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Capitulo 2 — O caminho da reducao: possibilidade de acesso
a esfera apoditica dos dados fenomenoldgicos

A teoria da reducdo foi ensinada por Husserl, pela primeira vez, durante o
semestre de verdo do ano de 1907, sendo apresentada nas cinco ligdes de um curso
ministrado em Gottingen cujo titulo era “Pontos fundamentais da fenomenologia e da
critica da razdo” (Thao, 1959, p.51). Nessas licdes, Husserl demonstrou que a questao
do conhecimento envolve problemas, € o modo para justificar as decisdes
epistemoldgicas deveria encontrar solu¢cdo no saber filoséfico. O conceito de redugao
indica a decisdo husserliana de tratar a Filosofia nos limites da fenomenologia da
razdo. A elaboracdo do conceito de reducdo’, portanto, se propde a aprofundar a
investigacdo filoséfica, no sentido de orientar para a perspectiva critico-
fenomenoldgica e transcendental (Husserl, 1986, pp.86-87).

Em conformidade com o método fenomenolégico, a redugdo € um dispositivo
cuja tarefa € livrar o conhecimento da submissao que lhe € imposta pela atitude
natural, para a qual € pressuposta a possibilidade do conhecimento. Por essa razao, ou
seja, devido a possibilidade de o conhecimento ndo encontrar fundamento na
epistemologia naturalizada, é que o conhecer enquanto tal permanece enigmatico e
submetido ao ceticismo. Husserl entende que a investigagdo fenomenoldgica da
questdo do conhecimento deve comecar com uma depuragdo, para assegurar uma
mudanca de atitude de pensamento2 — daquela alinhada com o positivismo cientifico
para uma auténtica “atitude filoséfica” —, de modo que esta possa contribuir para a
instauracdo de uma esfera transcendental de dados absolutos (Husserl, 1962, §46).
Isto quer dizer que as objetualidades que aparecem na imanéncia da consciéncia sdo

idealidades. O alcance da esfera objetual €, para Husserl, propiciado pela “redugao

" Colomer (1990, pp. 384-385) oferece uma explicacio sobre a tarefa da idéia de reducdo que
acompanha a explicitacdo do método fenomenoldgico.

2 Cf. Saraiva, 1994, p.26: “Husserl exprime-se por diversas vezes nestes termos para caracterizar a
iniciativa metodoldgica que consiste em quebrar o compromisso da consciéncia ingénua do mundo —
esse mundo onde ela se encontra mergulhada e perdida — para a obrigar a analisar-se reflexivamente. E
somente nessa altura que poderd descobrir, na sua imanéncia pura, as relacdes intencionais que a ligam
aos objetos do mundo, bem como estes mesmos objetos enquanto puros dados”.
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fenomenoldgica”, que conserva a unidade noemadtica da experiéncia intencional.
Saraiva (1994, pp.26-27) diz que “a nocao de noema € insepardvel da reducao”.

Na literatura sobre o tema, a idéia da reducdo €, ao mesmo tempo, uma nogao
importante, mas que provocou, apds sua elaboragdo, uma certa controvérsia acerca da
finalidade da investigacdo fenomenoldgica. Van Breda (1968, p.269) afirma que o
tema da redugdo ja se apresentava em 1910 como um importante tema da reflexdo
husserliana. Tanto Van Breda quanto Roman Ingarden (1968, p.288) afirmam que
existem muitas interpretacdes acerca da finalidade dessa no¢do para o método. Em
parte, tal controvérsia pode ser entendida no fato mesmo de que, estando na condi¢do
de ontologia dos atos intencionais da consciéncia — e por isto mesmo, se
caracterizando como possibilidade de abertura —, a fenomenologia husserliana
permitiu, por um lado, que houvesse condi¢cdes para tematizacao de outros géneros de
investigagdes fenomenoldgicas, distintas do motivo inicial de Husserl — a elucidacio
intencional da relacdo l6gico-cognoscitiva —, mas que nem por iSsO mostraram-se
invalidas. Por outro lado, tal abertura contribuiu com uma espécie de “cisma” em
relacdo ao sentido que o préprio Husserl conferiu a fenomenologia e ao seu método,
apods o conceito de redug;ﬁo3 .

Josgrilberg entende que o projeto transcendental da fenomenologia
husserliana inclui a motivacgao origindria da filosofia em se constituir como ciéncia de
rigor. A andlise fenomenoldgica da experiéncia pretende desvelar o sentido
fenomenolégico contido na vivéncia intencional.

Parece que a questdo que se encontra implicita, a0 menos inicialmente, nessa
subdivisdo da fenomenologia em correntes que niao necessariamente aceitam a
orientagdo husserliana apds a instaura¢do do conceito de redugdo, € saber em que
sentido tal conceito seria realmente importante para o método, apds a formulagdo e
publicagdo do projeto fenomenoldgico exposto nas Investigacoes l6gicas’.

Deve-se enfatizar que a abordagem da redugdo, juntamente com o conceito de
intencionalidade, permitiu a Husserl ndo direcionar seu método para a constru¢io

estitica de um saber sobre coisas, mas que tais conceitos da fenomenologia

3 Cf. Josgrilberg, 2001, p.164.
* Ibid, p.159.
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transcendental possibilitaram o acesso da consciéncia ao ambito ideal da significa¢do
(Schérer, 1995, p.276). O objeto da experiéncia € dado em sinteses, segundo Schérer.
A atividade da intencionalidade atual incide sobre a coisa da qual faz o juizo de um
enunciado (predicativo) preencher-se na coisa. A gé€nese fenomenoldgica da vivéncia
intencional, ndo sendo causal, permanece no quadro do principio da evidéncia. Desse
modo, o ego reflete a experiéncia eidética da estrutura objetual fundada pela
intencionalidade. O motivo do saber fenomenoldgico, em sua propria reivindicagao
metddica, deve estar orientado pela no¢ao de “consciéncia de”, o que implica que sua
“pedra de toque” € a percepg¢do dirigida ao ser do objeto em geralS. Desse modo, os
conceitos fenomenoldgicos devem, por definicdo, ser subordinados ao método
husserliano, que, por sua vez, € estruturalmente diferente daqueles métodos usados
para designar a conexao das ciéncias particulares com seus objetos. Isto indica que o
saber fenomenoldgico tende mais a uma ontologia formal do que a um saber com
implicacdes materiais’.

Portanto, sobre o propésito origindrio da fenomenologia, cabe dizer que esta
nio tem um objeto no sentido material da palavra, pois ndo é uma ciéncia objetiva,
contudo, sua caracteristica fundamental ndo € ocupar-se com a aquisicdo de
conhecimento, mas explicitar a 16gica que coordena a relagdo cognoscitiva € como
esta se efetua por meio da “consciéncia intencional”.

O pensamento de Husserl ndo apresentou, em nenhum momento, indicios de
que seu método fosse propenso a um saber fechado, articulado em axiomas como em

um processo simbolico, pois, segundo Moura (1998, p.207), “o importante a se frisar

> Ibid, p.260.

5 Cf. Tieszen, 2005: “Edmund Husserl é, talvez, o unico filésofo dos tltimos cem anos, que
reivindicou que nés podemos intuir esséncias e, além disso, que € possivel formular um método para
intuir esséncias. Husserl chama este método de ‘livre variacdo imagindria’ ou ‘ideagdo’. Isso €
explicado em alguns de seus escritos como ‘reducdo eidética’. Suas descri¢des de ideacdo podem ser
vistas como tentativas de descrever um método apropriado para as ciéncias a priori, um método que
ndo se reduz aos métodos das ciéncias empiricas. Parece que os mais claros e melhores exemplos desse
método, sdo encontrados na matemadtica. A matemdtica pura, de acordo com Husserl, € concernente
com esséncias exatas. Os proprios exemplos de Husserl sobre o método, entretanto, sdo
freqlientemente condizentes com esséncias inexatas (ou morfoldgicas) dos objetos sensdrios cotidianos
(por exemplo, cor, som) ou do fendmeno que forma a questdo do préprio assunto da fenomenologia
(por exemplo, consciéncia, intencionalidade e afins). E um infortiinio que Husserl ndo ofereca mais
exemplos envolvendo a matematica. Ele parece focar sobre casos ndo-matemadticos porque apresenta a
prépria fenomenologia como um tipo de ciéncia, uma ciéncia descritiva das estruturas essenciais da
cognicao”.
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— dir4d Husserl — é que qualquer expressao s6 pode referir-se a um objeto na medida
em que ela o exprime em um certo modo”. A objetualidade s6 pode ser experienciada
em um modo de ser que dd o objeto’. Husserl diz que a experiéncia fenomenoldgica
deve estabelecer uma terminologia adequada a “evidéncia”, para que possa ajustar a
expressdo correspondente a percepcdao (Husserl, 1962, §84). A idéia é que as
definicOes fenomenoldgicas encontram-se articuladas através dos seus conceitos
operatorios e referidas a “coisa mesma” (ibid., §66), de modo que a referéncia ao ente
seja, primeiramente, definida em funcdo de determinar o modo de aparecer do ser
vivenciado no horizonte intencional® na imanéncia da consciéncia. Deve-se enfatizar
que a palavra imanéncia, nesse sentido, ja ndo indica nada sobre uma suposta divisdo
entre interno e externo. Imanéncia quer dizer agora o que estd dado a conhecer-se a
relacdo intencional’. O que ndo quer dizer que a conquista da esfera da imanéncia
(Husserl, 1986, pp.31-33) j& garanta a apreensdo do absolutamente dado em si

mesmolo.

" Cf. Husserl, 2000, p.43, §6: “As expressdes nominais de que vamos tratar sio aquelas que se
relacionam da maneira mais transparente possivel com a percep¢do ‘correspondente’ ou com uma
outra intui¢do. Nesse circulo, consideraremos primeiramente a relacdo de unidade estatica, onde o
pensamento que confere a significacio é fundado na intuicio e se relaciona, por meio dela, a seu
objeto”.

¥ Cf. Josgrilberg, 2001, pp.160-161: “no caso da fenomenologia esse horizonte é constituido no
interior da correlagdo como campo a priori de possibilidades (Urhorizont). Ou seja, trata-se de
possibilidades estruturais para efetivacdes vividas e histéricas de horizontes. Esses horizontes sao
definidos essencialmente como possibilidades de determinag@o. O horizonte aberto é um horizonte de
possiveis futuras determinagdes (o que implica segundo Husserl, uma zona vaga de indeterminacio de
sentido). Ou de possibilidades abertas pela experiéncia de ‘um horizonte correlato de componentes que
se vinculam por esséncia a experiéncia que fazemos das coisas [de tal modo] que somos motivados por
um tipo de eidética de seus componentes’ [cf. Husserl, E. Ideen, Verlag von Max Niemeyer, Halle,
1913, pg. 89-90, esp. Nota da p. 89]. Podemos sintetizar este sentido da motivagdo em Husserl, como
um aspecto fundante da experiéncia intencional constitutiva de um horizonte de possibilidades. Toda
experiéncia possivel acontece na unidade dessa relacdo (Motivierungseinheit) como uma estrutura
motivante (Motivationzusammenhang). Nés pretendemos mostrar que o horizonte origindrio da
fenomenologia enquanto proto-horizonte, caracteriza-se por um indice de indeterminacdo e pela
abertura de um conjunto de possibilidades fenomenoldgicas e de ontologias”.

? Cf. Husserl, 1986, p.24: “Que em uma mesma consciéncia e em um mesmo agora efetivo, o ato de
conhecimento possa encontrar e atingir seu objeto — eis algo que se considera evidente. O imanente,
dird o principiante, estd em mim; o transcendente fora de mim. Em uma considera¢do mais atenta,
porém, distingue-se entre imanéncia inclusa e imanéncia no sentido do dado em si mesmo que se
constitui na evidéncia. O imanente incluso surge como o indubitavel, justamente porque nada mais
exibe, nada mais ‘intenta para além de si mesmo’, porque aqui o que € intentado estd também autodado
de modo completo e inteiramente adequado. Antes de mais, ndo entra no campo visual outro dado
além do imanente incluso”.

' Ibid., p.28. Referindo-se as licdes de 1907, Husserl continua: “Em primeiro lugar, torna-se patente
que a imanéncia ingrediente (respectivamente a transcendéncia) é apenas um caso especial do mais
amplo conceito de imanéncia em geral. Ja ndo € evidente e sem reparo que o absolutamente dado e
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Como o método fenomenoldgico prescreve que a relacdo cognoscitiva nao €
um espelho do que acontece na natureza, entdo, o conhecer enquanto tal s6 pode
depender do ato intencional. Para Josgrilberg (2001, p.163), “o mundo é, a0 mesmo
tempo, uma faticidade correlata da consciéncia e noema transcendental fundamental”.

Portanto, trata-se de atualizar a presenca do vivido (Husserl, 2000, p.214), que
aparece nesse horizonte de possibilidades a serem determinadas como dado a
conhecer-se na forma pela qual pode ser objetivado em um modo de ser''. Loparic
afirma que “o conceito de presentificagdo abrange tanto o da fantasia como o da lembranga
(Errinnerung) ou reprodug¢do (Reproduktion)”. A atualizacdo de uma vivéncia
intencional' é possivel porque estd inserida em um horizonte de possiveis manifestaces

da mesma objetualidade, de modo que o que se apresenta nao é um objeto-momentaneo que

o inclusamente imanente sejam o mesmo, pois, o universal € absolutamente dado e ndo inclusamente
imanente. O conhecimento do universal é algo de singular, é sempre um momento na corrente da
consciéncia; o préprio universal, que af estd dado na evidéncia, ndo € algo de singular, mas sim, um
universal, portanto, transcendente em sentido verdadeiro”.

1 cf. Husserl, 2001, §19, p.63: “Portanto, a toda consciéncia que € consciéncia de alguma coisa,
pertence essa propriedade essencial: ndo somente ela pode, de maneira geral, transformar em modos de
consciéncia sempre novos, permanecendo consciéncia de um objeto idéntico, objeto intencionalmente
inerente, como sentido objetivo idéntico, os seus modos na unidade da sintese, mas toda ‘consciéncia
de algo’ pode fazé-lo, e s6 pode fazé-lo em e por esses horizontes de intencionalidade. O objeto € por
assim dizer um pélo de identidade, apresentado sempre com um ‘sentido’, ‘pré-concebido’ e ‘a ser’
realizado. Ele é, em cada momento da consciéncia, o indicador de uma intencionalidade noética que
lhe pertence por seu sentido, intencionalidade que podemos pesquisar e que pode ser explicada”.
' Ibid., pp. 61-62: “A multiplicidade inerente a intencionalidade de todo cogito — e de todo cogito
relacionado ao mundo pelo simples fato de que ele tem consciéncia ndo somente de um mundo, mas
também de si préprio, como cogito na consciéncia imanente do tempo — ndo € esgotada pela descri¢do
dos cogitatas atuais. Ao contrario, toda atualidade implica suas potencialidades préprias. Estas, longe
de serem possibilidades absolutamente indeterminadas, sdo, quanto ao seu conteido, intencionalmente
pré-tragadas no seu préprio estado atual. Além disso, tem o cardter de ‘terem de ser realizadas pelo eu’
[...] Os ‘espectros’ ou ‘horizontes’ sdo potencialidades pré-tragadas. Diremos também que podemos
interrogar cada horizonte a respeito do ‘que esta implicado nele’, que podemos explica-lo, revelar
as potencialidades eventuais da vivéncia intencional. Ora, justamente dessa forma desvelamos também
seu sentido objetivo, que nunca € indicado no cogito atual e s6 estd presente de maneira implicita.
Esse sentido objetivo, ou seja, o cogitatum considerado como tal, ndo se apresenta jamais como
definitivamente dado; ele sé se esclarece a medida que se explicam o horizonte e os horizontes novos
(e, no entanto, pré-tracados) que se descobrem sem cessar. Certamente, esse ‘tracado’ em si é sempre
imperfeito, mas tem, apesar de sua indeterminacio, certa estrutura de determinac¢ao. Assim, o cubo
— visto de um lado — nfo ‘diz’ nada sobre a determinacdo concreta desses lados ndo visiveis; no
entanto, ele é, de antemdo, ‘percebido’ como cubo, depois, em particular, como colorido, enrugado,
etc, cada uma destas determinagdes deixando sempre outras particularidades na indeterminagdo. Esse
‘deixar na indeterminag¢do’ das particularidades — anteriormente as determinacdes efetivas mais
precisas que, talvez, jamais irdo ocorrer — ¢ um momento contido na consciéncia perceptiva em si; ele

EED)

€ precisamente o que constitui o ‘horizonte’”.
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desaparece na corrente de vivéncias psicoldgicas". O que se mostra é a propria objetualidade
a uma vivéncia intencional, em seu modo de apreensao.

O ato noético de um mesmo ‘objeto’ eidético pode ser alcancado em distintas
maneiras de apresentacdo a vivéncia intencional, assim, o ‘objeto’ € um visado, adequado a
verdade de sua fundagdo como objetualidade, percebida, recordada, julgada, imaginada, etc.,
ou seja, a partir da percepcdo correspondente, algo em geral origina-se da forma légica e
estrutural em que algo pode tornar-se experiencidvel'*. O objeto intencional é um correlato da
evidéncia transcendental”. A objetualidade, entendida como este algo qualquer, deve ser
preenchida pela experiéncia da percepcdo da coisa mesma. Portanto, a conceitualizacio

fenomenoldgica deve referir-se a essa vivéncia intencional, de modo a nomear seu “objeto” a

13 Ibid., §27, p.77: “Trata-se aqui de uma imanéncia de ordem ideal, que nos remete a conexdes
essenciais de sinteses possiveis, novas. Qualquer evidéncia ‘cria’ para mim uma aquisicio duravel.
Posso ‘voltar sempre’ a realidade percebida em si, em cadeias formadas por evidéncias novas que
serdo a ‘reproducdo’ da evidéncia primeira. Assim, por exemplo, na evidéncia referente aos dados
imanentes haverd uma cadeia de lembrancas intuitivas com a infinidade ilimitada do horizonte
potencial do ‘eu posso sempre reproduzi-la de novo’. Sem tais possibilidades ndo haveria para nés o
ser estavel e duravel, nio haveria mundo real ou ideal. Cada um desses mundos sé é para nds, por
meio da evidéncia, ou pela presungdo de se poder atingi-la e de renovar a evidéncia adquirida. Daf se
segue que a evidéncia de um ato singular nio basta para criar para nés um ser duravel. Todo ser
em sentido bem amplo, é um ser em si e tem, em contrapartida, o para mim acidental dos atos
singulares. Da mesma forma, qualquer verdade é, nesse sentido muito amplo, verdade em si. Esse
sentido muito amplo do ‘em si’ remete, portanto, a evidéncia, ndo exatamente a uma evidéncia tomada
como fato vivido, mas a certas potencialidades fundadas no eu transcendental e em sua prépria vida,
e, de inicio & da infinidade de intencdes que se relacionam sinteticamente com um Unico € mesmo
objeto, e depois as potencialidades de sua confirmacdo, portanto, a evidéncias potenciais
indefinidamente renovdveis como fatos vividos”.

'* Cf. Morujdo, 2000, p.47: “A tradi¢do 16gica inaugurada por Bolzano no inicio do século XIX (mas
em grande parte devedora de teses que remontam pelo menos a Leibniz) e continuada por Frege e
Husserl, defende a existéncia de objetos formais e de uma forma produtora de objetividade, e ndo
apenas, como na tradi¢do aristotélico-kantiana, a existéncia de categorias como propriedades formais
de objetos. Que as categorias ndo sejam apenas aquelas determinagdes do objeto vago a que Kant
chamava ‘qualquer coisa em geral’ (Cf. KrV, A 105), mas que este ultimo seja, ele préprio, uma
categoria, ou seja, pertenca ji a forma da determinagdo, parece-nos ser a profunda novidade que
encerra a fenomenologia, no momento da sua formulacdo inicial [é certo que a idéia de que a forma
ndo é, simplesmente, abstraida da matéria porque €, também, condi¢do de possibilidade da prépria
matéria, foi desenvolvida por Husserl na 3* Investigacdo Ldgica, e remonta, pelo menos, a Descartes:
subjaz a sua teoria das verdades eternas, a tese de que o contetido de certas defini¢des determina o
conteddo das préprias coisas definidas]”.

'> Cf. Husserl, 1992, pp.34-35: “Todo objeto existente é objeto de um universo de experiéncias
possiveis, pelo que devemos apenas alargar o conceito de experiéncia ao mais lato conceito, ao da
evidéncia corretamente entendida. A todo objeto possivel, corresponde uma tal conexdo possivel.
Transcendental €, como ja se disse, indice objetal progressivo de uma estrutura universal do ego, de
pertenga inteiramente determinada, segundo os reais cogitata deste ultimo, e segundo suas
potencialidades e poderes [...] O ego é o que é em relac@o as objetualidades intencionais, e apreende o
ente segundo sua possibilidade, por isso, a sua peculiaridade essencial consiste em formar sempre
nexos intencionais e em té-los ja constituidos, cujo indice sdo os objetos por ele visados, pensados,
valorados, tratados, fantasiados e a fantasiar, etc”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410625/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0410625/CA

49

partir do critério da fundagdo'®. Desse modo, importa considerar como a objetividade é
alcancada com base na predicacdo do objeto 1dgico, captado intuitivamente como correlato
intencional, e isto quer dizer que a fundacdo ndo dispensa o preenchimento da intengdo na
qual o ato realiza o sentido da objetualidade vivenciada a partir dos seus modos de ser. Ou
ainda que a intencionalidade estabeleca uma vinculagdo necessdria para que a evidéncia da

percepcio possa dar origem 2 obtencdo da verdade predicativa'’.

16 Cf, Husserl, 2000, p.45, §7: “Consideremos um exemplo dos mais simples, o do nome vermelho.
Ao nomear como vermelho o objeto que aparece, este nome pertence ao objeto, em virtude do
momento-vermelho que aparece nesse ultimo. E qualquer objeto que traga em si um momento da
mesma espécie legitima a mesma denominagdo, esse mesmo nome pertence a cada um deles e lhes
pertence em virtude do sentido idéntico. Mas, por sua vez, em que consiste esse nomear em virtude da
identidade de sentido? Observemos em primeiro lugar: ndo é de uma maneira exterior, fundamentada
apenas em ocultos mecanismos psiquicos, que a palavra se prende a tracos homogéneos e singulares da
intuicdo. Antes de mais nada, ndo nos basta o simples fato de que a palavra, enquanto mero complexo
de sons, sempre venha a se associar a um tal trago singular, cada vez que ele aparece na intui¢do. A
mera circunstancia de estarem juntas duas aparicdes, de estarem exteriormente uma-com-a-outra ou
uma-depois-da-outra, ndo cria entre elas nenhuma rela¢do interna, e certamente nenhuma relagdo
intencional. E, contudo, tal relacdo existe, obviamente, como relagdo absolutamente peculiar, do ponto
de vista fenomenolégico [...] Ora, como do ponto de vista fenomenoldgico, o que encontramos nao é
uma mera soma e sim a mais intima unidade, que € além disso uma unidade intencional, temos, entio,
todo direito de afirmar: os dois atos, dos quais um constitui para nds a plena palavra e o outro a coisa,
juntam-se intencionalmente numa unidade de ato. Naturalmente, com as palavras nome vermelho
denomina vermelho o objeto vermelho, descrevemos tdo bem a situagiio como as palavras: o objeto
vermelho é conhecido como vermelho e por meio desse conhecer é denominado vermelho.
Denominar vermelho — no sentido atual de denominar, sentido que pressupde a intuicdo subjacente
do denominado — e conhecer como vermelho sio, no fundo, expressdes de idéntica significacio; s6
que, na dltima, fica mais nitidamente estampado que o que nos é dado aqui, ndo é de modo algum uma
mera dualidade, mas sim uma unidade produzida por um cariter de ato. Na intimidade da fusdo, como
decerto temos que admitir, os momentos implicitos dessa unidade — a aparicdo fisica da palavra
vivificada pelo momento da significacdo, o0 momento da cogni¢d@o e a intui¢do do denominado — ndo se
destacam com nitidez uns dos outros; ndo obstante, pelo que foi exposto, teremos de admitir todos eles
[...] Como vemos, o cardter de ato do conhecer, ao qual a palavra deve sua relacdo segundo o sentido
para com o objetal da intuicdo, ndo € nada que pertenga essencialmente aos sons. Ele pertence a
palavra antes pela sua esséncia dotada de sentido (significacional)”.

7 Cf. Husserl, 2001, §4, p.28: “Na justifica¢do verdadeira, os julgamentos demonstram sua ‘exatiddo’,
seu ‘acordo’, ou seja, o acordo de nosso julgamento com a propria coisa julgada. Ou, mais
exatamente: o ato de julgar € uma ‘intengdo’ e em geral uma simples presungdo de que uma coisa
existe ou é de tal maneira. Nesse caso, o julgamento, quer dizer, o que é colocado pelo julgamento, é
somente coisa ou ‘fato’ (estados de coisas) presumido, ou ainda, coisa ou fato visto. Mas, em relacdo a
isso, pode haver ainda outro tipo de julgamento intencional, muito particular, uma outra maneira de ter
a coisa presente em nossa consciéncia: a evidéncia. Na evidéncia, a coisa ou o ‘fato’ ndo é somente
‘vista’, de maneira distante e inadequada; ela prépria esta presente diante de nos, e o sujeito que
julga tem dela uma consciéncia imanente. Um julgamento que se limita a uma simples presuncdo, se é
passado na consciéncia a evidéncia correlativa, ajusta-se as coisas e aos ‘fatos’ em si. Essa passagem
tem um cardter especial, pela qual a simples intencdo vazia se ‘preenche’ e se ‘completa’; ela assume o
cardter de uma sintese pela recuperacio exata da intuicdo e da evidéncia correspondente, a intuigdo
evidente de que essa intengdo, até entdo ‘distanciada da coisa’, é exata. Procedendo dessa forma, logo
veremos surgir certos elementos fundamentais da idéia teleoldgica que rege toda atividade cientifica.
Vemos, por exemplo, que o estudioso quer ndo apenas emitir julgamentos, mas fundamenta-los. Ou
mais exatamente, ele se recusa a atribuir a um julgamento o titulo de ‘verdade cientifica’, para si e para
os outros, se ndo o fundamentou perfeitamente, e se ndo pode a cada momento retornar liviemente a
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Eugen Fink (1957, pp.208-209) faz uma distingdo entre conceitos operatorios €
temaéticos. Esta distingdo é entendida por ele como inserida em sentido ontoldgico, ou seja,
que a tensdo surgida a partir da tarefa filos6fica em tematizar o suposto, decorre da “falta de
claridade dos conceitos ontolégicos na explicitacdo da compreensdo do ser de um ente
determinado e das estruturas determinadas do ser”. Para Fink, a fenomenologia assimila a
tensdo que conduz a formulagdo filoséfica dos conceitos temadticos. Se a filosofia
fenomenoldgica transforma — através do nexo teleoldgico da intencionalidade, como queria
Husserl — em “tematiza¢io” o que até entdo era suposto, € porque os conceitos operatérios do

método husserliano pretendem tratar da questdo sobre como se origina o saber filoséfico'®.

essa demonstracdo para justificd-la até seus minimos elementos. De fato, essa exigéncia pode
permanecer no estigio de simples pretensao; no entanto, ai esconde-se um objetivo ideal”.

'8 Cf. Fink, 1968, pp.195-197: “Nossa terminologia distingue ‘conceitos temdticos’ e ‘conceitos
operatérios’. O pensamento, tomado no sentido filoséfico do termo, € a compreensdo ontoldgica da
realidade do mundo e do ente intramundano. O pensamento se move no elemento do conceito. A
conceitualiza¢do da filosofia pensa intencionalmente esses conceitos nos quais o pensamento fixa e
conserva o que foi pensado. A estes conceitos chamamos ‘conceitos temdticos’. Naturalmente, tais
conceitos temdticos ndo sdo nunca univocos, nem carecem de problematicidade. Pelo contrério,
contém toda a tensdo do compreender dirigido ao cardter inseparavelmente enigmdtico do ente como
tal. O conceito de Idea em Platdo, os de ousia, dynamis, energéia em Aristételes, o En de Plotino, o
de moénada em Leibniz, o de transcendental em Kant, o do espirito ou da idéia absoluta em Hegel, o
da vontade de poténcia em Nietzsche ¢ o da subjetividade transcendental em Husserl, todos os
conceitos desse tipo sdo conceitos temdaticos sobre os quais devemos meditar se queremos alcangar a
dimensdo do problematico em um pensador. Porém, os pensadores criadores utilizam na formagdo dos
conceitos temdticos, outros conceitos e outros modelos de pensamento. Operam com esquemas
intelectuais que ndo fixam objetivamente. Somente através de representa¢des determinadas chegam
aos conceitos temdticos que lhes sdo essenciais. Sua compreensio conceptual se move em um campo
conceptual, em um meio conceptual, que eles mesmos ndo podem ter diante dos olhos. Tomam [os
conceitos operatorios] como via gradativa para situar o conteiido de seu pensamento. Denominamos
conceitos operatorios a todos aqueles que um pensamento filosofante utiliza correntemente, onde
penetra através dos quais, porém, que nio reflete [sobre eles]. Sdo, falando em imagens, a sombra de
uma filosofia. A for¢a iluminada do pensamento, nutre-se do que permanece na sombra do
pensamento. Em uma reflexao mais aprofundada, atua sempre uma imediatez. O pensamento mesmo
se funda sobre o que fazemos sem vacilagdio nem reflexdo. Tem seu élan produtivo no emprego
irrefletido desses conceitos cobertos de sombra. Porém, ndao entendemos isto como um enunciado
psicoldgico acerca do processo psiquico do pensamento, nem como a indicag¢do do fato antropolégico
da nossa finitude. Pelo contrério, trata-se de uma relagdo essencial. O pensamento filos6fico nao é
jamais onisciente: a maneira humana de conceber o ente em seu conjunto se produz em uma captagao
da totalidade, porém, jamais de tal maneira que o todo se abriria a um conceito universal plenamente
esclarecido e sem sombras. A captagdo humana do mundo pensa a totalidade em um conceito tematico
do mundo, que no entanto é uma perspectiva finita, pois, em sua formulacdo, sdo utilizados conceitos
que se mantém na sombra. Para a filosofia mesma isto € um escandalo permanente e uma inquietude
desorientadora. Ela intenta permanentemente saltar sobre sua sombra. Esta tentativa assume muitas
formas, desorientadoras, inofensivas ou radicais. Se exige uma espécie de teoria do conhecimento do
conhecer filoséfico; uma metodologia de seu método; uma reflex@o sobre os supostos implicitos; uma
autocritica de seu espirito critico; uma tipologia das atitudes humanas ante o mundo e das ‘formas de
pensamento’. Porém, de fato, se trata de saber se serd possivel extrair luz dos conceitos operatérios de
uma filosofia dada. Quando, por exemplo, efetuamos uma reflexdo sobre um ato determinado de
pensamento filoséfico, e logo refletimos sobre esta reflexdo, podemos recorrer a uma cadeia sem fim
de atos que se encaixam uns nos outros sem sair jamais da compreensdo temadtica na qual foi dado o
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Husserl concebe os conceitos operatdrios, como suporte para o procedimento de constituir as
bases para um saber apoditico. Tal procedimento metddico da fenomenologia visava ndo
apenas a superacdo completa de quaisquer supostos tedricos ou histéricos, mas, sobretudo,
pretendia evitar que a filosofia estivesse alinhada ao método positivo das ciéncias
particulares'.

A controvérsia sobre a reducdo, mencionada anteriormente, surge dessa interpretacdo
de que tal conceito marca uma virada na obra de Husserl, e, portanto, deve-se perguntar como

fica a relacdo com a obra fenomenoldgica anterior ao seu aparecimento’. O conceito de

primeiro ato, o primeiro elo da cadeia. Ocorre algo totalmente distinto se obrigarmos nosso
pensamento a captar aquilo com o qual e através do qual havia sido formulada essa claridade da
compreensdo temadtica... A aplicacdo operatdria das categorias, ndo requer por si uma explicacio?
Isto ndo é reprovacgdo... colocar operatoriamente algo na sombra, ndo significa descartar, excluir do
interesse. Pelo contrério, isto é exatamente o que interessa. Nao é tomado como ‘tema’, porque através
disto nos referimos ao tema. Nao é visto porque € o meio para ver. Se a tens@o entre 0s conceitos
temadticos e os conceitos operatdrios € propria da inquietude da filosofia humana, que trata sempre de
saltar sobre sua sombra e que, desse modo, esboca a metodologia hipercritica de seu préprio método,
ou o discurso do circulo necessario da compreensdo, ou de ‘proposi¢do especulativa’, ou de reificagao,
que € preciso recusar constantemente em relacdo a todo ser suposto, ou da ndo adequacdo das
categorias intramundanas ao mundo em sua totalidade, entdo, tudo isto vale particularmente para a
fenomenologia de Husserl. Pois aqui esta tensdo ndo existe puramente em si ou para nds, que nos
preocupamos de reflexionar sobre ela. Pelo contrério, essa tensdo serd precisamente um tema explicito
do pensamento de Husserl”.

Yt Fink, 1968, p.198: “Tracar os limites da razdo humana com uma seguranca infalivel, delimitar a
priori o campo do nosso saber frente ao dominio incognoscivel da ‘f¢’, ndo é uma pretensdo menor que
igualar a filosofia humana com o saber divino. Entre Kant e Hegel a diferenca nio é extremamente
grande. Agora bem, ndo se pode afirmar que a filosofia de Husserl havia sustentado uma pretensao tdo
absoluta. Porém, ela é, em seu propdsito essencial, a grandiosa tentativa de ‘fixar’ a inquietude interna
do pensamento humano em uma concepcao metodoldgica [...] A primeira pergunta se formula assim:
como vé Husserl, a tensdo entre o tema e 0 medium da compreensiao? A isto podemos responder
que precisamente seu método fundamental de ‘reducdo fenomenoldgica’ se ocupa dessa oposicdo. A
teoria da ‘redug@o’ interpreta de modo decididamente original, a temdtica universal da vida humana,
porém também a consideracdo daquilo que, nesta tematica, € pressuposicdo a-tematica. Husserl chama
‘atitude natural’, o comportamento temdtico fundamental da humanidade. Vivendo nela, vivemos
dentro do mundo e orientados até as coisas que encontramos como objetos [...] Até esse momento,
tinhamos um saber aproximativo de nossa maneira de viver, porém, agora se torna cada vez mais claro
que para compreender plenamente o mundo vivido na tematica ingénua da atitude natural, € necessario
também compreender as experiéncias que vivemos sem pensar nelas. Aquilo com o qual operdvamos
antes enquanto viviamos, se converte no objeto de uma reflexdo conseqiiente, de uma investigacao
metddica. E assim se abre o campo da subjetividade transcendental no sentido de Husserl [...] Na teoria
husserliana da reducdo fenomenoldgica, a importante distingdo entre o tema € o meio a-temético da
compreensdo, através da qual e na qual o tema aparece, ndo somente € elaborada em seus todos seus
detalhes, mas também fixada metodologicamente. A filosofia de Husserl ndo ‘opera’ puramente
distinguindo tema e operacdo, mas que ‘tematiza’ também expressamente esta distin¢cdo, devido aos
termos, ‘ingenuidade/reflexdo’, ‘atitude natural/ atitude filoséfica’ [...] Pois quando a ingenuidade da
temdtica do mundo da atitude natural é quebrada uma vez na redug@o fenomenolégica ndo pode voltar
a ser o que era, essa ingenuidade torna-se quebrada para sempre, o que ndo significa, de nenhum modo,
que existimos sempre na claridade de uma evidéncia transcendental”.

0 Cf. Porta, 2002b, p.41: “Enquanto alguns criticos insistem em sublinhar a existéncia de duas fases
no pensamento de Husserl, a realista das ‘Investigacoes Ldgicas’ e a idealista das ‘Idéias Diretrizes’,
outros, por sua vez, procuram relativizar a tese de uma oposi¢do radical entre as mesmas. No entanto, a
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redugdo estabelece, historicamente, uma cisdo na prépria fenomenologia, como movimento
filosGfico, em vdrias investigacdes distintas da idéia original de Husserl’'. Se a analise da
intencionalidade orienta a fenomenologia para uma tarefa infinita, como Husserl dizia, em
direcdo a pretendida claridade da evidéncia, logo, seus conceitos devem ser adaptdveis e, por
1sso mesmo, abertos ao desenvolvimento de um saber orientado no sentido do desvelamento
de novas evidéncias para o cumprimento da finalidade da pesquisa fenomenolégica. Com
isto, a fenomenologia pdde oferecer legitimidade também as ontologias regionais, na medida
em que aceita que cada objeto tenha o seu modo préprio de manifestacio™.

Possivelmente, ainda que Husserl tenha tentado definir precisamente o alcance do

conceito de redu95023, tendo retornado a ele freqiientemente até o final de sua vida, contudo,

questdo realmente bésica ndo é a de decidir esta alternativa, mas a de evidenciar o nicleo comum a
ambas opcdes justamente enquanto diferentes. A essencialidade da perspectiva ‘subjetiva’ é propria
das duas fases, somente manifestando-se em cada uma delas de forma heterogénea: como apreensdo no
periodo realista, € como constitui¢do no idealista. Assim mesmo, ela tdo pouco estd presente sem a
objetiva: ambito essencial de aplicagdo do método fenomenoldgico € justamente o vinculo sujeito-
objeto. A idéia de objetividade ndo-real é agora transposta para a propria relacdo do sujeito com a
objetividade sendo deste modo referida as esséncias e abordada a priori. Esta aplicacdo da idéia de
‘terceiro reino’ ao proprio vinculo sujeito-objeto, ndo estd nem sequer esbocada em Frege, que, neste
ponto, permanece pré-critica”.

2Lt Stein, 1993, licdo 14, §1: “A crise de 1929, € uma crise em que entendemos, em primeiro lugar,
uma crise mundial, uma crise econdmica. Mas no pequeno mundo da Europa e no mundo ainda menor
do movimento fenomenolégico e no mundo infimo da vida de um filésofo, esta crise, evidentemente,
toma proporcdes e nuangas muito surpreendentes Poderiamos dizer que a crise de 29, no universo da
filosofia, recebeu uma consideracdo muito especial dos intérpretes e analistas no que diz respeito ao
movimento fenomenoldgico, onde se manifestou de maneira flagrante uma crise do préprio conceito
de fenomenologia; [...] a fenomenologia ndo se concebia como uma filosofia dogmaticamente acabada,
como um sistema fechado. A fenomenologia era considerada pelos seus representantes como um
movimento. Um movimento que tinha por interesse, em primeiro lugar, uma renovagdo da filosofia;
em segundo lugar, uma espécie de reunificagcdo do pensamento filoséfico e, em terceiro lugar, uma
tentativa de estabelecer um ideal filos6fico no qual fossem trabalhar muitos fil6sofos, sendo todos os
fil6sofos. Em 1935, Husserl vai dizer que o filésofo é um ‘funcionario da humanidade’. E bem esta
idéia que estd presente no desenvolvimento da fenomenologia. Ela tem de ser praticada dia a dia, num
exercicio continuado de renovagdo, inovagdo e implantagdo do principio que era como que a maxima
dos fenomendlogos e que se enunciava da seguinte maneira: ‘de voltar as coisas mesmas’. Portanto,
em 1929, a fenomenologia ja estava num ponto que poderiamos chamar maturidade, quando ndo ja
num ponto em que a maturidade leva a desintegrac@o e a formagado de diversas correntes’.

 Cf. Chauti, 2000, p. 9: “As esséncias ou significagdes (noemas) sdo objetos visados de certa maneira
pelos atos intencionais da consciéncia. Assim, por exemplo, um cubo pode ser visado pela percepcio e,
enquanto, esséncia perceptiva, € distinto do cubo quando visado pela idéia geométrica do volume [...]
A fenomenologia procura descrever a estrutura peculiar de cada um desses atos e de cada um de seus
correlatos ou significacdes. Percep¢ao-percebido, imaginagdo-imaginado, recordagdo-recordado,
ideacdo-ideado, etc. constituem campo de trabalho das descri¢des, e andlises fenomenolégicas. Cada
um desses pares constitui uma certa regido do ser, isto €, um certo modo de um ente ser visado pela
consciéncia. Cada regido se define, assim, pela estrutura do ato intencional e pela estrutura do ato
intencional e pela estrutura do correlato intencional”.

3 Cf. Husserl, 1986, p.29: “Por conseguinte, o conceito de reducfio fenomenolégica adquire uma
determinag@o mais precisa, mais profunda e um sentido mais claro: nfo é exclusdo do verdadeiramente
transcendente (por ex. no sentido empirico-psicolégico), mas uma exclusdo do transcendente em geral
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muitos comentadores consideram que o conceito ndo foi tematizado suficientemente, por
Husserl, de modo inequivoco ou definitivo, devido a sua prépria funcdo operatdria e
progressiva no método fenomenoldgico™, o que pode ter contribuido para que seus
intérpretes fizessem vdrias conjecturas sobre tal conceito, levando a ruptura em alguns casos.

Portanto, tanto existem trabalhos fenomenoldgicos que desdobraram a posi¢do inicial

. ~ 25 P . . . . A s 26
de Husserl em outras tematizagdes™, como também hd espaco, inclusive, para divergéncias™,

como uma existéncia a admitir, isto é, de tudo o que ndo é dado evidente no sentido genuino, dado
absoluto do ver puro. Mas, consequentemente, se mantém tudo o que dissemos: ficam excluidas de ser
aceitas s6 como ‘ fendmenos’, as vigéncias, as realidades, etc, derivadas nas ci€ncias por indugdo ou
deducdo a partir de hipdteses, fatos ou axiomas; e fica igualmente em suspenso todo o recurso a
qualquer ‘saber’, a qualquer ‘ conhecimento’: a investigacdo deve manter-se no puro ver (im reinen
Schauen), mas nem por isso tem que fixar-se no imanente inclusamente; € a investigacdo na esfera da
evidéncia pura e, claro, investigacdo de esséncias (Wesensforschung)”.

* Tal como é sugerido por Fink (1968, p.199), que admite tal possibilidade: “No entanto, frente a
filosofia de Husserl, cabe colocar-se a pergunta de se, em que pese todo seu teor, ndo opera ainda com
conceitos que permanecem tematicamente nao explicados. Talvez ndo haja, em definitivo, nenhuma
filosofia humana que esteja na possessao total, de todos seus conceitos, que os possua em uma luz de
verdade que penetre tudo com sua claridade”.

» 0 que pode ser visto em Schérer (1995, p.282): “Um quadro histérico, alids demasiado linear e
incompleto relativamente a certos contemporineos (pensamos em E. Levinas, sem falar, bem
entendido, em comentadores que deram aos estudos husserlianos um estilo novo: S. Bachelard, J.
Derrida, etc) foi estabelecido por Herbert Spiegelberg em The Phenomenological Movement (1960).
Nos contentaremos em indicar aqui, as orientacdes essenciais e os pontos de ruptura ou de inflexdo. A
aplicacdo do método descritivo nos dominios da intencionalidade apenas indicado mas ndo explorado
por Husserl, ofereceu momentaneamente a unidade dos circulos fenomenolégicos de Gottingen e de
Munique: fenomenologia do querer, dos sentimentos (Alexandre Pfinder, 1870-1941), do direito, dos
atos sociais (Adolf Reinach, 1883-1917), da estética (Moritz Geiger, 1880-1937). A atencdo dada aos
atos intencionais, as esséncias e as suas leis, situa nitidamente estas ‘fenomenologias’ no
prolongamento direto das Recherches Logiques ou da primeira parte das Idées Directrices. E
conveniente, nesta ‘fenomenologia das esséncias’ tratada como parte independente do conjunto do
projeto husserliano, conceder lugar especial a Max Scheler (1874-1928). A sua Phénoménologie de la
Sympathie, de I’Amour et de la Haine (1913) € citada pelo préprio Husserl como um exemplo da
analise intencional no dominio da psicologia dos sentimentos e do valor (inten¢des axiolégicas). Mas o
método de Scheler, insere-se em preocupagdes especulativas, metafisicas, religiosas, que ddo a sua
filosofia o cardter de uma visdo ética do mundo e a tornam totalmente estranha ao espirito do
radicalismo teérico da fenomenologia transcendental. Toda uma linhagem de fenomendlogos (entre os
quais se retém o nome de Edith Stein, 1891-1942), a qual se deve um ensaio de corporacdo da
fenomenologia no tomismo, destacou assim da fenomenologia certos tragcos do método eidético para
sustentar, dando-lhe um contorno de cientificidade, uma ideologia herdada de outras fontes. De um
alcance bem diferente para a compreensdo da prépria filosofia de Husserl, isto €, de certas das suas
possibilidades e daquelas que exclui, é a interpretagdo de Heidegger. L’Etre et le Temps (1927), obra
dedicada a Husserl, inaugura na histéria da fenomenologia um novo periodo. Doravante &
relativamente a Husserl ou a Heidegger, ou tentando uma sintese de seus pensamentos, ou seja, numa
confusdo dos dois, que os fenomendlogos definirdo sua prépria atitude”.

26 Cf. Thao, 1959. p.72: “‘O termo objeto é, para nés, em todas as partes, um titulo para formas a
priori de unido na consciéncia (Ideen, piag. 302)’. A fenomenologia se define como ‘eidética da
consciéncia, purificada pela redugdo transcendental’: o campo tematizado é concreto, porém ndo
estuda-o mais que em sua esséncia e, ao definir o a priori da subjetividade em relacéo a objetividade do
objeto, ndo faz mais que retomar os temas desenvolvidos pelo criticismo. Os discipulos protestaram
violentamente contra a nova doutrina, que lhes parecia como um abandono da auténtica inspiragdo
fenomenoldgica”.
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. . . . 27 ~
por parte de antigos colaboradores, como Scheler e principalmente Heidegger™, que ndo
. . ~ L . . .  qs- ~ 28 .
aceitaram a orientacdo fenomenoldgica a partir da idéia de redug@o™. A esse respeito, cumpre
assinalar que Landgrebe ndo considera que existe, propriamente, uma cisdo entre Husserl e
Heidegger, mas que é possivel até mesmo elaborar uma perspectiva de complementaridade

N

29 . oo .
entre os autores” . O motivo geral das criticas a reducdo, refere-se ao fato de Husserl ter

2 Cf. Szilasi, 1973, p.82, §22, cap.2: “Em Sein und Zeit, Heidegger fez, uma observagdo critica a
fenomenologia: Que Husserl nunca tornou claro a maneira de ser da intencionalidade. Desse modo —
sustenta — permanece oculto também o ser da consciéncia e, em geral, o ser do Dasein. Em
conformidade com isto, nenhuma das determina¢des que adjudica Husserl ao ser do homem seria
apropriada: elas seriam, em parte, naturalistas e, de outro modo, tedricas. Com isto, toda a
fenomenologia estaria assentada sobre bases muito frageis. Essa critica se justifica, porém é
desmedida. A tarefa que Husserl se propds ndo corresponde a outra coisa que a descri¢do da
consciéncia na totalidade de sua atividade cognoscitiva, e o descobrimento das regides transcendentais
de efetuagdo proprias da atividade descritiva. O tema ndo é a maneira de ser da consciéncia, mas
assegurar a efetuacdo de sua atividade. A pergunta ontolégica de Husserl ndo concerne a maneira de
ser do Dasein humano. Se dirige, como a ontologia de Aristételes, a realidade objetiva (objektiv).
Como em Descartes, se trata da pergunta pelo ‘¢’ verdadeiro (ou seja, pelo ‘€’ acerca do qual se pode
afirmar assertivamente). Husserl se pergunta quando, e sob quais condi¢des, podemos dizer que temos
uma experiéncia indubitdvel do ser do ente, para estabelecer, a partir da garantia apoditica dessa
experiéncia, outras fundamentagdes que pudessem oferecer base segura as ciéncias”.

* Cf. Landgrebe, 1968, pp.14-16: “Esta peculiar relagio da fenomenologia de Husserl com suas
repercussdes, ndo seria tdo surpreendente se fosse possivel verificar transformacgdes e cortes, isto &,
periodos totalmente diferentes entre si, na evolucio de Husserl. Porém, a obra deste, pelo contrério, se
desenvolve de forma plenamente continuada, de tal modo que ainda sua configuragdo final tem que ser
considerada como o conseqiiente desdobramento de um motivo fundamental, atuante ja em seus
primeiros escritos. A mencionada circunstancia dé lugar, pois, a uma reflexdo sobre as razdes pelas
quais esta filosofia, que foi crescendo constantemente, pdde experimentar elaboragdes de tendéncias
tdo variadas e discrepantes entre si. No que se segue, portanto, deve responder-se a questio acerca de
como se fundamenta na forma de desenvolvimento das mesmas idéias husserlianas, ou seja, em sua
maneira de se apresentar gradativamente, o fato de que puderam sofrer tais transformagdes; estas nao
se deviam, pois, a meros equivocos — que, por certo, também ocorrem, ocasionalmente — mas a certa
necessidade intrinseca da filosofia de Husserl. Com tal esboco da fenomenologia, e em vista de que
nela mesma residiam motivos que conduziram a sua transformag@o por obra dos discipulos de Husserl
e de outros pensadores influenciados por ele, ndo se pretende oferecer uma exposicdo da histéria
completa de seus efeitos. O dito esboco se limitard as conseqiiéncias e as novas interpretagdes
essenciais que, desde um ponto de vista filoséfico, se manifestaram até o final da década de vinte. Para
isto podemos aceitarmos uma caracterizacdo sumdria do 1° periodo da formacdo da escola
fenomenoldgica, que abarca a atividade docente de Husserl em Gottingen, desde a aparicdo das
Investigacoes Logicas até a Primeira Guerra Mundial, aproximadamente...Deve dar-se maior
importancia, pelo contrdrio, a nova interpretacdo dos conceitos de fendmeno e fenomenologia
empreendida por Martin Heidegger em Ser e Tempo. Com efeito a relagdo da fenomenologia de
Husserl com a escola de Gottingen pode ser vista com relativa facilidade e € possivel mostrar também
como seus representantes, em lugar de apropriar-se da totalidade de sua tendéncia fundamental,
tomaram motivos isolados que Husserl, em sua evolucdo, acentuou mais fortemente, segundo as
circunstincias. Por outro lado, a transformacio do conceito de fenomenologia efetuada por Heidegger
em Ser e Tempo significa, precisamente, um ataque a referida tendéncia fundamental. O estudo do
sentido dessa nova interpretacdo resulta assim particularmente apropriado para conduzir a questdo
sobre os dltimos supostos e limites do método praticado por Husserl”.

Y Cf. Landgrebe, 1968, p.16: “Isto rege, ao menos, o que refere-se a critica latente as idéias de Husserl
feitas em Sein und Zeit de Heidegger. No entanto, vista em conjunto, a relagdo entre ambos [0s
pensadores] ndo € de uma reciproca exclusdo, mas, antes disso, um mituo complemento”.
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direcionado a fenomenologia para uma guinada transcendental. Sobretudo, porque existe
uma tendéncia em considerar que, a partir da redugcdo, Husserl teria abandonado a
“neutralidade” caracteristica das Investigacdes logicas para uma tomada de posi¢do mais
alinhada 2 instauracdo metafisica na instancia subjetiva®'.

Husserl sugere que a atitude filoséfica € perfeitamente compativel com o projeto de
um idealismo fenomenolégico erguido sobre a base de uma subjetividade transcendental.
Desse modo, segundo o autor, tal caracteristica do método redutivo ndo consiste em um
retorno a metafisica, pelo menos, ndo é metafisica no sentido tradicional do termo, ou seja,
uma ontologia que objetiva o ente transcendente, seja este interno ou externo’-.

Se em relagdo ao proprio movimento fenomenolégico, a redugdo jad provocou
divergéncias quanto a sua aplicagdo, na tradicdo analitica, entdo, a repercussdo desse

conceito, foi ainda pior’>, porque a fenomenologia passou a ser (mal) interpretada como

associagio e retorno 2 antiga doutrina idealista™.

0 Cf. Schérer, 1995: “A ambigdo de Husserl era dar a fenomenologia o cariter de uma obra coletiva.
Houve, portanto, ‘circulos’ fenomenoldgicos, alids, rapidamente desfeitos, estando a ruptura com o
mestre de modo geral consumada antes de 1916; o motivo ideolégico dessa ruptura foi, na maior parte
dos casos, a recusa da transformacdo da fenomenologia em idealismo transcendental”.

31 Cf. Van Breda, 1968: “Como se sabe, Husserl descobriu os primeiros elementos de sua teoria da
reducdo entre 1904 e 1907. A partir de 1907, fala desta em seus cursos de Gottingen e em 1913 publica
nas Ideen I, uma primeira exposicdo da reducdo fenomenoldgica, que se tornou cldssica. Desde 1913,
até sua morte em 1938, voltou sem cessar a esta teoria, tanto para precisar seu contetido doutrinal,
como para mostrar que esse procedimento filoséfico é um passo que se impde necessariamente ao
filésofo... Em minha exposi¢do, consagrada a reducdo, quero mostrar: 1) que para Husserl, a redugéo é
o procedimento filos6fico que permite ascender ao nivel verdadeiramente filoséfico (1* tese); 2) que
este procedimento filoséfico impede o fildsofo de optar seja por uma atitude objetivista como por uma
subjetivista, pois, seu propdsito € instalar o filésofo na relacdo transcendental entre cogito e cogitatum
(27 tese); 3) que para Husserl, a problematica da reducdo, em seu sentido mais profundo, ndo € outra
coisa que seu descobrimento da dimensdo metafisica (3 tese)”.

2 cr Husserl, 1992, p.50: “Por fim, para eliminar um mal entendido, gostaria de referir que, pela
fenomenologia, apenas se exclui toda metafisica ingénua e que em si trabalha com coisas absurdas, ndo
a metafisica em geral. O ser em si primeiro, que antecede e sustenta toda a objetividade mundana, é a
intersubjetividade transcendental, o conjunto das mdnadas que se reparte em diversas formas de
associagdo. Mas no interior da esfera monddica fatica e, como possibilidade essencial ideal, em cada
esfera concebivel, aparecem todos os problemas da faticidade contingente, da morte, do destino, da
possibilidade enquanto exigida significativamente em sentido particular, de vivéncia subjetiva
individual e comunitdria, por conseguinte, também os problemas do sentido da histdria, etc. Podemos
dizer também: sdo os problemas éticos-religiosos, mas implantados no solo em que se deve justamente
situar tudo o que para nds pode ter sentido possivel. Assim se realiza a idéia de uma filosofia
universal — de um modo inteiramente diverso do que Descartes e a sua época, guiados pela nova
ciéncia da natureza, pensavam — ndo como um sistema universal da teoria dedutiva, como se o ente
residisse na unidade de um cdlculo, mas como um sistema de disciplinas correlativas
fenomenoldgicas, sobre a base infima ndo do axioma ego cogito, mas de uma auto-reflexdo
universal”.

3 Segundo Villarmea (1997), a separacdo entre as correntes continental e analitica ndo se deve
exatamente ao tratamento distinto em relagdo aos problemas, mas as simplificagdes obscurecidas por
preconceitos que esquecem importantes condicionantes histéricos, politicos e, mesmo, editoriais.
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Husserl expressou, em vérios momentos, seu descontentamento com criticos que se

apropriavam indevidamente de suas idéias, partindo de consideragdes exteriores a0 método

Nesse sentido, ela afirma: “No comego desse século e, portanto, antes que tivesse lugar a separacio
entre a filosofia continental e a analitica, os filésofos da época compartilhavam muitas de suas
preocupacdes. Era possivel, entdo, um didlogo frutifero entre pensadores que, posteriormente, seriam
classificados como pertencendo exclusivamente a uma dessas duas tradi¢des. Daquele intercambio de
pareceres, resulta interessante destacar alguns detalhes acerca da relacdo entre as Escolas de
Cambridge e a fenomenoldgica. George Edward Moore, professor com reputacdo em Cambridge e
impulsor do giro analitico, conhecia as investigagdes de Franz Brentano, um dos pais da escola
fenomenoldgica. Prova disso € a resenha favordvel que Moore escreveu acerca do livro de Brentano,
Vom Ursprung sittlicher Erkenntnis. Moore também estava ciente de parte da obra de Edmund
Husserl. Em particular, teve ocasido de comentar indiretamente suas Logische Untersuchungen, ao
resenhar o livio de Messer, Empfindung und Denken. A obra de Messer constitui, a0 menos nos
aspectos comentados na resenha, um resumo fiel das Logische Untersuchungen, especialmente da
quinta investigacdo intitulada “Sobre as vivéncias intencionais e seus ‘conteidos’”. Apesar de sua
resenha desenvolver uma critica as idéias husserlianas expostas por Messer, Moore sentia-se atraido
pela perspectiva adotada por Husserl e compartilhava muitas de suas teses... A relativa aproximagao
entre as posturas de Moore e de Husserl, ndo se prolongou além das L.U.. Em particular, Moore nunca
aceitou a propensao ao idealismo que Husserl, posteriormente, demonstrou ter. Moore, que havia sido
idealista em sua juventude, adotou em seguida, uma atitude muito critica a respeito desta tese
filoséfica. Seus argumentos aparecem expostos de maneira contundente em um de seus primeiros
escritos, The Refutation of Idealism. A influéncia que este artigo teve, no decurso da filosofia
analitica, foi notdvel. Um comentério de Boyce Gibson, tradutor das ‘Ideen I’ para o inglés, confirma
o desprazer que o idealismo husserliano provocava em Moore. Durante sua visita a Husserl em
Freiburg no ano de 1928, Gibson escreveu em seu didrio que tal adesdo ao idealismo, por parte de
Husserl, foi uma das causas do afastamento entre a escola de Cambridge e a fenomenolégica: ‘Moore
admirava as Investigacoes Ldgicas, porém, nao tragava as Idéias Diretrizes. Em junho de 1922,
Husserl ministrou quatro li¢oes sob o titulo Phinomenologische Methode und phinomenologische
Philosophie na University College de Londres. Quando Husserl deu sua ultima licio, Moore ja
era reitor [...] Estou seguro de que Moore nao pdde digerir estas licdes. Os dias em que Moore e
Husserl poderiam ter uma discussio filosoficamente interessante ficaram para tras. O encontro
de Londres pertence ja ao que se costuma chamar de ‘A Separacio Analitico-Continental’”.

3 O préprio Husserl refutou tal possibilidade no §55 das Idéias, denominado “Conclusdo. Toda
realidade em sentido estrito existe por obra de um ‘dar sentido’. Nada de ‘idealismo subjetivo’”: “Em
certa forma e com alguma cautela no uso das palavras, pode dizer-se que: ‘todas as unidades reais em
sentido estrito [ideais] s3o unidades de sentido’. As unidades de sentido pressupdem (advirto
repetidamente: ndo porque deduzimos de alguns postulados metafisicos, mas porque podemos
demonstrd-lo com um proceder intuitivo, completamente indubitdvel) uma consciéncia doadora de
sentido, que seja absoluta e s6 existe por obra de um dar sentido. Se o conceito da realidade em sentido
estrito for associado ao das realidades naturais, das unidades da experiéncia possivel, entdo,
certamente, vale ‘mundo’, ‘natureza’ como universo das realidades; porém identificd-lo com o
universo do ser, tonando-o absoluto, € um contra-senso [...] Quem, em vista de nossas discussdes, faca
objecdo de que isto significa converter todo o mundo em uma falsa aparéncia subjetiva, rotulando de
‘idealismo berkeleyano’, somente podemos replicar, afirmando que ndo entendeu o sentido dessas
discussdes [...] Porém repare-se que nossa meta aqui ndo consistia em desenvolver uma teoria acaba de
semelhante constituicao transcendental, nem de esbogar uma nova ‘teoria do conhecimento’ acerca das
esferas da realidade em sentido estrito, mas tdo somente prestar evidéncia intelectual a certas idéias
gerais que podem ser uteis para adquirir a idéia da consciéncia pura transcendental. O essencial é a
evidéncia de que a redugdo fenomenoldgica como desconexdo da atitude natural, ou da tese geral
desta, € possivel, e que ap6s pratica-la, torna-se sem sentido, atribuir a consciéncia pura, absoluta ou
transcendental, um residuo referente a objetividade psico-fisica”.
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responsavel pela elaboragdo de tais idéias®™. Todavia, uma andlise detida da articulagio
conceitual do procedimento da redu¢do, bem como a consideracdo sobre o contexto histérico
de seu aparecimento na filosofia de Husserl, isto é, em relacdo ao projeto da obra
fenomenoldgica pregressa de Husserl — a saber, as Investigacdes logicas — mostra que existe
uma continuidade sistemdtica em tais etapas do pensamento husserliano.

Se isso for verdade, entdo, a subdivisdo do pensamento husserliano em etapas serviria
apenas para ilustrar a contextualizacdo histérica, ndo significando que, do ponto de vista
interno ao trabalho de Husserl, realmente houve mudanca radical no método fenomenolégico
apés a reducdo, como se poderia pensar (Saraiva, 1994, pp.21-22). O préprio Husserl
indica, no preficio da reedicdo de sua Sexta investigacdo (escrito em 1920, portanto,
posterior a guinada transcendental) a existéncia de certa confusdo em relacdo as suas
Investigacoes logicas, geralmente designadas como uma obra com caracteristicas mais
platonistas, principalmente o 1° volume, em interpretacdo bem préxima ao realismo légico.

Contudo, a inovacdo de Husserl em relacdo a refutacdo analitica do psicologismo,

como ja foi dito em outras passagens deste trabalho, ndo se refere exatamente ao

3 Cf. Husserl, 2000, pp.21-22: “Quem quiser entender o sentido do que exponho tanto aqui como nas
Ideen ndo deve poupar esforcos considerdveis — nem mesmo o esforco de ‘pdr entre parénteses’ seus
proprios conceitos e convicgdes sobre temas que sdo oS mesmos, ou presumidamente 0s mesmos.
Esses esforgos sdo exigidos pela natureza das proprias coisas. Quem ndo os poupar, terd oportunidade
suficiente para emendar minhas exposicdes e, sendo do seu agrado, criticar suas imperfeicdes. S6 os
que se baseiam numa leitura superficial e partem de uma esfera de pensamento estranha a
fenomenologia, € que ndo poderdo fazer isso, sem serem desacreditados por todos aqueles que sdo
realmente entendidos no assunto. A facilidade com que certos autores se ddo a criticas desairosas, a
maneira pouco conscienciosa de fazerem a sua leitura, os disparates que ousam atribuir a mim e a
fenomenologia, tudo isso é o que se mostra Allgemeine Erkenntnis-theorie de Moritz Schlick, na
qual lemos com assombro: ‘Afirma-se (sc. Nas minhas Ideen) a existéncia de uma intui¢do especial
que nio deve ser nenhum ato psiquico real; e aquele que ndo pode descobrir semelhante vivéncia,
que nao cai no dominio da psicologia, faz-se saber que ele simplesmente ndo entendeu a doutrina,
que ele ainda ndo foi levado a correta atitude de experimentar e de pensar que exige, na verdade,
estudos arduos e especificos’. Quem quer que tenha familiaridade com a fenomenologia havera de
reconhecer a primeira vista a impossibilidade total de eu ter feito algum dia uma afirmacio tdo
insensata como a que Schlick me atribui, nas frases acima sublinhadas, assim como a inverdade da sua
exposicdo restante sobre o sentido da fenomenologia. Naturalmente, sempre exigi ‘a4rduos estudos’.
Porém, nao procedi de maneira diferente da de um matemadtico, por exemplo, quando impde exigéncias
aos que pretendem falar das coisas matematicas ou até mesmo aventurar uma critica sobre o valor da
ciéncia matemdtica. Em todo caso, consagrar a uma doutrina menos estudo do que o necessdrio para
compreender o seu sentido, € a0 mesmo tempo criticd-la, € infringir as leis eternas da probidade
literaria. Nao hd erudi¢cdo no dominio das ciéncias naturais, da psicologia ou mesmo das filosofias
histéricas que possa tornar dispensdvel ou mesmo mais leve esse esforco de penetragdo na
fenomenologia. Mas todos aqueles que aceitaram fazer esse esfor¢o e que alcangaram o estigio tdo
raro da auséncia de preconceitos, chegaram também a condi¢do indubitdvel de que o solo cientifico
lhes é dado e de que o método exigido é legitimo, método que, tanto aqui como nas outras ciéncias,
possibilita a conexdo dos problemas conceitualmente determinados e as decisdes firmes, conforme a
verdade e a falsidade. Devo ainda observar explicitamente que M. Schlick ndo comete simplesmente
alguns deslizes irrelevantes, mas que toda sua critica se constrdi sobre imputacdes absurdas”.
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reconhecimento da esfera pura e independente dos objetos 16gicos, mas a condi¢do de tornar
a subjetividade como um momento indissocidvel do préprio trabalho fenomenolégico de
“ideacdo das esséncias”.

Deste modo, nao se pode falar propriamente de divisdo em etapas do pensamento
fenomenolégico, ou ainda de uma mudanca de atitude acerca do suposto platonismo
representado na concordéncia sobre a independéncia da esfera 16gica pura nas Investigagcoes
logicas, para uma reconhecida posi¢cdo idealista transcendental coerente com a proposta
fenomenolégica de efetuar uma critica da razdo™. Porque nessas duas etapas de seu préprio

pensamento, Husserl enfatiza a importancia do ego na relagio com a objetividade®’.

36 Cf. Moura, 1989, pp.46-48: “Apesar das referéncias explicitas de Husserl a esse entrelacamento
entre a explicitacdo da légica e a explicitagdo das relagdes entre a subjetividade e a objetividade, e a
necessdria subordinagdo da primeira a segunda, acreditou-se que as InvestigacOes se propusessem
apenas a uma descricio das entidades ldgicas, sem se preocuparem com uma investigagdo
propriamente subjetiva da critica do conhecimento. O que é, afinal, uma miopia desculpdvel, tanto por
motivos histéricos quantos internos. Em primeiro lugar, o projeto de uma fundamentacio das ciéncias
por um retorno as ‘origens’ dos conceitos € um projeto brentaniano, e o proprio Husserl ja o adotara na
Filosofia da Aritmética. Ora, a psicologia descritiva podia fazer a explicitacdo das ciéncias sem
mencionar nenhuma passagem pela critica da razdo. E, nesse ponto, ndo inovava em relacdo a
psicologia de Brentano, ji que o retorno a ‘origem’ dos conceitos aritméticos ndo suscitava nenhuma
outra investigacdo. Em 1900, a investigacdo ‘fenomenolégica’ ainda se apresentava como uma
‘psicologia descritiva’, apenas com a ressalva de que ndo se tratava de psicologia empirica mas
eidética, o que ndo chegava a alterar o projeto da psicologia descritiva enquanto tal [...] Em segundo
lugar, do ponto de vista estritamente interno, ndo € imediatamente evidente que a explicitacdo da
l6gica deva conduzir inevitavelmente a qualquer investiga¢do sobre a relacdo entre subjetividade e
objetividade. Se agora a referéncia de uma questdo a outra é essencial, é porque deve ter surgido um
problema do qual nem Brentano, nem o préprio Husserl suspeitavam. Desde entdo, vale a pena retomar
por um momento esse projeto de explicitacdo da 1dgica, para tentar desenrolar o fio da meada que faz
com que o destino da filosofia cruze com o da critica da razdio. O que motivou o inicio da
fenomenologia — afirma Husserl — foi o ‘problema radical de uma clarificacio (Klirung) dos
conceitos fundamentais logicos e matematicos, e com isso o de uma fundamentacio efetivamente
radical da légica e da matematica’ (PP, pag.366). Esse texto de 1926 retoma a questdo dos ‘motivos’
da fenomenologia, tal como ela se colocava para Husserl nos anos das Investigacoes. Agora, tratava-se
antes de tudo de elaborar a l6gica enquanto ‘Doutrina da Ciéncia’... [no entanto] a légica ‘do nosso
tempo’ ndo poderia bastar para explicar a ciéncia, ja que ela ndo torna compreensivel exatamente o que
deveria iluminar, a ‘esséncia racional da ciéncia dedutiva’ (L.U. I, V). A partir de entdo, a logica vai
necessitar, para ser Doutrina da Ciéncia, de uma disciplina ‘complementar’ chamada fenomenologia,
que deverd completar o trabalho cientifico transformando-o em ‘conhecimento tedrico auténtico e
puro’ (L.U. I, 254). Mas qual é exatamente o ponto cego da ldgica que exigiria essa investigacdo
complementar? As obscuridades da l6gica pertencem ao quadro de uma alienacdo cuja tematizacdo
percorre a obra de Husserl como um todo: a alienagdo técnica da ciéncia. Na Introdugdo a Légica
Formal e Transcendental, Husserl apresenta uma pequena etiologia histérica do problema. Seria a
crise do ideal platdnico que estaria na origem da decadéncia moderna. A ci€ncia no sentido auténtico
nasce da fundacdo platonica da légica, disciplina encarregada de investigar as exigéncias da verdadeira
ciéncia. Desde entdo, o sentido original de ciéncia implica em que a evidéncia 16gica preceda o método
e a ciéncia efetiva e os guie, o que faz da ciéncia platdnica, ao exigir a justificacdo de todos os seus
passos, o contrdrio de uma ciéncia ingénua. A ingenuidade é exatamente a convivéncia pacifica com o
ndo-justificado. E esse ideal platonico que permanecerd vivo no cartesianismo, gracas 2 unificagio da
Mathesis e gracas ao radicalismo das Meditagdes, com sua exigéncia de uma fundamentag@o absoluta
das ciéncias (FTL, 4). Frente a esse modelo platdnico, os ‘tempos modernos’ exprimirdo para Husserl,
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Ao contrdrio dos seus criticos e intérpretes, que véem na fenomenologia, uma certa
divisdo por etapas ao longo de seu desenvolvimento histérico, Husserl parece inclinado a
considerar que nunca houve tal divisdo no exercicio de seu método. Nesse sentido, a guinada
transcendental consiste em ser um momento necessario a explicitacdo da finalidade metddica.
No entanto, isto ndo quer dizer que, ao explicitar a 16gica pura que rege a intencionalidade,

. . . A+ 38 - .
Husserl tenha reduzido a fenomenologia ao realismo platonico™. Esta concepgdo teria se

uma dupla decadéncia. Em primeiro lugar, a relacdo entre ldgica e ci€ncia se desfaz, as ciéncias
tornam-se autdbnomas em relacdo a légica. A caréncia radical da época moderna € a auséncia de uma
Mathesis, a falta de um principio de enraizamento e unificagdo das ciéncias (FTL, 3). Apresentando-se
dispersas, as ciéncias ndo podem mais surgir como auto-objetivacdo da razdo. Tornando-se autdnomas
em relacdo a légica, elas ndo podem mais satisfazer a exigéncia de uma ‘auto-justificac¢@o critica’ e a
efetuacdo de seus métodos ndo € mais compreendida com evidéncia. Renunciando a justificar seus
métodos por principios puros, a ciéncia recai na ‘ingenuidade’. E agora que ela se torna uma técnica: a
sua praxis se desenvolve sem a intelec¢cdo da ratio da efetuacdo realizada. Em segundo lugar, a 16gica
serd cumplice desse processo de dissolucdo do ideal cldssico. Ela, que deveria ser a doutrina dos
principios do conhecimento, a disciplina encarregada de banir a ‘ingenuidade’, perde de vista sua
‘missdo histérica’, torna-se ela mesma uma ciéncia especial ao lado das outras, e deixa-se dirigir pelas
ciéncias positivas. Agora, a l6gica serd tdo pouco filoséfica quanto as demais ci€ncias; ela também sera
incapaz de efetuar uma compreensdo e justificacdo de si mesma. O que significa dizer que a légica se
tornard igualmente uma ‘ técnica’. Sem as consideragdes histdricas, os Prolegdmenos ja tratavam a
l6gica e a matemdtica como técnicas, e j4 definiam a técnica como um ndo-saber. O matemadtico j4 era
tratado ali como ‘o técnico engenhoso [...] construtor que edifica a teoria como uma obra de arte
técnica (L.U. I, 243). Ao elaborarem teorias, tanto o matemadtico quanto o 16gico ndo possuem uma
‘inteleccdo ultima da esséncia da teoria em geral e da esséncia dos conceitos e leis que a condicionam’
(L.U. 1, 253). O trabalho da filosofia vird preencher esse vazio com o qual convive a técnica. Ndo se
trata, para o fil6sofo, de construir teorias, ele ndo vai disputar com o matemético no terreno deste, mas
apenas procurar chegar a ‘intelecciio sobre o sentido e a esséncia de suas efetuagdes...”(L.U. 1, 254).
Assim, se a logica € uma técnica e se a técnica remete a auséncia de justificacdo, a ‘ingenuidade’, a
disciplina ‘complementar’, que vai coadjuva-la, sé poderd ter como tarefa a sua fundamentacio”.

7 Cf. Van Breda, 1968, p.281: “Quando trata da relacdo transcendental, Husserl inclina-se
continuamente até a andlise do objeto enquanto tal, afirmando em seguida a impossibilidade de direito
de efetud-lo sem a referéncia continua ao sujeito. Com isto, ndo necessito mais recordar a insisténcia
com a qual professa a prioridade do ego”.

¥ Tal argumento pode ser verificado no §22 das Ideen I, intitulado A reprovacio do realismo
platonico. A esséncia e o conceito: “Especial resisténcia provoquei uma ou outra vez ao [propor] que,
como realistas platonizantes, edificamos idéias ou esséncias em objetos e as atribuimos, como a outros
objetos, um ser real (verdadeiro), assim como a correlativa possibilidade de apreendé-las por meio de
uma intuicdo — ndo de outro modo, trata-se do que se passa com as coisas reais em sentido estrito.
Vamos prescindir aqui daquela sorte de rdpidos leitores, por infortinio muito freqiiente, que adjudicam
seus proprios conceitos ao autor, a quem sdo inteiramente estranhos e, logo, ndo demoram a chegar em
conclusdes absurdas. Se objeto e coisa real em sentido estrito, realidade em geral e realidade em
sentido estrito sio uma mesma coisa, entdo é, certamente, a concepcio de idéias como objetos e
realidades uma absurda ‘hipostatacdo platonica’. Porém, se ambas as coisas sdo distinguidas
rigorosamente, como se faz nas Logische Untersuchungen, se é definido um objeto como um algo
qualquer, por exemplo, como sujeito a uma proposicdo (categdrica afirmativa) verdadeira, que
resisténcia pode permanecer — a ndo ser aquela que seja originada de prejuizos obscuros ?. O conceito
de objeto em geral tampouco foi inventado por mim, mas apenas me limitei a restaurar aquilo que
requer toda proposi¢do légico-pura, assinalando como é um conceito indispensavel em principio e que
por isto, determina a linguagem geral da ciéncia...uma proposi¢do qualquer do ‘mundo’ das
proposicdes — em suma qualquer classe de entidade ideal, € um objeto. A cegueira para as idéias é uma
forma de cegueira psiquica. Por obra dos prejuizos se resulta incapaz trazer para o campo do juizo o
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ocupado com a esfera das idealidades naquilo que concerne ao plano do objeto. A
objetividade, na obra de Husserl, também é entendida como esséncia”, entretanto, o método
fenomenolégico deve tratar da apreensdo das esséncias de modo a conferir sentido a elas
como dados evidentes e origindrios da relacdo cognoscitiva. Husserl entendia que o conceito
de redugdo permitia a instauracdo do método filoséfico por exceléncia®, porque tal funcdo
redutiva possibilitava a consciéncia, tratar a relacdo intencional estritamente no dominio

transcendental®'. Ferrater Mora afirma que o sentido mais elementar da reducio, é que esta é

que se tem no campo da intui¢do propria. Em verdade, todos véem, e, por assim dizer, constantemente,
‘idéias’, ‘esséncias’; todos operam com elas no pensamento, pronunciando também juizos essenciais —
que somente sdo eliminadas com a interpretagdo que lhes obriga uma ‘posicdo’ epistemoldgica. Os
dados evidentes [propriedades] sdo pacientes, deixam que as teorias passem com suas palavras sobre
eles, porém seguem sendo o que sio”.

¥ Cf. Schérer, 1995: “A evidéncia é ‘origindria’, quer dizer que apenas nela as coisas estdo dadas (ela
€ doadora) e que ndo pode receber a sua legitimacdo de um outro principio que ndo seja ela prépria...a
fenomenologia trata como objetos, ndo fatos ou conjunto de fatos, mas esséncias. Nao sdo
generalidades empiricas, que agrupam fatos de diferentes classes. Pelo contrdrio, apenas a esséncia
fornece um direito a generalizagdo. Pode-se compreender historicamente a introdugdo da esséncia
como objeto fenomenoldgico préprio a partir das primeiras reflexdes de Husserl sobre as ciéncias
aprioristicas dedutivas, cujas leis tem o cariter da idealidade e sdo leis de esséncia. A compreensdo da
idealidade destas leis exige que formemos, numa evidéncia, a esséncia das unidades ideais da teoria
como tal, dos seus conceitos, objeto, unidade, pluralidade etc. Mas, precisamente, se a ciéncia [natural]
opera com esséncias, ela ndo o sabe, pois, contenta-se com defini¢des, com férmulas. A esséncia ela
prépria ndo é seu objeto. Se ela se torna objeto da fenomenologia, é porque esta procede a uma
conversdo do ‘ver’, deixando-se guiar pelo sentido da ciéncia”.

40 Cf. Husserl, 1986, p.65: “[...] entdo, produz-se a deducdo completa do principio gnoseolégico: em
toda intuicao tedrico-cognoscitiva, quer se trate deste ou daquele tipo de conhecimento, h4 que levar a
cabo a reducdo gnoseldgica, isto €, hd que afetar toda transcendéncia concomitante com o indice da
desconexdo, ou com o indice da indiferenca, da nulidade gnoseoldgica, com o indice que afirma: nao
me importa aqui absolutamente nada a existéncia de todas estas transcendéncias, quer nela creia ou
ndo; aqui ndo € o lugar de sobre ela julgar; isso fica completamente fora de jogo. Todos os erros
fundamentais da teoria do conhecimento se ligam com a peréfaocic mencionada, por um lado, o erro
basico do psicologismo, por outro, o do antropologismo e do biologismo. Ela age assim de um modo
sumamente perigoso, porque nunca se esclareceu o sentido genuino do problema e ele se perde de todo
na petdfaocic e, em parte, também porque mesmo aquele que para si o clarificou, s6 com dificuldade
pode manter continuamente eficiente esta claridade, e na reflexdo superficial sucumbe novamente as
tentagdes do modo natural de pensar e julgar, bem como a todas as maneiras falsas e sedutoras de por o
problema, que crescem no seu solo”. Mais adiante, na pdg. 70, Husserl continua: “Necessitamos da
reducdo, para que nio se confunda a evidéncia do ser da cogitatio, com a evidéncia de que existe a
minha cogitatio, com a evidéncia do sum cogitans e coisas similares. Hd que precaver-se da
fundamental confusdo do fendmeno puro no sentido da fenomenologia com o fendmeno psicoldgico,
objeto da psicologia cientifico-natural”.

*I Cf. Cobb-Stevens, 1994, p.21: “Qual é, entdo, a diferenga entre reflexdo proposicional e reflexdo
filoséfica? A reflexdo proposicional dirige nossa aten¢do a partir dos fatos e coisas para proposicdes e
conceitos. A reflexdo filoséfica concentra-se na correlag@o entre atos intencionais, apreensdes (noeses)
e modos nos quais as coisas sdo apresentadas (noemata). Ela considera os fatos e as coisas como
correlatos da apreensdo diretamente implicada com o mundo, e trata as proposi¢des como correlatas da
atitude intencional da reflexdo proposicional. Nds podemos, entdo, concluir que, para Husserl, o
noema ¢ simplesmente o préprio objeto, considerado, sob a reducdo, como apresentado. A isto se

z

segue que o ‘determindvel X’ ndo € uma entidade seméantica que funciona como um meio de
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um critério metodolégico que consolida a dimensao pura da atividade l6gico-cognoscitiva da
“consciéncia intencional .

Se a intencionalidade refere-se a conexdo sistematica que da sentido ao ser, o que ja
determina a distin¢do da descricdo do dado fenomenolégico em relacdo ao aspecto real da
apreensdo, e permite ao sujeito do conhecimento ser o portador do conteido objetivo do
pensamento, na medida em que libera o sentido do ser, logo, a reducdo torna-se o meio
necessario para efetuar tal procedimento. Costuma-se dizer que a epoché libera o sentido que
se desvela na evidéncia intuitiva do ato intencional. Cobb-Stevens afirma que a compreensao
desse sentido fenomenoldgico, entendido como noema, pode ser referida, analogamente, ao
sinn fregeano™®.

Desse modo, a apreensao do sentido como propriedade essencial da vivéncia
intencional responde a origem do saber filos6fico em sua amplitude transcendental, e,

portanto, a reducdo é o método que permite tratar o saber filoséfico como conhecimento em

geral constituido pelo dominio transcendental puro*. Tran-Duc-Thao afirma que as obras de

referéncia. E o préprio objeto considerado como uma identidade genuinamente dada em cada uma de
suas apresentacdes ([I. 54]. 181-91)”.

42 Cf. Ferrater Mora, artigo “Reduccién”, §3: “A reducdo tem um significado central na
fenomenologia. A redugcdo é aqui o processo pelo qual se pde em parénteses todos os dados,
convicgdes etc. [...] A reducdio pode ser eidética ou transcendental. Na primeira se coloca entre
parénteses todos os fendmenos ou processos particulares a fim de alcancar a esséncia. Na reducdo
transcendental (chamada também propriamente de reducdo fenomenolégica) se colocam entre
parénteses as esséncias mesmas para alcangar o residuo fenomenolégico da consciéncia transcendental
[...] segundo Husserl, o método da reducdo fenomenoldgica permite descobrir ‘um novo reino da
experiéncia’ - e até constituir uma nova experiéncia”.

3 Cf. Cobb-Stevens, 1994, p.20: “Muitos comentadores comparam a redugdo fenomenolégica com a
virada reflexiva da consciéncia préxima as proposicdes e aos conceitos e em direcao oposta as coisas e
fatos. Eles argumentam que o propdsito da redugdo € orientar a andlise filos6fica no sentido das
questdes semanticas. Defensores dessa visdo chegam a ver similaridades entre o conceito husserliano
de ‘ noema’ e o conceito fregeano de ‘sentido’ (Sinn). Eles alegam que tanto os sentidos fregeanos
como os noematas husserlianos, servem ordinariamente como intermedidrios entre nossas expressoes
lingtifsticas e suas referéncias ([1,61], 680-7). Frege reivindicou que o sentido é conduzido por uma
clara expressdo ou determina suas referéncias. Certas passagens das Ideen parecem assinalar uma regra
andloga para o noema. Por exemplo, em uma passagem Husserl fala enigmaticamente de um
‘determindvel X’ que funciona como um centro para os conteddos noematicos, 0s quais apresentam um
objeto em diversos modos ([1,41], 313-14, 320-2). Defensores da interpretacdo fregeana do noema
sugerem que Husserl quereria dizer que o ‘X’ noematico se parece com func¢des de sentido conduzidas
por um pronome demonstrativo. Ele identifica o objeto da referéncia nao através de suas propriedades,
mas como apreensdo de propriedades ([1,95], 195 —219). Sobre esta interpretacdo, a regra da reducio
fenomenoldgica € revelar entidades semanticas, por meio das quais, é efetuada a direcdo intencional
dos objetos”.

ot Colomer, 1990, p.380: “Com o conceito de transcendental, Husser]l ndo se refere a nenhum
filésofo em concreto, como Descartes e Kant — tanto mais que o primeiro, ainda que tenha tornado o
descobrimento do ‘eu’ como ponto arquimédico sobre o qual, ergue-se o edificio do saber, permaneceu
preso no ambito do sujeito psicolégico e o segundo, ainda que tenha levado a cabo a ‘revolugdo
copernicana’ entendeu o transcendental como uma esfera de estruturas dedutiveis a priori que tornam
possiveis os objetos, em vez de entendé-lo como a esfera da vida absoluta, doadora suprema de
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Descartes e Kant, se entendidas como projetos filoséficos pré-fenomenolégicos, sio
completamente esclarecidas com o surgimento do conceito husserliano de redugio™®.

Com a explicitacdo de sua origem histérica, a reducdo apresenta-se ja na
condicdo de estar inserida no felos do projeto de uma filosofia como ciéncia de rigor,
pois deve ser entendida como uma explicitacio da prépria teleologia do método
fenomenoldgico, o que indica que tal conceito atua como um complemento na obra
de Husserl, levando-se em conta a referéncia as Investigacoes lo’gicas46. Thao
esclarece que isto pode ser observado, por exemplo, na definicdo de “Reell” como
conteddo efetivo do vivido em oposi¢ao ao objeto pensado (conteido intencional).
Ele assinala que, no vocabuldrio husserliano, tal distincao se opde a realidade natural
(real) (Thao, 1959, p.50). Portanto, se essa distin¢cdo € anterior ao aparecimento do
conceito da reducdo, ela ja evidencia uma maior necessidade de depuracdo da relagdo

intencional®’.

sentido, na que todo dado consciente encontra seu fundamento dltimo -, mas de um modo muito mais
geral ‘ao motivo original’ que desde Descartes d4 seu sentido a toda filosofia moderna [...]; este
motivo € o da pergunta retrospectiva pelas fontes dltimas de todas as formagdes cognoscitivas.
Transcendental, em Husserl, tem a ver, pois, com o problema da origem do saber fenomenolégico.
Com o conceito de transcendental, mais que uma filosofia concreta, Husserl alude a esse elemento
latente que anima todo o pensamento moderno em seu intento de moldar uma filosofia como ciéncia a
partir do elemento origindrio: a consciéncia, a subjetividade, entendida precisamente como consciéncia
e subjetividade transcendentais”.

B Cf. Thao, 1959, §6, p.55: “Primeiramente, nosso exame serd orientado até as referéncias classicas.
Husserl nao as reproduziu simplesmente justapondo, o movimento kantiano e o0 movimento cartesiano.
Ainda que a redugdo encontre ali sua origem histérica indiscutivel, ndo carece, por isto, de uma
significagdo propria, mas esclarecerd, por sua vez, a obra mesma de Descartes e de Kant”.

¥ Cf. Stein, 1993, licdo 14, §1: “[...] a fenomenologia surgiu no comeco do século com os dois
volumes das Investigacdes Logicas de Husserl. E, a partir destes dois volumes, ela foi se
desenvolvendo, no minimo, durante dez anos, até 1911/1912, em que apareceram textos novos que
explicitavam mais claramente as inten¢gdes do movimento fenomenoldgico, sobretudo, o volume
intitulado Idéias”.

7 Cf. Paisana, 1992, p.54: “Em nota da pag. 397 das L.U., Husserl diz que, enquanto na 1* edi¢do das
L.U. (1900/1901) entendia por fenomenologia apenas o estudo dos elementos reais (reellen) da
vivéncia, na 2* edi¢do (1913) julgava conveniente alargar o campo dos estudos fenomenoldgicos
igualmente aos elementos intencionais, obtendo-se assim um alargamento da esfera fenomenoldgica.
Notemos, no entanto, que o estudo fenomenoldgico dos elementos reais (reellen) das vivéncias ndo se
situaria ao nivel empirico, mas seria puro de toda a experiéncia (pag. 399). Os contetdos reais das
vivéncias podem ser descritos na sua generalidade pura em oposi¢iio aos conteudos reais empiricos
(realen), implicando posicdo de existéncia. Assim, enquanto o adjetivo alemdo ‘real’ tem sempre o
sentido empirico, o adjetivo ‘reell’ pode ter duplo sentido (pdg. 399): como oposto a empirico,
eidético, por exemplo, mas ndo necessariamente intencional; como intencional, igualmente oposto a
empirico, mas ndo necessariamente eidético”.
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Segundo Thao, o idealismo transcendental de Husserl ja estava implicito desde as
Investigacées logicas (Thao, 1959)*. Esse comentador considera que o idealismo
transcendental era inevitdvel a Husserl por motivos intrinsecos ao préprio método
fenomenolégico no sentido de propor que, quanto mais depurada fosse a esfera em que se da
a evidéncia do intuir, maior seria a clareza para visar a ideagdo da esséncia. No entanto,
tornou-se convencional o tratamento do primeiro tomo da referida obra, que considerava a
objetualidade l6gica na condi¢@o de ser um em si, como aderindo ao realismo platonico, e o
segundo volume, como abordava a andlise do conteido “real” da vivéncia, era tratado,
erroneamente, como um retorno a psicologia descritiva e, portanto, marcado pela volta ao
psicologismo, que era impossivel, porque tal doutrina foi energicamente refutada no volume
1 da mesma obra. Segundo Thao, esta interpretagcdo das Investigacées logicas como uma obra
“dividida” nao € verdadeira. De acordo com o parecer de Thao, os dois volumes das
Investigacdes logicas caracterizam dois momentos da auténtica andlise fenomenoldgica, sob
a forma cléssica noético-noemdtica*’. Entdo, o que foi exposto até aqui, indica que talvez nem
mesmo seja possivel falar em uma nitida divisao acerca da postura que Husserl assumiu nas
Investigacoes como sendo distinta daquela das Idéias.

A concordancia acerca da originalidade do objeto l6gico deveria estar relacionada

com a correspondente intuicdo do dado na anélise intencional, o que afastava a possibilidade

* Cf. Thao, 1959, pp.49-50: “O estudo kantiano do sujeito passava pelo objeto como intermedidrio. As
formas a priori da sensibilidade e do entendimento haviam sido esvaziadas por meio de uma andlise
das condicdes de possibilidade do objeto: a significa¢do transcendental estava nelas imediatamente
garantida; porém seria dificil explicar a obstinacdo em atribuir-lhes a um ‘sujeito’. A investigacao
husserliana toma uma dire¢do diametralmente oposta [em relagdo a Kant]. Ndo evita o psicologismo
por uma simples repulsa de uma tematizacao direta do sujeito e um rodeio pela andlise das condi¢cdes
do objeto: a dimensdo transcendental se alcanga agora, precisamente, pelo aprofundamento da
consciéncia de si, naquilo que esta revela sobre uma evidéncia absoluta, como puro fendmeno, o
sentido do ser e o sentido do eu. A passagem ao idealismo transcendental nfo serd mais do que uma
explicitagdo. J4 estava presente implicitamente nas ‘Investigagdes Logicas’ [...] De modo que o
‘realismo’ das Investigacdes Ldgicas ndo era mais que a forma contraditéria que tomava uma andlise
intencional ignorante de seu préprio sentido [...] Na linguagem husserliana do dltimo periodo, se dird
que a intencao profunda da obra pensava um idealismo, porém que ela se expressava efetivamente em
um realismo. Porém, se empregarmos o vocabuldrio hegeliano, inverteremos os termos e diremos: o
autor pensou, acreditou propor um realismo, porém, de fato alcancou a relagdo de constitui¢do. Nesta
‘experiéncia’, a consciéncia filoséfica ird tomar uma ‘figura’ nova: esta se expressa no idealismo
transcendental”.

* Cf. Thao, 1959, p.50 sobre o sentido dos volumes das Investigacées légicas: “O primeiro momento
descreve o noema, o objeto pensado pelo l6gico naquilo que se distingue, como idealidade, de toda
realidade psico-fisica. O segundo momento, descreve a noese, que aponta ao objeto. Esta correlacio
somente estava ‘ em si’ ou ‘para nés’. Como ‘para si’, ela tomava uma forma que contradizia sua
verdadeira significacdo. O objeto pensado tem sentido, evidentemente, pelo ato da consciéncia. Porém,
na ingenuidade de uma descricdo direta, se propde como existente independente, ja que o logico o
pensa como tal. Inversamente, a consciéncia ja era constituinte na medida em que da seu ser ao objeto.
Porém, a primeira visada do fenomendlogo a toma em seu contetddo ‘real’ como uma coisa”.
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de tratar a correlagdo nos termos de uma realidade exterior. Conquanto a redugio seja um
modo de estender as nossas experiéncias pré-cientificas a indubitabilidade do ser objetual, se
todo ato perceptivo ja estivesse inserido em um campo de remetimentos significativos e
intencionais da experiéncia vivida na imanéncia da consciéncia, entdo a reducdo garantiria
que o dado cognoscitivo pudesse se referir propriamente a esfera apoditica’. A epoché
realiza-se para a obtencdo do acesso a esfera da imanéncia da consciéncia, onde atos e objetos
sdo determinados, por isso, tal conceito permite um conhecimento livre do carater enigmatico
da experiéncia sensivel’”.

O que interessa a Husserl é que a reflexdo filosdfica tenha inicio a partir do problema
da teoria do conhecimento, que é o da transcendéncia, e, nesse quesito, censura tanto

Descartes quanto Kant, precisamente porque eles ndo teriam efetuado uma demarcagio

rigorosa quanto a possibilidade do conhecer, bem como ndo dispunham de uma nocdo de

e Husserl, 1986, p.86: “Portanto, também este ¢ um dado puramente imanente, ndo imanente no
falso sentido, a saber, mantendo-se na esfera da consciéncia individual. Ndo se fala dos atos de
abstracdo no sujeito psicoldgico, nem das condi¢des psicoldgicas sob as quais ela se realiza. Fala-se é
da esséncia genérica ou sentido genérico [...] do seu estar dado na intuicdo genérica”.

1 Cf. Husserl, 1986, pp.53-55: “Ao encetar a critica do conhecimento, importa, pois, adjudicar o
indice da questionabilidade a todo o mundo, a natureza fisica e psiquica e, por fim, também ao
préprio eu humano, juntamente com todas as ciéncias que se referem a estas objetividades. A sua
existéncia, a sua validade ficam por decidir [...] Awanoxﬁ, que a critica do conhecimento deve exercitar,
ndo pode ter o sentido de que ela ndo s6 comece por, mas também persista em impugnar todos os
conhecimentos — ergo, também os seus proprios -, ndo deixando valer dado algum, portanto, também
ndo aqueles que ela prépria estabelece. Se nada lhe € permitido pressupor como previamente dado,
deve entdo comegar por algum conhecimento, que ela ndo toma sem mais de outro lado, mas antes a si
mesma o dd, que ela propria pde como conhecimento primeiro. A este primeiro conhecimento nio é
permitido conter absolutamente nada de obscuridade e incerteza que normalmente conferem aos
conhecimentos o cardter do enigmdtico, do problemdtico, o qual nos langa, por fim, em tal
perplexidade que somos induzidos a dizer que o conhecimento em geral, € um problema, uma coisa
incompreensivel, carente de elucidacdo, duvidosa quanto a sua pretensdo [...] E agora, recordemos a
meditacdio cartesiana sobre a divida. Ao considerar as multiplas possibilidades de erro e ilusao, posso
enredar-me num tal desespero cético que acabe por dizer: ‘nada de seguro ha para mim, tudo é
duvidoso’. Mas, logo se torna evidente que, para mim, nem tudo pode ser duvidoso, € indubitdvel que
eu assim julgo e, por conseguinte, seria absurdo querer manter uma duivida universal. E em cada caso
de uma duvida determinada é indubitavelmente certo que eu assim duvido. E o mesmo se passa em
toda cogitatio. Sempre que percepciono, represento, julgo, raciocino, seja qual for a certeza ou
incerteza, a objetualidade ou a inexisténcia de objetos desses atos, € absolutamente claro e certo, em
relacdo a percepcdo, que percepciono isto e aquilo e, relativamente ao juizo, que julgo isto e aquilo,
etc. Descartes fez esta consideragdo em vista de outros fins; podemos, porém, utilizd-la aqui,
convenientemente modificada [...] Segundo a meditacdo cartesiana, haveria primeiro que enfatizar a
percepcdo: percep¢do que, em certa medida, corresponde a chamada percepcdo interna da teoria do
conhecimento tradicional — a qual é, sem didvida, um conceito ambiguo. Toda vivéncia intelectiva e
toda vivéncia em geral, ao ser levada a cabo, pode-se fazer objeto de um puro ver e captar e, neste
ver, ¢ um dado absoluto. Estd dada como um ente, como um isto aqui (Dies-da), de cujo ser ndo tem
sentido algum duvidar”.

32 Tal como diz Cobb-Stevens (1994, p.19): “Esta abordagem nos permite redefinir a imanéncia, em
sentido amplo, como a regido de toda manifestacdo, onde tanto objetos imanentes (considerados agora,
em um sentido estrito, como experiéncias intuidas reflexivamente) como seus correlatos intencionais
(coisas transcendentes) aparecem-nos”.
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consciéncia intencional, através da qual se tornou possivel estabelecer uma conexdo entre a
experiéncia da consciéncia transiente e a relagdo com o juizo™.

Para Thao, a influéncia cartesiana na reducao é justificada, porque o conhecimento
precisa de um inicio absoluto, o que indica a aceitacdo da neutralizagcdo acerca das crencas da
subjetividade empirica, porém, este “colocar entre parénteses” ndo pode ser tomado na
integra, isto é, ndo pode assumir uma ddvida universal sobre a realidade, porque a
manutencao de tal posicdo cética torna-se insustentavel. A redug@o ndo se estende ao mundo,
aos seus objetos reais e as respectivas ciéncias que os estudam, mas atua no sentido de nao
permitir que a esfera restrita do dado intencional, que se torna manifesto na vivéncia
transcendental da consciéncia, venha a estar misturada na corrente psicolégica da experiéncia
empirica.

Portanto, a divida de Descartes consiste em um erro metddico, ndo apenas por inferir
uma suspeita de que o mundo possa ndo existir, mas sobretudo porque mescla a inspiracao
filoséfica genuina com posicdes que refletem a atitude natural™.

Schérer afirma, na mesma linha de raciocinio, que nao se deve entender a primeira
reducdo como uma supressdo do mundo. A epoché, apesar da influéncia cartesiana, ndo é
precisamente semelhante a divida de Descartes, no sentido de ser um questionamento sobre a
realidade do mundo, pois o que ela coloca em questdo é somente a crenca ingé€nua da

D R 55
subjetividade espontinea em seu contato com a natureza™.

>3 Cf. Thao, 1959, pp.56-57: “A problemitica husserliana, ao dirigir o que é teérico no conhecimento a
andlise da consciéncia vivida, ndo estd recaindo no psicologismo, mas a explicitacdo do resultado de
uma dialética imanente no mesmo criticismo. Os conceitos puros que definem um objeto em geral
encontravam no eu formal o meio adequado, simples ‘condi¢do de possibilidade’ das consciéncias
empiricas. Porém, estas remetiam, por sua vez, ao conhecimento dos objetos reais, que somente
poderiam referir-se a subjetividade concreta. Esta, evidentemente, deve definir-se fora de todo conceito
mundano para satisfazer as exigéncias do pensamento filoséfico: porém, esta exclusdo ndo alcanga seu
cardter concreto. A ‘redugd@o prépria da teoria do conhecimento’ ndo reproduz o movimento kantiano,
que se atribufa a exigéncia de um eu vazio, simples portador das ‘condi¢des de possibilidade’ [...] O
problema do conhecimento encontrard sua solucdo em uma experiéncia transcendental, a experiéncia
do cogito cartesiano [...] O projeto de uma Mathesis Universalis, mantinha Descartes no horizonte do
conceito de mecanismo, enquanto a luta contra o ceticismo revelava uma aspiracdo até um
conhecimento absoluto no sentido filos6fico. De modo que Descartes recafa com o sum (Tornando
preciso o ‘sum res cogitans’ no ‘cogito ergo sum’, o vocabulo sum designa a existéncia do pensamento
em sua vivéncia efetiva, nos termos husserlianos, ‘vivéncia transcendental’) no mundo natural”.

* cf. Thao, 1959, p.57: “A debilidade de Descartes, observa Husserl, ndo é haver partido das
dificuldades da teoria do conhecimento. Nela se mesclava a inspiragdo filoséfica com o desejo, préprio
da atitude natural, de chegar a uma ciéncia universal segundo o modelo das ciéncias exatas [...] N6s
tomamos — dizia — o ponto de partida no problema do conhecimento. O ser em si do objeto se revela
como um enigma: nés o colocamos em questdo, sem nega-lo, como o faz Descartes, que segue o cético
em seu proprio terreno. ‘O que ele poe seriamente em divida, nés colocamos em questio’”.

3 Cf. Schérer, 1995, p.274: “[...] ndo se deve entender a primeira redu¢io como uma supressio do
mundo [...] O epoché fenomenolégico ndo €, como a divida em Descartes, uma divida a respeito da
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Para Szilasi, Husserl considera que a evidéncia da perceptio clara e distinta é uma
auténtica inspiracao para iniciar o modo filoséfico de pensar, por isso, é certamente a maior
conquista de Descartes. Contudo, tal comentador afirma que Husserl tinha compreensdo de
que a deficiéncia de Descartes era que este s atribuia tal evidéncia as meditagdes cientificas,
e néo a colocava na condi¢io mesma de ser o fundamento de toda experiéncia perceptual®®.

A fenomenologia ndo inicia com abstrag¢des, por isso, a demarcacdo que a epoché
efetua ndo nega a existéncia das coisas faticas, mas seu significado trata do modo de garantir
que a autoconstitui¢do transcendental esteja inteiramente centrada nas vivéncias intencionais

do ego”’.

realidade do mundo. Ela néo visa separar, por exemplo, a consciéncia como ‘alma’ do corpo. Porque
ela suprime também qualquer ‘posi¢do’ a respeito de um ‘existente’ que seria ‘a alma’. Trata-se nela
de uma clivagem muito particular que ndo separa duas ‘coisas’ uma da outra, mas que revela, pelo
contrdrio, pela intencionalidade, a sua indissocidvel relacdo. A reducdo suprime o ‘valor de ser’
conferido ao mundo na atitude natural, mas ela revela o sentido, quer dizer que desempenha um papel
revelador das intencionalidades dissimuladas pela crenga ingénua no mundo: ‘o nosso olhar libertado
por este epoché abre-se entdo sobre o fenomeno universal: o universo da consciéncia puramente
como tal [...] e correlativamente, sobre o fendmeno universal do mundo existe para mim’
(Posfacio a Ideen)”.

% Cf. Szilasi, 1973, cap.2: “Em todos os seus escritos, Husserl se ocupa do problema da evidéncia
(Evidenz). Ela é juntamente com a intencionalidade, o tema principal. E ficil compreender este
motivo. Desde sempre elas estdo vinculadas mutuamente nestas duas perguntas: ‘que é o que constitui
a evidéncia de uma inteleccio?’, ¢ ‘em que se baseia a verdade de uma proposicao ?’. A
concepcao cldssica obtém a verdade de uma proposi¢do de um indice psiquico, a saber, a consideragdo
em aceitar o inteligido, inevitavelmente, por via do raciocinio. Nem sequer o ceticismo pode prescindir
dessa consideragdo, pois, também apela a evidéncia quando pretende questionar uma evidéncia
vigente. Inclusive Descartes pde a prova a verdade do saber, mediante uma evidéncia ultima, a
evidéncia da perceptio clara e distinta, para excluir assim todas as afirmac¢des que ndo correspondam a
essa evidéncia fundamental. Descartes ndo concebe que, ao proceder desse modo, vincula o psiquico
com a teoria da verdade. E, sobretudo, ndo concebe que o carater psiquico-subjetivo da percepcao clara
e distinta ndo pode, de nenhuma maneira, ‘garantir a validade objetiva (Objektiv), sem a qual, no
entanto, ndo haveria para nés, nenhuma verdade’ (FTL, pag. 247) [...] Todos estes desenvolvimentos
estdo baseados na exigéncia de uma verdade inalteravel e absoluta. Pretendem estabelecer-se, por meio
da evidéncia que lhes € inerente, como fundamento apoditico do saber. Porém, se compreendemos que
as verdades absolutas e definitivamente concluidas sdo impossiveis (e que € absurdo exigi-las),
desaparece o fundamento para vincular a evidéncia com a verdade, ou seja, para distinguir
determinados juizos com a evidéncia. A prova disto estd no fato que Descartes localiza a evidéncia nas
inteleccdes cientificas, porém, ndo na experi€ncia que é, por isso, obscura e confusa. No entanto, é
facil compreender que €, justamente, a experiéncia que possui maior evidéncia possivel. Se eu vejo
uma mesa, esta mesa que temos aqui, €, entdo, evidente que eu a vejo, e que ela estd aqui. ‘Vejo uma
coisa; a percebo. Vejo a coisa, ndo a existéncia da coisa. Porém tenho a evidéncia de que a coisa €’
(Hua, vol. 3, supl. XXVII, pag. 417). Nao pode haver uma evidéncia maior. O argumento cartesiano de
que posso ter alucinagdes, ou de que meus sentidos podem enganar-me, ou até o recurso ao geénio
maligno que acaso quer confundir-me, ndo conduz a nada. ‘Para qualquer um, exceto para o filésofo
desorientado, é absolutamente ébvio que a coisa percebida na percepcio é a coisa mesma, em sua
existéncia propria, e que, se as percepg¢des sao enganosas, isto significa que elas se contrapdem a novas
percepgdes, que mostram com certeza o que € real — e ndo o ilusério’ (FTL, pag.248)”.

L. Husserl, 1992, p.35: “O ser-para-si-mesmo do ego € ser em continua auto-constitui¢do, a qual,
por seu lado, é o fundamento para toda a constituicdo dos chamados transcendentes, das objetualidades
mundanas. Por conseguinte, o fundamento da fenomenologia constitutiva consiste em fundar, na
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Iso Kern (1962) afirma que a redugdo responde a pergunta acerca do surgimento do
conhecimento filoséfico. Esse comentador se propde a uma exposi¢do que vise a entender o
referido conceito a partir da tematizagio de suas possibilidades de interpretagio™. Segundo
Kern, o inicio da influéncia cartesiana sobre o tema da reducdo se inicia no § 7 do segundo
volume das Investigacoes logicas, onde Husserl afirma que “a teoria do conhecimento tem
que excluir toda pressuposicao que nao possa ser realizada fenomenologicamente com
inteira plenitude, tem que retroceder sobre a evidéncia adequada e plena” (Kern, 1977,
p-127).

Kern afirma que a inclusdo do cogitatum no ambito absoluto da fenomenologia se
remete a Descartes, porque a exigéncia do comeco apoditico implica a necessidade de refletir
sobre a ddvida cartesiana. O que Kern denomina de “caminho cartesiano da reducdo” é, para

Husserl — tal como foi formulada na 1* enunciacdo sobre esta no¢do —, a cogitatio como

doutrina da constitui¢do da temporalidade imanente e das vivéncias imanentes nela incorporadas, uma
teoria egoldgica pela qual se pode pouco a pouco entender como € que o ser-para-si-mesmo do ego é
concretamente possivel e compreensivel [...] Nas primeiras consideracdes mais gerais em torno da
estrutura, encontramos como resultado da reducio fenomenoldgica o ego cogito cogitata e, claro esta,
nos aparece pela frente a multiplicidade dos cogitata, do eu percepciono, recordo-me, desejo, etc. E
a primeira coisa que af se observa é que os diversos modos do cogito tem um ponto de identidade, um
centro, uma vez que eu, 0 mesmo eu, sou o que uma vez realiza o ato eu penso e, em seguida, o ato eu
avalio como aparéncia, etc. Torna-se visivel uma dupla sintese, uma dupla polarizagdo. Muitos, mas
ndo todos os modos da consciéncia, que ai decorrem, sdo sinteticamente unidos como modos da
consciéncia acerca do mesmo objeto. Mas, por outro lado, todas as cogitationes e, antes de mais, todas
as minhas tomadas de posicéo tem a forma estrutural (ego) cogito, tem a polarizagdo do eu [...] Visto
que eu, como ego transcendental, sou aquele que a mim préprio posso encontrar-me como ego num e
noutro sentido e aperceber-me do meu real e verdadeiro ser, € também este, pois, um problema
constitutivo, e até o problema constitutivo mais radical. Por isso, a fenomenologia constitutiva
abrange, de fato, toda a fenomenologia, embora ela ndo possa iniciar-se como tal, mas com uma
apresentacdo tipica da consciéncia e o seu desdobramento intencional, que sé posteriormente torna
visivel o sentido da problemadtica constitutiva”.

% Cf. Kern, 1977, p.126: “Se aborda aqui a pergunta pela constituicio do conhecimento filoséfico: De
quais passos do pensamento nasce o saber filoséfico?. Como o conhecer emerge da vida nao
filosofica, e como se converte em propriamente filoséfico ?. Historicamente, a filosofia era vista
como uma ruptura com a vida natural, por certo, em igual medida, tanto entre néo filésofos como em
relacdo aos filésofos mesmos. Para aqueles, a ruptura significava uma certa ‘virada louca’ ou
‘andmala’, um romper com as normas do sentido comum fixadas para a vida natural, uma ‘perda de
juizo’. Enquanto para os filésofos, por sua vez, experimentavam a ruptura como abandono das sombras
superficiais e aparentes da caverna e a entrada na realidade verdadeira e plena, como uma revolu¢io no
modo de pensar ingénuo. Porém, o que significa aquele abandono das sombras da caverna?, qual é
o sentido desta comparacdo? Nenhum filésofo, em toda a histéria, ocupou-se destas questdes
peculiares com tamanho esfor¢co renovado como Edmund Husserl. Ele as examinou sob o titulo de
reducdo fenomenoldgica transcendental [...] Destacados intérpretes tem diferenciado em Husserl
quatro caminhos distintos da reducdo: 1° o caminho cartesiano; 2° o caminho pela psicologia
intencional; 3° o caminho pela critica as ciéncias positivas; e 4° o caminho pela ontologia. Como
mostraremos, os itens terceiro e quarto, tratam-se de um mesmo tipo, por isto, podemos falar, em
principio, de trés vias diferentes [...] Se bem que, em Husserl, nem sempre estes caminhos estdo
enfatizados e separados precisamente, mas se apresentam, na maioria das vezes, entrelacados entre si”.
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vivéncia imanentemente ingrediente 4 consciéncia, ou seja, um dado absoluto™. Kern alega
que Husserl teve de reformular a nocao de redugdo porque ela retinha, como meta cartesiana,
a propensio a um certo solipsismo®.

Este é, para Kern, o motivo pelo qual o conceito de reducdo possui outros caminhos
além da possibilidade caracteristicamente cartesiana. O fato de esse caminho ter sido
formulado primeiro, tornando-se, por isso mesmo, o mais conhecido, terminou por gerar a tal
controvérsia sobre os rumos do método, o que provocou um certo revisionismo interno ao
movimento fenomenolégico.

A idéia da via cartesiana é que as situagdes mundanas, os fatos, as idéias associadas
sensivelmente, enfim, tudo o que de algum modo refere-se a objetividade existente ou a
crenca na sua realidade, ndo promovem a condi¢@o evidente por si mesma da fundacdo de
uma cogitatio. Na interpretacdo de Kern, Husserl mostra-se, apds as Idéias, reticente quanto a
possibilidade de assumir na integra o caminho cartesiano®'.

Para Kern, a orientacdo cartesiana, de que o fendmeno € reduzido ao subjetivo, ndo
pode restituir o valor da objetividade do ente mundano apds a epoché, e isso caracteriza uma

. oA 62 = ~
inconsisténcia de tal caminho™. Por essa razdo, Kern coloca a questdo: como a corrente de

%9 Cf. Husserl, 1986, p.69: “Apés estas explicacdes, estd exata e fidedignamente provado o que é que a
critica do conhecimento pode e ndo pode utilizar. O seu enigma €, sem duvida, a transcendéncia, mas
s6 em relacdo a possibilidade desta; no entanto, a realidade do transcendente jamais deve ser tomada
em consideracdo [...] O ser da cogitatio, mais precisamente, o préprio fendmeno cognoscitivo, estd
fora de questdo e livre do enigma da transcendéncia [...] E também evidente que as cogitationes
representam uma esfera de dados imanentes absolutos, seja qual for o sentido em que
interpretemos a imanéncia. No ato de ver o fendmeno puro, o objeto ndo estd fora do conhecimento,
fora da ‘consciéncia’ e, a0 mesmo tempo, estd dado no sentido da absoluta autopresentagdo de algo
puramente intuido”.

0 cf, Kern, 1977, p.129, sobre o “caminho cartesiano’: “A critica da experiéncia mundana evidencia o
cardter inadequado, por principio, desta, de forma que se faz patente a exigéncia de incluir o mundo na
‘inversdo universal’ da reducdo fenomenoldgica. Se coloca, entdo, a pergunta especificamente
cartesiana: o que cairia como ndo afetado e, talvez, existindo apoditicamente, se em relacdo a
totalidade do mundo, ndo existia? Husserl faz ver que nas meditacdes acerca do ndo ser do mundo,
estava pressuposto o eu como sujeito que experimenta o mundo com sua vida de experiéncia. Com
isto, o eu se torna manifesto para Husserl, como ‘uma esfera de ser que se pde a si mesma”.

® Ibid., pp.130-131: “Em um texto procedente do ano de 1924 assinala que este [caminho cartesiano]
conduz facilmente a concep¢do segundo a qual o mundo mesmo em seu ser verdadeiro ndo pertencia
ao ambito da fenomenologia transcendental e que o ego cogito somente seria a capa do psiquico
abstraido desde o mundo. O mesmo diz o pardgrafo 43 da Krisis, que se distancia explicitamente do
caminho cartesiano: Este caminho conduziria, segundo Husserl, como por um salto até o ego
transcendental, porém aqueles que recorrem a este caminho cairiam perplexos acerca do que se ganha
com este ego transcendental. ‘Por isso, como mostrei a recepcao de minhas Ideen [...], se recorre
também com excessiva facilidade, justamente nos primeiros comegos, em recaidas na atitude ingénua-
natural’”.

%2 Ibid,, p.130: “Certamente Husserl, na desconexdo ‘cartesiana’ da experiéncia do mundo e da ciéncia
mundana mesma, fala de um ‘restituir a validez’; porém nos desenvolvimentos posteriores, ndo volta a
pensar sobre isto. Com razo se coloca, contra ele, a objecdo de que nunca mais sairia da epoché e ndo
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vivéncias intencionais pode “escapar” do enclausuramento, se a reducdo inibe qualquer
retorno ao mundano?, chegando a se perguntar se Husserl realmente conseguiu perceber a
insuficiéncia de tal posi¢do, visto que ndo a elucidou enfaticamente, mas sempre a contrap0s
a outras posicdes ou caminhos®.

Portanto, a tese de Kern afirma que o caminho cartesiano ndo alcanca a
intersubjetividade, por isso, conforme o parecer deste comentador, Husserl precisou
modificar a teoria da redu¢io®. Talvez ndo seja adequado dizer algo em termos de uma
modificagdo do sentido cartesiano da redugdo, porque isso sugere que Husserl abandona a
influéncia cartesiana sobre o inicio do saber filosdfico. Husserl considera a possibilidade de
admitir o concilio entre a orientacdo cartesiana (que ndo alcanca a intersubjetividade) e a
experiéncia puramente fenomenoldgica da ‘reducio transcendental ao ego cogito’ (sem a qual

nido seria possivel pensar em intersubjetividade), desde que a redugdo cartesiana ndo venha a

retornaria ao ser do mundo. No entanto, esta obje¢do se apdia ultimamente em um mal entendido, a
saber, considera o sentido da reduc@o fenomenoldgica de Husserl determinada, por principio, pelo
motivo do caminho cartesiano”.

% Ibid., p.132: “se o caminho cartesiano reside em ‘deixar sem validade’ o mundo, e com ele o tempo
objetivo, ou o pensa como ‘aniquilado’, entdo, este caminho ndo pode alcancar a subjetividade como
corrente de consciéncia que possui um passado e um futuro determindvel temporalmente. Porém, ndo
alcangou Husserl no caminho cartesiano das 5 Li¢des e das Ideen, a corrente de consciéncia na
plenitude de seu ambito temporal ? [...] Com a aniquilagdo do mundo de coisas, o ser da consciéncia, o
ser de toda corrente de vivéncias em geral, cairia ¢ sem duivida necessariamente modificado, mas
intacto em sua propria existéncia [...] Porém, em todo caso, modificado. Pois a aniquilagdo do mundo
ndo quer dizer correlativamente, mas que em toda corrente de vivéncias cairia exclusivamente certas
ordens de experiéncia’ . Sobre a base daquelas meditacdes dos 1923-24 este pensamento das Ideen I é
correto somente de forma muito condicionada: a existéncia da consciéncia ndo se extingue com a
aniquilacdo do mundo; depois da aniquilacio do mundo, porém esta existéncia permanece, mas nao
tende a nenhuma duracio, isto é, ndo € passado e nem futuro, mas se funde com o presente. E mais:
dado que este presente como tal sempre porta em si, através da reten¢do e a protensdo, passado e
futuro, se reduziria este presente mesmo a algo pontual e, com isto, a algo ndo temporal. Nao estd
inteiramente claro se Husserl chegou a ser plenamente consciente alguma vez desta insuficiéncia do
caminho cartesiano, se bem alguns signos assim sugerem. Antes de tudo, hd de tomar-se em
consideracdo que Husserl nunca pensou a redugdo fenomenoldgica puramente determinada pelo
caminho cartesiano, mas que sempre incluiu elementos de outros caminhos nfo cartesianos, de forma
que a questionabilidade daquele caminho, talvez, nunca pdde ser oferecida com total claridade”.

% Tbid., p.131: “Para comegar, o caminho cartesiano nio alcanga a intersubjetividade — que ¢ a tnica
que, segundo Husserl, constitui a subjetividade plena - : Os outros sujeitos ou co-sujeitos (Mitsubjekte)
estdo dados por ‘indicacdo’ ou ‘apresentacdo’ através das coisas reais (real) que eu experimento como
organismos animados (Leiber). Se no caminho cartesiano deixa-se sem validade o mundo - e com isto
também naturalmente as coisas que eu experimento como organismos vivos [corpos] — ou chega-se,
como também argumenta Husserl no caminho cartesiano, a ‘aniquilar’ o mundo, entdo, ndo
permaneceria naturalmente no ‘residuo’ nada de uma subjetividade alheia [...] Se eu penso os corpos
alheios como totalmente aniquilados, entdo, também o estd a subjetividade alheia. Pelo caminho
cartesiano se alcancaria a subjetividade alheia somente como ‘mero fendmeno’. Com razdo se
reprovou a Husserl de que, em certas criticas de que sua filosofia fenomenolégica, ndo era capaz de ter
em conta o ser proprio da subjetividade alheia. Porém, esta critica — assim deve decidir-se
antecipadamente outra vez — somente tem razio desde o ponto de vista do caminho cartesiano, que ndo
alcanga o sentido préprio da reducio fenomenolégico-transcendental de Husserl”.
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promover um total e completo impedimento dos aspectos reais do mundo®. Talvez um outro
modo de dizer isto seja que, do ponto de vista da experi€éncia intersubjetiva, tudo o que é
exterior ao ego transcendental de um sujeito realmente compde os aspectos de uma ontologia
material. Ainda assim, a formula¢do husserliana do conceito de redugdo diz que, a partir da
“colocagdo entre parénteses”, ndo se perde nenhum aspecto do mundo, porque, nesse sentido,
a posicdo existencial do transcendente fica epistemologicamente suspensa e sujeita a
verificacdo intencional. Por isto, a demarcacdo atua apenas naquilo que se refere a sua

possibilidade 16gica®.

% Como o préprio Husserl (2001, p.48) admite: “Assim, oferece-se a nés uma ciéncia de
singularidade extraordindria. Ela tem por propdsito a subjetividade transcendental concreta como
dada numa experiéncia transcendental efetiva ou possivel. Ela se opde radicalmente as ciéncias tais
como as concebiamos até aqui, ou seja, as ciéncias objetivas. Estas compreendem igualmente uma
ciéncia da objetividade, mas da subjetividade objetiva, animal, que faz parte do mundo. Mas aqui se
trata de uma ciéncia, de qualquer modo, ‘absolutamente subjetiva’, cujo objeto € independente do que
podemos decidir quanto a existéncia ou ndo-existéncia do mundo. Isso ndo € tudo. Parece-me que meu
eu, o eu transcendental do filésofo, que é o primeiro objeto dessa ciéncia, seja também seu tnico
objeto. Com certeza, este encontra-se de acordo com o sentido da redugdo transcendental de ndo poder
colocar de inicio nenhum outro ser que ndo seja o eu e o que lhe € inerente, e com isso um espectro de
determinagdes possiveis, mas ndo ainda efetuadas. A referida ci€ncia comecard, portanto, seguramente
como egologia pura e, por esse fato, parece nos condenar ao solipsismo, pelo menos transcendental.
Ainda ndo vemos de forma alguma como, na atitude da redugdo, outros eus poderiam ser colocados —
ndo como simples fendmenos do ‘mundo’, mas como de outros eus transcendentais -; portanto, como
tais eus poderiam tornar-se, por sua vez, sujeitos qualificados de uma egologia fenomenolégica. Como
novigos em filosofia, ndo podemos nos deixar intimidar por duvidas desse tipo. A reducdo ao eu
transcendental talvez ndo tenha mais que a aparéncia de um solipsismo; o desenvolvimento sistemdtico
e conseqiiente da andlise egoldgica nos conduzird talvez, muito pelo contrdrio, a uma fenomenologia
da intersubjetividade transcendental e — dessa forma — a uma filosofia transcendental em geral.
Veremos, com efeito, que um solipsismo transcendental ndo passa de uma escala inferior da filosofia, e
que € preciso desenvolvé-lo como tal por razdes metddicas, notadamente para colocar de maneira
conveniente os problemas da intersubjetividade transcendental. Estes pertencem, com efeito, a uma
categoria superior. Mas, no estado atual de nossas meditacdes, ndo podemos ainda afirmar nada de
preciso. Além disso, as antecipagdes que acabamos de elaborar s6 fardo sentido a seguir. Em todo
caso, acabamos de definir com muita nitidez o ponto em que nos desviamos de maneira essencial do
caminho das MeditacoOes cartesianas, o que serd de alcance decisivo para o desenvolvimento posterior
de nossas meditacdes. Contrariamente a Descartes, vamos nos propor como tarefa explorar o campo
infinito da experiéncia transcendental. Se a evidéncia cartesiana — a da proposicio ego cogito, ergo
sum — permaneceu estéril, € porque Descartes negligenciou duas coisas: inicialmente no que se refere
a elucidar de uma vez por todas o sentido puramente metédico da emoyn transcendental e, em seguida,
quanto a dar-se conta do fato de que o ego pode, gragas a experiéncia transcendental, explicar-se a si
préprio indefinida e sistematicamente; que a partir desse fato, esse eu constitui um campo de
investigacao possivel, peculiar e proprio. Com efeito, sempre tendo em vista o conjunto do mundo e
das ciéncias objetivas, a experiéncia transcendental do eu ndo pressupde, no entanto, sua existéncia e
seu valor; ela se distingue por isso mesmo de todas essas ciéncias, sem que, no entanto, jamais se
limitem mutuamente”.

% Cf. Husserl, 1986, p.71: “A toda vivéncia intencional corresponde, pois, através da reducdo
fenomenolégica, um fendmeno puro, que exibe a sua esséncia imanente (singularmente tomada) como
dado absoluto. Toda posi¢do de uma realidade transcendente, ndo contida na vivéncia [...] estd
desconectada, isto €, suspensa. Se ha possibilidades de converter tais fendmenos puros em objetos de
investigacdo, € evidente que ji ndo estamos na psicologia, esta ciéncia transcendentemente objetivante.
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Kern (1977, p.129-130) nos relata que no curso Filosofia primeira (1923-24),
Husserl teria indicado o caminho ndo-cartesiano para a subjetividade, e este se dd
precisamente quando estende a redugio até a intersubjetividade®. Desse modo, apesar de ver
o caminho cartesiano da redugcdo como uma espécie de enclausuramento das vivéncias
intencionais, Kern reconhece que este caminho nao determina totalmente a idéia do que € a
reducdo para o método fenomenoldgico.

Husserl responde a essa acusacdo feita contra o caminho cartesiano com a estratégia
de “alargamento” da nog¢do de subjetividade transcendental para um idealismo intersubjetivo,
monadoldgico e transcendental®. O suposto abandono de Husserl em relagio 2 via cartesiana
do conceito de reducdo deriva do fato de o préprio ego também poder estar submetido a

redugdo de uma experiéncia transcendental®.

Isto quer dizer que o exercicio do ‘“ver” fenomenoldgico, caracterizado pela
bipolaridade noese-noema, é o vivido intencional da consciéncia. Contudo, a partir de agora,
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ocorre uma reducao do nivel eidético para o transcendental ™, de modo que a constituicdo do

Nada inquirimos entdo acerca do fendmeno psicolégico, ndo falamos dele, nem de certas ocorréncias
da chamada realidade efetiva (cuja existéncia, pois, permanece inteiramente em questao)”.

7 Cf. Kern, 1977, p.131: “Em seu curso Filosofia Primeira (1923-1924), o préprio Husserl indica este
defeito [do caminho cartesiano]: como vantagem do novo caminho ndo-cartesiano da subjetividade
transcendental o qual Husserl expde neste curso, se destaca expressamente que este conquista a
intersubjetividade transcendental, o que ndo ocorreu no caminho cartesiano [...] Neste curso [Erste
Philosophie], Husserl faz constar que, durante anos, ndo viu possibilidade alguma de estruturar a
reducdo fenomenoldgica como reducdo intersubjetiva [...] Husserl fala aqui de um ‘erro, que ndo é
f4cil tornar evidente por completo’, em sua introducio a reducdo fenomenoldgica do ano de 1907, que
permite ver que ° [este erro] € descoberto através da ‘ampliagdo’ da reducdo transcendental a
intersubjetividade monddica nas li¢des do outono de 1910°. O erro que Husserl aponta € — junto a outro
sobre o qual, todavia, temos falado tardiamente — a limitacdo da subjetividade ao puro de minha
propria subjetividade — em primeiro lugar entendida psicologicamente — tal como se observou no
caminho cartesiano das Cinco Licdes de 1907. As ligdes do Outono de 1910 — referente ao curso, antes
mencionado, Problemas Fundamentais da Fenomenologia — superam esta limitagdo, e prescindem
do proceder caracteristico do caminho cartesiano”.

% Cf. Cobb- Stevens, 1994, p.23: “Uma das teses mais controversas da fenomenologia transcendental
de Husserl € sua reivindicacdo de que tanto o ego quanto o mundo podem ser considerados como
noemata pela investigacdo transcendental. Ele distingue, freqiientemente, entre o ego considerado
como parte do mundo e o ego transcendental, para quem o préprio mundo € um noema’.

 Cf. Husserl, 2001, §44, p.109: “Na atitude transcendental tento, antes de tudo, circunscrever, no
ambito dos horizontes da minha experiéncia transcendental, o que me é proéprio. E, inicio dizendo, o
nao-estranho. Por meio da abstracio, comego por liberar esse horizonte de experiéncia de tudo o que
ndo € estranho. Pertence ao ‘fendmeno transcendental’ do mundo o fato de ser mostrado diretamente
numa experiéncia concordante”.

" Cf. Schérer, 1995, p.275: “A redugdo transcendental ndo infringe o principio da evidéncia [...]
Tratar-se-4 sempre de uma ciéncia ‘essencial’, permitindo desenvolver sistematicamente todas as
estrututras a priori do vivido, sendo dado que a explicitacao do eidos do sujeito tem por coroldrio a do
mundo. Esta explicitacdo, tendo em vista que a intencionalidade é um ato, é designada também como
‘constituicdo’. A fenomenologia transcendental é constitui¢do transcendental de todos os sentidos de
ser dos objetos existentes: ‘Quem quer que seja que se oponha a mim como objeto existente recebeu
para mim...todo o seu sentido de ser da minha intencionalidade efetuante e ndo haverd mais o menor
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mundo do espirito alcanga um espelhamento monddico na pura esfera da consciéncia. Esta,
além de inferir a experiéncia transcendental do Outro, também fornece, a0 mesmo tempo, as
bases para uma teoria transcendental do mundo objetivo’' (Husserl, 2001, §43, p.107). A
1déia é que o Outro aparece, no horizonte de atualidades e potencialidades da subjetividade
transcendental, como um andlogo pertencente a prépria constituicio de sentido no ego,

sobretudo porque o sentido refere-se a explicitacdo em cada individuo de sua propria vigéncia

e efetuacdio como ato intencional da consciéncia’”.

aspecto deste sentido que permaneca subtraido & minha intencionalidade. Explicitar esta
intencionalidade € tornar compreensivel o préprio sentido a partir do cardter original da efetuacdo que
constitui o sentido (Logique, p.315)"”.

" Schérer (1995, p.278-280) explica melhor esta idéia: “Contudo, em Husserl, a constitui¢do do outro,
de uma subjetividade estranha, como tal, ndo é sendo a elabora¢do de um método que, em nenhum
momento se nega. O outro é constituido: isto significa que, requerido pela compreensdo da
objetividade do mundo, de um mundo ‘para nds todos’ (Logique, p.317), ndo é nem uma simples
fatualidade contingente, nem uma exigéncia puramente tedrica. Esta constitui¢do, que faz apelo a uma
‘ reducdo na redugdo’ (Meditations V), liberta na evidéncia de uma intencionalidade especifica cuja
atualidade se enraiza na pré-constituicio de uma sintese passiva, de associagcdes primeiras que sao
sempre, nos primeiros passos da reflexao fenomenoldgica, as mais profundamente dissimuladas porque
as mais essenciais. O outro €é constituido num aparelhamento analégico, desenvolvendo-se
contemporaneamente a constituicio do meu proprio eu psico-fisico, da minha corporeidade. Aparece
no meu enquadramento imediato, pelo seu préprio corpo, pelos seus tracos, numa ‘natureza
primordial’ ainda ndio objetivada. A sua presenga estrutura meu espago. J4 estd ‘acold’, quando eu
estou ‘aqui’; ao modo peculiar de manifestagdo da ‘prépria coisa’, Husserl designa ‘apresentagdo’,
para diferenciar a transcendéncia que ela indica da coisa fisica. E a este corpo de outrem que eu atribuo
‘o alter ego’ na sua dupla face empirica e transcendental. E como se trata precisamente de uma
experiéncia originaria, de que a reducdo € a garantia, apenas a constituicio pode fundar a
indubitabilidade desta presenca. A comunidade espiritual e as suas formacdes ideais, culturais,
cientificas, etc. estdo sempre a constituir-se sobre esta base da apresenta¢do direta que ‘dd’
simultaneamente a alteridade dos outros e a sua existéncia como sujeitos. A constituicdo do outro ‘em
mim’ esclarece, pois, aquilo que ja o ego que reflete aprende nele, mesmo no momento em que conduz
para bem longe a revelagdo do que € esta subjetividade — que ndo € mais o ser psicoldgico — ‘no
momento, portanto, em que se revela, que a subjetividade transcendental nao significa somente eu
como eu proprio transcendental tomado concretamente na minha prépria vivéncia de consciéncia
transcendental, mas significa, além disso, os co-sujeitos que, na condicdo de transcendentais, se
revelam na comunidade transcendental do nés (Postface)”.

2 Cf. Morujdo, 1961, §17, cap.3: “A reducdo husserliana a um idealismo considerado como
explicitagdo fenomenoldgica do eu monddico, levanta um problema de capital importancia: se é certo
ser eu mesmo, quem, em Ultima andlise, ‘constitui’ o mundo que vale para mim, com todos o0s seus
conteidos, ndo é menos exata a afirma¢do de que o mundo objetivo € um mundo de todos nds. A
experiéncia mundana ndo € minha experiéncia privada, mas experi€éncia comunitdria. Isto quer dizer
que a intersubjetividade transcendental € aquela em que se ‘constitui’ um mundo real como mundo
objetivo, como existente para todos nés. Mas, se a fenomenologia husserliana, como interpretacao
idealista do seu comportamento descritivo, € ‘elucidacido de si mesmo’, ‘egologia’, como se poderd
constituir a verdadeira objetividade do mundo? E como fundar a existéncia dos outros? E ainda: como
serd possivel derivar (ableiten) a intersubjetividade do mundo das intencionalidades da minha vivéncia
de consciéncia? (pags. 164-165); As subjetividades alheias ndo sdo consideradas no sentido de
realidades objetivas que existam no mundo a titulo semelhante a uma coisa material, embora também o
sejam de certo modo. Os ‘outros’ ddo-se igualmente a experiéncia ‘como governando psiquicamente
os corpos fisioldgicos que lhes pertencem. Ligados assim aos corpos de maneira singular, objetos
psico-fisicos, estio no mundo’, mas simultaneamente, percepciono-os como sujeitos para este mundo,
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A sugestdo husserliana de que a constituicdo transcendental do mundo implica a
alternativa para escapar do solipsismo encontra-se assentada na possibilidade de explicitacdo
do conteddo vivido na experiéncia intencional do ego constituinte, de modo que o sentido que
o acompanha possa se estender — se esta atividade da consciéncia € transcendental, entdo ela
pode ser intersubjetiva, ou seja, vdlida para todo sujeito cognoscente — a outros egos distintos,
que também constituem do mesmo modo, a objetividade do mundo.

A intersubjetividade transcendental instaurada a partir da comunidade egolégica de
consciéncias intencionais permite que cada ego possa relacionar-se com outros e, assim,

comparar, comunicar e concordar acerca das verificagdes geradas na evidéncia’.

como sujeitos que percepcionam o mundo tal como eu. Isto significa que possuo em mim, ‘nos
quadros da minha vivéncia de consciéncia pura, transcendentalmente reduzida, a experiéncia do
mundo e dos ‘outros’ — e isto de acordo com o préprio sentido da experiéncia — nio como uma obra da
minha atividade sintética, de certa maneira privada, mas como de um mundo estranho a mim,
‘intersubjetivo’, existente para cada um, acessivel a cada um nos seus objetos. Ao sentido da
existéncia do mundo e, particularmente, ao sentido da natureza objetiva, pertence o existir para
qualquer de nds, além disso, a0 mundo da experiéncia correspondem certos contetidos que se
caracterizam pelos seus predicados ‘espirituais’, que remetem a sujeitos estranhos a nds e a nossa
intencionalidade constituinte [...] Se no ambito da esfera egolégica hd, portanto, indices, fungdes
constitutivas de objetividades que, direta ou indiretamente, se reportam as subjetividades alheias, a
outros sujeitos, a primeira operagdo a executar serd a de proceder a uma nova redugdo, mediante a qual
se leva a efeito uma triagem entre os conjuntos coerentes de intencionalidade — atual e potencial — em
que o ego se constitui no seu ser proprio e constitui as unidades sintéticas insepardveis dele mesmo
[...] Assim, fazendo abstracdo dos outros, se obtém o isolamento do eu. Esta nova reducéo secciona em
duas camadas o campo total da experiéncia transcendental do ego: de um lado, temos de considerar a
esfera das pertencas (Eigenheitssphire), com as camadas correlativas da experiéncia mundana em que
tudo é alheio, relativo a outrem, se encontra suspenso, por outro lado, a esfera do outro. Porém, a
consciéncia do alheio, do outro, todo o modo real e possivel dele se manifestar e ser experimentado é
préprio da esfera da pertenca (167) [...] A no¢do de pertenca nio se caracteriza apenas em sentido
negativo, como esfera do que ndo me € alheio. Positivamente, quer dizer que pode considerar-se uma
esfera de potencialidades e atualidades da corrente da minha consciéncia. A percep¢do do mim mesmo,
especialmente do meu ego concreto, dd-se sempre num horizonte aberto; [...] O que essencialmente
forma a minha pertenca estende-se para além das potencialidades e atualidades do fluxo vivencial aos
sistemas constitutivos e as objetividades constituidas; os dados sensiveis, entendidos como simples
sensagdes, constituem-se como meus na qualidade de ‘elementos temporais imanentes’ interiores ao
meu ego, isto é, na medida em que tomo consciéncia de serem eles constituidos de uma maneira
verdadeiramente original pela minha sensibilidade prépria (169)”.

B Cf. Husserl, 2001, §49: “A unidade de sentido ‘mundo objetivo’ constitui-se, em varios graus, com
base no meu mundo primordial. E preciso inicialmente por em relevo o plano da constitui¢io do
‘outro’ ou dos ‘outros em geral’, ou seja, os egos excluidos do ser concreto ‘que me pertence’
(excluidos do eu — ego primordial). Junto com essa ‘colocacdo em relevo’, e motivado por ela, um
outro sentido se sobrepde, de maneira geral, ao ‘mundo’ primordial; esse dltimo torna-se, dessa forma,
‘fendmeno de’ um mundo ‘objetivo’ determinado, mundo uno e idéntico para qualquer um, inclusive
eu mesmo. Ele estd na esséncia dessa constituicdo que se ergue a partir de outros eus puros (ndo tendo
ainda o sentido de seres do mundo), de modo que aqueles que sdo outros para mim ndo fiquem
isolados, mas que, ao contrdrio, se constituam, na esfera que me pertence (bem entendido), uma
comunidade de eus que existem uns com 0s outros € uns para os outros, € que engloba a mim mesmo.
Em ultima andlise, ¢ uma comunidade de monadas e, notadamente, uma comunidade que constitui (por
sua intencionalidade constituinte comum) um dnico ¢ mesmo mundo. Nesse mundo encontram-se
todos os eus, mas na percep¢ao objetivante, dessa vez, com sentido de ‘homens’, ou seja, de homens
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Dessa maneira, é o cardter aprioristico e universal da constitui¢do transcendental
egoldégica que liga uma “consciéncia intencional” a intersubjetividade. Portanto, Husserl
enuncia que a prépria experiéncia transcendental do ego, como esfera de pertencas, é
independente da comunidade intersubjetiva, ainda que mantenha com esta uma vinculacio
essencial’”.

Desde ja, essa concepcdo fenomenoldgica da experiéncia do Outro poderia ser

designada como sendo inspirada em uma interpretacdo leibniziana da intersubjetividade

psico-fisicos, objetos do mundo. A intersubjetividade transcendental possui, gracas a essa colocagao
em comum, uma esfera intersubjetiva de vinculacdo, em que ela constitui de maneira intersubjetiva o
mundo objetivo; ela é, dessa forma, na qualidade de um ‘nés’ transcendental, sujeito para esse mundo
e também para o mundo dos homens, forma sob a qual esse sujeito se realiza, ele préprio, como objeto.
Distinguimos, mais uma vez, a esfera de vinculagdo intersubjetiva e o mundo objetivo. Todavia, ao me
colocar como ego, no terreno da intersubjetividade constituida, partindo de fontes que me s@o
essencialmente préprias, devo reconhecer que o mundo objetivo ndo é mais, a bem dizer,
transcendente, ou seja, ndo transcende sua esfera de vinculacio intersubjetiva; o mundo objetivo lhe é
inerente na qualidade de transcendéncia ‘imanente’. Mas precisamente, o mundo objetivo, como idéia,
como correlato ideal de uma experiéncia intersubjetiva idealmente concordante — de uma experiéncia
comum na intersubjetividade — deve, em esséncia, ser relacionado com a intersubjetividade constituida,
ela prépria, como ideal de uma comunidade infinita e aberta, cujos sujeitos particulares sdo dotados de
sistemas constitutivos que correspondem uns aos outros e se ligam entre si. Em conseqii€ncia, a
constituicdo do mundo subjetivo comporta essencialmente uma ‘harmonia’ das moénadas, mais
precisamente uma constituigdo harmoniosa peculiar em cada modnada e, consequentemente, uma
génese que se realiza de forma harmoniosa nas monadas particulares. Ndo se trata absolutamente de
uma subestrutura ‘metafisica’ da harmonia das mdénadas, na medida em que elas ndo s@o invengdes ou
hipéteses metafisicas. Essa harmonia pertence, ao contrario, a explicitacdo dos conteidos intencionais,
incluidos no préprio fato de que um mundo de experiéncias, existe para nés. O que acabamos de expor
¢ uma antecipagdo dos resultados da explicitacdo intencional que devemos efetuar passo a passo, se
quisermos resolver o problema transcendental e elaborar realmente o idealismo transcendental da
fenomenologia”.

™ Cf. Morujdo, 1961, pp.174-176: “Consideremos mais detidamente a funcdo constitutiva do corpo
préprio na percepcdo do outro. Na minha esfera primordial, o meu corpo, na medida em que se
relaciona consigo mesmo, estd dado no modo do aqui; qualquer outro corpo — e portanto, o corpo de
outrem — no modo do ali [...] O ‘outro’ ndo aparece simplesmente como um duplicado meu; pelo
contrdrio, apreende-o como estando fora da minha esfera primordial ou mesmo de um esfera
primordial semelhante a minha; nem sequer articulado a fendmenos espaciais que me pertencem como
ligados ao meu aqui. Antes surge acompanhado de fendmenos, como eu poderia ser acompanhado se
me deslocasse para la e ai. O ‘outro’ é ainda apreendido na apresentacdo como um eu de um mundo
primordial; nele o seu corpo se constitui de maneira original e é dado segundo o modo de aqui
absoluto, centro de fungdes da sua agdo [...] A associa¢do que constitui o fendmeno do ‘outro’ ndo é
imediata. O corpo do que vai ser o ‘outro’ pertence ao meu mundo primordial e €, para mim, um corpo
no modo do ai. O seu aparecer, constante e atual, € inerente a0 meu corpo. Antes lembra o aspecto que
meu corpo teria, se eu estivesse ai (wenn ich dort wire). E neste momento que surge uma ligacio
binaria (Paarung) em que participa o meu corpo como unidade sintética desses modos de aparecer, em
que o corpo exterior ai, por analogia com o meu préprio corpo, adquire o sentido organismo (Leib);
organismo que se encontra em outro ‘mundo’, andlogo ao meu mundo primordial. Claro que o alter-
ego, que € apresentado na minha esfera primordial, pelo que estd ai, nem pertence a minha esfera
psiquica, nem a esfera da minha pertenca. Do fato de o meu corpo organico ser o fulcro do meu mundo
primordial, deriva o eu possuir a estrutura do aqui que exclui a de um ali qualquer varidvel [...] Mas,
uma vez que o corpo alheio entra em associagdo com o meu (dado no aqui), origina-se a apresentagdo
de um ego coexistente no modo do ali, ou seja, de um ego apresentado como outro”.
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transcendental. Desse modo, Husserl pretende refutar a acusacdo de que a reducdo

L . . . 75
fenomenolégica possa conduzir a um solipsismo transcendental .

> Cf. Husserl, 1992, pp.45-46: “Importa agora, no entanto, expressar a tnica objecdo verdadeiramente
perturbadora. Se eu, o eu que medita, me reduzo pela epoché ao meu ego absoluto e ao que ai se
constitui, ndo me tornei entdo no solus ipse, e ndo serd assim toda esta filosofia de auto-reflexdo um
solipsismo puro, se bem que fenomenoldgico-transcendental? No entanto, antes de se tomar aqui uma
decisdo e se tentar até recorrer a argumentagdes dialéticas intiteis, € imperativo levar a cabo o trabalho
fenomenoldgico concreto até uma extensdo e sistematizag@o suficientes para ver como o alter ego se
revela e se verifica no ego enquanto dado da experiéncia, que tipo de constitui¢cdo tem de emergir para
sua existéncia enquanto existéncia na esfera da minha consciéncia e no meu mundo. Com efeito,
experimento, isso sim, os outros realmente e experimento-os ndo ao lado da natureza, mas num
entrosamento com a natureza. No entanto, ¢ de um modo particular que nela experimento os outros,
experimento-os como ndo sé surgindo no espago enredados psicologicamente no contexto da natureza,
mas sinto-os como experimentando também este mesmo mundo, que eu experimento, como sentindo-
me igualmente a mim, tal como eu os sinto, etc. Experimento em mim mesmo, no dmbito da minha
vivéncia consciente transcendental, tudo e cada um, e experimento o mundo ndo como simplesmente o
meu mundo privado, mas como um mundo intersubjetivo, dado a cada um e acessivel nos seus objetos,
e nele experimento os outros enquanto outros e, a0 mesmo tempo, enquanto uns para os outros, para
cada um [...] Aqui necessita-se de uma interpretacdo genuinamente fenomenoldgica da realizacdo
transcendental da empatia e para tal, enquanto ela estd em questdo, de um por-fora-de-vigéncia
abstrato dos outros e de todos os estratos do meu mundo envolvente, que para mim se acumulam a
partir da vigéncia experiencial dos outros. E justamente assim, que, no dmbito do ego transcendental,
isto é, na sua esfera da consciéncia, se separa o ser egoldgico especificamente privado, a minha
peculiaridade concreta como aquela cujo andlogo eu sinto, em seguida, empaticamente a partir das
motivagdes do meu ego. Posso experimentar direta e genuinamente toda a vivéncia peculiar da
consciéncia como ela prépria, mas nio como estranha: captar pelos sentidos, percepcionar, pensar,
sentir, querer estranhos. Mas ela é co-experimentada em mim mesmo, consequentemente indiciada,
num sentido secunddrio, no modo de uma peculiar apercep¢do de semelhanca, comprovando-se ai de
um modo consensual. Para falar com Leibniz: na minha originalidade, enquanto minha moénada
apoditicamente dada, refletem-se as mdnadas estranhas, e este reflexo espelhado é uma indicag¢do que
se comprova de modo conseqiiente. Mas o que ai se indica, quando eu levo a cabo uma auto-
interpretacdo fenomenoldgica — e nesta, a explicagdo do legitimamente indicado — € uma subjetividade
transcendental alheia; o ego transcendental pde em si um alter ego transcendental, ndo de modo
arbitrdrio, mas necessdrio. E justamente assim que a subjetividade transcendental se alarga em
intersubjetividade, em socialidade intersubjetivamente transcendental, que é o solo
transcendental para a natureza e o mundo intersubjetivos em geral, e ndo menos para o ser
intersubjetivo de todas as objetualidades ideais. O primeiro ego, a que conduz a reducio
transcendental, dispensa ainda as distingdes entre o intencional, que lhe € originariamente peculiar, e
o que nele é espelho reflexo do alter ego. E necesséria, em primeiro lugar, uma fenomenologia
concreta ampliada, para alcancar a intersubjetividade como transcendental. Mas, ndo obstante, revela-
se aqui que, para quem medita filosoficamente, o seu ego € o ego origindrio e que, em seguida, em uma
seqiiéncia posterior, a intersubjetividade s €, por sua vez, pensdvel para todo ego imaginivel como
alter ego enquanto nele se reflete. Nesta elucidacdo da empatia, revela-se também que h4d uma
diferenca abissal entre a constituicdo da natureza, que j4 tem um sentido de ser para o ego
abstratamente isolado, mas ndo ainda um sentido intersubjetivo, e a constituicio do mundo do espirito.
Por isso, o idealismo fenomenologico descobre-se como uma monadologia fenomenolégico —
transcendental, que ndo € somente qualquer construcdo metafisica, mas uma explicitacdo sistemadtica
do sentido, que o mundo tem para nés todos antes de todo o filosofar, sentido esse que unicamente
pode ser filosoficamente desfigurado, mas ndo alterado. O caminho inteiro, que temos de percorrer,
deveria ser um caminho com a meta cartesiana, por nés retida, de uma filosofia universal, isto €, de
uma ciéncia universal a partir da absoluta fundamentacdo. Podemos dizer que este [caminho]
conseguiu ater-se realmente a esta intenco, e ja vemos que ela é efetivamente exeqiiivel”.
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Com isto se pode concluir que o cardter intersubjetivo do ego puro para a
investigacao fenomenoldgica, ainda que associado a terminologia leibniziana de monada, nio
. ‘. .76
assume os compromissos ontologicos com sua Monadologia™.
Assim pode-se notar que a andlise intencional s6 € alcangada mediante a conexdo

77 . ,q- . . .
"', Segundo Saraiva, a andlise intencional possui

necessdria com a idéia de “constituicio
estreita conexdo com 0s atos constitutivos, porque s6 pode ser esclarecida por estes. Desse
modo, apesar das especificidades que cada obra guarda, tanto as Investigacdes l6gicas quanto
as Idéias podem significar, de acordo com muitos comentadores, que existe, entre elas,

apenas e tdo-somente uma explicitagdo radical do método fenomenolégico’®.

76 Cf. Szilasi, 1973, pp.117-118: “J4 foi assinalado que Husserl relaciona o ego puro com a monada de
Leibniz. Esta conexdo ndo chega até os ultimos detalhes da Monadologia; esta referéncia torna-se
importante na medida em que Husserl traca um paralelo entre o ego puro e a alma na consideragdo
psicoldgica. Com isto, de todos os modos, se alude a ontologia animista de Leibniz. Quando Husserl
fala da ‘mo6nada em nés’, porém, ndo o faz no sentido de Leibniz. O ‘ego puro em nés’ é designagdo
correta, e expressa que temos a vista toda estrutura de ser da consciéncia em seu cardter de ménada [...]
A fundamentag¢do dltima de todas as operagdes deve encontrar significado nas acdes do ego puro [...]
Portanto, poderiamos dizer que o ego puro, no caminho até seu préprio cumprimento, coloca em
marcha a organizagdo da consciéncia. O ego puro orienta a consciéncia para aquilo ao qual ela estd
destinada: o conhecimento do mundo e a fundamentagdo da evidéncia do conhecido. Nao € licito falar
de enteléquia, pois, o conhecimento ndo alcanca jamais uma perfei¢do ultima, embora, tampouco possa
abandonar o caminho transitdvel e possivel até essa adequagdo. Existe, de tal modo, uma constante
‘inadequacdo’, a qual, ndo obstante, reside somente na imperfei¢do e se volta ininterruptamente mais
perfeita no sentido da adequacdo”.

T Cf. Saraiva, 1994, p.31: “Sé entendemos plenamente o alcance da andlise intencional, tal como
Husserl a praticou, se, desde o principio, pusermos em relevo a estreita conexao que a liga a idéia de
constituicio. ‘Com as Logische Untersuchungen, o problema da constituicao foi colocado em
primeiro plano e nunca mais deixara de ser um dos problemas fundamentais da fenomenologia
[W. Biemel, Les phrases décisives..., in Husserl — Cahiers de Royaumont, pdg. 46-47]’. Se nos
lembrarmos que esta obra nos apresenta a primeira sistematizacdo da intencionalidade, nao serd dificil
concluir que estas duas idéias — intencionalidade e constitui¢do — estdo unidas desde o inicio e que o
minimo que se pode dizer é que é necessdrio esclarecer uma por intermédio da outra. Para irmos ao
fundo da questdo, devemos recordar de que a esséncia da intencionalidade € ser a¢do constituinte, tal
como Husserl escreveu em Formal und Transzcendental Logik, (pag.183)”.

8 Cf. Saraiva, 1994, pp.29-30, nota 21: “Digamos que a nossa atitude afasta totalmente a tese da
separagdo radical entre uma fenomenologia pré-redutiva e a fenomenologia transcendental inaugurada
no §50 de Ideen I. Apesar de tudo o que distingue as Logische Untersuchungen das Ideen I, convém
ndo perder de vista a afinidade que existe entre essas duas obras, afinidade que € sublinhada por
numerosos historiadores de Husserl. Citemos, entre outros, Sofia Vanni Rovighi (La filosofia di
Edmundo Husserl, p.76), Q. Lauer (La phénomélogie de Husserl, pags. 70-71), Suzanne Bachelard (La
Logique de Husserl, p. 12). A reagdo dos primeiros leitores de Husserl € muito significativa e pode
lancar luz sobre a questdo. Alguns julgaram descortinar em L.U. uma atitude realista e viram
seguidamente em Ideen uma conversdo idealista. Num dos primeiros livros que tornou Husserl
conhecido na Franga, E. Levinas fala ainda da atitude realista das Investiga¢des Logicas (La théorie de
I’intuition dans la phénoménologie de Husserl, p.74). Este juizo sumadrio foi hd muito corrigido. Veja-
se por exemplo, E. Fink, L’analyse intentionnelle et le le probleéme de la pensée spéculative, in
Problemes actuels de la phénoménologie, p.61; A . De Waelhens, in Les philosophes célebres, p. 323;
R. Boehm, Husserl et I’idealisme classique, pags. 356-367) [...] E a luz desta orientagdo de base que,
muito cedo fixa, € necessdrio compreender os sucessivos aprofundamentos que Husserl processa na
fenomenologia e até mesmo o surgimento da reducao transcendental [...] Eugen Fink afirma que ‘a
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coisa mesma’ como tema do método fenomenolégico ndo € o ente tal como € em si mesmo, mas tal
como ¢ para nés: objeto e fenomeno. Ora, com estas duas nogdes, Husserl instala-se na
‘subjetividade’ desde o inicio da sua carreira filosdfica (op. cit. Pag. 69 e 73). Nao serd ilegitimo
concluir que a no¢do de noema estd no prolongamento das no¢des bdsicas de L.U. e que a atitude
redutiva se encontra no termo daquela que Husserl adota na obra légica. (Parece-nos que a nossa
atitude — que nega a separagdo entre L.U. e Ideen I — se encontra reforcada pelos recentes estudos que

pdem em evidéncia a presencga da idéia de reducao nas Logische Untersuchungen)”.
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