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lll - Parte: Da questao da pessoa humana a questao de
Deus

Introducao

Nos capitulos anteriores, nos preocupamos em apresentar o0s
pressupostos antropologicos da teologia de Juan Alfaro: os existenciais. Pela
analise dos existenciais, compreendemos o caminho metodol6égico que Alfaro
segue para empreender e justificar suas preocupacdes teoldgicas.?*®

Em seu desenvolvimento metodolégico, no didlogo com a reflexao
filoséfica, com outras ciéncias humanas e com autores modernos e
contemporaneos, ele nos permite uma sintese antropoldgica,®*’ ao elaborar uma
antropologia teolégica que parte da relagéo dialogal com as ciéncias modernas e
esta atenta as diversas questdes da existéncia humana.

A reflexado de Juan Alfaro situa-se na linha de uma teologia que assume a
realidade imanente como ponto de partida para a sistematizacdo:**® o que tem a
pessoa humana para sinalizar a realidade absoluta, transcendente: Deus.?*

A questao de sentido, que é reconhecida pela filosofia e outras ciéncias

como um problema permanente da existéncia humana e sobre a qual as ciéncias

M6 “Me refiero a aquella preocupacion, presente a lo largo de sua obra, por hacer inteligibile —
en la medida de lo posible — el problema central de la teologia, a saber, la presencia del Absoluto
en el mundo, en la historia, en el hombre; o dicho con otra formulacion mds técnica: el problema
de la relacion-conjuncion de la trascendencia de la gracia con su real inmanencia.” DE
MIGUEL, J. M. La teologia de Juan Alfaro, p. 14; p. 14-36; BELLOSO, J. M. R. La obra
reciente de Juan Alfaro a luz de su propria metodologia, p. 37-51; ALFARO, J. Hacer
teologia hoy, p. 147-160.

#7« la teologia debe darse cuenta de la importancia primordial de las ciencias y de la técnica
en la cultura actual.” Cf. ALFARO, J. Teologia, filosofia y ciencias humanas, p. 135, p. 123-
146. Alfaro assume uma postura de didlogo interdisciplinar a partir do método hermenéutico.
Dialoga com Kant, Feuerbach, Heidegger, Nietzsche, Sartre, Wittgensein, Marx, E. Bloch, H. de
Lubac, K. Rahner e outros no campo da filosofia e da teologia.

8 «La teologia hd tomado conciencia no solamente de la historicidad del existir y del conocer
humanos, sino también del devenir historico como lugar propio de la accion salvifica y la
revelacion de Deus...” Ibid, p. 147.

2 Cf. “De fato, a criatura, em sua mais intima raiz, aparece como excesso e remetimento para
‘mais’ além de si mesma: remetimento ao que ‘desde atrds’ a origina e sustenta em sua
contigéncia, e que desde a frente a chama para a realizacdo do que ainda ndo é. Este excesso
acontece maximamente no homem como ponta extrema e consciente da excentricidade do criado;
por isso, seu ser consiste em compreender (Heidegger), em estar atento a voz do real. De alguma
maneira, o homem estd sempre ‘vendo’ a Deus, co-sabendo, co-afirmando sua presenga.” Citagao
feita por J.B.Libanio no livro Teologia da revelacdo a partir da modernidade.p. 189. o texto
acima diz respeito a obra de: A. T. QUEIRUGA, La revelacién de Dios em la realizacion del
hombre, p. 205. Cf. RAHNER, K. Oyente de la Parola, fundamentos para una filosofia de la
religion; Id., Curso fundamental da fé, p. 37-59. LIBANIO, J. B. Revelacdo a partir da
subjetividade, p. 163-194.
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humanas tém refletido no decorrer da histéria, encontra método e contetudo de
reflexdo na totalidade da pessoa e em suas relacoes. A pessoa comporta em
sua propria existéncia a questdo sobre si mesma, sobre o seu sentido, e,
consequentemente, a questdo sobre Deus e sua Salvacdo. A realidade da
pessoa e sua complexidade relacional sinalizam uma pergunta constitutiva e
anterior: a questdo sobre Deus. E esta s6 tem sentido porque se encontra na
existéncia de cada pessoa. E na realidade total imanente que a questdo do
sentido se orienta como questdo de Deus, com valor salvifico e, enquanto tal,
tem significado para toda pessoa.

A problemética sobre Deus se justifica e se realiza como uma instancia
tltima, mas também primeira, considerando que ela diz respeito ao sentido de
toda pessoa. E uma questdo primeira, porque ndo podemos colocar a reflexdo
sobre a questdo de Deus se esta ja nao estiver presente nas estruturas
ontoldgicas da existéncia humana. O questionamento sobre a realidade de Deus
acontece na base de um “pré-saber atematico e transcendental”, e, se esta
questao ndo partisse anteriormente da realidade constitutiva e ontolégica da
pessoa e nao fosse manifestada em sua existéncia, ela seria irrelevante e sua
autenticidade n&o se justificaria. 2*°

Procuraremos redescobrir nos existenciais o ponto antroposoteriol6gico
no qual tais pressupostos favorecem a reflexdo sobre o sentido e,
consequentemente, sobre a questdo de Deus como significado Unico e salvifico
para a existéncia humana.

O que ha na pessoa ou 0 que podemos reconhecer, no fendmeno de sua
existéncia ou em seu fundamento ontoldgico, que lhe possibilite a experiéncia de
Deus, como Sentido e Salvagao? Para responder a tal pergunta, reconhecemos
0 que ja expusemos acima, o0 que diz respeito aos existenciais como sinais
concretos, pelos quais a pessoa transcende no exercicio de sua consciéncia e
na atuacdo de sua liberdade. Nas decisdes e nas opgdes, nos relacionamentos
com o mundo, com a histéria e com as outras pessoas, bem como no
amadurecimento diante do limite da morte, a pessoa empreende respostas que

emergem sentido e esclarecem o seu entendimento como ser transcendente,

% “La domanda su Dio puo essere fatta solo dall’uomo: si pud capire come e perché questa
domanda sorga solo attraverso la analisi delle strutture ontologiche che le rendono posibile, cioe
se ['uomo porta in sé il problema di Dio, come e perché lo porta. Non si vede come potrebbe
portalo al di fuori del problema su se stesso...” Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p.
284; p. 283-286.
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aberto e destinado a ir além de si mesmo, ao encontro da plenitude de sua

existéncia, numa perspectiva de Salvaco.?’

1 - Os existenciais como problema de Deus

Na realidade de cada existencial e no exercicio da “liberdade atuada”, a
pessoa busca o seu sentido, mas também encontra a pergunta e a questao de
Deus em sua vida. A questao de Deus, segundo Alfaro, ndo € uma questao de
demonstracdo, mas uma questdo que se expressa como uma afirmagdo da
decisdo da pessoa e de uma opcado autenticamente humana. Embora a
metodologia de Alfaro considere a analise filosofica, assumindo “a fé racional”

como infra-estrutura para a fé crista,*?

seu itinerario surpreende apresentando a
questdo de Deus como questdo da pessoa humana, sendo, por isso, uma
questdo fundamental que surge e se desenvolve na consciéncia dos
pressupostos antropolégicos-existenciais, para se analisar o significado da
nomeacao de Deus a partir da experiéncia pessoal e comunitaria, bem como das
relagdes estabelecidas como praxis humana, realgcando assim a existéncia e seu
sentido.

A existéncia humana € o lugar onde a pergunta pelo sentido se evidencia
e transcende, como questdo a ser respondida na pergunta pelo absoluto de

Deus.

1.1- A questao de Deus na relacao com o mundo

O que qualifica a presenga da pessoa humana no mundo é a
autoconsciéncia e a liberdade, as quais efetuam a sua presenga como decisao e
opcao. A consciéncia e a liberdade possibilitam que a pessoa nao esteja sujeita

B« Hay en el hombre algo que lo haga fundamentalmente capaz de ser interpelado por la
gracia de la automanifestacion de Deus?...mediante un andlisis de las dimensées constitutivas de
la existéncia humana, que permita mostrar si el hombre leva en si mismo una apertura radical a
la eventual revelacion de Dios en la historia...” Cf. Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 9.

2 Cf. ALFARO, J. Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 218. De la cuestién del
hombre a la cuestion de Dios: Kant, Feuerbach, Heidegger, p. 215-216. Alfaro analisa o termo
kantiano “fé racional” para expressar o conhecimento que provém da razao pratica. Baseando-se
em Kant, Alfaro considera o fendmeno moral ou experiéncia do dever como um indicativo de
Deus. Aqui também existe uma coincidéncia na reflexdo de Alfaro com Gémez Caffarena. Cf.
CAFFARENA, J.G., El teismo moral de Kant, p.130.
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as classificagdes da verificagcdo empirica e dos determinismos dos processos
naturais, mas abrem a perspectiva de uma atuagdo da pessoa que vislumbre
além da realidade imanente e reconhega a consciéncia como autbnoma e a
liberdade num processo continuo de libertar-se para o encontro do sentido. A
consciéncia como auto-reflexiva do proprio eu e a liberdade como experiéncia de
decisdo que implica na transcendéncia da pessoa e sobre o mundo, enquanto
esta se realiza como peregrina na diregao do futuro absoluto.

Assim, a liberdade se reconhece como dom e tarefa, expressando-se na
responsabilidade pessoal e comunitaria. A liberdade e a consciéncia exigem uma
resposta diante da existéncia, e o exercicio da liberdade compromete-se como
responsabilidade diante das relacdes que se realizam no mundo.?*®

Nessa perspectiva da liberdade como dom e tarefa, encontramos a
pergunta pelo seu fundamento: diante de quem a liberdade humana responde ao
compromisso pessoal e comunitario que tem na relagdo com o mundo? A
pergunta centraliza a questao sobre o fundamento ultimo da liberdade, referente
a uma Liberdade Transcendente, a uma realidade autofundante, com base na
qual se constitui a liberdade de toda pessoa.

Nessa experiéncia a liberdade € reconhecida como liberdade responsavel
e atuante nas relagcbes, chamada a responder sobre a origem e finalidade da
existéncia, e nela encontramos a consciéncia da nomeacao de Deus. Assim, em
toda interpelacdo que provoque a transparéncia da relacdo da pessoa com o
mundo, encontramos a legitimidade da pergunta fundamental pelo sentido da
existéncia humana como totalidade e, conseqientemente, a pergunta pela
Realidade Transcendente, a questao de Deus.?** Toda realidade que interpelar a
pessoa humana em sua liberdade responsavel, questionando a proépria
existéncia, estara também interpelando e colocando a questdo de Deus como

fundamento Gltimo da liberdade humana que se reconhece como responséavel.>

1.2- A questao de Deus nas relacoes interpessoais

Apresentamos a questdo sobre Deus como um sinal presente no
exercicio da liberdade pessoal sobre 0 mundo, no que tange a liberdade humana

23 Cf. ALFARO, J. Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 277.
24 Cf. Ibid., p. 218.
23 Cf. Ibid., p. 278.
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como responsavel e referente a Liberdade Transcendente. Assim entendida, a
liberdade é também liberdade comunitaria, o que implica no relacionamento com
as demais pessoas as quais explicitam a experiéncia da vida como relacao
interpessoal. Aqui também encontramos o aporte antropologico para refletir
sobre a questao do Absoluto e o significado salvifico da existéncia. Na realidade
comunitaria, na qual a pessoa se constitui como tal, se realiza em sua dignidade
e, inviolavelmente, se reconhece como consciéncia e liberdade, encontramos a
questao do sentido ultimo. Essa questdao se configura no sentido da liberdade
humana que nao pode se perder e se reduzir a imanéncia do mundo, no que diz
respeito a relacdo com os outros, no conjunto da comunidade humana. Tanto a
pessoa quanto a comunidade possuem um fundamento Ultimo, comum e
transcendente, fundamento que explicita e da conhecimento a liberdade
humana. A pessoa e a comunidade na qual ela esta inserida, na complexidade
de suas relagdes, tém uma abertura comum que confirma a identidade
comunitéria da existéncia humana e a orienta na direcdo do Transcendente.?*®

A reflexdo sobre as relagdes interpessoais nasce da realidade existencial
e fundamental que impde a pessoa, em suas relacdes, a responsabilidade de dar
sentido a propria vida. Por isso, o0 Fundamento comum e transcendente langa as
bases da liberdade, enquanto a constitui como orientada para um centro comum
e transcendente.

Toda pessoa se realiza nessa dinamica, ou seja, sua liberdade encontra-
se referida a uma Liberdade Transcendente para se tornar “liberdade para”, ou
ainda, liberdade orientada para uma realidade além de si mesma e definitiva.
Assim, o sentido da existéncia como realidade comunitaria revela sua referéncia
a um centro comum no qual a liberdade da pessoa se constitui como um "tender
além de si mesma” tornando-a “ex-céntrica”, ndo mais centrada em si mesma.?*’

Dessa forma, a pessoa se reconhece como liberdade relacional que tem
como centro comum transcendente e fundamento de suas relacbes “a fonte da
solidariedade e da comunhao: O Amor Originario”, a partir do qual a pessoa
cresce como liberdade autotranscendente. Essa referéncia caracteriza a pessoa
em sua existéncia e nos ajuda a compreender o “Fundamento Ultimo” como uma
realidade “pessoal e livre”, na qual se origina a experiéncia profunda do amor e
do respeito. A esse fundamento damos o nome exclusivo de Deus.

26 Cf. Tbid., Revelacién cristiana, fe y teologia, p. 236-237; 37.
7 Cf. Ibid., 236; Dalla questione dell’uomo alla questione di Dio, p.183
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Alfaro reconhece a revelacdo de Deus através da explicitagdo das
experiéncias vividas nas relagdes interpessoais, apresentando a nomeacao de
Deus como origem e como fundamento do ser humano e de sua dignidade.*®

A questao de Deus se explicita como uma questdo da pessoa em sua
estrutura de conhecimento, de decisdo e de atividade, no que diz respeito a sua
consciéncia e a sua liberdade. A experiéncia das relagdes interpessoais torna-se
uma questdo sobre Deus, visto que a liberdade de cada pessoa encontra-se
relacionada com a liberdade dos outros, e toda relagdo interpessoal encontra
fundamento na Liberdade Transcendente. O valor da liberdade humana, na
reciprocidade com o relacionamento interpessoal, nos coloca diante da questao
do Fundamento Ultimo e do Sentido Transcendente comum a todos.

A nomeacao de Deus explicita a realidade Fundante das relagdes
humanas e estas sintetizam a questdo de Deus como fundamento e centro
unificador de todo relacionamento interpessoal. Abre-se, assim, a perspectiva de
que as relagdes humanas sinalizem a presenga de Deus através da praxis do
amor e apontem para a realidade Unica e fonte de toda relagdo comunitaria: o
Amor Originario. #*°

Explicitamos a questdo do relacionamento humano como problema de
Deus: a pessoa é integralmente conhecida na medida em que seus
relacionamentos sdo estabelecidos no respeito e no amor. Da mesma forma, a
questao de Deus e seu reconhecimento acontecem numa relacao de adoracao e
de amor que se realiza de forma afetiva na praxis de respeito e de amor que
constituem as relacoes interpessoais. A adoracao, como linguagem inefavel e
como expressdo do Mistério de Deus, sinaliza nos relacionamentos e na
realidade concreta da vida o reconhecimento da presenga do Amor Fonte e

Originério.?*®

1.3- A questao de Deus e o sentido da morte

A morte manifesta a realidade de fragilidade e limite na qual o ser
humano se encontra. Implica na realidade tangivel de finitude da pessoa diante
do mundo, da histéria, de seus relacionamentos e do desejo pessoal de viver

28 Cf. Ibid., Revelacion cristiana, fe y teologia, p. 88

»% Cf. 1d., Dal problema dell’uomo al problema di Dio, p. 233-239. 278.

20Cf. Tbid., p. 239. Aqui se encontra a fonte da questio ética para Alfaro: a opgdo ética diz
respeito ao valor intrinseco da pessoa humana. Esse valor se orienta na dire¢do do Fundamento
Ultimo, Deus.
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eternamente, situando a pessoa frente a decisdo ultima de aceitar ou recusar o
sentido transcendental de sua existéncia, reconhecendo a sua abertura para o
Futuro absoluto.?®' A morte impde a questéo do sentido e a opcéo da esperanca,
bem como postula a necessidade de fundamento para a esperanga que nao
pode estar alicercada no interior da histéria e do mundo: a morte
necessariamente acentua a questao do sentido transcendente da pessoa e abre
perspectivas para a consideragéo de um Fundamento ultimo.?%?

A morte revela que a esperanga constitutiva da pessoa ndo pode estar
fundada sendo em uma Realidade Transcendente, da qual o ser humano nao
pode dispor ou manipular através de suas decisbes e opg¢des. Nenhuma agao ou
pensamento pode determinar essa Realidade. Mas, do contrario, a pessoa
encontra, na perspectiva da esperanga, o chamado a abandonar-se totalmente a
essa Realidade Absoluta, Transcendente e Pessoal que garantird o sentido
salvifico de toda pessoa. A experiéncia da morte coloca a pessoa diante de uma
realidade prépria, nomeada: essa realidade a linguagem humana caracteriza e
chama de Deus.

A realidade da morte identifica o processo de passagem de aniquilamento
presente no interior do mundo e da histéria, fazendo surgir a questao de Deus
como sentido Unico e esperanca de toda pessoa.?®®

A morte estabelece um limite e esclarece a questdao de Deus como
fundamental e essencial, pois compreende a questao da esperanca e do sentido
salvifico. Dessa maneira, evidencia a nomeagdo de Deus como esperanga de
plena realizagcao existencial numa perspectiva de projeto, dado que em Deus a
pessoa e todas as realidades que compbdem a existéncia encontram a sua
plenitude.

Essa perspectiva nos ajuda a compreender que a morte ndo pode ser
considerada como aniquilamento total da pessoa, pois, se assim fosse, privaria
de sentido a vida, perdendo-se a dindmica da “esperanga-esperante”, na qual se
pretende interpretar a esperanca de uma realidade de vida além da morte, vida
que nao é possivel alcangar por si mesma ou por nenhuma realidade histérica e
do mundo. A morte entédo abre o horizonte de uma realidade nova que chega até
a pessoa como algo oferecido, como um dom gratuito da Liberdade
Transcendente. A pessoa vive no sentido e na perspectiva de plenificar a sua
existéncia, e para tal tera que investir a sua liberdade como opg¢éo fundamental:

261 Cf. Ibid., p. 276.
262 Cf. Ibid., p. 253-254. 1d, Speranza cristianna e liberazione dell’uomo, p. 345-53.
263 Cf. Id., Dal problema dell’ uomo ao problema di Dio, p. 279.
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opcao da esperanca na qual se descobre a nomeacgao de Deus como Esperanca

Ultima e Transcendente. 2%*

1.4- A questao de Deus e a histéria como processo

A histéria manifesta o processo no do ambito do qual o ser humano
exerce a sua liberdade, permitindo que se revele ao ser humano o mistério de
uma Liberdade Absoluta. As relacdes humanas e o exercicio da existéncia no
mundo expressam a realidade da pessoa como ser referido definitivamente a
uma realidade absoluta e Transcendente.

A temporalidade, embora limitada e proviséria, conduz o processo no
qual a pessoa vislumbra uma realidade além de sua propria histéria e abre
perspectivas de uma “fronteira de transcendéncia”. Com isso consideramos o
sujeito como artifice de seu itinerario na histéria, porém sem a pretensdo de
decidir o destino da humanidade como totalidade. Pois a histéria pessoal
manifesta em sua liberdade a “Liberdade Absoluta”, para a qual toda pessoa
encontra-se referida.”®

Aqui se instaura o sentido da “esperanga-esperante” segundo Alfaro. De
forma distinta, E. Bloch nos falaria de uma plenitude meramente imanente que
estabeleceria a relacdo homem/natureza, e Nietzsche nos apresentaria esse
processo como um “processus in infinitum”, um eterno retorno de manipula¢ao
da liberdade e da dignidade da pessoa na realizacdo de sua historia,
considerando que o primado do processo meramente imamente privaria a
pessoa do exercicio de sua liberdade e de sua supremacia na conducao das
relagdes existentes entre a Natureza, o homem e histéria. Tais concepcdes
contradizem o entendimento de Alfaro, que afirma a histéria como realidade
aberta a um futuro meta-histérico, transcendente e absoluto, ao qual a pessoa
esta referida, tornando-se, por isso, um processo plenamente realizador da
pessoa. Aqui nos encontramos diante de uma constatagcao escatolégica que, a
partir do momento em que se reflete sobre o “para onde tende”, ou seja, 0

264 Cf. Tbid., p. 278-279.
265 Cf. Id., Hacia una teologia del progreso humano, p- 51-53; Speranza cristiana e liberazione
dell’uomo, p. 26-27.
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sentido para o qual tende o futuro da histéria da humanidade, também leva a
descoberta do problema do sentido da origem.?*®

A “esperanca-esperante” aparece como o impulso que faz possivel a
conducdo da historia, pois ela mesma transcende a todo processo histérico,
apresentando-se como condicdo de possibilidade para a sua realizagdo. A
realidade da esperanca caracteriza-se com a realidade de um processo
compartilhado e experimentado por toda humanidade. Essa constatagao implica
uma solidariedade de toda pessoa no mesmo processo histérico transcendente e
meta-histérico, processo que indica o Futuro Absoluto, Transcendente que
pensamos como “Adventus”, realidade independente que existe por si mesma,
de forma livre e gratuita. Alfaro a chama de Graga Absoluta, aquela que o ser
humano espera e recebe como dom gratuito através da atitude da esperanca. A
essa realidade, que se expressa como Liberdade Transcendente e Pessoal,
nomeamos como Deus, um Deus que é plenitude, finalidade Unica e origem do
esperar humano; que suscita no ser humano uma esperanga ilimitada, a ponto
de o fazer crer e esperar além da histéria e da propria morte. Assim Deus se
comunica e se anuncia como sentido pleno da histéria e promessa de Futuro,
sentido que sé poderemos encontrar na opcdo de uma esperangca que

transcende o mundo, o préprio homem, as suas relacdes e a historia.®’

1.5- A questao de Deus que se reconhece na questao do ser humano

Alfaro reconhece a questao de Deus na realidade em que o ser humano
vivencia e atua. Verifica a questdo de Deus mediante a analise prévia da
questado do sentido da vida, encontrando-se esta ultima no processo de reflexdo

266 E. Bloch repensa E. Kant: “Il senso del devenire storico & la sua finalizzazzione verso la
pienezza immanente definitiva nell’identita futura tra I'uomo e la natura da lui trasformata: la
Patria della identitd.”

E Nietzsche apresenta-nos a concepgdo do processo histérico como indefinido: “Il devenire storico
non tende a un futuro ultimo definitivo: € un divenire mai finito, mai definitivamente compiuto; un
divenire che si fa e si fard senza fine, senza finalita e ternine ultimo. Il senso della storia sarebbe
quindi quello di um processo illimitato di mete sempre penultime e provvisorie senza nessuna
tappa finale, n¢ di pienezza né di estinzione.” Id., Dal problema dell’ uomo al problema di Dio,
p- 270, 269-273; Cf. Id., Dalla questione dell’'uomo alla questione di Dio, p. 239.

7 Cf. Ibid., p. 241- 242; Dal problema di Dio al problema dell’ uomo, p. 269- 273. Sem esta
experiéncia de liberdade e de gratuidade que transcende a realidade das relagdes histéricas, a morte
tornaria impossivel a participacdo soliddria da humanidade na mesma esperanga e na perspectiva
de comunhdo num mesmo Futuro.
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e abordagem do que € especificamente humano: “sobre o que esta implicito e
vivido na agdo da pessoa como pessoa humana”.?®®

Na verdade, a verificacdo de Deus encontra-se na pessoa como
problema dela mesma. Na andlise da situacdo da pessoa em seus
relacionamentos com o mundo, com os outros e com a realidade de sua historia,
emerge o problema do ser humano para si mesmo, considerando-se as
dimensbes fundamentais de sua existéncia. Como conseqléncia, surge o
problema do sentido da vida.

Nas relagbes existenciais encontra-se presente o problema humano
como lugar da verificacdo de Deus, ou seja, como experiéncia profunda e Unica
da tensdo entre a autotranscendéncia da liberdade na direcdo do futuro e a
realizacao da liberdade pessoal, enquanto expressao da relagdo da pessoa com
o mundo, com a humanidade e com a histéria, no que diz respeito a
subjetividade em dialogo com a objetividade do mundo, com a alteridade e com
a historicidade.

De grande importancia é o reconhecimento de que essa verificagdo sobre
Deus se realiza na existéncia humana. Essa realidade existencial se evidencia
com a consciéncia de que sua identidade jamais € total, o que significa dizer que
traz em si uma divisdo interna insuperavel entre a abertura ilimitada e o
desencontro continuo em relagcdo a propria situacdo de finitude e limites que
estao condicionados a sua situagdo no mundo e na histéria. Essa experiéncia
paradoxal é fundamental e constitui um problema préprio da existéncia
humana.?®

Conclui-se dai que a realidade do ser humano é um mistério que a razao
nao da conta de definir e no qual ndo consegue penetrar apenas por meio de
reflexdes conceituais, na experiéncia da subjetividade humana: o ser humano é
um mistério para si mesmo. A interpretacdo sobre o sentido da existéncia
humana nao pode ser oferecida somente pela razdo, mas é um investimento da
liberdade. A problematica da existéncia constitui uma dimenséo do ser humano e
um dado antropolégico de importancia fundamental para as ciéncias humanas,
para a filosofia e para a teologia.?”

Queremos focalizar que a verificagdo sobre Deus esta intrinsicamente

presente na verificagdo sobre a pessoa, de modo que é ela que é radicalmente

268 Cf. Ibib., p. 284.
269 Cf. Ibid., p. 282.
70 ¢f. 1d., Revelacion, fe y teologia, p. 123-146.
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responsavel pela nomeagdo de Deus e pela interpretagdo do sentido de sua
vida.?”"

Podemos concluir que, sendo o ser humano consciente do limite tangivel
de sua existéncia, ele expressa a caracteristica de que ndo pode se
autofundamentar nem se autotranscender, ou seja, o ser humano nao se
autopossui plenamente. Esse limite aponta para o horizonte interpretativo de seu
sentido que se encontra sempre além de si mesmo.

Com isso reconhecemos a pergunta sobre Deus e atestamos a
verificagdo teolégica como uma empresa antropoldgica: a origem do problema
Deus é o préprio ser humano. Encontrando-se diante de si mesmo o homem
confronta-se com a pergunta sobre Deus.?” Ocorre, assim, uma transferéncia de
paradigma, pois a referéncia da reflexdo sobre Deus ndo é mais a cosmologia,
mas a antropologia, respondendo ao primado do ser humano na relagdo com o
mundo, com a natureza e com a maneira como vive 0 seu protagonismo na
histéria da humanidade. E o que determina isto é o fato de que o ser humano
nao pode responder a essa questdo fora de si mesmo. E ndo seria possivel o
reconhecimento dessa questédo, se nao ela fosse tratada a partir da realidade do
préprio ser humano, ou seja, a partir de seu préprio problema fundamental vivido
e experimentado no mundo e na histéria, onde decide e realiza as rela¢des
interpessoais na dire¢do do futuro. O problema de Deus é fundamentalmente do
ser humano, um problema sobre o sentido da vida.

E uma questdo ontolégicamente a priori, intrinseca as estruturas
constitutivas da pessoa.?”® Na experiéncia e realidade do ser humano se verifica
que a existéncia humana esta orientada para a sua autotranscendéncia,
tendendo a ir na diregdo do mais além, o que justifica falar da pessoa como
realidade que deseja a Deus. A pessoa é radicalmente marcada por Deus,
enquanto O busca e enquanto Ele mesmo tem a primazia de vir ao encontro da
realidade humana e constitui-la como existéncia orientada para Ele.

Aqui chegamos a um ponto de fundamental importancia para nossa
pesquisa: a consideracdo do entendimento de Alfaro no que diz respeito a essa
verificagdo sobre Deus presente na experiéncia da pessoa. Sua andlise

7' Cf. 1d., Dal problema dell’'uomo ao problema di Dio, p. 283.

72 “Questa origine antropolégica del problema di Dio compare gia negli scritti di S. Agostino e di
S. Tommaso d’Aquino (analisi della sogettivita umana). Nella misura in cui la riflessione
filosdfica si é incentrata sull’umano (Decartes e Kant) e sopratutto nella misura in cui I’uomo
moderno si é reso conto del primado e della radicalita del problema che egli é a se stesso, il
problema di Dio (qualunque sia la risposta) si trova situato nel problema dell’'uomo.” 1Ibid., p.
283.

3 Cf. bid., p.283.
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fenomenoldgica e linglistica nos coloca diante do reconhecimento de sinais
existenciais de transcendéncia. Alfaro encontra nesses sinais a singularidade da
questao sobre Deus: Ele mesmo se manifesta ao ser humano. E aparece como
centro e fundamento ontolégico, como realidade transcendente, cujos sinais
imanentes presentes no mundo e na historia sugerem e convidam a decisao
fundamental e existencial: crer ou ndo crer em sua existéncia e comprometer-se
com uma préatica que revele o sentido da vida humana. Com isso nosso autor
legitima um processo antropolégico no qual se busca conhecimento de Deus
como problema que nasce das perguntas pelo sentido da existéncia humana. E
Deus, existindo ou nao, s6 poderemos encontra-Lo na disposigéo de invoca-Lo,

adoréa-Lo e esperar por Ele.*"*

2- A nomeacao de Deus na existéncia humana

A reflexdo sobre Deus nasce das experiéncias humanas e da
compreensao que a pessoa tem de sua propria existéncia. Assim, a realidade da
pessoa revela “sinais de transcendéncia”, que se evidenciam nos diversos niveis
de relagcdes como experiéncia primordial do existir humano e de sua expressao
linguistica.

A perspectiva de falar de Deus reconhecendo a experiéncia humana
como pressuposto para a nomeacdo teolégica fundamenta os existenciais
propostos por Alfaro como pressupostos antropoldgicos, nos quais encontramos
os sinais do significado da palavra Deus e, simultaneamente, os de sua
nomeagdo. Essa reflexdo ndo mais se baseia em conceitos e nogdes
determinadas de Deus, mas se fundamenta na experiéncia originaria da pessoa,
gue se manifesta nas diversas dimensdes da existéncia humana, vital e total. Por
isso 0s existenciais exercem uma funcao hermenéutica, apontando o significado
da Palavra Deus que ja se encontra nos sinais que transcendem da realidade
vigente do mundo, das rela¢gdes humanas, da historia e da morte. A existéncia
em sua totalidade define as experiéncias antropoldgicas como abertura ao

Transcendente e a linguagem de sua nomeac&o.?”

74 Cf. Tbid., p. 284-286
5 Cf. Ibid., p. 286.
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a) No mundo, Deus como Realidade Fundante:

A experiéncia fundamental vivida na relagdo com o mundo coloca a
pessoa diante de sua liberdade, através da qual transcende em suas opgoes, em
suas decisbes e em sua agdo no mundo e sobre o mundo. Dessa forma, pela
liberdade de interagir com a realidade do mundo, a pessoa supera todo tipo de
determinismo e também reconhece, no mesmo exercicio de liberdade a sua
limitacdo. Nessa realidade, a pessoa € levada a buscar o fundamento ultimo de
sua liberdade e de sua responsabilidade, o qual ndo pode ser outro sendo a
“Liberdade Absoluta e Transcendente”. A liberdade humana e sua acdo na
relagdo com o mundo encontram-se incondicionalmente referidas e
fundamentadas nesse principio.

b) Nas relacées interpessoais, Deus como Amor Originario:

O sinal Transcendente encontra-se nas relacdes humanas. Por esse
sinal, a pessoa é chamada a transcender-se através do respeito-amor a seus
semelhantes. A nomeagdo de Deus como manancial de solidariedade, de
comunhao e de amor se realiza na experiéncia concreta da praxis de amor e de
solidariedade. O sinal transcendente é o circulo imanente de relacdes da
vivéncia da solidariedade e da comunhdo amorosa. As relagbes humanas
realizadas na plenitude do respeito e do amor garantem a experiéncia e a
nomeacao do Deus Amor.

c) Na realidade da morte, Deus como Esperanca Ultima:

Nessa experiéncia unica do destino ultimo da pessoa, a morte manifesta-
se como abertura, e também como desejo da pessoa de esperar radicalmente
pela experiéncia cujo sentido seja a vida nova, aquela que rompe os limites e a
fragilidade impostos pela morte. E a esperanca de vida nova, que é Deus, sendo
Ele mesmo quem provoca a pessoa a esperar além de sua propria morte. Esse
processo de esperangca que espera, “esperancga-esperante”, é que motiva a
espera de sentido para toda a existéncia, a qual nao pode ser limitada para todo
sempre. Alfaro nos apresenta a nomeacdo de Deus-Esperanga, fundamento
ultimo de todo esperar humano auténtico e garantia de todo dom que o ser
humano espera.

d) Na historia, Deus como Advento e Futuro Absoluto:

No processo da histéria, o ser humano experimenta a esperanca-
esperante que impulsiona a humanidade na direcao do Futuro Absoluto, do
advento que ndo podera ser sendo meta-histérico e transcendente. Partindo da
experiéncia de esperanga no Futuro absoluto, Alfaro chega ao significado da
Palavra Deus como Futuro Absoluto que esperamos como dom.
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3- A liberdade da pessoa e realidade pessoal de Deus

No final deste capitulo que encerra esta terceira parte de nosso trabalho,
€ importante ressaltar uma realidade que é fundamental na reflexao teoldgica de
Alfaro: a experiéncia que unifica o conjunto da realidade existencial € a
liberdade, pela qual a pessoa incide e atua sobre o mundo; convive,
humanizando-se e humanizando pelas relagdes interpessoais; e projeta-se sobre
a sua histéria, assumindo ir além dos limites da morte. A liberdade articula a
presenca da consciéncia pessoal em relagao aos existenciais, bem como decide
acolher os sinais do transcendente como um exercicio que diz respeito a
integridade pessoal.

A originalidade € que o problema de Deus encontra-se ali diante das
diversas situacbes existenciais, na vivéncia das quais a pessoa se sente
interpelada por sua liberdade. A questdo de Deus se configura como uma
realidade préxima e também presente na liberdade da pessoa. Essa realidade,
além de tornar a pessoa incondicionalmente responsavel, motiva-a, no exercicio
da liberdade, a se decidir pela esperanca de um porvir Absoluto, e ainda a
responder aos sinais do Transcendente que acontecem no mundo, na
humanidade, na histéria e diante do desafio da morte. A mesma realidade
conduz, enfim, a pessoa a sair de si mesma na direcdo do amor.?’® Nessa
configuragao originaria da experiéncia existencial, o préprio Deus se mostra
como Aquele que torna a pessoa incondicionalmente responsavel e livre para
optar pelo amor. A manifestacao de Deus nos existenciais provoca a liberdade, a
esperanca e o amor, e faz da pessoa um parceiro do proprio Deus, instaurando
uma situacao dialoégica de resposta a partir dos sinais transcendentes, por meio
dos quais Deus chama e se faz presente.

Nessa perspectiva, Alfaro falara de Deus como “Liberdade Absoluta”,
“Liberdade fundante”, “plenitude de Vida”, “fonte vital em Si, por Si mesmo e para
a pessoa”. Por isso o primeiro nome de Deus seria “O Vivente-Vivificante”, de
modo que qualquer outra nomeacao possivel seria explicitacdo deste primeiro.
Ainda refletindo e considerando a relacao da pessoa como parceira na liberdade,
na esperanca e no amor, tendo Deus como origem e meta do seu existir no
mundo, Alfaro interpreta como mais significativo para a pessoa nomear Deus
como Realidade Pessoal, jA que Deus se manifesta na existéncia da pessoa
como Liberdade Absoluta, Auto-fundante e Transcendente, e se propde numa

276 Cf. Ibid., p. 286.
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dindmica de didlogo que concede a dignidade de cada pessoa, constituindo-a
como livre, autoconsciente e capaz de responder aos desafios, na praxis da
esperanca e do amor.

Vale ainda destacar que, segundo o nosso autor, na questao de sentido
que correlaciona a questao do ser humano e a questdo de Deus, encontra-se o
fundamento da integridade da pessoa e de sua agao no mundo. Apresenta-se
uma estrutura antropoldgica na qual reconhecemos uma hermenéutica teoldgica
a partir do fenbmeno existencial.

Desde os primeiros esbogos da teologia de Alfaro, fica clara a influéncia
do pensamento de M. Blondel, na linha de uma atengao particular ao aspecto
ético da acdo da pessoa e de seu destino. E, posteriormente, a influéncia da
andlise existencial fenomenolégica de Heidegger, a qual Ihe proporcionou a
consciéncia da integragcao da pessoa com a sua agdo no mundo. A partir dessas
influéncias fica registrada a importancia da perspectiva de abertura da pessoa
como categoria fundamental, abertura transcendental que se funda no sentido
mais profundo da acado da pessoa sobre as diversas realidades, nas quais se
realiza o circulo hermenéutico do conhecer, decidir e agir.

Nesse circulo hermenéutico a esperanga configura um existencial no qual
se concretiza a abertura da transcendéncia do espirito humano. Pela
interpelagcao da liberdade, a esperanga impulsiona a pessoa a agir no sentido de
buscar o seu destino definitivo e a sua realizacdo no mundo. Para Alfaro, a
esperanga é comunitaria, partilhada por todo ser humano, e determina o existir
da pessoa. Por isso ele fala da esperanga como um “dever”: devo esperar, pois
do que se espera depende o que se realiza no mundo. A esperanga abre novas
possibilidades de auto-realizagcdo humana do ponto de vista pessoal e
comunitario. Dessa forma, é importante ressaltar a preocupagéao de Alfaro com
as expectativas dos povos oprimidos. A consciéncia de que a questao de Deus
nasce da realidade experimentada e integralmente vivida pela pessoa nos
conduz a identificar os sinais transcendentes na esperanga partilhada, que pode
ser reconhecida como experiéncia de toda a comunidade humana.

Para a pergunta que fizemos no inicio deste capitulo vai surgindo a
resposta: o problema de Deus encontra-se na problematica da pessoa, na
medida em que a complexidade de sua existéncia sinaliza e nomeia Deus. Alfaro
entende que Deus se manifesta como plenitude de sentido da experiéncia
existencial. Por isso afirma a relacao entre liberdade e pessoa, duas realidades
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que se implicam mutuamente e se expressam inseparavelmente como sinal da
manifestacéo do préprio Deus.?”’

Respondendo a questdo de Deus como realidade vivida pela pessoa,
Alfaro apresenta Deus como “Consciéncia plena de Si”, “Liberdade Absoluta”,
“Plenitude pessoal’. Essa imagem de Deus idealizada por Alfaro esclarece a
prépria vocacdo humana, porque nos ajuda a compreender a pessoa Como
individuo que realiza a sua imagem e encontra a sua realizagdo pessoal em
comunidade, e ainda exerce sua liberdade de forma radicalmente responsavel.
Assim, diante da nomeacdo de Deus como Realidade Fundante, Manancial de
Solidariedade, Esperanca Ultima, Futuro Absoluto da Histéria e Realidade
Pessoal - um Deus que chama a pessoa a sua plena realizagao existencial -
abre-se a perspectiva de que nesse Deus a pessoa encontra a garantia de sua
realizacdo plena e transcendente. A questdo do homem se reconhece na
questao de Deus e vice-versa, de modo que Deus mesmo convida o ser humano
a assumir sua propria existéncia com sentido. A imagem de Deus que surge com
base nas diversas dimensdes existenciais fundamentais do ser humano é, em
certo sentido, um projeto radical para a pessoa em sua realizacao existencial.
Deus é o fundamento da identidade humana, sentido pleno e garantia ultima da
dignidade da pessoa que é chamada a realizar-se na solidariedade e no amor.

4- A questao: uma Antropologia Existencial

Nesse percurso de experiéncia a respeito da reflexdo antropoldgica de
Juan Alfaro, ficamos conhecendo sua orientagao teol6gica e percebemos que ele
vai superando a metafisica de manualistica neotomista para assumir uma
metodologia que ajude a responder aos desafios que 0 homem moderno impde
sobre a teologia e as ciéncias humanas.

A metafisica neotomista apresentou um sistema de categorias
essencialistas e ndo-historicas e se colocou a margem da experiéncia existencial
pessoal, tomando como chave de leitura da realidade um objetivismo que se
delimitava a um método racionalista e dedutivo. Essa leitura da realidade
favorecia a uma antropologia abstrata, cujo objeto de estudo era a esséncia do

ser humano e da qual se deduziam leis absolutas e universais.?”®

> Cf. Tbid., p. 287.
78 Cf. WATTE, P., Antropologia teolégica y harmartiologia em el siglo XX, p. 52-53.
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Com o tomismo transcendental, nasceu uma metafisica que se prolonga
em uma reflexdo antropolégica. Esta, que sera assumida por correntes
renovadoras da teologia, assumiu dialogar com os pensamentos da
modernidade, rompendo assim o hermetismo da parte da metafisica neotomista.
Com essa consideracédo, a teologia de Alfaro reconhece o “giro antropoldgico”,
no qual o ponto de partida da reflexdo deixa de ser o sistema cosmolégico para
se tornar o sujeito humano.*”

Com Alfaro, o Tomismo Transcendental entra em didlogo com o
pensamento contemporaneo em suas diversas correntes: existencialista, niilista,
materialista e neopositivista légico. #*° Alfaro se confronta e dialoga com os
diversos pensadores de relevo que representam as diferentes correntes da
modernidade e da contemporaneidade. Frente a todas essas correntes e seus
respectivos pensamentos, responde com a pergunta que questiona a realidade
ilimitada do ser humano, assumindo assim a atitude critica da modernidade com
quem dialoga: a questdo do ser humano e a questdo de Deus, mutuamente
correlacionadas e implicadas. Da analise de ambas as questdes, de acordo com
o modo como de propde a reflexdo e como se encaminha a resposta, depende a
concepcao cristda que entdo teremos de pessoa.

Superando as categorias essencialistas do pensar filoséfico tomista e
buscando o fundamento ultimo para suas reflexdes no proprio ser humano, o
nosso autor entende que o sujeito que reflete sobre si mesmo torna-se
fundamento para suas préprias reflexdes, na consideracdo da busca de sentido
para sua existéncia. Dessa forma realiza uma revisdo de suas categorias
metafisicas a luz da fenomenologia existencial, chegando entdo as condicoes de
possibilidade do conhecimento humano. A extensdo do pensamento de Alfaro se
reconhece pelo fato de entender que a esséncia do ser humano nao se
demonstra e nem se deduz de principios fixos, ndo podendo também ser
delimitada como uma realidade coisificada, além do que o paradigma geométrico

nao pode ser aplicavel ao ser humano. Como fixar limites de conhecimento para

2 Cf. MUHLER, H., La doctrina de la gracia, p. 126.

20 cf, MUCK, O., La escuela marechaliana de lengua alemana, p. 540-570. Alfaro é um
expoente do Tomismo Transcendental. Ele adotou o método na perspectiva filoséfica de Josef
Marechal e de sua “escola alema”, assumindo o dinamismo espiritual e humano. O pensamento de
K. Rahner segue uma metodologia antropoldgico-teoldgica, com acentos da antropologia filoséfica
no fazer teoldgico, principalmente, como ji vimos anteriormente, incorporando o método
existencial-fenomenolégico de Heidegger. Desse modo realizou seu préprio pensamento,
prolongando as intuicdes dos dltimos, sendo capaz de apresentar sua prépria configuracdo e
originalidade. Nessa mesma corrente, Alfaro também situa José Goémez Caffarena, cujo
pensamento filoséfico parece seguir, considerando as inimeras citacdes que faz de suas obras
metafisicas. BELLOSO, J. M., R., La obra reciente de Juan Alfaro a luz de su propria
metodologia, p. 37-51.
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uma realidade que se expressa como mistério insondavel, decifravel
parcialmente, sempre incompleta e insuficiente? Para Alfaro, em sua analitica
existencial, a esséncia € o que aparece e se mostra como fenébmeno humano em
sua variedade e riqueza: no fenébmeno humano se compreende a esséncia da
pessoa como uma realidade dindmica, sujeita a progresso, e que se manifesta
em suas mdltiplas relagdes.?®’

Assumindo o ponto de partida de K. Rahner, torna-se independente,
direcionando suas reflexdes para a intersubjetividade e a interpersonalidade,
com uma clara conotagao ética, como resposta a concepgao e a compreensao
que tem do ser humano®®. O caminho que nosso autor toma é o da
fenomenologia existencial para chegar a condicdo de possibilidade do
pensamento humano e, consequentemente, de sua compreensdo. Essa
metodologia tem como ponto de partida a proposta de assumir a existéncia
concreta e o que ela mesma mostra de si. Assim, o personalismo ontologico-
transcendental que surge dessas premissas necessita ser complementado pela
realidade na qual o sujeito se encontra inserido: a interpretacdo do TU, a
comunidade humana e o mundo circundante no processo da historia. A tarefa
teologal de Alfaro consistiu em integrar a sua reflexdo essas duas correntes,
apresentando uma sintese entre os dois pdélos que constituem a pessoa: o
aspecto pessoal-subjetivo e o0 aspecto pessoal-dialégico-comunitario.

A reflexdo de Alfaro apresenta uma profunda admiragdo pelo ser
humano, sujeito questionado por sua propria existéncia e suas possibilidades
ilimitadas. Por isso nosso autor ndo permanece no nivel meramente teérico;
mas, na medida em que avanga, sua reflexdo vai se deixando interpelar pela
realidade humana e sua praxis, como expressao da resposta livre que constitui o
ser humano. A realidade concreta da existéncia humana é o ser humano mesmo,
no exercicio de suas dimensdes e no desenvolvimento de suas relacbes. Por
isso procura iluminar a existéncia humana a partir de uma ontologia existencial,

para que esta seja fundamentagao para uma reflexdao antropolégica e teoldgica

21 Nas reflexdes de Alfaro, a influéncia de J. Marechal, no que se refere ao dinamismo espiritual
humano, se configura como busca de sentido em todas as dimensdes fundamentais da existéncia:
mundo, relagdes interpessoais, histéria e a morte.

2 Cf. RODRIGUEZ, J., L., La antropologia filoséfica de Karl Rahner, p. 25-53. Existe uma
filiagdo Ranheriana de nosso autor: ambos partem da interpretacdo de Santo Tomads através de
categorias Kantianas, imbuidos pelo dinamismo do conhecimento apresentado por J. Marechal.
Assumindo assim o método existencial Heideggeriano, busca configurar ndo apenas uma ontologia
fundamental da pessoa, mas uma antropologia metafisica transcendental com a caracteristica
fundamental da abertura a Transcendéncia. Recordemos que a antropologia de Rahner parte de
uma ontologia metafisica com uma epistemologia baseada na experiéncia do objeto. Alfaro assume
como ponto de partida a antropologia transcendental de Rahner. Cf. LADARIA, L. F., Naturaleza
y gracia, K. Rahner y Juan Alfaro, p. 53-70.
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que oriente o sentido que a pessoa adquire de si mesma, de tal forma que possa
se realizar plenamente em sua humanidade.

A antropologia de Alfaro esta marcada pelo antigo problema da
transcendéncia e da imanéncia,?® uma questdo metafisica que para ele adquire
relevancia.

Alfaro busca uma reflexao realista e, a0 mesmo tempo, um olhar otimista
sobre o problema do ser humano, e ainda toma a fenomenologia existencial,
deixando todo tipo de pressupostos que possam falsear o verdadeiro sentido que
o ser humano apresenta de si em sua existéncia. As preocupagdes filosoficas de
Alfaro o levam a questionar as condi¢cdes de possibilidade dos sinais que se
manifestam no fenbmeno da existéncia, fato que nos permite compreender a
propria existéncia como um mistério que ndo pode ser esclarecido sem a
realidade transcendente. Essa transcendéncia faz-se presente na propria
imanéncia, e afirma-la ndo inibe o compromisso do ser humano com o mundo,
com a humanidade e com a histéria, mas, pelo contrario, garante que o sentido
da existéncia em seus diversos aspectos se revele como sinal de uma plenitude
que se conquistara na histéria como uma tarefa comunitaria. Uma realidade
aberta a esperanca do futuro como dom, como real possibilidade de
autotranscendéncia doada, tanto quanto a propria existéncia é doada.

Finalmente, diante da complexidade que é o ser humano em suas
diversas dimensdes e expressdes existenciais, reconhecemos o paradoxo de
toda esta reflexdo: a finitude presente nas dimensdes da existéncia acompanha
o desejo de plenitude e de total auto-realizagdo como algo caracteristico da
pessoa. Para Alfaro, esse paradoxo revela que a pessoa ndo pode chegar a
plenitude de seu sentido por conta prépria, pois tal realidade é dom, embora a
pessoa seja estruturalmente aberta para alcangar a plenitude de sua existéncia.
A existéncia humana, portanto, serd um investimento, um processo no qual cada
pessoa, na perspectiva de libertagdo progressiva e de auto-superacao, coloca
em questdo todas as suas capacidades, descobre o desejo de plenitude e se
abre para acolher a liberdade Transcendente como um dom.

Reconhecemos que a existéncia pessoal se desenvolve, intrinsecamente,
de forma relacional, projectiva, e atraida a realizar-se no sentido da esperanca.
O sentido da esperancga presente na agdo humana é uma projegéao interpretativa
dessa reciprocidade: o ser humano traz em si a possibilidade de realizagéo e
plenitude salvifica de sua existéncia.

283 Cf. ALFARO, J. Il problema della trascendenza e dell’immanenza della grazia, p. 256-397.
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