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A possibilidade do novo

O questionamento sobre o ser, efetuado por Heidegger, tanto no seu
desdobramento na ontologia fundamental, quanto na sua filosofia apds a viragem,
abre a possibilidade de se compreender o fendbmeno do novo de um modo mais
profundo do que as tentativas realizadas até entdo. Embora 0 novo ndo fosse um
de seus temas principais, do ponto de vista dos conceitos que explicitamente
compdem o conjunto visivel do seu pensamento, ele € sem duvida, um tema
fundamental na sua obra. 1sso se mostra na permanéncia desse tema ao longo das
vérias reviravoltas que Heidegger efetuou na totalidade da sua obra. De um modo
geral, para adotar a distingdo efetuada por Richardson entre Heidegger | e
Heidegger I, pensa-se a viragem do pensamento de Heidegger da ontologia
fundamental para o pensamento do Ereignis. Entretanto, conceber isso no
movimento de uma Unica viragem, ainda parece pouco satisfatorio, ja que mesmo
durante o Heidegger 11, temos diferencas de abordagem do tempo (Tempo e Ser
em relacdo as Contribuicdes), do mundo (Origem da obra de arte e ..
poeticamente o homem habita), do fundamento (Sobre a esséncia do fundamento
e Principio do fundamento). Cada texto tem a sua peculiaridade e, ndo raramente,
muitos deles chocam-se com as concepgdes expressas anteriormente, aguns
conceitos sdo abandonados e outros aparecem apenas em um texto. Portanto,
conceber 0 novo como uma das probleméticas que permeiam e transitam pela obra
heideggeriana como um todo, é reconhecer nele um dos seus temas principais,
embora ndo explicitamente abordado.

O novo ja aparece nos seus primeiros textos. No curso Introducdo a
fenomenologia da religido, Heldegger realiza uma hermenéutica da facticidade,
numa interpretacdo da carta de Paulo. Na interpretacdo da epistola aos
tessalonicenses, Heidegger analisa o fendbmeno da conversdo cristd sofrida por
Paulo. Nessa conversao o mundo ndo € mais 0 mesmo que o anterior, assim como
elando é resultado de processo gradativo, antes, o tempo dessa converséo foge aos

padrdes de representacdo das ciéncias. O tempo kairoldgico corresponde a
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subtaneidade: “o dia do Senhor vira como um ladr&o durante a noite”. O novo na
fenomenologia da religido €, portanto, 0 novo no ambito da existéncia, ou sga,
nessa obra ja existe a articulagdo entre mundo e tempo, como elementos inter-
dependentes na transformacéo da existéncia. O mundo anterior a conversao e o
mundo posterior a ela ndo podem mais ser equiparados. De um, ndo se pode
deduzir o outro. O mundo gue surge apos a conversao € novo. Mas essa existéncia
nova ndo é resultado de um processo, €le irrompe subitamente, no tempo
kairol dgico.

Esse modelo de pensar a existéncia perdura nas obras heideggerianas, de
uma forma clara, durante a década de vinte. Nos cursos que se seguem a
Introducdo a fenomenologia da religido, ha um aprofundamento do tema da
hermenéutica da facticidade, principalmente na interpretacdo que Heidegger
efetua de Aristoteles. O saber da existéncia agora € phronesis, a compreensao que
0 existente sempre ja tem sobre sk mesmo, em meio a situacdo hermenéutica em
gue estd. A relacdo entre o saber phronético e a vida factica € que possibilita a
Heidegger pensar a existéncia como 0 “a cada caso”. Essa existéncia, portanto,
ndo é algo linear, assm como ndo possui nenhum sentido dado de antem&o. O “a
cada caso” da existéncia implica relagdes de sentido que compdem o mundo, e 0
comportar-se em relacéo a esse mundo de umaforma decisiva. A phronesis, que é
a compreensdo capaz de apreender 0 adequado a cada caso, exige um tempo
proprio, em gue a atualidade se relaciona com o sido e o porvir. O novo, pensado
no ambito da facticidade, surge da articulagdo das temporalidades, na visualizagdo
do adequado a cada caso pela phronesis.

A0 mesmo tempo em que Ser e tempo culmina e aprofunda o que fora
esbocado nos cursos anteriores, ele demarca um distanciamento na gquestdo
diretriz que guia a investigacdo: trata-se da questéo sobre o sentido do ser. Essa
obra exprime bem o pensamento heideggeriano dessa fase, a indissociabilidade
entre 0 ser e o ente, 0 questionamento do sentido do ser a partir da hermenéutica
do ser-ai. Nesse sentido, 0 novo € o0 novo na existéncia do ser-ai. Trata-se da
impossibilidade de equiparacdo entre a existéncia submissa a ditadura do
impessoal e a existéncia resoluta. O ser ndo € uma questdo vaga, objeto
especulativo da metafisica, mas aquilo que diz respeito a cada um de nds, pois ja

sempre transitamos numa compreensao prévia do ser, do ser que € “sempre meu”.
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O ser-ai €, essencialmente, abertura de ser. Essa abertura é composta pela
disposi¢éo, pelo discurso, pela compreensdo e pela decadéncia. A articulagdo
entre essas formas da abertura € que engendra 0 mundo como totalidade
significativa. Em Ser e tempo, Heidegger concebe uma tonalidade afetiva, a
angustia, como aquilo que provoca a estranheza completa. A angustia lanca o ser-
ai para o nada que compde a sua existéncia. Ser e nada correspondem-se, em Ser e
tempo, lembrando que essa relacdo diz respeito ao ambito do ser do ser-ai.
Posteriormente, essa relacéo seria transposta para a discussao sobre o fundamento
e sobre 0 ser enquanto ser.

A estranheza provocada pela angustia abre o ser-ai, pela primeiravez, para
a possibilidade propria de ser. No mais das vezes, 0 ser-no-mundo descobre 0s
entes e a s mesmo do ponto de vista da decadéncia, havendo apenas uma
compreensdo mediana e nivelada. Na medida em que se disseminam o faatorio e
0 aparente saber sobre todas as coisas, a interpretacdo publica basta para o ser-ai
cotidiano. O ser-ai nunca se demora sobre os entes e sobre s mesmo, tudo é
objeto de mera curiosidade e, raramente, de uma interpretacdo apropriadora.

Aparentemente dever-se-ia restringir o fendmeno do novo ao ambito da
existéncia decaida. Como o préprio Heidegger afirma textualmente, o ser-ai
procura, no fendmeno da curiosidade, sempre a novidade. Entretanto, esse novo
gue esta relacionado a estrutura da decadéncia, ndo é anunciado sem reservas. Em
contraposicdo ao novo na decadéncia, Heidegger fala do “auténtico e novo”, que
ndo é desenvolvido explicitamente pelo filsofo, mas que est4 implicito no
movimento do seu pensamento. Se, por um lado, Ser e tempo regjeita 0 novo
enquanto fendmeno do impessoa e da decadéncia, por outro, mesma obra
apresenta todas as caracteristicas necessarias para compreender, de uma forma
prépria, 0 acontecer do novo.

A rejeicdo do novo, no ambito da decadéncia, implica a recusa de tudo
aquilo que é vendido como novidade pela interpretacdo publica. O novo
originario, no contexto de Ser e tempo, é o novo na existéncia. Em que diferem
essas apresentacdes do novo?

O ser-ai cotidiano estéd imerso no ambito do impessoal, a sua compreensdo
€ nivelada com a dos outros, isto é, ele acaba sendo o0 que 0s outros sdo, 0 que
implica ndo ser s mesmo, ja que o seu poder-ser é nivelado com o poder-ser dos

outros. A projecao para as possibilidades é dada a partir do mundo pelo qual ele se
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deixou absorver, e ndo a partir de s mesmo. Nessa situagdo, ele se contenta com a
interpretacdo publica sobre os entes, pois ndo ha nada que ponha em risco a
familiaridade em que ele sempre esta se locomovendo. A importancia da angustia
estd em promover uma situacdo de quebra com o mundo sempre familiar a que o
ser-ai ja estd habituado. O “ndo se sentir em casa’ expressa a nadificagdo do
mundo. O ser-ai vé-se sem chéo. O fato de ndo possuir mais uma sustentacdo ndo
significa a retirada de um fundamento anteriormente existente, mas o defrontar-se
com a esséncia mesma do existir, isto € com o fato do “fundamento” da
existéncia ser um abismo. O ser-ai €, no seu ser, transpassado de nada — débito
inerente ao fato do ser-ai nunca estar pronto em seu ser, mas sempre projetando-
se, apartir de um estar-langado, de suafacticidade, e ndo desde um fundamento.

E, portanto, no defrontar-se consigo mesmo, enquanto atravessado de
nada, que o ser-ai se compreende de uma forma finita. A angustia mostra a
possibilidade do ser-ai ndo ser mais. O existente humano compreende a si mesmo
Nno seu ser-para-a-morte, na iminéncia de ndo ser mais, ou sgja, quando a morte
deixa de ser uma possibilidade remota para tornar-se a mais proxima de todas. O
ser-ai antecipa a possibilidade da morte pela tonalidade afetiva da angustia, na
experiéncia do nada, na perda de sentido da existéncia.

Esse momento abismal é fundamental para que o ser-ai possa se projetar
para a sua possibilidade mais prépria. Sem se defrontar com o abismo, o ser-ai
permanece na seguranca do mundo publico. E necessério perder o chdo para que o
ser-al se relacione com a sua existéncia de uma forma apropriadora, o que
significa visualizdla de um outro modo, que ndo aquele determinado pelo
impessoal. O abismo leva o ser-ai a uma situacdo-limite, na qual ele pode assumir
0 seu proprio ser, ou ndo. Caso ele escolha voltar para o refugio do impessoal, a
sua existéncia permanece na modalizacdo da decadéncia, 0 seu ser esta entregue
aos outros. Caso ele decida por s mesmo, a sua existéncia torna-se radicalmente
nova. Essa decisdo €, basicamente, uma projecdo para a possibilidade propria de
ser. O ser-ai decidido é o ser-ai sem fundamento, que experimentou e se projetou,
apartir do nada do mundo.

O novo surge, portanto, a partir do nada. O novo ndo € a mera alteragdo de
algum aspecto do mundo. A totalidade referencial como um todo torna-se um
nada. Enquanto a mera novidade, circunscrita a decadéncia, diz respeito a uma

mera modificacdo do mundo, 0 novo, na sua acepcdo mais originaria, significa
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ndo a transformacdo de um aspecto do mundo, mas do mundo enquanto
totalidade. Para que o mundo como totalidade segja novo, € preciso que,
concomitantemente, o seu sentido primario ndo seja mais vigente. Entretanto, isso
nao significa uma mera substituicdo do “antigo” pelo “novo”, em que o antigo €
descartado completamente e 0 novo se instaura por i mesmo. Pelo contrario, o
Nnovo € uma repeticao.

Assim sendo, a discussdo sobre o novo passa por uma abordagem da
guestdo do tempo. O novo instaura-se no instante, numa repeticdo do sido, na
antecipacdo do porvir. O novo irrompe no instante, isto €, o instante instaura o
novo na quebra da linearidade do tempo, num “golpe de vista’. A phronesis esta
relacionada, em Ser e tempo, ao existencial da compreens&o. E aphronesis, isto €,
a compreensdo, que apreende o adequado ao caso, a Situagcdo concreta, num
“golpe de vista’. O insight phronético instaura um mundo no instante, um mundo
novo.

Mas o sentido da compreensdo esta no porvir. 1sso ndo significa que a
compreensdo esteja desvinculada da atualidade e do sido, mas que €ela retira o
sentido da temporalidade do porvir. Compreender € antecipar possibilidades de
ser. A compreensdo, que se da no instante, apropria-se do tempo e projeta o ser do
ser-al para um horizonte novo, vinculado a possibilidade mais prépria de ser. O
novo advém da apreensdo da possibilidade de ser s mesmo, e ndo de outras
possi bilidades quaisquer. E justamente 0 S mesmo que constitui a relagio abismal
de ser, jAque € 0 s mesmo possivel. 1sso ndo significa umarejeicéo da atualidade,
pois esses termos da tradicdo sdo desconstruidos pela ontologia fundamental. A
atualizagdo, enquanto rejeicdo da possibilidade, € a atualidade imprépria, ja que se
trata da absorcdo do ser-ai pelo mundo do agora, na estrutura da decadéncia. A
atualidade propria, isto é, o instante, atualiza como possibilidade. No instante, o
ser-al na sua propriedade nunca € algo que finalmente encontrou a sua “esséncia’,
no sentido de essentia, termo caracteristico do ser simplesmente dado. Ser
propriamente si mesmo significa projetar-se na sua possibilidade mais prépria, o
gue nunca é ago certo, exato ou permanente. O ser-ai projeta-se enquanto ser
historico.

O rasgo temporal instaurado pelo instante, cujo sentido d&-se no horizonte

do porvir, repete 0 sido. O novo é comumente, tomado como uma mera rejei¢éo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311044/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0311044/CA

247

do antigo. Entretanto, na temporalidade auténtica, o tempo € o dar-se
conjuntamente do instante, do sido e do porvir.

O novo repete o sido, mas repetir significa “tomar novamente” o sido
numa outra relagdo. A repeticdo ndo “reduplica’ o sido a fim de trazé-lo a
atualidade, tal como ele foi. A repeticdo controverte o sido. Nessa controverséo, o
sido ndo € mais 0 mesmo, tal como ocorreu, pois agora ele adquire um outro
sentido, a partir do porvir. Isso significa que a existéncia enquanto um sido e a
existéncia atual nunca sdo as mesmas, pois € condicdo para que haja a repeticéo, a
controversdo do sido. O que é repetido ndo € aquilo que, aparentemente, deu
centro e unidade ao sido, mas 0 que permaneceu encoberto, enquanto
possibilidade propria no sido. Por isso, toda repeticdo produz o novo, pois elatraz
atona aquilo que estava latente como possibilidade, e que, no entanto, foi deixado
de lado em prol de atualizac6es decadentes. 1sso ndo significa, porém, que o novo
sgja uma mera decorréncia do antigo, como num processo linear de causa e efeito.
O instante gque repete anteci pando-se, ocorre como uma ruptura temporal, em que
0 ser-ai decide pelo seu ser proprio. O novo nasce dessa quebra, da ruptura que
instaura um outro mundo, enquanto totalidade significativa. O ser-ai projeta-se
para nova existéncia, que se da na decisdo, o que significa afirmar também
gue ele se projeta abissamente, sem sustentacdo alguma, para 0 novo. SO existe o
novo por causa do abismo, e esse abismo s6 irrompe em sua profundidade e
estranheza, quando o mundo se nadifica. O impessoal caracteriza-se por encobrir a
possibilidade mais prépria do ser-ai, 0 que significa dizer que ele encobre o nada
constitutivo da existéncia humana, na medida em que o ser-ai se refugia no
impessoal. A fuga de st mesmo aliena o ser-ai do seu carater, a0 mesmo tempo,
abissal efinito. Estando seguro de si no refligio do impessoal, 0 ser-ai afasta-se da
possibilidade mais propria, que requer a vertigem do abismo para se abrir na
existéncia. A possibilitacdo €, simultaneamente, ainsurgéncia do abismo.

O novo se instaura como abismo. O sentido do novo € dado pelo porvir,
pela possibilidade de ser. O novo caracteriza-se como um fendmeno que antecipa
o porvir. O seu sentido ndo estd em nenhuma analise sobre o0 seu ser-atual, sobre
aquilo que se apresenta a0 momento presente, e sim, na sua possibilitagdo, naquilo
gue essa possibilitacdo desvela enquanto possibilidade. Isso, entretanto, néo
deriva de um exaustivo trabalho tedrico sobre o possivel, nem das possibilidades

comentadas e disseminadas como verdade no mundo publico. O novo se retrai
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enquanto fendbmeno que foge da mera atualizagdo, do mero dominio instrumental
de um saber que procura controlé-lo. A antecipacdo do possivel, em Ser e tempo,
ndo deriva da capacidade “tedrica’ (no sentido do mero oposto ao “prético”), e
sim da facticidade, do ja ser em meio auma situagdo concreta, com significados ja
compreendidos no ser-no-mundo. O possivel pertence a esséncia mesma do
existir, ndo € um construto tedrico, um futuro vazio ou fruto da imaginagéo. O
possivel advém da situacdo concreta do ser-ai que, sendo, esta sempre abrindo e
projetando-se em possi bilidades compreendidas.

A retracdo do novo diferencia esse fendbmeno da mera ‘novidade'.
Enquanto a ‘novidade’ esgotase no presente, subordinado sempre ao
entretenimento e a excitagdo, 0 Novo ndo se presta a isso, pois implica uma
modificagdo radical de mundo. Um ente com o cardter de ‘novidade’ pode ser
imediatamente incorporado a0 mundo do ser-ai; o novo, por outro lado, ndo
advém de um ente intramundano, mas da decisdo que € sempre singular, pois diz
respeito ao ser que é “sempre meu”, ou sgja, 0 novo ndo é propriedade de algum
ente que lhe vem ao encontro, antes, é a cisdo da existéncia do ser-ai e a
instauragdo de um outro mundo, permitindo que os entes |he venham como novos.

A estrutura do novo, tal como a interpretamos em Ser e tempo, deriva
diretamente da filosofia kiekegaardiana, em vérios dos seus aspectos principais.
Certamente, ndo se trata apenas de uma secularizagdo da filosofia crista de
Kierkegaard, havendo, antes, um deslocamento do debate existencial em
contraposicdo a especulagdo, para a busca de uma ontologia fundamental
subjacente a todo ente. Portanto, a importancia de Kierkegaard para a ontologia
fundamental ndo se restringe apenas aos aspectos existenciais de Ser e tempo, mas
estende-se também, ou, sobretudo, a estrutura do novo que legou a Heidegger, na
relacdo essencial entre o existir e o tempo.

Assim, a transformag&o que o individuo sofre na repeticdo é descrita por
Kierkegaard como uma tempestade. O novo, na medida em que é uma
controversao do ‘até entdo’, € o puro risco. Para Kierkegaard, o existir tem a ver
com arriscar-se, pois trata-se de ganhar ou perder a existéncia. Nem para
Heidegger nem para Kierkegaard, a existéncia € uma mera continuidade, uma
permanéncia no tempo. Trata-se da tarefa inaliendvel de cada individuo, muito
embora, quase todos busquem o desencargo dessa tarefa no refugio do impessoal.

Mas existir € lancar-se nessa “tempestade’, onde ndo ha refugio seguro. Essa
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tempestade é descrita em outro momento como o correlato da angustia A
vertigem do nada na angustia é o defrontar-se com o fato de ndo haver um chéo
gue permita existir de forma segura, um porto em meio a tempestade. Para
Kierkegaard, “existir é estar na incerteza’. A existéncia precisa ser conquistada
em meio a aparente facilidade do existir, na falsa certeza de ja se possuir um “si-
proprio” ou um “eu” no decorrer do tempo. A angustia rompe essa seguranca e
lanca o individuo para a abissalidade da existéncia, o tempo homogéneo é rasgado
pelo instante, o “4omo da eternidade”. Essa indissociabilidade entre o irromper
do tempo e a existéncia auténtica é apropriada por Heidegger na descricdo da
decisdo. Mas essa indissociabilidade € o cerne mesmo do fendmeno do novo. Para
Kierkegaard, o novo advém do “salto qualitativo” através do qual penetra em
outra esfera da existéncia. Esse salto ndo pode ser realizado por outros, € o
individuo que, na situacdo-limite, deve fazer a escolha e arriscar-se no salto.
Contudo, se e€le o redliza, jA ndo esta mais na mesma esfera, 0 mundo tornou-se
um mundo novo, mediante a transformacao radical no modo pelo qual o individuo
se relaciona com a sua existéncia. Em Ser e tempo, Heidegger ndo pensa essa
ruptura apropriativa como salto, e sim como cisdo. O que se mantém, entretanto, €
a estrutura de pensar o novo no ambito da existéncia, assm como a importancia
do porvir para o existir humano. Na medida em que, para Kierkegaard, o porvir é
0 possivel e vice-versa, o individuo angustia-se sobre a sua existéncia, mas
enquanto possibilidade de perder-se e ganhar-se.

Embora a proximidade entre Kierkegaard e Heidegger sga contundente
nesses assuntos e, especialmente, na questdo do novo, € preciso destacar a
apropriacdo da phronesis aristotélica e do pensamento de Nietzsche sobre o tempo
e a histéria, como ndo menos importantes. Heidegger percebe na phronesis
aristotélica o elemento articulador das relacfes concretas do ser-no-mundo e da
temporalidade. A apreensdo do “a cada caso” € uma apreensdo do ente na
totalidade, no tempo como totalidade. O “a cada caso” pressupde a relacdo
dindmica entre a parte e o todo, hermenéutica que facticamente ocorre no saber da
situacdo concreta.

Na medida em que 0 novo se retrai no porvir, a phronesis tem o papel
fundamental de desencobri-lo para a existéncia. Na apropriacéo heideggeriana, a
phronesis ndo se refere mais ao tempo do presente, e sim, a atualidade, ao instante

gue estd sempre conjugado com a repeticdo e a antecipagdo. A antecipacdo
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repetitiva do possivel, do novo, dase na phronesis. A phronesis ndo sabe do caso
concreto, apenas a partir do agora pontual em que este se da, mas a partir do
possivel do sido, na antecipacdo da possibilidade encoberta no cotidiano, captada
no “golpe devista’ do instante.

A esses dementos juntase a “histéria monumenta” de Nietzsche.
Heidegger ndo permanece na esfera da subjetividade como Kierkegaard, do ponto
de vista da possibilidade. Para o filésofo dinamarqués, trata-se sempre da batalha
inerente a existéncia do individuo, ndo havendo uma discussao muito maior na sua
obra sobre o lugar do individuo na histéria da humanidade. Heidegger avanca para
a relacdo com 0s outros, na sua proporcao historica mais ampla, quando liga a
destinagdo de ser do ser-ai a0 envio comum com 0S outros co-existentes. Para
Kierkegaard, a repeticdo diz respeito, especificamente, as possibilidades
existenciais deixadas de lado no obscurecimento do “eu”. Na apropriagdo de
Nietzsche, Heidegger amplia a questéo da possibilidade para aém da esfera da
subjetividade; ndo se trata apenas da possibilidade de “repetir-se”’ frente a ditadura
do impessoal, mas também, de repetir as experiéncias dos grandes estadistas,
poetas, artistas, pensadores. A repeticdo torna-se um processo histérico mais
amplo, em que a histdria pode ser repetida pelo ser-ai resoluto. E preciso salientar,
como indica Habermas, que ndo é uma repeticao da histéria por s mesma, nem a
repeticdo do “ser-ai de um povo”, e sim, algo que se resolve no ambito da decisdo
existencia do ser-ai, o qual, singularizado, tem a tarefa histérica de repetir-se a si
mesmo e inserir-se na histéria. Dito de outraforma, o ser-ai sO pode repetir o feito
dos grandes estadistas, poetas, artistas, pensadores, se repetir a S mesmo ha sua
possibilidade mais propria. A destinagcdo de si € que possibilita o envio comum de
um povo. Dessa forma, 0 novo adquire um matiz histérico que ndo havia em
Kierkegaard, isto €, o ser historico comum. O novo é o novo no &mbito do ser-ai
singularizado, mas, na medida em que o ser-ai € ser-com 0S Outros, esse Novo
possibilita 0 novo na histéria comum.

Nos Conceitos fundamentais da metafisica, Heidegger mantém a estrutura
do novo, embora com modificagdes. Mais uma vez, Heidegger descreve o ambito
do inauténtico e a suarelagdo com a temporalidade. O papel que coube a angustia
agora € atribuido ao tédio, tarefa que inicialmente soa estranha, ja que,
aparentemente, o homem poderia entreter-se para eliminar o tédio, caminho

parecido com aquele descrito em Ser e tempo, sobre a estrutura decadente da
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curiosidade. No entanto, isso apenas parece ser dessa forma, pois o tédio profundo
leva o ser-ai para a decisdo sobre 0 s mesmo. Ou sgja, aprimeiravista, trata-se do
mesmo caminho percorrido em Ser e tempo, na descricdo da absorcdo do ser-ai
pelo mundo e a irrupcdo do tempo na possibilitacdo do ser-préprio. Alguns
aspectos, porém, assinalam um deslocamento em relacdo a Ser e tempo.

Um primeiro dado significativo € o siléncio sobre o existencial da
compreensdo que em Ser e tempo e nos Problemas fundamentais da metafisica,
ocupava uma posicdo de destaque. O siléncio sobre a compreensdo € também o
siléncio sobre a primazia do porvir. Trata-se, sobretudo, do instante como a
temporalidade do “projeto”, embora o porvir e 0 sido sgjam pressupostos. Esse
projeto aponta para um espago maior, dentro da obra heideggeriana, da nogéo de
acdo, conceito que, em Ser e tempo, foi evitado. O projeto agora visa a “unidade
de umaacdo” no instante. O instante é a possibilitacdo que retira o possivel real da
possibilidade para a sua concrecdo. Enquanto 0 novo em Ser e tempo esta
diretamente relacionado com um “projetar silencioso”, como abertura das
“possibilidades enquanto possibilidades’, na experiéncia radical da finitude, nos

Conceitos, poder-se-ia dizer que 0 Nnovo possui um carater “6ntico” na “unidade
da acdo” e, por mais que ndo se compreenda essa agdo no sentido corriqueiro em
oposicdo a teoria, €la aponta, pelo menos, para um afunilamento das
possibilidades e a elei¢céo 6ntica de algumas delas na realizag&o. A “acdo singular”
€, portanto, a articulagdo numa unidade do possivel rea enquanto projeto.
Entretanto, € preciso salientar que embora o tédio posicione o ser-ai, isso € de uma
natureza diferente da experiéncia do nada que se da na angustia. Nao halugar para

0 abismo nos Conceitos.

Como indicacdo do encaminhamento do pensamento heideggeriano para
um plano mais 6ntico, vimos que o Discurso aos estudantes, na época do
Reitorado, agravava esse carater realizador da possibilidade. N&o se tratava mais,
como em Ser e tempo, do “ser que é sempre meu”, mas do “ser-ai do povo”. A
“possibilidade enquanto possibilidade” cedia para um ‘possivel real éntico’, uma
decisdo em termos factuais oferecida pelo Fihrer enquanto possibilidade ontica
do “povo” querer ou ndo “o seu proprio ser-ai”.

O periodo da Reitoria marca o estreitamento entre os planos 6ntico e

ontol6gico no pensamento de Heidegger, a0 mesmo tempo em que abre espaco
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para a viragem no seu pensamento, num afastamento e numa reacdo a esse
estreitamento. A historia do ser em direcdo ao pensamento do Ereignis marca o
distanciamento de qualquer alusdo ao “agir singular”, passando a pensar o agir em
termos de “dar uma mao a esséncia do ser”, ou sgja, preparar a esséncia do ser
para que ele venha a linguagem.

O ser volta a estar relacionado ao abismo. Agora ndo se trata mais do ser
do ser-ai, mas do ser enquanto tal, caminho gue exploramos em algumas obras de
sua fase intermediaria (Introducdo a metafisica, Origem da obra de arte) e
posterior (Tempo e ser, por ex.). O mundo enquanto formagdo do ser-ai no seu
projeto, concepcdo presente nos Conceitos, ou a totalidade significativa de Ser e
tempo, agora coexiste na tensdo com O seu outro, a terra, compondo-se,
posteriormente, no jogo de espelhos da quadratura. O ser manifesta-se no mundo
e, principalmente, mostra-se na sua retragdo enquanto terra. Assim, o fundamento
do ser é reconhecido como sendo um abismo.

O caminho em direcéo ao Ereignis é a transi¢éo para um outro comego. O
novo ndo é mais pensado sob a 6tica do ente, ou, mais especificadamente, ndo esta
mais localizado no &mbito da existéncia, restrito ao ser do ser-ai, pois agora trata
se do ser enquanto ser. O novo € a possibilidade de pensar o ser a partir do
acontecimento-apropriador. O outro comego, 0 NOVO comMego, surge do salto em
relacdo ao primeiro comego metafisico, que se apdia no primado do ente.

No transito para o Ereignis, o pensamento heideggeriano avalia as
diferentes épocas que constituiram a histéria do ser. Nenhuma delas significa o
novo no sentido mais originario referido nas Contribui¢des. Cada uma das épocas
€ uma alteracdo na historia; porém, elas ainda o sdo dentro do dominio do mesmo
comego, do comego metafisico. 1sso, entretanto, se torna mais claro a partir das
Contribuicdes e de Nietzsche. No periodo intermediario, A origem da obra de arte
fala da instauracéo da verdade a partir da poesia, instauragcdo essa que oferece,
funda e comeca a verdade. O comego, a partir da poesia, é concebido como um
salto antecipativo, instaurador de épocas. Nesse periodo intermediario, Heidegger
utiliza o termo comego para designar a instauracdo da verdade no ambito
histérico, ao pér o fundamento de uma época. Assim, quando ha um “comeco”, a
histéria “inicia e reinicia de novo”, a partir da instauracdo da verdade. Essa
instauracdo da verdade, que funda uma época, pode dar-se no ato de fundagéo de

um Estado, no sacrificio essencial, na poesia.
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Entretanto, nas obras posteriores, Heidegger tendeu a restringir o comego a
dois. o primeiro comego metafisico e 0 outro comego, a partir do Ereignis. Se, no
periodo intermedidrio, era possivel pensar 0 novo como a instauracéo de uma
época, em relacdo a anterior, nas obras posteriores, 0 Novo restringir-se-a a tensdo
entre os dois comecos, ndo se limitando mais as modificagdes das configuractes
epocais. N&o por acaso, Heidegger pensa no comego, ndo mais como fundacéo de
um Estado, mas como pensamento do ser enquanto tal, sendo gque a poesia €
instauradora, quando em consonancia com 0 pensamento que toma o ser como
“digno de pergunta’. A criagdo e 0 comego surgem a partir da poesia, que instaura
0 COMego, e que mantém o homem nesse comeco, enquanto um habitar. Habitar o
mundo significa posicionar-se natensdo da quadratura, coisaimpossivel dentro do
processo de arrazoamento. Pensar um novo comego faz-se imprescindivel para a
possibilidade de um habitar.

No pensamento apos a viragem, 0 novo esta relacionado ao outro comego.
Enquanto, na ontologia fundamental, o novo diz respeito ao ambito da existéncia,
ou sgja, a como 0 mundo pode tornar-se outro a partir do despertar de uma
tonalidade afetiva, 0 novo, nas Contribuicdes, refere-se, estritamente, ab novo no
pensamento. Pensar o ser é corresponder ao seu apelo, que se manifesta na
retracdo. Trata-se de uma nova possibilidade: que o ser tenha a sua verdade a
partir de si, e ndo mais pelo ente. Nesse sentido, Heidegger fala de outro comego
gue ndo o comeco metafisico. Esse comego € o totalmente outro, 0 que ndo
significaque ele sgja algo abstrato e inefavel, pois permanece referido ao primeiro
comego. Entretanto, estar referido ao primeiro comego ndo significa que ele opera
uma mera ‘inversdo’, e sim, que no seu sdtar, ele apreende o impensado do
primeiro comego. Assim sendo, as configuragdes epocais, até entdo, podem ser
interpretadas como modificagOes e inversdes do primeiro comeco, na medida em
gue todas €las permanecem no dominio metafisico desse comeco. As
Contribuicdes buscam preparar 0 pensamento para a possibilidade do totalmente
outro, que ndo o metafisico. O acontecimento-apropriador € o conceito diretriz
desse sdlto do pensamento. O pensamento que pressente 0 outro comego nao
‘progride’ frente ao anterior, antes, ele engendra um salto, no qual se distingue do
primeiro comego. Mas a passagem ao outro comego so € possivel se o pensamento
realiza o “passo atrés’, como condicdo de compreender o acontecimento-

apropriador como possibilitador do destinar do ser e do alcancar do tempo.
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O novo surge a partir do outro comeco, enquanto aquilo que
originariamente inaugura. Aquilo que € originario ndo pode ser avaliado mediante
0s critérios de progresso. Assim, 0s pré-socréticos sdo pensadores primordiais, na
medida em que s30 pensadores originarios. E nesse sentido que Heidegger
reconhece em Kierkegaard, Nietzsche, e, principamente em Holderlin, o
pensamento da origem. Porém, pensar a origem, nesse contexto, significa o
pensamento antecipativo, que esta muito a frente de seu tempo, 0 pensamento
mais futuro. O “mais futuro dos futuros’, Holderlin, foi o poeta que pensou a
origem. E ele que prepara o outro comego, que ndo o metafisico, como um habitar
poético do mundo.

Esses pensadores sdo citados como agueles que estdo adiante no seu
tempo, cujo pensamento antecipa 0 outro comego. Entretanto, junto com o
movimento antecipativo do pensamento, ha o rememorativo, que se dirige ao
origindrio encoberto no primeiro comego. E na articulagio entre esses dois
movimentos do pensamento que se da a possibilidade do outro comego. Também,
€ nesse sentido gque se pode compreender porque, para Heidegger, o novo é “mais
antigo que o antigo”, pois ndo se trata de uma mera inversao ou uma ‘ novidade’
gue se encerre na atualizacdo, ao atender os designios do mundo publico. O novo
€ “mais antigo que 0 antigo” porque ele repete a possibilidade impensada ou
encoberta no antigo. Essa repeticdo € uma controversdo e, portanto, uma
apropriacdo que produz o novo. “Mais antigo que o antigo” significa, ainda,
aquilo que ndo tem data, aquilo que, desde os tempos imemoriais, € digno de ser
pensado, o originario. Desse ponto de vista, Heidegger menciona que a passagem
para o outro principio depende da “coragem para o antigo” e “liberdade para o
novo”. Ambas sdo atitudes de distanciamento em vista da mera atualizagdo. O
antigo é concebido, vulgarmente, como o ja ultrapassado, um momento anterior
no processo historico, que teve a sua importancia, mas que ndo diz mais respeito
a0 ‘agora. Por isso, € necessario coragem, pois ndo se trata de uma volta
nostalgica do antigo enquanto antigo, mas do originario do antigo, que € sempre
um “a ser pensado”. Pensar aquilo que é originario no antigo, exige a liberdade
para que ele possa manifestar-se naquilo que ainda néo foi pensado. A “liberdade
para 0 hovo” ndo significa uma recusa do antigo em prol do novo. Pelo contrério,

0 Novo SO é possivel na sua estreita ligagdo com o possivel do antigo.
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Assim, 0 pensamento antecipativo-rememorativo € sempre um encontro
histérico (geschichtlich), e nunca um olhar externo para a histria enquanto objeto
(Historie). Ele envolve uma “decisd0” essencial, uma “deliberacdo historica
atenta’ que se da quando o antigo ndo € mero objeto de curiosidade, na medida
em que ele ndo aparece como aquilo que permaneceu atrés no tempo, e sim, como
0 que carrega consigo, o mais a frente, o originario. O novo néo €, portanto, algo
desenraizado e restrito ao hoje. Ele possui um carater historico mais profundo e
amplo, como o atuar da origem. Nesse sentido, 0 novo ndo tem aver com o ‘hoj€
no sentido usual, mas com o “futuro oculto” do primeiro comeco, isto & com
aquilo que se retraiu na metafisica. Na Origem da obra de arte, Heidegger afirma
gue 0 comego € um salto antecipativo que ja ultrapassou o que “ainda ha-de-vir”.
Ou sgja, 0 antigo, no sentido do que é primordial, traz consigo o originario. No
COmMego O porvir é anteci pado.

Sendo o “frescor da originalidade do recomegar”, o novo indica um outro
comeco referido a origem. O comeco sO pode ser um outro comego, se for
originario. Dessaforma, 0 novo deve ser pensado como um comego originario. Os
pensadores primordiais sG0 agueles capazes de pensar 0 novo, eles estdo na
transicéo para 0 outro comego e, por isso, Heidegger afirma que eles ndo devem
esperar que o “questionamento e discurso sejam inteligiveis para o hoje’, pois é
um pensamento antecipativo que visa o porvir. Eles “carregam consigo o mais
supremo futuro” e por isso possibilitam o novo. O novo, enquanto comeco
originario, aparece aos pensadores primordiais como tarefa. O mais digno de ser
pensado exige 0 pensamento do novo enquanto aquele que comega o total mente
outro a partir da proximidade da origem.

O confronto com o pensamento de Nietzsche, por sua vez, mostra como o
novo € um tema fundamental nas questdes mais cruciais para Heidegger. Na
leitura heideggeriana, Nietzsche esta ambiguamente situado, tanto como sendo a
consumacdo da metafisica e um fil6sofo que simplesmente inverte a metafisica e,
portanto, permanece preso a €la, quanto como o pensador que anteviu um novo
comego, um daquel es que trazem consigo 0 “mais supremo futuro”, isto €, 0 novo.
E na descricdo de Nietzsche que Heidegger relaciona o novo com o inesperado.
Na medida em que a consumacgdo da metafisica delineia o contorno definitivo da

entificacdo do ser, essa consumagdo acena, como possibilidade, para um outro
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comego, 0 novo que, em vista da metafisica como um todo, é completamente
inesperado.

Sendo um comego origindrio, 0 NOVo Ndo € apenas Mais um inicio pontual,
um ponto temporal apreensivel. Por ser inesperado, ele ndo decorre da sequéncia
normal dos fatos. Isso porque o outro comeco € instaurado pelo acontecimento-
apropriador, que vige na suaretragdo. O instante de sua irrup¢éo néo é previsivel,
ndo se presta a cdculos. Assim, 0 novo, COMO UM recomego do Comeco
originario, assinala uma vigéncia que se retrai no seu instaurar-se. O novo como
comego originario é abismal.

Na ontologia fundamental, caracterizamos o novo a partir da abissalidade
instaurada pela anglstia e que se mantém como postura finita do ser-ai.
Deslocando a questéo do ser, da existéncia humana, para 0 ser enquanto ser,
temos que 0 novo se instaura como COMeGo originario, e isso como abismo. Para
Heidegger, “0 comeco contém sempre a plenitude inexplorada do abismo
intranquiilizante’?, o que significa que o comego instaura um abismo que o
demarca frente ao que anteriormente havia. Essa instaurag@o retira o chdo firme
do primeiro comego e destina 0 pensamento para a tarefa de pensar o impensado.
Esse “abismo intranquilizante” corresponde ao fato de que o0 pensamento da
transicdo, dos pensadores primordiais, ndo € inteligivel para o hoje. O sentido do
gue é instaurado no comego nao esta no “hoje”’, mas no porvir, o que torna atarefa
de pensar “desesperadora’. Por isso, a impossibilidade de uma relagdo com o
pensar que ndo sgja decisiva, pois 0 pensamento exige o salto arriscado para
aquilo que ndo esta dado no “hoj€e’, e que, no entanto, é o sentido para qualquer
“hoje”.

O acontecimento-apropriador, enquanto instauragdo de um comego, €,
simultaneamente, a retracdo abismal desse comego. Ele instaura-se no instante,
mas 0 seu sentido esta no porvir, naquilo que é algo outro em relacdo ao que
houve até o momento. O sentido do porvir, entretanto, estd assentado na repeticédo
daguilo que houve de originario no sido. O espaco-de-tempo como jogo entre as
temporalidades, mostra a sua reciprocidade naguilo que outorga a propriedade a

doacéo de ser. A proximidade, enquanto um aproximar distanciante, unifica as

! HEIDEGGER, M. A origem da obra de arte, p. 61.
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trés temporalidades para 0 seu mutuo alcangar. O acontecimento-apropriador da
se na unidade temporal da proximidade.

Embora Masmela pense no privilégio do instante como tempo do
acontecimento-apropriador, ja que este advém do lugar do instante
(Augenblicksstatte), é preciso destacar que isso se da no “espago de jogo do
tempo”, no abismo. No espaco de jogo do tempo, o0 instante instaura o
acontecimento-apropriador, mas o0 sentido desse acontecimento-apropriador
pertence ao porvir. E pelo porvir que o sido pode mostrar-se na sua possibilidade
impensada.

De um modo geral, Heidegger conserva a dindmica do novo de
Kierkegaard, sgja na ontologia fundamental, sgja na preparagdo para o0
acontecimento-apropriador. Na ontologia fundamental, o novo € instaurado pela
decisdo, para a possibilidade auténtica de ser s mesmo, na experiéncia mesma do
nada, que transpassa 0 ser do ser-ai. Apds a viragem, o salto € o sato do
pensamento, e ndo mais do ente que ndés mesmos somos. Trata-se da possibilidade
do pensamento desprender-se de seu comego metafisico, numa guinada para o
outro comego. Enguanto 0 novo, em Ser e tempo, € a possibilidade instaurada por
meio de uma nadificagdo na existéncia do ser-ai, 0 novo, nas Contribuicoes, esta
referido ao abismo da possibilidade de um outro comeco para 0 pensamento, a
partir do instante. Mesmo nas Contribuicdes, reconhece-se facilmente o instante
heideggeriano na sua proximidade com a nogéo kierkegaardiana de “plenitude dos
tempos’. A diferenca de énfase acompanha a mudanca mesma do itinerério
filoséfico heideggeriano, que desloca a questdo do ser da existéncia, ser do ente
gue ndés mesmo somos, para 0 pensamento do ser enquanto tal, sem que isso se
faca a partir do ente. Embora sgjam projetos de nuances diferentes, conserva-se a
guestdo diretriz em todo o ambito do seu pensamento: a questdo do ser. Mais
ainda, aforma de se pensar o ser a partir de sua relacdo com o tempo e a estrutura
do novo subjacente permanecem ao longo de suas obras.

O novo d&se como comego originério que inaugura um mundo. Em Ser e
tempo, o mundo como totalidade significativa é radicalmente transformado na
decisdo, de modo que se instala um hiato tempora entre 0 mundo anterior e 0
mundo novo. Esse hiato € um abismo, o nada que sempre constitui a existéncia do
ser-ai, e que vem a tona pela tonaidade afetiva da anglstia. Na ontologia

fundamental, o ser-ai ‘perde’ o mundo, enquanto nadificacdo e perda de sentido
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do mundo, para recupera-lo posteriormente, como totalidade dotada de sentido.
Esse sentido ndo se assenta mais no impessoa, e sim, na resolucdo que
finitamente apropria-se da possibilidade de ser, em meio a0 desamparo de ndo
haver um fundamento para o existir. O mundo que surge como novo, hao é um
mundo-coisa, um conjunto de entes que substitui o anterior, e sim, uma totalidade
significativa, cujo conjunto € orientado pela possibilidade propria de ser, de modo
gue a relacdo com 0s entes intramundanos e consigo mesmo segja radicalmente
outra.

Embora o mundo do ser-ai sgja sempre um mundo compartilhado na
andlitica existencial — ser-no-mundo implica sempre ser-com 0S outros, a
modificacio existencial na decisfo dase de uma forma singular. E certo que os
significados que estdo em jogo na decisdo advém também do mundo
compartilhado, e, portanto, dos outros. Mas 0 que esta em jogo € 0 ser que é
“sempre meu”, a possibilidade prépria de ser, que advém da compreensdo do ser-
para-a-morte, uma morte que sempre remete a mim, na medida em que ninguém
pode morrer a morte de outro. Assim sendo, a decisdo do ser-ai que instaura um
novo mundo para esse existente advém, fundamentalmente, de sua singularizacéo.
Porém, se na andlitica existencial 0 mundo era a totalidade de significados, o
mundo na fase intermediéria, na Origem da obra de arte, ndo é mais o do ser-ai,
mas 0 mundo que advém da obra, no pbr-se-em-obra da verdade, no conflito
mundo-terra. Esse conflito retira 0 mundo da esfera mais singular da analitica
existencial, ao apresentar 0 seu correlato conflitivo, a terra. O mundo ndo gravita
mais em torno do ser-ai, € a obra de arte que instaura um mundo. Na instauracdo
do mundo, produz-se terra. O conflito com aterra é o que caracteriza 0 mundo no
gue é mais proprio. Nesse periodo de transicdo no pensamento de Heidegger, o
mundo é criado e recriado na proximidade da origem. A obra de arte mostra o
poetar que, nas obras posteriores, estaria diretamente associado com o habitar
humano. O iniciar e reiniciar do mundo a partir do comego € associado, na
Origem, a forca instauradora da origem, concebida como salto antecipativo. O
comego origindrio € o salto antecipativo que inaugura 0 mundo. O novo ndo se
restringe mais a totalidade significativa do ser-ai, despertada por uma tonalidade
afetiva. Agora, ele advém da histéria mesma, enquanto inicio e reinicio epocal,

fundado pela arte, isto é, da poesia.
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A questdo do mundo esta relacionada com o habitar humano no projetar
poético. No Geviert, 0 mundo € a tensdo entre 0s quatro, céu e terra, mortal e
divino. O novo advém dessa tensdo, desse jogo de espelhos decisivo. Habitar o
mundo é buscar a proximidade da origem, s6 assim é possivel o totalmente outro
COomo um comego. A poesia, portanto, mostra 0 aceno da origem em meio a época
da consumacdo da metafisica. O salto historico a partir do pressentido como o
outro comego, da-se no ambito do pensamento do ser. Enquanto em Ser e tempo, 0
abismo instalava-se pela tonalidade afetiva da angustia, portanto, no ambito da
existéncia do ser-ai, apds a viragem o abismo esta relacionado com o salto do
pensamento e com o0 espaco de jogo do tempo. O salto realiza a passagem ao outro
comeco como afastamento descontinuo em relagdo ao primeiro  comego,
instalando assim, numa “clivagem”, a diferenca essencia entre os dois comegos.
Por outro lado, nesse salto, 0 pensamento defronta-se com a abissalidade do
acontecimento-apropriador, que se retrai o espago de jogo do tempo, onde o
acancar de suas dimensdes temporais ocorre como retiro e reserva na
proximidade. Enquanto o nada referiase a0 débito do ser-ai na analitica
existencial, agora a abissalidade advém do movimento mesmo do ser, como aquilo
gue se mostra e instaura na sua retragdo. A estrutura do novo conserva-se, em
certo sentido, na viragem, embora a sua instauragdo a partir do instante, num
movimento nadificador, tenha deslocado-se do ser do ser-ai para o abismo do ser

gue, instaurando, retrai-se.
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