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O pensamento da histéria do ser

4.1

A inflexdo no questionamento do ser

Heidegger efetua a viragem (Kehre) do seu pensamento em meados da
década de 30. Essa viragem diz respeito, tanto aos assuntos concernentes a
ontologia, quanto a forma dos seus escritos. Se fosse possivel ver uma unidade
entre o Heidegger pds-viragem e as teméticas da analitica existencial, essa seria
dada pela constante interrogacéo sobre o ser. Entretanto, essa interrogacéo sofre
uma guinada na abordagem sobre o sentido do ser, com Heidegger procurando
uma outra aproximagao ontologica, que ndo aquela consagrada em Ser e tempo. A
viragem ndo significa um retrocesso ou uma reversao, e sim uma inflexdéo. De
acordo com Gadamer, esse termo tem um sentido especifico em relacéo a Floresta
Negra: “ainflexdo do caminho que escala uma montanha. Ndo se faz ai umameia-
volta, mas é o caminho que se volta na diregcdo oposta— para conduzir a um lugar

mais ato”!

. Ou sgja, embora a viragem possa ser confundida com uma volta ao
ponto de partida, tal ndo € o seu significado mais profundo, e sSim o proposito de
dar “um passo atrés’, isto €, um acesso melhor as questdes filosdficas decisivas
mediante uma transformacdo na abordagem dessas mesmas questdes.

Um dos aspectos dessa viragem assenta-se na tentativa heideggeriana de
desvencilhar-se da linguagem, da forma e da abordagem da questdo do ser
expressa em Ser e tempo, que era, aos olhos de seus criticos, ainda um
prosseguimento das filosofias transcendentais baseadas em Kant. Além disso, Ser
e tempo tinha, como fundamento infundado, o ser-ai, cuja hermenéutica deveria
conduzir ao esclarecimento do sentido do ser, 0 que passou a ser visto como um
“antropocentrismo”. A partir da viragem, o modo de interrogar e de explicitar o
sentido do ser passou a distanciar-se da andlise das condi¢tes de possibilidade de

toda a existéncia, como poder-se-ia qualificar o projeto ontoldgico de Ser e tempo,

! GADAMER, H. G. Begegnugen mit Martin Heidegger, Frankfurter Allgemeine Zeitung, Suppl.
Littéraire, 28 de setembro de 1974. Citado por AUBENQUE, P. Martin Heidegger in Memoriam.
In: O que nos faz pensar, n°10, vol. 1, outubro de 1996. p. 25.
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na busca de um outro pensamento e uma outra linguagem para dar conta da tarefa
de compreender o ser.

Heidegger abandona a analitica existencial como caminho que deveria
conduzi-lo para o sentido do ser, ja que ela ainda estaria sendo concebida dentro
dos liames de uma filosofia do sujeito, o que impediria a manifestacdo do ser a

partir dele mesmo. Guignon explicaisso da seguinte forma:

a primeira fonte de mudanca consiste no afastamento da ontologia fundamental,
com o centro no ser-ai como fonte de inteligibilidade das coisas, para o projeto de

pensar a ‘histéria do ser’, onde humanos e os seus modos de conhecimento séo

tratados como novos ramos de um desenrolar histérico mais aargado”?.

A expressao “historia do ser” manifesta, com clareza, a mudanca que se
efetua na guinada, ndo se trata mais da historicidade do ser-ai ho ambito de sua
existéncia, e sim, da tarefa de interpretar o ser-ai histérico no movimento mais
amplo do ser — o ser que possui a sua propria historia.

Outro aspecto da viragem tem a ver com o gue desenvolvemos no capitulo
anterior, o envolvimento de Heidegger com o nacional-socialismo que, como
salientamos, foi 0 periodo de maior estreitamento entre os planos ontolégico e
ontico nafilosofia heideggeriana. As “possibilidades enquanto possibilidades’ e o
“projetar silencioso” jacediam lugar parao “agir singular”, quando o possivel rea
foi retirado do seu ocultamento no contexto dos Conceitos fundamentais da
metafisica, antecipando a preocupacédo de pensar a ontologia em relacéo ao seu
momento historico, do ponto de vista da acdo enquanto engajamento pratico,
como ocorre no Discurso de reitorado®. A experiéncia do reitorado é fundamental
para a compreensdo da obra pds-viragem, pois essa obra pode ser interpretada
como uma reagdo do proprio Heidegger ao periodo do reitorado. Desse ponto de
vista, pode-se interpretar a maioria dos textos anteriores a viragem, inclusive o
Discurso de reitorado, como desdobramentos do mesmo modo de compreender o

ser, consagrado em Ser e tempo, ou sgja, 0 ser referido ao existente humano

2 GUIGNON, C., op. cit., p. 35.

% |ss0 néo significa que o projeto (Entwurf), no contexto dos Conceitos, seja 6ntico, e sm que ha
um deslocamento conceitual em relagdo a Ser e tempo, do ponto de vista do significado da
possibilidade. Nos Conceitos, a agdo ainda diz respeito ao si-préprio do ser-ai singular. Entretanto,
no periodo do reitorado, no Discurso aos estudantes, ndo se tratamais da “ possibilidade”, e sim da
“acd0” num sentido ontico, ou melhor, duma coincidéncia entre os planos éntico e ontol dgico.
Paralelamente, ndo se trata mais do “agir singular” no periodo do reitorado, em oposicéo a Ser e
tempo e aos Conceitos, e sim do ser-ai do povo e da personificag@o do Estado nafigura do Firher.
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singular ou ao povo®. Se o periodo do Reitorado e do Discurso aos estudantes
consiste no ponto de maior estreitamento entre os planos éntico e ontol dgicos na
filosofia heideggeriana, 0 pensamento pos-viragem despe-se de qualquer aspecto
ontico, de qualquer subordinacdo do ser em relacdo ao ser-ai, de uma “acao”
concreta e singular; trata-se, antes, de um corresponder ao ser, um “deixar-ser”
(Seinlassen) possibilitando a“verdade do ser”.

Também Habermas explica a auto-critica, efetuada por Heidegger em
relacdo a sua propria obra, como um afastamento de qualquer possibilidade de
uma filosofia baseada na subjetividade:

0 ativismo e o decisionismo do ser-ai, que se afirmaasi mesmo, perdem também
em ambas as versdes, tanto na existencialista como na nacional-revoluciondria,
sua funcdo de abrir o Ser; s agora 0 pathos da auto-afirmagéo torna-se o trago

fundamental de uma subjetividade que domina a modernidade. Na filosofia da
115

Ultima fase, toma o seu lugar o pathos do deixar-ser (Seinlassen) e da sujeicéo”>.

Isso se torna evidente no texto Sobre o Humanismo, onde Heidegger
demarca 0 seu pensamento apos a Kehre, em relacdo as interpretacbes vigentes
nos ‘existencialismos’ que derivaram de Ser e tempo, principamente a de Sartre.
Se 0 periodo de Reitorado foi o de maior confluéncia dos planos ontico e
ontolégico, 0 periodo que se seguiu assinalou, de modo bastante enfatico, uma
recusa de qualquer envolvimento ontolégico com qualquer aspecto 6ntico. A
viragem consiste no pensamento do ser enquanto tal, a partir de sua destinagdo

mesma, e ndo mais a partir do ente, seja ele 0 homem ou o povo.

Se e como 0 ente aparece, se e como 0 Deus e os deuses, a historia e natureza
penetram na clareira do ser, como se presentam e se ausentam, ndo decide o
homem. O advento do ente repousa no destino do ser. Para 0 homem, porém,
permanece a questdo se encontra o bem-disposto de sua esséncia, que
corresponde a este destino: pois, de acordo com ele, tem 0 homem, enquanto o
ek-sistente, que vigiar e proteger a verdade do ser. O homem é o pastor do ser.’

O homem agora ndo é mais o ente central a partir do qual o ser se torna

manifesto, como em Ser e tempo, e Sim 0 ente que encontra a sua propria esséncia

“ A ‘maioria dos textos porque existem textos que ndo se encaixam precisamente nesse perfil,
como Da esséncia da verdade” de 1930, onde aparece o termo Kehre, mas que, cronologicamente,
surge apés a publicagdo de Conceitos fundamentais da metafisica, da mesma época (1929/30), e
anterior ao Discurso do reitorado. A Kehre ndo é meramente cronol gica.

S HABERMAS, J. O discurso filosofico da modernidade, p. 225.

® HEIDEGGER, M. “Sobre 0 humanismo”. In: Conferéncias e escritos filostficos. S0 Paulo:
Abril Cultural, 1983. p. 158.
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na correspondéncia ao ser. Trata-se da tarefa de situar-se, de uma maneira
originaria, no “a” aberto originariamente pelo ser a0 homem, na clareira
(Lichtung), enquanto o ente que tem a tarefa de conservar a verdade do ser. Que o
homem sgja 0 “pastor do ser” significa que ele agora é aguele que precisa atender
ao apelo do ser que lhe foi destinado; s6 assim, ele pode alcancar o que ha de mais
proprio na sua ‘ humanidade’ .

E certo que a filosofia de Heidegger ndo abandona o homem, como bem
salienta Jean Beaufret, e por isso afilosofia apds a viragem ainda € um dizer sobre
ele, portanto, um ‘humanismo’. Entretanto, Heidegger esclarece que um
“humanismo’, no seu pensamento sd poderia ser pensado nos seguintes termos: “o
humanismo no qual estd em jogo, ndo 0 homem, mas a esséncia histérica do

homem, em sua origem desde a verdade do ser”’

. Agora, é o pertencer do homem
averdade do ser, asuaclareira, que congtitui a esséncia histérica do homem e néo
mais a historicidade derivada da temporalidade ek-stética da analitica existencial.
Essa guinada em relacéo ao modo de compreender o ser a partir do homem
e do povo, algo que os criticos apontavam como uma filosofia ainda apoiada na
subjetividade e que se torna bastante expressiva no seu envolvimento com o
nacional-socialismo. Logo, trata-se, tanto de uma guinada em relacéo a filosofia
gue ele vinha desenvolvendo, quanto de uma resposta ao desgaste do periodo de
reitorado. Nesse sentido, Guignon aponta que “por volta de 1936, a preocupagéo
com o Volk é meramente tratada como a continuagcdo do dominio do subjetivismo
e humanismo da metafisica do Ocidente”®. Isso é bastante evidente no seguinte

trecho das Contribuicdes para a filosofia, onde Heidegger diz:

€ s0 a partir do ser-ai que 0 que é mais préprio ao povo pode ser compreendido e
isso significa, a0 mesmo tempo, saber que o povo nunca pode ser finalidade e
objetivo e que tal opinido é apenas uma extensdo ‘popular’ do pensamento
‘liberal’ do ‘eu’ e daidéiaecondmica de preservacdo da ‘vida .’

O “ser-ai”, agora, ndo se refere ao ente homem e nem, especificamente, ao
povo, mas a0 modo de ser do homem a partir da abertura originéria do ser. A

énfase agora € no “ai” enquanto clareira. E nesse contexto que o Volk se dissocia

de sua manifestacdo como um fendmeno de massa. Tema dominante nos varios

"HEIDEGGER, M., op. cit., p. 164, trad. mod.

8 GUIGNON, C., op. cit., pp. 55-56.

® HEIDEGGER, M. Contributions to philosophy: (from Enowning). Indana: Indiana Univ. Press,
1989. p. 224.
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textos, desde a ontologia fundamental, até a Origem da obra de arte, o povo é
agora um tema menor, diante da questéo da verdade do ser, que possui seu proprio
modo de essencializagdo. Embora Heidegger nunca tenha concebido o povo do
ponto de vista de sua concepcao vulgar, é certo que no periodo da Reitoria, a sua
filosofia caminhou para uma convergéncia com o plano 6ntico do nacional-
socialismo. Esse trecho das Contribuicdes, entretanto, assinala um distanciamento
desse tema que ainda ecoa nos anos trinta. O fato de Heidegger dizer,
explicitamente, que “o povo nunca pode ser finalidade e objetivo” mostra,
claramente, sua compreensdo de que o modo como se concebia 0 povo na
Alemanha dos anos trinta, era um indicio do dominio do reino da técnica, daguilo
gue ele chama, nas Contribui¢des, de maquinacéo e de gigantesco. O povo se vé
como agente e determinador dos rumos historicos, algo que Heidegger analisa, no
curso Nietzsche, como indicio do nihilismo, abandono do ser. O homem abandona
0 ser quando é tomado pela certeza de que o mundo e a histéria constituem-se
unicamente a partir da sua propria vontade, ou sgja, onde o0 “eu’ planga e
determina seu préprio rumo, caracteristica fundamental do pensamento “liberal”.
A viragem muda o foco do pensamento do ser, a partir de um “eu” ou de um
“pova”, na perspectiva da vontade determinada subjetivamente, para o “eu” e o
“povo” a partir da clareira do ser, no seu acontecer histdrico. E isso que significa
“és0 apartir do ser-ai que o que € mais proprio ao povo pode ser compreendido”.

Para Heidegger, “0 que é mais proprio ao povo €&, contudo, asua‘voz'. (...)
A voz do povo faa raramente e apenas em aguns (...)"*%. A “voz’ ndo é o
resultado de uma auto-determinacdo, do querer de um sujeito ou de um povo que
se impbe, mas € a contrapartida de uma escuta ao ser. SO pode haver voz paraum
povo, se este se Situa na clareira do ser, numa escuta atenta. Como Heidegger,
constata nas Contribuicdes, o povo ndo € o coletivo dos homens num Estado ou
numa comunidade, apenas alguns conseguem corresponder ao ser na clareira que
Ihe esta aberta.

Outro aspecto em jogo é a concepcdo reinante de que o povo determina o
seu rumo histérico mediante a agdo. Nesse sentido, o povo é um agente historico.
A partir da viragem, ambos 0s conceitos, “povo” e “agdo” serdo desconstruidos a

partir da nogdo do homem como “pastor do ser”, o que quer dizer também, aquele

%1hid., p. 224.
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gue habita poeticamente. “Agir’ exime-se, agora, de qualquer traco subjetivo,
principalmente em relacdo a um possivel decisionismo, como aguns
interpretaram a ontologia fundamental, e exime-se também de uma oposi¢do em
relacdo a teoria. ApOs a viragem, “agir” significa propriamente “pensar”. No
texto, A viragem, de 1959, Heidegger afirma que “pensar € propriamente agir
(Handeln), se agir significa dar uma méo (die Hand gehen) a esséncia do ser. Isto
€ preparar (edificar) para a esséncia do ser no seio do ente o lugar em que o ser e
a sua esséncia se elevam a lingua’ ™. A ac8o, conceito que esbocamos em seu
trajeto desde Ser e tempo, passando pelos Conceitos e, finamente, no seu
significado no contexto do periodo da Reitoria, despe-se de toda a possibilidade
de um decisionismo, para ser 0 pensamento que atende ao apelo do ser. A
guadratura (Geviert) torna-se o conceito central para compreender a questéo da
acao e do povo, ja que € no entrecruzamento da quadratura que se da ainsercao do
homem como o habitar fundamental em que ele pode alcancar a voz (Stimmung)
do seu povo. Agir passa a querer dizer o habitar fundamental, na relagéo entre o
mortal e o divino, terra e céu, jogo de espelhos que aprofunda a existéncia
humana. A viragem ndo significa, como muitos interpretam, um apartar do
pensamento heideggeriano da questéo da existéncia, mas uma mudanca radical de
perspectiva, a qual permite que o impensado possa mostrar-se como tarefa do
pensamento. A quadratura mostra o conflito insuperavel e doloroso do existir
humano e a sua dificil tarefa de um habitar; temas que, se aparecem na
hermenéutica da facticidade, estavam distantes ainda do habitar poético apds a
viragem. Para Ricoeur, “a diferenca fundamental, por consequéncia, entre o
ultimo Heidegger e Heidegger | seria esta: 0 Si ja ndo tem que procurar a sua
autenticidade na liberdade para a morte, mas na Gelassenheit [serenidade], que é o
dom de uma vida poética’*?. Ou seja, enquanto na hermenéutica da facticidade e
no projeto ontoldgico de Ser e tempo, o ser-ai tem como tarefa o projeto auténtico
de s mesmo, no periodo apos a viragem, o ser-ai € descrito em termos de uma
correspondéncia ao apelo do ser, no habitar que poeticamente permite mundo.
Concomitantemente, apds a viragem, ja ndo se trata mais do “possivel rea”, da
possibilitacéo, mas da meditagdo antecipativa, da serenidade frente ao totalmente

outro. Pode-se pensar nisso como uma restituicdo do estatuto da “possibilidade

" HEIDEGGER, M. Le tournant. In: Questions |11 et 1V. Paris: Gallimard, 1976. p. 313.
2 RICOEUR, P. O conflito dasinterpretacdes. Porto: Rés, 1998. p. 230.
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enquanto possibilidade”, ap6s o periodo do reitorado, ja que se trata de preparar o
caminho de um outro pensamento, que ndo mais o metafisico, meditacdo que ndo
implica mais relagbes Onticas, mas um salto antecipativo do pensamento, na
preparacado de um outro comego possivel.

Nessa transformacdo da filosofia de Heidegger, alguns conceitos, que
figuravam entre os principais nos seus textos, cedem lugar para outros, forjados
com a preocupacdo de pensar a histéria do ser, o esquecimento do ser no mundo

técnico. Para Bernstein,

isto € o porqué das distingdes entre poiesis e praxis, techne e phronesis serem téo
insignificantes nos escritos do Ultimo Heidegger. ‘ Nenhuma mera agdo ira mudar
0 mundo’, pois todas as agdes humanas colapsam numa ‘vontade de vontade'.
Nossa Unica esperanca — e isso parece ser uma fraca esperanca — é responder ao
chamado silencioso do Ser.*®

Assim, o0 mundo da vida, recuperado nos escritos da década de 20,
incluindo Ser e tempo, é preterido em prol do pensamento que pensa o Ser ha sua
histéria, a histéria do seu esguecimento e dissmulagdo, mas também a
possibilidade de um novo comego para a historia. Bernstein aponta para a aparente
insuficiéncia dos conceitos trabalhados no @mbito da ontologia fundamental,
guando deslocados para a questdo da historia do ser. Apenas nessa perspectiva,
parece fazer sentido o siléncio de Heidegger sobre temas como ser-para-a-morte,
angustia, compreensdo e possibilidade, entre outros que, apenas aleatoriamente
reaparecem nas suas obras posteriores. Entretanto, € preciso enfatizar que 0 Nnosso
propdsito ndo é o de interpretar a ontologia fundamental do ponto de vista do
ultimo Heidegger. Na Carta escrita a Richardson, publicada como prefécio a

Heidegger: da fenomenologia ao pensamento, Heidegger aborda esse tema:

adistincdo que vocé fez entre Heidegger | e |l esta justificada apenas na condicao
de que isto foi mantido constantemente em mente: somente pelo caminho do que
Heidegger | pensou alguém ganha acesso para aquilo que é a-ser-pensado pelo
Heidegger Il. Mas [0 pensamento do] Heidegger | se torna possivel apenas se
estiver contido no Heidegger 11.*

Entretanto, como bem assinala Ricoeur, pensar o Heidegger | a partir do

Heidegger |1, pode levar a perda daquilo que ha de mais especifico e proprio no

¥ BERNSTEIN, R. J. Philosophical profiles: essays in a pragmatic mode. Oxford: Polity Press,
1986. p. 208.

4 HEIDEGGER, M. Preface. In: RICHARDSON, W. J. Heidegger: through phenomenology to
thought. Martinus Nijhoff, The Hague, 1967. p. XXII.
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projeto da ontologia fundamental ™. Trata-se, fundamentamente, de um problema
hermenéutico, ndo reduzir o Heidegger | a uma preparacéo do Heidegger Il e, ao
mesmo tempo, identificar as relagbes que possibilitam uma aproximagdo e
unificagdo no pensamento das duas fases, ou de suas diversas fases, do ponto de
vista da questéo do ser. Portanto, se apresentamos a ontologia fundamental e a
correspondente no¢éo de novo subjacente a esse momento, i1sso ndo significa que
a concepcdo de novo considerada a partir da viragem, deva ser vista como
superior ou como forma melhorada da versdo anterior, baseada em Ser e tempo.
Como as obras das duas fases, antes e pos viragem, tém diferentes propdésitos e
énfases, as concepcles correlatas do novo adquirem um ato grau de
independéncia, por tratarem-se de projetos distintos. Como veremos adiante, a
viragem na filosofia de Heidegger muda a forma dos seus escritos, cunha novos
conceitos, re-significa outros a partir do propdsito de pensar 0 ser numa outra
perspectiva, que ndo a da analitica existencial. Dessa maneira, 0 que conceituamos
como o fenbmeno do novo na andlitica existencial, transfigurar-se-a na filosofia
pés-viragem. Se antes interpretamos o fendmeno do novo a partir da existéncia do
ser-ai, agora veremos que 0 novo diz respeito a histéria do ser. Para isso,
apresentaremos, primeiramente, algumas consideragbes sobre o0s textos
Introducdo a metafisica e A origem da obra de arte, que permitem explicitar os

deslocamentos conceituais apds a viragem.

3 De acordo com Ricouer, “no momento de abordar a interpretacio heideggeriana do tempo em
Ser e tempo, € preciso afastar uma objecdo prévia dirigida contra toda leitura que isole Ser e tempo
da obra ulterior, a qual, segundo a maioria dos discipul os de Heidegger, constitui a mesmo tempo
a sua chave hermenéutica, a sua autocritica e até o seu desmentido. A obje¢do insiste em dois
pontos. separar, diz €la, a temporaidade do ser-ai da compreensdo do ser, que SO €
verdadeiramente revel ada nas obras posteriores a ‘virada' (Kehre), é condenar-se a rebaixar Ser e
tempo a uma antropologia filosdfica que ignora a sua verdadeira intencdo. (...) E perfeitamente
legitimo tratar Ser e tempo como uma obra distinta, j& que é assim que ela foi publicada, a partir
do momento em que nos propomos uma leitura que respeite 0 seu inacabamento, ou até que
acentue 0 seu carater problemético. Ser e tempo merece umatal leitura por sua propria conta e em
sua propria honra. (...) Se ndo deixarmos as obras ulteriores de Heidegger cobrirem avoz de Ser e
tempo, teremos a oportunidade de perceber, no préprio plano da fenomenologia hermenéutica do
tempo, tensdes e discordancias que ndo sdo necessariamente as que levaram ao inacabamento de
Ser e tempo, porque ndo dizem respeito a relagdo global da analitica existencial com a ontologia,
mas sim ao pormenor meticuloso, extraordinariamente articulado, da propria analitica do ser-ai”.
RICOEUR, P. Tempo e narrativa. V. 3. p. 106.
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4.2.

Epoca e histéria em Introdugio a metafisica

Na Introducdo a metafisica, obra de 1934/35, ligeiramente anterior a
Origem da obra de arte (1935/36), encontramos a mesma transi¢éo da questdo do
ser, apartir da analitica existencial, para a histéria do ser. Do nosso ponto de vista,
Heidegger mantém ainda a primazia do porvir na questdo temporal, da mesma
forma que em Ser e tempo, deslocando essa primazia, agora, para o ambito da
historia coletiva.

Logo no inicio do texto, Heidegger relaciona a questéo “por que é afinal
ente e ndo antes Nada?’ a concepcdo de um “salto origin&rio”, expressdo que

utilizaria também na Origem:

constitui-se em nds a experiéncia de que essa questéo distinta do ‘porqué tem o
seu fundamento num salto (Sprung), pelo qual 0 homem realiza o salto para fora
(Absprung) de toda a espécie de protegdo, quer verdadeira, quer imaginada, da
sua existéncia. O levantar dessa questdo apenas 0 € no salto e como salto, ou
entdo ndo é. O que aqui se entende por ‘salto’ sera posteriormente esclarecido. O
nosso questionar ainda ndo é o sato. Para que assim sgja terdq ainda de ser
transformado. Ainda se encontra, ignorante, frente ao ente. Por agora bastara
fazer notar que o salto deste questionar, saltando, gera (er-springen) e efetua (er-
wirken) o seu proprio fundamento. A um tal salto, que saltando gera o seu préprio
fundamento, chamamos, de acordo com o verdadeiro significado da palavra: o
saltando-gerar-o-fundamento  (-s  Sich-den-Grund-Erspringen), um  sdto
originério (Ur-sprung).’®

O que é esse sdlto originario e por que, de inicio, Heidegger o apresenta
como objetivo ou condicdo para que o verdadeiro questionamento sobre o ente
possa ser readlizado? Assim como na Origem, o salto originério tem a funcdo de
marcar a relagdo histérica originaria com a tradicdo a que pertencemos,
reincorporando na histéria do ser, 0 modelo tempora que haviamos exposto em
Ser e tempo. Entretanto, esse modelo temporal sofre algumas ateragdes: enquanto
em Ser e tempo, a projecdo auténtica de si dava-se a partir de uma compreensdo
propria de s mesmo, na finitizagdo da experiéncia do seu ser-para-a-morte, na

Introducdo, Heidegger pensa o originério, ndo mais no ambito do ser-ai, e sim, na

® HEIDEGGER, M. Introducdo & metafisica. Lisboa: Inst. Piaget, 1987. p. 14. Optamos por
traduzir Grund por fundamento, ao contr&io da tradugdo que procurou manter a polissemia de
fundamento e fundo, no recurso “fund(ament)o”.
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forma de um pensamento origindrio sobre a metafisica, visando um *“outro
comego”.

A expressdo “salto originario” (Ur-sprung) € a mesma que Heidegger usa
para designar a arte como instauracéo e fundagéo da histéria na Origem da obra
de arte. Na Introducdo, Heidegger utiliza essa expresséo no contexto do
guestionamento “por que é afinal ente e ndo antes nada?’, de maneira que o “salto
originario” refere-se a manter a questdo como digna de ser interrogada, gerando o
seu proprio fundamento no salto. Sendo a questdo mais originéria, exige-se um
salto originario em direcdo a essa origem.

Ao explicar a aparente vacuidade da questéo que interroga a metafisica,
Heidegger relaciona-a com o tempo proprio de tal questionar, mencionando o seu
cardter extemporaneo e relacionando a relevancia de tal pensamento para os

destinos do povo, mesmo que iSso ndo Se evidencie para esse povo:

aquilo que ndo conhece a ressonancia direta na cotidianidade pode encontrar-se
em intima harmonia com os verdadeiros acontecimentos da Histéria de um povo.
Pode até ser uma pré-sonancia (Vorklang) desses acontecimentos. O que é
extemporaneo tera os seus tempos proprios. Isto é vaido para a filosofia. (...)
Cada estégio e cada comego do seu desenvolvimento traz em s a sua lei
propria’

Em primeiro lugar, Heidegger mostra que, para além da aparente
vacuidade da questdo, a questdo do ser é a questéo fundamental da metafisica e,
portanto, dafilosofia até entdo. Enfrentar de fato esse questionamento, que exige o
“salto origin&rio” para perto da origem, é a contribuicéo que Heidegger pretende
efetuar, do ponto de vista da histéria do povo aleméo. Tanto a Origem da obra de
arte quanto a Introducdo a metafisica ainda situam-se no periodo em que
Heidegger analisa 0 movimento do ser na perspectiva do povo.

Um segundo tépico a ser destacado desse trecho € que ele retoma umatese
gue foi apresentada nos Conceitos fundamentais da metafisica, a saber, que cada
coisa tem seu tempo. No contexto dos Conceitos, isso era enunciado na andlise do
significado do tédio, ou sgja, 0 homem entedia-se quando ndo encontra as coisas
no seu tempo especifico. O encontro com as coisas ho seu tempo € a sua

apreensdo do ser no instante, no tempo da possibilitacéo.

" HEIDEGGER, M. Introducéo & metafisica, p. 17.
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Na Introducéo, Heidegger retoma o tema do tempo especifico das coisas
ao afirmar que aquilo que é extemporaneo terd o seu proprio tempo. Aqui, isso é
enunciado sob a 6tica dos acontecimentos originérios que determinam o rumo de
um povo. Esses acontecimentos, que possuem o seu tempo especifico, inauguram
uma época, a partir de uma certa concepcéo de ser. Cada época tem a sua “lei
propria’, a qual rege o seu desenvolvimento. Dastur explica o significado de
época da seguinte forma: “as épocas da historia do ser ndo sdo, como em Hegel,
periodos de tempo, mas sim, pelo contrério, a caracteristica fundamental do
destinar que se retém — este € o sentido proprio do grego epoché — para que haja
doacdo” 8. As épocas ndo advém de uma mera divisdo cronolégica do tempo, ja
que se trata da constitui¢do histérica da humanidade a partir de certas concepgoes
de ser. O ser retém-se, enquanto destina historicamente, inaugurando e mantendo
0 mundo na retencdo. Isso é abordado por Heidegger na Sentenca de
Anaximandro:

0 ser se subtrai enquanto se desoculta no ente. Desta maneira, 0 ser se retém em
sua verdade. Este reter-se € o primeiro modo de seu desvelar-se. O signo
primordia do reter-se é a A-lethéia. Somente engquanto ela traz desvelamento do
ente, funda o velamento do ser. O velamento, porém, permanece no processo da
recusa que retém.

Podemos designar esta retencéo clarificadora, com a verdade de sua esséncia, a
epokhé do ser. Esta palavra tomada do uso linglistico dos est6icos, ndo significa
contudo aqui, como em Husserl, o carater metddico da exclusdo dos atos téticos
da consciéncia, na objetivagdo. A época do ser pertence a ele mesmo. Ela é
pensada a partir da experiéncia do esquecimento do ser.

E da época do ser que vem a esséncia epocal de seu destino, onde acontece a
verdadeira histéria universal. Cada vez que o ser se retém em seu destino
acontece subita e imprevisivelmente mundo. Cada época da histéria do mundo é
uma época de erréncia. A esséncia epocal do ser faz parte do oculto carater
temporal do ser e caracteriza a esséncia do tempo pensada no ser. Outras coisas
representadas sob este nome sdo apenas 0 vazio da aparéncia do tempo extraido
do ente pensado objetivamente.™®

A inauguragdo de uma época ocorre como retencdo do ser no
desocultamento do ente. Pensar a esséncia de uma época € pensar o impensado
dela, aquilo que se subtrai ao destinar. As épocas referem-se aos diversos modos

histéricos da erréncia do ser, do seu encobrimento em prol do ente. Dessaforma, o

B DASTUR, F., op. cit., p. 150.
® HEIDEGGER, M. A sentenca de Anaximandro. In: Pré-socréticos: fragmentos, doxografia e
comentéarios. Colecdo: Os pensadores. S80 Paulo: Abril Cultural, 1985. p. 28.
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mundo é inaugurado, a cada época, a partir da recusa retentora do ser. Algumas

indicagbes sobre como o ser inaugura estéo na Origem da obra de arte:

um modo essencial como a verdade se institui no ente que ela mesma abriu é o
por-em-obra-da-verdade. Um outro modo como a verdade esta presente € o ato de
fundagdo de um Estado. Um outro modo ainda como a verdade vem a luz € a
proximidade do que, pura e simplesmente, ndo é um ente, mas antes 0 mais ente
entre os entes. Ainda um outro modo como a verdade se funda € o sacrificio
essencia. Ainda um outro modo como a verdade passa a ser € através do
perguntar do pensar que, enquanto pensar do ser, designa este no seu ser-digno-
de-pergunta.”’

Como veremos na se¢ao seguinte, a obra de arte caracteriza-se por um por-
em-obra-da-verdade. Além da obra de arte, a verdade pode dar-se de outros
modos. na fundacdo de um Estado, no sacrificio essencial, na proximidade do ser
e no pensamento que pergunta pelo ser enquanto ser. Cada um dos modos de
ocorréncia da verdade possibilita a inauguracdo de uma época. A partir da
viragem do pensamento heideggeriano, a busca da instauragdo de uma época
adquirird os contornos da tarefa radical de um novo comeco, que distanciar-se-a
do primeiro comego, pensado a partir do ente. A Introducdo a metafisica descreve
0 movimento temporal da histéria do ser, dindmica temporal que tornar-se-a mais
complexa nas Contribui¢fes para a filosofia e na conferéncia Tempo e ser. Na

Introducéo, Heidegger avanca no tema da temporalidade:

colocamos a questdo: Qual a posicdo do ser? Qual o sentido do ser?, ndo para se
constituir uma ontologia de um estilo tradicional, nem tdo-pouco para censurar,
criticar os erros das suas tentativas anteriores. Trata-se de algo totalmente
diferente. Ha que re-enquadrar, re-conjuntar (zuriickfligen) a existéncia histérica
do homem, o que também implica sempre a nossa propriissima existéncia futura,
enguanto todo da histéria que nos esta destinada, no poder do ser a ser descoberto
e aberto de um modo origindrio; tudo isso, naturamente, apenas dentro dos
limites da capacidade da filosofia®

O projeto filosofico heideggeriano € auto-descrito como esse
reenquadramento ou reconjuntamento da existéncia histérica do homem. Essa
existéncia historica, em oposicdo ao Ser e tempo, diz respeito a humanidade como
um todo, uma humanidade que segue os envios de sua origem histérica. E a

retomada dessa existéncia histérica que possibilita o futuro préprio do homem.

2 HEIDEGGER, M. Origem, p. 50.
2 HEIDEGGER, M. Introducdo a metafisica, p. 49, trad. mod. Nos textos a partir da Kehre,
mantemos as tradugdes de Zukunft e Gewesenheit, por futuro/porvir e passado, respectivamente.
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Como a Introducdo é um texto de transicdo para a viragem, fica explicita agui a
diferenca que mencionamos em relacdo a ontologia fundamental de Ser e tempo:
ndo se trata mais dos rumos histéricos do ser-ai de um homem, mas do “ser-ai” do
povo ou, de modo ainda mais abrangente, da humanidade como um todo. O termo
propriedade, antes usado exclusivamente para designar os modos de ser do ser-ai,
do existente humano singular, agora aparece no discurso sobre 0 povo e a
humanidade. A tarefa do “sato originario” é possibilitar a manifestacdo da
origem, para que a existéncia futura possa ser mais propriamente nossa.

Mas a possibilidade desse “salto originario” deve passar por uma

compreensdo originaria da Histéria e de seu comeco:

o erro fundamental, que subjaz atais modos de pensar, consiste na opinido de que
0 comego da Histéria € o primitivo e atrasado, o tacanho e débil. Na verdade, é o
contrério o gque acontece. O comego € 0 que ha de mais estranho e mais poderoso
e violento. O que lhe sucede ndo € a evolugdo, mas aplanamento, a trivializacdo
(Verflachung) entendida como mera propagacdo, € o-nado-saber-parar-reter (-s
Nichtinnehaltenkdnnen) o comego, é a simplificacéo e exageragdo do comeco que
leva a uma deformacdo do que é grande no sentido da grandeza e extensio
puramente numeérica e quantitativa. O que ha de mais estranho é o que &, porque
guarda em s um tal comeco, em que tudo prorrompe sobretudo de uma
excessividade, de uma desmedida (Ubermass) em diregdo ao vigorar
imponentemente, ao que ha a dominar (-s Zubewaltigende).

A inexplicabilidade desse comego ndo é nem uma deficiéncia nem um fracasso
do nosso conhecimento da Histéria. Na compreensdo do carater misterioso deste
comego reside, antes pelo contrério, a autenticidade e grandiosidade de um
conhecimento histérico.?

O comego, compreendido como aquilo a que sempre devemos voltar,
numa interrogacao radical, € que torna possivel qualquer possibilidade originéria
futura. Heidegger aponta que o comego ndo € o ja superado, 0 primitivo ou o
atrasado. Como veremos na Origem, 0 comeco instaura, projetando as
possibilidades vindouras, esse € o0 modo como vige. Esse jogo temporal, na co-
pertenca entre passado, instante e futuro, possui a primazia do futuro,

caracteristica consagrada a partir de Ser e tempo:

para se entender a nossa afirmagdo de que o questionar ‘metafisico’ da pré-
guestdo é inteiramente histérico, dever-se-a, antes de tudo, considerar: a Histéria
ai ndo significa para nés 0 mesmo que o passado; este € justamente aquilo que ja
ndo acontece. Mas a Histdria também n&o é certamente o mero Hoje, que também
nunca acontece, mas que somente ‘se passa’, entra e desaparece. A Histéria
enguanto acontecimento € o agir e sofrer, atravessando o presente, determinado

2 HEIDEGGER, M. Introducéo a metafisica, p. 172, trad. mod.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311044/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0311044/CA

171

pelo futuro e assumindo o passado, o que jafoi (-s Gewesene). E precisamente o
presente que desaparece no acontecimento.”

Na Introducdo, a Histéria € pensada como um acontecimento. Esse
acontecimento ndo € o conjunto do passado, na medida em que ndo acontece mais,
e nem algo que se amolda ao presente, entendido como um “mero Hoje” que
também n&o acontece. E o futuro que recupera o passado, assumindo-o0. A histéria
€ determinada pelo futuro, pela“ propriissima existéncia futura’, que so é possivel
como uma retomada do comeco. Trata-se de pensar a Histéria como um
acontecimento inaugural, como aquilo que projeta um futuro na apropriagdo do
passado. Para Guingnon, isso significa que “compreender a tarefa que nos foi
imposta pelo futuro langa-nos para a necessidade anterior de ‘recuperar as nossas
raizes histéricas', para termos ‘uma visdo criativa da [nossa] tradicdo’, e para
n 24

“repetir o principio (...) para o transformar num novo comego

O texto da Introducdo continua nos seguintes termos:

0 nosso questionar da questdo fundamental da metafisica é histérico, uma vez
que, abrindo, desencobrindo o acontecimento da existéncia humana nas suas
relacbes fundamentais, isto é com o ente como tal no seu todo, proporciona
possibilidades ainda ndo questionadas, novos futuros (Zu-kiinfte), religando-o
assim ao seu inicio que jafoi e, deste modo, agravando-o e dificultando-o no seu
presente.”

Os novos futuros advém das possibilidades ainda ndo questionadas. A
relacdo originaria com o comego assume e recupera aguilo que, tendo sido, ainda
esta vigente. O novo, no pensamento heideggeriano, esta sempre relacionado a
possibilitacéo daguilo que ndo ainda ndo foi questionado, do que foi encoberto
pelo tempo. A Introducdo a metafisica, embora ja sendo um texto de transicéo
para 0 pensamento do Ereignis, traz 0 mesmo modelo conceitual sobre o tempo e
sobre 0 novo, presente em Ser e tempo. Enquanto o novo referiase, em Ser e
tempo, ao novo no ambito da existéncia, sendo a existéncia o projeto singular do
ser-ai, na Introdugdo, o novo € pensado ja na sua relacdo com a histéria, no
sentido mais alargado, como histéria da metafisica, histéria do encobrimento do

ser, “Histériamundial da Terra’%.

2 pid., p. 52.

2 GUIGNON, C. “Introducéo”. In: Poliedro Heidegger, p. 47, trad. mod.
% HEIDEGGER, M. Introducéo a metafisica, p. 52.

% pid., p. 52.
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4.3.

Da obra de arte para a questédo da origem

A origem da obra de arte apresenta um questionamento sobre o ser da
obra de arte, mas também uma manifestacdo do sentido do ser, a partir da obra de
arte. Além disso, o titulo desse texto pode ser bastante enganador a primeira vista:
em vez de apresentar algo como um principio causal de um ente (da obra de arte),
Heidegger efetua uma interpretacdo do “por-se-em-obra-da-verdade” na arte,
acontecimento que remete o homem ao fenémeno da origem. Essa terminologia
serd explicada adiante, mas é importante destacar 0 aspecto desconcertante do
texto que € acentuado pela viragem no pensamento heideggeriano.

Em Ser e tempo, segundo a leitura mais difundida, ndo halugar para aobra
de arte. Isso ocorre porque a ocupacd lida com o ente como manual
(Zuhandenheit) ou, na sua impossibilidade, com o ente como ser-simplesmente-
dado (Vorhandenheit). O ser dos entes aparece ao ser-ai, de inicio e namaior parte
das vezes, como instrumento (Zeug), ou sgja, a partir do seu emprego cotidiano, os
entes ja foram descobertos no seu ser. Esse ambito, que costuma denominar-se
‘pratico’, é o que ocorre primeiro. Como derivagdo disso, 0 ‘tedrico’ surge quando
0 ente manual mostra-se impossibilitado na sua manuaidade, quando o
instrumento n&o serve ou n&o esta & m&o. E nesse momento que o ser-ai se ocupa
do ente como ser-simplesmente-dado, como objeto de andlise tedrica. Entretanto,
nem o manua e o ser-simplesmente-dado conseguem explicar, do ponto de vista
ontol 6gico, o sentido da obra de arte.

Como assinalamos, a viragem no pensamento heideggeriano tinha, como
um de seus objetivos, afastar-se de qualquer ontologia fundada num
‘“antropocentrismo’ ou na ‘subjetividade’. O ser-ssimplesmente-dado e o manual
tém o seu sentido nos “para-qués’, no interior de uma totalidade referencial, cujo
para-qué derradeiro diz respeito a possibilidade de ser do ser-ai, ou sgja, o sentido
da totalidade referencial permanece atrelado ao ser-ai. Para uma investigacéo
ontol6gica mais radical, Heldegger confronta-se com a analitica existencial, como
afirma Duque Estrada:

a arte aparece como uma questdo para Heidegger exatamente neste momento de
transicdo. Em coeréncia com 0 seu projeto, Heidegger ndo vai fazer com que a
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analitica do Dasein englobe a arte, reservando para esta um novo espago em seu
edificio conceitual. Ao contrério, é aarte que vai englobar aanalitica do Dasein.?’

Essa reviravolta assinalada por Duque Estrada nos parece ser, exatamente,
ainversdo do sentido do ser referido ao ser-ai, para o significado da existéncia do
ser-al no interior da historiado ser.

Um dos conceitos que se modificou nessa viragem foi o de verdade.
Porém, ndo h4 exatamente uma oposi¢éo entre a verdade apresentada na Origem e
esse conceito em Ser e tempo, trata-se mais de um aprofundamento ou de um
desdobramento, operando modificagdes substanciais, mas que ndo contradizem o
que foi apresentado na analitica existencial. A verdade aparece no § 44 de Ser e
tempo como desvelamento do ser, 0 mostrar-se do ser a partir de uma
compreensdo apropriadora, numa linguagem que manifeste esse ser, afinado num
humor adequado. Nesse sentido, Heidegger afirma que “a verdade (desvelamento)
deve sempre ser arrancada primeiramente dos entes. O ente € retirado do

"2 0O ente

velamento. O desvelamento em seu fato €, ao mesmo tempo, um roubo
encobre-se, em seu ser, ha maior parte das vezes, o que explica a necessidade de
uma apropriagdo desse ente, arrancando-o de seu velamento, num “roubo”.
Heidegger interpreta a palavra grega aletheia que significa verdade,
reconduzindo-a para o interior da analitica do ser-ai. O encobrimento dos entes em
Seu ser € 0 que se da no mais das vezes, ou sga, na cotidianidade, sendo
necessaria uma interpretacéo que rompa com o dominio do impessoal, para que 0s
entes possam manifestar-se em seu ser, de umaforma prépria.

Na Origem, a verdade é concebida como um acontecimento originario que
se da na abertura do ser-ai, enquanto esse corresponde ao ser. Trata-se menos de
uma exposi¢ao do que o ser-ai pode fazer para desvelar o ser do ente, do que de
uma demonstracéo do que ocorre com o ser-ai e suas relagbes a partir da verdade

do ser: “a esséncia da desocultacdo do ente pertence de algum modo ao proprio

2T ESTRADA, Paulo Cesar D. “Sobre a Obra de Arte como Acontecimento da Verdade”. In: O que
nos faz pensar. n°13 Rio de Janeiro: Ed. Puc-rio, abril de 1999. p. 70. Uma interpretacdo
semelhante é oferecida por Gianni Vattimo: “uma revisdo do conceito de instrumento significa
também uma revisdo da nogdo de mundo com ele conexa; e, mais em geral, significa assumir um
ponto de vista que ja ndo é o da existéncia inauténtica, que constituia a base de partida da andlitica
existencial para determinar as estruturas do Dasein e a relagdo deste com 0 ser”. Introducdo a
Heidegger, p. 112. Ou sgja, a guinada em relagdo a0 modo como o0 manua e o instrumento séo
concebidos da-se concomitantemente a virada em relagdo a questdo do ser; ndo se trata mais do
mundo organizado referencialmente a partir da ocupagéo do ser-ai, e sm, do mundo instalado por
um outro ente (a obra de arte) no horizonte do ser-ai.

% HEIDEGGER, M. Ser e tempo, p. 291, trad. mod.
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ser (cf. Sein und Zeit, § 44), este faz acontecer, a partir da sua esséncia, 0 espago
de jogo da abertura (a clarificacdo do ai), e introdu-lo como algo no qual cada
ente, a seu modo, se levanta’ %,

O ente ndo se mostra primeiramente, e sim, oculta-se numa recusa e numa
dissmulagdo. Esse movimento do ente ndo €, como pode-se pensar a primeira
vista, um desenvolvimento posterior e contrério a manifestacdo do ente, mas sim,
0 movimento em que 0 ente se oculta e se manifesta, a0 mesmo tempo. O
desvelamento ou desocultacdo, agora, € pensado sob uma otica mais abrangente
do que em Ser e tempo, nd mais como redizacdo do ser-ai, € Sim, numa
perspectiva mais originéria, isto € como acontecimento: “a desocultacdo do ente

nunca é um estado que estd ai, mas sempre um acontecimento”*

. Portanto, a
verdade €, agora, pensada a partir do movimento do ser mesmo, e ndo a partir do
ser-ai. Desde Ser e tempo, Heidegger excluia qualquer definicdo de verdade da
perspectiva da l6gica ou da mera adequacéo entre pensamento e mundo. Para ele,
essas concepgdes de verdade ndo eram suficientemente originérias, do ponto de
vista ontoldgico, sendo derivadas e dependentes da abertura do ser, isto €, para
qgue qualquer ente possa ser dito verdadeiro do ponto de vista l6gico ou na
adequacdo, ele ja deve ter-se mostrado em seu ser para 0 existente humano — a
abertura a0 ser é mais originaria que o plano légico ou tedrico-cientifico. A
Origem da obra de arte mostra que a verdade € de fato um desvelamento, mas ha
uma “viragem” no modo de se visualizar esse desvelamento, agora ele é descrito a
partir do movimento do ser mesmo, e nd mais a partir do ser-ai, ocorrendo,
portanto, como acontecimento — termo que tem, ao menos, dois significados. A
dindmica da verdade é pensada no duplo movimento de ocultamento e
desocultamento. Como o ente estd, no mais das vezes, retraindo-se em seu ser, a
verdade ndo é nunca algo fixo que determina o ente, e, por isso, “acontece”
verdade quando o ente se mostra em seu ser. O segundo significado de
acontecimento esta diretamente ligado a um evento fundamental, que remete o
ser-al a sua histéria, acontecimento que se da no interior de uma tensdo
ontol 6gica, no combate entre mundo e terra.

Pode-se dizer que o conceito de mundo é central na filosofia de Heidegger,

tanto na fase mais explicitamente fenomenol dgica, na proximidade com Husserl e

# HEIDEGGER, M. A origem da obra de arte. Lisboa: Ed. 70, 1977. p. 49.
*bid., p. 43.
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nas interpretaces de Aristoteles, quanto nas suas primeiras obras marcadas pela
retomada da urgéncia das primeiras experiéncias cristas, na recuperacdo do mundo
a partir do cristianismo. Em Ser e tempo, 0 mundo € concebido como uma
totalidade significativa, matizada pela familiaridade do ser-ai com os entes numa
totalidade de relagdes de ser. Nos Conceitos, Heidegger apresenta o ser-ai como
“formador de mundo”, expressdo que diz que todo o aparecer do ente d&se num
enquadramento formal desse ente no horizonte do ai do homem. O homem forma
0 mundo, envolvendo o instalado num projeto de ser, modo pelo qual o ente,
enquanto ente, pode manifestar-se na totalidade. Essas concepcfes de mundo sdo
deslocadas a partir da Origem da obra de arte, que ndo aborda mais a questéo da
mundanidade a partir do ser-ai, interrogando, dessa vez, a obra de arte na sua
relagcdo com o mundo.

Na Origem da Obra de Arte, Heidegger analisa um dos quadros de sapatos
de Van Gogh, a fim de mostrar a relacdo conflituosa e, a0 mesmo tempo,
interdependente, entre terra e mundo. De acordo com esse filésofo, uma obra €
aquilo que abre ou instala, um mundo. Relembremos que a verdade, na Origem,
Nnao € apenas 0 gque ocorre na compreensao auténtica de um determinado ente, e
sim um acontecimento (por-se-em-obra) — algo n&o explorado em Ser e Tempo —a
partir da experiéncia da obra de arte. A andlise do quadro de Van Gogh mostra
gue, por meio da obra de arte, um mundo se instaura. Algo que ndo existia antes
aparece por meio do e no quadro. Iniciddmente, pode-se constatar 0
distanciamento entre o discurso heideggeriano sobre a obra de arte e uma
concepcdo estética que define a experiéncia com a obra, estritamente, do ponto de
vista do prazer ou deleite experimentado pelo sujeito que a andisa. Para
Heidegger, a obra de arte ndo se encerra nesse suposto deleite experimentado por
guem a andisa, e nem na sua capacidade de representacdo, no sentido de
apresentar uma determinada realidade, tal como teria existido num dado
momento. A verdade da obra néo é o acordo da representacdo com o representado.
A verdade, também, ndo é a concordancia do dizer do presente com o do passado.
A verdade recupera o passado, mas apenas para projeta-la adiante. A verdade da
obra sO pode ser pensada enquanto um por-se-em-obra. Enquanto a obra instala
um mundo, ha verdade.

O par de sapatos de camponés do quadro de Van Gogh € descrito,

fenomenol ogicamente, por Heidegger, no seu por-se-em-obra:
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na escura abertura do interior gasto dos sapatos, fita-nos a dificuldade e o cansago
dos passos do trabalhador. Na gravidade rude e s6lida dos sapatos esté retida a
tenacidade do lento caminhar pelos sulcos que se estendem até longe, sempre
iguais, pelo campo, sobre o qual sopra um vento agreste. No couro, esta a
umidade e a fertilidade do solo. Sob as solas, insinua-se a soliddo do caminho do
campo, pela noite que cai. No instrumento para calgar impera o apelo calado da
terra, a sua muda oferta do trigo que amadurece e a sua inexplicavel recusa na
desolada improdutividade do campo no Inverno. Por este instrumento passa o
calado temor pela seguranca do péo, a silenciosa aegria de vencer uma vez mais
amiséria, a angustia do nascimento iminente e o tremor ante a ameaca da morte.
Este instrumento pertence a terra e esta abrigado no mundo da camponesa. E a
partir desta abrigada pertenca que o proprio produto surge para 0 seu repousar-
em-si-mesmo.*

A obra de arte instala um mundo ao pdr-em-obra a verdade do ente. O
mundo aparece na Origem a partir do par de sapatos, nd0 mais na sua
instrumentalidade, no sentido de Ser e tempo, mas na sua confiabilidade
(Verlasslichkelt). Essa confiabilidade traz & tona 0 mundo da camponesa, onde o
par de sapatos encontra abrigo — € la que esse ente “desaparece” em seu Ser, pois
esconde-se onde lhe é mais proprio. Entretanto, esse mundo emerge num conflito
com a terra, como aquilo que resiste a qualquer intromissdo. Essas relagbes sdo

apresentadas da seguinte maneira por Dugue Estrada:

mas 0 que se entende, entdo, por confiabilidade? Ela é entendida como €lo
indissolavel, como ligagdo intima — ‘fiabilidade’ como sugere Jacques Derrida —
entre ‘mundo e terra . No quadro de Van Gogh € a totalidade de um mundo rural
gue se projeta com a pintura do par de sapatos da camponesa. O termo ‘ mundo’
janos é conhecido de ST: ‘mundo’, ali, se refere a ordem da inteligibilidade, da
familiaridade e, portanto, da possibilidade de reconhecimento imediato das coisas
a0 redor a partir de um contexto mais amplo e englobante de sentido. Mas, no
entanto, o0 mundo que se deixa revelar na tela de Van Gogh o faz,
necessariamente, em intima conexd com aquilo que € o seu oposto, e que
Heidegger tenta apreender conceituamente com o termo ‘terra. Terra diz
respeito aquilo que, a0 se mostrar, escapa as possibilidades do mundo em
‘domesticé-lo’, isto é em incorporé-lo ainteligibilidade dos sistemas de meios e
fins que orientam o comércio di&rio com as coisas ao redor. E deste modo que ‘o
vento agreste’, ‘a soliddo do caminho do campo’, afertilidade e a aridez do solo,
afartura e a auséncia do trigo nas diferentes estagdes do ano, reunidos todos sob
0 termo ‘terrd, encontram-se insepardveis do mundo camponés. Esta intima e
inseparével ligagdo — entre mundo e terra — recolhe-se no modo mais originario
do ser do utensilio. Tal é a confiabilidade. *

* HEIDEGGER, M. A origem da obra de arte. p. 26. Trad. mod.
2 ESTRADA, P. C. D., op. cit., p. 73.
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Nesse sentido, a Origem remete o conceito de mundo, tal como definido
em Ser e tempo, a sua ligacéo conflituosa com aterra. O mundo que surge a partir
do quadro de Van Gogh, 0 mundo da camponesa, agora ndo emerge mais apenas
na série de destinacdes, nos seus “para-qués’, e sim, poeticamente. A ligacdo da
camponesa com o mundo d&se como a confiabilidade sustentadora do seu ser-no-
mundo mais originério.

A discussdo sobre a verdade a partir do ponto de vista da obra de arte,
adquire um matiz anti-representativo ainda maior no deslocamento das
consideracdes sobre o quadro de Van Gogh para a andlise do templo grego. A
importancia desse deslocamento €, justamente, tematizar a verdade de um ponto
de vista anti-representativo, o que no registro de um quadro € menos intuitivo, ja
gue os sapatos pintados podem ser associados num paraelo entre o instrumento
sapato factual e a pintura desse instrumento. O templo, contudo, ndo € produzido
com o propodsito de ser imitagcdo de algo, e, da mesma forma, assim como o
guadro de sapatos de Van Gogh, instala um mundo. A exposicdo heideggeriana
dé-se nos seguintes termos:

ali de pé repousa o edificio sobre o ché@o de rocha. Este repousar da obra faz
sobressair do rochedo o obscuro do seu suporte macico e, todavia, ndo forcado a
nada. Ali de pé, a obra arquitetonica resiste a tempestade que se abate com toda a
violéncia, sendo ela quem mostra a propria tempestade na sua forca. O brilho e a
luz da sua pedra, que sobressaem gracas apenas a mercé do Sol, sdo o0 que pde em
evidéncia a claridade do dia, aimensidade do céu, a treva da noite. O seu seguro
erguer-se torna assim visivel o espago invisivel do ar. A imperturbabilidade da
obra contrasta com a ondulagéo das vagas do mar e faz aparecer, a partir da
quietude que € a sua, como ele estd bravo. A arvore, a erva, a aguia e o touro, a
serpente e a cigarra adquirem uma sdiéncia da sua forma, e desse modo
aparecem como o que sd0.*

Na medida em que o templo ndo representa figurativamente nada, 0 seu
caréter ontoldgico explicita-se mais nitidamente. E o templo que congrega, em s,
0 sentido dos entes gque lhe circundam, conectando significativamente todos eles.
Esse mundo que surge a partir do templo emerge e assenta-se sobre a terra. O
conceito de terra ndo pode ser confundido com a nogéo vulgar estabelecida pela
astronomia ou com aidéia de uma massa de matéria depositada. A terra € de onde
advém o sentido, sendo que ela mesma é que permite ao mundo ser mundo. O

templo recolhe-se no emergir de um mundo e, no entanto, esse mundo s6 adquire

* HEIDEGGER, M. Origem, p. 33.
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todas as suas matizes concretas a partir da terra. A andlise do templo demonstra,
portanto, a verdade da obra para além da pura representacdo. N&o é a capacidade
de representacdo que torna algo uma obra de arte, mas a possibilidade de instalar
um mundo e produzir terra.

A obra de arte pde-em-obra o conflito entre mundo e terra. Quando esse
conflito se apresenta, a verdade da obra vem a tona. O que se apresenta é a
totalidade de significados, o0 mundo gue se abre, mas esse mundo surge na Origem
acompanhado de uma retracdo de ser, aterra que recua na verdade da obra.

A terra é, portanto, a contrapartida do mundo. A obra de arte caracteriza-
se, justamente, pela instalagdo do mundo no aparecimento duma totalidade
significativa que, mostrando-se, recolhe em si a terra de onde provém. De acordo
com Palmer, “aterrando se limita a ser apenas algo sobre o qual caminhamos, tal
COmMOo uma arvore ndo € apenas uma coisa que esta no nosso caminho; a terra é
algo que aparece no brilho do metal e na sonoridade dos sons — e que depois
recua’ . A terra é o que resiste a qualquer representacdo, a qualquer dominio ou
invasdo, e que, no entanto, permanece como movimento indissolGvel no ser.

De acordo com Zarader, “terra e mundo dizem, ndo 0 ser e 0 ente, mas a
dupla dimensdo do ser: eclosdo e reserva’®. Ou seja, enquanto o mundo é o
manifesto do ser, a terra é aquilo que, em toda manifestacdo, retrai-se. De um
outro modo ainda, ha mundo enquanto ha reserva, isto &, a retracdo daquilo que
ndo pode ser abarcado completamente, daquilo que resiste a intromissdo. Para
Vattimo, “enquanto 0 mundo é sistema de significados que se |éem de maneira
desdobrada na obra, a terra € aquele elemento da obra que se adianta como sempre
se fechando de novo, como uma espécie de nicleo nunca consumivel pelas
interpretacdes, nunca esgotado nos significados”.* A terra assinala o caréter de
inacabamento que se da no mostrar-se da obra de arte, um mostrar-se que &, ao
mesmo tempo, retragcdo. Ignorar esse carater retrétil e inacabado do mostrar-se do

ser é 0 “perigo” do predominio do ente sobre o ser, como afirma Zarader:

€ certo que, abrindo o Aberto, a linguagem permite ao ente ser como ente. Mas é
precisamente porque concede essa abertura que cria também a possibilidade de
um perigo: o perigo que o proprio esplendor do dia— eclosdo e luz — se faga em
detrimento da sombra — velamento e abrigo — e conduz ao esguecimento do Gnico

% PALMER, R. Hermenéutica. Lisboa: Ed. 70, 1969. p. 164.
* ZARADER, M. Heidegger e as palavras da origem. Lisboa: Inst. Piaget, 1990. p. 253.
¥ VATTIMO, G. O fim da modernidade. Sao Paulo: Martins fontes, 1996. p. 64.
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necessario. O perigo, noutros termos, que o brilho do desvelamento segja

conquistado ao preco de uma perda do ser.*’

Trata-se de uma relacdo indissollvel, a que se da entre o mundo e aterra.
Enquanto, na década de 20, Heidegger procura trazer a luz a experiéncia
fundamental do mundo, ao retirélo das interpretacdes encobridoras do cotidiano,
a partir da Origem, ele acentua cada vez mais o carater retrétil do ser que foge de
todas as tentativas de dominagdo, a contrapartida do mundo. Essa mudanga de
perspectiva ocorreu devido a necessidade de evitar aquilo que Zarader aponta
como sendo o perigo de se entificar o ser, ao confundi-lo apenas com o aspecto de
desvelamento que ocorre nainstalacéo de um mundo, ignorando o seu movimento
correspondente, que € o de retragdo daterra.

O conflito entre mundo e terra ndo é solvido pela obra de arte. Pelo
contréario, a peculiaridade da obra de arte €, justamente, a capacidade de mostrar

esse conflito. Esse combate essencial, é descrito por Heidegger da seguinte forma:

o confronto de mundo e terra € um combate. Certamente, falsificamos com
facilidade a esséncia do combate, na medida em que confundimos a sua esséncia
com a discordia e a disputa e, portanto, sO o conhecemos como perturbagdo ou
destruicgo. Todavia, no combate essencial, os combatentes elevam-se um ao
outro a auto-afirmagdo das suas esséncias. A auto-afirmagdo da esséncia nunca é,
porém, a cristalizagdo num estado ocasional, mas 0 abandono na oculta
originalidade da proveniéncia do seu ser proprio. No combate, cada um leva o
outro para além de si préprio. O combate torna-se assim sempre mais combativo

. . . 38
€ mals autenticamente o que e.

Esse trecho remete a Heréclito, que afirma que “ o conflito € pai de tudo, de

tudo érei (...)">

, que “0 adverso concorre; dos divergentes, a mais bela harmonia
(..)"* e que os outros “ndo entendem que o diferente condiz consigo mesmo:
harmonia discordante como a do arco e da lira’**. De fato, nem para Heréclito,
nem para Heidegger, o conflito pode ser reduzido a algo meramente negativo, a
uma instabilidade que tem de ser ou € resolvida, por meio de uma superagédo. O
essencial, para esses dois fil6sofos, € compreender-se no meio desse conflito, que

nunca € apaziguado. A tarefa do fil6sofo é justamente apreender esse combate. A

%" ZARADER, M., op. cit., p. 250.

*® HEIDEGGER, M. A Origem da Obra de Arte. Lisboa: Ed. 70, 1977. pp. 38-39.

% HERACLITO. (frag. B53). In: SCHULER, Donaldo. Heraclito e seu (dis)curso. Porto Alegre:
L&PM, 2000. p. 232.

“|bid., pp. 216-217. (frag. B8)

“L bid., pp. 63. (frag. B51)
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obra de arte apresenta esse combate, instituindo um mundo e produzindo a terra.
O sentido da obra efetua-se sempre a partir do mundo instituido, sobre um fundo
gue esta sempre recol hendo-se, sobre aterra que ndo permite intromissdo nela. No
entanto, € justamente isso 0 que torna a terra ela mesma, o fato de se fechar em si
mesma. H& aqui, novamente, um paralelo com Heraclito, na medida em que o
conceito de terra heideggeriano remete ao conceito de physis. De acordo com
Heraclito, “a natureza (physis) ama ocultar-se’*. Esse ocultamento é
concomitante a0 mostrar-se. Portanto, aguele que busca apreender o sentido da
obra de arte situa-se em meio ao combate entre mundo e terra, entre um mundo
ingtituido pela obra e uma terra que mostra algo, retraindo-se. Sobre isso,
Gadamer explica, no texto A verdade da obra de arte, escrito como prefécio ao
texto heideggeriano, que o desvelamento ndo esta relacionado apenas com um
correto conhecimento dos entes; antes, o desvelamento “ocorre”. Esse “dar-se” do
desvelamento esta diretamente ligado ao velamento ou retraimento do ser naquilo
gue é desvelado. Sobre isso, Gadamer explica que “ndo € apenas a emergéncia
para a luz, mas, iguamente, o auto-abrigo na escuriddo. Ndo é apenas o
desenvolvimento de uma flor para o sol, mas, igualmente, seu enraizamento nas
profundezas da terra’®. O que surge no pér-se-em-obra da verdade é o mundo,
gue se desvela a partir da obra de arte, e a terra, que se mostra na retragcéo de Si.
Na Origem, ambos os movimentos sd0 movimentos fundamentais do ser,
pensados na sua unidade conflituosa.

Heidegger afirma que “na obra, a verdade esta em obra, portanto, ndo é
apenas algo de verdadeiro”*’. A verdade ndo é uma caracteristica que pode ser
acoplada ao discurso no sentido de representar fielmente algo. Heidegger esta
muito mais preocupado em mostrar o que significa esse por-se-em-obra da arte.
Enguanto a verdade esta em obra, € mantido o conflito mundo e terra. Portanto, o
discurso heideggeriano, antes de pretender-se um dizer privilegiado, no sentido de
estar representando justamente (no sentido de exatidéo, fidelidade) determinadas
relacOes, procura desocultar aguilo que se esconde, na maior parte das vezes, na
andlise do quadro, a saber, o fundo ontologico que subjaz ao ser-obra. No caso

especifico do quadro de Van Gogh, pode-se dizer que a sua relevancia para a

“2|bid., p. 49. (frag. B123)
“ GADAMER, H-G. Heidegger ways. p. 106.
“ HEIDEGGER, M., Origem, p. 44.
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Origem da Obra de Arte ndo é tanto se 0 mundo descrito por Heidegger como
sendo o do camponés representa fielmente o que Van Gogh procurou exprimir,
mas de mostrar que 0 ente sapato remete a uma totalidade de significados,
portanto, de mostrar que 0 sapato ja esta inserido em um mundo, co-dependente
daterra. Certamente, as imagens sobre 0 campo ndo sdo aleatorias. O conceito de
terra e todas as descrigdes fenomenolégicas sobre a natureza, oferecidas por
Heidegger, insistem em passar ao largo de qualquer ambiente urbano. A énfase
heideggeriana nesses temas da ‘natureza’ esta diretamente relacionada a tese de
gue a esséncia da arte € o discurso poético. Em certa medida, o discurso poético é
visto em contraposicdo ao mundo da técnica. Nesse sentido, realmente ha uma
énfase no campesino, em oposi¢do ao citadino.

Mas isso significaria que se os sapatos néo fossem de um campesino, mas
de um citadino, haveria um vazio de mundo? Certamente, ndo. Também o sapato
urbano remete a algum mundo, a0 mundo das fabricas, a0 mundo dos horarios
determinados pela cidade, a0 mundo da moda, etc. Qual teria sido a razéo pelo
gual Heidegger opta por andisar o sapato do ponto de vista do camponés?
Inicialmente, e de uma forma mais evidente, é conhecida a critica heideggeriana a
técnica, sendo esta, um desvirtuamento do que, algum dia, foi a techne grega,
determinando um certo modo de ser do homem. Porém, esse caréter ‘negativo’, no
sentido de uma recusa do mundo técnico, ndo € tdo fundamental para
compreendermos a andise a partir do camponés, quanto um caréter ‘positivo’, em
que Heidegger procura, ndo uma mera oposicdo a0 mundo da técnica, mas a
afirmac@o da esséncia da arte como poesia. Embora, haga uma discussdo na
Origem da Obra de Arte sobre a techne, ela ndo se da com o propésito de uma
critica exaustiva sobre o sentido da técnica, mas de tracar um paralelo entre a
criacdo e a manufatura. O proposito fundamental de Heidegger ndo parece ser
tanto realizar uma critica contundente a0 mundo da técnica, mas mostrar,
fenomenologicamente, 0 combate entre mundo e terra, combate este, que é
apreendido poeticamente. Podemos agora compreender porque a énfase no
camponés: é que embora seja possivel instituir um mundo do ponto de vista dos
sapatos de um citadino, esta instituicdo careceria, em certo grau, de uma relagéo
intuitiva poética, o que € o caso do mundo do camponés. Trata-se de
experimentar, por meio do quadro, o combate entre terra e mundo que nele se

apresenta, a fim de apreender 0 que € o dizer poético que subjaz a obra de arte.
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No entanto, para compreendermos melhor a andlise heideggeriana do
sentido da obra de arte, e, consequientemente, do quadro de Van Gogh, precisamos
abordar, mesmo rapidamente, a esséncia da poesia e sua relacdo com a histéria.

A esséncia da arte é, para Heidegger, poesia (Dichtung). A poesia é o
modo de ser originério, subjacente a todas as formas de arte. Mas o0 gue é dito
poeticamente, nas mais variadas formas de arte? Heidegger afirma que “o dizer
projetante [que é a poesia] € aquele que, na preparacdo do dizivel, faz ao mesmo
tempo advir, enquanto tal, o indizivel a0 mundo”®. Ha uma relacdo quase
paradoxal aqui: a poesia diz aquilo que se esconde no proprio discurso. Dito de
outro modo, o dizer da poesia projeta 0 que ndo se revela, aquilo que, sob outros
discursos, tenderia a manter-se no ocultamento. Nesse sentido, a tarefa do dizer
poético € imensa, pois pretende dizer aquilo que é indizivel, aquilo que ainda ndo
se apresentou na linguagem. Por isso se diz que a poesia € um dizer projetante, na
medida em que projeta, nalinguagem, aquilo que estava previamente oculto.

A poesia acontece na linguagem: “cada lingua é o acontecimento do dizer,
no qual, para um povo, emerge historicamente o seu mundo e se salvaguarda a
terra como reserva’*. 1sso significa que é no seio da linguagem que a poesia se
torna um dizer projetante. E na linguagem que um povo se mantém na relagio
com a histéria, ndo uma relacdo com algo que é extrinseco a sua constituicéo, mas
numa relacdo consigo mesmo, projetando-se no aberto, pelo desocultamento do
ente, num dizer poético. Toda essa humanidade encontrase sempre,
historicamente lancada e projetando-se, na medida em que, por meio da
linguagem, compreende poeticamente 0 seu mundo. Nessa relacdo poética com o
mundo, no seu conflito com aterra, é que se ddo todos os caminhos tragados pela
linguagem: “num tal dizer é que se cunham de antemao, para um povo histérico,
0s conceitos da sua esséncia, a saber, a sua pertenca a histéria do mundo”*’. Essa
afirmacao ndo significa, de modo algum, o privilégio do olhar de um determinado
poeta sobre seu povo. Seria mais esclarecedor pensar de um modo inverso, o
povo, na medida em que € historico, ja sempre se pronunciou, discursivamente e
poeticamente, sobre o mundo. Talvez 0 mais importante dessa afirmacdo sgja

perceber que, antes mesmo de pensarmos a fundagdo e a conducéo dos destinos de

“ Ibid., p. 59.
“©|bid., p. 59.
4" Ibid., p. 59.
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um povo por meio da ciéncia ou da politica, algo mais fundamental acontecevu,
uma visdo poética sobre o mundo por meio da linguagem. Para avangcarmos um

pouco mais nessa relacdo entre o dizer poético da arte, analisemos esse trecho:

a arte, enquanto o por-em-obra-da-verdade, é poesia. N&o € apenas a criacdo da
obra que é poética, mas também é poética a salvaguarda da obra, sO que a sua
maneira propria; com efeito, uma obra so é real como obra na medida em que nos
livramos do nosso préprio sistema de habitos e entramos no que é aberto pela
obra, para assim trazermos a nossa esséncia a persistir na verdade do ente.*®

O que Heidegger esta dizendo aqui € que a poesia ndo € o resultado final
do processo de criagdo de um artista, mesmo porgue isso recairia num esguema
estético, nos moldes da subjetividade, e que a salvaguarda da obra também
manifesta poesia. A salvaguarda da obra ndo significa manter a arte em museus,
por exemplo. Salvaguardar uma obra € poesia, porque, para salvaguardéla, foi
necessario 0 despojamento daquilo que nos € habitual, o mais possivel, na
experiéncia do mundo instaurado pela obra. Sobre isso, Gadamer afirmaque “algo
novo vem & existéncia com a obra de arte’®, ago com que nd se estava
acostumado. Compreender o mundo instaurado pela obra é ja apreender
poeticamente 0 seu dito, acompanhar o por-se-em-obra-da-verdade. Esse “algo
novo” surge como mundo, mas também, poeticamente, como reserva da terra que
se abriga nessa eclosdo. Esse “algo novo” irrompe como aconteci mento.

A verdade sb ocorre na obra de arte por dar-se numa possibilidade que esta

diretamente relacionada a cada um de nés:

0 projeto verdadeiramente poemético € a abertura daquilo em que o ser-ai, como
histérico, ja esta langado. Isto é a terra, e para um povo histérico, a sua terra, o
fundo que se fecha sobre si mesmo, sobre 0 qual repousa, com tudo o que, ainda
para s mesmo oculto, ja é. Mas é o seu mundo que, a partir da relacdo do ai,
reina como desvelamento do ser. E por isso que tudo o que foi dado ao homem se
deve, no projeto, trazer aluz do fundo que se fecha, expressamente nele posto. SO
assim é que ele préprio se funda como fundo que sustém” %0,

Portanto, 0 que a obra de arte diz, passa a fazer sentido para cada um, de
acordo com a sua historicidade. Mas historicidade que € estruturante do ser-

al, ndo o remete a um isolamento. Pelo contrério, a histéria do individuo esta

“8 1bid., p. 60, trad. mod.
“ GADAMER, H-G. Heidegger ways. p. 105.
* HEIDEGGER, M., Origem, p. 60, trad. mod.
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sempre ligada a histéria dos outros e, portanto, a do seu povo. Assim, a poesia €
dizer projetante porque o ser-ai situado recolhe e projeta adiante o ser da obra.
Nesse movimento, também o ser do ser-ai € projetado para possibilidades que lhe
eram veladas antes da experiéncia do quadro. O p0r-se-em-obra-da-verdade que
ocorre na obra esta fundado na abertura do ser, no envio histérico a que cada ser-
ai pertence facticamente: “o projeto poematico provém do nada, no ponto de vista
de que nunca aceita a sua oferta a partir do habitual e do que até entdo havia
Todavia, nunca vem do nada, na medida em que o que por ele é langado é s a
determinac&o retida do proprio ser-af histérico”>:.

Sobre esse carater historico, é preciso enfatizar, agora, que se trata do ser-
ai, pensado a partir da historia do ser. Com a experiéncia da obra de arte,
Heidegger mostra a ligacdo do ser-ai com 0 seu povo, tema que ja abordamos

anteriormente, e que aparece repetidas vezes nesse texto de 1936:

€ a obra templo que primeiramente agjusta e a0 mesmo tempo congrega em torno
de s aunidade das vias e das relagdes, nas quais nascimento e morte, infelicidade
e prosperidade, vitéria e derrota, resisténcia e ruina, ganham para o ser humano a
forma do seu destino. A amplitude dominante destas relagdes abertas € 0 mundo
deste povo histérico.*

Na Origem, Heidegger aprofunda a nogdo de historia, fazendo a inversdo
do papel originério da histéria que, em Ser e tempo, descendia da temporalidade
ekstatica do ser-ai, mas que, apds a viragem, é pensada em termos de historia do
ser. A origem da obra de arte faz o deslocamento da historicidade do ser-ai paraa
sua inser¢céo na histéria do povo, no sentido da interligacdo do seu destino
histérico do ser-ai com 0 seu povo. Essa € uma das diferencas fundamentais da
andise do quadro de Van Gogh para a do templo grego, ja que apenas nesse
ultimo é que se mostra, no mundo, o0 povo histérico a que obratemplo remete.

A poesia é vista por Heidegger no seu sentido histérico, ndo no sentido
vulgar de causas e efeitos e nem no sentido de uma sequéncia linear de
acontecimentos. Mais originariamente, a poesia tem o cardter de ser um comego
(Anfang), um salto antecipativo (Vorsprung) ndo mediatizavel. Assim, a obra ndo
tem o seu sentido compreendido como resultado de vérias mediagdes, antes, a

obra pde-em-obra o desocultamento do ente de uma forma decisiva e antecipativa.

! Ibid., p. 61.
*2bid., p. 32.
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Nesse sentido, a arte é o fundamento do que vem a seguir, ou sga, instaura,
comega, e “funda a histéria” .

Ainda sobre o temada histéria e do papel do povo, Heidegger afirma:

sempre que a arte acontece, quando ha um comego, produz-se na histéria um
chogue (Stoss), a histéria inicia ou reinicia de novo. Histéria ndo quer aqui dizer
0 desenrolar de quaisquer fatos no tempo, por mais importantes que sgjam.
Histc')g1 a é o despertar de um povo para a sua tarefa, como inser¢do no que lhe esta
dado.

O comeco inicia ou reinicia a histéria. Ao povo é dada essa tarefa de dar
conta do seu tempo, no sentido de uma instauracdo, tal como primeiramente
ocorreu com 0s gregos, segundo Heidegger. O comego ndo deve ser identificado

com um mero inicio, historicamente pontudvel. De acordo com Heidegger:

aimediatidade do comego, a peculiaridade do salto a partir do ndo-mediatizavel,
ndo exclui, mas antes inclui que o0 comego se prepare muito longamente e de uma
forma inteiramente inconspicua. O auténtico comego, enquanto salto (Sprung) é
sempre um salto antecipativo (Vorsprung), em que o que ainda h&-de-vir ja esta
ultrapassado, se bem que veladamente. O comeco ja contém, oculto, o fim. O
auténtico comego nao tem o aspecto incipiente do primitivo. O primitivo é
sempre sem futuro, porgque sem o salto doador e fundador e sem avango. Nada é
capaz de libertar a partir de si, porque nada contém de oculto sendo aquilo em
que esta preso.>®

O comeco ndo &, portanto, um mero ponto factual no passado, mas aquilo
gue instaurou decisivamente uma época. Embora, na Origem, Heidegger ndo
utilize a expressdo “época’, ela é pressuposta, conceitualmente, na descricdo dos
vérios momentos historicos que instauraram um mundo, 0s gregos, a ldade Média
e modernidade. A passagem da historia do ser-ai para a histéria do ser ele mesmo,
possibilita que se pense na histéria da humanidade, a partir do advento do ser,
guando se instaura um mundo. Desse ponto de vista, Duque Estrada diz “que o
mundo mundifica, isto quer dizer que ele ja ndo se deixa compreender enquanto

estrutura constitutiva do modo de ser do Dasein”>®

. Ou sga, ndo se trata mais do
mundo referido a partir das ocupacdes e preocupacdes do ser-ai, e sim, do mundo

gue vige nas suas configuracdes epocais.

3 bid., p. 62.

> Ibid., p. 62, trad. mod.

5 Ibid., p. 61.

% ESTRADA, P. C. D., op. cit., p. 77.
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O mundo, sob essa perspectiva, acancaria uma complexidade ainda maior
nas suas obras posteriores, na descri¢éo da quadratura (Geviert). O mundo passa a
ser atensdo entre terra e céu, mortal e divino. A tarefa do homem € o habitar que
se da no conflito entre esses eixos. Situar-se nesse conflito € poetar. De acordo

com Heidegger, “é a poesia que permite ao habitar ser um habitar”>’

. O poetar, no
sentido especifico da Origem da obra de arte, assinala o modo como o ser-ai pode
situar-se, originariamente, na clareira do ser. Se o mundo era, em Ser e tempo, um
existencia do ser-ai, a partir da viragem, ele adquire um estatuto histérico mais
amplo, na medida em que ndo se restringe a existéncia e a temporalidade do ser-
ai, mas estende-se a0 acontecer do ser na sua propria histéria. O mundo, como a
contrapartida da terra, e também a sua caracterizagdo como a quadratura, sd0
resultados da transicdo conceitual, da totalidade referencial presente na ontologia
fundamental, para aguilo que o0 homem tem atarefa de habitar.

SO poeticamente, 0 homem habita 0 mundo, mas a poesia pde-em-obra a
verdade do ser, a poesia € um “salto antecipativo”’, na medida em que origina. A
arte € uma origem gue funda a histéria, saltando antecipadamente sobre 0 seu
futuro, quando ultrapassa aquilo que advém de si. Nesse sentido, poderiamos
compreender a obra heideggeriana como um estudo sobre o que é esse ‘salto
antecipativo da obra de arte’ (Der Ursprung des Kunstwerks). Também para
Hodge, a origem é o tema central desse texto, “no qual a questdo dos comegos €
abordada através da nogdo de originario, o Ursprung do titulo. Isto é concebido
como uma libertacdo no presente de energias originérias através da organizacao da
obra de arte”*®. E a proximidade da origem que torna possivel um comego. O
Ccomego originario ndo € apenas um inicio epocal, mas uma instauracdo originaria.
A obra de arte mostra o pdr-se-em-obra como instauragéo da verdade, no conflito
entre mundo e terra, na proximidade da origem. Esse tema, que sempre esteve
presente na obra hel deggeriana — a origem — sera de fundamental importancia para
compreender o ser, a partir da palavra diretriz de seu pensamento apos a viragem,

o Ereignis, acontecimento-apropriador. A seguir, aprofundaremos esses conceitos.

5" HEIDEGGER, M. “... poeticamente o homem habita...”. In: Ensaios e conferéncias. Petropolis:
Vozes, 2002. p. 167.
*® HODGE, J. Heidegger e a ética. Lisboa: Inst. Piaget, 1995. p. 232.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311044/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0311044/CA

187

4.3.1.
Inicio, comecgo e origem como modulagfes temporais do evento do

ser

Uma das leituras possiveis sobre a unidade da obra de Heidegger, assenta
se na leitura dos seus textos sob o viés da “origem”’, ou sga todo o
guestionamento sobre o ser €, a0 mesmo tempo, um questionamento sobre o
“origin&rio”. Entretanto, a origem nunca significa um passado factual ou uma
fonte mitica de onde jorra a histéria.

Heidegger utiliza trés vocabulos (beginnen, anfangen, springen) e suas
respectivas derivagdes para significar inicio, comeco e origem. Traduzimos
Beginn como inicio, Anfang como comego, anfanglich como primordial,
Ursprung como origem e urspringlich como originario. O termo para origem é
Ursprung, literalmente “salto originério”.

Por Beginn, Heidegger normalmente refere-se ao inicio da metafisica em
Platéo e Aristételes, muito embora, ele também utilize esse termo para designar o
inicio do pensamento ocidental como o0 pensamento pré-metafisico nos pré-
socréticos. O termo Beginn também é utilizado, a partir do pensamento da Kehre
para exprimir o inicio de uma possibilidade de relacdo com o ser, que ndo a da
mera presenca. Assim, Schiirmann afirma que “reconheciveis sdo os trés grandes
momentos inaugurais na historia da presenca, de acordo com Heidegger: a aurora
pré-metafisica, a inversdo classica que funda a metafisica, e a transicdo, que se
tornou possivel hoje, em direcdo a uma era pos-metafisica’>°.

Tanto Beginn quanto Anfang significam um ponto de partida, e ambos
dizem respeito a relacdo entre o individuo e a tradicdo num evento epocal.
Entretanto, para Schirmann, “o ‘comeco’ é antes de tudo uma questédo de
experiéncia. Os assim chamados filésofos pré-socréticos sdo anfangliche Denker
[pensadores primordiais] porque eles experimentaram a presenca como pura

presentacdo (presencing), que é o que fez eles pensarem” . I sso diferencia os pré-

% SCHURMANN, R. Heidegger on being and acting: from principles to anarchy. Indiana
Indiana Univ. Press, 1990. pp. 121-122.

% SCHURMANN, R., op. cit., p. 122. Para Zarader, Heidegger retiraria nas suas Ultimas obras,
notadamente em O fim da filosofia e a tarefa do pensamento e na ‘ Introdugdo” (1949) de O que é
metafisica?, o privilégio pré-metafisico dos pré-socréticos. Para €la, “a linha de partilha entre a

esta experiéncia teria sido encoberta, encontra-se muito confusa. SO esta confusdo permite
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socréticos do “inicio” datradicdo metafisica, com Platéo e Aristoteles, na medida
em que seriam ja o “esguecimento” da experiéncia primordial ou inaugural
dos pré-socraticos. Dessa forma, toda relacdo com o comeco € uma relagéo
historica:

0 ‘comeco’ é uma nogdo histérica apenas porque, no final de vinte séculos de

principios metafisicos, nGs nunca recuperaremos o simples ponto de partida do

pensamento — isto €, atento ao ‘ser’ como uma constelacdo temporal, sem
nenhum dalibi supra-sensivel — exceto pelo retorno a experiéncia pré-metafisica
pararetirar dela a sugest&o para nosso potencial pés-metafisico.”

Ou sgja, aretomada da origem €, como ja salientamos, uma retomada que
visa 0 porvir, uma recuperagdo da experiéncia originaria pré-metafisica. O
primordial assinala, portanto, um comeco que Se caracteriza por uma experiéncia
de pensamento que é encoberta no seu desdobramento metafisico.

Ja o termo Ursprung, origem, esta relacionado com o velamento e o
desvelamento do ser, e ndo exatamente com um ponto histérico no tempo. Se o
inicio refere-se, namaior parte das vezes, ao inicio metafisico, em relacéo a Platdo
e Aristoteles, e 0 comeco, a destinacdo de ser a partir de uma dada experiéncia de
ser, aorigem e o originério designam a relacdo essencial com o ser no ambito do
seu desvelamento (Aletheia)®. Assim, a diferenca entre o comego pré-socrético e

o inicio da metafisica seria uma modul agcdo da origem. Para Zarader:

existem dois pontos de partida, mas que ndo pertencem ao mMesmo registro: sao
distribuidos segundo a clivagem pensavel/impensavel. E por causa dessa

entender, a posteriori, algumas afirmacdes anteriores, tal como aguela em que Heidegger fala da
‘histéria da metafisica, de Anaximandro a Nietzsche'. Porque de fato, se aquilo que ocorre com
Heréclito é logo e apenas (sogleich und nur) aquilo que continuar4 com Platdo, a margem pré-
metafisica desaparece. (...) A avorada perdeu a sua radiante figura de ‘pressentimento’, toda a
historia anda a vaguear”. ZARADER, M. A divida impensada: Heidegger e a heranca hebraica.
Lisboa: Inst. Piaget, 1990. p. 41.

. SCHURMANN, R., op. cit., p. 123.

%2 Segue-se a relagio entre esses trés: Beginn, Anfang e Ursprung por Joana Hodge. No texto, as
respectivas tradugBes da autora sdo: comego, principio e origem. Apesar disso, mantivemos a
traducdo de Beginn por inicio e Anfang por comego, assim como suas derivagdes, a fim de uma
conformidade com 0 nosso uso, modificando atraducdo e o uso da autora. Para Hodge, a diferenca
e arelacdo entre esses trés conceitos da-se do seguinte modo: “isto estabelece uma distingdo entre
um inicio (Beginn) e um comeco (Anfang). O inicio d&se onde inicia 0 processo de pensamento
individual; o comeco é o ponto onde o processo de pensamento comecaasi mesmo. Hatambém o
momento originario (Ursprung) através do qual o inicio é recuperado para o contexto corrente.
Estes trés tem relacOes diferentes com a temporaidade. Um ‘inicio’ ocorre no presente; um
COMEGO Sempre OCorreu; € uma origem redne inicio e um comego hum momento que se separa das
estruturas temporais da sequéncia, duragdo, passado, presente e futuro”. Heidegger e a ética, p.
229.
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clivagem que podem, sem perder a sua funcdo de inauguragdo, ser designados:

um original, o outro derivado.®®

A origem, como o impensado da filosofia, enquanto metafisica, foi
pressentida pelos pré-socréticos na inauguracdo da historia do pensamento
ocidental. O inicio da metafisica, efetuado por Platdo, ja seria um movimento de
encobrimento daquilo que originariamente foi pressentido pelos pré-socréticos,
pensando o ser como ente.

Essa clivagem, que se da a partir da origem, € abordada de outra forma por
Schirmann, “o locus natural do ‘inicio’ é a histéria epocal; do ‘comeco’ € o
pensamento; e o da ‘origem’ é a do evento de apropriacdo”®. Salientamos, no
entanto, que essa divisdo ndo € totalmente rigida e invaridvel, devendo-se pensar
na sua diferenciagdo mais como um norte de interpretacdo e menos como uma
categorizagdo definitiva dos termos heideggerianos. Situar os trés em ambitos
totalmente distintos dificulta que se pense a unidade possivel entre os trés no
acontecimento-apropriador que, além de originério, comega um outro pensamento
e inicia uma nova época®.

Schirmann distingue as derivagdes da origem: existe o original (original)
e o originério (originary). O original refere-se as quebras e rupturas ao longo da
historia enquanto o originario tem a ver com a manifestacdo da origem, ndo num
sentido histérico, mas ontoldgico, o que significa, nos termos desse tedrico, uma

origem a-histérica. Assim, ele diz que:

adistingdo entre ‘origina’ e ‘originario’ ajuda a decifrar a resposta de Heidegger
para a antiga questdo do multiplo e do uno. Ha varios casos de novos inicios (...),
anossa histéria é feita de varias rupturas em que um novo arranjo irrompe. Cada
uma dessas rupturas tem uma data. Mas ha um Unico evento de ‘ manifestacéo’,
uma esséncia de manifestacdo, uma origem origin&ria. Esta é a conjuncéo, o vir
junto, do fenbmeno dentro de um arranjo — a sua presenca mutua. Para
compreender o ‘origin&rio’ — 0 ‘ser’ de Heidegger — teremos primeiro que
apreender o ‘origina’ e

Para Schirmann, “o conceito de ‘origina’, enquanto ele surge da

desconstrucéo das épocas, € compreensivel apenas dentro do contexto de uma

% ZARADER, M. A divida impensada, p. 49.

% SCHURMANN, R., op. cit., p. 122.

 Assim também para Schiirmann, que diferencia o “origina” enquanto fenémeno histérico e o
“origin&rio” como a-histérico. O inicio, 0 comeco e a origem se diferenciam enquanto historicos,
gerando aspectos apenas “originais’, enquanto que no a-historicamente podem se ocorrer como
fendmenos “originérios”.

% SCHURMANN, R., op. cit., p. 131.
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retomada antecipativa’®’

. O pensamento original retoma a origem no sentido de
comeco (inception), a mMesmo tempo em que antecipa 0 novo por meio dessa
retomada. “Ele [0 pensamento original] recupera os antigos inicios (beginings) e
antecipa um novo comego, 0 possivel surgimento de uma nova economia de
coisas, mundos e agdes’ ®. O novo surge, portanto, de uma apropriagdo da origem.

Essa retomada da origem segue a estrutura triplice que ja haviamos
delineado: “renovar a problemética grega (passada), elucidar nossa (presente)
compreens&o prévia, e antecipar um possivel (futuro) pensamento do ser”®. Como
vimos na andlise da Introducdo a metafisica, Heidegger mantém a estrutura
temporal de Ser e tempo, deslocando-a da historicidade do ser-ai para a questdo da
histéria do ser. O fundamental é que ele conserva o irromper do tempo na sua
estrutura triplice de instante, repeticdo e antecipacdo. Do ponto de vistada origem,
também o porvir possui primazia: “a origem original deve ser construida a partir
do futuro” ™. A ‘origem original’, que antecipa o futuro e gera o novo histérico,
surge pelo porvir; trata-se de um movimento em gue a origem € recuperada para

originar algo novo.

Quando Heidegger fala da origem como comego (inception), ndo é suficiente |&-
lo como se referindo a ‘aurora grega, nem ao ‘reluzir epoca do ser’ nas
inversdes subseqiientes como atestados pel os fil6sofos. Tanto antes quanto apos a
viragem, 0 comego (incipience) do pensamento consiste, antes de tudo, numa
atitude: uma confissdo de ignorancia socrética ou uma disponibilidade para uma
inversdo por vir na constelagcdo aetheoldgica da nossa era. Apenas quando o

. . . N . . LTl
existencial’ desposa o ‘econdmico’ € que nos temos novidade na historia

Schirmann entende essa instauracdo do novo, a recuperacao antecipatoria
da questdo do ser como “poiético”, referindo-se, a0 mesmo tempo, ao poetar, a
criagcdo e ao por-se-em-obra. Essa poiesis esta diretamente relacionada ao habitar
(dwelling) humano. Aprender a habitar é estabelecer novamente uma relagdo
poética com o ser na origem. Schirmann interpreta a expressdo de René Char, “o
poeta, grande iniciador (Beginner)”, na relagdo da poesia com a criagdo — 0

COMECO € criativo. “Isto deve ser compreendido no sentido de que todo comeco

" SCHURMANN, R., op. cit., pp. 132-133.

% bid., p. 133.

 |bid., p. 134. Schirmann intercala os termos temporais no interior dos periodos, nfo se
limitando apenas a indicar a temporalidade de cada uma das apropriagbes da origem, mas
enfatizando essas temporalidades na retomada, na elucidagdo e na antecipagéo.

bid., p. 134.

™ bid., p. 134.
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(commencement) é, ele mesmo, de uma natureza poiética. Iniciar algo novo é
produzir verdade pelo instigar do conflito aletheol 6gico” .

Essa poiesis ndo é no sentido de uma producdo humana, ela precede toda
acao humana, ela se auto-produz em cada época, de uma maneira imprevisivel e
incalculavel®. Essa auto-producdo significa que, ontologicamente, a origem
antecipa-se, a partir de s mesmo, sem gque 0 homem possa estabelecer as regras
pelas quais pode dar-se 0 seu rumo.

Remetendo a Origem da obra de arte, temos agora que os criadores,
poetas, pensadores e estadistas, tornam possivel o por-se-em-obra na obra de arte
ou na fundagdo de uma comunidade, por se situarem 0 mais préximo do conflito
epocal a que pertencem, conflito que se da no jogo entre 0 mostrar e o ocultar
historico. O que permanece ndo dito, ndo ouvido e impensado nesse conflito, o
retrétil nesse jogo, € 0 que se projeta para adiante. Segundo Schiirmann, “é isso
que inaugura, que inicia o novo” .

Esse impensado permanece como retraido, na sua ocultacdo, até que o
pensamento o libere, na antecipacdo repetitiva do sido. Essa liberagdo € uma
irrupcdo imprevista e incalculavel. De acordo com Schirmann, “qualquer comego
(inception) € um desvelamento (disclosure) de um novo agregado de entes’, e a
verdade, esse desvelamento, chegaas “de um s golpe” .

A época, enquanto retencdo destinadora do ser, é histérica. O ambito
ontico da histéria da-se em correspondéncia ao pensamento do ser que inaugura

uma época. Sobre essa relagdo, Schirmann diz que:

algo novo (6ntico) pode acontecer na histéria apenas porque o pensar pertence ao
deslocamento (ontoldgico) chamado ‘época como aquilo a que o Dasein
pertence no mundo. N&o pode haver histéria vivida se 0 pensamento ndo agquiesce
a esses deslocamentos. Heidegger usa a compreensdo kantiana de um a priori —
um conjunto de condi¢cbes — para retomar a compreensdo parmenidiana de
identidade: o legein econdmico e o legein noético sdo um na medida em que eles

tornam o novo (novelty) possivel na histéria. "

A diferenca entre a origem original e a origem originéria, estabelecida por

Schirmann, modula, de um lado, a origem e a sua relacéo com os fatos histéricos,

2 SCHURMANN, R., op. cit., p. 134.

3 Cf. SCHURMANN, R., op. cit., p. 135.
" Ibid., p. 136.

5 Ibid., p. 139.

® 1bid., p. 139.
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e de outro, a origem como “a priori” desses eventos histéricos, sem que ele
mesmo sgja historico. A histéria € concebida, portanto, como o lugar do original,
0 ambito do Ontico. Assim Schirmann afirma que “os modos originais do
aparecer s8o incontaveis; eles sdo numerosos como 0s momentos disjuntivos da
histéria. O modo originario do aparecer, por outro lado, ndo tem histéria’’".

Para compreendermos essa afirmacéo, € preciso levar em conta que, para
Schirmann, h& dois niveis de relacdes entre 0 comego e o inicio com a origem: 0
original diz respeito as inversdes histéricas que é onde Schirmann situa o
fenbmeno do novo, e o origin&rio gue remete unicamente ap acontecimento-
apropriador. Na origem origin&ria, “0 tempo histérico ndo € mais descrito
meramente pelas inversdes, mas construido transcendental mente como diferente a

"8 Schirmann

partir do tempo primordial, o evento [acontecimento-apropriador]
aponta que o acontecimento-apropriador € a origem originaria, enquanto a priori
de toda possibilidade histérica, um a priori que ndo vem de uma “reiteracdo” do
passado, j& que 0 “retorno aos antigos ndo é suficiente” do ponto de vista da
instauracdo do originario™.

Schirmann pensa a a-historicidade no sentido de que 0 modo de dar-se do
acontecimento-apropriador ndo esta ligado aos liames histéricos, e sim, ao
movimento do ser mesmo, na sua reciprocidade ao pensamento. Assim, ele afirma
que “phuein ndo tem histéria, ndo tem destino. Mas isso ndo significa dizer que é
atemporal”®, ou seja, 0 vir & presenca é temporal, tem o seu proprio tempo que é
0 instante, mas esse instante ndo se circunscreve ao jogo de destinacdes histéricas.

Porém, é preciso assindar que o tempo se manifesta como histéria
(Geschichte). Na nossa perspectiva, o acontecimento-apropriador &, efetivamente,
0 ambito do originério, mas isso ndo significa que ele sgja a-historico. Certamente
ele ndo deriva de uma ‘sucessdo de fatos ou da temporalidade vulgar, mas o

Ereignis, no irromper do instante, é originariamente histérico®. Na passagem

" SCHURMANN, R., op. cit., p. 140.

"8 |bid., p. 146. Nos parece mais plausivel interpretar o pensamento meditativo heideggeriano apés
avirada, e a sua aten¢éo para a linguagem e a busca da antecipagdo de um outro comego do ser,
mais como uma tentativa de escuta atenta ao apelo do ser, do que uma “construcéo
transcendental”, como se refere Schirmann.

" Cf. SCHURMANN, R., op. cit., p. 146.

& hid., p. 141.

8 De maneira similar, Méasmela afirma que o acontecimento-apropriador é atemporal,
pretendendo dizer, com esse termo, o tempo do instante. Contudo, a-temporalidade, asssm como a-
historicidade (Schiirmann) implicam dissociagdes por demais probleméticas ja na sua cunhagem,
na medida em que o pensamento heideggeriano procura abrir os horizontes de um tempo


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311044/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0311044/CA

193

(Ubergang) ao outro principio, a historia também é deslocada do seu sentido
usual, passando a corresponder ao instante. Assim, diriamos contra Schirmann,
que o “originario” é mais histérico [geschichtlichste] que o “origina”, se
mantivéssemos os termos desse comentador. Dessa forma, é possivel pensar o
novo, ndo apenas circunscrito a0 ambito das inversdes (reversals) historicas
descritas por Schirmann, mas no seu ambito mais originario, instaurado pelo
acontecimento-apropriador. Esse novo, entretanto, néo € uma mera inverséo, o
acontecimento-apropriador d&se como instauracdo histérica de um outro comeco.

A diferenca entre o “origina” e o “originario” ndo parece ser produtiva,
aé mesmo se pensarmos que o movimento do “original” corresponde ao
pensamento dos poetas e criadores que, nas Contribuigdes, dizem respeito
imediatamente a Kierkegaard, a Nietzsche e, principalmente, a Holderlin, como
aqueles que enxergaram mais longe, do ponto de vista de um outro comego®. O
projeto heideggeriano alinha-se a esses pensadores, enquanto um pensamento da
“passagem”, num salto em relagdo ao primeiro comego, embora nenhum deles
visualizasse claramente a histéria da metafisica como um todo. A proximidade de
Heidegger com trés pensadores assinala que eles ndo devem ser vistos como
“originais’, mas como “origin&rios’, para utilizar uma Ultima vez a distin¢éo de
Schirmann.

Sendo efetivamente histérico, o instante, enquanto tempo do Ereignis,

articula o movimento rememorativo e antecipativo do pensamento.

condizente com um outro comego, no sato em relagdio a metafisica, no pressentimento-
antecipativo de uma outra histéria. Como veremos adiante, nas Contribui¢des Heidegger afirma
que “agora, a histéria € um instante” (Contributions. p. 244, trad. mod), referindo-se a histéria
instaurada pelo acontecimento-apropriador, ndo a historia como conjun¢do de fatos e nem a
histéria da metafisica até entdo. Cf. MASMELA, C., op. cit., p. 128. e SCHURMANN, R., op. cit.,
pp. 132-151.

%2 | ss0 sera analisado mais pormenorizadamente adiante.
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4.3.2.

Pensamento rememorativo e antecipativo

O pensamento heideggeriano sobre a origem € descrito do seguinte modo
por Zarader, “esta €, parece-nos, a Unica possibilidade de leitura que da conta da
orientacdo especifica do gesto heideggeriano: de modo algum um retorno ao
comego, mas demanda da origem abrigada nesse comego”®. Isso significa que a
tarefa filosdfica € uma correspondéncia a0 que permaneceu abrigado, isto €, ao
impensado do comego.

Na leitura de Zarader, ha dois momentos caracteristicos da origem em
Heidegger. O primeiro, atém-se a Ser e tempo e as obras anteriores a viragem, 0
segundo, € a origem ap0ls a viragem. Para Zarader, o projeto de Ser e tempo
concebe a origem como fundamento, algo verificavel até mesmo nos termos
cunhados nesse periodo, como “ontologia fundamental” e “questdo fundamenta”.
O fundamento seria o impensado, o0 solo a partir do qual todo o resto tem que ser
pensado. O impensado seria a ‘condicdo de possibilidade’, a partir da qual se
desenrolou a histéria do ser. Esse cardter transcendental é descrito por Zarader
como sendo um resquicio metafisico.

Na transicdo para 0 segundo momento, o fundamento converte-se em
abismo. Zarader pergunta, retoricamente: “por que € que ela gera o abandono da
primeira leitura (que se organizava em torno da idéia de solo) em proveito da
segunda (onde o solo se inverte em abismo)?’®. No entanto, essa diferenciacio
entre uma primeira leitura, cujo centro € a nogéo de solo ou de fundamento, no
periodo de Ser e tempo, e uma segunda leitura, em que o solo se torna abismo,
parece-nos demasiado ligeira. E possivel considerar Ser e tempo como uma obra
transcendental, na medida em que descreve as condi¢Oes de possibilidade do
existir; entretanto, isso ndo € o suficiente pra qualificar esse empreendimento
como metafisico e para relacion&lo com um fundamento. O ser é pensado em
termos existenciais, sendo que a existéncia € um nada, uma possibilidade de ser.
N&o ha fundamento a ndo ser a existéncia no seu proprio movimento, ou sgja, a
facticidade, sendo que existéncia é completamente atravessada pelo nada. Ou

sgja, 0 que se chama ‘fundamento’ em Ser e tempo € o préprio abismo. Na nossa

8 ZARADER, M., op. cit., p. 348.
8 Ibid., pp. 352-353.
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leitura, 0 que muda é a perspectiva desse abismo que, em Ser e tempo, esta restrita
a0 ser do ser-ai, enquanto apos a viragem, o abismo seria considerado em relacéo
a0 ser em geral. E o que Heidegger pensa como metafisica, apos a viragem, néo é
tanto a forma metodolégica que visa a condicdo de possibilidade, mas,
principalmente, o pensamento que pensa o ser a partir do ente, e ndo a partir dele
mesmo.

Zarader faz um extenso estudo sobre as palavras physis, aletheia, khreon,
moira e logos, como as palavras da origem. Essas palavras estariam, segundo €la,
presentes no que Heidegger concebe como origem. Para essa autora, O
pensamento sobre a origem e as palavras gregas da origem estariam na relagdo
mUtua de apropriacdo (Andenken) e de superacdo (Vordenken). A diferenca entre
esses termos dé-se na compreensdo mesma do significado da origem, através da

expressao “outro comego” (der andere Anfang). Citamos Zarader:

a unidade do gesto consiste em voltar-se para 0 comego para considerar aquilo
gue, mantendo-se retirado, nunca foi pensado. Mas esse impensado inicial vé-se
finalmente pensado segundo duas direcles. a jusante, em direcdo a historia que
dele deriva, e que assim se torna pensavel no seu todo; a montante, em diregdo
aquilo que, tendo concedido essa historia, ndo é apesar disso redutivel apenas ao
lance de saida desta Ultima. Ai se abriga a possibilidade de um pensamento ainda

por vir, a mesmo tempo que o sentido mais radical do outro come(;o.85

A apropriagdo seria 0 movimento “jusante”, de recuperacdo do sentido do
primeiro comego, do impensado e do desdobramento histérico desse primeiro
COMeECo, a superacdo seria 0 movimento “montante”, a partir desse primeiro
Comeco, a possibilidade de ser outro a partir desse comeco, a instauracdo de um
“outro comego”. Ha dois movimentos simultaneos e imbricados, porque a origem
ndo é redutivel a historia, que dela deriva, isto €, 0 desenvolvimento da historiada
metafisica, que derivou do primeiro comego, ndo €, de forma alguma, o Unico
caminho possivel; no primeiro comego abriga-se, encoberta-se a possibilidade do

outro comego. Para Zarader:

0 comego (tal como a histéria que dele deriva), sendo iluminado a partir da sua
proveniéncia, e assim reconhecido nos seus limites, deixa surgir o campo mais
vasto em que outros comegos, ao mesmo tempo que uma histéria completamente
diferente, se tornam possives, pensveis — e talvez experimentéveis.t®

& |pid., p. 359.
& Ibid., p. 360.
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[luminar a proveniéncia € apropriar-se dela, nos seus limites e nas suas
possibilidades efetuadas. Essa apropriacdo torna possivel um outro comego, uma
outra historia, ha qual se possa pensar, em termos mais especificos, uma histéria
do ser que ndo sgja dominada pela presenca. A apropriacdo da historia € descrita

do seguinte modo por Zarader:

pelo trazer a luz daquilo que sustenta o pensamento dos Gregos e a0 mesmo
tempo se retira, ele assenta a nossa histéria no seu solo, instala-a nos seus limites
e devolve-nos a nés mesmos. Por este fato, a quase totalidade da obra
hei deggeriana parece-nos poder ser compreendida como tentativa de retomada —
do impensado, € certo, quer dizer do que, no passado, se mantinha em reserva ou
a espera de futuro —, mas como retomada, apesar de tudo. Quer dizer como sendo
da acada do Andenken, retorno comemorativo sobre tudo o que foi enviado na
origem, mas nunca foi pensado.®’

O retorno comemorativo ou rememorativo tem a caracteristica de realizar
uma apropriagdo do passado historico, do primeiro comeco. O pensamento
comemorativo relembra o comego em busca da origem, de forma que o possivel
do comego possa originar uma outra historia. Dessa forma, o Andenken esta
diretamente relacionado a uma repeticéo das possibilidades latentes no primeiro
comeco. Trata-se do pensar da lembranca do que permaneceu impensado no
destino do ser. Nesse sentido, 0 pensamento comemorativo ndo relembra o
pensamento grego como 0S proprios gregos o fizeram na sua época, mas apropria-
se, retomando, sobretudo, aquilo que o pensamento grego acenou e, contudo,
deixou impensado. Apenas dessa maneira é que o pensamento pode apropriar-se
originariamente do seu primeiro comego, ao tragar 0s seus limites e, a0 mesmo
tempo, distanciar-se, buscando o encoberto desse primeiro comego. Entretanto, o

Andenken ndo € o movimento exclusivo do pensamento:

em compensacdo, ha efetivamente na obra heideggeriana o esbogo de um
Vordenken auténtico, quer dizer, a preparacdo de uma nova manhd, a abertura de
uma outra histdria, a possibilidade de um outro pensamento — numa palavra, uma
superacdo (e ja ndo apenas uma apropriacdo) da nossa heranca grega. Todavia,
esta superagdo ndo se pode levar até ao fim sendo passando para |4 do que foi a
experiéncia grega do ser, quer dizer, para |4 da presenca. Ora, constituindo a
presenca, desde a manha da nossa histéria, 0 Unico ‘sentido do ser’, 0 seu
abandono &, ao mesmo tempo, o abandono do préprio ser e o fecho da histéria®

 Ibid., p. 362.
& bid., p. 362.
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Heidegger busca um pensamento de um outro comego. Enquanto a historia
do ser estiver referida ao primeiro comego, 0 homem e suas possibilidades estaréo
sempre encerrados no interior da metafisica, e isso significa, determinados pela
sua consumacdo no mundo técnico, na Ge-Sell, no arrazoamento que tudo

domina. O arrazoamento do mundo técnico € assim descrito por Nunes:

faces de um mesmo acontecimento, que culmina na civilizacdo mundial, cen&io
do fim da Filosofia, sob a racionalidade da técnica e da vontade de poténcia,
esquecimento do ser e dominancia da Metafisica respondem pela esséncia do
niilismo, de que sdo signos a devastacéo da terra, o exilio ou o apatridismo do
individuo, a massificago, o totalitarismo e a fuga dos deuses.®

Esse niilismo, descrito por Nunes, revela-se em Heldegger, ao demonstrar
0 cardéter gigantesco da maguinagdo. A preméncia do mundo técnico e 0 seu
correlato, a gradativa perda da palavra poética — a fuga dos deuses —, mostram
apenas o caréter retratil do ser nas relactes metafisicamente determinadas.

O pensamento heideggeriano €, assim, um Vordenken, um pensamento
antecipativo que procura um outro possivel, que ndo aquilo que efetivamente
ocorreu até agora. Nos termos de Zarader, € uma “superacdo” da metafisica,

enquanto o outro da historia do ser como mera presenca.

Queremos dizer com isto que, se ndo ha possibilidade de divisdo temética entre
Andenken e Vordenken (entre apropriacdo e superacdo, der erste Anfang e der
andere Anfang, etc.) relativamente a cada uma das palavras fundamentais, ha, em
compensagdo, uma possibilidade de divisdo orientada para 0 mesmo que nelas se
enuncia, e que é o ser (o ser tal como se deu em toda a tradicdo ocidental, quer
dizer como presenca). Tudo o que € restituicio do ser a presenca, logo
iluminagdo do impensado da nossa histéria, € Andenken; tudo o que é
ultrapassagem deste trago fundamental, logo passagem para la do impensado da
nossa historia, € Vordenken. E a partir desta determinagio nodal que se torna
possivel delimitar as duas regibes do ‘antigo’ e do ‘novo’, porque elas se
distribuem sob uma forma doravante assinaldvel: o que visa pensar apresenca/ o
que visa superé-la.®

A distingéo feita por Zarader, assinalando movimentos antagbnicos, ndo
deve ser tomada por definitiva. A apropriacdo sO se concretiza, enquanto tal, na
superacdo da histéria da metafisica, assim como a superagdo SO ocorre na
apropriacdo do passado, do impensado no passado. Essa distin¢éo € arbitréria, ja

gue Heidegger sempre pensou 0s movimentos temporais numa unidade, seja na

8 NUNES, B. No tempo do niilismo. Sao Paulo: Atica, 1993. p. 14.
% ZARADER, M., op. cit., p. 362.
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hermenéutica da facticidade, sgja na histéria do ser. E certo que se tratam de
tarefas que podem ser analisadas na sua especificidade, mas elas s adquirem o
seu real matiz quando pensadas conjuntamente. A prépria Zarader confirma isso,

ao explicar afuncéo do Ereignis:

0s dois termos assim ligados ndo estdo simplesmente um ao lado do outro: no
préprio ato em que se desdobram, encontram a sua conciliagdo. E esta
conciliagdo chama-se Ereignis. O Ereignis, com efeito, ndo se limita a redlizar
uma ultrapassagem da presenca (logo, do ser e do comeco grego); rediza a
conjuncdo da presenca e do seu outro (logo, da histéria do ser e do seu
abandono). Queremos dizer com isto que €ele atinge enfim a presenca no que ela
tem de mais préprio e, porque a atinge, pode abandoné-la. Sendo 0 seu estatuto o
de um fechamento (no sentido de limite ou de fronteira), funciona
simultaneamente ‘dos dois lados': para dentro (apropriagdo) como para fora
(superacdo). Nele e por ele, podem os dois ser pensados no modo de unidade. E
porqgle reenvia a nossa histéria que o Ereignis, a0 mesmo tempo, nos liberta
dela

4.4.

O outro comego do Ereignis

O pensamento que se seguiu a “viragem”, concentra-se em torno do nucleo
do Ereignis, que o préprio Heidegger anunciou como a palavra diretriz (Leitwort)
do seu pensamento a partir de 1936. E um termo de dificil traduciio e que
demonstra a tentativa heideggeriana da busca de uma outra linguagem, que né&o
aquela aicercada na metafisica. Ereignis, segundo o proprio Heidegger, € um
termo que ndo se presta a traducdo, da mesma forma como o logos dos gregos e o
Tao chinés também sdo intraduziveis. De acordo com Heidegger, “a paavra
acontecimento-apropriador € tomada da linguagem natural. ‘ Er-eigen” (acontecer)
significa originariamente: ‘er-augnen’, quer dizer, descobrir com o olhar,

despertar com o olhar, apropriar”

. Primeiramente, a idéia de captar algo com o
olhar, numa apropriagdo, ja € um tema antigo na obra heideggeriana, desde a
hermenéutica da facticidade. O instante (Augenblick) é o tempo da piscada de
olho, tempo irredutivel a um mero agora, definidor de possibilidade na apreensdo

da totalidade do ente. De acordo com 0 que nos propomos a demonstrar, a

91 .

Ibid., p. 366.
®2 HEIDEGGER, M. ldentidade e diferenca. In: Conferéncias e escritos filosoficos. S8 Paulo:
Abril Cultural, 1983. p. 185. Trad. mod.
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concepcgdo a partir da qual 0 novo € instaurado, um modelo de gjuste entre 0 ser e
seu dar-se conjuntamente com o tempo, permanece como tema fundamental do
pensamento heideggeriano, gjustando-o para 0 pensamento da “viragem”. Sobre a
guestdo do olhar, Dastur comenta que “o termo Ereignis, o qual significa em
alemado corrente ‘ acontecimento’, tem de ser compreendido a partir de seu sentido
etimoldgico que o associa, ndo desde logo, a eignen e a eigen, ao proprio e ao
apropriar, mas a Auge, ao olho e ao ver: ele quer dizer apreender com o olhar,
chamar asi do olhar, a-propriar”®3. Como este termo remete-se, imediatamente, &
visada que se da no instante de um piscar de olhos, ao instante, entdo o
acontecimento tem a caracteristica de instauracdo, a partir do irromper proprio do
tempo. Portanto, Ereignis € um acontecimento que, de algum modo, se apropria
daquilo que propriamente instaura-se.

Para um desdobramento mais rigoroso do significado do acontecimento-
apropriador, € preciso, primeiramente, retomar 0 conceito de “destinar”
(Schicken). No contexto da analitica existencial, Schicksal significava destino, ou
sga, a transmissdo, de s para si, da possibilidade simultaneamente herdada e
escolhida na finitude. De modo conjunto, Geschick designava o envio comum, a
destinagdo no sentido da destinagdo da comunidade ou do povo. Essa etimologia,
apOs a viragem no pensamento de Heidegger, passa a significar o destinar
(Schicken) do ser, a sua doagdo, assim como a sua contrapartida, a saber, ‘0 que é
destinado’ (das Geschickte) na doagdo. Agora ndo se trata mais do ser do ser-ai no
seu movimento de destinacdo, mas da doagéo do proprio ser na sua histéria. Sobre

0 movimento de doagdo, Zarader observa que:

caracterizar a doacdo prépria da expressao Es gibt Sein como um ‘destinar’, &,
com efeito, dizer ambos. que o ser se manifesta como o seu proprio envio ou a
sua propria destinacdo na histéria, e que esta manifestacéo provém ela prépria de
uma doagdo de origem mais ata. A palavra Schicken aparece assm como nao
sendo uma simples especificagdo, arbitraria ou convencional, da palavra Geben:
eladiz esse gesto complexo consistindo em dar qualquer coisa que é ela mesmao
movimento da sua propria doagdo — a0 mesmo tempo que esses dois atos de dar
se retiram em proveito daquilo que é dado. Dar uma doacdo, a0 mesmo tempo
gue se oculta o préprio ato do dom, seriaisto 0 ‘destinar’. E que existe no fundo
da idéia corrente de ‘destino’, sendo esta mesma repeticdo? Ter um destino,
talvgi ndo seja mais do que ter recebido em partilhas a prépria possibilidade de
dar.

% DASTUR, F., op. cit., pp. 145-146.
% ZARADER, M., op. cit., p. 314.
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O “da-se ser” (Es gibt Sein) significa um “destinar” que tanto quer dizer a
destinagdo do ser no seu préprio envio historico, quanto a co-pertinéncia
originaria entre o ser e 0 tempo, na medida em que o tempo “funciona como
doacdo do ser”®. O Ereignis mantém e preserva, tanto o tempo, quanto o ser
naquilo que Ihe é mais proprio, o acontecimento-apropriador é a co-pertenca dos
dois. Assim, Mé&smela afirma que “a doagéo de ser j& indica um descentramento
do Ser mesmo, pois ela atua como tempo, isto &, ela procede da doagcdo do tempo.
A doag3o do tempo outorga a propriedade & doag&o do ser” .

Um carédter fundamental dessa co-pertenca é que a doagao reciproca entre
0 ser e 0 tempo déa-se na forma de uma retracdo de si. Para compreender esse
passo, € preciso abordar os conceitos de presenca (Anwesenheit), presente
(Gegenwart) e presentar (Gegen-wart). Heidegger diferencia esses termos
deslocando a compreensdo usual do presente, na sua relagdo com o tempo do
agora (Jetzt) e com o tempo nivelado e indiferenciado, para 0 movimento de
manifestacdo do tempo.

Para Zarader, esse movimento de diferenciagdo segue trés etapas, as quais
apresentaremos a seguir. A primeira € a distingdo entre presenca (Anwesenheit) e
presente (Gegenwart), na medida em que a presenca sempre foi remetida ao
presente, no limite, a0 agora. Entretanto, Heidegger vé na palavra Gegenwart,
outra possibilidade de significado que ndo o do presente restrito ao agora. Gegen-
wart, presentar, tem a conotacdo de um demorar-se (wahren, weilen) que vem ao
nosso encontro (gegen). Entretanto, Heidegger nos adverte que “nem todo
presentar é necessariamente presente”®’, ou seja, nem todo presentar é redutivel a
um encontro na modalidade de um agora pontual, € a segunda etapa na
diferenciacéo. O presentar €, no mais das vezes, um ausentar, uma demora que nos
diz respeito, enquanto somos atingidos por essa auséncia. Nesse sentido, Zarader

afirma que:

assim somos necessariamente levados a uma distingao, ja proposta por Heidegger
guando do seu estudo sobre Anaximandro, entre dois modos da Anwesende: o
presente que manifesta presentemente, em oposi¢do ao passado e ao futuro, e 0
presente que se manifesta na forma de auséncia, quer dizer, o presente que reina
no passado e no futuro e que |hes permite vir até nds.*

% |bid., p. 315, trad. mod.
®MASMELA, C., op. cit., p. 124.

" HEIDEGGER, M. Tempo e ser. p. 264.
% ZARADER, M., op. cit., p. 320.
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Assim, a irredutibilidade do Anwesen ao Gegenwart justifica-se pela
modificacdo do sentido da presenca, ja que a auséncia é compreendida agora
como modo da presenca, ou sgja, a auséncia do ter-sido e do porvir séo modos
fundamentais de como pode dar-se a presenca.

A terceira etapa consiste na compreensdo de gque a presenca joga na
totalidade da manifestacdo do tempo, conclusdo que se opde fortemente a nogéo
vulgar sobre a temporalidade, que vé a presenca como restrita ao presente. Para
esse jogo da presenca com a temporalidade entre si, isto €, entre passado, presente
e futuro, Heidegger utiliza a expressdo espago-de-tempo (Raum-Zeit). Por espaco,
Heidegger pretende evitar qualquer associagdo com a nogao vulgar de tempo,
onde o espaco de tempo seria a distancia temporal entre duas datas. O espago-de-
tempo diz respeito ao reciproco “acancar” (Reichen) unitario das dimensdes do
tempo. Esse acancar unitario, que se caracteriza por um muatuo proporcionar, da
se na forma da proximidade (Nahheit). Dessa forma, Heidegger aborda o tempo
ndo mais a partir de uma tridimensionalidade, e sim, como uma relacéo de quatro
dimensdes, sendo que a quarta dimensdo, em relagdo ao passado, presente e
futuro, é a primeira. Essa dimensdo caracteriza-se pela unidade de jogo entre as
trés dimensdes, como um proporcionar mituo enquanto proximidade. Sobre isso,
Zarader afirma que:

a palavra ‘acancar’ detém pois 0 seu estatuto do duplo dom que ela reline.
Reichen diz do tempo o que Schicken ja dizia do ser: simultaneamente que ele é
doagdo e que é doado por outro. E poder-se-ia facilmente assinaar, quanto ao
estatuto do tempo na obra heideggeriana, a mesma evolucdo que ja marcava a do
ser. No inicio da obra, quando Heidegger se esfor¢a por pensar o tempo como
temporalizagdo das suas proprias ek-stases, move-se exclusivamente no primeiro
registro. No fim da obra, em compensacdo, e especificamente em Zeit und Sein,
Heidegger realiza, no interior de um sd pensamento, a reunido dos dois registros:
pensa o tempo como a sua propria tridimensionalidade, mas ao mesmo tempo,
sente-se capaz de o descerrar a partir de uma quarta dimensao, que é a da doagao
do tempo. E a palavra Reichen que parece dizer-nos, de modo unitério, esta
duplicagdo, como a paavra Schicken dizia ja a que estava operante na
problematica precedente.99

Portanto, Reichen realiza o movimento temporal equivaente ao de
Schicken em relacdo a doagéo do ser, o tempo doa-se como um alcancar. Nesse

movimento, 0 espago-de-tempo articula 0 jogo entre passado, presente e futuro, a

 Ibid., pp. 323-324, trad. mod.
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doacdo reciproca em que cada uma dessas dimensdes alcanga a outra. Do ponto de

vista conceitual, Dastur traduz Reichen por “doacdo a distancia’:

0 que constitui, portanto, o proprio do tempo é ele ser em s essa doagdo a
disténcia que exprime a palavra aema reichen, que significa literalmente tender,
apresentar no sentido de dar num movimento de extensdo para a frente e que
remete para a idéia de um poder estendido, de um reino ou de uma
direcionalidade do tempo (reichen tem a mesmaraiz que o latim reg- que deu rex
edirigere).’®

Essa doacdo a disténcia do tempo € um movimento extensivo, por isso a
opcdo de certos tradutores por “acancar”, jA que € um movimento de poder
estendido, de posse, de propriedade sobre aquilo que alcanca. O movimento de
doagéo tempora reichen complementa-se com a doagdo de ser schicken,
instaurando um movimento unitério, a partir de s mesmos e numa co-pertinéncia
entre si. Essa doagdo, enquanto um movimento complementar e ja operante, é o
significado do “es’ do Es gibt. Ha tempo, ha ser. 1sso ocorre como um ja ter sido

doado e como um continuo doar-se. De acordo com Heidegger:

0 que, porém, na enumeragado, chamamos de quarta dimensdo €, de acordo com a
realidade, a primeira, isto €, o acancar que a tudo determina. Este produz, no
porvir, no passado, no presente, o presentar que € proprio a cada um, 0s mantém
separados pelo iluminar, e os retém, de tal maneira, unidos um ao outro, na
proximidade, a partir da qual permanecem reciprocamente proximas as trés

. . 101
dimensdes .

O espaco-de-tempo € a primeira dimensdo do tempo no sentido de ser o
articulador das outras dimensdes, € ele que permite que passado, presente e futuro,
alcancem a s mesmos como temporalidade. Esse alcancar esta diretamente
relacionado & proximidade. Essa proximidade significa um aproximar
distanciante, que sO pode aproximar no distanciamento reciproco das dimensdes

do tempo. De acordo com Heidegger:

esta [Nahheit], porém, aproxima futuro, passado e presente, um do outro,
enquanto afasta. Pois mantém o que foi, aberto, enquanto recusa seu porvir como
presente. Este aproximar-se da proximidade mantém aberto o advento desde o
futuro, enquanto, na vinda, retém o presente. A proximidade que aproximatem o
cardter de recusa e da retencdo. Mantém previamente ligados um ao outro na
unidade, os modos do alcancar do passado, do futuro e do presente.'*

10 DASTUR, F., op. cit., p. 152.
' HEIDEGGER, M. Tempo e ser, p. 265.
192 1bid., p. 265.
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Os modos de recusa (Verweigerung) e retencéo (Vorrenthalt) compdem a
abertura temporal da proximidade. A proximidade, entretanto, ndo € uma
‘espacializacdo’ do tempo; ela indica o retraimento temporal no matuo alcancar
das dimensdes temporais. Cada uma das dimensdes temporais esta numa relacéo
mUtua em gque uma proporciona a outra o seu iluminador alcancar, na doacéo e no
retraimento de si, na recusa e na retencdo. De acordo com Mésmela, “a
proximidade ndo esta referida unicamente a proximidade do presente, sendo a
presenca que joga nas trés dimensbes e, especificamente, a seu interltdio
(Zuspi€l), pois a proximidade designa o entre (Zwischen) que o determina como
tal” %, Assim, a proximidade n&o est4 rel acionada com uma proximidade espacial
com o presente, e sim com 0 alcancar iluminador da presenca, a partir do jogo das
trés dimensdes do tempo, que proporcionam asi na sua retragéo.

Para Masmela, “a proximidade impede que se reduza a presenca a um

presente’ 1%

, isto &, a proximidade resguarda o jogo entre as dimensdes do tempo
de suaidentificacdo com um agora pontual. O tempo presente pode também fazer
vir & luz a presenca, mas a presenca ndo se restringe ao presente. E na
reciprocidade retraida das dimensdes do tempo em jogo, que pode dar-se 0
alcance iluminador no dar-se do tempo. Por isso, a presenca retrai-se, em geral, no
presente: “ele se subtrai como presente e com isso a plena manifestacdo
imediata’'®. A proximidade da presenca d&se numa auséncia que nos aborda, ja
gue ndo se trata do presente imediato, mas de um acancar que ilumina, na
retracdo das dimensdes temporais sempre em jogo.

Déa-se 0 tempo e da-se 0 ser, 0 “s&” se mostrou como a doagdo de si tanto
do tempo quanto do ser, em termos de destinacdo e al cance. Essa doagdo reciproca
€ determinada, entretanto, pelo acontecimento-apropriador: “0 acontecimento-
apropriador € o fim de um caminho que conduz do ente ao ser, do ser a presenca,
da presenca ao tempo, do tempo ao Se da doador”'®. O término dessas relactes é
descrito como um “passo atras’ (Schrittzurlick), um retrocesso ou uma regressao
(Rickgang) para a compreensdo do mais originério. Esse retrocesso é a busca de

um “outro comego” que ndo o fundamento metafisico. O acontecimento-

103 MASMELA, C., op. cit., p. 131.
1% 1hid., p. 131.
1% 1hid., p. 131.
1% 1hid., p. 137.
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apropriador implica um salto em relagdo ao primeiro comego, uma ruptura com a

metafisica. Assim, Masmela explica que:

este caminho é um retrocesso (Riickgang) que se remonta ao acontecimento-

apropriador como o ponto de partida da busca do que ha de se pensar, isto &, do

impensado em seu acabamento. O acontecimento-apropriador, antes de ser um
simples resultado dessa busca, constitui seu principio e seu fim, e é neste sentido

0 centro de gravidade que domina o pensamento de Heidegger. Contudo, o

caminho regressivo do passo-atras que leva ao aconteci mento-apropriador ndo é

uma ‘regressdo para o fundamento’ (Hegel), nem a elevagdo a um pensamento

transcendental. Tampouco se trata de um retorno nostdgico a um pensamento
impensado de nossa histéria. O retrocesso do passo-atras se transita até um
espaco livre de jogo do acontecimento-apropriador, com o qua se desloca por
completo o pensamento metafisico. Mas o caminho que leva até ele procede dele
mesmo, pois todo o passo no transitar que conduz ao aconteci mento-apropriador

j& esta determinado por ele.’”

Portanto, esse passo atras ndo €, nem um retorno nostalgico ao passado, e
nem a busca de um fundamento transcendental, mas sim, um salto que permite
gue o acontecimento-apropriador sgja pensado. O caminho para 0 acontecimento-
apropriador envolve o pensamento sobre o tempo e o ser, naquilo que é mais
préprio a eles, o destino do ser no acancar do tempo e a co-pertinéncia de ambos
a0 acontecimento-apropriador. Assim como 0 préprio ser nao pode doar-se a s
mesmo, mas d&-se na destinacdo, a partir do tempo, o tempo também ndo é o
fundamento de si mesmo, pois ndo “acanca’ sem a reciprocidade com o ser,
unidade que se da na apropriacéo do acontecimento-apropriador. Essa apropriagdo
corresponde a0 “se” no “dé&se ser e tempo”, determinando ser e tempo, mas
também ao voltar-se sobre s mesmo nessa determinagéo, apropriando-se.

Uma dificuldade, que imediatamente se apresenta, é a impossibilidade de
apreender 0 acontecimento-apropriador por meio do ser, ja que € o acontecimento-
apropriador que doa o ser. Para Masmela, “nédo é possivel formular a pergunta
‘que é o acontecimento-apropriador?’, porque este ndo pertence a esfera do ser, e
ndo pode compreender-se como uma determinacdo metafisica do ser; ao contrério,

este pertence ao acontecimento-apropriador”®.

Assim, a linguagem e a
enunciagdo proposicionais, baseadas no pensamento representacional, a partir de
fundamentos, sdo incapazes de pensar 0 Ereignis. A incapacidade de formular a

pergunta pelo acontecimento-apropriador por meio da linguagem enunciativa ndo

97 hid., p. 137.
198 1hid., p. 142.
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significa a impossibilidade de “pensar” o acontecimento-apropriador. Na analise

de Méasmela:

0 emprego habitual de Ereignis originaatendénciaafaar dele como um modo de
ser. Com o presumido acontecimento-apropriador do ser se corroboraria a tese
segundo a qual sem o ser nenhum ente pode ser como tal. Deste modo, a
finalidade da conferéncia radicaria no pensar 0 ser como acontecimento-
apropriador, o qual representaria uma continuacgo da metafisica.’®

Ou sga, caso se pense 0 Ereignis como um modo de ser, a conferéncia
Tempo e ser acabaria por se mostrar infrutifera naquilo que é o mais fundamental,
pensar 0 “se” da doacdo do ser e do tempo. Essa doagdo originaria ndo se limita ao
ser e nem ao tempo, antes, da a co-pertinéncia dos dois. Ou sgja, ndo se trata, de
forma alguma, de uma fundacdo nas relagdes entre ser, tempo e Ereignis, e ssim do
jogo de co-pertinéncia entre esses elementos. O Ereignis ndo é um meio-termo ou

uma superacao dial ética entre ser e tempo. Como mostra Zarader:

na relagdo do ser com o Ereignis — do qua provém e que o constitui — nenhuma
fundagdo pode encontrar lugar, nenhuma hierarquia de solos sucessivos: somente
0 jogo conjunto da proveniéncia e da propriedade, num pensamento que
compreende tanto o ser como o tempo a partir da sua co-propriago reciproca. '™
A co-propriagdo reciproca da-se no jogo entre ser e tempo, na doagdo do
acontecimento-apropriador. O acontecimento-apropriador € o comego (Anfang)

para onde dirige-se 0 pensamento que corresponde o ser. Nesse sentido, diz Haar:

a Ereignis ndo deve, contudo, ser compreendida como o Saber absoluto
hegeliano. A Ereignis é ndo-historial. Ela tanto estd no comego como no fim. (...)
No comego, que é distinguido dum inicio puramente factual, historial (0 Comego
dura até o presente), o ser liberta-se manifestando-se pela primeira e Gnica vez.''*
O pensamento que busca apreender o0 acontecimento-apropriador efetua
um passo-atras para a origem, experimentando o Ereignis como abertura

(Offenbarung). Para isso é necessario um despertar que surge desde o despertar

199 hid., p. 143.

10 7ARADER, M., op. cit., p. 334.

ML HAAR, M. Heidegger e a esséncia do homem. Lisboa: Inst. Piaget, 1990. p.171. Modificamos a
traducdo em que consta “... inicio puramente, factua, histérico...”, pois diferenciamos, no
pensamento heideggeriano, a histéria do ponto de vista da historiografia e do ponto de vista da
historicidade. Enquanto a historiografia baseia-se na temporalidade vulgar, posta em xeque desde a
ontologia fundamental, mas com maior énfase ainda nas obras apds a virada, a historicidade
refere-se a0 tempo do ser, sgja a0 ser do ser-ai na ontologia fundamental, isto é, ao horizonte
ekstético do ser-ai, ou a0 tempo do acontecimento-apropriador na sua obra posterior. Portanto, os
termos “historial” e “historiografico” passam a designar tudo que se refere ao tempo vulgar,
enquanto o “histérico” remete ao tempo do ser.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311044/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0311044/CA

206

para a escuta do ser, para se pensar 0 impensado em sua verdade, 0 ser no seu
ocultamento. Esse despertar, que se da na escuta do ser, busca o impensado da
hist6ria do ser, historia que se constituiu na suaretragdo (Entzug).

O passo-atras é, portanto, 0 movimento necessario para ganhar o horizonte

adeguado ao pensamento do acontecimento-apropriador. Segundo Méasmela:

a partir deste o despertar do pensar no impensado efetua um retrocesso com que
se ganha a aproximagdo ao acontecimento-apropriador, o qual experimenta a
escuta do ser como a histéria de sua retracéo e determina a totalidade do caminho
do passo-atras em seu acabamento. Mas o acontecimento-apropriador ndo se
perfila somente em direcdo a apropriacéo de um ser com que se retorna a uma
origem jamais pensada, sendo também em diregdo ao abandono do ser como

pressuposto da abertura ao outro comego.112

A escuta do ser caracteriza-se como a experiéncia de retracdo do ser, 0 seu
impensado na histéria do ser. O “outro comego” € 0 comego a partir do Ereignis,
acontecimento que se apropria doando e retraindo-se. O acontecimento-
apropriador retrai-se ao outorgar ao ser e ao tempo a sua propriedade. Da mesma
forma, tanto 0 ser quanto o tempo retraem-se na doagdo reciproca: “assim, o
tempo se retrai como doagdo de ser, da mesma maneira que este se retrai em favor
do que ele mesmo dé, a saber, o ente’ '3,

O acontecimento-apropriador, na sua retracdo, possibilita a Enteignis, ou
sgja, a desapropriagdo. A Enteignis preserva a propriedade do acontecimento-
apropriador, no sentido de manter aquilo que Ihe é mais fundamental: a retracéo.
Assim, para Masmela, “0 pensar sO experimenta o proprio do acontecimento-
apropriador e, portanto, seu rasgo de desapropriacdo em virtude da propriedade
gue €le outorga a0 ser e ao tempo. Ao préprio de ser e tempo pertence a
desapropriacdo” ™. Heidegger relaciona o0 movimento de apropriagdo-
desapropriacdo com o conceito de verdade aletheia, sendo que o préprio esconde-
se na lethe. A lethe encerra em si, na retracdo, a propriedade na reserva para s

mesma. Segundo Masmela, “a lethe impressa na desapropriacdo do

acontecimento-apropriador significa que ao mais préprio deste pertence o mais

oculto” ™.

12 MASMELA, C., op. cit., p. 145.
3 1hid., p. 146.

4 bid., p. 147.

M3 hid., pp. 147-148.
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O acontecimento-apropriador retrai-se, a0 mesmo tempo em que
proporciona, a0 tempo e ao ser, a sua propriedade. O préprio do ser € o presentar,
gue ndo significa confinar o ser aum presente, mas demorar, durar, permanecendo
junto a0 que nos encontra. Esse presentar s6 € possivel através da doacdo do
tempo, em que o destinar do ser pode encontrar a sua presenca. O acancar das
dimensfes do tempo, no seu jogo de reciprocidade, permite que o ser venha a
presenca. O ser vem a presenca, no sentido de uma auséncia, na retracdo de s
como proximidade. O espaco-de-tempo, a abertura do reciproco alcancar das
dimensdes do tempo em seu jogo, permite o presentar na retracéo do tempo, o que
Ihe d& unidade, um “ao mesmo tempo” segundo uma expressdo de Masmela*®.

O “ao mesmo tempo” é descrito por Masmela como o que designa a

presenca. Paraele:

o0 instante instaura 0 tempo como presenca. O acontecimento-apropriador confere
0 instante ao tempo. E sb pode conferi-lo porque €ele pertence a propriedade do
acontecimento-apropriador, isto é a sua desapropriacdo. O instante do
acontecimento-apropriador deixa aparecer a tetradimensionalidade temporal
como proximidade. Mas nele se retrai a0 mesmo tempo O acontecimento-
apropriador do tempo mesmo. Se bem gue o0 acontecimento-apropriador ndo pode
se identificar com o tempo, ele sd pode apropriar o tempo a partir dainsercéo do
instante na proximidade. Ndo se pode faar, portanto, da temporalidade do
acontecimento-apropriador, mas sm da instantaneidade do acontecimento-
apropriador, pois o lugar [paraje] do instante (Augenblicksstétte) constitui o
espaco de jogo no qual o acontecimento-apropriador se faz presente como uma
clareira para o ocultar-se (Lichtung des Schverbergens), ou como um

ocultamento-iluminador (lichtende Verbergung) 1

Para Heidegger, 0 homem tem uma relacdo fundamental com o tempo
enquanto Da-sein, isto é, aguele que corresponde ao ser. Embora o ser ndo sgja
mais concebido a partir da ontologia fundamental, isto €, da analitica existencial, o
homem ainda tem uma tarefa importante enquanto “pastor do ser”, como aquele
gue na clareira (Lichtung) pode corresponder ao ser. Como vimos na Origem da
obra de arte, essa correspondéncia é originariamente poética. Para Benedito

Nunes:

0 espaco-de-jogo-do-tempo abre-se na linguagem poética, envolvendo o
pensamento, uma vez que € a esséncia da linguagem da qual o pensamento
depende, ‘que joga conosco’. Acontecendo sem o carédter de ocorréncia empirica
ou de estrutura factual, no acontecimento apropriativo assinalado na palavra

18 1hid., p. 149.
171 bid., pp. 149-150.
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Ereignis (...), a verdade da esséncia €, como dispensacdo de ser, jogo matuo do

ser e dalinguagem.*®

O que joga na doagdo do tempo e do ser € alinguagem, que longe de ser 0
resultado de um processo subjetivo, ja nos antecede. A linguagem ‘joga conosco’,

apartir do acontecimento-apropriador que doa ser e doa tempo.

O tempo auténtico é a proximidade unificante do triplice alcancar iluminador de
presenca a partir do presente, do passado e do futuro. Esse tempo jé acangou o
homem enquanto tal, de tal maneira que ele sd pode ser homem enquanto esta
colocado no triplice acangar, e sustenta a proximidade que, recusando e retendo,
determina este alcancar. O tempo ndo é obra do homem; o homem ndo € obra do
tempo. Aqui ndo hd um obrar. Somente h& o dar, no sentido do supramencionado
acancar que ilumina o espaco-de-tempo.™*

O homem, engquanto ente situado na abertura do ser, pode situar-se no
triplice alcancar iluminador do espago-de-tempo, no jogo entre as dimensdes
temporais que permitem a presenca na proximidade, isto é, narecusa e naretencéo
préprias a0 tempo. Assim, o tempo ndo é algo fundamentado no homem, na
medida em que ele sequer ‘€. D&se tempo, 0 homem ja esta nesse ‘dar-se' do
tempo. Mesmo “colocado” e estando no dar-se do tempo e do ser, 0 homem

precisa apropriar-se dessa inser¢éo. Sobre isso, Heidegger afirma:

na medida em que ser e tempo s6 se ddo no acontecer apropriador, deste faz parte

0 elemento caracteristico que consiste em levar o homem, como aquele que

percebe ser, in-sistindo no tempo auténtico, ao interior do que lhe é préprio.

Assim apropriado, 0 homem pertence ao Ereignis.*®

Para Zarader, a relaco entre o homem e o Ereignis pode ser esclarecida
por meio de uma analogia. Da mesma forma que o Ereignis faz advir o tempo e o
ser na sua co-pertenca, o Ereignis também faz advir o homem e o0 ser na sua
mUtua dependéncia. Enquanto o ser repousa no tempo para a sua propriedade, o
homem repousa no ser; isto quer dizer: 0 ser sO é possivel pelo tempo, 0 homem
SO é possivel pelo ser, sendo que o jogo de co-pertinéncia entre o ser e o tempo, e
entre o0 homem e o ser, é possibilitado na doacdo do acontecimento-apropriador.

De acordo com Zarader, tanto o tempo quanto 0 ser na sua propriedade implicam

18 NUNES, B. Passagem para 0 poético. S0 Paulo: Atica, 1992. pp. 292-293. A expressio
“ espaco-de-jogo-de-tempo” (Zeit-Spiel-Raum) que aparece nas Contribuigdes é usada no contexto
da explicacdo da doagdo de ser e de tempo pelo acontecimento-apropriador. Em Tempo e ser,
Heidegger fala do jogo entre o “ espago-de-tempo” (Zeit-Raum).

" HEIDEGGER, M., op. cit., p. 266.

1201hid., p. 270.
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um retraimento deles em proveito do acontecimento-apropriador: “vimos, com
efeito, que o advento de tempo e ser significava indissociavelmente o seu
desaparecimento como ‘tempo’ e como ‘ser’, em proveito dessa co-pertenca mais
original que é o préprio Ereignis’***. Da mesma maneira, 0 homem e o ser estéo
numa relacdo de co-pertinéncia que, a partir do acontecimento-apropriador,
maodifica radicalmente os dois: “0 acontecimento-apropriador é o ambito dinamico
em que homem e ser atingem unidos sua esséncia, conquistam seu carater
histérico, enquanto perdem aguelas determinacbes que lhes emprestou a
metafisica’ *2. O homem esta entregue, na sua propriedade ao ser, ou seja, 0
homem, enquanto tal, € aquele que corresponde ao ser, a partir da clareira. Por
outro lado, o ser é apropriado a0 homem, no sentido do homem in-sistir na
clareira e na linguagem. Na reciproca apropriagdo, homem e ser penetram no
acontecimento-apropriacio’®,

A co-pertenca entre o ser e o homem d&se numa correspondéncia do
homem ao apelo do ser — o ser aborda o homem e ele, no aberto da clareira,
permite que o ser se presente. Quando o homem e o ser atingem, unidos, a sua
esséncia, ou sga, quando, na co-pertenca, 0s dois conquistam O seu carater
histérico, ai eles se encontram no ambito dindmico do acontecimento-apropriacéo,
na origem que, a cada vez, sereinicia, N0 jogo entre 0 ser e 0 tempo e na resposta
do homem ao ser. Essa relagdo complexa prepara 0 homem para uma outra
relacdo com o ser, que ndo sgja a de arrazoamento (Ge-Sell), ou sgja, a relacédo
pautada pela raz&o que toma tudo por fundo de reserva, estando tudo a servico e a

disposi¢cdo do homem técnico.

121 ZARADER, M., op. cit., p. 337.

22 HEIDEGGER, M. “Identidade e diferenca’. In: Conferéncias e escritos filossficos, p. 185.
Trad. mod.

123 Cf. HEIDEGGER, M. “Identidade e diferenca’. In: Conferéncias e escritos filosficos, p. 185.
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4.5.

O novo na obra Contribuicdes para a Filosofia

A conferéncia Tempo e ser, proferida apenas em 1962, retoma a palavra
diretriz do pensamento heideggeriano ap0s a viragem, o Ereignis. Entretanto, as
reflexdes sobre 0 acontecimento-apropriador ja apareciam nas Contribuicdes para
a filosofia de 1936-38, que tratam o0 ser, nd0 mais da perspectiva de uma
hermenéutica do ser-ai, mas do proprio Ser (Seyn) enquanto tal.

A concepcdo de tempo contida nessa obra ndo € mais a temporalidade
ekstatica do ser-ai, mas a Temporaidade (Temporalitat) que possibilita a
unificagdo das ekstases na temporalidade (Zeitlichkeit). O que se pretende
alcancar nas Contribuicdes, € a manifestacdo essencial do Ser, a partir dele
mesmo. 1sso sb ocorre mediante um passo atrés, numa meditacdo do sentido do
Ser como aconteci mento-apropriador (Ereignis). O acontecimento-apropriador é o
evento inaugurador que instaura o novo. Nao se trata mais de abordar 0 novo
mediante o fio-condutor de uma tonalidade afetiva que mostre o carater abismal
da existéncia, como o tédio ou a angUstia, mas de pensar 0 novo como resultado
do acontecimento-apropriador que €, em s mesmo, abisma na sua retracao.
Entretanto, como veremos adiante, isso ndo significa excluir totalmente o plano da
tonalidade afetiva, mas de deslocar a questéo para o plano do Ser mesmo.

Uma das mudancas significativas de Ser e Tempo para as Contribuicdes &,
na leitura de Mésmela, a transferéncia da primazia do tempo do porvir (Zukunft)

para o instante (Augenblick)*

. Por ndo se tratar mais do tempo do ser-ai que €
sempre a sua possibilidade e, portanto, o seu porvir, mas do tempo do Ser mesmo
enquanto acontecimento-apropriador, Heidegger refere-se a essa Temporalidade
como instante. O outro comego ndo € instaurado por uma sucessao linear de
acontecimentos historicos, mas por meio de uma ruptura, por um salto (Sprung).

Esse salto contém o risco (Wagnis) do deslocamento descontinuo em dire¢do aum

124 Apesar das justificativas apresentadas por Mésmela, é incerta a tese do deslocamento da
primazia do porvir para o instante. O proprio Heidegger jamais abordou esse tema de forma
explicita, nem no sentido de rejeitar a primazia do porvir, nem na perspectiva de afirmar o instante,
no lugar das outras temporalidades. Como sdlientaremos adiante, embora ndo se possa mais
afirmar uma primazia do porvir, do ponto de vista do acontecimento-apropriador, é inegavel que o
sentido do acontecimento-apropriador estéa na sua possibilitacdo, isto €, na inauguragdo de um
Novo comego que SO 0s mais “futuros’ ou “porvindouros’ antecipam.
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outro comego. Esse comeco, no entanto, ndo € uma presenca, mas uma retracao.
De um modo mais exato, 0 outro comecgo, ao qual se desloca, ndo € um chao firme
estabelecido por uma razdo esclarecida, mas € 0 comego que inaugura, retraindo-
se historicamente.

Nesse outro principio, ndo se chega a temporalidade a partir de uma
hermenéutica da facticidade, mas a partir do movimento de instauracéo e retracéo
do Ser, no acontecimento-apropriador. Dessa forma, ndo € mais o ser-ai (Dasein)
o fio-condutor para a questéo do Ser, mas o proprio Ser € que € analisado no seu
ai (Da-sein). A Temporaidade é o tempo do acontecimento-apropriador que
inaugura, enquanto a temporaidade refere-se as ekstases que surgem na
hermenéutica do ser-ai. O aberto entre (Zwischen) os dois principios d&-se no
tempo abismal do transito (Ubergang), na medida em que ocorre no interltdio
(Zuspiel) de um salto arriscado. De acordo com Carlos Mé&smela, “o tempo do
transito € o tempo instaurador do salto a verdade do Ser, pois € o tempo do outro
comeco”'?®. Esse tempo ndo é derivado da cotidianidade, mas é o tempo
instaurador do acontecimento-apropriador que, no transito a0 outro comego,
apropria-se nareiteragdo (Wiederholung) do primeiro comego.

Para apresentar a possibilidade do tempo instaurador e,
consequientemente, do novo como instaurador, € necess&io compreender a
diferenca de perspectiva na andlise do Ser. Enquanto em Ser e Tempo, o tempo
emerge a partir da decisdo do ser-ai na sua propriedade (Eigentlichkeit), nas
Contribuigdes, o acontecimento-apropriador doa tempo, no seu matuo alcancar, e
doa ser enquanto destino. O acontecimento-apropriador apropria no tempo do
instante, destinando o ser na sua propriedade. Dessa maneira, 0 que agora €
decisivo para o ser-ai, € a sua correspondéncia com o aconteci mento-apropriador,
como explica William McNelll: “[a] agdo humana vem primeiro na sua
propriedade (eigenes), 0 auténtico ser na resposta ao acontecimento ou evento
(Er-eignis) mais originario do Ser ele mesmo, em resposta a necessidade e deciséo
no ser"'?®. O ser auténtico do ser-ai é agora derivado da estrutura instauradora do

acontecimento-apropriador, na medida em que atende ao chamado do Ser mesmo.

125 MASMELA, C. op. cit., p. 175. Traduzimos principio, utilizado por Mésmela para
corresponder a Anfang, por comego, para manter a uniformidade de traducéo.
126 MCNEILL, W. The Time of Contributions to Philosophy. In: Companion to Heidegger's
Contributions to Philosophy. Indiana: Indiana University Press, 2001. p. 135.
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McNeill também aponta que ndo h& uma descontinuidade t&o grande no
pensamento heideggeriano, na transicdo de Ser e Tempo para as Contribuigoes.
Certamente ha uma transformacgdo na “viragem” (Kehre), que procura dar conta
do pensamento do Ser a partir dele mesmo, e ndo mais sob o fio-condutor do ser-
ai, mas essa mesma viragem mantém, ressoando, elementos que anteriormente
foram tematizados. A viragem pretende resolver um equivoco de fundo moral, que
surge na confusdo de que a decisdo descrita em Ser e tempo possa ser mais
valorizada do ponto de vista moral, do gue no seu contetido ontoldgico, pois trata-
se da abertura mais originaria ao ser. Isso é descrito por McNeill do seguinte

modo:

Heidegger concede que Ser e Tempo era, a esse respeito, aberto ao perigo da
interpretacd0 equivocada da abertura resoluta do Ser-ai no sentido
“antropol 6gico’ -existencial de uma ‘resposta moral’, em vez de ‘0 outro caminho
em volta’ como ‘atemporalizagdo-espacial do jogo livre do tempo-espaco do Ser
(beyng)’. A ‘viragem' na qual o ser se mostra como o evento histérico ou
destinador (destinal) do acontecimento-apropriador responde a esse perigo.**’

Como mencionamos anteriormente, 0 ser ndo € mais abordado como
resultado de uma tonalidade afetiva fundamental no plano da existéncia do ser-ai,
0 que ndo implica uma total exclusdo da tonalidade afetiva. A diferenca € que
agora a tonalidade afetiva ndo diz mais respeito unicamente ao ser do ser-ai, mas
a0 Ser mesmo enquanto tal. McNeill assinala que “uma tonalidade afetiva que ja
esta presumivelmente pressentida na Anguastia que em Ser e Tempo abre o ser-ai
para 0 seu mundo enquanto mundo (...) — é agora compreendida como reclusdo ou
retraimento (Verhaltenheit)”*?%. O Ser se manifesta naretracéo e o outro principio,
a gue se dirige 0 pensamento, € agora mais pressentido do que elaborado, por
meio de um vislumbrar resoluto. Trata-se de um “recusar vacilante” (zbgernde
Versagung) que pressente 0 outro comego, mas que ndo se da no deslocamento
continuo do primeiro comego ao outro, pois ndo ha mais chéo firme, e ssim, uma
abertura abisma que exige um salto de um principio ao outro. Analisaremos, a

seguir, a composi¢ao conceitual das Contribuigdes.

As Contribuigdes sdo elaboradas a partir de seis gustes ou fugas

(Flgungen) que compdem uma filosofia que se concebe como estando em

27 1hid., p. 141. Citacdes de Heidegger, Gesamtausgabe 65, pp.87-88.
128 1hid., p. 141.
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transito, ou de passagem. Essas fugas ndo sdo meros capitulos que se seguem
progressivamente, ou de uma forma ascendente, a partir de um ordenamento
I6gico. Elas funcionam, apesar de separadas umas das outras, num conjunto em
torno de um tema fundamental, a verdade do Ser como acontecimento-
apropriador. Essas fugas sdo: a ressonancia (der Anklang), o interlidio (das
Zuspiel), o sato (der Sprung), a fundacdo (die Grindung), os futuros (die Zu-
kinftigen) e o Ultimo deus (der letzte Gott).

A primeira das fugas € a ressonancia que tematiza o abandono
(Verlassenheit) e o esguecimento (Vergessenheit) do ser, esguecimento a partir do
seu abandono, em favor do ente, ao longo de sua histéria. A ressonancia apresenta
0 estagio méximo de abandono do ser, quando este foi substituido pelo ente no
mundo técnico, resultando em relagdes de calculo, quantificacdo, manipulacdo e,
finalmente, magquinagdo (Machenschaft). Esta maguinagdo, entretanto, ndo se
reduz apenas ao comportamento humano moderno, sendo o préprio modo como o
Ser ocorreu no primeiro comego da histéria ocidental, ou sgja, na metafisica

A maquinacdo esta relacionada ao produzir (Machen), portanto, aquilo que
0s gregos chamavam de poiesis e techne, mas de uma maneira velada, ainda.
Apenas posteriormente, nos medievais, na teologia judia-cristd, é que a
essencializacdo do ser como maquinagcdo comegou a tornar-se dominante, com a
nocdo de um Deus criador'®®. A radicalizagdo da maquinacso ocorre no mundo
moderno com a predominancia da tecnologia e da ciéncia, baseadas no calculo e
certeza.

Ao mesmo tempo, surge a contrapartida da maquinagdo: a “vivéncia’
(Erlebnis) pertence ao movimento de produgdo, assentada na subjetividade como
0 ambito causal dos objetos. Os entes adquirem o seu ser a partir da subjetividade,
gue os transforma em objetos de representacdo. Tanto a ciéncia, quanto a
vivéncia, compdem o movimento de maguinacdo, a essencializacdo do ser no
ambito da metafisica até entéo.

A ciéncia moderna caracterizase por uma relacdo matematizada,

quantitativa da natureza. 1sso determina uma relacdo com 0 ser que se da na

1% Essa discussio, apresentada nas Contribuicdes, é andloga a que encontramos na Origem da
obra de arte, p. 22. “A tendéncia para considerar o complexo matéria-forma como a constituicao
de todo o ente encontra, no entanto, uma motivacdo particular no fato de, com base numa fé,
concretamente a biblica, se conceber de antemé&o a totalidade dos entes como algo de criado, eisso
quer dizer aqui fabricado”.
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perspectiva da exatiddo e do célculo, o que caracteriza um abandono do ser em
prol da disponibilidade do ente na producdo. No abandono total do ser, d&se o
gigantesco (das Riesenhafte), cujo dominio caracteriza-se por ndo haver mais
fronteiras. E no gigantesco, que a maquinagido e a experiéncia vivida
complementam-se na producdo e no cdculo, cada ente se apresenta

quantitativamente numa relagdo de calculo. De acordo com Heidegger:

a esséncia de ambas [maquinacdo e vivéncia] esta em ndo conhecer limites, acima
de tudo, nenhum embarago, €, finalmente, nenhuma perplexidade. (...) Conforme
a sua caréncia de limites e de perplexidade, tudo esta aberto e nada é impossivel
paraamaquinacdo e paraavivéncia.*

A andlise sobre a maquinacdo seria desenvolvida fora das Contribuicoes,
sob 0 nome de arrazoamento (Ge-stell), reunindo, em si, a série de criticas
heideggerianas sobre 0 mundo da técnica. Entretanto, é preciso sdientar que a
critica sobre a técnica e a conseguiente manipulagdo quantitativa dos entes néo € o
fim do pensamento heideggeriano, mas um caminho percorrido na indagacéo
sobre 0 esquecimento do ser. Ou sgja, 0 outro pensamento, aquele que Heidegger
procura alcancgar, deve levar em conta o primeiro comego, para dar o salto em
relacdo aele.

O abandono do ser por meio do seu esguecimento &, segundo Heidegger, o
préprio niilismo que Nietzsche ja havia denunciado: “o abandono do ser é o
fundamento e, portanto, também a mais originaria e essencial determinacdo
daguilo que Nietzsche reconheceu pela primeira vez como niilismo”**:. A questdo
sobre 0 Ser desapareceu no dominio do célculo e da producdo. A maguinagao,
enquanto modo em que 0 ser se essencializou, a partir do primeiro comeco,
restringiu 0 ser ao ente, na sua disponibilidade. O niilismo, para Nietzsche, € 0
processo através do qual o homem chegou a uma vontade de nada, a negacéo da
vida. A associagdo que Heidegger faz do niilismo com o abandono do ser
expressa-se da seguinte forma: “o tempo do perigo de se evitar qualquer deciséo

essencial, o tempo de renunciar & luta por critérios’**2. Essa formulagio expressa

%0 HEIDEGGER, M. Contributions to philosophy (from Enowning). Indana: Indiana Univ. Press,
1989. p. 91. As citacOes serdo feitas sempre em referéncia a traducéo americana, confrontadas com
o original Beitrage zur Philosophie (vom Ereignis). Frankfurt am main: Vittorio Klostermann,
1989, e com a tradugdo argentina Aportes a la filosofia: acerca del evento. Buenos Aires:
Biblioteca internacional, 2003.

3! HEIDEGGER, M., Contributions, p. 83.

32 | bid., p. 84.
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aquilo que Nietzsche chamaria de “negacdo da vida’, na conformagéo ao mundo
moderno. Heidegger concebe como fendmeno mais origin&io do que aquele
Nietzsche denominou niilismo, o abandono do ser, na entificagdo completa do ser,
sob o dominio do gigantesco. Entretanto, é possivel ouvir a ressonancia do

primeiro comego, no retraimento do ser, a partir do seu abandono.

45.1

InterlGdio: o transito em direcao ao impensado

A segunda fuga é o interlGdio (Zuspiel)*®. Essa fuga caracteriza-se pela
transicéo do primeiro ao outro comego: na transformagéo do ser concebido como

ente, em diregdo averdade do Ser. ParaMéasmela:

no referido transito, o desdobramento do outro comego expressa uma necessidade
do retorno ao primeiro comego, mas ndo no sentido de uma volta nostélgica para
ele e de sua recuperacdo, sendo no de um retrocesso frente a ele e de um
distanciamento dele.**

Ou sgja, 0 retorno ao primeiro comego € transitorio, no sentido de que é
partir dele, que se dara o salto ao outro comego, no afastamento da metafisica. A
transicdo ao outro principio € ndo-linear, imprevisivel e incalculéavel. De acordo

com Vallega-Neu, ambos os comegos estdo mutuamente referidos:

0 outro para a nossa tradi¢cdo metafisica ndo surge de algum lugar estranho a essa
tradicdo; ele surge dele, a partir de uma mais originaria, primordial compreensio
dele. O outro surge do primeiro e 0 primeiro aparece como primeiro apenas a luz
do outro. O outro comego surge no encontro decisivo com a historia da filosofia,
€ 0 primeiro comego dessa histdria aparece como tal apenas na insinuacdo do
outro comego da histéria. O primeiro e 0 outro comego surgem para O
pensamento no seu interl Gdio (playing-forth).**

O pensamento heideggeriano, que visa preparar 0 outro comeco, ndo €
uma interpretacdo dos gregos a partir de como eles ter-se-iam interpretado, ou
Sgja, Ndo € uma voltaa um comeco a partir de seus proprios termos, nem um ol har

historiografico (historische), e ssm, um encontro decisivo (Auseinander setzung).

133 Na traducdo americana, o termo Zuspiel foi traduzido por playing-forth, literalmente, jogar-
adiante.

B MASMELA, C., op. cit., p. 157.

135 VALLEGA-NEU, D., op. cit., p. 66.
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Para Heidegger, a Historie significa a histéria pretensamente tomada na sua
acepcao de objeto, mero movimento linear de fatos, enquanto que a histéria, no
sentido de Geschichte, € compreendida como uma ocorréncia (Geschehen) do Ser.

O encontro decisivo com 0 primeiro comego, com 0S gregos, € um
confronto que desloca o pensamento grego, a partir do outro comego. O outro
comego ndo significa o mero oposto, ainversdo pura do primeiro comego. N&o se
trata de uma negacdo pura do primeiro comeco, pPoiS O COMECo grego que
concebeu 0 ser como mera presentidade, o ser como ente, pressentiu a retracéo
caracteristica do ser no termo a-letheia, embora ndo tenha pensado nisso como
movimento da verdade do Ser. O outro comego da-se a partir da verdade do Ser,

pressentida no primeiro comego. Nesse sentido, Heidegger escreve:

nenhum contra-movimento, pois todos os contra-movimentos e contra-forgas sao,
em larga escala, co-determinados por aquilo que eles séo ‘contra’, ainda que na
forma de uma inversdo do mesmo. E por isso um contra-movimento nunca é
suficiente para uma transformac&o essencial da historia.'®

Por isso, 0 outro ndo é apenas o inverso do primeiro. Os contra-
movimentos inserem-se no sistema do mesmo, apesar de inverté-lo. Eles sO
confirmam a manutencdo do sistema em que estdo inseridos. O pensamento do
outro comeco, que Heidegger pretende, € um deslocamento, de modo que o

primeiro comego perde 0 seu dominio. Sobreisso, ele afirma que:

0 outro comego ndo € contra-dirigido ao primeiro. Antes, como 0 outro ele
permanece fora do contra [gegen] e fora da comparabilidade imediata’. (...) O
outro comego proporciona, desde uma nova originalidade, ao primeiro comego a
verdade de sua histéria e com isso sua inaliendvel e mais propria ateridade
[Ander sartigkeit], que s se faz frutiferano didogo com os pensadores.**’

A transicdo para o outro comeco ndo implica, todavia, que o primeiro
comego e a sua histéria filosdfica, a metafisica, sjam um “ero”. O
desenvolvimento do primeiro comego € 0 modo como o ser essencializou-se, € a
entificacdo do ser. O outro comeco ndo é uma simples negacdo, um mero
“contra’, mas a possibilidade da verdade do ser, que ndo pode mais ser sustentada

a partir do primeiro comeco. A “nova originalidade’, a que Heidegger se refere,

1% HEIDEGGER, M. Contributions, p. 130. Salvo indicacdo, é no sentido de Geschichte que
utilizaremos o termo histéria ao longo do texto.
37 1bid., p. 131, grifo nosso.
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da-se na constituicdo mesma do outro comeco, ha medida em que é devido a essa
nova originalidade, que o primeiro comego pode mostrar-se nos seus limites e, ao
mesmo tempo, nagquilo que o constituiu enquanto impensado. O outro comego,
enquanto busca da origem, proporciona um deslocamento e controverte o primeiro
COMECO, instituindo-se como novo.

Natransicéo para 0 outro comego, trés nomes aparecem como agueles que
enxergaram mais longe: Holderlin, Kierkegaard e Nietzsche. Heidegger enuncia
rapidamente na secdo 105 das Contribuicdes, 0 cardter antecipativo desses trés
pensadores, sendo que Hdolderlin foi o que “poetizou mais a frente” na época do
pensamento absoluto™®. Para Hodge, Heidegger viu nos versos de Holderlin a
possibilidade de compreender o tempo de uma maneira radicalmente diferente da
forma como a investigacdo filosofica normalmente procedia. Em oposicdo ao
descuido filosofico com o tempo, havia a “ centralidade contrastante nas viragens
temporais dos versos de Holderlin, bem como uma reflexdo sobre a complexidade
da estrutura temporal. As formas dos versos de Holderlin sdo particularmente
convidativas aumatal reflexdo”**.

Heidegger pergunta: “que principio motivador dagueles que pertencem ao
futuro se prepara aqui?" *°. Esses trés foram os que enxergaram mais longe no seu
tempo, 0s que mais avancaram em direcdo a possibilidade do porvir. Na
perspectiva heideggeriana, 0 pensamento deles prepara 0 caminho para o outro
Comeco, no transito tenso entre os dois comecos. Os trés marcam, de alguma
forma, o limite da metafisica e a busca de sua superacdo no conflito com o
pensamento. Holderlin marca esse aceno, do ponto de vista do dito poético,
Kierkegaard, na sua concepcdo do tempo do instante, e Nietzsche, como
consumagao da metafisica.

Na mesma secdo, Heidegger indaga: “ndo devemos virar O NOSSO
pensamento para dominios totalmente diferentes e critérios e modos de ser, para
nos tornarmos aqueles que ainda pertencem as necessidades que aqui se

abrem?"**. Que nds possamos nos tornar agueles capazes de responder a essas

138 Na fuga denominada “Os futuros’ (Die Zu-Kiinftigen), Heidegger afirma que “Hélderlin (é) o
seu poeta que vem do mais longinquo e, por isso, 0 mais futuro dos futuros (der Zukinftigste).
Holderlin é o mais futuro dos futuros porque ele vem do mais remoto; e vindo de tdo longe, ele
atravessa e transforma o que é grandioso”. Contributions, p. 281.

¥ HODGE, J. Heidegger e a ética, p. 190.

10 HEIDEGGER, M. Contributions, p. 143.

1 bid., p. 143.
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necessidades, significa agui tornarmo-nos os futuros (die Zukinftigen), agueles
nos quais, segundo Méasmela, “ se projeta o Dasein porvindouro emanado do outro
comeco” ¥, Certamente, Heidegger reconhece nesses trés pensadores o
pensamento do porvir, como tentativa de trénsito para 0 outro comego.

Heidegger continua a indagacdo anterior: “ou esta historia [Geschichte],
como fundamento do ser-ai, continua sendo inacessivel para nos, ndo porgue €
passado, mas porque é ainda muito futuro para nés?’**. O pensamento de
Holderlin, onde o mundo cléssico ressurge, ndo € um pensamento nostalgico e sim
uma meditacdo sobre a origem, uma origem gue ndo € um ponto no tempo, mas
um comego originario. Também Kierkegaard pensou o impensado, o tempo fora
da representacéo linear, como consistindo na mera seqiiéncia de agoras. Nietzsche
é visto, de forma ambigua, como aguele que levou a metafisica a sua consumacao,
estando no limiar entre o novo e a permanéncia na metafisica. Assim como eles,
Heidegger procura o outro, que ndo a metafisica, e isso, nesse autor, significa a
possibilidade de se pensar 0 ser enquanto ser, e ndo mais a partir do ente.

N&o por acaso, Heidegger dedica-se a um estudo sobre Nietzsche, no
mesmo periodo de elaboracdo das Contribuicdes. Em Nietzsche, Heidegger
confronta-se com esse filésofo a fim de determinar, mutuamente, as suas
respectivas posicdes frente a metafisica. Para Heidegger, cada época da histéria é
sustentada por uma metafisica especifica. Nietzsche aparece nessa histéria da
metafisica, como aquele que levou a época moderna, e a metafisica como um
todo, a sua consumagdo. Por consumacdo, Heidegger ndo visa 0 mero
preenchimento de algo faltante, de uma “lacuna negligenciada’; antes, esse termo
refere-se ao desdobramento e ao desenvolvimento de todos os poderes de ser de
uma época. Nietzsche € a consumagdo porque exauriu, na sua inversdo da
tradicdo, todas as possibilidades que se d&o no interior da metafisica. Ao mesmo
tempo em que Nietzsche € visto por Heidegger como aguele que, invertendo a
metafisica, ainda permanece dentro dela, também é interpretado como aquele que
acena para algo outro, ao levar a metafisica a0 seu limite. Nesse sentido, a
consumacdo da metafisica, empreendida por Nietzsche, € “a disposicdo, pela
primeira vez incondicionada e de antemé&o completa, para o inesperado e para o

gue jamais se espera. Comparado com o que tem sido até agora, a consumagao € o

42 MASMELA, C., op. cit., p. 158.
3 HEIDEGGER, M. Contributions, p. 143, grifo nosso.
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novo [das Neue]”*. Heidegger, a proposito de Nietzsche, caracteriza o novo
como aquilo que é totalmente inesperado. Sendo totalmente inesperado, 0 novo
ndo € o resultado de um processo cumulativo, mas uma irrupcdo. Nietzsche levaa
metafisica a uma situacdo limite em que, exauridas as possibilidades no interior do
seu esquema conceitual, obriga o pensamento a tomar uma outra via, até agora
n&o trilhada.

Nesse mesmo sentido, Heldegger afirma gque a época moderna é a época
terminal, onde se consuma a metafisica, 0 que leva o pensamento a uma deciséo
crucial: “se essa época terminal é a conclusdo da histéria do ocidente ou a
contrapartida para um outro comego”'*. O outro comego &, para Heidegger, a
inauguracdo de uma historia do ser que ndo é mais realizada a partir do ente, esim
a partir do ser mesmo. Para Heidegger, Nietzsche levou a metafisica a uma
situacdo limite em que o pensamento € obrigado a tomar uma decisdo, isto €, se
continua transitando na metafisica e no seu extremo — no arrazoamento (Ge-Sell)
do mundo técnico —, ou se arrisca no totalmente outro, no novo. E nesse sentido

gue Habermas comenta esses trechos da obra Nietzsche:

a necessidade de um novo comeco atrai 0 olhar para o redemoinho do futuro. O
retorno as origens, a ‘proveniéncia essencial’, s € pensavel segundo o modo do
avancar no ‘futuro essencial’. Este futuro apresenta-se sob a categoria do
absolutamente novo.*

O “absolutamente novo” esta diretamente orientado pelo “futuro
essencial”. Os futuros, os pensadores que antecipam 0 outro comeco, movem-se
no transito ao totalmente outro, daquilo que, inesperada e imprevisivelmente, pode
irromper, isto € 0 seu pensamento move-se em direcdo ao novo. Esse novo €
pensado a partir de Nietzsche e apesar de Nietzsche. Enquanto consumagdo da
metafisica, Nietzsche exaure as possibilidades metafisicas, a0 mesmo tempo em
gue possihbilita o vislumbre para o “absolutamente novo’. A propésito da

apropriacdo heideggeriana de Nietzsche, Nunes comenta que:

o0 niilismo ativo, acabado, produziria 0 homem novo num tempo novo, tal como a
Rettung, a salvacgéo do retorno. Renunciando ao querer, a vontade de verdade, a

1 HEIDEGGER, M. Nietzsche. .Pfullingen: Verlag Giinther Neske, 1961. p. 479. Comparada com
atraducdo americana: Nietzsche. Vol. 111: The will to power as knowledge and as metaphysics. San
Francisco: Harper & Row, 1991. p. 7. As citacOes serdo feitas a partir do original alemao.

> 1hid., p. 480.

146 HABERMAS, J. O discurso filosofico da modernidade, pp. 191-192.
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pratica meditante de Heidegger prepararia o pensamento futuro com a matéria
‘arqueologica’ do impensado, daquilo que, vislumbrado na origem, e logo depois
esquecido, seria pensavel ou lembravel, inaugurando uma outra era. Por isso, a
expectativa, nesse caso, visa, de qualquer forma, a abertura para um novo tempo e
para uma nova Historia: um pés-niilismo.'*’

O novo surge como questdo filosofica tanto para Nietzsche quanto para
Heidegger. Esse novo abarca a totalidade da histéria. O “p6s-niilismo”, descrito
por Nunes, parece-nos um movimento a mais, por parte de Heidegger, em relagéo
a Nietzsche, ja que a inversdo que este opera de Platdo opera, ainda, no ambito
dos limites metafisicos. Se o “homem novo” nietzscheano surge a sombra de
Platdo, o “homem novo”, para Heidegger, depende do pensamento do novo, do
impensado, isto &, do ser a partir dele mesmo. A correspondéncia ao apelo retraido

do ser é que caracteriza 0 “novo tempo” e a“nova Histéria'.

4.5.2.

Abismo e salto

A terceira fuga denominase o sato e, nela, Heidegger relaciona a
transicdo para 0 outro principio com a questdo do abismo. Entre o primeiro
comego e 0 outro, ndo ha uma linearidade através da qual o pensamento possa,
movimentar-se progressivamente. Logo no inicio da fuga, Heidegger afirma que
“o sdto, o mais ousado movimento no proceder do pensar primordial
[anfanglichen], abandona e joga fora tudo o que é familiar, ndo esperando nada
dos entes imediatamente’**®. Este abandono de toda familiaridade, ou seja, de
tudo aquilo que se desdobrou como histéria do ser, a partir do primeiro comeco, é
crucial para o pensamento do outro comego. Assim, Heidegger afirma que esse
salto “ndo € como se 0 homem simplesmente entrasse num ‘periodo’ que ainda
ndo foi, mas, antes, que o homem entra num dominio totalmente outro [anderen]
da histéria’**. Um “periodo” que ainda ndo foi esta circunscrito a movimento
das épocas, o qual, imanentemente, pode dar-se ainda no interior da metafisica. O

“totalmente outro” ndo € um mero “periodo” para o qual 0 homem passa, mas

14 NUNES, B. No tempo do niilismo, p. 15.
8 HEIDEGGER, M. Contributions, p. 161.
9 1hid., p. 161, trad. mod.
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aquilo que ndo se encaixa em nenhum registro e predominio metafisico. Para

Heidegger:

aqui, na passagem [Ubergang], o mais origin&rio e por isso a decisio mais
histérica [geschichtlichste] esta sendo preparada, aguele ou-ou a que nenhum
esconder e evitar permanecem: ou continuar mantido prisioneiro pelo fim e seu
fluxo, e isso significa renovadas variacbes da ‘metafisica’, que se tornam cada
vez mais grosseiras e sem fundamento e meta (0 novo ‘biologismo’ e
semelhantes), ou comegar 0 outro comego [Anfang anfangen], isto é, estar
resoluto para a sua longa preparaco.'™

O totalmente outro &, portanto, uma dissociagdo do primeiro comego, no
movimento de um salto. O salto significa a instalacdo de um abismo entre o
primeiro comeco e 0 outro. Sem esse salto, todas as “renovagdes’ permanecem
como variagdes do primeiro comego, desdobramentos que encobrem esse comego
pela aparéncia de novidade que apresentam. Por isso, Heidegger o relaciona a
decisdo mais historica, 0 “ou-ou”, expressao consagrada por Kierkegaard. Trata-se
da decisdo mais histérica, porque consiste na possibilidade, ou ndo, de instaurar-se
uma outra histéria.

A relacdo entre o fundamento, o salto e o abismo é tematizada em outro
texto de Heidegger, O principio do fundamento. Nele, a dindmica do salto é
explicada da seguinte forma: “o salto (...) é o salto do principio do fundamento
enguanto principio sobre o ente para o principio como dizer do ser enquanto ser.
O sdto passa, saltando, a érea entre ente e ser”™!. No Principio, Heidegger
distingue a conceituagdo do principio pelo entendimento a partir do ente —
“principio sobre o ente” — do principio a partir do proprio ser. O principio,
entendido da primeiraforma, segue o dito de Leibniz, “nada € sem fundamento”; &
um principio, do ponto de vista dos entes, que pressupde um fundamento racional
para cada ente. O deslocamento que Heidegger pretende, compreende o ser como
sem-ché&o (Ab-Grund), na sua constitui¢éo abismal.

Heidegger relaciona o termo principio (Satz) com o salto (Sprung), ja que
um dos sentidos da palavra Satz é “pulo”. O principio do fundamento, enquanto
um principio na esséncia do ser, salta a fundamentagdo no sentido metafisico do

termo, passando a designar um principio do ser como ser. Assim, Heidegger diz:

150 hid., p. 162, trad. mod.
3! HEIDEGGER, M. O principio do fundamento. Lisboa: Inst. Piaget, 1957. p. 118.
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0 principio do fundamento é um ‘principio’ no sentido insigne, que ele é um
salto. A nossa lingua conhece o dito: de um pulo [SatZ], isto é com um sato
repentino, saiu porta fora. No sentido de um tal salto, o principio do fundamento
€ um principio na esséncia do ser. Na realidade, nés ndo podemos continuar a
dizer que o principio do fundamento é um principio do ser, mas devemos dizer: o
principio do fundamento é um principio no ser como ser, isto € como
fundamento.™

O sdto significa a descontinuidade com o anterior. Como vimos, na
andlise sobre Kierkegaard, esse conceito visava uma outra forma de abordar a
liberdade humana, que ndo a dialética de matriz hegeliana. Heidegger apropria-se
dos conceitos kierkegaardianos, principalmente na fase da ontologia fundamental,
embora a idéia de sato e a nogcdo de instante ainda permanecessem apos a
viragem. O sdlto, afirma Heidegger, “leva o pensamento sem pontes, isto €, sem a
constancia de uma progressdo, para uma outra area e uma outra maneira do
dizer” %,

A partir das Contribuicbes sabemos que essa outra area e outra
maneira de dizer estdo relacionadas ao “outro comego”, num distanciamento do
primeiro. Essa outra area e esse outro dizer estdo ligados ao impensado, a
possibilidade de pensar o radicalmente outro em relacdo a metafisica.

Para Heidegger, desprender-se de algo, no movimento do sato, e

abandonar algo, sdo movimentos distintos.

O sdto é sempre desprendimento (Absprung). Aquilo de onde o sdto do
pensamento se desprende, ndo é abandonado num tal salto, pelo contrario, a area
de desprendimento s6 se torna abrangivel pelo olhar e de um outro modo do que
antes, a partir do salto. O sato do pensamento ndo deixa aquilo de onde se
desprende atrés de si, sendo que se apropria disso de uma forma originaria
[urspriinglichere] ™

O desprendimento daquilo de onde se saltou ndo € meramente deixado de
lado no salto. E o proprio salto que permite a apreensd, na medida correta, do
desprendido. N&o se trata de um abandono: todo salto é um salto a partir de um
lugar. O salto é a apropriacdo originaria do desprendido.

No salto, procura-se apreender 0 ser como ser, e ndo mais a partir do ente.
O sdto para um outro comeco sO ocorre na apreensdo do principio do

fundamento, enquanto principio do ser, ou sga, sem submeter o principio do

152 1bid., pp. 83-84.
53 1hid., p. 83.
2% |bid., p. 93, trad, mod.
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fundamento ao ente. A fundamentacdo, no ambito da metafisica, estipula uma
razdo suficiente para que as coisas sejam. Mas, e esse é o propdsito heideggeriano,
o ser é sem fundamento; ou, de uma outra forma, o ser € o fundamento sem que
ele proprio sga fundamentado. Em algumas das aulas do Principio, Heidegger
cita Angelus Silesius: “arosa é sem porqué; elafloresce, porque elafloresce’; isto
€, todas as tentativas de dar-se 0 porqué da rosa em termos de causa e efeito, como
uma fundamentagdo racional da rosa, faham. O ser é sem fundamento. Nessa

perspectiva, Heidegger explica que:

“ser ‘€ naesséncia: fundamento. Por isso, 0 ser nunca pode anteriormente ter um
fundamento, que o deva fundamentar. Em conseqliéncia disto, o fundamento do
ser permanece fora. O fundamento permanece fora do ser. No sentido de um tal
permanecer-fora do (Ab-bleibens) fundamento do ser, ‘€ o ser o sem-fundo (Ab-
Grund). Na medida em que o ser enquanto tal é fundamentado em s proprio,
permanece ele mesmo sem fundamento” .

O ser é 0 abismo, o0 sem-fundo (Ab-Grund), porque ndo fundamentado por
outro. “O fundamento permanece fora do ser”, ndo sd no sentido em que ndo o
fundamenta, mas também no de que pertence a esséncia do ser o fundamento.
Enquanto ndo fundamentado, o ser € abismo. Para uma apreensdo do ser como
abismo ou do fundamento como abismo, € preciso um ouvir que seja receptivo ao

ser como ser, e ndo uma relagdo subordinada ao ente.

Evidentemente que sd alcangamos 0 caminho para um tal ouvir através de um
salto. O sato desprende-se de uma e a partir de uma area de desprendimento. O
salto abandona esta érea e ndo a deixa, contudo, atrés de si. Através do abandonar
0 salto recupera a area de desprendimento de uma nova forma [neue Weiseg], e

decerto ndo apenas na margem sendo necessariamente. O sato € um salto

essencial mente retrospectivo [ zurickblickender] ™.

O “abandono”, aqui, significa o desprendimento da &reainicial, mas ndo o
deixar para tras desta area. O desprendido sO é apreendido, efetivamente,
mediante 0 sdto. O sdto € “essencidmente retrospectivo’, enquanto um
movimento que ndo € continuo e progressivo, Ndo € um mero deixar para trés o
desprendido, mas sim, uma retomada essencial do impensado nele. Nesse salto
retrospectivo, a area do desprendimento aparece recuperada de uma “novaforma’,

ndo na margem, mas “necessariamente”. O que Heidegger estd pensando nesse

%% |bid., p. 81.
1% 1bid., p. 103.
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trecho € uma transformagéo essencial no movimento do salto. O novo surge no
salto, enquanto uma recuperacdo do desprendido, naquilo que lhe é mais
necessario. O salto ndo visa uma mera alteracéo na margem do desprendido; pelo
contrario, sb pode haver o desprendimento se o desprendido |he aparecer naquilo
gue é mais necessario, todo o mais implica a permanéncia imanente do mesmo,
sem o desprendimento.

Como ja foi apresentado, Heidegger nomeia como “rememorativo-
antecipativo” [andenkend-vordenkende], o pensamento correspondente a dinamica
do salto. Nesse pensamento, trata-se de um movimento, de deslocamento e
apropriacdo do primeiro comeco, que unifica o sido e o porvir. De acordo com

Heidegger:

0 sadto abandona a area de desprendimento e, a0 mesmo tempo, recupera
novamente o abandonado na meméria, de forma que o ter sido sd agora se revela
imperdivel. Contudo, para onde é que o salto previamente refletido entra, ndo é
uma qualquer zona imediatamente transponivel do existente, mas a area daquilo
que advém primeiro como digno-de-ser-pensado.™’

O impensado, esse digno-de-ser-pensado, diz respeito ao acontecimento-
apropriador, a0 outro comego que se esboca no mais violento confronto do
pensamento, e a busca de uma linguagem capaz de dar conta desse pensamento. O
pensamento rememorativo-antecipativo, ab mesmo tempo em que recupera o
primeiro comego na visado daquilo que Ihe € mais préprio, s o faz distanciando-se
dele, na instauragdo de um outro comego. Para Heidegger, a relacéo entre a

rememoragao ou recordagao e o pensar antecipativo ocorre da seguinte forma:

re-cordar, isto €, o destino sido, exprime contudo: refletir, e, na verdade, sobre
aquilo ainda impensado no sido como o a-ser-pensado [vor-denkendes]. A este
corresponde 0 pensar apenas como ante-pensado. Re-cordar o sido é ante-pensar
no impensado o a-ser-pensado. Pensar é antepensar recordando.™®

O salto assinala a transi¢c&o ao outro comego, e isso significa, ao totalmente
outro. Trata-se da transicdo que ndo é continua, daquela que surge da luta do
pensamento e da linguagem consigo mesmos, para que aguilo que ndo foi pensado
possa ser dito. Trata-se da dinamica do novo, em que arelagdo com o anterior ndo

possa mais ser remetida a uma explicacdo baseada na imanéncia, mas a uma

7 bid., p. 131, trad. mod.
158 1bid., p. 138.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311044/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0311044/CA

225

transformagdo radical, em que o totalmente outro desprende-se no salto, como

afirma Heidegger:

0 pensar deve dar 0 sato sempre de uma maneira nova [neu] e originaria
[urspringlicher]. Neste sempre iniciado [anfanglicheren] dar o salto ndo ha
qualquer repeticio e qual quer regresso. E necessario o salto, até que o antepensar
recordante no ser como ser se tenha transformado, a partir da verdade do ser, num
outro dizer [anderen Sagen].***

O sdto, que precisa apropriar-se do primeiro comego no seu
distanciamento, recupera aquilo que € o mais necessario dele, de uma forma nova,
para a transicdo ao outro comeco. O novo surge em correspondéncia com essa
nova forma de se apreender o desprendido do sdlto, isto €, 0 novo surge desse
enlace ténue que se da no instante do salto, entre a nova forma de se apropriar do
desprendido e o surgimento do outro comego.

Por outro lado, o salto € um movimento em direcdo ao nada constitutivo do
ser. O nada, como vimos ja na andlise da ontologia fundamental, ndo € o oposto
do ente. Nas Contribui¢des, contudo, 0 nada ndo aparece por meio do ser-ai, na
estranheza de mundo revelada pela angustia, mas é constitutivo da verdade do Ser.

Assim, Heidegger escreve que:

meu questionamento do nada, que surge da questdo concernente a verdade do Ser,
nada tem em comum com tudo isso [0 nada como um néo-ente]. O nada ndo é
nem algo negativo nem é uma ‘meta’ : antes, é o estremecimento do Ser mesmo e,
por isso, é mais-ente [seiender] que qualquer outro ente [Seiende] '

O nada é concebido em termo de essencializacdo do Ser. Como vimos em
O que é a metafisica?, 0 nada nunca € pensado por Heidegger como uma mera
auséncia, um vazio de ente. Nas Contribui¢des, porém, o nada ndo é mais pensado
em relacdo ao ser do ser-ai, e sim, no movimento do Ser enquanto tal, na sua
essencializagdo abismal. Para Heidegger, “0 Ser se essencializa como aquilo que
tem o cardter de um ndo [Nichthaft]”*®!. Na essencializacdo do Ser 0 “n&o” é a
retracdo do mais origin&rio, que ndo se apresenta no mero ente, hum dado

momento “ presente”’, mas que presenta naretragdo do Ser.

59 1hid., trad. mod. p. 159.
10 HEIDEGGER, M. Contributions, pp. 187-188.
181 1bid., p. 188.
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O carédter ndo-linear na transi¢éo ao outro comego, implicito no salto, esta
no conceito de clivagem (ZerklUftung) que indica a fissura entre a verdade do ser
referida ao ente, e a sua virada radical em direc&o ao acontecimento-apropriador.
O abismo é um dos temas da fuga denominada fundacdo (Grindung). Nela,
Heidegger relaciona a verdade do Ser com o abismo (Ab-grund). O significado

desse abismo € descrito por Masmela da seguinte forma:

abismo ndo significa sem fundo ou infundado, e sim o ocultamento préprio na
clareira que se presentifica como acontecimento-apropriador. A sua clareira,
pertence o retraimento de si mesmo. O fundamento reclama o abismo porque este
funda e, no entanto, se mantém fora do fundamento.'®

O abismo ndo é portanto, resultado de um niilismo absoluto, mas é
instituido pelo préprio movimento do Ser. 1sso € confirmado por Daniela Vallega
Neu, quando cita Heidegger e esclarece, entre parénteses, que 0 conceito de
“nada’ deve ser compreendido como a retracdo do Ser'®®. Na citacdo
correspondente das Contribuicdes, Heidegger afirma que “o ser mais originério é
experimentado em sua verdade, 0 mais profundo (tiefer) é o nada como o abismo
na sombra do fundamento (Grundes)” ***,

Essa relagdo entre o abismo e o fundamento aparece ainda nas
Contribui¢des, nos seguintes termos. “0 abismo é o0 essenciar-se originario do
fundamento”*®*. Como vimos, no Principio, Heidegger afirma que o ser é abismo,
sem-fundo, ele mesmo ndo fundamentado por nenhum ente e, a0 mesmo tempo,
fundamento do ente na sua retragao.

Uma elaboracdo do conceito do novo a partir das Contribuicdes deve levar
em conta a mudanga operada no carater abismal do ser. O abismo instaurado pela
tonalidade afetiva da angustia, em Ser e Tempo, circunscreve-se a existéncia do
ser-ai. O mundo do ser-ai perde o seu sentido e, a partir desse instante, o novo
passa ater lugar. Nas Contribuicdes, entretanto, a tonalidade afetiva fundamental
ndo € mais a de uma resolucéo, mas diz respeito a um pressentimento, na recusa
hesitante. O pressentimento, que se da na transi¢cdo do primeiro comego ao outro,

ndo se assenta sobre um fundamento (no sentido metafisico), mas no nada do

12 MASMELA, C., op. cit., p. 181.

163 Cf. VALLEGA-NEU, D. From Being and Time to Contributions. Indiana: Indiana Un. Press,
2003, p. 47.

4 HEIDEGGER, M. Contributions, p. 325.

185 1bid., p. 264.
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abismo, que surge a partir do fundamento do primeiro comeco. O abismo é o
ocultamento-iluminador, a essencializagéo da verdade que ocorre como retragéo.
O pressentimento, enquanto tonalidade afetiva fundamental, é, essencialmente,

retracéo antecipadora do outro comego.

4.5.3.

O novo e a historia

Dessa forma, 0 conceito do novo nas Contribuicles, é visualizado, com
mais propriedade, como sendo o salto arriscado em direcéo ao outro comego. Na
inauguracdo do outro comego, a histria ndo s se torna descontinua — seguindo a
mesma critica consagrada em Ser e Tempo em relacdo ao entendimento vulgar da
histéria como sucessdo de fatos —, mas vem a surgir em sua esséncia. Nas
ContribuicBes, Heidegger afirma que “agora, a histéria é um instante” %,
demonstrando o cardter inaugurador do acontecimento-apropriador. Nessa
concepgao, ressoam, como ja dissemos, 0S mesmos termos da nogao
kierkegaardiana do novo, aqual afirma que “a histéria nasce sempre do instante”.
Ou sga, a histéria é instaurada a partir do instante, como ruptura inauguradora.

Nesse sentido, Masmela explica que:

0 instante é a condi¢do de possibilidade que pde, no caminho, o0 processo de
mudanca em direcdo ao outro. O instante transformador persiste no salto como o
tempo da ‘melodia’, enquanto presentifica o tempo em sua contemporaneidade e
produz a mudanca na presentificacBo do presente. Nesta presentificagdo o
instante deixa aparecer 0 tempo como um todo, e por isso ela traz consigo um
presente pleno de contelido, em contraste com 0 agora-presente vazio. Na sua
irupcdo pulsa o meio do sdto e portanto, a abertura abismal do novo
horizonte.*®

O instante (Augenblick) ndo é mais visto nas Contribuicbes como o
instante da existéncia do ser-ai, mas é o instante inaugurador do Ser engquanto
acontecimento-apropriador. O novo horizonte descrito por Mésmela ndo ocorre
por meio da tonalidade afetiva que mostra o carater abismal da existéncia, mas da-

se num pressentimento do outro comego. Esse pressentimento dé&-se ao mesmo

' HEIDEGGER, M. Contributions, p. 244, trad. mod.
" MASMELA, C., op. cit., p. 188.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0311044/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0311044/CA

228

passo da essencializagdo da verdade do Ser, ou sga, a0 mesmo passo do
acontecimento-apropriador. O instante é pleno de contelido porque abarca o
decisivo e o fundamental, abrindo o novo horizonte, que n&o se encontra fundado
No primeiro COmego, pois, enquanto novo horizonte, é sempre algo outro.

Para Méasmela, “ao retrair-se a S mesmo, 0 comeco revela a sua
origem”*®. Como vimos, comeco e origem possuem significados distintos,
embora inter-dependentes. Enquanto o primeiro comego assinalava a experiéncia
originaria dos gregos quanto ao ser, 0 desdobramento desse primeiro comeco
revelou-se ndo-originério, enquanto um afastamento do ser em direcéo ao ente. O
comego metafisico, levado a seu termo no mundo da técnica, € superado de uma
nova forma, num salto para um outro comego, numa relacdo com o ser, mais
origin&ria do que a da metafisica.

Sobre isso, Masmela explica que “néo ha que se associar aqui o primordial
(anféngliches) com a busca rgpida de algo original, tampouco se trata de uma
simples novidade, ja que esta depende de um apice que t&o logo vem, ja deixa de
ser" 1% A transicdo para o outro comego n&o pode ser uma mera novidade porque
se trata de uma apropriagdo e de uma recuperacdo do primeiro comego, naquilo
gue lhe é mais necessario, e ndo apenas mais uma mudanca imanente ao primeiro
comego. No nosso entendimento, a mera novidade ndo instaura nenhum comego,
apenas modifica alguns pontos concernentes do primeiro comego, mas ndo da o
salto apropriador que se desprende dele, algo que s6 ocorre mediante o novo.

Heidegger explica o movimento que reitera e antecipa, ao elucidar o termo
repeticdo (Wiederholung): “repeticdo quer dizer aqui 0 mesmo, a unidade do Ser
e, por conseguinte, deixar chegar a sua necessidade a partir de uma verdade
originaria. ‘De novo’' [Wieder] significa aqui precisamente: completamente
outro”™™. A repeticdo é sempre um movimento produtivo que chega a um
resultado novo. Ela ndo visa a reafirmagdo do sido nos seus termos, antes, a
repeticéo subverte o sido em direcéo ao porvir, elalibera o novo a partir do sido.

Para Mésmela, “a superacdo da metafisica demanda um novo comeco, no

gual se pensa 0 ser enguanto Ser, aquele por cuja verdade se pergunta, € ndo o

168 1bid., p. 161.

18 |pid., p. 161. Traduzimos “originario” por origina, ja que origindrio tem o sentido bem
especifico, no nosso texto, de proximidade com a origem.

0 HEIDEGGER, M. Contributions, p. 51.
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ente enquanto ente’*’*. Esse novo comego, entretanto, d&-se apenas como um
pressentimento (Ahnung), nas Contribui¢bes, mostrando a dificuldade de se
alcancar o outro da metafisica, quando o pensamento e a linguagem ainda sdo, por
demais, metafisicos. O outro comego é sempre referido ao primeiro comego: “com
relacdo ao outro principio, este quer dizer que apesar da transformacdo radical que
caracteriza um novo comego, este € simplesmente incompreensivel por s
mesmo” "2, Trata-se de um transito que pressente a possibilidade do totalmente
outro, do novo, mas que ainda se situa ha tensdo entre os dois comecos.

O novo comego resulta, no projeto heideggeriano das Contribuicdes, de
uma retomada antecipativa, de um pensamento rememorativo-antecipativo. Para
Masmela:

a projecdo do outro comego a partir do transito obriga a pensar em duas direces:

para atrés, em direcdo a reiteracdo do primeiro comeco, e para adiante, em

direcdo a instauragdo de um novo comego e uma abertura a uma nova historia. A

possibilidade desta resulta de pensar o impensado do primeiro comeco, de pensar

o retraimento impensado neste comego.'”

Pensar o retraimento do impensado € uma tarefa muito mais complexa do
gue a mera contraposicdo de comecos em polos opostos. O totalmente outro, o
novo comego, ndo pode ser apenas a sombra do primeiro, e sim o deslocamento
radical da sua possibilidade’™. Masmela comenta esse confronto entre os dois

COMeGos.

tal confrontagdo ndo quer dizer que o trénsito para 0 outro COMego seja um
contramovimento (Gegenbewegung) como um contra-que produzido frente ao
primeiro que continua atuando. Tal contramovimento ndo pode ocasionar a
transformac&o no transito, pois a simples contraposicdo n&o a garante.*”

Nesse sentido, € crucial reafirmar aimportancia do salto que “acarreta uma

ruptura e, portanto, um desprendimento violento, mas a0 mesmo tempo a irrupgdo

" MASMELA, C., op. cit., p. 163.

72 |bid., p. 163.

1 1hid., p. 164.

74 para Richard Kearney, o “possivel” ainda permanece no pensamento heideggeriano apés a
virada: “agora o possivel é pensado em termos do ser mesmo em vez da do ser do ser-ai (...)".
Poetics of modernity: toward a hermeneutic tradition New Jersey: Humanities Press, 1996. p. 43.
Enquanto, na ontologia fundamental, o possivel era projetado pelo existencial da compreenséo,
apos a virada, trata-se da possibilidade de um outro comego em que arelagdo com ser seja a partir
dele mesmo, sem que o ser esteja subordinado ao ente.

" MASMELA, C., op. cit., p. 164.
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de uma abertura e uma aparicéo”*"®. O salto ndo é apenas um desprendimento mas
uma possibilitagdo. Ao mesmo tempo em que instaura uma clivagem em relagéo
a0 primeiro comego, um abismo, o salto possibilita que o0 outro comego surja. A
abertura do totalmente outro e a sua apari¢do pressentida mostram que a transi¢éo
ndo € uma mera mediacdo, mas um movimento violento que rompe no seu dar-se.

Assim, 0 novo ndo é uma mera decorréncia no movimento temporal, mas
acompanha o salto instaurador. Essa é a diferenca entre 0 novo na instauragéo de
um outro comeco e 0 novo como mera mudanca dentro de uma época. No texto, A
época da imagem do mundo, Heidegger aborda o novo do ponto de vista das
meras modificagdes que ocorrem no ambito de uma época, da éoca moderna.
Essa época caracteriza-se pelo seu aspecto auto-fundacional, o homem enquanto
sujeito, pretende estabelecer relactes de representactes objetivas do ente. Sobre
isso, Heidegger diz que:

a época, que se determina a partir deste acontecimento, ndo é nova apenas numa

consideracdo retrospectiva relativamente ao ja passado, mas é ela que se coloca a

S mesma propriamente como nova. Ser novo faz parte do mundo que se tornou

imagem.*”’

Esse trecho aborda a época moderna como aguela em que o homem ocupa
uma nova posi¢ao no ambito do ente, ele congtitui a sua prépria posi¢cdo, como
aguela em que o ente seja algo objetivo na representacdo. Nesse sentido, 0 homem
moderno ndo pertence apenas a uma época diversa da antiga e da medieval, mas a
uma época que se funda a st mesma. Por isso, ndo se trata da época moderna ser
nova apenas como uma sucessao diferente das anteriores, e sim nova, como auto-
fundante. E por isso que Heidegger afirma que “ser novo faz parte do mundo que
se tornou imagem”, pois o homem moderno funda e, portanto, representa um
mundo a partir de si.

Cabe agqui perguntar em que a relagdo do homem moderno com 0 novo
difere daguela que estamos apresentando como sendo prépria do pensamento
heideggeriano. Antes de tudo, € preciso salientar que Heidegger utiliza o termo
“novo” em varios contextos, na maior parte deles, o novo é, simplesmente, aquilo
gue se opbe ao que € ou ao que ja foi. Entretanto, o “totalmente outro”, que

Heidegger propde como tarefa do pensamento, ndo € apenas uma mera oposi ¢ao

78 1bid., p. 171.
" HEIDEGGER, M. “O tempo da imagem do mundo”. In: Caminhos de Floresta. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 2002. p. 115.
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em relagdo ao que j& existe, mas um recordar-antecipativo, que repete o sido a
partir do porvir. O novo da época moderna caracteriza-se pela atitude do homem
moderno, de desenraizamento e corte com a tradicdo, na instituicdo da
representacdo a partir de s mesmo, isto €, a auto-fundagdo como ponto de partida
para as relaces com o ente. Em contraposicdo a isso, 0 hovo, ho pensamento
heideggeriano, é, necessariamente, uma retomada do sido na sua possibilidade
encoberta, mediante um salto que o remeta ao imprevisivel, ao totalmente outro.
Enquanto para 0 moderno, o novo dé& se na deliberacéo auto-suficiente da razéo, o
novo, no contexto heideggeriano, da-se na correspondéncia ao apelo do ser, na
proximidade da origem.

O novo no contexto heideggeriano aparece na segdo 259 das
Contribuigdes, nafugaintitulada o Ser (Seyn):

a auténtica transicdo pertence especialmente a coragem para 0 antigo e a
liberdade para o novo. Mas 0 que é antigo ndo é o antiquado, o que
inevitavelmente se impde, tdo logo o que é primordialmente grande - que como
consequiéncia da sua primordiaidade priméria é inigualavel na sua grandeza —
deca na tradicdo historia [historisch] e € negada. O antigo, isto é, aguilo que
nada mais jovem poderd superar em essencialidade, manifesta-se apenas para o
encontro historico [geschichtlich] e para a deliberacgo atenta histérica. Mas o
novo ndo é o ‘moderno’, isto € aquilo que no dominio do hoje obtém
legitimidade e favor, permanecendo desconhecido para S mesmo, 0 inimigo
oculto de tudo que se refere a decisdo. Aqui 0 novo significa o frescor da
originariedade (Urspriinglichkeit) do recomegar, que se atreve a sair para o futuro
oculto do primeiro comeco e, por isso, ndo pode de formaalguma ser ‘novo’, mas
antes, deve ser mais antigo que o antigo.'™®

Nesse trecho, Heidegger ressignifica o uso linglistico que, comumente,
associa 0 ‘novo’ com 0 ‘moderno’. Como dissemos, 0 moderno ndo alcanca a
dimensdo mais profunda do que significa o novo, porque ele simplesmente deixa
paratras o antigo. A época moderna caracteriza-se pela auto-fundagdo no sujeito e
pela sua auto-suficiéncia, o que subjuga todo o antigo a partir de 9,
representando-o. Além desse sentido mais propriamente filoséfico, que
comentamos a partir da Epoca da imagem do mundo, o novo é associado ao
moderno, no sentido de novidade, no que é considerado atual, em oposicdo ao
antigo ultrapassado.

Entretanto, esse ndo € o sentido mais originario do novo. Heidegger define

claramente: “o0 novo significa o frescor da originariedade’, ou sgja, ele ndo é

8 HEIDEGGER, M. Contributions, p. 306.
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determinado a partir do antigo, ndo é uma mera contrapartida ao ja sido, uma mera
novidade. O seu significado mais fundamental estd assentado na origem. A
proximidade do originario € o fator decisivo para a constitui¢éo ou ndo do novo. O
gue significa, como vimos com Méasmela, que todo movimento em direcdo a
origem, isto € toda repeticdo, € um movimento que produz o novo. A
proximidade da origem surge a partir do movimento de repeticdo, que controverte
0 sido para o porvir. O novo € inesperado porque consiste numa retomada
produtiva que libera possibilidades encobertas no sido. A repeticdo do antigo néo
€ possivel sem uma decisdo essencial. No ambito da viragem do pensamento
heideggeriano, nas Contribuictes, essa decisdo diz respeito ao pensamento e a
hist6ria do ser, a possibilidade de um outro comeco a partir do Ser.

Ser mais “antigo que o0 antigo” implica a repeticdo, que ndo busca apenas 0
antigo como antiquado, no sentido de uma nostalgia, e sim, aquilo que € originario
no antigo. Mais “antigo que o antigo” quer dizer a ndo identificacdo do antigo
com a histéria (Historie) dos fatos passados, e sim com o que, no sido, ainda vige
e atua essencialmente (Geschichte). Entretanto, 0 mais “antigo que o antigo” que é
0 Novo, € sempre extemporaneo, no sentido nietzscheano, ou sgja, ndo se restringe
a0 agora. Para Heidegger, “os pensadores da transicdo, que sdo essencia mente
ambiguos, devem, apesar disso, saber explicitamente que seu questionamento e
discurso ndo é inteligivel para hoje, cuja duracdo é incalculavel”*”. Esse trecho
remete a Nietzsche, ja que os pensadores da tradicdo estéo adiante do seu tempo,
s80 aqueles que “querem perecer dos presentes’, pois 0 Seu pensamento ndo visa
confirmar o presente, e sim possibilitar o porvir. Por isso, a sua ininteligibilidade
deve-se mais a0 carater futuro do pensamento, e menos a dificuldade de
assimilacdo que tenham, porventura, as pessoas de hoje. Esse carater futuro do
pensamento esta relacionado também ao fato de que, caso esse pensamento se
tornasse inteligivel, isso traria uma destruicdo (Zerstérung) ao pensamento das
pessoas de hoje. 1sso ocorre porque as pessoas buscam apenas o inteligivel, aquilo
gue é papavel, para se informarem. Os pensadores primordiais, aqueles que
antecipam o futuro, no transito para o impensado, sabem, segundo Heidegger, que
ndo devem “esperar verdade alguma de um ente sem cair em dlvida e

desespero”®®®. A divida e o desespero sdo caracteristicos dos pensadores

7 1hid., p. 306.
180 | hid., p. 306.
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primordials, aqueles gue originariamente questionam, pois o salto do seu transito
faz-se acompanhar pelo abismo. Pensar originariamente € instalar-se no abismo.

Convém mencionar que o cardter futuro desses pensadores ndo é mera
contraposicdo e inversdo do anterior, mas decorre da visdo antecipativa de seu
pensamento. Assim, Heidegger afirma que “todo ‘revolucionario’ € apenas a
contrapartida do ‘ conservador’. Ambos mantém-se no que passou e que pode ser
um longo hoje"*®!. O ‘revolucionério’ é ainvers3o do ‘conservador’ enquanto se
mantiver no mesmo registro dele. A inversdo ndo é ainda o salto que origina o
novo. Ambos permanecem num “longo hoje’ porque se trata de um
prolongamento do mesmo. Um “longo hoje’ significa também o dominio da
presenca, no sentido metafisico, o predominio do ente sobre o Ser. Avancar para
além do mero hoje, é possivel apenas para agueles que sdo “ininteligiveis’ para o
hoje, os futuros que pensam de uma forma antecipativa 0 outro comego.

Assim, “aqueles que ainda ndo estdo informados, agueles que ainda néo
tém assegurado a concordancia sobre tudo, mas antes tém preservados no
guestionamento o que é primeiro e Unico, nomeadamente 0 Ser, s80 0S pensadores
primordiais, agueles que vem de muito longe e, por isso, carregam consigo o mais
supremo futuro”*®. Ou seja, a ininteligibilidade para o hoje, o fato do pensado
nao ser imediatamente assimilavel ou palpavel aos olhos do homem do hoje, tudo
isso demonstra o carater futural dos pensadores primordiais. O pensador
primordial é o pensador da origem, isso significa lancar-se no impensado, onde
ndo ha um chéo firme, no desespero e na divida. Pensar a origem é pensar sempre
0 impensado, aquilo que est4 por vir. Os pensadores primordiais “carregam
consigo 0 mais supremo futuro” porque é o pensamento do transito, cujo salto
deu-Ihe a perspectiva sobre o novo. E nesse sentido, que podemos compreender a
importancia dos pré-socraticos, no seu cardter porvindouro. A proposito da
sentenca de Anaximandro, Heidegger afirma, para além do aparente carater antigo
e passado desse pensador, a sua importancia como pensamento inaugural e,

portanto, futuro: “ou esconde-se, por acaso, na distancia cronol 6gico-histérica da

181 HEIDEGGER, M. Nietzsche: Metafisica e niilismo. Rio de Janeiro, Relume Dumard, 2000. p.
56.
182 HEIDEGGER, M. Contributions, p. 306.
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sentenca, uma proximidade historica do que nela ndo foi dito, mas que se
pronuncia em direczo ao futuro?’ &,

A imbricacdo do novo com o0 antigo est4 assentada na compreensdo
heideggeriana do tempo, no jogo entre o sido, 0 presente e o porvir, jogo esse
descrito como o “espaco-de-tempo” em Tempo e ser, na articulagdo entre as trés
dimensfes do tempo com uma quarta dimensdo. Nas Contribuicbes, Heidegger
utiliza a expressao “espaco de jogo do tempo” (Zeitspielraum) para determinar o
lugar do instante (Augenblicksstétte). Na fuga denominada “a fundacéo” (Die
Grindung), Heidegger concebe o espaco de jogo do tempo como um abismo. O
instante (Augenblick) é o lugar (Statte) a partir do qual o acontecimento-
apropriador é possivel. Trata-se de um salto origindrio (Ur-sprung) para uma
essencializacdo origindria (Urwesung), salto esse, que é concebido como um
abismo originério (der urspriingliche Ab-grund).

No pensamento heideggeriano, 0 instante esta relacionado com a
eternidade. Como vimos, noutro contexto, isso também ocorria em Kierkegaard,

gue concebia o instante como um “&omo da eternidade’. Para Heidegger:

0 eterno ndo é continuo, mas aquilo que pode se retrair no instante para regressar
uma vez mais. Aquilo que pode retornar, ndo como o igual, mas como 0 que
transforma no novo, o uno-unico, o Ser, de modo que nessa manifestagdo ele ndo
é reconhecido imediatamente como o mesmo.*®

O eterno ndo é mera permanéncia, e sim, retracdo, movimento pelo qual se
preserva para poder surgir outravez. Por outro lado, quando surge, ndo surge mais
da mesma forma, embora sgja 0 mesmo. Quando ele ressurge, ndo € “reconhecido
imediatamente como 0 mesmo”, porque ele advém de uma repeticdo, um
movimento produtivo que engendra mais umavez 0 novo.

Para Masmela, “este instante nunca pode constatar-se efetivamente, e
muito menos calcular-se” . 1sso ocorre porque o instante é a irrupcéo do Ser,
enquanto acontecimento-apropriador. Ele ndo deriva de um processo e retrai-se na
atitude calculativa moderna, na maquinacéo, pois ndo se molda a vontade humana

€ hem ao movimento de arrazoamento dessa época.

18 HEIDEGGER, M. A sentenca de Anaximandro, p. 22, trad. mod.
** HEIDEGGER, M. Contributions, p. 259.
8 MASMELA, C., op. cit., p. 184.
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Na leitura de Masmela, nas Contribuicdes, “o instante ndo deriva mais da
existéncia auténtica’*® do ser-ai, o que significa, para este comentador, que o
instante € o movimento do Ser mesmo, independente de qualquer traco da
subjetividade humana. Entretanto, por mais que o instante ndo seja consequéncia
da existéncia do ser-ai, ainda assim o ser-ai tem um papel fundamental, na sua co-
respondéncia ao apelo do Ser.

A verdade do Ser exige uma resposta situada do ser-ai, embora essa
resposta sgja menos um direcionamento claro, de acordo com o argumento de
McNeill que ja mencionamos — sobre o equivoco que muitos intérpretes
cometeram a0 ler Ser e Tempo na perspectiva de uma orientacdo Ontica e
decisionista —, e mais, um por-se a caminho do outro comego, numa recusa
hesitante que, a0 mesmo tempo, apropria-se e arrisca 0 salto para o outro comego.

Apbs a Kehre, trata-se do pertencimento do homem ao “ai” (Da), como
escuta atenta do Ser. O ai é fundado pelo acontecimento-apropriador. E no ai que
confluem homens e deuses, € no ai que se instala o conflito entre mundo e terra.
Trata-se do ser-ai, concebido como clareira, como aquilo que torna possivel a ek-

sisténcia do homem. Assim, Heidegger questiona:

por que € o ser-ai (Da-sein) o fundamento e o abismo para 0 homem histérico?

Por que ndo uma imediata modificacdo do homem, e porque ndo ha de continuar

do modo como é? Como € ele, portanto? Isso pode ser estabelecido? A partir de

onde? Que apreciagao, segundo que critérios?®’

Para Heldegger, essas questdes problematizam aquilo que, vulgarmente, se
concebe sobre o homem, concepgdes que entificam o ser do homem. O homem
histérico ndo se estabelece a si mesmo por um decisionismo, hum ato de pura
subjetividade; para Heidegger, o vir asi do homem, na sua propriedade, depende
da sua correspondéncia ao ser, por isso 0 ser-ai (Da-sein) é o fundamento do
homem. Ao mesmo tempo, esse fundamento € transpassado de nada. A
correspondéncia ao ser é, nesse sentido, o abismo a que o homem se lanca na
existéncia. Sendo ambos, fundamento e abismo, o0 ser-ai € sempre a origem a que
se destina 0 homem. E nesse sentido que Dastur apresenta a diferenca entre o
porvir no ambito da analitica existencia e o porvir em relagcdo a histéria do ser:

“O porvir deixarg, portanto, de ser pensado como avinda a si do Dasein, e sim,

188 1hid., p. 184.
8" HEIDEGGER, M. Contributions, pp. 222-223.
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como a vinda do ser a0 homem”*#, O homem s6 é enquanto aguele fundado no
ser-ai, como abertura originaria ao ser, enquanto um habitar que, poeticamente, se
situa no conflito essencial do existir, no conflito da quadratura. Ao “pastor do
ser”, pertence a tarefa de pensar aguilo que inaugura presentando-se e,
simultaneamente, retraindo-se, 0 acontecimento-apropriador. Pensar 0
acontecimento-apropriador, é pensar a histéria, a partir do “&omo de eternidade”,
de acordo com a expressao de Kierkegaard para o instante que inaugura.

Nas Contribuicdes, Heidegger afirma que “a histéria (Geschichte) agora é
um instante”. Isso quer dizer que o instante é a origem (Ursprung) da histéria, ou
sgja, que ele sustenta e mantém, na sua destinagdo, a histéria. A origem aqui n&o
significa 0 mero inicio historial (historische) de uma etapa, mas a instauracéo
retrétil da histéria. De acordo com Mésmela, “o instante tem que ser instaurador
da histéria e, por isso, escapa necessariamente a mera facticidade dos fatos, mas

também ao plano da representacgo”'®

. O instante estd fora do plano da
representacdo porque ele sO pode ser concebido por uma maneira distinta da
temporalidade linear. A irrupcdo do instante que € sempre stbita e inesperada,
escapa de qualquer tentativa de cdculo. O novo advém do instante pela
subtaneidade e imprevisibilidade do seu acontecer. O instante inaugura a historia,
mas essa histdria é um outro comego, o “totalmente outro”**. O instante instala 0
abismo.

O instante &, portanto, uma ruptura. A0 mesmo tempo em que irrompe, ele
instaura uma fissura abissal no ambito da histéria, proporcionando o novo. Para
Masmela, “pensar € pensar o0 transito do primeiro comego ao outro comego €, por
isso, corresponde-lhe essencialmente pensar 0 novo inicio, isto € 0 comego que
irrompe no instante” **; ou seja, trata-se da tarefa de pensar o radicamente novo
gue irrompe no instante, tarefa que é fundamentalmente temporal: “com a sua

interrupcdo do tempo homogéneo impede-se o intento de experimentar a verdade

18 DASTUR, F., op. cit, p. 151. E importante ressaltar, conforme ja salientamos em outro
momento, que Heidegger mantém a importancia do porvir, embora num sentido diferente, ap6s a
virada. Certamente ndo se trata mais da “primazia do porvir” de Ser e tempo, sentido dado pelo
cardter projetivo da existéncia do ser-ai, e sim da “possibilidade de um outro comego”, e da
preparacdo para isso.

8 MASMELA, C., op. cit., p. 191.

1% para Mésmela, “o instante é o ponto de partida da outra histéria, da histéria que esta por vir
(venidera)”. Op. cit., p. 194.

B MASMELA, C., op. cit., p. 186
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a partir do existente, ja que deste modo se aniquila a sua peculiaridade, a saber,
deixar ver um novo comego”'%.

O ja existente é concebido nas Contribuicdes, como sendo o
desdobramento metafisico do primeiro comego. E preciso abrir uma fissura nessa
extensdo continua do primeiro comego para que segja possivel ago outro.
Enquanto permanéncia na imanéncia metafisica do primeiro comeco, ndo €
possivel um novo comego. Por isso, a instauragcdo do outro comeco surge no
transito, que se mostra como um salto, em que se instala como abismo entre os
dois comegos. Pensar 0 outro comego € arriscar-se no abismo do acontecimento-

apropriador. De acordo com Méasmela:

a essencializagdo historica da verdade do Ser ndo é outra que o acontecimento-
apropriador. Este instaura a abertura de uma nova histéria, a histéria do outro
comego, mas ndo enquanto uma histéria que ainda ndo aconteceu ou que
acontecerd num futuro que é necessario prever, mas enquanto acontecer do Ser.*®®

A nova histéria a que Heidegger se refere agui ndo € apenas um outro
registro sob o dominio do mesmo fundamento, ou sgja, o da entidade do Ser, e
sim, o do totalmente outro, que sequer pode ser concebido de uma forma
totalmente clara e exata, mas hum pressentimento. O novo, portanto, é o outro,
enquanto referido ao primeiro principio e que, no entanto, surge a partir da
ressonancia do primeiro principio, enquanto abandono do Ser na entidade do ser.
Nesse aspecto, convém destacar um trecho da Sentenca de Anaximandro em que
Heidegger descreve essa possibilidade de um novo comego: “estariamos nés nas
vésperas da mais espantosa transformacéo de toda a terra e do tempo, do espaco
da histéria em que ela se suspende? Estariamos ndés as vésperas de uma noite que
prenuncia uma nova aurora?’***. A transformacdo a que Heidegger se refere
adquire escala mundial; as expressdes “toda a terra’ e todo o “tempo” tratam
do salto abisma em relacdo ao dominio metafisico na contemporaneidade por
meio do gigantesco, que tudo abarca. Na medida em que o dominio do gigantesco,
por meio da maguinagéo e da vivéncia levam a humanidade a relacéo entificada
de ser, a transformacdo, em relacdo a isso, da-se no aspecto da totalidade das

relacles de ser.

192 bid., p. 187.
1% 1bid., p. 165.
% HEIDEGGER, M. A sentenca de Anaximandro, p. 22.
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A “nova aurora’ refere-se a0 outro comeco do pensamento, uma aurora
gue ndo é mais uma ressonancia da “aurora grega’, a qual tornou-se metafisica,
mas o totalmente outro, 0 novo desprendido do primeiro comego. Essa “nova
aurora” implica o parentesco com a “aurora grega’, enquanto proximidade da
origem, mas apenas nesse aspecto, visto que se trata do pensamento do
impensado, do totalmente outro. Estar na “noite que prenuncid’, € estar na
transic&o ap outro comego, No Seu pressentimento e na sua antecipacdo. Trata-se,
enfim, de uma questdo: saber se 0 pensamento esta na iminéncia de se desprender
dalinguagem metafisica, ou néo.

Entretanto, essa citagdo que acabamos de fazer da Sentenca de
Anaximandro, guarda, a primeira vista, uma proximidade bastante grande com um
trecho da Fenomenologia do Espirito de Hegel, em que este filésofo descreve o
novo. Analisar a filosofia heideggeriana e a sua relacéo com o pensamento de
Hegel nunca é uma tarefa fécil. N&o pretendemos simplificar a dificuldade de tal

guestdo, apenas apontar algumas sugestdes interpretativas. Reproduzimos Hegel:

alias, ndo é dificil ver que nosso tempo é um tempo de nascimento e transito para
uma nova época. O espirito rompeu com o mundo de seu ser-ai e de seu
representar, que até hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado, e se
entrega a tarefa de sua transformacdo. Certamente, o espirito nunca esta em
repouso, mas sempre tomado por um movimento para a frente. Na crianga, depois
de longo periodo de nutricdo tranqlila, a primeira respiragdio — um salto
qualitativo — interrompe o lento processo do puro crescimento quantitativo; e a
crianga est nascida. Do mesmo modo, o espirito que se forma lentamente,
tranqliilamente, em direcdo a sua nova figura, vai desmanchando tijolo por tijolo
o edificio de seu mundo anterior. Seu abalo se revela apenas por sintomas
isolados; a frivolidade e o tédio que invadem o que ainda subsiste, o
pressentimento vago de um desconhecido sdo os sinais precursores de ago
diverso que se avizinha. Esse desmoronar-se gradual, que ndo dterava a
fislonomia do todo, € interrompido pelo sol nascente, que revela numa clardo a
imagem do mundo novo. (...) A efetividade desse todo simples consiste em que
aquelas figuras, que se tornaram momentos, de novo se desenvolvem e se déo
nova figuragcdo; mas no seu novo elemento, e no sentido que resultou do

processo.'”

O fendmeno do novo, descrito por Hegel, parece aproximar-se daquilo que
haviamos desenvolvendo em Heidegger: ainterrupgdo do movimento por meio de
um salto qualitativo, o ndo reconhecimento imediato do seu acontecer, expresso
por meio de um “pressentimento vago” e o desmantelamento do edificio anterior,

do mundo anterior. Porém, é preciso assinalar que se esses elementos poderiam

% HEGEL, G. W. F., Fenomenologia do espirito, pp. 26-27.
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consistir num parentesco entre os dois pensadores, tal ndo ocorre se analisarmos
os pilares de suas filosofias. Basta seguir algumas linhas na Fenomenologia do
Espirito para que se verifique o cardter incompleto do novo na perspectiva do

[Processo:

Falta porém a esse mundo novo — como falta a uma crianga recém-nascida — uma
efetividade acabada; ponto essencial a ndo ser descuidado. O primeiro despontar
€, deinicio, aimediatez do mundo novo — o seu conceito: como um edificio nao
esta pronto quando se pde seu alicerce, também esse conceito do todo, que foi
acancado, n&o é o todo mesmo.**®

Se 0 novo representa uma ruptura com o mundo anterior, ele ainda € uma
manifestacdo incompleta da esséncia daquilo que estd despontando. Essa
concepcdo de Hegel sobre o comego € total mente oposta aquela que encontramos
em Heidegger. O comeco traz consigo a origem, e ndo € menos do que aquilo que
surge no seu desenvolvimento ulterior. Como vimos na andlise da Introducéo a
metafisica, Heidegger rejeita a concepgdo de que o comeco € o “primitivo e
atrasado”, afirmando ao invés, que ele é o “mais estranho, poderoso e violento”.

De acordo com o trecho citado, Hegel ainda remete o novo ao processo.
Esse processo é a marcha do desenvolvimento do espirito, sendo que as diversas
épocas sdo as diferentes formas ou figuras em gue o espirito se concretizou. Para
Heidegger, entretanto, a histéria do Ser ndo €, de forma alguma, um processo, mas
um esquecimento. E nesse sentido que Gadamer oferece uma chave interpretativa

narelagdo entre os dois:

assim, também aqui, a caracterizacdo de Heidegger possui uma ambiglidade
radical sobre isso: enquanto Hegel vé a raz8o como efetivo e vitorioso, nédo
apenas na natureza, mas no ambito da histéria humana também, isso constitui a
radicalizacdo do pensamento metafisico grego sobre 0 mundo. Mas, essa extenséo
radical do logos pode, do ponto de vista de Heidegger, também ser visto como
expressdo do esquecimento do ser (...).""

O esquecimento do ser ndo é a efetivacdo do espirito. Ndo ha uma
teleologia no processo histérico. Pelo contrério, a efetivacéo do espirito, cuja
manifestacdo € a racionalidade da realidade, ja € um sintoma do esquecimento do

ser, na interpretacdo heideggeriana. A andlise heideggeriana do ser ndo se da no

1% 1hid., pp. 26-27.
7 GADAMER, H. G. Hege’s dialectic: Five hermeneutical studies. New haven and London:
Yale Univ. Press, 1976. p. 107.
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ambito da efetivacdo do ser, 0 que envolveria uma relagdo com o0 ser como ‘mera
presenca’. A ‘efetividade’ do ser estaria muito mais na suaretragdo, do que nasua
presenca.

Se Hegel vé 0 novo como um salto em relagdo ao antigo, esse salto
permanece ainda como possibilidade imanente dos momentos |6gicos anteriores,
de modo que o novo, apesar de ser concebido como salto, constitui-se,
dialeticamente, num processo. Mas, na terminologia heideggeriana, cada um
desses saltos histéricos descritos por Hegel, permanece como um momento da
efetivacdo do espirito, uma época transformada, nunca sendo o totalmente novo.
Em Heidegger, por outro lado, o novo, no sentido do “outro comego”, ndo €
apenas uma transformagao histérica, e sim, um deslocamento radical em relacéo a
todo o ‘processo histérico’ até entao.

O conceito de ‘novo’, no sentido das Contribuicbes, parece dar-se na
inauguracdo de um outro registro do Ser, alcangado por meio de um sato. Da
mesma forma que diferenciamos o evento do ‘novo’ da mera novidade, na analise
de Ser e Tempo, € preciso também diferenciar os varios momentos historicos e a
nova histéria a que se referem as Contribuicdes. A histéria, enquanto referida ao
primeiro comego, sempre serd a mesma, e nunca o totalmente outro. 1sso porque
cada uma das etapas epocais, embora surgidas de eventos inauguradores,
permanece atrelada, como um prolongamento do primeiro comeco. Sem a
modulacdo do comeco para a origem, cada inicio epocal modifica 0 mundo,
embora sempre metafisicamente. Portanto, essa historia compreende apenas meras
novidades, e nunca 0 novo em sua radicalidade. O novo na histéria ndo decorre,
pura e simplesmente, da mudanca de um de seus elementos internos, ja que isso
seria apenas a apresentacdo de uma mera novidade, mas da transicdo ao outro
comeco. Pode-se estabelecer um paralelo entre o significado do novo nas
Contribuicdes e a mera novidade em Ser e Tempo que, como vimos, também é o
simples rearranjamento de significados dos elementos constitutivos do mundo do
ser-ai. Assim como em Ser e Tempo, a nogdo de abismo tem uma fungdo central
para a inauguracaéo do novo, no ambito da existéncia do ser-ai. O novo, em Ser e
Tempo, pode ser compreendido como O outro registro em que 0 existente se
encontra— registro esse, inaugurado por meio de um abismo, o que significa dizer,
gue o0 ser inaugura 0 novo retraindo-se. Nas Contribuicdes, o Ser também

inaugura na retragdo, mas 0 NOVO N&o circunscreve-se mais ao campo da resolugdo
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singular do ser-ai, mas estende-se a0 salto para 0 outro comego. Enquanto transito
para 0 outro comego, 0 acontecimento-apropriador inaugura 0 novo, que agora
ndo se restringe mais ao campo do singular, pois trata-se de uma nova historia. A
nova histéria significa, portanto, a apropriacdo do instante na transicdo ao outro

COMEGO.
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