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3. A genealogia

3.1. O método

O material sobre o0 qual se debruca o genealogista €, antes de mais nada, um recorte.
O genealogista é como que levado, em sua experiéncia, até o ponto de decidir tomar a
realidade histérica das producdes culturais — o modo pelo qual elas encontram-se

documentadas — como uma escrita do passado feita naforma de hierdglifos.

Pois é 6bvio que uma outra cor deve ser mais importante para um genealogista da moral: o
cinza, isto €, a coisa documentada, o efetivamente constatével, o realmente havido, a longa,
quase indecifravel escrita hieroglifica do passado moral humano.*

A histéria, para o genealogista, se confunde com o seu registro na cultura. Nietzsche
traca uma analogia entre este modo de registro e a escrita hieroglifica. Os hierédglifos séo
explicitamente uma linguagem simbdlica baseada na imagem. Mas, para nos, basta
considera-los em sua caracteristica mais marcante: eles sd tém seu sentido completado no
momento em que seu leitor osinterpreta. A linguagem hieroglifica guarda em sua dimensao
intrinseca o lugar fundamental da interpretacdo. N&o ha pretenséo de que a escrita sgja
auténoma em relacdo aos seus leitores, mas justo o contrario. O sistema de signos que
forma os hieréglifos € um sistema de organizacdo do lugar da interpretacdo nalinguagem.

Ao afirmar que a escrita do passado humano € uma “quase indecifravel escrita
hieroglifica’, Nietzsche nos indica que, para o geneal ogista interessado em aproximar-se da
histéria humana por um angulo nunca antes assumido, trata-se agora de decifrar algo como
uma escrita. Sabemos do risco atual de cairmos no relativismo simplista ao afirmarmos que
estamos enfatizando o lugar e o papel da interpretacdo no pensamento que se pretende
rigoroso. Nietzsche ja em seu tempo o conhecia. Por ora 0 deixaremos em segundo plano

para tentarmos formular o mais explicitamente possivel 0 método genealégico utilizado e

1GM, p. 13.
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teorizado por Nietzsche. No fim do capitulo, teremos nos encaminhado para algum ponto
menos suscetivel a simplicidade de um relativismo.

A histéria deve ser interpretada como se interpretam os simbolos. Mais do que isso: a
histéria, sendo, a0 mesmo tempo, o “realmente havido” e “a coisa documentada’ é
congtituida pela organizacéo de interpretacGes. Esta perspectiva é elucidada por Foucault
em Nietzsche, Freud e Marx?, como um marco, ou como uma ferida deixada por Nietzsche,
assim como por Freud e por Marx, na histéria humana. Tomar a histéria como uma escrita
hieroglificaimplica ler os simbolos ja como interpretacfes. Um simbolo apenas existe em
relacdo a outro simbolo e nunca houve algum que fosse Unico e originario. Quando
Nietzsche interpreta palavras ou praticas, esta interpretando uma rede de interpretactes
onde ele préprio se insere.

O “realmente havido” é encontrado pela interpretacdo genealdgica na “coisa
documentada” como uma interpretacdo. O que se aproxima mais da concepgdo de “fato”,
de “facticidade’, € a presenca das interpretacbes ao longo da histéria dos homens. Essa
histéria, nos diz Nietzsche, ndo se apresenta com a docilidade que se poderia aimejar. Os
simbolos, como organizacdo de interpretacbes, ndo se oferecem pacificamente. Cada
interpretaco precisa apoderar-se de outras violentamente para ganhar a luz da existéncia.
Esta luta ndo poderia gerar uma historia que fosse linear, coerente e imediatamente
penetravel. A geneal ogia necessariamente leva em conta 0 modo néo linear, ndo totalmente
dito como se documentam as coisas.

Este levar em conta diz respeito a prética do genealogista. Ele préprio 1€ a histéria a
partir de um certo lugar. A decifracdo que empreende €, sabidamente, interpretacdo. Aquilo
gue o genealogista recupera dentre os documentos historicos € da mesma ordem de coisas
daguilo que criou os documentos. interpretagdes que se apoderaram de outras. O lugar do
intérprete faz parte da interpretacio. E quase l6gico que Nietzsche peca ao leitor de sua
obra que ele a leia do mesmo modo como Nietzsche a construiu — decifrando hieréglifos,

sendo convocado a se ver como intérprete e a se incluir nesse movimento de interpretacéo.

Bem cunhado e moldado, um aforismo nao foi ainda ‘decifrado’, ao ser apenas lido: deve ter
inicio, entdo, a sua interpretacdo, paraaqual se requer uma arte dainterpretacdo. (...) E certo
gue, a praticar desse modo a leitura como arte, faz-se preciso algo que precisamente em

% Foucault, Nietzsche, Freud e Marx: Theatrum Philosophicum.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410626/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0410626/CA

41

nossos dias estd bem esquecido (...) — para o qual é imprescindivel ser quase uma vaca, € ndo
um ‘homem moderno’: o ruminar... 2

O pedido de Nietzsche, que mais parece ser uma imposi¢do, para que o seu leitor o
decifre como ele havia decifrado a histéria das interpretacbes que formam o passado da
moral nos remete a outro ponto do método geneal 6gico. Nao ha separacdo entre contelido e
forma quando se esta navegando pelos mesmos mares que nos constituem. Se Nietzsche
precisou usar a linguagem como hierdglifo, nés ndo devemos separéa-lo daguilo que ele nos
conta. Esta é a posicdo basica do pesquisador da genealogia: até que as diferenciactes
comecem a operar no decorrer da pesquisa, €le proprio faz parte de seu material .

Para permanecer sendo um método que leva em conta o lugar da interpretacdo e que
se serve dela como sua prética constante, infinitamente relancada, a genealogia tende a ser
um método de economia de principios. As interpretagdes genealdgicas sdo fruto do
processo de localizagcdo da questdo a ser interpretada. Como o geneal ogista esta colocado
em alguma posicao frente ao seu material de estudo, ele necessitara localizar o combate de
interpretaces para o qual se dirige. N& ha como proliferarem principios basicos que se
adequariam a qualquer fenbmeno estudado. A reducdo de principio permite que as
singularidades possam mais facilmente aparecer, por ndo precisarem adequar-se a um
excesso de teoria. Dentre os principios “supérfluos’ mais frequentes, Nietzsche evidencia a
ansia pela teleologia e, mais especificamente, pela teleologia manifesta na no¢éo de auto-

conservagao, que, sabemos, costuma agradar gregos e troianos:

Em suma: nisso, como em tudo, cuidado com os principios tel eol 6gicos supérfluos! — um dos
guais € o impulso de autoconservacdo (nds o devemos a inconsequiéncia de Spinoza). Assim
pede 0 método, que deve ser essencialmente economia de principios.”*

A adverténcia contra o erro metodol 6gico de se empregar exageradamente qual quer
teleologia nos aponta para o cuidado que Nietzsche tem ao pensar nesse principio. Talvez
alguma teleologia tenha espago em seu pensamento, talvez ndo se possa negar a
importancia de o pensamento formular o principio da teleologia e, talvez, hga o que ser

salvo desta formulagdo t&o popular. Parece-nos que a questdo da teleologia ndo pode ser

3GM, p.14.
“ ABM, p. 20.
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resolvida com base simplesmente em um julgamento moral quanto ao que € licito ou ndo
pensar. N&o basta, para Nietzsche, que se conclua que ateleologia ndo existe, que ndo passa
de invencdo de gente ingénua e ignorante da verdadeira realidade.

A guestdo dateleologia se parece com o problema dos juizos sintéticos a priori: perto
do fato de terem sido criados e de terem surtido efeito para 0 modelo de pensamento, a
pergunta por sua falsidade ou veracidade torna-se quase insignificante. Interessava a
Nietzsche pesquisar por que tais principios foram necessarios, uma pesquisa que ndo se
baliza pelareferéncia a verdade Unica. Mas no caso da teleologia, Nietzsche deu um passo a
mais. depois de pensar e interpretar as causas da necessidade de sua existéncia como
interpretacdo do mundo em determinadas épocas, Nietzsche, ainda assim, ndo podia
abandonéa-la de todo. Antes, operou uma elaboracdo do principio. Se Nietzsche introduz um
principio teleol6gico em seu pensamento ndo o faz com base em uma ingénua apreensdo do
problema da teleologia.

Além da questdo acerca do exagero de principios teleol gicos supérfluos, a passagem
acimatraz atona ainda dois outros assuntos que durante a obra de Nietzsche foram tratados
com bastante acuidade, as nocdes de impulso e de autoconservacdo, que serdo abordadas
em outro momento da dissertacéo. Por ora, seguiremos o rastro da descricdo de Nietzsche
sobre seu método.

Nietzsche interessa-se por interpretar 0os pensamentos construidos ao longo da
histéria em um terreno extramoral. 1sso, num primeiro momento, quer dizer que suas
interpretacGes daquilo que Ihe aparece como construgdes humanas ndo sera julgado como
tendo direito ou ndo a existéncia. Se um pensamento foi construido e permaneceu, hd nele
algo que, a principio, interessa ser pensado. Por localizar-se nos limites dos dominios da
moral, o pensamento de Nietzsche ndo busca a l6gica da refutacdo ou da validacdo de

alguma producdo humana:

(...) que tenho eu a ver com refutagBes! — mas sim, como convém num espirito positivo, para
substituir o improvével pelo mais provével, e ocasionalmente um erro por outro.””

®>GM, p.10.
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Ha até mesmo um positivismo que Ihe interessa, 0 positivismo de poder substituir os
elementos da construcdo tedrica em funcdo do que pareca mais adequado ao material
pesquisado. Se 0 material € movel, a teoria que Ihe interpreta e modifica deve poder
modificar-se também de acordo com as mudancgas decorrentes do préprio avango da
pesquisa. E muito interessante a aproximacéo feita por Nietzsche entre o critério para a
substituicdo — desprezar no¢fes que ndo se podem provar em prol de outras mais provavels
— e a troca ocasional de “um erro por outro”. A prépria idéia de prova encontra-se
deslocada de seu lugar metafisico.

O método empregado na pesquisa geneal6gica, este que |€ o passado como uma
escrita hieroglifica a ser decifrada por meio da interpretacdo, corresponde as perguntas
feitas pelo investigador ao material coletado. O pesquisador ndo é levado a lancar-se em
direcdo a formulagdo de determinadas perguntas e a escolha de certo materia por uma
consciéncia onisciente, mas por impulsos. Nesse primeiro momento da pesquisa, em que se
decide que objetos interessam a0 conhecimento, ndo sera um agente raciona total o
responsavel pela escolhadaquilo que, para 0 avango do conhecimento, faz-se necessério.

Os interesses continuam a ser 0 motor de arranque da pesquisa cientifica. A
diferenca estéd em que estes interesses ndo sdo mais exclusivamente moralistas e que, em
determinado ponto da pesquisa, sdo elaborados para dar lugar a uma perspectiva critica,
inclusive em relagdo aos préprios impulsos. O conhecimento tem inicio a partir do
movimento da “vontade’, ou libido, a necessidade afetiva, daquele que conhece. Apenas
depois de ter se deixado levar por ela é possivel elabora-la para dar espaco ao que pode ser
diferente dessa necessidade e mesmo pé-la em questéo, se afastando. De qualquer modo, 0s
impulsos nunca serdo de todo abandonados. A raz8o, mesmo que se modifique,
permanecerd sendo relacionada a vida dos impulsos, para ndo dizer que possivelmente é

apenas uma parte — importantissima — dela.

Saber usar a maré. — Para os fins do conhecimento é preciso saber usar a corrente interna que
nos leva a uma coisa, e depois aguela que, apds algum tempo, nos afasta da coisa.’®

® HDH, p. 268.
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Os impulsos humanos, em aeméo a palavra Triebe, a mesma utilizada por Freud,
localizam-se nos limites das dicotomias racionais metafisicas. Eles recortam e embacam a
fronteira entre o que é proprio do corpo e 0 que congtituiria algo como a mente, a alma, o
lugar da razdo, e também percorrem o ponto em que individuo e cultura se constituem
como distintos e indissociaveis. Os impulsos ndo pertencem a nenhum dos lados da
questdo. A nocéo de impulso tem a capacidade de romper e de deixar mais clara a ruptura
com a construcdo das dicotomias que, se algumas vezes nos ajudam a estabel ecer categorias
de pensamento, freqlientemente nos impedem de avangar em nosso pensamento no sentido
de podermos pensar sob perspectivas diferentes daguela dominante. Neste trabalho, ir4

interessar sobretudo a localizag&o dos impulsos entre o individuo e a cultura.

Vistas de um ponto de vista mais elevado, geracOes e épocas inteiras, quando surgem
infectadas por qualquer fanatismo moral, apresentam-se como esses intervalos de coercéo e
jelum, durante os quais um impulso aprende a se curvar e rebaixar, mas também a se
purificar e agucar. ’

A elaboragdo dos impulsos é socia, ainda que aconteca também individua mente.
Uma possivel analogia se da com o modo pelo qual Saussure compreendeu o estado de uma
lingua: ela sO existe como tal na unido de todos os individuos falantes, mas em cada um
deles esta presente a estrutura da lingua. Elaboracdo de impulsos e dominio de uma lingua
significam trabalho, dispéndio de energia que transforma. O trabalho humano €&, portanto,
em Ultima andlise, social. O método da genealogia, que funciona a partir do impulso que
leva a formulagdo da questdo de interesse para 0 investigador, ndo pressupfe um
investigador isolado, 0 que seria um contrasenso. O pesquisador busca nas pesguisas
existentes 0 que nelas ha de trabalho, o que puderam produzir e o que tiveram de silenciar,
ao mesmo tempo em que precisard deixar para outros a continuagdo do trabal ho.

Em suma, desde que para mim se abriu essa perspectiva, tive razdes para olhar em torno, em
busca de camaradas doutos, ousados e trabal hadores (ainda hoje olho).?

"ABM, p. 90.
8GM, p. 13.
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3.2. Historia e interpretacao

A perspectiva historica na genealogia de Nietzsche é um desvio metodoldgico em
relacdo ao que ele chama de “sentido historico”. O sentido historico é a tendéncia moderna
de se encontrar linearidade e algum sentido definivel aplicaveis a fendmenos da cultura,
como se se constituissem sem dobras, sem camadas sobrepostas, sem pontos emaranhados.
Nietzsche detectou o exagero de sentido historico como um dos mais importantes sintomas
de sua época, que é também a nossa. O sentido histérico torna qualquer diferenca entre os
fenbmenos culturais inécua, uma vez que o homem do sentido histérico aprendeu rgpido
demais a saber que ha diferencas e, desse modo, tornou-se impermeavel aos seus efeitos.

Que a histéria, como memoria dos acontecimentos, € necessaria para a vida, ndo ha
dividas. O problema apontado por Nietzsche € muito mais o problema da histéria como
ciéncia, ou, mais precisamente, da histéria como saber, “0 saber que ndo pbde se
desprender e se lancar no espaco aberto”®. Nietzsche afirma mais de uma vez que apenas
aquele gque estd profundamente tocado pelo presente e pela sua acdo transformadora no
presente teria o direito de fazer histdria, o direito de manter amemaria do passado para usa-
la ndo em atividades que apenas conservam e, por isso, envelhecem, mas para a agdo em
direcdo ao futuro, naquilo que esta dimensdo tem de novidade, de ndo conhecido e
cultivado.

Nietzsche volta ao passado pela pesquisa etimolégica. As transformagdes ocorridas
na lingua, nos signos lingisticos, sdo a atualizagdo das transformagdes de sentido, que s&o
sempre politicas. Nietzsche deixa claro que a pesquisa etimolégica, com toda a
simplicidade que parece ter, € um recorte de objeto em que histéria— memaoria do passado —

e politica— relagdes entre os agentes da cultura— se unem.

Descobri entdo que todas €elas [as linguas] remetem a mesma transformac&o conceitual — que,
em toda parte, ‘nobre’, ‘aristocrético’, no sentido social, € o conceito bésico a partir do qual
necessariamente se desenvolveu o ‘bom’, no sentido de ‘espiritualmente nobre’,
‘aristocré@tico’, de ‘espiritualmente bem-nascido’, ‘espiritualmente privilegiado’: um
desenvolvimento que sempre corre paralelo aquele outro que faz ‘plebeu’, ‘comum’, ‘baixo’
transmutar-se finalmente em ‘ruim’ . *°

°sCl, p. 68.
0GM, p. 20.
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A questdo da historia como saber que ndo alca véo e que impede que se voe por
outros ares é também, podemos afirmar a partir da leitura da obra de Nietzsche, a questéo
da origem, que desde ha muito tempo é um tema privilegiado nos monumentos de cultura.
A histéria das mudancgas dos signos linguisticos mostra que houve a espiritualizagdo dos
conceitos que designavam a origem social das pessoas, uma operacao de cunho largamente
moral. A construcdo da moral e da filosofia relaciona-se com a questdo da origem também
por seu viés politico. Contudo justamente este viés, apresentado pela pesquisa etimoldgica
de Nietzsche, fica constantemente obscurecido pela histéria contada pelo discurso oficial
sobre o0 passado, enquanto aparece bem documentado pela historia das marcas de acOes
concretas, como a historia das transformagdes sofridas pel os signos e conceitos.

Ha uma dificuldade maior em se investigar a historia da moral que se refere ao duplo
carater da pergunta pela origem: a pergunta pela origem uUnica e perfeita colocada e
respondida pela moral e a pergunta que se faz aquele que pretende perscrutar a histéria da
moral desde uma perspectiva extramoral, sem compromisso com a conservacdo. O
incremento de dificuldade estd em que toda a histéria das interpretacGes morais, a histéria
hegemdnica, se ocupou em manter na obscuridade a origem como questdo. A histéria da
moral transformou sua principal questdo em resposta. O esforco em desviar-se da questdo

permaneceu ao apenas mudar a sua roupagem:

Esta me parece uma percep¢do essencial, no que toca a uma genealogia da moral; que tenha
surgido tdo tarde deve-se ao efeito inibidor que no mundo moderno exerce o preconceito
democrético, no tocante a qualquer questo relativa as origens.™

E interessante notar que, ao se ater a0 tema da questdo relativa as origens, Nietzsche
precisou tratar das interpretacOes acerca das finalidades, como se houvesse um arco
tensionado entre “a” origem e “a finalidade, contra o qual e no qua a filosofia de
Nietzsche se desdobrasse. As interpretacdes que construiram, ndo sem esforco, a nogédo de
origem inicial, garantia e justificativa de todo o desenvolvimento da existéncia moralmente

digna ou decaida de algo, investiram, a0 mesmo tempo, na crenca na finalidade como

1 GM, p. 21.
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utilidade Ultima e instancia legitimadora do julgamento de qualquer prética humana. A
genealogia de Nietzsche opera contra este investimento. A pesquisa pela “génese” de uma
construcdo cultural apresenta as finalidades como inseridas em uma histéria, a histéria das
lutas pela dominag&o das interpretacdes, que, quando trazida a luz, imp&e uma ruptura na
identificacdo entre as supostas origem e utilidade final. Esta ruptura poderia ser

generalizada para qual quer pesquisa geneal 0gica sem prejuizo do caso concreto.

Mas a ‘finalidade do direito’ é a Ultima coisa a se empregar na historia da génese do direito:
pois ndo ha principio mais importante para toda ciéncia histérica do que este, que com tanto
esfor¢o se conquistou, mas que também deveria estar realmente conquistado — o de que a
causa da génese de uma coisa e sua utilidade final, a sua efetiva utilizagdo e inser¢do em um
sistema de finalidades, diferem toto coelo [totalmente]; de que algo existente, que de algum
modo chegou a se realizar, é sempre reinterpretado para novos fins, requisitado de maneira
nova, transformado e redirecionado para uma nova utilidade, por um poder que lhe é
superior; de que todo acontecimento do mundo organico € um subjugar e assenhorar-se, e
todo subjugar e assenhorar-se € uma nova interpretacdo, um ajuste, no qual o ‘sentido’ e a
‘finalidade’ sdo necessariamente obscurecidos ou abliterados. Mesmo tendo-se compreendido
bem a utilidade de um 6rgéo fisiol6gico (ou de uma instituicdo de direito, de um costume
social, de um uso politico, de uma determinada forma nas artes ou no culto religioso), nada se
compreendeu acerca de sua génese: por mais molesto e desagradavel que isto soe aos ouvidos
dos mais velhos — pois de ha muito se acreditava perceber no fim demonstravel, na utilidade
de uma coisa, uma forma, uma institui¢éo, também a raz&o de sua génese, o olho tendo sido
feito para ver, e a méo para pegar. Assm se imaginou 0 castigo como inventado para
castigar. Mas todos os fins, todas as utilidades sdo apenas indicios de que uma vontade de
poder se assenhorou de algo menos poderoso e lhe imprimiu o sentido de uma funcéo; e toda
a histériade uma ‘coisa’, um 6érgédo, um uso, pode desse modo ser uma ininterrupta cadeia de
signos de sempre novas interpretaces e agjustes, cujas causas nem precisam estar
relacionadas entre si, antes podendo se suceder e substituir de maneira meramente casual.
Logo, o desenvolvimento de uma coisa, um uso, um 6rgéo, € tudo menos 0 Seu progressus
em direcBo a uma meta, menos ainda um progressus l6gico e rgpido, obtido com um
dispéndio minimo de forcas —.*

As interpretacfes dominantes se apoderam das préticas e lhes conferem sentido.
Foram dominantes as interpretacdes que fizeram das préticas ja existentes um veiculo para
a criagdo de uma memoria cultural que garantiu 0 comportamento gregério dos homens.
Isto ndo quer dizer que desde sempre se interpretaram os procedimentos de um Unico
modo. Os procedimentos ganham espessura histérica na medida em que servem de palco
para a luta de interpretacOes distintas. Contudo, a certas interpretacdes foi concedida forca

para cristalizarem-se e para zelarem pela cristalizacéo.

12GM, p.66.
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As interpretagOes cristalizadas nos aparecem como um sentido atribuido ao
procedimento, sdo condensadas em uma unidade de significado. O sentido atribuido ao
procedimento cria a ilusdo de que a utilidade de determinado procedimento foi sempre a
mesma em todos os tempos. Os sentidos cristalizados forjam uma histéria coerente e sem
méculas, baseada no pressuposto de que se o procedimento desde ha muito existe é porque
sempre houve a necessidade de sua utilidade. Tal pressuposto, além de se suprimir
qualquer nuance da historia do procedimento em questéo, trabalha na direcdo da
manutencdo dos sentidos e da conservagdo das implicagcdes politicas deles. (Quando
Nietzsche aborda o problema do sentido estd, sem duvida, no terreno da politica, das
relacdes sociais).

N&o parece ser arbitraria a escolha do castigo como objeto da investigacdo. Diz-nos
alguma coisa o fato de, sob o ponto de vista histérico, o castigo ter se apoderado das
préticas e de a analise nietzschiana esmiugar 0 castigo ndo tanto como sentido, mas como

préticade seinfligir dor e conseguientemente de criar memoria.

Agora pressuporemos, per analogiam [por analogial, conforme o cardina ponto de vista
histérico, que o procedimento mesmo sgja algo mais velho, anterior a sua utilizacdo no
castigo, que este tenha sido introduzido, interpretado no procedimento (...) a histéria do
castigo até entdo, a histéria de sua utilizagdo para os mais diversos fins, cristaliza-se afinal
em uma espécie de unidade que dificilmente se pode dissociar, que é dificilmente analisavel
e, deve ser enfatizado, inteiramente indefinivel. (Hoje € impossivel dizer ao certo por que se
castiga: todos 0s conceitos em que um processo inteiro se condensa semioticamente se
subtraem a definiczo; definivel é apenas aquilo que ndo tem historia.)™

Criar um tipo de memdria continua e persistente ndo € o motivo pelo qual certos
procedimentos receberam o0 sentido de castigo. Parece mais coerente com a pesquisa
genealdgica afirmar que a dor sentida pelo corpo e ndo o sentido de castigo que poderia
portar acabou por constituir o que deveria ser gravado na memoria e 0 que se deveria
esguecer. “Definivel é apenas aquilo que ndo tem histéria’. Esta frase impactante e t&o
redonda nos mantém na tensdo de ndo fecharmos nés préprios um sentido Unico que acabe
por se tornar 0 nosso saber conservador acerca da cultura. A andlise nietzschiana da
necessidade da histéria para a vida confere ao binbmio memaria-esquecimento o estatuto

de operacéo basica de construcéo do passado no presente. Operacdo gque so pode funcionar

3 GM p.68.
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ao operar marcas concretas decorrentes das agOes e interpretacOes pelas quais a cultura
passou. A historia como histéria das marcas, cristalizadas em sentidos, € a histéria dos
emaranhados que escapam a definicdo, por estarem em constante mudanca devido a sua
permanente relagcéo com as interpretacdes do presente.

E bastante clara a posicao de Nietzsche no que toca a relacdo do presente com a
histéria: afim de se reduzirem as ilusdes, ela so pode ser abordada desde um ponto de vista
gue se compromete com suas implicacdes presentes. As interpretaces recebem a forca
para se imporem sobre as outras da repeticdo ou da intensidade de investimento com que
foram exercitadas e cultivadas. Elas sdo como registros da historia, sdo os rastros deixado
pelo percurso emaranhado dos homens. A partir desse registro, se pode construir
interpretaces acerca da pré-historia do homem. Cada estado presente tem a pré-histéria
que merece, sem esquecermos, entretanto, que algumas generalizagdes serdo possivels e
MEesSMOo necessarias.

A construcdo, téo enfatizada por Nietzsche, de uma pré-histéria em que o homem
teria vivido em rebanhos foi formulada a partir da analise da moral. Dessa andlise,
Nietzsche delineou a preponderancia das interpretagdes que marcam as acdes de obedecer.
Essas interpretacbes, como registro das marcas, teriam se mantido fortes devido a sua
repeticdo constante: os homens tém em si de modo t&o arraigado o imperativo de que
devem obedecer que podemos pensar, para efeitos da andlise do presente, que antes do
imperativo ter sido introjetado, ele teria sido vivido. Apenas em um estado de rebanho
haveria tamanha necessidade de obediéncia. A pesquisa levou Nietzsche a deslocar a
questdo dos caracteres inatos da ciéncia biolégica positivista para a perspectiva histérica,
na qual o presente nos autoriza a reconhecer uma pré-histéria de repeticdo que se arraiga na

estrutura cultural e torna-se, em cada individuo, culturalmente inata, por assim dizer.

Na medida em que sempre, desde que existem homens, houve também rebanho de homens
(cl&s, comunidades, tribos, povos, Estados, Igrejas), e sempre muitos que obedeceram, em
relacdo ao pequeno numero dos que mandaram — considerando, portanto, que a obediéncia foi
até agora a coisa mais longamente exercitada e cultivada entre os homens, € justo supor que
via de regra é agora inata em cada um a necessidade de obedecer, como uma espécie de
consciéncia formal que diz: “vocé deve absolutamente fazer isso, e absolutamente se abster
daquilo”, em suma, “vocé deve’ .

“ ABM, p. 97.
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A histéria como conhecimento constituido por interpretacdes e construcdes do
passado pode estar a servico da promogdo da vida ou de sua corrosdo. A perspectiva
histéricaimplica que, ao podermos interpretar a cultura como devir sem télos, como tenséo
de conflitos, ao podermos reinterpretar o passado e nos dirigirmos para o futuro, talvez
estejamos em condicdo de evitar que a civilizacdo, de tdo cristalizada e entorpecida,

produza violéncia em excesso.”

3.3. A violéncia

O método geneal 6gico, escreveu Nietzsche, toma aquilo que foi escrito como sintoma
do que foi até aqui silenciado. Os registros da cultura sGo como formagdes produtivas que
se edificam sobre um material de siléncio, que ndo pode manifestar-se as claras, enquanto,
a0 mesmo tempo, marcam exatamente que ha siléncios. Que siléncio seria este? N&o
podemos mais nos dar o direito de supor que Nietzsche pretendia realizar uma
hermenéutica dos significados de sentido, que ele encontraria nas produgdes culturais a
concretizacéo da crenca de que a linguagem ndo diz o que se quereria dizer e que, portanto,
devemos sempre buscar algum outro sentido que ndo aquele apresentado na superficie.
Ent&o, no que consiste o sintoma-siléncio no texto de Nietzsche?

A genealogia, ao interrogar-se sobre o valor dos valores, o valor da verdade, ao
investigar a génese da moral como a construcdo mais elogiente de uma cultura, deparou
com o fato de que esta cultura nunca havia podido ter o seu modo de pensamento
guestionado até o fundo. A tabua de valores imiscuida no funcionamento do pensamento da
cultura que havia criado para si uma construcéo da magnitude da razéo, sem ter sido nunca
questionada pelo pensamento, permanecia atuante como se fosse, em esséncia,
inquestionavel. A moral e o modo de pensamento a ela correlato sdo, simplesmente,

transmitidos entre as geragoes. Mais do que isso, a transmissdo da moral e do pensamento

' HDH, p. 170
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racional-metafisico garante o caréter de natureza inquestiondvel destas instituicdes. O modo
de transmissdo da raz&o moralista € o modo da naturalizagéo.

Estamos, explicitamente, no terreno da meméria. Transmissdo € transmissdo de
algum tipo de memodria. Se a genealogia interessa questionar o pensamento conferindo-lhe
0 estatuto de producdo cultural, entdo, necessariamente, este método estaré lidando com a
producdo de memoria. A producdo cultural de memaria € a0 mesmo tempo, criacdo de
esguecimento, também no sentido de velamento, impedimento, repressdo. N&o é atoa que a
segunda dissertacdo de Genealogia da moral, intitulada “ Culpa”’, “ ma-consciéncia” e
coisas afins, apresenta um ensaio sobre préticas sociais de se infligir dor que,
historicamente, serviram como forma de gravacdo de memoria. Ao remexer nas memorias
de uma cultura, a genealogia, obrigatoriamente, lanca luz sobre as marcas vivas e
permanentemente nutridas da violéncia.

Ao genealogista importam as marcas que, a0 mesmo tempo em que sustentam e
transmitem as memorias, ndo podem constituir a histéria como um sistema passivel de
organizacdo. Tais marcas da memoria S80 marcas corporais, que se reconhecem nos
impulsos, sentimentos, pensamentos intimos, desgjos. A genealogia da moral chegou até o
ponto em gue a violéncia empregada para a criagdo de uma certa memoria gravou-se no
corpo de cada um. O proprio da gravacdo € permanecer, durar, se impor sobre outras
possibilidades, forcar a sua repeticdo. Mas no caso de uma gravagao cujo repertério é a
justificativa para as operacdes de fixacdo e repeticdo, entdo a violéncia mostra-se, apos a
andlise genealdgica, muito maior. Este é 0 caso da criagdo da memoéria da relacéo
metafisica-moral em nossa cultura.

O siléncio ouvido nas edificacdes da cultura corresponde a0 excesso de violéncia
empregado no ato de criacdo dessas construcfes. A geneal ogia sempre apontara seu foco na
direc8o das praticas violentas com as quais se sustenta uma cultura baseada na conservagéo,
na imutabilidade, no impedimento de mudancas. O excesso de marcas de praticas violentas
representa 0 resquicio da resisténcia oferecida no processo de construcdo da memoria.
Houve tanto mais violéncia quanto mais 0s corpos se mostravam resistentes as gravacoes
de memoria. N&o teve ter sido e nem continua sendo pacifica a operacéo de manutencdo de
uma cultura que depende da exclusdo para constituir algo como a verdade.
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Como fazer no bicho-homem uma memdria? Como gravar algo indelével nessa inteligéncia
voltada para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnacéo do esquecimento? *°

A metafisica e sua moral precisam dispor, e de fato dispdem, de mecanismos que
garantam a existéncia de uma memaria incessante, sem lugar para o esguecimento. Ha em
funcionamento na cultura um mecanismo que garante sempre a preservagao do pensamento
que forma unidades e identidades, que pensa nos moldes de um sujeito responsavel pelas
acOes ao qual se pode atribuir predicados necessarios e acidentais, por mais que
individualmente alguém se esforce por praticar outras possibilidades. A memoéria dessa
cultura precisa ser gravada incessantemente.

‘Grava-se algo afogo, para que fique na memdria: apenas 0 que ndo cessa de causar dor fica
na memoria’ — eis um axioma da mais antiga (e infelizmente mais duradoura) psicologia da
terra.'’

A dor com que se deixa marcado nos corpos aquilo que deve ser lembrado e nunca
esguecido ndo ocorre de uma vez por todas. Para que os avatares da cultura metafisica
figuem na memaria, ndo se pode deixar as claras as provas dos crimes cometidos. Mais
violéncia € produzida para que 0 uso da violéncia nos parega, quando muito, acidental,
circunstancial, mas sem qualquer importancia fil osofica.

Nietzsche, nessa segunda dissertacdo, delineia a pré-histéria como sendo o periodo
da necessidade de criagdo de uma memoria e do uso das técnicas de dor, as
“mnemotécnicas’, capazes de produzir o corpo que, marcado como corpo individual,
pertencente a um individuo, pode responder por seus atos tal qual um agente responsavel.
Este agente, denominado entdo de “consciéncia’, tornou-se 0 “instinto dominante’ *®. Parece
que, neste ponto, a questdo exposta por Nietzsche é a de que a histéria do homem comeca
no gesto de criacdo de um trabalho sobre s mesmo que traz em seu préprio bojo a
inauguracdo daquilo que ndo tem histéria dentro da histéria, como os instintos (Triebe) e a
dindmica de dominagdo de um instinto sobre outros. Esta dinédmica de dominagdo exigia

o 50,
7 GM, p. 50.
8 GM p. 50.
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que algumas idéias — corporais, “vibrantes em cada musculo”* — se tornassem fixas, para

que cada corpo, agoratransformado em individual, fosse dominado por elas.

(...) dguma idéias devem se tornar indeléveis, onipresentes, inesqueciveis, ‘fixas', para que
todo o sistema nervoso e intelectual seja hipnotizado por essas ‘idéias fixas .

Parece importante notar que o processo de criacdo da memoria, logo da histéria, do
instinto dominante como consciéncia individual e dos impulsos disruptivos, “tudo isso tem
origem naguele instinto que divisou na dor 0 mais poderoso auxiliar da mneménica’#. O
valor de meméria agregado as préticas e ao sentimento de dor faz parte da dindmica dos
instintos. A criacdo da consciéncia, que pode e deve ter a capacidade de responder por
todos os impulsos e acdes do individuo, exigiu, esta é a nossa hipotese, mais violéncia do
gue se, por acaso, fosse outra a dinamica pulsiona. O “fosse outra” é questdo complexa. De
acordo com Nietzsche, € a partir do presente que talvez possamos criar outros passado e
futuro.

Chega-nos hoje a noticia trazida por Nietzsche de que o uso para o qual a dor fora
empregada muito freqlentemente, como instrumento de criacdo de memaria, inaugurou-se
na mesma circunstancia em que os impulsos e sua dinamica passaram a existir. Nietzsche
percebeu a imbricacdo entre os impulsos e a dor em sua analise da organizagdo das
religides. Os deuses, tanto os dos antigos gregos quanto os do monoteismo, justificam a
existéncia da dor porque, pasmemos ou ndo, gostam do espetaculo da dor. Se os deuses
gostam da dor, em um mundo antropomorfico, ha para os homens uma ligacdo especial
entre a satisfacdo de seus impulsos e a dor. E por gostarem da dor que podem justificar a
vida ao justificarem o mal(-estar) que ela porta. Justificar a vida, fazé-la valer de uma vez
por todas, é poder dar-lhe um sentido completo, total, permanente, eterno, uma Unica
interpretacéo no lugar de a verdade. Nada mais convincente como unidade e identidade do
que a coesdo criada pela coercdo da dor, do mal-estar, por um lado, e do prazer, por outro.
Parece ser a dinamica entre prazer e dor, por vezes imiscuidos um no outro, o lugar

corporal da criagdo de sentidos fechados.

¥ GM, p. 49.
2 GM, p. 51.
2 GM, p. 51.
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O que revolta no sofrimento ndo é o sofrimento em si, mas sua falta de sentido: mas nem para
0 cristdo, que interpretou o sofrimento introduzindo-lhe todo um mecanismo secreto de
salvagdo, nem para 0 ingénuo das eras antigas, que explicava todo o sofrimento em
consideracdo a espectadores ou a seus causadores, existiatal sofrimento sem sentido [grifo do
autor]. Para que o sofrimento oculto, ndo descoberto, ndo testemunhado, pudesse ser abolido
do mundo e honestamente negado [grifo meu], o0 homem se viu entdo praticamente obrigado
a inventar deuses e seres intermediarios para todos os céus e abismos, algo, em suma, que
também vagueia no oculto, que também vé no escuro, e que ndo dispensa facilmente um
espetéculo interessante de dor. Foi com ajuda de tais invencdes que a vida conseguiu entéo
redlizar a arte em que sempre foi mestra: justificar asi mesma, justificar o seu ‘mal’. %

A génese damoral, e dareligido, coincide com a génese da memaria como memaoria
deidéias fixas. A principal caracteristica do intelecto criado como derivagédo da consciéncia
individual, senhora do livre-arbitrio, € a sua capacidade basica de transmutar as
interpretacfes circunstanciais em verdades eternas e imutaveis, a capacidade de torna-las
idéias fixas. Os valores morais, tanto em suas implicacdes praticas quanto filosoficas, sdo a
transformacdo, sempre violenta, de interpretacbes em verdades univocas. Mas s,
simultaneamente, o registro da memaria da criagéo, violenta, do lugar da verdade e de sua
ocupacdo, que se realiza por meio de préaticas também violentas. S&o, por isso, a memoria
de um povo, de uma cultura, que se baseia na permanéncia e na ampliacdo de suas
instituicoes.

A génese do valor da verdade, que é a génese do pensamento metafisico, da moral e
da religido, pdde desenvolver-se apenas ao operar incessantemente a exclusdo de outros
modos de interpretacdo do mundo. Uma interpretacdo que necessite ocupar um lugar cuja
principal funcdo é impedir a mudanca precisa sufocar qualquer movimento que possa abalar
sua coeréncia. Uma interpretacdo que necessite fundamentaimente da identidade
permanente e da unidade, como o a verdade metafisica, ndo pode suportar qualquer desvio.
A0 ndo suportar o desvio, é que algo desviante aparece. No momento em que o diferente €
construido em oposicdo a verdade, ele tornase uma ameaca que precisa ser
permanentemente excluida. Permanentemente porque, enquanto a verdade se mantiver
como tal, sempre havera o desvio. O trabalho nunca estara compl eto.

No entanto, o trabalho de manutencdo da exclusdo implica agum nivel de

ocultacdo. A verdade ndo pode ser maculada, ela deve fornecer aos homens o prazer de

2 GM, p. 58.
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serem bons ao |he prestarem contas. As operagdes de ocultagéo da violéncia empregada na
criacdo do desvio e sua exclusdo talvez sgjam o “sofrimento oculto, ndo descoberto, ndo
testemunhado”. A ocultac8o davioléncia € ainda mais violenta: elaindividualiza o corpo no
sentido mais sofrido, ela marca 0s corpos em suas intimidades, cria as intimidades que s6
existem ao sofrerem, ao sofrerem singularmente sem que a singularidade possa ser
apropriada por aquele que sofre para, talvez, dai, poder dar-se um outro destino.

Esse mecanismo, em vez de ocultar a violéncia e nos tornar a todos bons, acaba por
proliferar a violéncia. O “sofrimento ndo testemunhado” precisa ser “honestamente
negado”: é a necessidade cultural de negarmos o sofrimento e de inventarmos mecanismos
para permanecermos honestos, mecanismos que tornam-se a prova da honestidade, sga
intelectual ou religiosa, mesmo quando imersos em violéncia, que cria dois excessos, 0
excesso de violéncia e 0 excesso de siléncio. Dois excessos diretamente ligados a dindmica
de dor e prazer, pela qua os individuos séo enredados na trama da proliferacdo de sentido,

que zela pela manutencdo da estrutura de pensamento metafisica.

Nas épocas tardias que podem se orgulhar de sua humanidade, permanece ainda tanto medo,
tanta supersticdo de medo frente ao ‘animal feroz e cruel’, o qual justamente as épocas mais
humanas se orgulham de haver subjugado, que mesmo verdades tangiveis continuam
inexpressas durante séculos, como que por um acordo, porque aparentemente poderiam
chamar avida esse animal selvagem finalmente abatido. Talvez eu corra agum perigo, ao me
deixar escapar uma verdade assim: gque outros a capturem novamente e a facam beber tanto
‘leite do pensamento devoto’, que ela fique inerte e esquecida no seu velho canto. — No
tocante a crueldade é preciso reconsiderar e abrir os olhos; € preciso finamente aprender a
impaciéncia, para que deixem de circular, virtuosa e solenemente, erros gordos e imodestos
como, por exemplo, aqueles nutridos por filésofos antigos e novos a respeito da tragédia.
Quase tudo a que chamamos ‘cultura superior’ € baseado na espiritualizacdo e no
aprofundamento da crueldade — eis a minha tese; esse ‘animal selvagem’ n&o foi abatido
absolutamente, ele vive e prospera, ele apenas — se divinizou. O que constitui a dolorosa
volUpia da tragédia é a crueldade; o que produz efeito agradavel na chamada compaixao
trégica, e realmente em tudo sublime, até nos tremores supremos e mais que delicados da
metafisica, obtém sua docura tdo-s6 do ingrediente crueldade nele misturado. O que o
romano ha arena, o cristéo, nos éxtases da cruz, o espanhol, ante as fogueiras e as touradas, o
japonés de hoje, quando corre as tragédias, o operério de suburbio parisiense, com saudade de
revolucdes sangrentas, a wagneriana que, de vontade suspensa, ‘deixa-se’ tomar por Tristdo e
Isolda — 0 que todos €eles apreciam, e procuram beber com misterioso ardor, € a pocdo bem
temperada da grande Circe ‘crueldade’. Nisso devemos pér de lado, naturalmente, a tola
psicologia de outrora, que da crueldade sabia dizer apenas que ela surge ante a visdo do
sofrimento alheio: ha também um gozo enorme, imensissimo, no sofrimento préprio, no fazer
sofrer a si préprio — e sempre que o homem se deixa arrastar a autonegacéo no sentido
religioso, ou a automutilacdo, como entre os fenicios e astecas, ou a dessensualizagéo,
descarnalizagdo, compuncdo, as convulsdes de peniténcia puritanas, a vivissec¢do de
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consciéncia e ao sacrifizio dell’intelletto pascaliano, ele é atraido e empurrado secretamente
por sua crueldade, por esses perigosos frémitos da crueldade voltada contra ele mesmo. Por
fim se considere que mesmo o0 homem do conhecimento, ao obrigar seu espirito a conhecer,
contra o pendor do espirito e também com frequéncia, os desgjos de seu coracdo — isto €, a
dizer N&o, onde ele gostaria de aprovar, amar, adorar —, atua como um artista e transfigurador
da crueldade; tomar as coisas de modo radical e profundo j& € uma violagdo, um querer-
magoar a vontade fundamental do espirito, que incessantemente busca a aparéncia e a
superficie — em todo querer conhecer j4 existe uma gota de crueldade.

O “sofrimento sem sentido”, escreve Nietzsche, nunca existiu. Pode ser que, nesse
foco de sentido que é o sofrimento Nietzsche tenha escutado e desvelado uma brecha na
proliferacdo de sentidos, que ndo deve ser a possibilidade de, finalmente, se usar a
quantidade certa de violéncia para que possamos, entéo, viver feliz e harmonicamente, sem
violéncia.

“Em todo querer conhecer ja existe uma gota de crueldade’ — é isto com que lida o
genealogista. Se a genealogia ndo se esquiva do fato de investigar interpretagdes sendo do
mesmo modo interpretacdo, e se, portanto, inclui-se dentro da dinamica de interpretacdes
existentes no mundo, entdo obedece a necessidade intrinseca a essa dindmica que é a de
querer apoderar-se das outras interpretacdes. Apoderar-se € um movimento violento. Nesse
ponto ndo podemos ceder a ilusdo de que existiria um tom de voz ou um modo de falar
capaz de eliminar a violéncia do apoderar-se. Ha, talvez, essa € a hossa hipotese, um freio
para a proliferacéo de violéncia que se instala quando deixamos de ocultar a crueldade a
gue estamos sujeitos.

O desvelamento da violéncia necess&ria ao conhecimento seria um saber?
Poderiamos, pela exposicdo do carater de interpretacdo das construgdes, ficar quites com a
violéncia? O texto de Nietzsche nos impede de fazer aposta tdo alta em nome do saber.
Aqui, desvelamento e exposi¢cao estdo remetidos a perspectiva de que o destino da cultura
humana pode ndo estar de antemao escrito, de que pode haver plasticidade. Para tal, um
desbastamento do saber é necessario. No processo de desmonte dos mecanismos de
ocultagdo e exclusdo nos quais 0 saber que construimos até hoje se esmerou, talvez possa
haver espaco para construgdes que ndo impliqguem na hegemonia do saber como salvagéo

para a vida e seu mal. Nao se quer dizer com isso que o saber deva ser abolido, ao

% ABM, p. 135.
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contrério. Apenas a sua hegemonia, 0 seu carater de crenca e de tébua de salvagdo saem
muito abal ados depois do contato com os textos de Nietzsche.

Nietzsche apresenta em sua obra uma transvaloracdo das producfes culturais, que
atuam como registro da histéria da vigéncia da metafisica. Muito mais importante do que a
critica a metafisica, que ndo cessa de levar bordoadas e parece se fortalecer com isso, ao
invés de enfraquecer-se, € o caminho tragado por Nietzsche de tomar a realidade que Ihe
circunda sem moralizé&la. Ndo se pode julgar a vida, ou porque ja estamos mortos, e
portanto fora dela o suficiente para nos calarmos para sempre, ou porgue estamos de tal
modo dentro dela que nd podemos ocupar a cadeira do juiz de onde a visdo tudo

alcancaria. Se quisermos ser poéticos, muito mais provavelmente € a vida quem nos julga.

3.4. Vida como critério

Tudo o que existe faz parte da vida. Essa tautologia, por incrivel que pareca, ndo é
dada, ndo € algo de que dispomos a qualquer instante, € conquistada na leitura da obra de
Nietzsche. Vivemos em um mundo em que nos acostumamos a julgar e a negar sem sequer
nos darmos conta disso. Mas sobre esse pano de fundo, h, no pensamento de Nietzsche, a
no¢do da vida como critério de andlise das construcfes da cultura. Qual seria a diferenca
entre a violéncia empregada pelas constructes metafisicas e a violéncia propria ao martelo
da filosofia genealdgica? Como escapar ao relativismo da proliferacdo de interpretaces
sem apelar para o lugar da verdade? Ambas as questdes aparecem nos textos de Nietzsche
relacionadas a vida e a perspectiva, propria a humanidade, de, enquanto se constréi,
interferir no curso das coisas.

O critério “vida’ com o qual, poderiamos pensar, analisariamos o valor de uma
construgdo, a sua dignidade e seu servico para a humanidade, em vez de simplesmente
apaziguar as questdes acima, também as torna mais complexas. Ao seguirmos o texto
nietzschiano, ndo podemos supor que a vida sgja a vida em-si, que possamos conhecer a
esséncia da vida para, entdo, analisar nosso objeto. Apesar disso, Nietzsche também
escreve, em varias passagens, que a “esséncid’ da vida teria a ver com um certo jogo das
interpretagdes que buscam, cada uma, dominar e expandir-se por sobre as outras, que avida


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410626/CA


PUC-RIo - Certificagao Digital N° 0410626/CA

58

est4 ligada a impulsos, ao devir, a mudanca. Nosso desafio € pensar sem retornar, com tais
palavras, ao estado de fixidez em gque se encontra o pensamento metafisico.

Faz parte das instituicOes metafisicas a énfase no carater de adaptacdo que tem a
vida. Tanto os pensamentos quanto as ag0es adaptativas sdo valorizadas e estimuladas em
uma cultura tédo fortemente baseada na moral que, mesmo quando ela deixa de ser a
instituicdo por exceléncia, mesmo quando perde a pompa de juiza de todas as outras, ainda
assim permanece atuando. Por essa perspectiva simplificante acerca da vida, perde-se de
vista tudo o que ha de resisténcia, ou melhor, reprime-se o investimento em qualquer ato,
pensado ou executado, que possa desestabilizar os mecanismos de adaptacdo. Esta seria a
idiossincrasia democratica de nosso tempo: esquivar-se do pensamento sobre a dominagéo

e mascaré-la

Sob influéncia dessa idiossincrasia, colocou-se em primeiro plano a “adaptacdo”, ou sgja,
uma atividade de segunda ordem, uma reatividade; chegou-se mesmo a definir a vida como
uma adaptacdo interna, cada vez mais apropriada, a circunstancias externas. Mas com isto se
desconhece a esséncia da vida, sua vontade de poder; com isto ndo se percebe a primazia
fundamental das forcas esponténeas, agressivas, expansivas, criadoras de novas formas,
interpretacoes e diregoes, forgas cuja agdo necessariamente precede a adaptacdo; com isto se
nega, no proprio organismo, o papel dominante dos mais altos funcionérios, aqueles nos
quais a vontade de vida aparece ativa e conformadora.®*

A esséncia da vida s pode ser a vida gue vivemos, ndo ha de ser outra. Estavida é
a da dinamica de interpretacGes que querem se impor, em cujo bojo a metafisica, com sua
imposicdo de verdade absoluta, tornou-se dominante. Mas a dindmica das “forcas
espontaneas’ criou-se no movimento de criagdo da moral, que necessariamente depende da

adaptacao, por basear-se em principios fixos e discriminatérios das prética.

— moral, entenda-se, como a teoria das relagcbes de dominagdo sob as quais se origina 0
fendmeno “vida’. -

Temos entdo que a moral, ab mesmo tempo em que tem vida e responde por ela,
também funciona como uma forca que agrilhoa a dindmica da vida. Se as interpretactes

que ndo obedecem ao canon metafisico ndo podem expandir-se, se sdo rapidamente

' GM, p. 67.
% ABM, p. 25.
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neutralizadas, tornadas indcuas, entdo uma parte importantissima da vida humana esta
sendo impedida de produzir seus efeitos.

Ha interpretacbes que corroem e outras que promovem a vida. Isto se apresenta
inclusive no préprio ato de criagdo da obra de Nietzsche. O autor toma certas posicoes,
enfatiza algum aéngulo da questdo abordada em funcdo do que considera que precisa ser dito
neste momento, como o martelo que precisa desbastar. Fosse outra a configuragéo de
forcas, certamente seu discurso seria outro. Nietzsche escreve sempre a partir da
perspectiva em que se encontra em relacdo aos principais discursos em voga. Do modo
nietzschiano de fazer filosofia, acangcamos um passo no entendimento da no¢éo de vida
como critério: guanto mais a interpretacdo constituir-se como perspectiva, quanto mais os
afetos presentes puderem recortar 0 objeto e abrir caminho para que a investigacdo atue
como martelo sobre este objeto, tanto menos se prendera a vida em moldes pré-
estabelecidos. Quanto mais a interpretacdo for dirigida a um jogo de forgas determinado e
localizado, no qual o intérprete ocupa alguma posicdo, mais se lancardo os dados para que
algum efeito novo, ndo catalogado, para que alguma mudanca na posicéo das forcas se
produza.

A cultura, cujos vaores hegemdnicos, analisados genealogicamente, mostram-se
cristalizados e em constante processo de ampliacéo da cristalizac&o, percorre um caminho
de incremento progressivo da hegemonia. Hegemonia pressupde homogeneidade, como
demonstrou a andlise de Nietzsche. Nada disso seria um problema se ndo houvesse o mal-
estar, o cansago do homem com o homem, os efeitos da repressdo daquilo que,
necessariamente, ndo pode encaixar-se nos modelos a partir dos quais € criado como
0posi¢ao. Esta repressdo excessiva e sempre ampliada é corrosdo de vida.

O grande modelo que nos orienta é o que Nietzsche chama de “ideal ascético”,
levado a cabo pelo sacerdote ascético, o senhor da moral atual, esta moral cuja
peculiaridade é ndo apresentar-se como tal, mas persistir, desse modo, atuando. Este ideal,
por ter forca de manter-se hegemonico, ja por este fato implica na corrosdo da vida. Mas,
além disso, sua hegemonia é conquistada pela negacdo davida: o ideal é aguilo que se quer
alcancar, aguilo que nunca se tem. O ideal ascético, apoiado na invencdo da profundidade,
resiste a tudo o que pareca superficial, precisa afastar de si qualquer possibilidade de

mudanca, de irrupcdes, isto que insiste em permanecer existindo.
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Contudo, o idea ascético € também um destino para 0 mal-estar. Ha uma
duplicidade na construcdo do ideal ascético: ao mesmo tempo em que ha esfor¢co para
manter o estado em gque o homem se encontra como se este estado fosse a “natureza
humana’, ha no ideal ascético a presenca do fastio, do cansaco em relacdo ao homem e a
consequente vontade de ser outro, ainda que este outro sgja uma completa abstracéo. A
negacdo da mudanca parece ser a tentativa de se criar um mundo em que se pPossa,
finamente, estar em paz, livre dos conflitos que se querem esconder, mas que ndo cessam
de aparecer.

O querer ser outro do ideal ascético constrdi ailusdo de uma perspectiva total, que
n&o mais seria perspectiva e que, portanto, ficaimpedida de tornar o ver um “ver-algo”. Ao
querer ver tudo e acreditar fazé-lo, o ideal ascético torna-se uma forca conservadora, que
paralisa a dinamica das interpretagoes, que impede umanova ciéncia. A conservacéo de um
estado de coisas em que se precisa esconder e silenciar tanto incrementa o veneno gue
gostaria de ter extirpado: o cansaco em relacdo ao homem torna-se mais e mais arraigado.
A luta do ideal ascético para ser outro €, por seu proprio mecanismo, uma luta perdida. Ela
apenas se sustenta porque capta para si as forgcas que preferem “querer o nada a nada

querer”.

N&o se pode em absoluto esconder 0 que expressa realmente todo esse querer que do ideal
ascético recebe a sua orientacdo: esse 6dio ao que é humano, mais ainda ao que é animal,
mais ainda ao que € matéria, esse horror aos sentidos, a razéo mesma, o0 medo da felicidade e
da beleza, 0 anseio de afastar-se do que seja aparéncia, mudanca, morte, devir, desgjo, anseio
— tudo isto significa, ousemos compreendé-lo, uma vontade de nada, uma aversdo a vida,
uma revolta contra os mais fundamentais pressupostos da vida, mas € e continua sendo uma
vontade!... E para repetir em conclusdo o que afirmel no inicio: o homem preferira ainda
querer o nada a nada querer...%°

O ideal ascético nasce com 0 mal-estar excessivo do homem, é uma tentativa de Ihe
dar algum destino. O forte desgo de estar em outro lugar faz do sacerdote ascético “o
instrumento que deve trabalhar para a criagdo de condi¢bes mais propicias para o ser-aqui e
0 ser-homem”. Mas, a0 mesmo tempo, o destino para 0 mal-estar dado pelo sacerdote
ascético, que se pode a frente dos malogrados tal qual um pastor de rebanhos, acaba por

aumentar ainda mais o mal-estar. A operacdo de direcionamento para 0 mal-estar, ainda que

% GM, p. 149.
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se dé no ambito da vontade de conservacéo da vida, € corrosiva. A moral do ideal ascético,
que define e fixa aguilo que € “bom” como se fosse um principio insubstituivel, parece
portar “um sintoma regressivo, como um perigo, uma seducdo, um veneno, um narcotico,
mediante 0 qual o presente vivesse como que as expensas do futuro”?’.

Chegamos a quest&o do futuro. Nossa leitura de Nietzsche nos impede de subestimé
la. Ha nas interpretagdes geneal 0gicas uma aposta na abertura de novos caminhos para o
futuro. Isto que parece ser cada vez mais vetado nas préticas humanas torna-se a seta para
qual as interpretagbes-martelo se dirigem. Cada interpretacdo elaborada desde uma certa
perspectiva, gjustada a um jogo de forcas especifico, cada localizacdo do embate abre a
possibilidade de ocupacéo de outras posicdes para as forcas envolvidas. As novas posi¢oes
talvez criem novas configuracfes e, com isso, algo como um futuro, diferente do presente,
possa ser construido. Talvez sgja esta a plenitude da vida: talvez as interpretagdes que
abram espacos, que promovam uma reducdo das fixagOes possam liberar o fluxo da
dindmica da vida congelado na operacdo de preferir “ainda querer o nada a nada querer”.
Tais mudancas de posicao também teriam o poder de criar outro passado, outra pré-historia,

gue nos obrigasse de outro modo.

GM, p. 12.
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