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1. Introducéo

1.1. Hipé6teses de trabalho

Esta dissertacdo navega em torno do método genealdgico de Nietzsche, tal como se
apresenta nas obras Além do bem e do mal e Genealogia da moral. A partir da analise dos
livros, duas questdes se configuraram com mais for¢ca em minha pesquisa. A primeira diz
respeito ao esforco contundente de Nietzsche em sua critica a histéria da metafisica. Qual
teria sido o interesse em manter-se martelando as teorias metafisicas com tamanha forca ao
longo de sua obra? Esta questdo me suscitou uma primeira hipotese interpretativa. A critica
nietzschiana a metafisica incide pontualmente sobre a perspectiva adotada pelos fildsofos
quanto as suas proprias producdes de conhecimento, 0 que se apresenta explicitamente na
famosa pergunta sobre a pressuposicéo da garantia de que a filosofia sempre se desenvolve
na direcdo da verdade e ndo no sentido do erro. Dado que o objeto da critica de Nietzsche
seria algo como um ponto cego para 0 pensamento metafisico, surgiu-me a hipotese de que
0 autor pudesse ser movido pelo interesse de tornar analisavel algo obscuro para a razéo
metafisica. Se assim for, tal hipétese nos levaria a encontrar na geneal ogia de Nietzsche um
projeto de alargamento da razéo, um projeto de tornar a razdo mais critica e direcionada
para a constante superacdo de sk mesma.

A genealogia € um método de pesquisa que justamente se dirige para o siléncio dos
textos e das praticas da cultura, para aquilo que, por ter sido silenciado no ato mesmo de
producdo, ainda permanece como sintoma, como algo que ab mesmo tempo fala, aparece, e
se esconde, se disfarca. Qual seria entdo este siléncio téo eloguiente e reprodutivel? O que
nos leitores podemos encontrar nos escritos de Nietzsche que nos responda minimamente
esta pergunta? Minha segunda hipotese de trabalho se configurou quando deparei com a
segunda dissertagcdo de Genealogia da moral intitulada “"Culpa, ‘ma consciéncia e coisas
afins’, em que Nietzsche discorre sobre a crueldade. Por que falar de crueldade em uma
obra de filosofia? O que se pode apresentar-se tanto na culpa, quanto na ma consciéncia e

na crueldade? Todas carregam em suas historias um cerne do que se pode chamar de
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violéncia. Arrisco-me a defender que o siléncio bordejado por qualquer pesquisa baseada
nesse metodo diz respeito a violéncia necessaria a implementacdo de qualquer producéo

cultural, inclusive e sobretudo a da razéo.

1.2. Desenvolvimento

Uma das questbes mais importantes suscitadas pelo pensamento de Friedrich
Nietzsche €, inegavelmente, a questéo da interpretacéo, que ocupa um lugar de destaque em
todas as formulagbes da filosofia contemporanea. O modo como Nietzsche compreende

essa questao aparece sintetizado em um fragmento de sua obra postuma:

Contra o positivismo gque permanece parado junto ao fendmeno afirmando: ‘S6 ha fatos', eu
diria: ndo, justamente fatos ndo existem, apenas interpretacbes. Nao estamos em condicdes de
fixar nenhum fato ‘em d’': talvez sgja mesmo um disparate querer algo assim. Vés direis
entdo: ‘Tudo é subjetivo.” Mas isto também ja € interpretacédo: o ‘sujeito’ ndo é nada dado,
mas acrescentado através da imaginacdo, inserido ai por detras. — Ainda € necessario afina
colocar o intérprete por detras dainterpretacdo? Um tal ato j& é poetizagdo, hipotese.

Uma vez que a palavra ‘conhecimento’ possui antes de mais nada um sentido, 0 mundo é
passivel de ser conhecido: mas ele pode receber outras significacdes. Ele ndo possui nenhum
sentido por detrés de st mesmo, mas inumeréveis sentidos: * Perspectivismo’.*

No primeiro parégrafo desse fragmento, Nietzsche situa 0 seu pensamento no ambito
da histéria da filosofia, contrapondo-o, por um lado, a tendéncia realista de pensar algo
como uma coisa em si, um “fato em s’ que estaria para aém de toda e qualquer
interpretacdo, como o seu critério de verdade; e por outro a tendéncia idealista que, nascida
de uma mera inversdo da posicao realista, teria deslocado o “fato em si” para o ambito da
subjetividade, sem no entanto questionar de forma suficiente a propria pressuposi¢cao
fundamental da tese realista, a saber: a pressuposicéo de que haveria uma verdade dada por
detras de toda e qualquer interpretacdo, seja ela o fato em s ou a existéncia de um sujeito
capaz de constituir a verdade. Esta pressuposicdo, gue teria permanecido como o solo

comum, inquestionado e de certa forma inquestionavel, de realistas e idedistas, € para

! Nietzsche, F. Obra postuma (KSA 12), p. 323 apud Casanova, M. A., O instante extraordinério: vida,
histéria e valor na obra de Friedrich Nietzsche, p. 287.
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Nietzsche o traco distintivo da metafisica ocidental. Neste sentido, ao afirmar que tanto a
existéncia de um “fato em s’ quanto a existéncia de um “sujeito dado” seriam ja
“poetizacdo, hipétese”, Nietzsche visa a estabelecer um novo solo para a especulacéo
filosofica, cujo ponto de partida deve ser a evidéncia de que ndo é possivel pensar nenhuma
realidade como dada para além de toda e qualquer interpretacdo. Tendo em vista que a
metafisica, como ele a entende, sempre se caracterizou por um desprezo a essa evidéncia, a
tarefa assumida pelo pensamento de Nietzsche € a de estabelecer a possibilidade de um
pensamento que esteja para além da metafisica.

N&o é casual, portanto, que um de seus livros mais importantes intitule-se justamente
Além do Bem e do Mal: Preltdio a uma filosofia futura. E com base em uma andlise desse
livro, publicado em 1886, e de sua Genealogia da moral, publicada no ano seguinte e
escrita originalmente para “complemento e clarificacdo de Além do Bem e do Mal”?, que
pretendo trabalhar a questdo da interpretacéo em Nietzsche.

O esclarecimento dessa questdo, a0 que me parece, € ndo apenas vital para a
compreensdo do pensamento nietzschiano, mas, de certa forma, também para a
compreensdo dos sistemas metafisicos que |he antecedem e, sobretudo, para o
esclarecimento dos pressupostos do pensamento contemporaneo. Autores téo distintos
quanto Martin Heidegger e Michel Foucault, ambos de extrema importancia para o
pensamento do século XX, concordam em atribuir a Nietzsche um papel fundamental no
estabel ecimento de uma nova hermenéutica, que, ndo sendo metafisica, tampouco se limita
apura e simplesmente negé-la.

Em Além do Bem e do Mal e na Genealogia da moral, a necessidade de esclarecer a
possibilidade de “uma filosofia futura’, de um pensamento que questione 0 que
permanecera impensado na metafisica ocidental, aparece atrelada a necessidade de of erecer
uma interpretacdo da historia dos valores morais. Esta, por sua vez, exige a construgéo de
uma genealogia da moral, cuja pretensdo €, nas palavras de Nietzsche, colocar em questdo
“0 préprio valor dos valores morais’3,

A articulagdo entre o projeto nietzschiano de uma superacdo da metafisica e a sua

genealogia da moral parece, a primeira vista, pouco clara, se ndo obscura. Afinal, a se crer

2 Esta informagao constava no frontispicio da primeira edicdo de Genealogia da moral, segundo Paulo
César de Souza, tradutor brasileiro da obra.
GM, p. 13.
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nos discursos da grande maioria dos filésofos metafisicos, 0 que Ihes movia ndo eram
quaisquer consideractes morais — a filosofia pura e a filosofia prética, aiés, sempre foram
ciosamente confinadas em ambitos separados de investigacdo... —, mas sim um “impulso
desinteressado ao conhecimento”, uma nobre “vontade de verdade’*. Como seria entéo
possivel entender o questionamento nietzschiano do “valor dessa vontade’™, e a sua
indicacéo de que o famoso e tradicionamente aceito impulso desinteressado ao
conhecimento seria fundamentalmente a expressdo de uma tomada de posicdo moral, e
talvez moralista, face a realidade como um todo?

Alcancar uma resposta adequada a essa questéo € o objetivo do primeiro capitulo da
minha dissertacdo. Uma consideracdo do segundo parégrafo do fragmento de Nietzsche
citado na primeira pagina pode nos servir como indicacdo do caminho a trilhar. Ali,
Nietzsche afirma que, “uma vez que a palavra ‘ conhecimento’ possui, antes de mais nada,
um sentido, o0 mundo é passivel de ser conhecido: mas ele pode receber outras
significagbes”.

A afirmagdo, inclusive grifada pelo autor, de que o mundo pode receber outras
significacBes, mostra-nos gque, em sua concepcao, até hoje ele teria recebido apenas uma,
por mais que a diversidade de sistemas filosoficos que constituem o edificio da tradicdo
aparentemente o desmintam. Sua tarefa seria, entdo, a de criar o solo propicio para que o
mundo pudesse receber outras significagdes, condicdo necess&ria para que a palavra
“conhecimento” viesse a possuir um sentido préprio. O primeiro passo para a realizacéo
dessa tarefa, como salientei acima, ele o0 deu ao chamar a atencdo para o fato de que tudo é
interpretacdo, para o fato de que tanto “coisa’ quanto “homem”, tanto “objeto” quanto
“sujeito” ndo existem por si, como reaidades Ultimas e indiscutiveis, mas ja sempre
aparecem no ambito de uma determinada perspectiva, dentre outras possivels.

O problema é que, apesar de possiveis, essas “outras significagdes’ permaneceram
“silenciadas’, tendo sido de certa forma “esquecidas’ pela historia da metafisica. Assim
sendo, para a redlizacdo de sua tarefa de superacdo da metafisica, ndo |he poderia bastar
simplesmente chamar a atencdo para o fato de que outras significacfes seriam teoricamente

possiveis. Mais do que isso, Nietzsche precisou mostrar que aguela “significagdo

“ ABM, p. 13.
> ABM, p. 9.
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fundamental”, que aquela interpretacdo metafisica da realidade que triunfara ao longo de
dois mil e quinhentos anos, sO havia granjeado este triunfo e conservado o0 seu poder de
determinacdo do “mundo verdadeiro”®, da realidade Gltima do real, silenciando ativamente,
esquecendo meticulosamente e vedando tenazmente a possibilidade de outras
interpretacoes.

Com o intuito de entender que “significagéo fundamental” € essa, e como ela triunfou
ao longo de tanto tempo, Nietzsche assumiu o projeto de redigir a sua genealogia da moral,
a sua genealogia do triunfo da metafisica sobre a forma de pensamento que a precede’, a
qua explica também como a metafisica conseguiu silenciar (quase) inteiramente outras
formas de pensamento que teriam podido advir depois dela.

Em sua Genealogia da moral, Nietzsche leva a cabo a tarefa de criticar o valor dos
valores ou o valor da verdade, questionamento que até entdo ndo havia sido feito, pois
todos os fil6sofos que de algum modo se interessaram pelo conhecimento nunca estiveram
em posicdo de levar a cabo esta tarefa. A posicdo necess&ria a realizagdo desse
questionamento ndo pode ser uma posicdo circunscrita pelos valores criados pelo
conhecimento ou embasada pelos mesmos fundamentos, mas precisaria, ao contrario, ser
uma posi¢ao exterior atais valores, para que o proprio fundamento se tornasse visivel.

O primeiro passo de Nietzsche foi construir um novo ambito de pensamento fora dos
valores criados pelo conhecimento até entdo. Ao realizar a interrogacdo sobre a génese dos
valores do conhecimento, Nietzsche precisou articula-los com um mundo de valores que
aparentemente se organizava fora do conhecimento, o mundo dos valores morais, ou sgja, 0
mundo das préticas sociais. A posicdo que permitiu a Nietzsche questionar o valor dos
valores encontrava-se na articulacéo entre conhecimento e moral®, ndo no ensimesmamento
do conhecimento. A geneal ogia nietzschiana acompanharé a génese dos val ores supremos e
mostrard que a sua articulagdo com a historia da metafisica repousa sobre a necessidade,
ressentida e de fundo moralista, de forjar um “mundo verdadeiro” como uma imagem do
gue este mundo deveria ser, mas néo é.

Os sistemas metafisicos aparecem, para Nietzsche, em dois planos. Em primeiro

lugar, como uma insurrei¢cdo face a vida e a0 seu carater transitorio, experimentado como

°Cl,p. 31
"Ver, aém da propria Genealogia da moral, O nascimento da tragédia.
8 Ver Machado, Roberto. Nietzsche e a verdade, p. 38.
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insuficiente, e que por iSso precisaria ser corrigido, e, em segundo lugar, como fruto da luta
pela obtencdo e manutencdo do poder que se desenvolve por meio da valoragdo imposta
pela dindmica da dominagdo. A metafisica como a correcdo de um mundo que ndo € tdo
estavel, tdo certo, tdo justo como deveria ser: esta € provavelmente uma das grandes
intuicdes do fildsofo, que ele sintetiza logo na abertura de Além do Bem e do Mal, quando
indaga: “Certo, queremos a verdade: mas por que ndo, de preferéncia, a inverdade? Ou a
incerteza? Ou mesmo ainsciéncia?’ .’

O triunfo da interpretacdo metafisica estd imbricado na criacdo de valores morais,
valores que governam as interpretacdes vigentes, que se pretendem eternos por apelarem a
uma legitimagdo extramundana e cujo principal efeito foi ter escondido o seu carater
circunstancia e, consequientemente, a possibilidade de sua substituicdo. Tal encobrimento
firmou a compreensdo de um mundo estavel que, por sua vez, impossibilitou o
esclarecimento daguilo que h& de mais concreto nas préticas humanas e que sempre foi
percebido pelas sensaghes, 0 devir, 0 jogo permanente de dominagdo, 0 movimento
constante de perspectivas.

Uma vez tendo esclarecido a articulagdo nietzschiana entre metafisica e moral, no
segundo capitulo de minha dissertacdo, analisarel de que modo Nietzsche, a fim de
estabelecer a possibilidade de um pensamento que pudesse se situar no ambito
“extramoral”’°, experimentou a necessidade de forjar uma nova prética de interpretacéo,
intrinsecamente genealégica. Como se tornou patente para o filésofo, apenas uma
interpretacdo que pudesse reconhecer os interesses, historicamente determinados, que
haviam motivado a sua génese, é que poderia assumir-se a S mesma como interpretacao,
COMO uma perspectiva possivel e ndo mais como o trans tcido espelho da verdade.

A funcdo do intérprete seria, entdo, desobstruir o caminho da interpretacéo,
colocando em questdo a sua pretensdo de apresentar a verdade™. A verdade, para Nietzsche,
sempre serviu para encobrir tanto o fato de ela prépria ser uma interpretacdo quanto a
possibilidade de se construirem diferentes interpretagdes. Para isso, seu método de
interpretacdo precisa tomar o material escrito como sintoma do que foi silenciado por esse

mesmo material.

° ABM, p. 9.
19 ABM, p. 39.
! Foucault, M. Nietzsche, Freud e Marx: Theatrum Philosophicum, p. 24.
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Toda psicologia, até 0 momento, tem estado presa a preconceitos e temores morais. nao
ousou descer as profundezas. Compreendé-la como morfologia e teoria da evolucdo da
vontade de poder, tal como fago — isto é algo que ninguém tocou sequer em pensamento: na
medida em gue é permitido ver, no que foi até agora escrito, um sintoma do que foi até aqui
silenciado. 2

Era preciso ainda garantir que esse novo solo para 0 pensamento, baseado na
evidéncia de que qualquer coisa que se pense sobre 0 mundo ja é sempre uma interpretacéo,
ndo acabasse por produzir novos conteldos de verdade fixos, solidos. Desse modo, o
pensamento, como Nietzsche o concebe, deve sempre seguir o caminho da superagdo de s
mesmo. Em se tratando de pensamentos sempre interessados, sempre portadores de algum
impulso®, de algum desegjo nunca completamente satisfeito, isso ndo € apenas possivel, mas
necessario. O movimento do pensamento precisa ser sempre relancado, pois, estando
sempre referido a algum interesse, a alguma perspectiva, seu alcance é sempre parcial e
incompleto. O movimento do pensamento baseado em interpretagdes que visam a criar um
acesso ao siléncio do texto, ab mesmo tempo em que sempre precisa se relancar em direcéo
ao objeto de andlise, precisa também continuamente voltar-se para o lugar do intérprete.
Por isso, 0 pensamento nietzschiano volta-se constantemente para o seu préprio interesse,
evidenciando a perspectiva da qual brota, explicitando o quanto pode aquilo que condiciona
asua génese.

A genealogia nietzschiana ndo toma as palavras como se elas tivessem mantido, ao
longo de sua histéria, um sentido coerente e, portanto, ndo entende o sentido das palavras
no presente como sendo o seu sentido original. O geneal ogista, como bem formulou Michel
Foucault, ndo pode acreditar que “ o mundo de coisas ditas e queridas ndo tivesse conhecido
invasdes, lutas, rapinas, disfarces, astlcias’'. Ao contrério, sua pesquisa precisa incidir
sobre aguilo que € mais singular em um acontecimento, que de modo algum se restringe a
uma finalidade continua. Ele precisa, portanto, reconhecer justamente aquilo que é excluido
da possibilidade de portar qualquer histéria, tal como o “impulso”, o “instinto” ou o

2 ABM, p.29.

3 “sypondo que nada seja ‘dado’ como real, exceto nosso mundo de desgjos e paixdes, e que ndo
possamos descer ou subir a nenhuma outra ‘realidade’, exceto a realidade de nossos impulsos — pois pensar €
apenas arelacdo dessesimpulsos entresi — , ABM, p.42.

¥ Foucault, M. Microfisica do poder, p. 15.
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“desgjo”. Dai a critica de Nietzsche a filosofia que sempre deturpou e desprezou aquilo que
0s sentidos apresentavam, “ o vir-a-ser, 0 desvanecer, a mudanca’. Ainda segundo Foucault,
0 genealogista se opde, fundamentalmente, a pesquisa pela origem e aos desdobramentos
que dela decorrem na concepcdo historicista da histria, mas ndo a histéria propriamente.
Foucault analisa e distingue, em seu artigo Nietzsche, a genealogia e a histéria®, o
emprego das duas palavras escolhidas por Nietzsche para referir-se a génese de um
acontecimento ou idéia, termos que tiveram seu sentido obscurecido pela traducdo por
“origem”, que na obra de Nietzsche caberia a um terceiro termo, Ursprung, o qual gquase
sempre revela um tom irénico ou depreciativo.

Os dois termos utilizados por Nietzsche ao tratar de génese néo recebem delimitaces
nitidamente definidas, ndo sendo, portanto, conceitos fechados. O primeiro deles é o termo
Herkunft, cujo sentido se aproxima da palavra “proveniéncia’. Trata-se do pertencimento a
um grupo que ndo € explicado pela determinagdo de certas caracteristicas comuns aos
diversos membros desse grupo, mas sim pela visualizagcdo de todo acontecimento como
singular, que se da por meio de uma explicitacdo dos entrecruzamentos que o0 atravessam,
gue o marcam sutilmente e que sdo dificilmente analisveis por ndo constituirem uma
unidade, como quer ailusdo da origem. A proveniéncia permite encontrar, sob a identidade
de um acontecimento ou idéia, todos os acontecimentos diversos por meio dos quais a
unidade se formou, ndo para garantir a linearidade da histéria, mas para manter dispersos,
porém demarcados, todos os desvios, acidentes e erros de apreciagdo que “deram
nascimento ao que existe e tem valor para nés’*°. Dai decorre que, devido ao seu carater
analitico, a genealogia da proveniéncia é sempre critica. Esse viés da genealogia como
pesgquisa da proveniéncia, por se deparar com os emaranhados de acidentes em suas
articulacOes, acaba encontrando essas marcas no corpo humano, no que Nietzsche veio a
chamar de instinto e de sentimentos. E sobretudo por esse motivo que a comparagio com a
fisiologia é tdo enfatizada por Nietzsche.

O segundo termo escolhido por Nietzsche para tratar da génese, e ndo da origem, €
Entstehung, que designa a “emergéncia’, mas certamente ndo a emergéncia como

finalidade, como seu uso final, que, concretamente, sO pode ser tomado como mais um

1> Artigo publicado no livro Microfisica do poder.
18 Foucault, M. Microfisica do poder, p. 21.
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episodio da histéria do objeto em questdo. A genealogia apresenta ndo a destinagéo
originaria de alguma coisa, mas “0 jogo casual das dominactes’'” do qual, em cada
momento, resulta uma finalidade. A distincéo entre génese e origem permitiu a construcéo
de uma histéria do pensamento metafisico e dos valores morais que ndo fosse ela prépria
metafisica e que se posicionasse fora da moral.

A construcdo desse novo ambito “extramoral” do pensamento cujo desenvolvimento
se da no sentido de uma pesquisa geneal dgica historico-fisiol 6gica do préprio pensamento e
dos valores a ele correlatos esbarra no principal conceito da filosofia, o conceito de razéo.
A questdo que se coloca € como pensar a razao sem com iSSO perpetuar 0S equivocos
constituintes da historia da metafisica?

A importancia dessa questdo deve-se ao fato de que o conceito de razéo foi forjado no
seio do pensamento metafisico para designar seu proprio movimento e seu alcance e,
portanto, ao ser examinado a luz da nova hermenéutica, talvez possa revelar mais sobre
esse movimento. A hermenéutica nietzschiana, por ndo ter o interesse de corrigir o mundo
eliminando aquilo que se mostra acidental, acaba por elevar o acidente a0 estatuto de
formador das préaticas e ndo pode recusar quaisquer construgdes. Deve, ao contrario,
analisa-las a fim de distinguir aquel es acidentes que quedaram obscurecidos nessas mesmas
construgoes.

A partir da andlise do exercicio nietzschiano da interpretacdo como genealogia, que
logrou estabelecer a possibilidade de um pensamento “extramoral”, no terceiro capitulo de
minha dissertagdo pretendo discutir a possibilidade de se pensar um novo conceito de razéo
que inclua o achado nietzschiano de que todo o conhecimento ja sempre se da no ambito de
uma perspectiva, mostrando a insuficiéncia da posicdo de alguns criticos de Nietzsche,
segundo 0s quais 0 seu pensamento conduziria a filosofia inevitavelmente ao subjetivismo,
ao relativismo, ou mesmo ao irracionalismo.

O conceito de razdo na obra de Nietzsche recebe o estatuto de construcéo
eminentemente historica, que, paradoxal mente, acabou por ser naturalizada, até chegar a ser
considerada como 0 que mais propriamente caracteriza a humanidade do homem. A
“razdo” construida pelos fildsofos metafisicos €, de acordo com a genealogia nietzschiana,
inteiramente constituida por preconceitos morais, 0s quais, em prol do estabelecimento de

Y ABM, p. 23.
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identidades e unidades, distorceram explicitamente a percepcdo sensorial de que tudo
aquilo gue existe perece e transforma-se. De acordo com Nietzsche, o investimento na
construcdo da unidade, presente em toda a filosofia, € decorrente do principa preconceito
moral, a idéia de que existe a unidade “Eu”, coerente e completa, por detras de qualquer
acao, idéia que perpassa todos os erros do pensamento metafisico®®.

Os preconceitos morais constituintes da razéo ndo se desenvolveram impunemente.
Nietzsche, alias, enfatiza freqlientemente o alto preco pago por isso™. No processo de
naturalizagéo da razéo, tudo o que ndo podia ser abarcado por uma explicagdo “racional”,
foi figurado como o contraponto necessério a manutencdo da razdo, sendo ao mesmo tempo
excluido dela. A exclusdo daquilo que ndo se enquadrava no molde da raz&o nunca se deu
de forma pacifica, e por isso a genealogia de Nietzsche levou sua pesquisa até as préaticas
mais violentas contra o que era excluido, sem as quais o edificio darazéo correria o risco de
desmoronar, pois ndo suportaria contradi¢des que, de qualquer modo, jogariam por terra as
t&0 estimadas unidade, identidade e universalidade.

Além dessa forma de violéncia, aplicada no sentido de manter a exclusdo das préticas
recusadas pela moral “racional”, Nietzsche explicita ainda a violéncia que recai sobre
quaisquer formulagdes que evidenciem as préticas necess&rias a naturalizagdo da razéo,
violéncia reduplicada, na medida em que visaa apagar alembranca da violéncia despendida
na efetivacdo desse processo. O desenvolvimento da razdo sempre esteve atrelado a
preconceitos morais que zelaram por silenciar a violénciainerente aimposi¢cao da pretensio
absolutista da razéo, o que acabou por impedir a superacdo de tais preconceitos e,
conseguientemente, também o tdo aclamado “progresso darazéo”. Ao mesmo tempo em que
a “razdo” foi oferecida como recompensa aqueles que compartilhassem dos preceitos da
moral metafisica, elafoi cristalizada por esses mesmos preceitos, tendo, por fim, se tornado
irracional, isto é, sem capacidade de andlise critica.

Ao desenvolver sua genealogia da moral, que desembocou numa geneal ogia da razéo,

Nietzsche deparou com a violéncia exercida no processo de instauracdo e conservacdo da

18
Cl, p. 44.
9.Cl, p. 28: “O derradeiro, 0 mais ténue, 0 mais vazio é posto como o primeiro, COMo causa em s,
como ens realissmum... Ah!' A humanidade levou realmente a sério as dores cerebrais desses doentes, desses
tecelGes de teias de aranhal - E ela pagou caro por isso!...” .
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razdo metafisica, que se da a0 modo da exclusdo permanente® . A criacdo de uma razéo
linear validada por preconceitos morais metafisicos de correcdo do mundo exigia o
estabelecimento da memdria desses valores, por um lado, e do esguecimento de que tais
valores ndo existiram desde sempre, por outro. A criagdo desse tipo de memoaria cultural,
por assim dizer, se realizou através de préticas violentas, de castigos, que passaram a servir,
nesse momento histérico, de instrumento de producédo de dor, o que, segundo Nietzsche,

constituiu-se como o0 melhor meio de marcar alembranca.

- ‘Como fazer no bicho-homem uma memdria? Como gravar algo indelével nessa
inteligéncia voltada para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnagcdo do
esguecimento? ... Esse antiqlissimo problema, pode-se imaginar, ndo foi resolvido
exatamente com meios e respostas suaves, talvez nada exista de mais terrivel e inquietante na
pré-histéria do homem do que a sua mnemotécnica. ‘ Grava-se algo a fogo, para que figue na
memaria: apenas 0 que ndo cessa de causar dor fica na meméria - eis um axioma da mais
antiga (e infelizmente mais duradoura) psicologia daterra®

A violéncia, que sempre foi tomada pela histéria metafisica como acidente
dispensavel no processo de naturalizagcdo da razéo, é apresentada como sendo justamente
aquilo que esta silenciado nos textos e documentos que constituem o arcabouco dessa
histéria e, portanto, aparece como o principal foco da genealogia. Os textos e documentos
que, supostamente, se referem ao realmente realizado sdo interpretados pelo geneaogista
como sintoma da violéncia exercida por uma razéo que se pretende univoca, sempre em
ascensdo em direcdo ap progresso e que, por esse carater, criou no proprio gesto de sua

inauguracdo um mundo recusado, excluido. Escreve Nietzsche:

Mas nunca se perguntaram realmente a S mesmos quanto custou nesse mundo a construcéo
de cada ideal ? Quanta realidade teve de ser denegrida e negada, quanta mentira teve de ser
santificada, quanta consciéncia transtornada, quanto ‘Deus sacrificado? Para se erigir um
santuario, é preciso antes destruir um santuario: esta é a lei — mostrem-me um caso em gue
elando foi cumpridal ...

Ao radicalizar sua descricdo deste processo de violéncia, tornou-se claro para

Nietzsche que a violéncia ndo era peculiar apenas a razédo metafisica. Ao tomar o mundo

2 ABM, p. 135.
2L GM, p. 50.
2 GM, p. 83.
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como uma rede de interpretagcbes muitas vezes antagbnicas e em uma luta constante para
imporem-se umas sobre as outras, Nietzsche chegou a concluséo de que qualquer ato de
conhecimento, por ser sempre um ato de interpretacéo, inevitavelmente exerce um tipo de
violéncia. Para se impor, toda interpretacdo precisa, a0 mesmo tempo, destruir as
interpretacOes vigentes. Neste ponto da genealogia nietzschiana, resta uma questdo a ser
analisada: qual é a distancia entre os tipos de violéncia infligidos pela razédo metafisica, e
sua memaria correlata, e a violéncia exercida por um pensamento “extramoral”, voltado
para 0 esquecimento, o devir, a superagao?

A resposta para essa pergunta depende de uma compreensdo da nogdo de vida,
utilizada por Nietzsche como critério de avaliacdo das préticas humanas. Com a idéia de
vida, Nietzsche chegou a formulacéo do seu conceito de vontade de poder como principio
de constituicdo da realidade, a qual ndo existe como um dado justamente porque s6 vem a
ser a partir de uma luta permanente entre perspectivas que, visando a se afirmar, precisam
continuamente voltar-se sobre 0S seus proprios pressupostos, 0S seus silenciosos
“inimigos’. Nesse caso, a volta sobre os pressupostos se da ao modo da superacéo de si
mesmo, que sO pode se readizar ao inclui-los em seu movimento de auto-afirmacéo, que,
deste modo, se torna agdnico e permanece continuamente dindmico. A partir do conceito de
vontade de poder, a razdo nietzschiana aparece como aquela que, por ter esclarecido a
génese fundamentalmente excludente da razédo metafisica, precisa levar em conta 0s
interesses presentes em qualquer producéo humana sem fugir ao constante questionamento
de s mesma, fuga que comumente se d& por meio da criagcdo de dicotomias excludentes.

Ao enfatizar o cardter excludente da razéo e o excesso de violéncia subjacente a
exclusdo, todas as dicotomias e oposi¢cdes que embasavam o pensamento metafisico se
tornam insustentavels, elas deixam de ser opostos morais para serem analisadas como
sintoma da luta entre as forgas que compreendem a vida. O conhecimento na obra de
Nietzsche ndo é mais interrogado a partir de valores morais antagbnicos baseados em um
critério de verdade absoluto, mas passa a ser analisado a partir de uma explicitacéo dessas
forcas em constante luta. Por conta dessa perspectiva, a violéncia das interpretactes
nietzschianas esta sempre apontada para o jogo de forgas presentes na instauragcdo da
interpretac@o a ser destruida e, desse modo, ela se da em uma medida precisa, ajustada

precisamente ao jogo de forcas em questéo.
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Um pensamento que ndo recua ante o reconhecimento de que uma justa medida
(métron) de violéncia lhe € inerente acaba justamente por impedir que a violéncia,
permanecendo silenciada, sgja produzida em doses excessivas. Este é justamente o cerne da
critica nietzschiana a razdo metafisica, que historicamente produziu e reproduziu violéncias
em excesso, exatamente por ter silenciado sua propria forma de violéncia. Ta violéncia,
denominada por Nietzsche de fraca, doente e vingativa, torna-se, por isso, aquilo que mais
corréi avida®

E, finamente, com o intuito de afirmar a vida como o sempiterno jogo de
perspectivas contraditérias que a figura de razéo apresentada por Nietzsche ndo apenas ndo
exclui a razdo metafisica, como assume explicitamente a tarefa de tornala mais
propriamente razdo. Talvez possamos pensar 0 projeto filosofico de Nietzsche como
direcionado para aquilo que, a seu modo, os iluministas denominaram “progresso da
razéo” . Talvez o interesse de Nietzsche, apresentado em seu esfor¢o de critica da historiada
metafisica, sgja a implementacdo de uma razdo eminentemente critica e passivel de
superacao. Essa tarefa, que ndo € mais apenas de Nietzsche, mas sobretudo nossa, obriga-
nos, e este serd o objetivo central de minha dissertac8o, a estabelecer a possibilidade de

uma histéria que, em vez de corroer, negar e vingar-se, ponha-se a servico davida.

BGM, p. 112.
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