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Delineando o objeto da investigacao

A volta ao corpo inicia uma nova busca pela idemtéd O corpo aparece como um

dominio secreto, para a qual s6 o individuo terhave, e ao qual ele ou ela pode voltar
para procurar uma autodefini¢édo liberta das regraspectativas da sociedade. Nos dias
de hoje, a atribuicdo social da identidade invaddas as é&reas tradicionalmente

protegidas pela barreira do “espaco privado” (Malua. Giddens: 1999, p. 201).

2.1
Os conceitos de corpo e agua

Escrever sobre o corpo tornou-se moda hoje, e é, certamente, um sinal de
tensdo entre o real e o virtual, e também uma busca de sentidass passas
experiéncias. Atualmente convivemos com a imagem virtual, onde poderaos vi
a aventura e sentir as emocgfes através de algo intermediaressnente
permanecendo confortavelmente sentados no sofé da sala. Ja se fpo etem
gue o corpo devia ultrapassar-se para tomar posse de regides inexploradas.

A vida de um ser humano € sempre marcada por seu corpo, hum fluxo
intermindvel de sensacdes e gestos: € através das imagersoasiqae cada um
pode comunicar-se com 0S outros e com 0 mundo externo. O corpo, precisamente
por que € N0sSSo corpo, constitui uma espécie de parceiro consubstanorao O ¢
€ fundamento e ponto de partida de nossa existéncia empirica e cwmapreara

a nossa existéncia intencional e experiéncia moral no mundo.

O discurso sécio-cultural contemporaneo torna o corpo um dos assuntos mais
divulgados, mas ao mesmo tempo, uma realidade tdo obscura. Para antropélogos e
socitlogos o corpo consiste em mais um dos produtos culturais proprida a ca
sociedade, até mesmo como um dos principais pontos de impacto da aulturac

Os semidlogos descreveram 0 corpo como sinal, ou, mais precisacoambe,im

sistema de sinais. Os psicanalistas sublinharam o desvio eua&zagdes
pulsionais sintomaticas e eroticas. Enfim, os filésofos, particelsten os
fenomendlogos, buscaram esclarecer o lugar do corpo no mundo humano,
mostrando a presenca em todo ser humano, de um corpo-objeto-organico (Korper)
€ ao mesmo tempo de um corpo-sujeito intencional (Leib) (MarzaresR,a2D04,

p. 9).

O corpo sempre foi reflexo de pressdes e de transformacOes asultipl

fundadas nos valores e crencas promulgados pela sociedade. A cadaisp®ca e
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uma imagem ideal de corpo e que é repudiada depois da transicdo paraam
paradigma.

Para Brohm (1999 apud Parisoli-Marzano, 2004), o corpo ideal € uma
instancia simbolica envolvente que insere todos os individuos de uma sociedade
ou de um grupo nas redes de significacdes, de préaticas e de cecagasesmo
tempo uma instancia de identificacdo e de reconhecimento que pe@snite
agrupamentos, e uma instancia de classificacéo e de distincao.

Existe um verdadeiro projeto de construcado e de manipulacdo do corpo que
visa recria-lo segundo as regras do mercado, a0 mesmo tempo recasando
culpabilizando os corpos que se afastam e se diferenciam dos modelostqs
(Goffman, 1963).

A segunda metade do século XX foi permeada com grande sucesso pelo
pensamento de Foucault (1991), segundo o qual o corpo ndo é nada mais do que
uma idéia historica, isto é, o produto da construcdo cultural da sociéflade.
analisou o corpo em relacdo a mecanismos de poder concentrando-se
particularmente no surgimento do “poder disciplinar’ nas circunstardaas
modernidade. Os mecanismos disciplinares produzem “corpos doéceis”.

A cultura inscreve-se no corpo a fim de modela-lo e socializérolmse

€m suas regras € suas normas.

E o primeiro lugar em que a méo do adulto marca a crianca, € @nprespaco
em que se impdem limites sociais e psicoldgicos dados a conduta, cele
emblema em que a cultura vem inscrever seus sinais como @uittas brasdes
(Vigarello, 1978 apud Marzano-Parisoli, 2004 p. 9).

Com este propdsito evocamos um corpo, um corpo d"agua, o rio Pirai em
sua historia resgatada pela memdéria de seus sujeitos ambisnéagacralizacdo
velada e desvelada pelas representacdes sociais identitariasesino ne,
fundamentalmente, sua profanacdo ambiental . Faz-se necessasigifreacéo
dos conceitos de corpo e de agua, para entdo enfocarmos esse corperd agua
seu devir socio-cultural, como “emblema” em que a cultura vem ugscseus
sinais ."O social € um lugar propicio as projecdes do imaginagor@&nto um
lugar de legitimacao, tirando sua eficacia da troca simbdlicasguestabelece
entre representagdes inerentes a multiplas esferas eodigersceitos” (Jamur,
1997 p.9).
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Sendo assim, trazemos este corpo d’agua - o rio Pirai - como simbol
irradiador de identidades culturais, buscamos a ressignificacée ‘lesse de
pertenca’ no sewurso, percurso e transcursopmo sagrado ou como profano,
em seus caminhos e descaminhos, desvios e transposicdes, em seug versos
reversos, em sua vida e morte, em sua territorialidade e desterritorialidade.

O controle regular do corpo € um meio fundamental através do qual se
mantém uma biografia da auto-identidade, e no entanto, ao mesmo tempo o0 eu
esta quase sempre em exibicdo para os outros em termos de ficaqiwi. A
necessidade de manejar esses dois aspectos do corpo simultanequecste,
origina nas primeiras experiéncias da crianga, € a principab rpor que uma
sensacao de integridade corporal — de que 0 eu esta seguro no corptie esta
intimamente ligada a apreciacdo regular dos outros. O que Goffapard (
Giddens, 1999 p.59) chama de “aparéncias normais” sdo partes dos contetudos
COmo 0 eu, 0 corpo nao pode mais ser tomado como uma entidade fisiol6gica fixa
mas esta profundamente envolvido com os reflexos da modernidade. O corpo era
tido como um aspecto da natureza, governado de maneira fundamental por
processos “naturais” e apenas marginalmente sujeitos a intesvém¢g@dmem. O
corpo era um “dado” a parte, muitas vezes inconveniente, do eu. Concentges
invasdo do corpo pelos sistemas abstratos, isso € alterado. O corpo o
torna-se o lugar da interacdo, apropriacdo e reapropriacdo, ligandgspsoce
reflexivamente organizados ao conhecimento especializado e sistenemte
organizados.

Pelas influéncias da pos-modernidade o corpo esta agora modificado, suas
fronteiras se alteraram. Nas condi¢cdes da pds-modernidade o corpeaédaame
muito menos “docil” do que jamais foi em relacdo ao eu, tendo em quista
ambos estao intimamente coordenados dentro do projeto reflexivo (o corpo e o
“eu”, o “eu” e o corpo) da auto-identidade. O proprio corpo — mobilizado na
praxis — torna-se mais relevante para a identidade que o individuo profove.
auto-identidade examinada através dos sistemas internamentsefier eu e do
corpo e inteiramente penetrados pelos sistemas abstratos da madépdsia
modernidade propiciam que o “eu” e 0 "corpo" se tornem lugares deranteg
variedade de novas opcoes de estilo de vida. Na medida em que € domiredo pela
perspectivas centrais da modernidade, o projeto do eu, continua sendo um projeto

de controle, guiado apenas pela moralidade da “autenticidade”. As quésatdes
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“politica da vida” estdo centradas nos direitos da pessoa e do individusgrque
sua vez se ligam as dimensfes existenciais da auto-identidade enquanto tal.

Cada parte do corpo humano leva em si mesma uma consciéncia de sua
verdadeira identidade. O corpo participa do principio de que o eu deve ser
construido desenvolvendo a habilidade propria daquele corpo.

Para tanto, € necessario “ouvir” o corpo constantemente, denotando
cuidado, tanto para aproveitar os beneficios quanto para captar algsmami
esteja errada. O cuidado com o corpo produz a forca do corpo. Segundo Boff

(1999), o cuidado é anterior ao corpo e a alma.

O corpo é cada vez mais sujeito a constrangimentos sociaisd@lpode ser
aceito a ndo ser que seja conforme aos modelos culturais e sociemdEacao

do corpo ndo é somente uma construgcdo externa: cada individuo deve controlar
suas reacdes corporais, mesmo as mais intimas, como dor e (ptazzno-
Parisoli, 2004, p. 19).

Consequentemente, a concepcdo de corpo vem perdendo
sistematicamente 0s seus nexos simbolicos com a imanéncia daoSag
(Fonseca: 2004, p.85), torna-se necessario o conhecimento da “fala do corpo” da
cabeca aos pés. Trata-se de uma memoria a ser despertada,fdia gua deve

ser ouvida, escutar o corpo como territorio sagrado. “A solicitacéa e
manipulacdo de nossos corpos e sentimentos pds-mecanismos de consumo;
projetos materialistas e embates competitivos nos afastam denesimos e
distancia-nos de nossa identidade profunda” (Miranda, 1998 p. 22).

O homem das sociedades arcaicas vivia frequentemente perto @&s cois
sagradas; o territdrio que ele habitava era o “mundo”, obra dos deuses
indefinidamente repetida, recuperavel e reconstruida ritualmenaedEP001 p.

18). Era de sua responsabilidade, na maioria das vezes de forma emensci
colaborar com a recriagdo do cosmos, garantindo a vida de plantasagsaai

fim de ndo desequilibrar a natureza. Ja o homem das sociedades madeitass
vezes, s6 tem compromisso com o historico e o social: 0 universo néo repsesenta
cosmos, e tudo € tratado como recursos capazes de serem explorados
economicamente, "coisificado".

Nas sociedades consideradas tradicionais, o passado é venerado e 0s
simbolos séo valorizados porque contem e perpetuam a experiénciagiesger

A tradicdo é um meio de lidar com o tempo e o espaco, inserindo qualquer
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atividade ou experiéncia particular na continuidade do passado, prefsnt®.e

0S quais, por sua vez, sdo estruturais por praticas sociais reeprf@rddens,

1990 p.37-8). Na modernidade, existem ondas de transformacdo social que
virtualmente atingem toda a superficie da Terra e a naturezansi#uicoes
sociais.

Para Havey (1989 apud Hall, 1999), € muito mais sério, existe um
rompimento total com a condi¢cao precedente num processo sem fim daggtur
fragmentacOes. As sociedades estdo sendo “descentradas” ou “deSl@uada
forcas fora de si mesmas, perdendo assim seu centro organizador.

Segundo Hall (1999, p.36), podemos destacar quatro "deslocamentos” que
influenciaram de maneira impactante o periodo da modernidade tardia-ou poés
modernidade, dentre eles, destacamos as idéias de Michel Foucaultsdi&el)

a "genealogia do sujeito moderno”, onde aparece "um novo tipo de poder, o
‘poder disciplinar" que esta preocupado "em primeiro lugar, com a
regulamentacéo , a vigilancia, € o governo da espécie humana ou de pspulacoe
inteiras e, em segundo lugar, do individuo e do corpo”.

O corpo e a agua estdo diretamente ligados, pois, para que eXasta vi
necessario que o0 corpo e a agua estejam intrinsecamenteadtes)igroduzindo
movimento. A agua € uma substancia essencial a existéncia daé/adonte da
vida. A agua é indefinivel, um pouco como o divino, tem uma dimensao material
e religiosa. Ela também é um insumo de varios processos produtivos.

A agua circula no corpo, como nos ecossistemas, numa proporc¢éo de 70 a
75% desse corpo. A proporcdo de agua no corpo se assemelha a do plameta Ter
O corpo excreta parte da poluicéo pela via hidrica, mesmo a dosléixosados
inconscientemente (0s conservantes quimicos, por exemplo). A agua sobrqualque
forma é fator de equilibrio dos ecossistemas.

A distribuicdo e a disponibilidade de agua potavel determinam numerosos
aspectos da vida econdmica, social cultural e histérica das populagdes.

Hoje em dia, apesar do conceito juridico de “bem de uso comum do povo”
(Lei 9433/97 - Sistema Nacional de Gerenciamento e Recursosdsidia agua
€ um recurso dotado de valor econdmico, resultando no crescimento da demanda
por agua para diversos usos.

Ao longo dos tempos tem sido cantada e louvada na literatura, nas artes

na musica como fonte de inspiracao.
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A percepcdo das aguas vem de longe no imaginario brasileiro, sinal de
abundéancia povoada de sonhos e imaginacdo, desde as visdes sagradas dos
indigenas com relacéo as suas lendas, a percepcao religiosétwas africanas
presentes em seus rituais de purificacdo, banhos de cheiro e atéigas
tradicbes mediterraneas. “Existe um universo simbdlico sobreuas dg origem
judaico-cristd com fortes cores ibéricas e latinas trazidosppbvoadores e
evangelizadores do Brasil” (Miranda, 2004 p. 12).

A agua ainda tem um valor ético que quase ndo € mencionado: a
dimenséo do encontro. “Os pog¢os de agua sempre foram lugares de encontro dos
grandes homens e mulheres em varias narrativas biblicas” (Barros, 2003).

Ainda Miranda (2002 p. 13) diz: “a sabedoria judaico-crista ajuda a viver o
corpo como um templo, mesmo que pesem todos 0s equivocos castradores. O
corpo humano a imagem e semelhanca de Deus é um territério ddoSatyta
linguagem biblica, a visdo do corpo é extremamente complexa leadistatepleta
de simbolismo. Segundo este simbolismo, a ignorancia ou o entendimento dessa
linguagem do corpo pode afetar a saude e o bem estar das pessdasbaas
pode produzir efeitos terapéuticos.

Nos diferentes cultos e celebracgfes religiosas, as aguagummstim rio
caudaloso de simbolos, lendas, imagens, episodios, ritos, doutrinas e uma

infinidade de fontes espirituais.

Na tradicdo judaico-crista tudo comecou com as aguas primordiais, sojiES
pairava o sopro divino, o espirito de Deus (Ruah). Elas sdo as fundacfes

obra criadora. Essas aguas primeiras enquadram o universo, Riwvificae
contribuem para moldar um humano fértil e maleavel, como o barrodwssda
oleiro. Incorporadas no corpo humano pela méo do Incriado, as 4guas originais
vao das dimensfes da sacralidade no trabalho de santificacdo dwiatoia.
(Miranda, 2004 p.11)

O homem moderno vive na confusdo, na desordem, na negacao dos
principios fundadores na separacéo do divino, na anarquia, sem arquétipos divinos
(Levinas, 1993 apud Miranda, 2000) em uma frenética atitude consumista-
mercantilista em relagéo as coisas e pessoas que o cercam.

De certo modo, "tudo estd guardado dentro da consciéncia humana sob
forma de memdria (subatbmica, atbmica, mineral, vegetal, animagn@aimos
arquétipos, sonhos, visfes, paixdes e mocdes que habitam nossa interioridade”

(Boff, 1999 p 148). Para ele ainda, somos portadores de forcas sim-logiecas
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nos animam para a unidade e para a cooperacdo e de forcas diadpddicas
desagregam e destroem nossa centralidade.

2.2
Os conceitos de memoria e identidade

Os lugares permanecem fixos, é neles que temos nossas fiziness”,
entretanto o espaco pode sofrer profundas modificagdes num piscar de olhos.

O lugar (re)cria cultura, ele o faz a partir de um cotidiammlej de modo
distinto, mas coletivamente experimentado por todos. Este cotidianaedlexo
das condicbes de cada lugar e tem suas raizes fincadas no teabaibdas as
modalidades. "O lugar da comunidade que vive e interage cria umalaenti
fortalece-se o0s processos de autonomia, de desejos, de projetos, sielatEss
de sonhos e utopias éticas que fluem, ressignificando em cada épocaaea
um"”. (Santos, 2002)

Todas as identidades estédo localizadas no espaco e no tempo simbdlicos,
suas “geografias imaginarias” (Said,1990 apud Hall,1999): suas ‘“passag
caracteristicas, seu senso de “lugar’ e “casal/lar’,h@imat bem como suas
localizagBes no tempo — nas tradigdes inventadas que ligam o passesknegepr
em mitos de origem que projetam o presente de volta ao passadoramasade
nacao que conectam o individuo a eventos historicos nacionais mais angios, m
importantes.

A memodria coletiva é uma conquista, mas também um instrumento e
objeto de poder. "S&o as sociedades cuja memoria é, sobretudo oral oldigue es
em vias de constituir uma memoria coletiva escrita, que melhonitper
compreender esta luta pela dominagédo da recordacdo e da tradigia e e

manifestacdo da memoaria” (Le Goff, 1994, p. 476).

Nas sociedades pré-modernas, o espaco e o lugar eram amplamente coincidentes,
uma vez que as dimensdes espaciais da vida social eram, pa®@rea da
populacdo, dominadas pela presenca — por uma atividade localizada [...]. A
modernidade separa cada vez mais, o espaco do lugar, ao refagisentre

outros que estdo “ausentes”, distantes (em termos de local) de qualquer interacédo
face-a-face. Nas condicbes da modernidade..., os locais sao integrament
penetrados e moldados por influéncias sociais bastante distantesQlejes
estrutura o local é simplesmente aquilo que esta presente naactiana

visivel” do local oculta as relagdes distanciadas que deternmsnammatureza
(Giddens: 1990, p. 18).
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O conceito de memdria adotado € o utilizado por Le Goff (1984) definido
como "um comportamento narrativo que tem a funcédo social de comunicar a
outrem informacgdes na auséncia do fato que constitui seu motivo". E aquele
momento em que se desequilibra a correlacdo entre a memdaladadamemaoria
escrita.

Distingue dois tipos de memoria, uma que ele chamoundmoria
natural, ligada a oralidade, onde o sujeito se obriga a dizer de cor em ordem
lugares e imagens, onde as relacdes espaciais e a espdeiaidafundamentais
na construcdo do edificio da memoria e do aparato mnemotécnico.dOeréddb
de memoria. A outra ele chamou demoria artificial] jA considerado mais
moderno, referindo-se ao armazenamento de informacgdes escritasnbades
desde a fonte. Seu estilo ndo segue necessariamente uma ordeial espac
temporal, sendo que a primeira € particularmente inferiorizadde Maso, o
relato visa uma ordenacdo das anotacbes de campo. O resultado élaim est
“cientifico” marcado por observacdes minuciosas acerca dos difejetos de
interesse do autor.

No que se refere ao processo de constituicdo da memoria coletivi, Le
Gourhan dividiu a sua historia em cinco periodos: “o da transmissam afal,
transmissao escrita com tabuas ou indices, o das fichas simplés, o
mecanografia e o da seriacao eletronica” (1943-5, p. 65 apud Le Goff, p. 467).

Na segunda metade do século XX, o desempenho da memoaria coletiva é
“revalorizado” tornando-se de grande importancia para o estudo e cordpreens
das modernas sociedades. "A falta ou a perda, voluntaria ou involuntaria, da
memo©ria coletiva nos povos e nas nagdes pode determinar perturbagéssigra
identidade coletiva” (Le Goff, 1994 p.425).

Exorbitando a histéria como ciéncia e como culto publico, e ao mesmo tempo
montante enquantoreservatério (movel) da historia, rico em arquivos e em
documentos/monumentos, aval, eco sonoro (e vivo) do trabalho histérico, a
memodria coletiva faz parte das grandes questdes das sociedeetasmbiédas e

das sociedades em vias de desenvolvimento, das classes dominkastetasses
dominadas, lutando todas pelo poder ou pela vida, pela sobrevivéncia e pela
promocao (Ibid., p. 475) —giifos proprios).

"A memodria € um elemento essencial do que se costuma chamar de

identidade individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais
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dos individuos e das sociedades de hoje, na febre e na angustia". laénGaff
convoca 0s profissionais cientificos da memdria, tais como: antropdélogos,
sociblogos, historiadores, jornalistas, a fazer uma luta pela ddinacéa da
memoria social um dos imperativos prioritarios da sua objetividade cientifica.

As identidades culturais sdo construidas culturalmente, isto €, "odgiza
em torno de um conjunto especifico de valores cujo significado e uso
compartilhado sdo marcados por codigos especificos de auto-identificagéo
por exemplo, a comunidade de fiéis, os icones do regionalismo e afigeogra
local" (Castells, 2002 p.83), centrando sua énfase no sentido de perteogoent
alimenta as “redes sociais de solidariedade”, responsaveis pdtts¢éecimento.

O conflito pode aparecer, provocando um enfraguecimento dessas formas
solidarias, exatamente pelo “ndo pertencimento” que estas identmadgem
ao redor, através de disputas de poder e de diversos preconceitos.

Segundo Castells (2002, p.22) entende-se por "identidade a fonte de
significado e experiéncia de um povo, pois ndo temos conhecimento de nenhum
povo que nao tenha nomes, idiomas ou culturas em que alguma forma de
distingdo".

Sua tese tem como principal objeto de estudo as revolucionarias
tecnologias de informatica e comunicacdo que surgiram nas iréasitiécadas
do século XX, no qual aponta que assim como a Revolucéo Industrial deu origem
a4 sociedade industrial, assim também a Revolucdo da Informaticalasdo
origem a sociedade da Informacg&o. E como a informatica desempenhopeim pa
decisivo na ascenséo das ligagcbes em rede, como nova forma de oégadaa
atividade humana nos negdcios, na politica, nos meios de comunicacdo e nas
organizacdes nao-governamentais, também chamadas de “sociedades em redes”.

Vivemos hoje num mundo de complexidades, de tecnologias, de
“tessituras”, onde sobrevivem e tomam sentido e significado asxdefl
filosoficas das identidades culturais, da biotecnologia, da comunicdat@miea,
da globalizacdo. Tempos de “hibridacdo” do mundo: tecnologizacdo da vida e
economizacao da natureza, mesticagem de culturas, de diadlogos s, sabe
disperséo de subjetividades onde se esta desconstruindo e reconstruindo o mundo,
onde estao ressignificando identidades e sentidos existenciaigacooente do
projeto unitario da modernidade saturada e uma pos-modernidade que comeca a

desabrochar sem saber ainda como se definir e/ou decifrar.
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As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo sstal,

em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo
moderno, até aqui visto como sujeito unificado. Assim chamada crise de
identidade, vista como parte de um processo mais amplo de mudancataque es
deslocando as estruturas e processos centrais das sociedades reculeatzasio

0s quadros de referéncia que davam aos individuos uma ancoragemraestave
mundo social (Hall,1999 p. 7).

O proprio processo de identificagcdo onde projetamos nossas identidades
culturais, tornou-se provisorio e problematico: o sujeito pés-moderno.

O sujeito assume identidades diferentes em diferentes momentos,
identidades que ndo séo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dené® de
ha identidades contraditorias, empurrando em diferentes dire¢cdes amsgas
identificacdes estdo sendo continuamente deslocadas.

Na medida em que os sistemas de significacao e represent#géa ce
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, a0 menos temporariamente.

A relacdo entre o0 moderno e o pos-moderno é contraditoria, situacdo de
transicdo onde h& rupturas e continuidades, paradigma emergentstieiaitan
modo como se pensa e pensa-se sempre mergulhado na realidade dogsscontext
em que se pratica (histérias paralelas umas as outras). O nadayps propde
0s conhecimentos e as praticas ndo hegemonicas (Santos, 2001 p.103).

No estudo das relagcbes entre 0s processos naturais e sociaie apare
desafio a questdo da interdisciplinaridade, oferecendo uma visao doragoa
realidade num processo de reconstrucdo social através de uma rragatoido
conhecimento ambiental. O saber ambiental e a racionalidade ahbiehtem
Novos principios tedricos e novos meios instrumentais para reorientar asdermas
manejo da natureza. E sustentada por valores como: qualidade de vida,
identidades culturais, no sentido da existéncia, abrindo um dialogo esatoeroa
ciéncia, entre a tradicdo e a modernidade. A hibridacdo cultural prnodas
significagcdes sociais, novas formas de sustentabilidade e de pasierdona
diante do mundo. Surgem novos atores sociais, novos sujeitos povoando este
cenario exigindo novas formas autogestionarias de organizacdo, ocasionando
assim, a construcédo de projetos alternativos de desenvolvimento enocével

Propde-se uma forma inovadora para tratar as identidades cogetitagrar as
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comunidades no espaco econdmico-politico de cada nacdo, a partir dos seus
direitos e se apropriarem de seu patrimonio de recursos materiaagteriais,

para aproveita-los em beneficio préprio numa busca de ressignifsb@agiando
contemporaneo, com novas praticas politicas, econdmicas, ideoldgicas,
académicas e cientificas, que enriguecem a cultura democréatica.

Coloca-se assim, a necessidade de uma estratégia que peimitara
complementar 0os processos econémicos em nivel macro com os divpests es
micro, de maneira que a identidade sécio-cultural, autonomia culturlgeatédo
econdmica possam reforcar-se mutuamente, fortalecendo as insciatera
desenvolvimento local.

As historias produzidas e reproduzidas pela memoria coletiva, por
fantasias pessoais, pelo aparato de poder e revelacbes de cunlusoreligi
funcionam como matéria-prima para a construgcédo das identidades.iddades
reorganizam seu significado em funcdo de tendéncias sociais mp@péurais
enraizados em sua estrutura social no tempo e no espaco. As iderdalativss
sdo em grande medida os determinantes do contetddo simbdlico dessadégentida
bem como de seu significado para aqueles que como ela se identificdeta se
excluem. Cada tipo de construcdo de identidade da origem a umadsérie

instituicoes.

As identidades também podem ser formadas a partir de instituigff@ésantes,

mas somente quando 0s atores sociais as internalizam, construindo seu
significado com base nessa internalizagdo. As identidades s&o foates
importantes de significados do que os papéis, por causa da autoconstrucao e
individualizacdo que as envolvem. As identidades sdo organizadas pelos
significados e os papéis sédo organizados pelas fun¢des do signifzesdell§,

2002 p. 23).

Ainda Castells (2002) afirma que a construcdo social da identidade
sempre ocorre num contexto marcado pelas relacbes de poder e prgpde tré
formas e origens dessa construc@o:identidade legitimadora(instituicoes
dominantes)a identidade de resisténci@tores em posicdo desvalorizadas ou
estigmatizadas) e por fim identidade de projetoguando os atores utilizam-se
de qualquer tipo de material cultural para a constru¢cdo de uma nova identidade)

A primeira d4 origem a uma sociedade civil, ou seja, um conjunto de

organizacoes e instituicdes, bem como uma série de atores sstiaiarados e
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organizados que, embora as vezes de modo conflitante, reproduzem a identidade
que racionaliza as fontes de dominacéo estrutural. Foram estasirast que
perderam seu carater de manter vivos o0s valores das pessaagate©oomplexo

da sociedade civil na concepcéo formulada por Gramsci (1991), apontaaue est
sociedade é constituida de uma série de “aparatos”: sindicatadogalgrejas,
cooperativa entidades civicas etc, que, se por um lado prolongam a dinfamic
Estado, por outro estdo arraigadas entre as pessoas. A conquistaddopets

forcas de mudanca presentes na sociedade civil que torna o terreegipduide
transformacdes politicas organizados em torno de uma identidade.

A segunda leva a formagdo de comunidades de resisténcia (as chamada
minorias), gerada por agentes sociais que se encontram em posigélnisioe sob
discriminacdo ou que se sentem ameacados, esta talvez segidpoatante em
nossa sociedade, a partir de uma identidade defensiva nos termogitlaOes e
das ideologias dominantes, revertendo o julgamento de valores e ao teegap
reforcando os limites dessa resisténcia, mas correndo o riscagaeehtarem-se
em uma constelacdo de “tribos”, de fechar-se em suas prépriasidedétarias
limitando a sua capacidade de acdo. "As identidades de residiémerdam se
transformar em identidades de projeto” (Castells, p. 28).

A terceira produzsujeitos como atores sociais coletivos pelo qual os
individuos atingem o significado holistico em sua experiéncia. A cgastrda
identidade passa ser um projeto de uma vida diferente, talvez corarbaseaa
identidade oprimida mas expandindo-se no sentido da transformacao dadeocieda
como prolongamento desse projeto de identidade. "Uma identidade de projeto se
constréi quando os agentes sociais tratam de redefinir a sua ogIgao na
sociedade, a partir de legados culturais a que tiveram acesso" (Ibid., p. 425-427).

Fonseca (2003 p.16) relata sua experiéncia em diferentes comunidades
onde identifica pelo menos quatro formas de funcionamento sistematico no
interior destas comunidades: as redes familiares; as relieses; as redes
geograficas (vizinhanca) e as redes de interesses compartilApdosa que cada
uma destas comunidades possui uma légica de integracdo entre osrsbussmee
um codigo de conduta ético, que garante a sua fortaleza como sujetteocol
legitima a cada um dos seus membros e define os limites idestidade,
definindo também os seus ndo-membros, ou seja: 0s seus excluidos. ‘® ndcle

duro do poder que emana destas formas de associacdo tem a verergidaods
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pertencimento’ que elas oferecem e se apresenta sob a fornceitdeaa,
solidariedade e lealdade” (Ibid., p.17). Fonseca destaca ainda que nar interi
destas formas de existéncia comunitaria, a capacidade dgr réss seus
individuos estara ligada diretamente a estruturacdo dos coédigos étiquela

rede, independentemente do valor dos seus conteudos.

Levando em conta as consideracdes feitas acima, n&do ha como negar que

o trabalho de resgate do patriménio imaterial de uma determingd®,rsua
revalorizacdo no interior da prépria comunidade e sua ressignifigagaoa
inclusdo na principal corrente cultural pode servir, com sucesso, asidages

no “re-conhecimento” da sua principal vocacgao.

O “poder” que fomenta e alimenta identidades culturais emana rériaedo
sujeito coletivo desta identidade e provém de saberes compartiffeldeseus
individuos, cuja natureza é intangivel, qual seja: o seu patriménioratult
imaterial.... Em tempos do chamado “capitalismo cultural” ou “bio-akgito”,

sdo as nhossas paixdes; 0s nossos desejos; a nossa afetividade sa a nos
religiosidade, ou seja: o material imponderavel de nossa subjdgyidabem

mais precioso a ser acumulado (Fonseca, 2003 p. 15-16).

Na exploracdo/compreensao do conceito de identidade cultural acredito se
bastante enriquecedor o dialogo e a reflexdo fundamentada nas formulacte
pratico-tedricas de Stuart Hall (1999), Anthony Guiddens (2002), Santos (2001),
Castells (2002), Le Goff (1994) e Fonseca (2002-3).

Gostaria de destacar os conteudos formulados por Castells (2002) no

tocante a importancia do poder que alimenta as identidades cultura@sgnam
da memoéria do sujeito coletivo, da identidade que provém de saberes
compartilhados pelos individuos, pela afetividade, pela subjetividade, pelo
intangivel: o seu patriménio imaterial (conteldos estes tambsuma®os por
Fonseca, 2003). Le Goff (1994) ainda ressalta a importancia da mewiétiaa:
“a memoria, onde cresce a histéria, que por sua vez a alimenta,apsabtar o
passado para servir o presente e o futuro. Devemos trabalhar de tprena
memoria coletiva sirva para a libertacéo e néo para a servidhomesns” (Ibid.,
p. 477).

Tendo em vista as modificacdes identitarias propostas por Gastell
pesquisa pretende revelar possibilidades de se criar formas bdé¢hdraas

identidades de projeto na comunidade piraiense e conseqientemente a
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ressignificacdo do rio Pirai como uimone de pertencimenta partir de uma
efetiva rede solidaria “tecida” através de seus sujeitos isecialogicos na
constituicdo de uma cidadania plena/planetaria.

Com este propdsito, a pesquisa destaca como um material impartante
Brasdo do Municipio de Pirai por se tratar de um simbolo repregentatqual
estdo inscritos 0s principais momentos da memoria socio-hist@ticoat de
seus municipes.

Além de outros dados significativos podemos encontrar na ¢@eatio Brasao,
abaixo a direita a figura do rio Pirai, como elemento reprdsenttp Municipio,
portanto fazendo parte de suas raizes identitarias , como simbsl@ ceemoria
coletiva, cheia de afetividade e subjetividade, capaz de congragar de gerar
forca (energia) com capacidade de transformar, de libertagze gentido para a
vida comunitéria, de propiciar o sentimento de pertenca, interliganchemtes,

como um sim (bolo) aglutinador, como igone de pertencimento.

Figura 3 — Brasdo do municipio de Pirai

Descrigdo Heraldica
a) Parte superior, figura de duas coroas de Brasdes (Bardo e Baeao
de Mambucaba) que na época colonial, fixaram nesta cidade, coroas em
amarelo e fundo vermelho.
b) Espaco abaixo a direita, rio Pirai, que traz em ponto turistem grande
destaque, suas aguas fornecem energia elétrica para a cadeceRio

de Janeiro, leito em branco fundo verde.
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c) Espaco a esquerda, as estrelas representando o ensino, sendo colorido e
branco e fundo em azul.

d) Abaixo. O simbolo da Industria e do Comércio, em branco e fundo
vermelho.

e) Acima do Bras&o de Armas a fachada de um castelo, onde lemtasil
colonial, em branco em frisos pretos.

f) Abaixo do Brasdo de Armas uma tarja com 0 nome do municipio e as
datas, 1770 sua colonizagcdo e 1837 sua emancipacao, em branco e letras
em preto.

g) Lateral direita o café, que teve seu ponto de destaque no municipio e
Estado, oposto a este, a banana, atualmente tem-se destacado no mercado,

colorido nas cores naturais

E interessante assinalar que um brasdo tem a mesma sideetiia corpo
humano e ambos podem ser considerados emblemas nos quais a cultura vem

inscrever seus sinais.

2.3
Os trancados culturais e identitarios:

Sabe-se que as identidades vao se constituindo através da intéinadizac
da adocdo de papéis e regras sociais que sdo transmitidas pgacestumes,
valores e tradicdes concretas. A identidade humana se constitésaladialogo
com a sociedade na qual o sujeito socioldgico reflete a complexddaaeindo
moderno e a consciéncia de que o nucleo interior do sujeito € formado pela
relacdo com outras pessoas intermediada pela cultura.

O “eu real” € formado e modificado num didlogo, sendo composta também
de simbolos continuos com os mundos culturais exteriores e as identjdades
esses mundos oferecem.

A identidade cultural é formada e transformada no interior das
representacdes, de um discurso, de um modo de construir sentidos que
influenciam e organizam tanto nossas a¢cfes quanto a concepcdo demds.mes
Sentidos com o0s quais podemos nos identificar, construir nossas identidades.

Conhecer uma realidade €, portanto, reconhecé-la como historicamente
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determinada, constituida por sujeitos que a representam ou grupo de individuos
gue compartem entre si o sentido dessa realidade (Teves, 1992).

Teves ainda infere que “a relacdo entre essas coisas e pesties
simbolos é realizada mediante uma certa convencao, néo é, pois, nitesatio
as “coisas” naturais séo culturalmente conhecidas. Aquele que falha gartir

de uma determinada perspectiva e de um imaginario social.

Investigar, pois, uma realidade social, pressupfe contar com um conjunto
coordenado de representacdes, uma estrutura de sentidos, de significados que
circulam entre seus membros, mediante diferentes formas deg@muasse
conjunto € dmaginario social,como o quadro cultural que matricia a producao
imaginativa do grupo. Dessa forma o imaginario social regula os comporament
reciprocos dos individuos (Teves, 1992 p. 17).

“E mediante esse imaginario que o grupo se identifica, estabslase
trocas, distribui seus papéis sociais” (Ansart, 1978).

"O social € ao mesmo tempo, criador de mitos e alvo de formulacdes
miticas" (Jamur,1997).

Pequenas tribos ou grupos organizam seus sistemas explicativos de
mundo, instituem suas diferencas e com isso constroem suas identilades.
riqueza da pluralidade cultural aparece na multiplicidade desssgnamios
(Maffesoli, 1987). Podemos entéo falar de imaginarios sociais e identidades.

Todas as identidades estdo localizadas no espagco e tempo simbolicos.
Entende-se por identidade a fonte e a experiéncia de um povo a§eH). A
identidade seria 0 processo de construcao de significado com baseatrnbuta
cultural ou um conjunto de atributos culturais inter-relacionados.

O conceito de identidade permeia o ideario de fonte geradora de
significados e experiéncias de um povo, pois ndo se tem conhecimentddmne
povo que nao tenha nomes, idiomas ou culturas, nos quais ndo se estabeleca
alguma forma de distingédo entre o eu e o0 outro, nos e eles.

A cultura ndo é algo que funciona através dos seres humanos, pelo
contrério, tem que ser constantemente reproduzida por eles em@mBsagtas
das quais sao acdes nao reflexivas, rotineiras da vida cotidianasfdmmacoes
na cultura vém de mudancas rapidas ou lentas, em sua pratica, no ato da
reproducdo cultural Mas a cultura € sempogencialmenteapaz de ser trazida
em nivel da reflexdo consciente” (Casgrove, p 102 In. Rosendahl, 2004).
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Todas as paisagens possuem significados simbélicos porque sao produtos
da apropriacdo do meio ambiente pelo homem, necessitando portanto de estudos
gue possam decodifica-las em seus multiplos significados.

Toda a significacdo s6 pode ser compreendia numa pratica num
pensamento da sociedade e da historia. Castoriadis (1987) vé o insagimao
principio fundador da sociedade, pois toda sociedade cria seu préprio mundo ao
criar um conjunto de significacbes sociais que Ihes sao prépriasgé&moro
ponto de partida dessas significacdes esta no imaginario que é tilbaugbar
pelos membros de uma sociedade a partir do qual é possivel concebetm proj
desejo, a fantasia, o sonho de construir a si mesmo e o mundo.

Captar o simbolismo de uma sociedade € captar as redes deajdesi
que ela constroi e atualiza em suas praticas Donde se conclui @existe
histéria, nem pensamento, nem sociedade sendo pela representacact® spue e
pode ser criada pela capacidade imaginaria social (Freitas, 1999 p.54).

Ao se mergulhar metaforicamente neste corpo d’agua emcsesss,
percursos transcurso$garimpando” a memoria de seus sujeitos, procurando
ressignificar os seus caminhos, tecendo coletivamente suas resigsifisacoes,
delineando seus contornos e entornos, é possivel recordheszgradocomo
elemento fundante na construcdo do imaginario social da populacédo local do
municipio de Pirai, pois as primeiras noticias relativas ao povoado d&raaai

Pirai datam do XVIII e relatam o seguinte:

Com Proviséo de 21 de fevereiro de 1772 levaram os moradores vizinhos do rio e
do sitio de Pirai, em terras da fazenda de Domingos Alvares Lopeaacente

ao distrito de Sao Jodo Marcos, uma Capela sobre madeira que, befzida pe

doutor visitador, em 27 de outubro de 1776, principiou a gozar de prerrogativas
de curado, por distar oito léguas da Matriz [...] (Mons. Pizarro, 1820 p. 279).

A cidade de Pirai toma o nome do seu rio e tem sua origem como
Sant'/Ana do Pirai, como mae, como padroeira, “como reservatorio de toda
potencialidade da existéncia” (Fonseca, 2004 p.89). Ana (aquela que obtgve gr
diante de Deus) Aquela que gerou a mie de Deus, Utero fértil, atbencbaio
de graca, reservatorio da perfeicdo, da virgem sem pecado, simbelnmua,
simbolo do sagrado (Martin, 1999).
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Senhora Santana

Senhora Santana “assobiou” o monte,
la onde ela andou, deixou uma fonte.
Os anjos desceram e beberam nela.
Que agua doce, que fonte bela
Senhora Santana, eu vou te pedir:

na hora da morte, venha me assistir.
Venha assistir |4 no céu também,
Senhora Santana, para sempre anfém!

Sant’Ana do Pirai
Padroeira do Municipio

Sob o Manto Protetor e a invocagdo da Senhora Sant’Ana,
Mae da SS. Virgem Maria que nos deu o Salvador Jesus por graga e
obra do Espirito Santo, originou-se a Vila de Pirai. Em 27-10-1776
o Pe. Dr, Jodo Pinto Rodrigues, visitador, benzeu a Primeira Capela
que os moradores em terras da Fazenda de Domingos Alvares Louzada
construiram em louvor a Senhora Sant'Ana; passou o lugar a ser
chamado de: Sant'Ana do Pirai. Tudo indica ser esta a primitiva imagem
pertencente ao José Luiz Urbano primeiro fundador da Capela.

Nem todos sabem quem é SANTANA.

E Santa do Antigo Testamento.

E a mée da SS. Virgem Maria e avé de Nosso Senhor Jesus Cristo.

Casada com S&o Joaquim, concebeu a filha Maria j4 na velhice, ou idade
avangada, ensina a tradicdo da Santa Igreja de Deus.

Figura 4 — Padroeira de Pirai

A palavra “maim” (dguasem hebraico, plural feminina, como méaes dao
vida e percorrem a vida social e cultural circulando nas raizei®sakg histéricas
e geogréficas dos piraienses desde o Alto da Serra, Papudos s Rate

pluralidade de aguas matriciais dando origem ao Rio Pirai, na cidade da Paz

(4) Bendito popular do sertdo pedindo pela chuvagér: 2000 p 197)
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(Lidice —RJ). Essas &guas sao fontes de conhecimento e sabedoria para entender a
a vida das cidades banhadas pelo rio dos Peixes (Pirai), um dos simbolos
primazes do cristianism®

Peixes e aguas sao indissociaveis, mesmo inconfundiveis, sdo plurais e
abundantes, indiferenciados e multiformes.

“As 4guas unidas a Terra e a Palavra enquadram o universo, dao vida e
contribuem para moldar a Humanidade fértil e maleavel. Incorporadesrpo
humano, as aguas primordiais que vao dar a dimenséo de sacralidatalho tr
de santificacédo de cada criatura” (Miranda, 2004).

A mesma relagdo de interdependéncia existente entre 0s peixégjeas,
entre 0s corpos e as aguas, metaforicamente pode existir @oingooda cidade
(de Pirai) e o corpo d’agua (rio Pirai). Estariam vitalmeigi@dbs, enquanto
espacos apropriados que todos temos o privilégio de viver ou somos condenados a
viver, fonte de sensacdes de bem-estar e de prazer, mas tambéancks e de
tensdes. “Entretanto, o corpo ndo é somente uma entidade fisica quaripsssui
€ um sistema de acdo, um modo praxis, e sua imersao praticaemasdes da
vida cotidiana, € uma parte essencial da manutencdo de um sentidm-de aut
identidade” (Giddens, 2002 p. 95).

A cidade de Pirai recebeu o titulo de vila em 1837 com 240 casas e de
cidade em 17 de outubro de 1874 (Breves, 1997). Fez parte do trajeto do Caminho
Novo do Ouro e também como grande produtor de café durante o Ciclo do Café
com a tradicdo de seus barbGes, formava uma verdadeira aristoareadia
Conhecida como a “terra dos Breves”. Chegou a ser o terceiro moandzpi
provincia do Rio de Janeiro.

Podemos destacar dois momentos que modificaram completamente o rio
Pirai (corpo d’agua) e também o corpo da cidade de Pirai, provocando psofunda
mudancgas ambientais e consequentemente profundas alteragbes socio-culturais.

O primeiro no inicio do século XX, de 1906 a 1913, ja na era republicana
em que grande parte de suas aguas foi desviada para alimendgresaRde

Ribeirdo das Lages, na altura da fazenda Sant'Ana, em Tocos no municipio de

(5) IKTUS. Cada uma das cinco letras é vista cammal de palavras que traduzem Jesus Cristo.
Filho de Deus, Salvador.l de lesus, K de KristalelTheu. Deus, U de Uios, Filho , S de Soter,

(Salvado)
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Rio Claro, transformando completamente a vida daquelas pessoas que dependia
direta e indiretamente do rio e da cidade. O outro momento foi exat&arem
meados do mesmo século, ja no segundo governo Vargas, num periodo de grandes
tensBes e conflitos com a transposi¢do das aguas do rio Paraibaalpastit da
construcdo das barragens de Santa Cecilia e Sant’Ana, alémevdorh do
Vigario. Curiosamente, é o Vigario que eleva o célice paraossagrado durante

as celebragoes.

Para Eliade (apud Erickson, 1998), o néo religioso (profano) é um herdeiro
do homem religioso e conserva comportamentos simbdlicos, imagen®s mit
querendo ou, ndo, o imaginario € fundamental na relacdo do homem com o
sagrado.

O mundo profano, dessacralizado, para Eliade (1995 p.27), é uma
descoberta recente, embora uma existéncia profana jamais oncestaelo puro.

“Seja qual for o grau de dessacralizacdo a que o mundo tenha chegadeno hom
gue optou por uma vida profana ndo consegue abolir completamente o
comportamento religioso”.

A presenca do santuario, do sagrado, ocupando o lugar central nos
primeiros ndcleos de povoamento é reconhecida pela maioria dos estudiosos. E
importante verificar que "a génese das primeiras cidades vestalada a
apropriacdo de um excedente por uma classe social que emergeemooe
aparecimento do Estado e na religido os elementos de control® ¢fefitico,
militar, institucional e ideoldgico, assegurando e justificando a dgdria
(Rosendahl, 1999 p. 20).

A reflexdo sobre o sagrado envolve consideragcbes sobre o profano.
Segundo Durkheim (1989) "a coisa sagrada € aquela que o profano nédo deve
tocar, e ndo pode tocar com impunidade”.

O ato da manifestacdo do sagrado € indicado pelo termo “hierofania”, que
etimologicamente significa algo que o sagrado revela (Rosendahl, 2P0p Q.
sagrado manifesta-se sempre como uma realidade diferente do cotidiano.

"O homem experimenta um sentimento religioso em relacdo ao objeto
sagrado, busca um poder transcendente que o sagrado contém. Agaajeada
tem sentido de separacao e definicdo, em manter separadasneigesagradas

e profanas. Separa as atitudes religiosas de outras atitudes $iliadal989).
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E a projecdo da crenca sobre o objeto que o torna sagrado. “O objeto sagrado é um
simbolo, representa a realidade e as nossas buscas devem @igraea-®S
realidades simbolizadas” (Kardiner, s/d p. 125).

Desenvolvendo a idéia do sagrado como ordens Eliade, Tuan e Douglas
(apud Rosendahl, 2002) relacionam o momento religioso da consagracdo do
mundo, isto €, 0 momento em que o territério desconhecido, desocupado e na
escuridao do caos, é transformado simbolicamente pelo homem em cd®mos. "
sagrado denota a idéia de totalidade projetando uma imagem de coogieto,
algo concluido”. (ibid., 2002).

Reafirma-se a importancia da distingdo entre o sagrado e o pnafamia
da sociedade porque “0 homem enfrenta o sagrado como realidade imeasament
poderosa, distinta dele. Essa realidade a ele se dirige, e aol@mamnuma ordem
dotada de significado” (Berger, 1984 p. 39).

A experiéncia do espago sagrado tem valor existencial para o homem
religioso e, € seu referencial. Permite que obtenha um “ponto-fixo”p mEnt
orientacao inicial.O oposto ocorre na experiéncia profana, ndo € possivetnae
orientacdo porque o “ponto-fixo” ndo tem estatuto ontolégico Unico. H& uma
infinidade de lugares onde o homem se movimenta (Eliade, 1967).

O sagrado e o profano se opdem e, a0 mesmo tempo, se atraemsdamais
misturam (Rosendahl, 2002 p. 13), "Esses centros simbdlicos é o egpado sa
consagrado por hierofania ou ritualmente construido, e ndo espaco profano,
homogéneo, geométrico" (Eliade, 2001 p 17).

"[...] 0 que aqui € a geografia mitica, sagrada, a Unica espémiamente
real, em oposicdo a geografia profana, “objetiva’, de certa fdretaata e ndo
essencial”. (Rosendahl, 1991 p. 35)

"A cidade de Pirai se constr6i como povoado dentro da visdo catélica de
sociedade da época, onde cada homem e mulher recebiam um papel sa@al na
localidade e dele ndo poderiam fugir sob pena de obter a condenacdd eterna
(Weyrauch & Silva, 1997 p 73).

O sagrado e o profano sempre estdo vinculados a um espaco social, o
sagrado delimita as possibilidades do profano. Segundo Eliade (2001 p. 20), "o
sagrado e o profano constituem duas modalidades de ser no Mundo, duas

situacOes existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua histéria”.
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A cidade de Pirai fica num vale, portanto cercado de elevacdes, e é
precisamente nestes pontos que circundam a cidade, que estdo localizados
geograficamente trés simbolos que representam o sagrado: utizhea(fig. 5),
uma igreja matriz (fig. 6) e um cruzeiro (fig. 7), permeandarassstorica e
cotidianamente h& muito tempo o imaginario social daquela comunidade.

Podemos observar, ainda como para denunciar a presesggraoq a
existéncia de um sino na Igreja Matriz de Santana pelo quatwseiam as
atividades religiosas diariamente além de um reldgio que atdavésas batidas
ritmadas (de hora em hora) comunica o passar do tempo “religim®imeomo
se estivesse chamando a atengao para as coisas sagradas.

Figura 6 — Igreja de Santana de Pirai - Centro
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Figura 7 - O cruzeiro — Bairro Cruzeiro

Encontramos também um material com bastante relevancia para a
pesquisa, trata-se da cancéao intitulada Cachoeira de Luz, a qeakrmaggumas
consideragfes tendo como fundamento as idéias encontradas em Madea El
tecidas sobre o sagrado e o profano.

"Manifestando o sagrado um objeto qualquer se towisa coisae,
contudo, continua a sefe mesmoporque continua a participar do meio cosmico
envolvente. Uma pedsagradanem por isso é men@&dra,( do ponto de vista
profano nada a distingue das demais)" (Eliade, 2001 p.18). Em outras palavras,
toda a Natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica.

Para ele ainda, a revelacdo de um espaco sagrado permite quenka obt
um "ponto fixo", possibilitando, portanto, a orientagdo na homogeneidade cadtica,
o viver real. A experiéncia profana, ao contrario, mantém a homogeneigdade
portanto a relatividade do espaco. O "ponto fixo" perde o carater ontoldgic
anico.

"Existe uma estrutura no simbolismo aquatico que € perene em qualquer
conjunto religioso em que as encontremos, conservam invariavelmente sua
funcdo: desintegram, abolem as formas, ‘lavam os pecados’, purdicam
mesmo tempo, regeneram” (Ibid., p.110).

Na letra da musica abaixo, podemos observar o rio como uma cachoeira
de luz, simbolo de forca, de alegria, de bencado e de cura, porque""asdygela

gue ndo é mais simplesmente agua, ou rio, nsagi@dq o ganz andere.
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A cancdo também revela a ‘reintegragdo dempo mitico
consequientemente o Tempo sagrado que € indefinidamente repetivel,
indefinidamente recuperavel, espécie de eterno presente mitico queem hom

reintegra periodicamente pela linguagem dos ritos" (Ibid., 64).

Enquanto o profano vive no presente, o sagrado é capaz de voltar adasicio
tempos, ir as origens, ir as nascentes. O profano se move de @algitdpite, o
sagrado é capaz de recuperar a experiéncia. O tempo sagradwooéeettorte
como um guerreiro (Ibid., p.71).

Cachoeira de Luz (Maria Elisa Catonni)

Eu sinto uma cachoeira Meu corpo inteiro se afina
de luz, em mim e minha alma menina
eu sinto uma cachoeira fica tdo leve
de luz 3
2% que eu posso até ver
a luz das ondinas

Rio Pirai 2X
meu Rio Pirai Na cachoeira do Rio
eu voltarei ai do Rio Pirai
para me alegrar 2%
Rio Pirai
meu Rio Pirai Eu sinto a forca das aguas
eu voltarei ai a dissolver minhas magoas
para me abengoar meu coracédo, de novo

, _ desagua amor e bate feliz
Na cachoeira do Rio e faz a minha voz cantar
do Rio Pirai
2X
2.4

Cidadania em ag¢0es proé-ativas

O fendbmeno da cidadania € bastante complexo e requer cuidado para néao
cair no modismo e conseqglientemente perder a esséncia do seu conteudo.

Uma cidadania plena, que contenha liberdade, participagdo e igualdade
para todos € um ideal desenvolvido no Ocidente e talvez inatingivelli@ar
2002).

E costume se dividir a cidadania em direitos civis, politicos @isoc
podendo uma dimensao existir sem a outra. O exercicio de cerftssdgemo a
liberdade de pensamento e voto, ndo gera automaticamente o gozo de outros,
como seguranca e o emprego. O exercicio do voto ndo garante acexis

governos atentos aos problemas basicos da populacéo.
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Para Marshall (1967), trata-se de uma sequéncia cronoldgica a légic
construida historicamente como aconteceu na Inglaterra de maniioalenta.
Os direitos civis (liberdades civis) antecederam aos direitdsicpsl e esses
antecederam e garantiram os direitos sociais. A participacBstddo na garantia
dos direitos sociais era considerada humilhante para o cidaddo. Naasaso
ingleses essa légica serviu de reforco para a convic¢do deicacBdmente

tempos depois o cidadao pleno passou a ser aquele que gozava de todos os direitos

civis, politicos e sociais.

Os direitos civis sdo aqueles fundamentais a vida, a liberdade, a
propriedade, a igualdade perante a lei, sendo sua pedra fundamentalaaldibe
individual. Os direitos politicos tém como instituicdo principal osig@ste o
parlamento livre e representativo, legitimando a organizacdo sogé@akesséncia
esta no autogoverno. Os direitos sociais garantem a vida em sogciedade
participacdo na riqueza coletiva, incluindo o direito a educacéo, athtraba
salario justo, a saude, a aposentadoria. Baseia-se principalmgmséigaasocial.

Eles podem existir mesmo sem os direitos civis e politicos.

Sabe-se que ndo existe receita para o exercicio da cidadama que
varios caminhos podem ser percorridos.

Aqui no Brasil aconteceu o inverso do modelo inglés, e alguns autores
atribuem a este fato as razbes para as nossas dificuldades aleatioeza do
percurso vivenciado: primeiro vieram os direitos sociais implantatosegiodo
de supressao dos direitos politicos e de reducéo dos direitos civis, plidadar
que se tornou popular; depois vieram os direitos politicos de formaabiaade
0s orgaos de representacao politica foram transformados em pecatidaamo
periodo da ditadura e finalmente os direitos civis que ainda hoje continuam
inacessiveis para a maioria da populagéo. “No Brasil a piramiddimit®s foi
colocada de cabeca para baixo” (ibid., Carvalho, 2002).

A liberdade e a participacéo ndo levam automaticamente ou rapiéaent
resolucdo de problemas sociais e é possivel haver direitos arigliseitos
politicos. Seu exercicio € limitado a parcela da populacédo e, ram gendo se
fala de direitos politicos, trata-se somente do voto.

Percursos distintos promovem um tipo de cidadao também diferente, e no
caso do Brasil, a base da piramide passou a ser os direit@s,gag@movendo

assim uma excessiva valorizagcdo do poder Executivo. A acao pélgaaretudo
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orientada para a negociacdo direta com o0 governo, sem a mediacdo da
representacdo. O governo € visto como o todo-poderoso, como repressor e
cobrador de impostos, ou ainda, como distribuidor paternalista de empregos e
favores. “Essa cultura orientada mais para o Estado do que parasen¢acao €

que chamamos de “estadania’, em contraste com cidadania” (ibid., 2002).

A antecipacéo dos direitos sociais fazia com que os direitos ngenfogstos

como tais, como independentes da agcdo do governo, mas como um favor em troca
do qual se deviam a gratidéo e lealdade. A cidadania dai res@tarpassiva e
receptora antes que ativa e reivindicadora (ibid., Carvalho, p.126).

A inversdo deste tipo de cultura, também favoreceu uma viséo
corporativista dos interesses coletivos. Houve distribuicdo dos beneibiass
por cooptacdo e dentro do sindicalismo corporativista esses beneficiesan@
tratados como direito de todos, mas como fruto da negociacédo de cagtaiaat
com o governo.

Acredita-se que o exercicio continuado da democracia politica pexast
poucos ampliar o gozo dos direitos civis, o que poderia reforcar ososlireit
politicos, criando um circulo virtuoso no qual a cultura politica tamb&m s
modificaria.

As questbes mundiais tais como a queda do império soviético, a daelera
globalizacdo econb6mica e o neoliberalismo, continuam a provocar mudancas
importantes nas relagdes entre o Estado, a sociedade e a nagégoecentro
da nocado e da pratica da cidadania. As grandes decisfes politicasoeicas
sdo tomadas fora do ambito nacional. Uma grande concorréncia egtea@ss
empresas se instalou no cenario mundial provocando uma onda de competicdes,
desempregos e lutas étnicas (xenofobia).

O neoliberalismo propicia volta do mercado como mecanismo auto-
regulador da vida econémica e social, reduzindo muito o papel do Estado.

Existe uma grande sedugéo em torno do consumo, um verdadeiro fetiche
tornando o cidadado cada vez mais consumidor tanto de bens materiais como
também daqueles considerados intangiveis, ficando assim, cada vedasiaido
de preocupacdes com a politica e os problemas coletivos. O desenvolulimento
cultura de consumo entre a populagéo, inclusive a mais excluida, revedou um

grande perversidade, confundindo muitas vezes a cidadania como sendo o direit
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ao consumo. Este é o tipo de cidadania pregada pelos novos liberais, o
neoliberalismo.

Em lugar do cidadao, formou-se o consumidor, que aceita ser chamado de
“usuario”, num universo em que alguns sdo mais cidaddos que outros, dentro de
um modelo de cidadania desigual e estratificado. “As massasdmiefdo o
acesso ao consumo, mas nao o acesso e o direito a cidadania” (Santos, 1998).

Como contra-partida para esse complexo fendmeno que atinge a todos nos,
Gadotti (2000) sugere unggobalizacdo da cidadaniam resposta a globalizacéo
econdmica, segundo a qual seria realizada pela sociedade civil globalizada.

A cidadania planetaria € uma expressdo adotada para representar um
conjunto de principios, valores, atitudes e comportamentos que demonstra uma
nova percepcao da Terra, como uma unica comunidade (Boff, 1999).

"E urgente um novaethos de cuidado, de sinergia, de re-ligacdo, de
benevoléncia, de paz perene para com a Terra, para com a vida, pasa com
sociedade e pra como o destino das pessoas, especialmente os empataecidos
Terra"(Ibid., p 39).

s

Ecocidadania/cidadania planetaria é um conceito utilizado para express
insercdo da ética ecoldgia e seus desdobramentos no cotidiano, em extocont
que possibilita a tomada de consciéncia individual e coletiva das
responsabilidades tanto locais e comunitarias quanto globais, tendo ca@mo ei
central o respeito a vida e a defesa do direito a estar em um mundo sem fronteiras
geopoliticas. Nesse conceito, amplia-se o destaque ao sentimento de
pertencimento a humanidade e a um planeta Unico (Loureiro, 2000).

Para Gadotti (2000), “a cidadania planetaria vem de dentro, do coragéo e
da mente, da ligacdo profunda com a Mae-Terra”.

No caso brasileiro, seria importante em termos de consolidagao
democrética, reforcar a organizagédo da sociedade para dar embt@saatial ao
politico, isto é, para democratizar o poder. A organizacdo da sociedade
precisa ser feita contra o Estado em si, basta que ele pretafelecer a justica
social de forma democréatica e ndo seja nem clientelista me tée pouco
corporativista.

Na concepcédo plena de cidadania, ela ndo se limita aos direitos
individuais, mas ela se manifesta na mobilizacdo da sociedada parauista

dos direitos civis, politicos e sociais, que devem ser garantidosEp&do. E
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uma cidadania mais exigente, ela cria direitos, novos espacosensdciex da
cidadania. Mais do que conquistar o Estado é preciso diluir, dissolvempoder

no corpo social como um todo. No conceito de Estado ampliado de Gramsci
(1991), o Estado e a sociedade civil formam um par conceitual, que marca
unidade na diversidade, numa visdo de totalidade.

A cidadania exercida através de acdes pré-ativas consistiri@cespo de
construcdo de novas formas de relaces politicas concretas, a@anmr novo
quadro de referéncia para dar conta de questdes emergentes comenubo,ex
pratica dgroducdo-consume a consequente polui¢cdo por ela gerada.

Trata-se de um aprendizado de convivéncia e negociacdo envolvendo a
sociedade como um todo.

Canclini (1996) propde uma concepcao do consumo e da cidadania de
forma conjunta e inseparavel, tomadas como processos culturais, encarando-
como praticas sociais que dao sentido de pertencimento.

Segundo ele, as relacbes sociais e simbolicas que sdo vividas atca
consumo de bens materiais e simbolicos podem ser re (conquistadum)aisa
critica nos espacgos publicos e no consumo como lugares cognitivos paiiéeis
pensar e agir significativa e renovadoramente a vida social.

Politizar a questdo soécio-ambiental significa, em primeiro Jugar
compreender e tratar 0s recursos naturais como bens coletivos inaveiers
vida e sua reprodutividade e 0 acesso a esses recursos como tenpdlnéo e
universal. Significa reconhecer o meio ambiente como base de sté&bepdaa as
sociedades humanas e ndo humanas.

"Frente ao poder do Estado e do mercado, a cidadania reclama deu direi
de participar nos processos de producdo e abastecimento de servigos, basi
como na tomada de decisOes que afetam suas condi¢cdes e sua quahddae de
(Leff, 2004 p.118). Segundo ele, devemos buscar pegadas, rastrear 0s sinais
possiveis na imaginagcédo sociologica e na criatividade politicandigacdes e

das estratégias de cidadania diante da globalizacéo.

2.5
Amalgama tedrico-pratico

A abordagem investigativa de sistemas soOcio-antropologico-ambientai

implica a necessidade e a possibilidade de articular processdgedentes
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ordens; requer a elaboracdo de categorias conceituais com &smétic
problematicas especificas, capazes de aprender processos congplexesos
remetendo aos paradigmas tedricos que intervem na apreensao dalidadere
que se significa através de uma transformacé&o ambiental, numa constante praxis.

Os caminhos sao multiplos e séo infinitas as possibilidades esswor i
mesmo, um campo metodolégico se adentra ao outro, sem necessitadata ri
que indiguem fronteiras incomunicaveis. H4& um entrelacamento de diversas
metodologias, permitindo um tratamento de dados flexivel. Na invei&tigiaye-
se estar atento tanto aos limites como as possibilidadedalema, porém nao
perdendo de vista a validade, fidegnidade e transparéncia da pesquis@) que s
exigéncias naturais da producéo do conhecimento cientifico.

O processo de pesquisal/investigacdo €& também um processo de
autoconhecimento, ou seja, o reconhecimento de “nés” no mundo. Neste processo,
0 sujeito constr6i o objeto e o objeto reconstrdi o0 sujeito, subjetividades e
objetividades sé&o iguais, busca-se entdo uma compreensédo dialéecdidiale
onde agem multiplos sujeitos, acbes e fatores (Thomas,1993). A pesfuisa €
da interacdo dialética entre o sujeito e o objeto.

Em tal contexto epistemoldgico, o conceitgpdéxis é a concepgdo de que
estamos no mundo para pensa-lo e transforma-lo. Pesquisar pressupdeeeconhe
e intervir. Esta concepcdao metodoldgica informa que a consciéncia umdom
forjava-se/forja-se coletivamente e as transformacdes damseud dar-se-ao pela
unificacdo das lutas (pelo coletivo).A pesquisa € o conhecimento tieit@s da
vivéncia e transformacédo (Suertegaray: 2002 p. 92).

Diante desse desafio optou-se pelo desenvolvimentpedquisa como
praxis, articulando-se prética e teoria, ndo perdendo de vista compatibiligar o ri
metodoldgico na investigacdo dos fatos com o engajamento pleno dos sujeitos
envolvidos nesse mesmo processo (Oliveira, 2000; Gadotti, 1995; Freire 1992;
Japiassu, 1995).

As duas grandes intervencdes ocorridas no rio Pirai provocaram graves
mudancas ambientais e consequentemente profundas transformacdes socio-
culturais que se estenderam por toda a regiao até os dias atuais.

Sendo assim, as teorias do biorregionalismo surgem como mais uma
possibilidade para o enriquecimento da pesquisa, pois é fundamentghifieasi

a conexao intrinseca entre as comunidades humanas e a comunidadal®iotica
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uma realidade geografica. Além disso, a recuperacdo historinagplgia e
cultural apregoa valores de cooperacgédo, solidariedade e participagaminde
desenvolvimento entre a comunidade e o meio biofisico (Orr, 1992; Grun, 2001 e
Sato & Passos, 2001).

A possibilidade do didlogo se circunscreve na teoria biorregional,
respeitando a multiplicidade, o olhar individualizado e coletivo, que tragam
curso, o0 percurso e o transcurso do Rio Pirai.

Entre os fundamentos epistemoldgicos dessas duas concepcdes de
pesquisa, inclui-se o conceito de conhecimento como sintese sempa @arci
proviséria da real, consistindo a pesquisa em um processo de constru¢do do
conhecimento sobre realidades, sem a pretensdo de esgota-los -ce fanpias
generalizacdes (Oliveira, 2000).

Dentro das propostas investigativas se faz necessério trateflatindo
conceitos e categorias tais como: ambiente e sustentabilicadenalidade e
qualidade de vida;, complexidade, interdisciplinaridade e transversalidade
imaginario social e identidade cultural; sagrado e profano; publimovado;
cidadania e “empoderamento”; modernidade e pos-modernidade, globalizagéo,
territorio, territorialidade, desterritorializacdo e reterritizagao.

O aumento da “pseudo” liberdade pessoal em funcdo do aumento do
acesso as informacdes e de poder de escolha centrado no individuo caimcide ¢
0 aumento da fragilizacdo do poder de decisao pelo coletivo, uma vez ggee n&o
conseguem traduzir as preocupacgdes pessoais e publicas “(...) asqueizas
ventiladas em publico sdo um punhado de agonias e ansiedades pessoais que, no
entanto, ndo se tornam questbes publicas, apenas por estarem em @xposica
publica” (Bauman, 2000 p.10).

A ressignificacdo de alguns simbolos pela prépria comunidade attavés
praticas e conteudos representaria o fortalecimento das “recedicieiedade”,
para além de seus conflitos, de tal maneira a construir unostpégtivo que seja
senhor da sua propria historia.

A comunidade de Pirai, enquanto coletividade € parte integrante viva e
dindmica da natureza que os recorta e define como parte da reaiidaddante.

Seu corpo carrega simbolicamente os desejos, as necessidadesvanento

geral que cerca 0 mundo que os prende. Nossa proposta nessa pesquisa consider
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o individuo evocando-o em suas relacdes coletivas. Finalmente faz-ska uso

metéafora:

O rio representando a sociedade (recortes sociais) em correnfgaadigma
dominante; o (per) curso do rio, 0 processo histérico. Em que para seanudar
rio (sociedade), € preciso interferir na correnteza (paradigma) dpesgeyrso
(processo histérico). Como fazer para ndo ser carregado(a) petatepa?
Comecar a nadar contra a correnteza ou nadar até a margeficgaai
segurando? Nestas duas tentativas individualizadas o esforg¢astie seginho

(a) é muito penoso e, com o0 cansaco, a tendéncia é me acomodar me deixa
levar pela correnteza. Uméerceira alternativa seria criando contra-
correntezaomo um movimento coletivo, conjunto de resisténcia e isso podera
resultar em toda uma alteracdo dinémica hidrolégica desse tecarao a
velocidade e a for¢a do rio, transformando sua capacidade erosiva, de teansport
de sedimentos, entre outros. ISso significa que se precisa mergeksa
correnteza paradigmatica, construir esse movimento coletivo conjgundo,
tenha sinergia para resistir e que, nessa contraposicao (lutenGmecgs),
busque-se alargar as brechas e contradicbes da estrutura dominante,
fragilizando-a, para assim interferirmos na constru¢cdo de umareahldade
(totalidade dialética) (Guimaraes, 2004 p 29).
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