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Corpos, linguagens e significados

3.1
A visao antropoldgica do corpo

A partir da contribuicao psicanalitica, as Ciéncias Sociais puderam difundir
o conhecimento de que as crengas e praticas (habitos e costumes) de uma
determinada sociedade significavam mais do que a si préprios. Muito do sentido
da vida social reside onde ndo existe sentido algum aparente. Por isso, o olhar do
cientista social nas ultimas décadas deixou de se ater apenas ao que lhe era
longinquo (o ‘estranho’) e passou a observar sua propria sociedade através de
pontos de vista diferentes dela propria. Falando especificamente do corpo, este
novo modo de ver as coisas permitiu o questionamento de alguns valores antes
tidos como fixos. E com base no estranhamento da nossa sociedade que
tentaremos compreender esta forma de alteridade: o ato de marcar o corpo com
simbolos contemporaneos — mais especificamente, com os simbolos de
representacdo do consumo, as marcas de produtos.

Iniciaremos com um aporte tedrico (principalmente antropoldgico e
socioldgico) sobre o corpo humano para, posteriormente, compreendermos a
questdo comunicacional das modifica¢des corporais — especialmente da tatuagem.
Vamos abordar o corpo como um lugar onde Natureza e Cultura se opdem e se
unem, através das relacOes entre o adorado e o odiado e através das suas
representacdes na estrutura social, para, finalmente, descobrirmos que este nada
mais é do que uma forma de produgdo de sentido. Afinal, como em qualquer outra
realidade do mundo, o corpo humano € socialmente concebido e a andlise de sua
representacdo pode oferecer uma interessante via de acesso a estrutura social.

Os conhecimentos atuais relativos a Antropologia do Corpo estabeleceram-
se em cinco pressupostos bdsicos, a partir das teorizagdes da Escola Socioldgica
Francesa (RODRIGUES, 2003): (i) o corpo humano € muito menos biolégico do
que se pode imaginar; (ii) o corpo humano € muito menos individual do que

supunha o pensamento individualista — afinal, para ser compreendido ele ndo pode
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ser separado do ambiente social em que atua. Ndo nos interessa questionar o
organismo individual, mas sim suas relagdes com os demais individuos.

Por ser socialmente construido (iii), também percebemos o corpo humano
como obra da presenca e do estimulo de outrem (RODRIGUES, 2003, p. 27), ou
seja, o corpo apresenta as caracteristicas dos fendmenos culturais (iv): ele é
relativo (variando entre sociedades, grupos, individuos) e histérico (ndo € o
mesmo em tempos diferentes). Chegamos a conclus@ao de que as sociedades
constroem os corpos € também sao por eles construidas (v).

Somos animais dotados de corpos, como todos os demais que habitam o
planeta. Mas somos, a0 mesmo tempo, animais diferentes dos outros: o homem
ndo € pura biologia, € muito mais cultura do que se imaginou ao longo de vérios
séculos. Para compreendermos melhor esta afirmac¢do (bem como as anteriores),
vamos resgatar alguns momentos importantes da teoria das Ciéncias Sociais sobre
0 COrpo.

Franz Boas (1974) foi um dos primeiros a mostrar que as caracteristicas
individuais, tidas anteriormente como “fixas” pela ciéncia, eram passiveis de
influéncia pelo ambiente social. Foi assim que ele chamou aten¢do para os erros
de um pensamento que sustentava uma origem racial como determinante dos
comportamentos sociais € mentais de alguém. Contra aqueles que imaginavam
que os homens eram produtos dos seus corpos, Boas postulou que o contririo era
o verdadeiro: os homens produziam seus corpos.

Emile Durkheim, em O suicidio (2000), de 1897, ¢ Marcel Mauss, com As
técnicas corporais (1974), de 1936, reforcaram o entendimento do corpo como
algo a mais do que um mero dado bioldgico. Seus trabalhos defendiam a nocao de
corpo nao mais como uma propriedade privada — o domicilio particular de uma
consciéncia subjetiva. Durkheim (2000), principalmente, entendia a vida
individual como um valor: “[...] cada sociedade oferece a seus membros as razoes
pelas quais vale a pena viver ou deixar de viver” (RODRIGUES, 2003, p. 7). Esta
idéia permitiu a relativizacao cultural da no¢cdo do corpo, além de outras nogdes,
como morte, saide, doenga, etc.

Ja Mauss (1974) denominou “técnicas do corpo” as regras que estabelecem
praticas corporais - como cuspir, tossir, fazer asseio e, principalmente para nosso
estudo, cuidar da estética corporal. Em cada uma dessas praticas se faz presente

uma confluéncia de forgas sociais, onde a base fisica do corpo funciona somente
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como a matéria sobre a qual se aplicam. Tais préticas, muitas vezes relegadas
como insignificantes pela sociedade, traduzem mensagens inconscientes sobre o
que € certo e o que ¢ errado, o que € “[...] respeitoso e o que é profanacdo, o que é
nobre e o que é indigno” (RODRIGUES, 1983, p. 97).'°

Os estudos sobre o corpo foram enriquecidos também por Robert Hertz, em
A preeminéncia da mdo direita (1980), de 1909, a partir de sua tese sobre a
lateralizac¢do do corpo como reflexo de uma polaridade religiosa e social, devido a
fatores naturais. Hertz (1980) também compreende a dualidade Sagrado / Profano
no corpo ao tratar dos seus lados direito (nobre, preciso, masculino) e esquerdo
(fraco, comum, feminino). Conforme Rodrigues (2003) comenta, vale lembrar que
tal pensamento € uma generalizacdo, pois a etnografia prova que ndo podemos
atribuir significados fixos aos lados do corpo. Além disso, com base na lingiiistica
saussureana, também percebemos que o postulado de Hertz ndo € verdadeiro, pois
toda significacdo € de posicao em relacdo a outras significacdes e depende dos
contextos em que se da.

De qualquer forma, Hertz (1980) langou duas idéias fundamentais. Primeiro,
o corpo é uma expressdo simbolica de cada sociedade em que estd inserido;
segundo, qualquer sociedade se faz, fazendo os corpos daqueles em que ela se
materializa. Assim, a tarefa fundamental da educacdo em qualquer sociedade seria
forjar “[...] os corpos de que uma sociedade necessita para viver: reproduzir a
sociedade, reproduzindo os corpos dos homens e das mulheres que a concretizam”
(RODRIGUES, 2003, p. 16).

Somos animais, seres biologicos, mas também somos seres culturais,
pensantes e agentes no mundo em que vivemos. Franz Boas (1974) j4 demonstrara
que muitas de nossas caracteristicas ndo sdo tdo ‘“naturais” como se imaginava.
Nao custa nada lembrar que “[...] nenhum animal transforma voluntariamente,
como o homem, o seu préprio corpo” (RODRIGUES, 1983, p. 95). Assim, neste
mundo de alteridades e oposi¢des, nos deparamos com a oposicao entre Natureza
e Cultura.

Primeiramente, ndo nos esquecamos de que a idéia de “Natureza” é uma
constru¢cdo dada diferentemente por cada cultura para afirmar sua propria

existéncia e originalidade. A oposi¢ao Natureza / Cultura nunca se faz real, pois

16 = . . N . .
“Profanacdo” diretamente ligada a nog¢do de Profano e ao seu dualismo com o Sagrado,

explicado mais adiante neste trabalho.
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“[...] desde que construida socialmente, a idéia de Natureza € varidvel
culturalmente” (RODRIGUES, 1983, p. 21). A concep¢do de Natureza Humana é
uma varidvel cultural e, conforme afirmou Durkheim, também faz parte da funcdo
da estrutura social a prépria concep¢do que o homem tem de si mesmo. Para
reforcar tal concep¢do, o homem costuma buscar em sua “natureza” elementos
que vao significar o seu sistema de simbolos culturais. Esta é a pratica do
totemismo'’, estudada por diversos antroplogos, mas particularmente esclarecida
por Claude Lévi-Strauss como sendo um sistema de separagdes entre
componentes sociais, inspirado nas diferencas entre elementos de qualidade
cultural com os de qualidade natural.

Esta dualidade funda o sentido do sistema social. Sistema que compreende

outros contrastes e oposi¢des, como existente entre o Sagrado e o Profano:

O ser sagrado € o ser proibido que ndo pode ser violado, do qual ndo ousamos nos
aproximar, porque ele ndo pode ser tocado. Estd permanentemente protegido desse
contato pelas interdi¢des que o isolam e o protegem do profano. Tudo o que é

7z

sagrado existe a parte: ndo pode ser colocado em pé de igualdade com o que é
profano e muito menos estar com ele misturado (Ibid, p.25).

Vemos que ambos sdao completamente diferentes e opositivos. Em outras
palavras, tudo o que for Sagrado fica no plano da idealizagdo, da mentalizacdo e o
que for Profano encaixa-se no que de fato existe, vivenciado pela sociedade (atos,
acOes, sentimentos, etc). O contato do Sagrado pelo Profano acaba com os
atributos que o constituem, por isso suas relacdes devem seguir prescricdes de
separacdo e demarcacdo para que tal relacionamento seja possivel. Estas relacoes
sdao entendidas pela nog¢do de tabu, que isola tudo o que é Sagrado, proibido,
impuro e estabelece restricdes de uma nao-pratica por opor-se ao comum,
acessivel a todos.

Para compreender melhor o Sagrado, Durkheim reconheceu duas formas de
manifestacdo: o Sagrado Puro e o Sagrado Impuro. Ambos sdo vetados
completamente do contato com o Profano. No primeiro, inspira-se o respeito; no
segundo, o horror. Essa dualidade, segundo ressalta Rodrigues a partir do
pensamento de Durkheim, € a propria dualidade da vida social: “[...] as coisas

puras correspondem ao querido e desejado; as impuras, ao repelido e rejeitado”

' J4 explicado no capitulo 2.
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(RODRIGUES, 1983, p. 28). Se o homem estd sempre longe do Sagrado, é
através do Profano que ele vai se manifestar, pois “[...] o Sagrado s6 pode residir
em uma ordem social ideal e abstrata, em uma representacao ideal da vida social
por que se deva aspirar ou de que se deva fugir” (RODRIGUES, loc.cit.). Estas
duas formas de Sagrado funcionam como pardmetros para fornecer sentido aos
comportamentos concretos dos membros da sociedade. Tendo em vista esta
afirmativa, como seria essa representacio ideal do corpo? Mais especificamente,
que formas e figuras comporiam o Sagrado Puro e quais comporiam o Sagrado
Impuro quando se tem em mente fazer uma tatuagem? Existe tabu na prética da
tatuagem, tanto para os que a produzem (tatuadores), como para os que a recebem
(tatuados)?

A tentativa de resposta para a maioria destas perguntas somente acontece
mediante a prética da etnografial.18 No presente momento, trataremos apenas das
representacdes do corpo e da tatuagem, tentando compreender alguns aspectos
sociais do corpo.

A partir do entendimento de Sagrado como uma “idealiza¢do” da vida social
ordindria (Profano), podemos perceber que a Cultura dita normas em relacdo ao
que o homem deva ser para integrar sua propria sociedade. Estas normas, que
dizem respeito tanto a parte moral e intelectual como a fisica, tém o intuito de
auxiliar o homem a produzir sentido pela objetividade (Profano) a partir de sua
propria subjetividade (Sagrado).

Sobre esta necessidade de producgdo objetiva de sentido, Berger e Luckmann
(1985, p. 35) lembram que o mundo se faz coerente para os homens na medida em
que estes interpretam a realidade da vida cotidiana. Diversas sdo as interpretagcoes
e também as realidades interpretadas, mas € a realidade da vida cotidiana que se
apresenta como a realidade por exceléncia. Berger a designa como “realidade

predominante” e avanga sobre sua importancia:

E impossivel ignorar e mesmo ¢é dificil diminuir sua presenca impiedosa.
Conseqiientemente, forca-me a ser atento a ela de maneira mais completa.
Experimento a vida cotidiana no estado de total vigilia. Este estado (...) é
considerado por mim normal e evidente, isto €, constitui minha atitude normal
(BERGER e LUCKMANN, 1985, p. 38).

'8 Justamente o que tratardo os capitulos 4 e 5.
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A realidade predominante se apresenta para ndés como uma realidade
ordenada, composta por uma ordem de objetos primeiramente designados como
objetos antes mesmo de entrarmos em cena na vida. A realidade da vida cotidiana,
portanto, ja aparece objetivada; e adquire sentido gerando significado através do
uso da linguagem. E a linguagem que marca as “coordenadas” da vida na
sociedade e preenche esta vida de objetos dotados de significagdo. Alguns
exemplos para ilustrar este conceito: “[...] vivo num lugar que € geograficamente
determinado; uso instrumentos, desde os abridores de latas até os automoéveis de
esporte, que tém sua designagdo no vocabuldrio técnico da minha sociedade”
(Ibid, p. 38-39).

Se anteriormente os cientistas procuraram compreender a sociedade humana
por uma légica bioldgica ou fisica, foi a partir da lingiiistica de Saussure e do
estruturalismo de Lévi-Strauss que se pdde ler a vida social como uma linguagem,
um sistema cujos elementos t€m como objetivo significar. A lingiiistica, portanto,
serviu de inspiracdo para alguns modelos representacionais de entendimento da
sociedade. Mas, ainda que possamos resgatar a alegacao de Durkheim de que uma
ciéncia s6 é madura quando dispde dos seus proprios conceitos, a sociedade nao é
uma lingua. A lingua € um fato social — um componente da sociedade — e por isso
devemos compreender este “ser sociedade” como um sistema de significacdo e
significado. Nao basta observar as dimensdes vividas, mas deve-se ter acesso as
dimensdes concebidas (0 que se passa nas mentes das pessoas), deve-se
compreender mais do que explicar.

Ao participarmos com outras pessoas na realidade da vida cotidiana, vemos
que esta é um mundo intersubjetivo. E esta a caracteristica que vai diferenciar a
vida cotidiana de outras realidades apreendidas pela consciéncia: “[...] estou
sozinho no mundo de meus sonhos, mas sei que o mundo da vida cotidiana € tao
real para os outros quanto para mim mesmo” (Ibid, p. 40). Um individuo ndo pode
existir na vida cotidiana sem interagir e se comunicar com os outros. Por mais que
o “aqui” de um seja o “l4” de outro, ou o “agora” do primeiro ndo corresponda ao
do segundo, ambos vivem em um mundo comum. O mais importante € a
percepcdo de que existe uma “[...] continua correspondéncia entre meus
significados e seus significados neste mundo que partilhamos em comum, no que

respeita a realidade dele” (BERGER e LUCKMANN, 1985, p. 40).
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Por causa desta intersubjetividade do mundo, a vida cotidiana pode ser
apreendida de forma rotineira — afinal, trata-se da realidade — mas também pode
conter setores entendidos como problemdticos em diversas formas. Na maioria
das vezes, o que for estranho a rotina ou a normalidade cotidiana de uma pessoa
vai ser encarado como um problema, uma dificuldade para se lidar — ja abordamos
esta situacdo com o exemplo da roupa com marca / tatuagem de marca no capitulo
anterior.

Esta dificuldade pode ser vencida, como quando um mecanico de
automoveis especializado em carros brasileiros precisa consertar um carro alemao.
Diante de um problema (mecanica em carros alemaes), ou de uma desorientacdo
da sua rotina (mecanica em carros brasileiros), ele vai incorporar o conhecimento
e a habilidade para consertar carros alemaes, ou seja, vai ampliar sua realidade
cotidiana. Com um exemplo parecido, Berger demonstra que a realidade da vida
cotidiana abrange estes dois tipos de setores, “[...] desde que aquilo que aparece
como problema ndo pertenca a uma realidade inteiramente diferente (por exemplo,
a realidade da fisica tedrica ou a dos pesadelos)” (Ibid, p. 41). Serd que a tatuagem
de marcas de produtos poderia, entdo, ingressar na realidade cotidiana de nossa
sociedade?

Sabe-se que, quando o problema ndo pode ser integrado ao que € nao-
problemdtico (um problema que indica uma realidade diferente ao que foi
ordenado pelo cotidiano), deparamo-nos com uma sensacdo de estranhamento
pela comutacdo entre realidades. José Carlos Rodrigues, em O tabu do corpo
(1983), demonstrou a presenca de tal sensagdo em relacdo ao corpo e suas
manifestacoes naturais, nas situacdes cuja ordenagdo pela Cultura ndo eram
possiveis. Da mesma forma, pretendemos averiguar no restante da dissertacdo se
esta sensacdo também se faz presente na pritica de um certo tipo de tatuagem.
Tatuar uma marca de produto no corpo seria mover-se da realidade cotidiana das
tatuagens e do consumo para uma outra realidade, aparentemente ainda ndo
ordenada pela sociedade?

Ja vimos que, longe de compreender o corpo como um sistema apenas
bioldgico, este é cada vez mais carregado de conotagdes. Temos uma tendéncia a
classificar as pessoas quanto a “aparéncia”, por exemplo, quando um cabelo fora
de determinados padrdes pode desqualificar alguém para um emprego ou quando

ficamos surpreendidos ao ver uma pessoa “bem apresentada” ser identificada
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como criminosa. Sintetizando: “[...] ao corpo se aplicam, portanto, crengas e
sentimentos que estdo na base da nossa vida social e que, a0 mesmo tempo, nao
estdo subordinados diretamente ao corpo” (RODRIGUES, 1983, p. 46).

Para entender o corpo como objeto social, precisamos, assim, separar seus
aspectos utilitdrios (o “instrumental”) — reservados ao dominio das Ciéncias
Naturais — dos “expressivos” (um modo de dizer ou expressar algo), tocante as
Ciéncias Sociais (Comunicacdo). E justamente este cardter expressivo, ou seja,
sua atividade simbdlica, que vai nos interessar daqui para frente no estudo do
corpo, “[...] o mais normal patrimdnio que o homem possui” (Ibid, p. 47). Mas
como se d4 a expressividade do corpo? Quais elementos simbdlicos devem ser
considerados neste tipo de estudo? De que forma a objetivacdo acontece no corpo
e o que ela tem de significagao?

Se a expressividade humana é capaz de objetivagdes — funcionando como
indices dos processos subjetivos de seus produtores — 0 corpo seria o0 primeiro
momento em que tal acdo se daria. “Por exemplo, uma atitude subjetiva de célera
¢ diretamente expressa na situagdo face a face por um certo nimero de indices
corporeos, fisionomia, postura geral do corpo, movimentos especificos dos bragos
e dos pés, etc.” (BERGER e LUCKMANN, 1985, p. 53). Os sinais corporeos
nada mais sdo, portanto, do que significacdes agrupadas em diversos tipos de
sistemas: gesticulatorios, de movimentos corporais, de artefatos materiais, entre
outros.

Estas significacdes tornam-se objetivagdes ao se colocarem além das
intencdes subjetivas do “aqui e agora”: “[...] esta ‘capacidade de se destacar’ das
expressoes imediatas da subjetividade também pertence aos sinais que requerem a
presenca midiatizante do corpo”, conforme nos lembram Berger e Luckmann
(Ibid, p. 56). Entre uma danca que demonstra agressividade e os berros dados em
um acesso de célera, este tltimo ndo pode ser destacado da subjetividade de quem
berra, enquanto, no outro caso, a danga pode ser separada do dancarino (que ndo
precisa estar zangado para demonstrar a agressividade desta forma). A partir deste
exemplo, vemos que “[...] tanto a danca como o tom desabrido da voz sdo
manifestagdes de expressividade corporal, mas somente a primeira tem cardter de
sinal objetivamente acessivel” (BERGER e LUCKMANN, 1985, p. 56). E vamos

além:
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A linguagem ¢é capaz ndo somente de construir simbolos altamente abstraidos da
experiéncia didria mas também de ‘fazer retornar’ estes simbolos, apresentando-os
como elementos objetivamente reais na vida cotidiana. Desta maneira, o
simbolismo e a linguagem simbolica tornam-se componentes essenciais da
realidade da vida cotidiana e da apreensdo pelo senso comum desta realidade. Vivo
em um mundo de sinais e simbolos todos os dias (Ibid, p. 61).

O corpo é, portanto, um suporte de signos que sao objetivados, como “[...]
uma massa de modelagem a qual a sociedade imprime formas segundo suas
proprias disposi¢Oes: formas nas quais a sociedade projeta a fisionomia do seu
proprio espirito” (RODRIGUES, 1983, p. 62). No corpo, sdo impressas
modificagdes-signo como perfuracdes, cortes, queimaduras, tatuagens, entre
outras praticas. Cada uma € explicada por uma razao particular, ritual ou estética.
Nao hé sociedade que ndo modifique de alguma forma o corpo de seus membros
e, especificamente sobre o ato de tatuar, estas marcas em geral se relacionam
diretamente as relagdes sociais.

Mas o corpo é também individual, representante de uma consciéncia que
gera significados e sentido. E por tal paralelo que David Le Breton (2003) nos
mostra que o corpo sofre uma “sobre-significacdo” no contemporaneo, fortemente
impulsionado pelas praticas das modificacdes (incluindo a tatuagem).
Encaminhemo-nos agora para a compreensao sobre a comunicabilidade do corpo

e da tatuagem.

3.2
Narrativas corporais

No discurso contemporaneo cientificista, o corpo € pensado como um
simples suporte da pessoa, como matéria prima onde a identidade pessoal se dilui
e ndo se apresenta mais como raiz de identidade do homem. “Subtraido do homem
que encarna a maneira de um objeto, esvaziado de seu cardter simbdlico, o corpo
também € esvaziado de qualquer valor” (LE BRETON, 2003, p. 15). Hoje
remanejado, o corpo € encarado como um rascunho, uma parte ruim da vida — seja
por motivos de conveniéncia pessoal ou para perseguir uma correcao de seu ser no

mundo.
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Esta concepg¢do fundou-se a partir do pensamento mecanicista de Descartes
que, pelo dualismo homem/corpo, encarava o corpo como uma méquina19, uma
mecanica “[...] discernivel das outras apenas pela singularidade de suas
engrenagens” (LE BRETON, 2003, p. 18). A inteligéncia era separada da carne,
sendo esta entendida como um invélucro mecanico, intercambidvel até, ja que a
esséncia encontrava-se no cogito. Um diciondrio moderno até poderia definir o
verbete “corpo” como “uma madaquina maravilhosa”. Porém, na atualidade, a
madquina ndo € mais comparada ao corpo, o corpo € que se compara a maquina. O
mecanicismo da este paradoxo “nobre” ao corpo como sendo algo incontestavel
para a modernidade.

A partir desta metafora mecanicista compreendemos a idéia do corpo como
um acessério da pessoa. E pela percepcio da nossa sociedade — principalmente
através da ciéncia — de que o corpo é um material moduldvel, uma matéria-prima
“desastrosa” que deve ser refeita, moldada — que Le Breton traduz o corpo como
sendo um “artefato da presengca” (Ibid, p. 22). Implicado por uma encenagao de
si mesma, para alimentar uma vontade de se reapropriar da propria existéncia, a
pessoa cria uma identidade mais favordvel a cada situagﬁo.20 O design em que o
corpo € submetido, através do body building, das cirurgias estéticas, do
transexualismo e das marcas corporais (tatuagem) colocam-no como “[...]
representante de si, cepo de identidade manejavel [...]” (LE BRETON, loc. cit.)
evidenciando uma estética da sua presenca.

Percebemos que, sem este complemento introduzido pelo individuo no seu
estilo de vida ou nas acdes deliberadas de tais mudangas fisicas, o corpo €, no
final das contas, uma forma decepcionante, insuficiente para acolher as aspiragdes
da consciéncia. Conforme Le Breton sintetiza:

N

[...] o corpo deixa de responder a unidade fenomenolégica do homem, é um
elemento material de sua presenca, mas ndo sua identidade, pois ele sé se
reconhece ai num segundo tempo ap6s efetuar um trabalho de sobre-significagdao
que o conduz a reivindicagdo de si (loc.cit.).

' Sobre esta visdo mecanicista, resgatamos uma critica de José Carlos Rodrigues (2003) a respeito
dos termos empregados nas ciéncias sociais. Tanto a biologia, como o cientificismo, empregam
termos imprecisos para definir o corpo.

* Vale lembrar, e conforme também afirma o autor, esta identidade é sempre algo provisério.
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Mas o que significa esta “sobre-significacdo” (resignificacdo) do corpo? Na
sociedade contemporanea, a manipulacdo simbdlica amplia-se cada vez mais: a
maleabilidade de si e a plasticidade do corpo tornam-se lugares comuns. Para
muitos, o corpo € entendido como uma representagdo provisoria, um acessorio,
um palco para um conjunto de encenagdes, de efeitos especiais. Assim, a versdao
moderna do dualismo racionalista ndo opde mais o0 corpo ao espirito ou a alma,
opde o corpo ao proprio sujeito (LE BRETON, 2003, p. 28). De uma identidade
intangivel, o corpo passa a representar uma constru¢cdo, uma instancia de conexao.
Nos termos de Le Breton, o corpo deixou de ser identidade de si para tornar-se um
kit “[...] a disposicdo de um individuo apreendido em uma manipulacdo de si e
para quem justamente o corpo é a pec¢a principal da afirmagdo pessoal” (LE
BRETON, loc. cit.). O autor vai adiante ao afirmar que atualmente o corpo
constitui um alter ego, “um duplo, um outro si mesmo, mas disponivel a todas as
modificacOes, prova radical e modulavel da existéncia pessoal e exibi¢cdo de uma
identidade escolhida proviséria ou duravelmente” (LE BRETON, 2003, p.28). E
quais seriam estas modifica¢des?

Psicotropicos, transexualismo, cirurgia pléstica, regimes alimentares,
gindstica, musculacdo e modificagdes fisicas pela body art sdo alguns dos
exemplos. Entre eles, vamos nos ater a tatuagem como forma de imprimir os
sinais de identidade sobre a pele. Pela tatuagem, o individuo reivindica a
transformacdo livre do seu préprio corpo, com o objetivo de revelar novas formas
de criacdo. Toda esta conduta isola o corpo como uma matéria a parte, que
fornece um estado do sujeito. Se ndo € possivel modificar a condi¢ao da existéncia
da pessoa, pelo menos o corpo € passivel de multiplas mudancas. A industria do
design corporal se desenvolve a partir do sentimento do individuo de estender sua
consciéncia a sua propria aparéncia, portanto, ndo deixando o corpo sem

mudancas:

O corpo tornou-se a prétese de um eu eternamente em busca de uma encarnagdo
proviséria para garantir um vestigio significativo de si. Inimeras determina¢des de
si pelo folhear diferencial do corpo, multiplicacdo de encenacdes para sobre-
significar sua presenca no mundo, tarefa impossivel que exige tornar a trabalhar o
corpo o tempo todo em um percurso sem fim para aderir a si, a uma identidade
efémera, mas essencial para si e para um momento do ambiente social (Ibid, p. 29).
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Para aderir com forca a essa existéncia, a vontade de modificar o corpo deve
entdo ser vista com orgulho pelo praticante (VELENA, 1995 apud LE BRETON,
2003, p. 29). Este € o leitmotiv do desejo de alguém querer marcar o corpo com
uma tatuagem: fazer dele um emblema do self, em que a interioridade do sujeito
torna-se um esforco de exterioridade e reduz-se a sua superficie. Em outras
palavras, € preciso se colocar fora de si para se tornar si mesmo: a pessoa sO
afirma sua prépria identidade, s6 afirma o interno a partir do externo — € no nosso
caso, através da prética da tatuagem, ao externar em um desenho algum motivo
pessoal.

Quando o sujeito pratica a tatuagem, ele pretende modificar seu sentimento
de identidade. Mudar o corpo, hoje em dia, significa mudar a prépria identidade.
Lembramos Stuart Hall (1999), que trata a identidade como sendo mutdvel no
contemporaneo e processada de multiplas formas, de acordo com a vontade do
individuo, o local ou a situacdo (entre outros fatores), para reafirmarmos que a
mudanca do corpo valoriza tal mutabilidade. Ao transformar o corpo, a pessoa
consegue utiliza-lo como artefato de presenga, como vetor de uma identidade que
quer ser ostentada pela apresentacdo ao proximo e reafirmacao em si mesmo.

A relacdo do individuo com seu corpo ocorre sob a égide do dominio de si:
o corpo é motivo da apresentacio de si mesmo. Tornou-se o simulacro do homem,
o veiculo por meio do qual ele mesmo ostenta a imagem que pretende dar aos
outros, tendo em vista esta sociedade que classifica e julga as pessoas pelo corpo
que possuem. Ao ser consagrado como o emblema de si, a pessoa cuida do corpo
para que esta seja o melhor representante de um eu.

Nao podemos esquecer que o corpo, em todas as sociedades humanas, é
uma estrutura simbdlica (conforme ja demonstramos anteriormente). Mas, em
nossa sociedade, torna-se uma escrita altamente requisitada: “[...] embasada por
um imperativo de se transformar, de se modelar, de se colocar no mundo” (LE
BRETON, 2003, p. 31). Se o corpo € um material lavrado segundo as orientagcdes
de um momento, como se dd a relagdo entre a decisdo de fazer uma tatuagem e a
questdo do momento? O desejo de marcar na pele um desenho que, talvez, seja
importante num dado momento da vida da pessoa serve de ilustracdo para esta
pergunta.

E o préprio sujeito que decide a orientacdo da sua existéncia, trabalhando

como um ‘“mestre-de-obras” do préprio corpo:


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410392/CA


PUC-Rio - Certificacé@o Digital N° 0410392/CA

57

O extremo contemporaneo define um mundo em que a significa¢do da existéncia é
uma decisdo prépria do individuo e ndo mais uma evidéncia cultural. [...] O corpo
tornou-se um empreendimento a ser administrado da melhor maneira possivel no
interesse do sujeito e de seu sentimento de estética (LE BRETON, 2003, p. 31-32).

Mas por que isto acontece? Segundo Le Breton, a perda dos valores e de
investimento nas instituicdes da nossa sociedade faz as pessoas concentrarem

mais importancia em si mesmas:

A D’dge de la crise du couple, de la famille, de la « foule solitaire », le corps
devient un miroir, un autre soi-méme, avec qui cohabiter en toute fraternité, en
toute jouissance. Au moment ou le code social se pulvérise doucement
dans individuel corrélé [...], individu est invité a decouvrir son corps et ses
sensation comme un univers en extension permanente, une forme disponible a la
transcendance personnelle. En abandonnant le social l'individu a gangné un
monde portatif dont il convient d’entretenir la séduction, d’explorer toujours plus
avant les limites : son prope corps élevé a la promotion d’alter ego et nom plus
part maudite livrée a la discrétion et au silence. [...] On cherche une sociabilité
absente en ouvrant en soi une sorte d’espace dialogique qui assimile le corps a la
possession d’un objet familier, on I’éléve au rang de partenaire. Dans l’'imaginaire
social, le discours est souvent révélateur a cet égard : souvent le mot corps
fonctionne comme un équevalent de sujet, personne (LE BRETON, 1992, p. 163).'

Assim, os afetos e a aparéncia sdo subtraidos das institui¢des para os corpos,
na busca destes novos limites simbodlicos de que necessitamos. E € o corpo quem
vai dar certezas a tais limites: “[...] s6 resta o corpo para o individuo acreditar e se
ligar” (LE BRETON, 2003, p. 32).

Nas sociedades humanas, as marcas corporais estdo relacionadas a ritos de
passagem ou tém um significado muito preciso dentro da comunidade em que sdo
praticadas. Por exemplo a tatuagem, que assume um valor de identidade e
expressa na pele o pertencimento do sujeito a algum grupo, a algum sistema social

— humanizando e redobrando o valor da sua situacdo no grupo. Em sociedades

! Livre traducdo a partir do original em francés: “A idade da crise do casal, da familia, da
‘multiddo solitdria’, o corpo torna-se um espelho, outro ‘mesmo”, com o que se deve coabitar
fraternalmente, com todo gozo. No momento em que o cddigo social se pulveriza devagar no
individuo correlacionado [...], o individuo é convidado a descobrir o0 seu corpo e a suas sensagdes
como um universo em extensdo permanente, uma forma disponivel de transcendéncia pessoal.
Abandonando o social, o individuo ganha um mundo portitil do qual convém manter a seducéo de
explorar sempre mais diante dos limites: o seu préprio corpo se eleva a categoria de alter ego e ndo
mais a uma parte maldita, entregue a discri¢do e o siléncio. [...] Procura-se uma sociabilidade
ausente abrindo em si uma espécie de espago dialégico, que assimila o corpo a possessdo de um
objeto familiar, elevando-o ao status de parceiro. No imagindrio social, o discurso ¢é
freqlientemente revelador a esse respeito: freqiientemente a palavra corpo funciona como um
equivalente de sujeito, pessoa.”
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tribais, a leitura da tatuagem pode informar o pertencimento da pessoa a algum
cla, linhagem, casta, faixa etdria, etc. O que ndo deixa de ser uma forma de
representacdo tot€mica, a partir do pensamento de Lévi-Strauss (2002): a
tatuagem opera a separacao (identificacao).

Em nossa cultura, a tatuagem esta diretamente envolvida com a idéia de que
o corpo € um objeto maledvel: uma forma provisoria, uma presenca fractal propria
da pessoa. O crescente entendimento sobre tatuagem motivou sua saida dos
esconderijos a margem social — espacos em que sua pratica sempre fora aceita,
como entre os marinheiros, prisioneiros € as prostitutas — para se propagar no
conjunto inteiro da sociedade. Le Breton cita a moda de Jean Paul Gautier®, como
espaco onde a tatuagem encontrou um dos caminhos de aceitagdo, de predilecao
pelas geragdes jovens que crescem em um ambiente intelectual de um corpo
inacabado, imperfeito, “[...] cuja forma o individuo deve completar com seu
proprio estilo” (LE BRETON, p. 36). Mas serd que esta foi a tnica forma de
transformac@o da concep¢do da tatuagem pela sociedade? Desenvolveremos esta
questao nos préoximos capitulos.

Por enquanto, vale citar um viés através do qual a tatuagem € compreendia
por um grupo de nossa sociedade. Trata-se da imagem do “moderno-primitivo”,
desenvolvida por Fakir Musafar® (nascido em 1930, um dos pioneiros da body art
e das experimentacdes corporais), que inaugurou a idéia através da defini¢do: “[...]
todas pessoas ndo-tribais que reagem a uma urgéncia primal e que fazem alguma
coisa com seu corpo” (LE BRETON, loc.cit.). Para os “moderno-primitivos”,
mais do que uma representacdo de pertencimento social, a tatuagem assume um
papel quase que exclusivamente estético, sendo medida até pelo seu desempenho
fisico na capacidade de modificar o corpo. Tais praticantes da tatuagem (e de
outras modificacdes) folclorizam os ritos tradicionais (advindos das sociedades
tribais), transformando-os em “[...] signos indiferentes a seu contetido dos quais
s6 importa o valor de representacio para nossas sociedades ocidentais

contemporaneas” (LE BRETON, loc. cit.). E um “sincretismo radical”, resultante

2 Cf. Jean Paul Gaultier Postcard.  Tattoo  archive.  Disponivel  em:
<http://www.tattooarchive.com/products/ta0064 _jean_paul_gaultier_postcard.htm>. Acesso em:
10 jul. 2005.

» Cf. Fakir’s Musafar Home Page... Disponivel em: <http://www.bodyplay.com/>. Acesso em: 10
jul. 2005.
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de um paralelo entre a sociedade tribal — tida como a origem da modificacao
corporal — e a sociedade contemporanea — palco das praticas do presente.

A tatuagem ¢ um modo de inscri¢do metaférica, no corpo, dos momentos-
chave da existéncia de uma pessoa. Como representante da afirmacao individual
do ser humano, o desenho expresso pela tatuagem pode expressar uma relacao
amorosa, uma amizade, uma mudanga de status, uma preferéncia politica, uma
lembranca (ostentatdria ou discreta), entre outros motivos. Sob esta perspectiva, o
significado da tatuagem permanece obscuro ao entendimento dos demais — até
pelo desenho muitas vezes ndo estar acessivel ao olhar na vida cotidiana. Este

significado € assim explicado por Le Breton:

Ele € memoria de um acontecimento forte, da superagcdo pessoal de uma passagem
na existéncia da qual o individuo pretende conservar uma lembranca. Uma
reivindicacdo de identidade que faz do corpo uma escrita com relagdo aos outros,
uma forma de protecdo simbdlica contra a adversidade, uma superficie protetora
contra a incerteza do mundo (LE BRETON, 2003, p. 39).

Tal forma de protecdo simbdlica caracteriza a individualidade da tatuagem,
vontade que o praticante demonstra em gerar sentido para si mesmo em primeiro
lugar. Nao importa se os demais vao compreender o desenho. Muitas vezes até
ndo se espera que a tatuagem seja compreendida, j4 que esta cumpre o papel mais
importante de significar algo para o proprio praticante.

Por outro lado, ndo podemos deixar de abordar a tatuagem como
representante da cumplicidade entre pessoas que compartilham o significado do
desenho, como modo de filiagdo a algum grupo urbano, por exemplo. Neste caso,
a tatuagem € um “(...) rito pessoal para mudar a si mesmo mudando a forma do
corpo (...)” (LE BRETON, loc. cit.), pois o individuo manipula as tradi¢des e
referéncias de um determinado grupo, em um movimento de sincretismo que
resulta em tal rito intimo de passagem. Este € outro olhar sobre a questao da
tatuagem: sua prdtica significa a inscricdo e/ou pertencimento a alguma
comunidade urbana particular. José Carlos Rodrigues comenta: “A origem dessas
praticas € social, nao havendo outro fundamento: sdao signos de pertinéncia ao
grupo e de concordancia com os seus principios” (RODRIGUES, 1983, p. 65).

Mas todo tipo de desenho de tatuagem pode significar pertencimento a
algum grupo? No caso das tatuagens com desenhos de marcas de produtos, sua

realizagdo classifica o pertencimento do tatuado a alguma comunidade
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reconhecida como tal? As pessoas que possuem tal tipo de desenho se reconhecem
desta forma? Estes sdo mais alguns dos questionamentos cuja etnografia de
tatuados e tatuadores procurard esclarecer no quinto capitulo.

Entre o significar para si e o significar para o outro, percebemos que os
desenhos expressos pela tatuagem fabricam a “estética da presenca”: atraem o
olhar dos outros ou apenas de quem busca cumplicidade através de um ‘jogo’,
dado pelos locais de inscri¢ao ou pela vontade do tatuado em revelar suas ‘obras’.
Sobre a questdao da sacralidade, resgatamos o entendimento de que — sob este
aspecto — a tatuagem seria o Profano representando o Sagrado. O desenho na pele
estabelece um limite simbdlico através da busca de identidade, tornando-se uma
“(...) assinatura de si pela qual o individuo se afirma em uma identidade
escolhida” (LE BRETON, 2003, p. 40). Até em casos onde a autonomia € perdida
(como nas prisdes), uma tatuagem nao pode ser subtraida. Privado do controle
sobre sua existéncia, o corpo estd ao alcance da mao e, portanto, denota um objeto
de soberania pessoal em que quase nao sdao encontrados entraves. A tatuagem
ostenta o pertencer a si, traduz esta necessidade de completar pessoalmente um
corpo por si sO insuficiente para encarnar a identidade pessoal: o corpo € um
parceiro.

O imagindrio social contemporaneo atribui um valor muito forte a este
corpo-parceiro da pessoa, o “melhor amigo” que alguém pode ter: o corpo € o
lugar de predilecdo do discurso social. Esta mudancga de atitude coletiva se deu
através da individualizacdo crescente na sociedade ocidental. “Isolado
estruturalmente pelo declinio dos valores coletivos do qual € ao mesmo tempo
beneficidrio e vitima, o individuo busca, em sua esfera privada, o que ndo alcanga
mais na sociabilidade comum” (Ibid, p. 53). O corpo € percebido como uma forma
possivel de transcendéncia pessoal e de contato: deixa de ser a mdquina
desprezada pelo pensamento racionalista para tornar-se um alter ego emanador de
sensacio e seducdo. E com este objetivo de seducdo, principalmente, que o corpo
vai ser alimentado com modifica¢des para gerar beneficios narcisistas e sociais, ja
que € a partir deste que o juizo dos outros se estabelece.

A paixdo pelo corpo modifica completamente o conteido do dualismo da
filosofia mecanicista, que antes o transformava em parte decaida da condicdo
humana. Le Breton bem observa que isto ndo significa a “libera¢do” do corpo de

sua propria eliminagdo na sociedade. A ocultacdo do corpo permanece no destino
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dos idosos, moribundos, deficientes ou na questdo do envelhecimento. Segundo o
autor (LE BRETON, 2003, p. 54), o homem s6 estara liberado do corpo quando
toda preocupacdo a seu respeito desaparecer. E como podemos traduzir esta
preocupacdo corporal quando o assunto € tatuagem? Qual o sentido que esta
pratica opera em nossa sociedade e de que forma podemos utilizar seu passado
para compreender os discursos sobre o presente? E o que descobriremos no

proximo capitulo deste estudo.
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