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4
O crisitianismo e o niilismo moderno:
as ultimas cambalhotas de um filésofo-bufao

No capitulo anterior, apresentamos os argumentos de Nietzsche que dio

N

consisténcia a sua tese que cria um vinculo entre platonismo e cristianismo.
Procurou-se mostrar que o “mundo ascético” é uma instincia que serve para
fundamentar tanto os valores platonicos quanto os cristdos. Ambos sdo
constituidos segundo a logica do ressentimento que desqualifica o0 mundo real em
que vivemos, designando-o como imperfeito, em prol de um estado ideal,
virtuoso, veraz, perfeito, a ser perseguido por todos. O esforco nietzschiano se
concentra em mostrar que o cristianismo teria popularizado a féormula socratica
que tem como propdsito tracar as veredas capazes de encaminhar a humanidade a
um suposto estado de felicidade. Nietzsche sustenta que Sécrates teria engendrado
féormulas/prescricdes que teriam a pretensdo de promover o melhoramento do
homem. E o cristianismo teria sido o principal responsdvel para que a préatica
socritica, que tem como eixo condutor a equagdo “razdo = virtude = felicidade”,
se tornasse senso comum no mundo ocidental, no decorrer da histéria. A
argumentacio que sustenta a tese de Nietzsche, além de nos revelar a hegemonia
proporcionada pelo cristianismo ao pensamento socratico-platdnico, nos mostra o
desdobramento da relacdo platonismo/cristianismo na relacdo
cristianismo/modernidade.

Se, no prélogo de Além do Bem e do Mal (1886), Nietzsche anuncia que
“cristianismo € platonismo para o povo”, e se ele resolve dedicar grande parte de
seu escrito seguinte — Genealogia da Moral (1887) — para construir argumentos
capazes de fundamentar essa sua afirmacdo, em O Anticristo (1888) as suas
investigagdes se estendem ainda mais. Neste escrito, a critica nietzschiana ndo se
preocupa em apenas sublinhar a tese, contida nos escritos anteriores, que cria um
elo de ligag@o entre o platonismo e o cristianismo. O seu trabalho filol6gico lhe
permite radicalizar sua critica. A argumentacdo construida por ele ndo se contenta

apenas em evidenciar a relagdo platonismo/cristianismo. Mais do que ratificar o
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que ja havia afirmado no prélogo de Além do Bem e do Mal — que o cristianismo
seria a universaliza¢do do platonismo —, a critica nietzschiana, ao destacar em O
Anticristo a atualidade do pensamento cristdo, procura mostrar que essa
universalizacdo teria se consolidado. A novidade desse escrito é que Nietzsche
cria conexdes que aproximam o cristianismo do pensamento kantiano, que, por
sua vez, vao fundamentar a tese que ele defende neste mesmo livro: a de que o
pensamento moderno € cristao.

Nietzsche, em O Anticristo, na medida em que, de um certo modo, ja nio
mais privilegia uma abordagem critica do pensamento socritico que dé destaque
aos meios cristdos que possibilitaram sua hegemonia, elege o kantismo como alvo
principal de critica. Tudo nos faz crer que um suposto siléncio deste escrito acerca
do platonismo seja uma espécie de estratégia de seu autor. Pois, ao concentrar-se
em uma abordagem critica do pensamento kantiano revelando-o como cristdo,
Nietzsche nos faz ver que, mesmo que sua critica ji ndo faca referéncias
diretamente ao racionalismo socratico como nos escritos anteriores, o seu objetivo
¢, no final, mostrar o modo como o platonismo teria se “atualizado”: através da
filosofia de Kant. Na medida em que aproxima o pensamento kantiano do
cristianismo, Nietzsche reforca ainda mais a sua tese anterior de que o
cristianismo havia proporcionado a universalizagdo do pensamento socratico. Seu
objetivo agora € mostrar a versdo mais atual do pensamento cristdo: a
modernidade. A critica de Nietzsche toma a filosofia kantiana como aquela que
teria servido de fundamento ao pensamento moderno.

O Anticristo é uma das ultimas obras que ainda foram revisadas por
Nietzsche antes do colapso mental que o acometeu na passagem do ano de 1888
para 1889. Esse fato talvez nos d€ uma idéia da dimensdo da tdnica critica deste
escrito. Através de seu método genealdgico, que prima pela “arte de ler bem, de
discriminar fatos sem os falsificar mediante interpretagdes™, Nietzsche se propde
a relatar o que ele chama de a “auténtica histéria do cristianismo™. Ele assume o
papel de fildlogo cujas investigacdes fazem emergir revelagdes que procuram
trazer a tona o aspecto inventivo dos fundamentos da doutrina crista.
Curiosamente, O Anticristo, um livro que a principio teria como objetivo levantar

questdes relacionadas ao cardter histérico da religiosidade cristd, faz em seus

U Cf. O Anticristo, § 52.
2 Cf. O Anticristo, § 38.
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primeiros aforismos consideracdes que, num primeiro momento, nao se referem
diretamente ao cristianismo. Antes de entrar no tema cristdo propriamente dito,
Nietzsche faz especulagdes que nos permitem inferir acerca do objetivo principal
de sua critica neste escrito: revelar o homem moderno como “o animal doméstico,
a rés gregdria, o doente animal humano — o cristio™. Embora o préprio titulo — O
Anticristo — possa sugerir, as revelagdes deflagradas pela genealogia nietzschiana
neste escrito ndo tem como objetivo principal contestar a validade dos valores
engendrados pelo cristianismo. Afinal, Nietzsche, no decorrer de sua obra, ja
havia refutado qualquer modo de pensamento moral, fosse filosdfico ou religioso.
Mesmo que nossas indagacdes ndo nos levem a um suposto real objetivo de
Nietzsche, ¢ importante que se tenha em mente que o grande trunfo de O
Anticristo é que a argumentacdo nietzschiana, mesmo as que abordam
filologicamente os fundamentos do cristianismo, € construida no intuito de revelar
que o ideal cristdo se mantém atual através do pensamento moderno pds-kantiano.
Um modo de pensar que cria teses que seriam capazes de, a partir do sentimento
de reveréncia perante a nocdo de ‘“virtude”, ”dever”, “bem em si”’, promover o
melhoramento do homem®. Para Nietzsche, o “Imperativo Categérico” de Kant, o
conceito de Dever, o “bem em si como cardter da impessoalidade e da validade
universal™, sdo férmulas que servem para promover a conservagdo do homem,
mas que ndo garantem o seu suposto melhoramento. O homem que se costuma
chamar de “melhor” Nietzsche designa como “conservado”, “domesticado”, “rés
gregaria”. E a partir dessa perspectiva que podemos compreender os motivos da
exacerbacdo da critica nietzschiana ao homem moderno, como podemos

identificar nos diversos aforismos que compdem o livro.

E para nao deixar qualquer ddvida sobre o que desprezo e a quem desprezo: é o
homem de hoje, 0 homem de quem por fatalidade sou contemporaneo; o homem de
hoje — sufoco com seu hdlito impuro... Perante o passado sou, como todos os
clarividentes, de uma grande tolerancia, isto €, de um generoso autodominio:
percorro com sombria circunspec¢do o manicomio de mil€nios inteiros, chame-se
ele “cristianismo”, “fé cristd”, “Igreja cristd” — abstenho-me de tornar a

humanidade responsavel pelas suas doencas mentais. Mas o meu sentimento altera-

3 Cf. O Anticristo, § 3.
4 Cf. O Anticristo, §§ 11 e 12.
5 Cf. O Anticristo, § 11.
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se subitamente, entra em erupg¢do, logo que penetro na época moderna, no nosso
tempo. O nosso tempo € sabedor... O que outrora era simplesmente doenga, tornou-

.. A . . c o~ 6
S€ hO_]e mconveniencia — hO_]e € Inconveniente ser cristao.

Embora o trabalho filolégico realizado por Nietzsche, em O Anticristo,

3

tenha como objetivo mostrar a fragilidade das “verdades” contidas nos textos
biblicos, revelando o aspecto inventivo e histérico dos fundamentos da doutrina
cristd, o surpreendente ndo é o fato de suas investigacdes mostrarem o modo
artificioso através do qual o cristianismo se constituiu na histéria. A novidade de
O Anticristo € o fato de Nietzsche se preocupar em mostrar o carater historico e
inventivo do cristianismo ao mesmo tempo em que da destaque ao modo como a
filosofia de Kant teria proporcionado a atualidade do pensamento cristdo. Esse
escrito faz uma andlise critica do modo como o valores altruistas que foram
consagrados pelo cristianismo serviram de inspiracdo a tese kantiana que
estabelece como boa a agdo praticada segundo o dever. A absoluta oposicdo que a
critica de Nietzsche faz ao pensamento moderno/kantiano € tdo evidente quanto a
sua pretensdo de narrar a “auténtica histéria do cristianismo”. Ao mesmo tempo
em que sustenta a tese de que o kantismo € cristdo, ele revela o cardter falso dos

fundamentos do cristianismo. Deste modo ele, ironicamente, apontaria para os

“falsos caminhos” que a filosofia de Kant teria percorrido.

A filosofia esta corrompida pelo sangue teoldgico. O Pastor protestante € o avd da
filosofia alemai (...). Donde vinha a convicc¢do alemi, que ainda hoje encontra eco,
de que com Kant se iniciara uma viragem para algo de melhor? (...) Abria-se um
caminho secreto para um antigo ideal, o conceito de “mundo verdadeiro” e o
conceito de moral como esséncia do mundo (os dois erros mais malignos que
existem) eram agora de novo, se ndo demonstraveis, pelo menos, impossiveis de

refutar (...). O éxito de Kant é apenas um éxito de teélogo.’

A absoluta intolerancia de Nietzsche em relagdo a seus contemporaneos é
motivada pelo fato de o pensamento moderno pds-kantiano ter se colocado como
alternativa ao dogmatismo teoldgico caracteristico da tradicdo socritico-crista.
Portanto, seu desafio é revelar que a filosofia moral kantiana teria se constituido

como um modo de “pensamento religioso” dissimulado por uma “mdéscara

® Cf. O Anticristo, § 38.
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cientifica”. Podemos dizer que o choque impetuoso de sua critica ndo seria
travado contra um pensamento declaradamente cristdo, mas contra um modo de
pensar que a principio teria livrado o conhecimento de seu dogmatismo. Nietzsche
se refere a tentativa da critica kantiana de colocar a filosofia sobre bases
cientificas e, por isso confidveis®. Ora, se para Nietzsche “ndo existe ciéncia sem
pressupostos”, e as hipdteses da ciéncia implicam a crenca em um valor
metafisico da Verdadeg, entdo como poderia a filosofia, na intencdo de se livrar de
dogmatismos, pretender se assentar sobre aquilo que quer criticar? De que modo
Kant, ao se utilizar dos métodos cientificos, livraria a metafisica de crencas
infundadas, se a ciéncia estd constituida sobre os mesmos paradigmas de que a
filosofia kantiana pretende se afastar? O problema para Nietzsche ndo ¢é
propriamente Kant pretender se utilizar dos métodos da ciéncia: “a grande paixao
precisa de e usa de convicgdes, ndo se submete a elas — sabe-se soberana”'’. Mas
o fato de as bases cientificas proporcionadas pelo kantismo ao pensamento
filos6fico terem servido para justificar a “purificacdo” dos “falsos caminhos” que
o conhecimento, até entdo, percorrera: “quem se dispde a colocar a filosofia sobre
bases ‘estritamente cientificas’, precisa antes colocar ndo s6 a filosofia, mas

também a verdade de cabeca para baixo™"!

. O gesto kantiano teria dado uma
“nova roupagem” ao antigo dogmatismo filosdfico. Kant teria se preocupado em
conceber uma critica que apontasse para as limitacdes da pretensdo socritica de
alcangar uma suposta verdade, mas ndo teria criticado o proprio ideal de verdade.
Ou seja, Kant teria se preocupado em mostrar que as dire¢des tracadas pela
filosofia a fim de alcancar a suposta esséncia do mundo eram duvidosas, porém
ele ndo teria contestado a propria idéia de esséncia. Embora Kant tenha
estabelecido os limites da pretensdo socratica de alcangar a esséncia das coisas,
embora seu esfor¢o tenha sido o de fundar uma metafisica sobre bases “tdo
seguras” quanto as em que a ciéncia se assentara, o pensamento moderno

instalado a partir dos edificios kantianos é tomado por Nietzsche como um

7 Cf. O Anticristo, §10.

¥ «(...) a critica da razdo conduz por fim necessariamente a ciéncia; o uso dogmdtico da razio sem
critica conduz, ao contrdrio, a afirmacdes infundadas as quais se pode contrapor outras igualmente
aparentes, por conseguinte ao ceticismo. (...) De tudo isso resulta a idéia de uma ciéncia especial
que pode denominar-se Critica da razao pura.” Cf. KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura, in
Obras Incompletas, pp. 64 e 65.

° Cf. Genealogia da Moral, 111, § 24.

' Cf. O Anticristo, § 54.

ey, Genealogia da Moral, 111, § 24.
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pensamento teoldgico. Nietzsche chega mesmo a designar Kant como sendo “o
prolongamento do tipo sacerdotal”'%.

Podemos constatar que o objetivo de Nietzsche ndao € contestar a
argumentacio que sustenta a tese de Kant. O Anticristo ndo se ocupa em contestar
a validade do “critério kantiano de verdade”. O que ele pretende é chamar a
atencdo para o equivoco de Kant, que acreditava que sua critica havia livrado o
pensamento filosdfico da auréola dogmaética que o envolvia. Nietzsche se esforga
em revelar, através desse escrito, que a mesma vontade de privilegiar uma suposta
verdade em detrimento do que é tomado como falso — como cépia, como imitagio
da “verdadeira natureza” das coisas —, que ele havia identificado no pensamento
socratico-cristdo, ainda estaria presente na filosofia transcendental de Kant. A tese
kantiana que daria a Metafisica status de ciéncia ainda trazia consigo a crenga
dogmatica em uma superioridade de uma suposta verdade em detrimento daquilo
que ¢ tomado como falso. Como vimos, € essa crenga que Nietzsche rejeita ja em
seu primeiro escrito, O Nascimento da Tragédia, e que se torna alvo de critica
durante toda a sua obra. E contra esse ideal de verdade que Nietzsche insiste em
desferir suas marteladas, através nao somente de O Anticristo, mas também de
outros livros que compdem a ultima fase de sua obra, como Além do Bem e do
Mal, Genealogia da Moral e Crepiisculo dos idolos. E contra esse ideal que
Nietzsche radicalmente se opde. A possibilidade de existéncia de um estado
verdadeiro e superior, a ser alcangado através da “exigéncia sublime ‘tu deves’”"?,
é intoleravel a critica nietzschiana. Ao se acreditar nesse ideal, acaba-se
instituindo uma finalidade para a existéncia de modo que o fim seja o préprio
homem enquanto animal superior. E esse processo que Nietzsche chama de
Niilismo, visto que é o homem quem inventa os tais fins. Portanto, a preocupacio
de Nietzsche € mostrar de que modo esse ideal se manteve atual: “Esta ‘ciéncia
moderna’ — abram os olhos! E no momento a melhor aliada do ideal ascético,
precisamente por ser a mais involuntaria, insconsciente, secreta, subterranea!” ',

E evidente que a ciéncia a que Nietzsche se refere nio tem nada a ver com

aquela tese, desenvolvida através de A Gaia Ciéncia, que, como vimos, toma o

conhecimento como um “alegre saber”, como eterna vontade de ilusdo, propria do

"2 Cf. O Anticristo, § 12.
13 Cf. Idem.
et Genealogia da Moral, 111, § 25.
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homem. A critica que Nietzsche faz ao pensamento cientifico, na tltima fase de
sua obra através de livros como Além do Bem e do Mal, Genealogia da Moral e O
Anticristo, procura sublinhar que a concepg¢do de ci€éncia “cuja fé € ainda uma fé

metafisica”” seria a mais nova representante do ideal ascético.

Nao! Ndo me venham com a ciéncia, quando busco o antagonista natural do ideal
ascético, quando pergunto: “onde estd a vontade oposta, na qual se expressa o seu
ideal oposto?”. Para isso a ciéncia estd longe de se assentar firmemente sobre si
mesma, ela antes requer, em todo sentido, um ideal de valor, um poder criador de
valores, a cujo servigo ela possa acreditar em si mesma — ela mesma jamais cria
valores (...). Ambos, ciéncia e ideal ascético, acham-se no mesmo terreno — ja o dei
a entender — na mesma superestimacdo da verdade (mais exatamente na mesma
crenca na inestimabilidade, incriticabilidade da verdade) e com isso sdo
necessariamente aliados — de modo que, a serem combatidos, s6 podemos combaté-

los e questiond-los em conjunto.'

Nietzsche toma como parametro a crenca na verdade para justificar a sua
afirmacdo de que a ciéncia ainda cré no ideal ascético. Neste sentido, podemos
concluir que, a medida que ele fundamentasse essa afirmagdo, ele também daria
sustentacdo a sua tese que cria um elo entre pensamento moderno e cristianismo.
E identificando a reveréncia e o apreco com que a chamada ciéncia moderna
tratara a idéia de uma suposta superioridade da verdade que Nietzsche faz emergir
0 ascetismo caracteristico do pensamento cientifico que ele critica. A ciéncia
estaria em relacdo de continuidade com os ideais ascéticos, na medida em que
superestimasse a verdade como valor absoluto. Ele chama a atengdo para o fato de
o pensamento cientifico ter se apresentado como possivel antagonista do
pensamento religioso, na medida em que prega aquilo que Nietzsche chama de
“ateismo incondicional e reto”, isto €, na medida em que proibe “a mentira de crer
em Deus”. A ciéncia, embora tivesse sido determinante para aquilo que Nietzsche
anuncia como “a morte de Deus”, ndo teria se livrado do lugar ocupado
anteriormente pelo antigo Deus: “abram os olhos!”, diz ele, “ndo se deixem

1>°

enganar!”. Tal espago seria ocupado pela verdade cientifica. Assim, a ciéncia
construiria o seu préprio mundo verdadeiro, reproduzindo uma crenga ascética no

valor da verdade. Ou seja, a ciéncia teria deificado a verdade. Embora rejeite toda

Scr Genealogia da Moral, 111, § 24.
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espécie de revelacdo divina, o pensamento cientifico a que Nietzsche se refere,
paradoxalmente, ainda abriga em seu seio a idéia de divindade, simbolizada pelas
verdades oriundas do pensamento racional pds-kantiano. Mesmo que tenha
rejeitado aquilo que no ideal é “revestimento, jogo de mdscaras, endurecimento,

. ~ 17 “A . ~ . . P . .
ressecamento, dogmatizagdo” ', a ciéncia ndo teria combatido o proprio ideal.

Deus esta morto! Deus continua morto! E ndés o matamos! Como nos consolar, a
noés, assassinos? (...) A grandeza desse ato ndo é demasiado grande para nés? Nao

. Z . 18
deveriamos nés mesmos nos tornar deuses, para ao menos parecer digno dele?

E o préprio lugar pertencente a antiga divindade que passa a ser ocupado
pela verdade cientifica. A idéia de progresso e melhoramento da humanidade nio
teria aniquilado a idéia de verdade como pardmetro para compreensido do mundo.
O progresso pleiteado pela modernidade implicaria uma fé no proprio ideal
ascético que, por sua vez, acabaria condicionando a tese de melhoramento do
homem a um valor em si da verdade. Apesar de os “pdlidos ateistas” acreditarem
em estar afastados do ideal ascético, Nietzsche afirma que “esse é também o seu
ideal”: “Se jamais fui um decifrador de enigmas, quero sé-lo com esta
afirmacdo!... Esses estdo longe de serem espiritos livres: eles créem ainda na
verdade...”"’. Na medida em que a fé na ciéncia pressupde um ideal, um “outro
mundo” que ndo o da vida, da natureza e da histdria, ela nega o seu oposto, nega o
préprio mundo em que vivemos. Assim, Nietzsche conclui que essa fé ainda é
uma fé metafisica, o que implica dizer que ‘“ambos, ciéncia e ideal ascético,
encontram-se no mesmo terreno”>’.

O Anticristo teria uma dupla fung@o: mostrar de que modo a doutrina crista
se constituiu na histdria e revelar o pensamento moderno como sendo tributério
do antigo ideal de verdade que foi consagrado pelo cristianismo. Ao mesmo
tempo em que Nietzsche faz uma andlise singular do Evangelho, anulando seu
carater de transcendéncia e imprimindo a doutrina cristd na histéria, ele também
se preocupa em revelar que o pensamento cristdo ainda se mantém atual. Como se

ele pretendesse tanto condenar o carater dogmaético da origem dos valores cristdos

16 cf, Genealogia da Moral, 111, §25.
17 Cf. 1dem.

'8 Cf. A Gaia Ciéncia, 11, § 125.
e Genealogia da Moral, 111, § 24.
0t Genealogia da Moral, 111, § 25.
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a um artificio estritamente humano quanto mostrar a atualidade desses valores. A
genealogia nietzschiana faz uma interpretagdo dos textos biblicos de modo que
revele os inusitados disfarces que permitiram a instalacdo do cristianismo, além de
mostrar que o ideal cristdo ainda se encontra presente na modernidade. Embora o
pensamento moderno tivesse funcionado como alternativa ao dogmatismo do
pensamento tradicional, ele ndo teria se desvencilhado do antigo ideal cristio de
divindade. Ao mesmo tempo em que O Anticristo faz revelacdes que servem para
justificar a tese de Nietzsche que da crédito ao carater absolutamente artificioso
do cristianismo, a genealogia nietzschiana também identifica no ideal moderno
idiossincrasias do pensamento monoteista cristdo. Parafraseando Oswaldo Giacéia
em O Anticristo e o Romance Russo, se uma das teses centrais dos ultimos
escritos de Nietzsche é a de que o cristianismo € a forca produtora e motriz da
modernidade®', ento podemos dizer que O Anticristo € o livro no qual ele
concentra as justificativas de sua proposicao.

Vale ressaltar que Além do Bem e do Mal, Genealogia da Moral,
Crepiisculo dos Idolos e O Anticristo — livros que compdem a chamada
transvaloracdo nietzschiana — séo escritos que tratam de desmistificar o ideal de
verdade que teria determinado a cultura cristd moderna. Como se cada obra
funcionasse como um complemento da anterior — esses textos foram escritos em
um curto periodo (1886-1888). Sem deixar de sublinhar os demais escritos,
podemos identificar O Anticristo como um texto em que Nietzsche faz uma
abordagem simultinea dos temas do cristianismo e da modernidade. Esse é um
dos fatos que servem para justificar a idéia de que a principal funcio de O
Anticristo é colocar a modernidade e o cristianismo “frente a frente” para mostrar
que o pensamento moderno permanece cristdo. Como se um fosse a imagem do
outro refletida num espelho. Essa revelacdo é que motiva Nietzsche a construir,
neste escrito, a tese que sublinha o paradoxo que teria enlacado a modernidade
pos-kantiana: seria possivel um modo de pensamento estimulado por ideais estar
livre de dogmatismos? Sem subestimar o carater filolégico e, por isso, revelador
de O Anticristo, podemos dizer que este paradoxo se torna a questdo central desse
escrito.

A intolerancia de Nietzsche, como vimos, diz respeito a pretensdo de Kant,

que acreditava que a sua Critica seria capaz de livrar o pensamento metafisico de

2L Cf. GIACOIA, Oswaldo. O Anticristo e 0 Romance Russo, p. 2.
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dogmatismos que produzem “afirmacdes infundadas”. Para Nietzsche, Kant
manteve-se, através da idéia de “dever” e de “bem em si”, fiel ao antigo crédito
dado a uma suposta superioridade da verdade. A tese kantiana, de que as acgdes
praticadas visando a necessidade do “rebanho” sdo “verdadeiramente boas™*, deu
legitimidade ao antigo pensamento cristdo que € balizado pelo altruismo. A idéia
kantiana que estabelece o que é bom e o que € mau como sendo, respectivamente,
0 que é conforme ao dever e o que € contrdrio a ele funciona como uma lei de
conservagdo do rebanho. Uma lei moral que, avalizada pela idéia de que “os

. 23
homens conservam as suas vidas conforme ao dever”

, tem como objetivo o
melhoramento da humanidade. E neste sentido que a tese kantiana de que se deve
agir “conforme a lei”, “livre das inclinag¢des prazerosas”, continua tributdria do
antigo ideal cristdo: “e esse niilista [Kant] com entranhas cristiano-dogmaticas
considerou o prazer como objegdo”24. Ao arbitrar como verdadeiramente bom
aquilo que conserva, a tese kantiana ainda estaria atrelada ao antigo dogmatismo
que consagra as acdes altruistas como boas e que esquece a necessidade que as
teria solicitado. Se anteriormente a genealogia nietzschiana havia revelado que o
cristianismo teria promovido a hegemonia da equagfo socratica “virtude = razao =
felicidade”, agora o que Nietzsche pretende é mostrar de que maneira o
pensamento kantiano teria mantido a atualizagdo desse ideal: “Ainda se pensa
realmente, com toda seriedade (como imaginaram os te6logos durante algum
tempo)”, indaga Nietzsche, “que a vitéria de Kant sobre a dogmadtica dos
conceitos teoldgicos (“Deus”, “alma”, “liberdade”, “imortalidade”) tenha causado
prejuizo a esse ideal?”.?

A genealogia nietzschiana n@o sé aponta para o cardter dogmatico do ideal
de modernidade, como também faz uma investigacdo que coloca em xeque o
proprio significado daquilo que fundamenta o processo responsavel pelo chamado
melhoramento do homem. As investigagdes de Nietzsche revelam que a utilidade

¢ que teria sido responsdvel por aquilo que foi considerado como virtuoso; e essas

revelagdes € que lhe permitem fazer uma abordagem do imperativo kantiano de

2 Diz Kant: “(...) a necessidade das minhas acdes por puro respeito 2 lei pritica é o que constitui o
dever, perante o qual tem de ceder qualquer outro motivo, porque ele é a condi¢do de uma vontade
boa em si, cujo valor € superior a tudo.” Cf. KANT, Immanuel. Fundamentagcdo da Metafisica dos
Costumes, p. 35.

2 Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, p. 27.

**Cf. O Anticristo, § 11.

Bt Genealogia da Moral, 111, § 25.
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modo que lhe possibilite analisar o proprio valor daquilo que foi considerado
como bom por Kant. A critica genealdgica assumida por Nietzsche a partir de
Além do Bem e do Mal, e estruturada através de Genealogia da Moral, parece se
consolidar em O Anticristo. Neste escrito, ele procura detectar que tipo de vida,
através da maxima kantiana, estaria conservada: Quais os valores que conservam
a vida em rebanho? Por que o homem moderno continua atrelado a esses valores?
Sdo essas questdes que norteiam O Anticristo e que levam Nietzsche a construir
uma critica que coloca em xeque o proprio valor desses valores.

Ele inicia O Anticristo afirmando que ‘“todos os valores em que a
humanidade condensa os seus desejos sio valeurs de décadence™®. Nietzsche
utiliza o termo para referir-se a uma vontade fraca que para se conservar precisa
promover a corrupg¢do dos instintos que, por sua vez, € responsdvel pelo sacrificio
da prépria vida. Uma vontade prépria de uma vida em declinio que toma o ideal

ascético como ancora para dar sentido a sua fraqueza.

A propria vida € para mim o instinto de crescimento, de duragdo, de acumulagdo
das forgas, o instinto de poténcia; onde falta a vontade de poténcia, ha
degenerescéncia. A minha afirmagdo € que esta vontade falta em todos os valores
supremos da humanidade que, sob os mais sagrados nomes, dominam os valores da

decadéncia, os valores niilistas. 277

Esse aforismo nos dd uma amostra do objetivo da critica de Nietzsche.
Primeiro, mostrar a absoluta oposi¢do que ha entre a sua compreensdo da vida
pelo viés da vontade de poténcia e o tipo de vida que é conservado pelo rebanho.
Segundo, a partir de seu singular conceito de vida, revelar o cardter moribundo da
vida que é condicionada pelos valores que foram apelidados de superiores. Por
fim, sublinhar o traco de niilismo que atravessara o pensamento filoséfico. A
genealogia nietzschiana constata que o socratismo, o cristianismo e o kantismo
sdo embalados pelo mesmo ideal: a crenga no absolutismo da verdade. Nietzsche
nao faz distin¢do entre o “mundo das idéias” platdnico, o “além-mundo” cristio e
0 “o mundo da coisa em si” kantiano. Embora esses pensamentos possuam

fundamentos que, a principio, podem parecer distintos (0 mundo superior no

26 Cf O Anticristo, § 6.
27 Cf. Idem.
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platonismo seria acessivel apenas ao sibio; no cristianismo, aos virtuosos
penitentes; no kantismo, esse mundo seria inacessivel mas pensado como um
dever), eles t€m o ideal ascético como paradigma. Um outro fato que podemos
constatar em O Anticristo é que ao mesmo tempo em que toma como
“decadentes” os supostos valores superiores que balizam o imperativo kantiano,
Nietzsche dd uma positividade aquilo que foi depreciado pela lei kantiana. Ele

privilegia aquilo que € instintivo.

O que é bom? — Tudo que aumenta no homem o sentimento de poténcia, a vontade
de poténcia, a prépria poténcia. O que é mau? — Tudo o que nasce da fraqueza. O
que ¢ a felicidade? — O sentimento de que a poténcia cresce, de que uma resisténcia

foi vencida.”®

Nietzsche inicia O Anticristo enfatizando o critério adotado, um ano antes,
por seu método genealdgico. E evidente que a afirmacdo nietzschiana antagoniza
diretamente com a tese kantiana que toma como bom ou mau aquilo que é
conforme ou contrdrio ao dever. Estrategicamente, j4 nos primeiros aforismos
desse escrito, Nietzsche toma partido do que foi condenado a um segundo plano
por Kant. Segundo Kant, “tudo na natureza é regido por leis” e s6 um ser racional
tem a capacidade de agir “segundo a representacdo das leis™™. Para derivar as
acdes das leis € necessdria a razdo que determina infalivelmente a vontade™. Ou
seja, pela dtica kantiana, a vontade é condicionada pela razdo. Kant chega mesmo
a afirmar que “a vontade é a faculdade de escolher s6 aquilo que a razdo,
independentemente da inclinag@o, reconhece como praticamente necessario, quer

. 31
dizer como bom”

. Ao destacarmos a tese kantiana, nosso objetivo € revelar que
ndo € a toa que Nietzsche classifica como bom aquilo que potencializa a vontade e
como ruim aquilo que € fraco, impotente. Podemos constatar que ele rivaliza com
o pensamento kantiano ja nas primeiras paginas de O Anticristo, como se
estivesse anunciando o que estaria ainda por vir. Durante todo o livro a tese

nietzschiana € alimentada pela afirmac@o, contida ji no primeiro aforismo, de que

*% Cf. O Anticristo, § 2.

2 Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica das Costumes, p. 47.
0 Cf. Idem.

1 Cf. Idem.
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se deve manter os fortes “o mais longe possivel da felicidade dos fracos™. Ora, é
no minimo irdnico que Nietzsche repudie o ideal de felicidade que foi consagrado
pelo kantismo. Seu objetivo é construir um pensamento que, mais do que ir na
contramdo da filosofia kantiana, procura expor a moralidade de um modo de
pensar que arbitrariamente designa como bom aquilo que conserva. Nietzsche faz
uma oposicdo absoluta a crenca kantiana de que o cardter de utilidade de uma
acdo é que determina se ela é boa ou ma. E € a partir de uma perspectiva que
prima por uma compreensdo da vida pelo viés da vontade de poténcia que
Nietzsche faz uma andlise dos valores modernos, destacando o paradigma a partir
do qual eles foram concebidos. E apenas a partir da crenga na existéncia de um
suposto estado virtuoso para o qual o homem deve caminhar que se compreende
uma lei que tem como principio a idéia de que a acdo praticada segundo o dever,
livre de toda inclinag@o prazeirosa, é o caminho para se encontrar a felicidade:
“serd possivel ndo ver no imperativo categérico de Kant uma ameaga contra a
vida?... S6 o instinto teoldégico o tomou sob sua protegﬁo!”33 . Nietzsche faz
questdo de mostrar que somente a partir de um terreno movido pela vontade de
verdade, que ele chama de “solo da décadence”, poder-se-ia dar crédito a tese
kantiana: “Esses idealistas do conhecimento sdo o rebento mais espiritualizado do
ideal ascético (...): eles créem ainda na verdade” **.

A critica de Nietzsche a modernidade ocupa grande parte de seu ultimos
escritos. Em Além do Bem e do Mal, ele declara sua virulenta critica a filosofia, a
ciéncia, a politica e a cultura modernas. Depois, dedica a terceira dissertacdo da
Genealogia da Moral & abordagem do ascetismo presente na cié€ncia, além de, em
O Anticristo, defender a tese de que a filosofia de Kant estaria impregnada do
mesmo ascetismo caracteristico das doutrinas teoldgicas. Ao eleger o pensamento
kantiano como alvo de critica, seu objetivo é revelar as artimanhas engendradas
pelo modo escravo de valorar a fim de que o homem pudesse se conservar. A tese
kantiana, que designa como boa a acdo utilitdria estimulada pelo dever, tomou um
suposto “em si” inatingivel como paradigma para idealizar um, também suposto,
valor em si da bondade, com o propésito de promover o chamado melhoramento

do homem. Ou seja, um pardmetro quimérico — a virtude “em si” — funcionaria

32 Cf. O Anticristo, § 1.
3 Cf. 0 Anticristo, § 11.
¥t Genealogia da Moral, 111, § 24.
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como um telos para o qual todos nds, animais detentores do instrumento — a razio
— capaz de livrar a vontade verdadeiramente boa das inclina¢des ndo virtuosas,
deveriamos caminhar: uma pratica denominada de progresso. Mas essa idéia, que
tem como premissa a tese de que o homem € uma finalidade, é considerada como
falsa por um pensamento como o nietzschiano que ja havia desmistificado
anteriormente (principalmente através de Aurora — 1881) a idéia de que o homem
seria um animal superior. O que lhe interessa neste momento é investigar “que
tipo de homem se deve criar, se deve pretender, como o de mais alto valor, mais
digno de viver”*”. Para Nietzsche, o progresso é uma idéia moderna e falsa: “ao
contrario do que se cré€, a humanidade ndo representa uma evolugdo para algo de

5936

melhor, de mais forte ou de mais elevado””. A tese moderna de progresso toma o

homem como “o grande designio secreto da evolucdo animal”, mas “ele ndo é de

«37

modo algum a coroa da criagdo O atributo que serve para justificar a

superioridade do homem — a razdo — também ¢é responsével por ele ser “o animal
mais falhado, o mais doente, o mais perigosamente desviado dos seus instintos™®:
“O homem das “idéias modernas”, esse orgulhoso simio, estd desmedidamente
insatisfeito consigo: isto € um fato. Ele sofre, padece: mas, para sua vaidade,
apenas “compadece”...””. Como se o preco pago pelo homem para se manter
preservado fosse o seu proprio sofrimento. Ou seja, o ideal de melhoramento do
homem, com o fim de preserva-lo, implicaria o seu préprio sofrimento: “O ideal
ascético oferece um sentido ao sofrer”™*. E por isso que, para a moral escrava, a
compaixdo — a solidariedade no sofrimento — € uma virtude: “Eles monopolizaram

. . . 41
inteiramente a virtude”

. A compaixdo seria o padecimento compartilhado, logo,
um padecer justificado e, por isso, designado como virtude: “ousou-se mesmo
chamar virtude a compaix@o ( em qualquer moral nobre, surge como fraqueza);

. . . . . 42
foi-se mais longe, fez-se dela a virtude, o solo e a origem de todas as virtudes™".

O homem € mais doente, inseguro, inconstante, indeterminado que qualquer outro

animal, ndo ha ddvida — ele € o animal doente: de onde vem isso? E certo que ele

35 Cf. 0 Anticristo, § 3.

3% Cf. O Anticristo, § 4.

37 Cf. O Anticristo, § 14.

38 Cf. Idem.

39 Cf. Além do Bem e do Mal, V11, § 222.
0t Genealogia da Moral, 111, § 28.
4t Genealogia da Moral, 111, § 14.
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também ousou, inovou, resistiu, desafiou o destino mais que todos os outros
animais reunidos: ele, o grande experimentador de si mesmo, o insatisfeito,
insaciado, que luta pelo dominio dltimo com os animais, a natureza e os deuses —
ele, o ainda ndo domado, o eternamente futuro, que ndo encontra sossego de uma
forca propria que o impele, de modo que seu futuro, uma espora, mergulha
implacdvel na carne de todo presente — como nfo seria um tio rico e corajoso
animal também o mais exposto ao perigo, o mais longa e profundamente enfermo

entre todos os animais?...*

Nietzsche coloca em xeque o tipo de homem que se constituiu no decorrer
da histéria: “que um tal sistema de tratamento melhorou o homem, nao discordo:
apenas acrescento que, para mim, ‘“melhorado” significa — o mesmo que
“domesticado”, “enfraquecido”, “desencorajado”, “refinado”, “‘embrandecido”,
“emasculado” (ou seja, quase o mesmo que lesado..)*. Ao sublinhar a
“interessante contradicio” em que se encontra o homem moderno — a sua
preservacdo e o seu sofrimento, Nietzsche, mais do que questionar o processo
racional que possibilitou que o homem se tornasse o chamado animal superior,
coloca em xeque o proprio felos virtuoso que teria servido de parametro para que

0 homem se tornasse um ‘“animal responsavel”.

Ja sabemos como soa ofensivo incluir o homem, cruamente e sem metafora, entre
os animais; mas nos ¢ imputado quase como culpa o fato de empregarmos sempre,
em relacdo precisamente ao homem das “idéias modernas”, as expressdes
“rebanho”, “instintos de rebanho” e outras semelhantes. Que importa! Nao
podemos agir de outra forma: pois precisamente nisso estd nossa nova visdo. (...) O
que aqui se julga saber, o que aqui se glorifica como seu louvor e seu reproche, e se
qualifica de bom, é o instinto do animal de rebanho homem: o qual irrompeu e
adquiriu prevaléncia e predominancia sobre os demais instintos, fazendo-o cada
vez mais, conforme a crescente aproximacdo e assimilag@o fisioldgica de que é
sintoma. Moral é hoje, na Europa, moral de animal de rebanho. (...) E, com a
ajuda de uma religido que satisfez e adulou os mais sublimes desejos do animal de

rebanho, chegou-se ao ponto de encontrarmos até mesmo nas instituicdes politicas

42 Cf. 0 Anticristo, § 7.
Bt Genealogia da Moral, 111, § 13.
ot Genealogia da Moral, 111, § 21.
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e sociais uma expressdo cada vez mais visivel dessa moral: o movimento

democrdtico constitui a heranca do movimento cristdo.*

Em Além do Bem e do Mal, ao sustentar a tese de que o homem que se criou
nao passa de um animal de rebanho, domesticado, Nietzsche revela o0 modo como
a moral do rebanho se consolidou. As investiga¢cdes genealdgicas criam um elo de
ligacdo entre o ideal de democracia, caro as utopias politicas da Europa na
passagem do século XVIII para o XIX, e o cristianismo. A argumentacio
nietzschiana procura destacar que o ideal democritico — que ele classifica como
“instrumento do bem comum” — seria similar a antiga idéia cristd de que o
homem ¢ feito a imagem e semelhanga de Deus. Neste aspecto, ele procura revelar
que a tese altruista de Kant, que faz do dever uma virtude, teria servido de
instrumento para que o antigo ideal cristdo se mantivesse atual através dos
movimentos democraticos emergentes na Europa no século XIX. A antiga crenga
cristd que vé o homem como reflexo de uma divindade verdadeiramente boa e
gerenciadora do mundo € substituida pela crenca na tese que toma como bom
aquilo que é determinado conforme o dever, através da razio™. Os valores morais
cristdos que foram balizados pela crenga em um Deus monoteista ddo lugar aos
conceitos morais que “tem sua sede e origem completamente a priori na razio™"’.
Passa-se a tomar como verdadeiramente boa a aclo essencialmente racional;
aquela que ndo se “assenta em sentimentos, impulsos e inclinagdes, mas sim
somente na relagdo dos seres racionais entre si”*. E neste principio que se baseia
o ideal democritico a que Nietzsche se refere. Um ideal cuja representacdo é o
Estado que, enquanto instrumento representativo da expressdo da maioria, assume
o papel coercitivo de obrigar o rebanho a agir segundo a lei. E através dessa linha
de raciocinio que Nietzsche conclui que o ideal moderno de democracia acabou
glorificando os atributos que tornaram o homem um animal “manso, tratavel e util
ao rebanho, como sendo as virtudes propriamente humanas: a saber, espirito
comunitdrio, benevoléncia, diligéncia, moderacdo, modéstia, indulgéncia,

P!
compaixao” %,

> Cf. Além do Bem e do Mal, § 202.

* Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, p. 48.
7 Cf. idem.

* Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, p.76.
¥ Cf. Além do Bem e do Mal, V, § 199.
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Portanto, € a partir da prética da utilidade, que vigora nos juizos de valor
morais constituidos pela filosofia kantiana visando a preservacdo da comunidade,
que esse ideal de democracia é construido. A idéia de que toda acdo deve ser
praticada visando o bem comum promoveria a perpetuagdo de todos, preservaria o
rebanho. Essa pritica seria responsdvel pelo nivelamento do individuo. Ela
implicaria aquilo que a genealogia nietzschiana chama de potencializacdo do que
¢ fraco no homem: “consideramos o movimento democratico ndo apenas uma
forma de decadéncia das organizacdes politicas, mas uma forma de decadéncia ou
diminui¢do do homem, sua mediocrizacio e rebaixamento de valor™™. Nietzsche
aponta para aquilo que os “promotores e apdstolos das idéias modernas” chamam
de “civilizacdo”, “humanizacdo” ou “progresso” como sendo 0O processo
responsavel pela promog¢do do “nivelamento”, da “homogeneizacdo”, do
individuo.

Para que compreendamos a critica que Nietzsche faz ao que ele chama de
“movimento democréitico europeu” € necessdrio que tenhamos em mente dois
pontos bésicos a partir dos quais se pode livrar tal critica de qualquer interpretacio
que possa toma-la como uma possivel apologia de regimes absolutistas. Primeiro,
¢ importante que atentemos para a tipologia desenvolvida pela genealogia
nietzschiana, que faz uma distingdo radical entre uma moral que ela chama de
nobre e a moral do rebanho. Segundo, € necessdrio que se sublinhe os fatos que
permitiram a constituicdo do ideal democritico a que a critica nietzschiana se
refere. E somente a partir da identificagio do absoluto antagonismo entre o caréter
ndo altruista do tipo que Nietzsche denomina nobre e o cariter de utilidade da
moral do rebanho que podemos entender a critica nietzschiana ao anseio de bem
comum de uma Europa infectada pelo ideal de igualdade, fraternidade e liberdade
que foi propagado pela Revolucdo Francesa: “isso que chamam de “idéias
modernas”, ou “idéias do século XVIII”, ou também “idéias francesas”, (...) foi de
origem inglesa, ndo ha como duvidar”, ressalta Nietzsche. “Os franceses foram
apenas os macacos e comediantes dessas idéias, também seus melhores
soldados™"'. Embora aponte para o movimento cientifico inglés do século XVIII
como sendo a raiz a partir da qual teria brotado o ideal de modernidade, Nietzsche

faz questdo de sublinhar o papel desempenhado pela “burguesia democritica”

50 Cf. Além do Bem e do Mal, V, § 203.
SUCE. Além do Bem e do Mal, VIIL, § 253.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210605/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0210605/CA

116

francesa para que esse ideal se propagasse. Ele aponta para Inglaterra como sendo
o solo a partir do qual se originou o espirito cientifico que caracterizou o periodo
que se costuma chamar de Idade Moderna (1453-1789). Mas também sublinha o
papel de divulgador e de guardido do ideal moderno desempenhado pelo
movimento politico franc€s que culminou na revolucdo burguesa de 1789. Ele
chega mesmo a designar a Revolucdo Francesa como o prelidio daquilo que ele
chama de “a tltima grande rebelido de escravos™.

Na Inglaterra, Francis Bacon (1561-1626) deu um novo ordenamento as
ciéncias ao propor a distingdo entre a fé e a razdo para que ndo se caisse em
preconceitos religiosos que distorcem a realidade. Para isto, criou o mérodo
indutivo de investigacdo, opondo-o ao método aristotélico de deducdo. Bacon
pode ser considerado o fundador do método cientifico moderno. O também inglés
John Locke (1632-1704), com seu Estudo sobre o entendimento humano, marca o
inicio do Iluminismo, que v€ a razdo como condutora do homem. Para ele, o
fundamento de toda virtude estd na capacidade de se renunciar a satisfacdo de
nossos desejos, quando ndo justificados pela razdo: “Nao sdo nenhuma raga
filosofica, esses ingleses. (...) — é caracteristico dessa raga ndo-filoséfica se ater
firmemente ao cristianismo: ela precisa da disciplina dele para se “moralizar” e

. 53
humanizar”

. Ja no lado francés, Descartes (1596-1650) escreveu o famoso
Discurso do Método mostrando os passos para o estudo e a pesquisa, além de
propor a matematica como modelo de ciéncia perfeita. Convencido do potencial
da razdo humana, Descartes propds-se a criar um método novo, cientifico, de
conhecimento do mundo e a substituir a fé pela razdo e pela ciéncia. Tornou-se,
assim, o pai do racionalismo e, portanto, “o avd da revolugﬁo”54. Sua filosofia
esforgou-se por conciliar a religido e a ciéncia. Sofreu a influéncia da ideologia
burguesa do século XVII, que refletia, ao lado das tendéncias progressistas da
classe em ascensdo na Franca, o temor das classes populares.

A Revolugdo Francesa pds fim ao regime absolutista que concentrava o
poder no clero e na nobreza. Uma revolucdo que foi alimentada pelos discursos

os pensadores da época — chamados ‘“iluministas or apegarem-se a
d d d h d “l tas”

racionalidade e a Iuta em favor das liberdades individuais — contra o

52 Cf. Além do Bem e do Mal, 111, § 46.
33 Cf. Além do Bem e do Mal, V1IL, § 252.
34 Cf. Além do Bem e do Mal, V, § 191.
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obscurantismo da Igreja e a prepoténcia dos governantes déspotas e, sobretudo,
ignorantes. O Iluminismo procurou libertar o pensamento da repressdo dos
monarcas terrenos e do despotismo sobrenatural do clero, além de acentuar o
movimento pela liberdade individual. Os tedricos iluministas, dentre os quais
destaca-se a figura de Rousseau (1712-1778) com sua teoria da bondade natural
do homem, pregavam a formacdo “civica e patridtica” do individuo inspirada nos
principios da democracia, com o objetivo de eliminar “as desigualdades” entre os
homens. A burguesia tinha a clareza do que queria: homens trabalhadores com
formacdo de cidaddos participantes de uma nova sociedade liberal e democratica:
“a democratizacdo da Europa resulta, portanto, na criagdo de um tipo preparado

1", A doutrina burguesa ascendeu sob os

para a escravidao no sentido mais suti
ideais da liberdade, ou liberalismo, no periodo de transicdo do feudalismo para o
capitalismo. Impulsionada pela Reforma Protestante, que incentivava o livre
pensamento no setor religioso, juntou-se a0 movimento racionalista que admitia
que cada individuo fixasse sua norma de conduta em vez de seguir a da Igreja. Se
0 homem ¢é “naturalmente bom”, como queria Rousseau, ndo hd necessidade de
religido; a ciéncia € suficiente para formar o homem. Depois de varios séculos de
sujeicdo feudal a Igreja, a burguesia passava a falar em “humanidade”, “cultura”,
“razao”, “luzes”... 36

E neste contexto que Nietzsche situa Kant (1724-1804). Se Descartes
sustentou a tese de que todo conhecimento € inato e se a idéia mecanicista de
Locke, de que todo saber é adquirido pela experiéncia, contradiz o pensador
francé€s, Kant supera essa contradicio: mesmo negando a teoria platdnico-
cartesiana das idéias inatas, Kant apresentou a tese de que algumas coisas eram
inatas, como a nog¢do de espago e de tempo, que ndo existem como realidades fora
da mente, mas apenas como formas para pensar as coisas apresentadas pelos
sentidos. Por outro lado, sustentou que o conhecimento do mundo exterior provém
de experiéncia sensivel das coisas. Admirador de Rousseau e defensor da
revolucdo, Kant acreditava que o homem é o que a educacdo faz dele através da
disciplina, da formag¢do moral e da cultura. Aquilo que a modernidade, na

definicio de seus conceitos bdsicos, chama ‘“aculturacdo”, “socializacdo” e

“personalizacdo” representa alguns dos trunfos das idéias de Kant. Para ele, o

35 Cf. Além do Bem e do Mal, VIIL, § 242.
% Cf. GADOTTI, Moacir. Histéria das Idéias Pedagdgicas.
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verdadeiro objetivo do homem € que “desenvolva inteiramente, por si mesmo,
tudo o que estd acima da ordem mecanica de sua existéncia animal e ndo participe
de nenhuma outra felicidade e perfeicdo que ndo tenha sido criada por ele mesmo,
livrte do instinto, por meio de sua propria razio™’. Portanto, para atingir a
“perfeicdo”, o homem precisa da disciplina, que domina as tendéncias instintivas,
da formacdo cultural, e da civilizacdo como seguranca social. A tese kantiana,
menos otimista que a de Rousseau, sustentava que o homem ndo pode ser
considerado inteiramente bom, mas € capaz de elevar-se mediante esfor¢o
intelectual continuo e respeito as leis morais.

Como vimos, o ideal moderno — seja via racionalismo, seja via iluminismo
ou através do movimento revoluciondrio burgués — era alimentado pelo anseio de
“livre arbitrio”, “o anseio de carregar a responsabilidade ultima pelas préprias
acdes, delas desobrigando Deus, mundo, ancestrais, acaso, sociedade™®. Através
da razdo poder-se-ia construir o proprio caminho em dire¢do ao chamado estado
virtuoso de felicidade. Embora possam ter apresentado certas divergéncias, esses
movimentos que revolucionaram a filosofia, a ciéncia, a cultura e a politica
tinham o objetivo comum que era o de libertar o pensamento dos grilhdes da
Igreja, além de acreditarem que a perspectiva racionalista de “padronizagdo do

homem” estaria livre de qualquer vestigio teoldgico.

Os conceitos filoséficos individuais ndo sdo algo fortuito e que se desenvolve por
si, mas crescem em relacido e em parentesco um com o outro; (...) embora se sintam
independentes uns dos outros com sua vontade critica ou sistematica, algo neles os
conduz, alguma coisa os impele numa ordem definida, um apés o outro —

. . L. - . 59
precisamente aquela sistemadtica e relacdo inata entre os conceitos.

Para Nietzsche, todos os conceitos criados pela modernidade estavam
imbuidos pela moral do altruismo, pela cultura do ndo-egoismo. Os valores
modernos tinham sido criados a partir da premissa de que existe um estado
virtuoso para onde, através da razdo, o individuo deve ser encaminhado; uma
crenca que Nietzsche caracteriza como sendo heranca cristd. Como ele ndo

acredita neste estado superior, o que sua genealogia faz € uma espécie de

7 Cf. KANT, Immanuel. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes.
> Cf. Além do Bem e do Mal, 1, § 21.
> Cf. Além do Bem e do Mal, 1, § 20.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210605/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0210605/CA

119

avaliacdo dos valores em que estava assentada essa moral da utilidade. A partir de
uma apreciacdo desses valores, ele procura apreender o tipo de homem que se
havia criado: “As valoracdes de uma pessoa denunciam algo da estrutura de sua

alma, e aquilo em que ela vé suas condicdes de vida, sua auténtica necessidade™®.

Portanto, o que Nietzsche pretende é colocar em xeque essa “moral da
mediocridade”, através da averiguacdo do cardter de utilidade do sentimento de
dever que é patrocinado pela razdo. A partir de uma inspecdo dos valores
modernos, ele conclui que o homem que se criou € um “tipo fraco”. Segundo a
Otica nietzschiana, acreditar que a capacidade de intelec¢do do homem poderia
justificar o seu suposto cariter de superioridade ndo passaria de uma piada. O
intelecto funcionaria apenas como “o meio pelo qual os individuos mais fracos,
menos robustos, subsistem”®!, Ironicamente, Nietzsche defende a tese de que a
razdo ndo passaria de um instrumento® na luta do homem pela sobrevivéncia. A
genealogia nietzschiana constata que a razdo funciona como um meio, um
artificio, necessdrio a preservacdo da espécie humana; e que a eficdcia da prética
racional passa necessariamente pelo crédito dado a Mdxima de que a razdo ¢
responséavel pelo atributo de animal superior dado a0 homem. E essa crenca que
Nietzsche chama de o “trago de niilismo” que atravessara o pensamento filoséfico
no decorrer da histéria. Ao contrario do que é sustentado por ele — a razdo como
sendo um instrumento a servi¢o da sobrevivéncia —, a moral do rebanho precisa
acreditar que o pensamento racional, na medida em que € responsavel pelas acdes
altruistas que encaminhariam o homem a um suposto patamar superior, ¢ uma
atribuicdo que proporciona ao homem a qualidade de animal superior.

E o crédito dado a essa tese que institui um lugar superior a verdade, o qual
€ questionado por Nietzsche. Podemos constatar que na base da critica que ele faz
ao socratismo, ao cristianismo, ao kantismo ou a modernidade estd presente o
questionamento do valor superior atribuido & verdade pela Tradicdo. Um
questionamento que, como vimos, estd presente em sua obra desde seu primeiro
escrito. Naquele momento ele sustentou que a pratica dialética socratica que dava
um lugar privilegiado aquilo que era tomado como superior imprescindia daquilo

que era renegado a um patamar de inferioridade. Ele tentou evidenciar que a

0 Cf. Além do Bem e do Mal, TX, § 268.

5 et Introdugdo teorética sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, § 1, in O Livro do
Filosofo, p.90.

82 Cf. Além do Bem e do Mal, V, § 191.
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concep¢do de um mundo verdadeiro implicava a existéncia do que foi
desqualificado como ndo-verdadeiro. Agora sua inten¢do nao é mais refutar essa
idéia dialética: ele ja havia sustentado, ao longo de sua obra, que os valores
resultavam da criacdo humana. Neste momento, seu objetivo € evidenciar, a partir
de sua tipologia, o valor desses valores, o valor da verdade.

Curiosamente, em Além do Bem e do Mal (1886), escrito em que faz uma
critica radical aquilo que nos habituamos a ver como privilégios e conquistas da
modernidade (a democracia liberal, a objetividade cientifica, a igualdade de
direitos), Nietzsche comeca a desenvolver, embora de forma ainda embrionaria, o
método genealdgico que serviria de fundamento para a radicalizacdo de sua
critica. Neste escrito, ele comega a tecer a tipologia que delineia os tracos daquilo
que ele chama de “moral nobre” e do que ele designa de “moral escrava”, além de
acentuar a radical oposicdo entre elas. No ultimo capitulo, intitulado “o que é
nobre?”, imediatamente posterior aos capitulos através dos quais ele faz uma
critica radical a modernidade, ele revela a origem ndo-nobre das idéias de
“progresso” e “porvir’. Mesmo que a estruturacdo de seu método genealdgico
viesse se dar apenas um ano mais tarde, através de Genealogia da Moral (1887),
Nietzsche ja se preocupa em revelar através de Além do Bem e do Mal a absoluta
oposicdo entre os valores nobres louvados por ele e os valores do rebanho que
foram consagrados pela modernidade. Um outro fato que destacamos € que
através de O Anticristo (1888) ele constréi, como vimos, a argumentacio que
fundamenta a sua afirmacido de que o pensamento kantiano € um pensamento
cristdo. Porém, neste escrito, antes de expor sua critica ao kantismo, ele faz
questdo de acentuar a absoluta oposi¢do entre a valoragdo ndo-altruista adotada
por sua genealogia e o cardter absolutamente altruista dos valores consagrados
como bons por Kant. Nas primeiras paginas deste escrito ele apresenta, como
vimos, os conceitos de bom e ruim adotados por sua genealogia: o adjetivo bom
serve para designar tudo aquilo que fortalece, e ruim, tudo o que enfraquece. Um
modo de valorar absolutamente desvinculado de qualquer altruismo.

Como podemos constatar, Nietzsche finaliza Além do Bem e do Mal
mostrando que o ideal de verdade que atravessou a histéria teria sido responsavel
por tornar o homem um animal “melhorado” e, portanto, “enfraquecido”; e
também inicia O Anticristo sustentando a tese de que aquilo que fortalece € bom e

aquilo que enfraquece € ruim. E, no intervalo entre estes dois escritos, ele escreve
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Genealogia da Moral (1887), através do qual ele estrutura seu método de
avaliacdo. Assim, podemos dizer que esses fatos funcionam como uma estratégia
de Nietzsche para revelar que os valores modernos, além de falsos, eram valores
escravos. E somente a partir dessa suposi¢do que podemos compreender que a
radicalizacdo da critica contida em O Anticristo seria uma aplicagdo do método de
avaliacdo estruturado por sua genealogia, um ano antes. E somente 2 luz desses
parametros que podemos compreender as especulagdes de Nietzsche de que o tipo
de homem que se criou, a partir dos conceitos que foram arquitetados pelo edificio
moral kantiano, ndo passaria de um animal domesticado, fraco, destituido de seus
instintos. A partir dessa perspectiva podemos entender o que Nietzsche quer dizer
quando no terceiro aforismo de O Anticristo refere-se ao tipo de homem que a
modernidade teria criado: “o animal doméstico, a rés gregaria, o doente animal
humano — o cristio®. Portanto, a questdo para Nietzsche €, além de mostrar a
fragilidade dos fundamentos que balizam o ideal de modernidade, averiguar em
que medida esse ideal serviu para que se pudesse produzir um homem nivelado,
mediocre, que ele designa, segundo os conceitos engendrados por seu método
genealdgico, como fraco. Ironicamente, o mesmo motivo que levou o pensamento
filoséfico desde Sécrates a tomar o homem como um animal superior — o atributo
da razdo — € que sustenta a tese nietzschiana de que o homem é um animal fraco.
Segundo Nietzsche, Socrates inventa uma logica que para criar o ideal de
verdade precisa, primeiramente, depreciar a alteridade, que é tomada como falsa.
Uma légica dialética que para criar valores precisa partir da negagéo da alteridade,
portanto, uma logica negativa: aquilo que Nietzsche chama de légica do
ressentimento. Um modo de valorar que, desde Sécrates, vinha se mantendo.
Embora tivesse assumido diversas faces no decorrer da histéria, essa ldgica se
mantinha fiel & pratica socratica. Neste sentido, o cristianismo teria servido de
meio para a sua universalizacdo. E a modernidade seria a face mais atual desse
modo escravo de valorar. J4 Nietzsche cria uma logica distinta da anterior. Ele
toma a vida como pardmetro para avaliar os valores niilistas que foram instituidos
pelo socratismo e que ainda se mantinham na modernidade. Curiosamente, a
légica nietzschiana utiliza um pardmetro que torna sem efeito o jogo dialético
superior/inferior, verdade/mentira. Como vimos, Nietzsche ja havia revelado

anteriormente que essa pratica dialética tem como fundamento um mundo

8 Cf. O Anticristo, § 3.
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metafisico, sobrenatural: ele dedica um capitulo de Genealogia da Moral,
intitulado “O que significam ideais ascéticos”, para revelar “a afeicdo dos

filésofos pelo ideal ascético”®

, além de sustentar a tese de que a ci€ncia moderna
seria a mais nova aliada desse ideal®. Como tudo para Nietzsche se d4 no campo
do fisico, da natureza, do real, da imanéncia, ele se vale de sua singular concepgio
de vida — vida como “vontade poténcia” — como parametro para sustentar a tese de
que aquilo que afirma a vida € positivo e o seu contrario, aquilo que a nega, é
negativo. E conclui que a l6gica tradicional é expressdao de uma absoluta negacio
da existéncia, embora seu carater de utilidade, a preservacdo do homem, fosse sua
propria causa prima. O objetivo da genealogia nietzschiana € sustentar a tese de
que a logica tradicional ndo passaria de uma fic¢do e que para criar os chamados
valores superiores precisou se utilizar de um recurso negativo: “o ideal ascético

o ~ . » 66
nasce do instinto de cura e protegcdo de uma vida que degenera” ™.

Portanto, ¢ a ldégica inventada pelo método genealégico que baliza a
interpretacdo nietzschiana de que o homem seria um animal doente/fraco. Por ser
anti-idealista, esta ¢ uma ldgica que vai na contramdo da tradicional. Nietzsche
concebe uma linha de raciocinio, um procedimento, que, no lugar de vislumbrar
pardmetros que nos permitam a idealizacdo daquilo que nos acostumamos a
chamar de “ser humano”, nos possibilita uma reflexdo acerca do tipo de homem
que se criou: “Considero corrupto um animal, uma espécie, um individuo, quando
perde os seus instintos, quando escolhe e prefere o que lhe é prejudicial”, afirma
Nietzsche. “Uma histéria dos “sentimentos sublimes”, dos “ideais da
humanidade” (...) seria quase explicar porque € que o homem estd tdo
corrompido”®. A genealogia nietzschiana, além de colocar em xeque o valor
daquilo que foi tomado como verdadeiro, nos faz ver que, embora tenha garantido
a preservacio da espécie, a pratica racional € responsdvel pela “corrupg¢do do
homem”.

Ao fazer uma avaliagdo do homem que foi produzido pela modernidade,
Nietzsche revela o0 modo como o ideal cristdo se perpetuou. Neste sentido, ele
ratifica a sua tese de que a moral escrava alcancara a vitdria. Se, anteriormente,

ele revelara que o cristianismo teria proporcionado o €xito do pensamento

o Cf. Genealogia da Moral, 111, § 7.
%t Genealogia da Moral, 111, § 27.
 Cf. Genealogia da Moral, 111, § 13.
7 Cf. O Anticristo, § 60.
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socratico, agora ele sustenta que a modernidade seria a sua expressdo mais atual, a
sua ultima consequéncia; o que comprova a eficicia da doutrina cristd. Portanto,
o cristianismo teria sido o principal responsdvel para que se mantivesse acesa a
chama do ideal de verdade. Talvez este seja o motivo que levou Nietzsche a
narrar, em O Anticristo, a “auténtica historia do cristianismo”. Assim, ele
revelaria de que modo a tal “rebelido escrava” iniciada pelo pensamento judaico
se tornou vitoriosa. A partir de seu método genealdgico, ele faz uma interpretagdo
do texto biblico que evidencia o carater histérico da doutrina cristd,

desmistificando qualquer residuo de transcendéncia ou vestigio sobrenatural.

O cristianismo tem de compreender-se unicamente a partir do solo em que cresceu
— ndo é um movimento de reacdo contra o instinto judaico, é a sua propria
consisténcia légica, uma conclusdo mais ampla na sua légica temivel. Na férmula
do Redentor: “A salvacdo vem dos judeus”. (...)Os judeus sdo o povo mais singular
da Histdria Universal, postos diante da questdo do ser e do ndo-ser, preferiram,
com uma consciéncia perfeitamente sinistra, o ser a qualquer prego; semelhante
preco foi a falsificacdo radical de toda a natureza, de toda a naturalidade, de toda a
realidade, de todo o mundo tanto interior como exterior. Delimitaram-se a si
mesmos contra todas as condi¢des sob as quais até entdo um povo podia viver,
deveria viver; transformaram-se no conceito antagénico das condic¢des naturais —
sucessivamente e de um modo irremedidvel, perverteram a religido, o culto, a
moral, a Histéria e a psicologia e fizeram deles a contradicdo dos seus valores
naturais. Deparamos mais uma vez com este mesmo fendmeno e elevado a
proporcdes incalculdveis, se bem que apenas como cépia: a Igreja Cristd, em

- ~ < o . . 68
comparacao com “o povo dos santos”, carece de toda a pretensdo a originalidade.

Nietzsche recorre a histéria do pensamento judaico para fazer uma
abordagem genealdgica da doutrina cristd. Essa investigacdo € que lhe permite
revelar que o cristianismo seria “a #ltima consequéncia do judaismo”. Segundo
ele, a concepcdo de divindade que foi adotada pelo cristianismo seria a mesma
que foi inventada pelo judaismo; a falsificagdo radical da idéia de Deus ndo teria
sido instalada pelo cristianismo. O Deus judaico, como qualquer deus de um
povo, havia significado, um dia, a express@o da consciéncia de poder, do prazer e

da esperanca do povo judeu. No passado, a idéia judaica de Deus teria funcionado
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como expressdo de auto-afirmacdo de si proprios enquanto Nacdo: “mostra-se
grato pelos grandes destinos, que o enalteceram, mostra-se reconhecido em
relacdo ao ciclo anual e por todo éxito na criagdo de animais e na agricultura”69.
Através de Javé — Deus de Israel — o povo judaico trazia consigo uma confianga
na natureza e no que ela dispensaria a si proprio. Em verdade, Nietzsche retoma a
questdo levantada em Humano, demasiado humano de que a idéia de divindade
serviria para explicar aquilo que na natureza é inexplicavel. Ele se preocupa em
investigar o modo como os povos no decorrer da histéria teriam concebido a idéia

de Deus. Ou seja, a genealogia investiga 0 modo como teria sucedido aquilo que

Nietzsche chama de “relacdo contratual” com a natureza.

Um povo que ainda acredita em si tem também ainda o seu Deus proprio. Nele
venera as condi¢des que o tornam vitorioso, as suas virtudes — projeta o prazer que
tem em si, o seu sentimento de poténcia, num ser a quem por isso pode dar gracas.
Quem € rico quer dar; um povo orgulhoso precisa de um Deus a quem sacrificar...
A religido é, nestas condi¢des, uma forma de agradecimento. E um agradecimento

a si mesmo: eis para que se precisa de um Deus. Semelhante Deus deve ser util e

. g . e . . 70
prejudicar, deve ser amigo e inimigo — é admirado tanto no bem como no mal.

Segundo a critica nietzschiana, o cardter principal da idéia original de Deus
¢ a valorizacdo do proprio homem. Neste sentido, a religido funciona como uma
forma de agradecimento a Deus , mas que para Nietzsche significa o mesmo que o
louvor do individuo para consigo mesmo. O homem outorgaria a uma divindade a
causa do sentimento de prazer que proporciona a si proprio, tais como forga,
poténcia, virtude (virtus). Como vimos, Nietzsche ja havia ressaltado essa tese
anteriormente. Em seu primeiro escrito, O Nascimento da Tragédia, ele revelara o
modo como os gregos teriam concebido a idéia de divindade, dando destaque para
o carater amoral da religiosidade grega, cujos deuses serviam para justificar todas
as acdes humanas, fossem boas ou ruins: “a castracfo antinatural de um Deus para
dele fazer um Deus unicamente do bem ficaria aqui fora de toda a esfera do

9971

desejo. Tanto se precisa do Deus mau como do bom™"". Agora, as investigagdes

%8 Cf. O Anticristo, § 24.
% Cf. Idem.
0 Cf. O Anticristo, § 16.
1 Cf. Idem.
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de Nietzsche se estendem e procuram destacar que, no decorrer da histéria, as
diversas concepg¢des de divindade teriam valorizado aquilo que o homem tem de
nobre. Ele sustenta a tese de que a idéia de Deus traria consigo um sentimento de
glorificagdo do proprio homem. Ao retomar esta questdo, ji presente em seus
primeiros escritos, Nietzsche, estrategicamente, quer evidenciar o modo como 0s
judeus teriam modificado o cardter original da idéia de divindade. Ele chega a,
surpreendentemente, dar destaque ao fato de os judeus terem sido, no passado, um
desses povos afortunados que se utilizavam de seus deuses para justificar tanto as
boas como as mds acdes. Outrora, apesar de os judeus pretenderem ser
monoteistas, o culto ao Deus Javé nem sempre foi consensual. Originalmente, o
povo hebreu foi dividido em diversas tribos, dentre as quais a tribo de Juda teria
gerado aquilo que passou a se chamar povo judeu. A religiosidade estaria
relacionada a guerras pelo poder. Como se os deuses servissem para despertar o
sentimento de poténcia junto ao “inimigo”. Neste aspecto, devido as lutas internas
e externas a que os judeus estiveram sujeitos, o monoteismo judaico muitas vezes
foi deixado de lado, em favor do culto a outras divindades. A religido dos hebreus
era a Unica religido monoteista da Antiguidade. Ela ensinava que Deus fez uma
alianca com o povo de Israel; e de acordo com essa alianga, o povo receberia a
protecdo divina em troca da obediéncia aos “10 Mandamentos” (Decdlogo),
gravados nas “Tabuas da Lei”. Mas os israelitas nem sempre respeitaram esse
compromisso. Em vérias oportunidades se deixaram levar a idolatria, esquecendo-
se de Javé. Gragas aos profetas, o monoteismo conseguiu se preservar. Foram eles
que mantiveram viva a chama do povo hebreu, através do andncio da vinda do
Messias (o escolhido), que deveria restaurar o poder real de Davi e reunir o “povo
eleito” de Deus’.

Ao destacar “a evolucdo do conceito de Deus, desde o “Deus de Israel”, o
deus de um povo, até ao Deus cristdo, encarnacido de todo o bem”, o objetivo de
Nietzsche € revelar o modo como os sacerdotes judeus teriam transformado a

idéia de Deus.

A histéria de Israel € inestimdvel como histdria tipica de toda a desnaturalizacdo
dos valores da natureza. (...) Originariamente, sobretudo no tempo da realeza,

Israel encontrava-se também perante todas as coisas na relacdo justa, isto é, na

72 Cf. ARRUDA, José Robson. Histdria Antiga e Medieval, p. 96.
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relacdo natural. O seu Javé era a expressdo da consciéncia de poder, do prazer e da
esperanca em si mesmos: esperava-se dele a vitoria e a salvagcdo, com ele confiava-
se na natureza e que ele dispensaria o que € necessario ao povo — acima de tudo a
chuva. Javé € o Deus de Israel e, por conseguinte, o Deus da justica: a 16gica de
todo povo que estd na posse do poder e dele tem uma boa consciéncia. E no culto
festivo que se expressam estes dois aspectos de auto-afirmacdo de um povo:
mostra-se grato pelos grandes destinos, que o enalteceram, mostra-se reconhecido
em relacdo ao ciclo anual e por todo o €xito na criacdo de animais e na agricultura.
Este estado de coisas permaneceu ainda durante muito tempo o ideal, mesmo
quando foi abolido da maneira mais triste: a anarquia no interior, os Assirios no
exterior. Mas o povo conservou a sua mais alta inspiracdo e visdo de um rei que é
um bom soldado e um severo juiz: sobretudo, aquele profeta tipico (que se chama o
critico e satirico do instante), Isaias. Mas toda a esperanga ficou por realizar. O
Deus antigo ja n@o podia o que outrora pudera. Deveria ter-se a ele renunciado. O
que aconteceu? Modificou-se o seu conceito — desnaturalizou-se a sua nocdo: e foi
a esse preco que ele se conservou. Javé, o Deus da “justica”, jd ndo constitui uma
unidade com Israel, uma expressdo de autoconfianga de um povo: é apenas ainda
um Deus sob condigdes... O seu conceito torna-se um instrumento nas maos de
agitadores sacerdotais, que agora interpretam toda a felicidade como prémio, toda a

infelicidade como castigo pela desobediéncia perante Deus, pelos “pecados”.”

Através desse aforismo, Nietzsche nos da uma idéia do processo de
transformagdo pelo qual teria passado o ideal judeu de divindade. A sua
interpretacdo procura revelar que os sacerdotes teriam se aproveitado do declinio
do poder do povo judaico, ocasionado pelas guerras internas e externas, para
“falsear” radicalmente a idéia de Deus. A relagdo divinatdria entre 0 homem e a
natureza dé lugar a um Deus condicionado. O conceito natural de “causa e efeito”
¢ subvertido e da lugar a causalidade antinatural da “culpa e da recompensa”.
Numa atitude de desdém para com a tradi¢do judaica e a realidade histdrica, os
sacerdotes traduziram em termos religiosos o seu proprio passado: “a grande
época da histéria de Israel tornou-se uma época de decadéncia; o exilio, o longo
infortiinio, transformou-se num castigo eterno pela grande época — pela época em
que o sacerdote ainda era nada...””. Nietzsche enfatiza, em diversos aforismos de

O Anticristo, o processo de adulteracdo do antigo Deus judaico. Assim, ele faz vir

3 Cf. O Anticristo, § 25.
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a tona as implica¢des subjacentes a este falseamento: se a simples idéia de Deus
trazia consigo a necessidade de crenca no Nirvana, no Nada, imagine em que se
transformaria essa fé quando esse ingénuo pathos teoldgico se tornasse

condicionado pelas leis morais impostas pelos sacerdotes judaicos.

Que significa a “ordem moral do mundo”? Que existe, de uma vez por todas, uma
vontade de Deus, acerca do que o homem deve ou nfo fazer; que o valor de um
povo, de um individuo, se avalia em conformidade com sua maior ou menor
obediéncia a vontade de Deus; que nos destinos de um povo, de um individuo, se
revela como dominante a vontade de Deus, isto é, como castigando e
recompensando, segundo o grau de obediéncia. (...) O sacerdote abusa do nome de
Deus: chama “reino de Deus” a um estado de coisas em que o sacerdote € que
determina o valor das coisas; chama “vontade de Deus” aos meios em virtude dos
quais semelhante estado se alcanca ou se mantém; com um cinismo glacial, avalia
os povos, as épocas, os individuos, conforme foram uteis ou se opuseram a

A s 5
preponderancia sacerdotal.”

Nietzsche faz uma interpretagdo de milénios de histdria eclesidstica para
mostrar que, na intencdo de instalar um pensamento que condicionasse os fatos
histéricos a uma suposta vontade divina, os sacerdotes judaicos teriam falsificado
o sentido do cardter original do conceito de Deus: “simplificaram a psicologia de
cada grande acontecimento em férmula idiota de ‘obediéncia ou desobediéncia a
Deus™"®. O “acaso é despojado de sua inocéncia” e toda infelicidade passa a ser
interpretada como pecado. E, neste contexto, cabe ao sacerdote, perante o
“tribunal divino”, exercer o papel de juiz das faltas dos homens. Portanto, a
suposta vontade de Deus passa a ser a propria condigdo de possibilidade de
conservagdo do poder sacerdotal.

As revelacdes acerca da religiosidade judaica, deflagradas pela genealogia
nietzschiana, € que sustentam a tese de que os diversos sentidos que a concepcao
de divindade foi tomando no decorrer da histdria teriam como fator determinante
o sentimento de poder. Outrora, esse poder fora vinculado a prépria glorificagdo

do homem diante da natureza. Mas, tendo sido adulterado o conceito de

" Cf. O Anticristo, § 26.
75 Cf. Idem.
76 Cf. Idem.
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divindade, o poder passa a ser acumulado na figura do sacerdote enquanto
intermedidrio de um Deus condicionador. Essa pritica teria servido de
instrumento para promover a “ordem moral do mundo” ao longo do tempo.
Assim, todas as coisas da vida se encontram de tal modo ordenadas que a figura
do sacerdote, como arbitro das faltas contra a “norma universal”, torna-se
indispensédvel. A desobediéncia a Deus, ou melhor, ao sacerdote, a lei, recebe o
nome de pecado. Logo, o pecado torna-se indispensivel em toda sociedade
sacerdotalmente organizada: “o sacerdote vive do pecado™”’.

Nietzsche se debruca sobre o fato de o poder sacerdotal ter sido
determinante para que se instalasse a féormula monoteista que assegurara a
hegemonia da moral socrdtica. Neste sentido, a sua interpretacdo traz a tona o

fator que teria determinado a emergéncia do cristianismo: o propdsito de o

sacerdote judaico pleitear para si um poder dissimulado por férmulas religiosas.

O pequeno movimento insurrecional, que foi batizado com o nome de Jesus de
Nazaré, € ainda mais uma vez o instinto judaico (...). Ndo duvido contra quem se
dirigia a insurreicdo da qual Jesus passou ou falsamente foi tido por seu autor, se
tal insurreicdo ndo se dirigia contra a Igreja Judaica (...). Era uma insurrei¢do
contra “os bons e os justos”, contra “os santos de Israel”, contra a hierarquia da
sociedade — ndo contra a sua corrup¢do, mas contra a casta, o privilégio, a ordem, a
férmula; era a descrenga nos “homens superiores”, o ndo pronunciado contra tudo

z 78
o que era sacerdote e te6logo™”.

A interpretacdo que Nietzsche faz do Evangelho toma a figura histérica de
Jesus de Nazaré como um “santo anarquista” que teria se insurgido contra o poder
sacerdotal judaico. Ou seja, baseado em suas investigacdes filoldgicas, Nietzsche
faz uma leitura singular do texto biblico e cria uma imagem para o tipo jesuitico
que o descreve como um “personagem rebelde” que teria comandado a insurrei¢do
contra a ordem imposta pela casta sacerdotal. Portanto, Nietzsche dd uma
significado histérico a figura do Nazareno que o coloca como um opositor ao
regime religioso comandado pelo poder sacerdotal judaico. A interpretacio
nietzchiana faz emergir um personagem cuja prdxis religiosa teria sido a de

promover o sentimento de humanismo e igualdade entre os homens. E neste

" Cf. Idem.
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sentido que a prética jesuitica se opde necessariamente ao regime de castas
imposto pelos sacerdotes. Nietzsche chega a descrever Jesus como um tipo
préximo ao de Buda’. Ele faz um paralelo entre os dois personagens histdricos de
modo que lhe possibilite criar uma imagem para Jesus bastante distinta daquela
que foi tornada senso comum pela doutrina que foi fundada apds sua morte.
Estrategicamente, Nietzsche “retira Jesus da cruz” para mostrar o contraste entre o
que foi pregado por ele e aquilo que mais tarde foi chamado de cristianismo. Ele
faz alusdes ao budismo que procuram aproximar Jesus de Buda; o que, a
principio, pode ser confundido com uma suposta apologia da religido fundada por
Buda. Mas, ao contrério, para Nietzsche, tanto o budismo quanto o cristianismo,
na medida em que créem na verdade, em que sdo niilistas, sdo religides da
décadence. Ao enfatizar o budismo como uma religido que prega a auto-estima do
individuo, o que ele pretende € mostrar que a pratica budista seria similar a
nazarena. Desse modo, Nietzsche chegaria ao seu objetivo que é o de mostrar que
o cristianismo se encontra absolutamente afastado da idéia origindria de Deus.
Nietzsche faz uma interpretacdo do budismo que o coloca como sendo o
resultado de uma formac@o histérica da vontade coletiva, que se caracteriza como
desejo de repouso e paz, como rentincia de toda fonte de excitacdo, interpretada
como causa de desprazer. Como se as condigdes fisioldgicas excitantes dessem
origem a uma depressdo contra a qual a doutrina budista intervém
terapeuticamente através da ‘“higiene”: “serve-se da vida ao ar livre, da vida
ndmade; emprega a temperanca e a selecdo na dieta”. O budismo exige
representacdes que proporcionem repouso ou suscitem a alegria: “na doutrina de
Buda, o egoismo converte-se em dever: o ‘uma sé coisa é necessaria’, o ‘como fe
libertares do sofrimento’ rege e delimita toda a dieta espiritual”®. Ao destacar os
meios utilizados pelo budismo, que possibilitam a satde fisica do individuo,
Nietzsche nos permite compreender os motivos que o levam a investir numa
espécie de paralelo entre a religido indiana e o cristianismo: “o budismo nao é
uma religido em que simplesmente se aspira a perfeicdo: a perfeicdo € o caso

1”81

normal”®’. Ao ressaltar as peculiaridades intrinsecas a doutrina de Buda, o que

Nietzsche pretende é revelar que o ressentimento, forca propulsora e motriz do

8 Cf. O Anticristo, § 27.
" Cf. O Anticristo, § 31.
80 Cf. 0 Anticristo, § 20.
81 Cf. O Anticristo, § 21.
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cristianismo, seria fatalmente mérbido com respeito ao fim dietético do budismo.
Enquanto este tem como objetivo expurgar qualquer tipo de tormento fisico, o
cristianismo, ao contrario, tem como pratica o desprezo pelo que é corpdreo, o
“6dio contra a alegria dos sentidos”, em prol da deificacio do “espirito”, da
“alma”. Na medida em que o cristianismo estd assentado sobre o sacrificio do
Primogénito, o sofrimento  funciona como a sua prépria condicdo de
possibilidade.

Ao aproximar o humanismo de Jesus da doutrina de Buda, a critica
nietzschiana enfatiza o antagonismo entre o personagem histérico Jesus e o que
foi chamado de Salvador. Ao sugerir que a pratica nazarena seria semelhante a
budista, Nietzsche, estrategicamente, evidencia o abismo que existiria entre aquilo
que foi pregado por Jesus e a doutrina que foi instalada apds sua crucificagio.
Segundo Nietzsche, a pritica nazarena implicaria, de um certo modo, um resgate
do significado original da idéia de divindade que fora “falseado” pelo sacerdote
judaico. Mas a “Boa Nova” de Jesus, na medida em que pregava a resisténcia a
ordem dominante imposta pela casta sacerdotal, foi interpretada pelos judeus

como uma conspiracio politica.

Era um criminoso politico, pelo menos tanto quanto eram possiveis criminosos
politicos numa comunidade absurdamente apolitica. Isto levou-o a cruz: prova-o a
inscri¢do da cruz. Morreu pelo seu pecado — ndo ha razdo alguma, apesar de tantas

. . 82
vezes se ter afirmado, para ter morrido pelos pecados dos outros™.

Se, por um lado, a insurrei¢do promovida por Jesus poderia destituir o poder
sacerdotal, por outro, ela acarretaria a desagregacdo do rebanho. Paradoxalmente,
do mesmo modo que a hierarquia judaica impunha a opressdo do povo judeu pelo
pecado, ela também era a tnica dncora que ainda sustentava o tltimo residuo da
existéncia politica da Nacdo judaica. E por isso que a “Boa Nova” teria
encontrado resisténcia junto aos judeus.

Através de O Anticristo, Nietzsche revela de que modo teriam transformado
o “budista” Jesus em o “Salvador”. E esta interpretacio, que prima por uma leitura

filologica dos textos biblicos, que Nietzsche chama de “auténtica histéria do

cristianismo”. Ao interpretar os fatos que permitiram a emergéncia do

82 Cf. O Anticristo, § 27.
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cristianismo, de modo que dé sustentagdo a sua singular versdo, Nietzsche nos
permite compreender o que ele pretende ao aventurar-se a narrar a sua singular
histéria do cristianismo. Nao devemos nos deixar levar, a primeira vista, pelo
significado que costumamos dar a palavra “auténtica”. Afinal, esta palavra nos
remete 2 busca por uma suposta verdadeira origem de um determinado fato. E
evidente que ndo é esta pretensdo de Nietzsche. Mas criar uma versdo que
evidencie todo o disparate — aquilo que Foucault chama de ‘fragmentar o que se
pensava unido”, de “mostrar a heterogeneidade do que se imaginava em
conformidade consigo mesmo” — que ha entre os fatos histéricos que propiciaram
a interpretacdo evangelista que se tornou senso comum: a de que Jesus — o
Salvador — morreu por causa dos pecados da humanidade. Se Nietzsche cria uma
imagem para Jesus bordada de tragos humanistas, ndo é para fazer apologia do
“romantismo ingénuo” da figura do Nazareno, mas para mostrar que a “Boa
Nova” pregada por ele teria sido a auténtica pritica cristd: “a palavra
“cristianismo” € um equivoco — no fundo, existiu apenas um dnico cristdo, e esse
morreu na cruz. O “Evangelho” morreu na cruz. O que desde esse instante se
chamou “Evangelho” era sé o contrario do que Cristo vivera”.®?

Nietzsche ndo estd interessado em revelar qualquer verdade acerca do que o
Nazareno disse, fez e das condi¢cdes em que morreu. Ele reconhece os empecilhos
que o impedem de desvendar os fatos que envolvem a vida e a morte de Jesus. O
seu objetivo é conceber uma versdo da historia do cristianismo que faca emergir
as contradicdes subjacentes as historias contadas pelos evangelistas. Ao contrario
de pretender estabelecer qualquer verdade acerca dos fatos, a genealogia
nietzschiana tem como propdsito tornar perceptivel o “tipo psicolégico do
Salvador”. Noutras palavras, o seu objetivo é detectar as incongruéncias que
estariam por tras dos discursos evangelistas que fundamentam a doutrina crista, e,
assim, explicitar as artimanhas colocadas em jogo pelo cristianismo para que a
idéia de verdade fosse transformada em algo da ordem do eterno. O gesto
nietzschiano traz a tona “as astuicias” que teriam sido necessdrias para que a moral

do ressentimento se tornasse hegemonica.

Os Evangelhos, como testemunho da corrupgdo ja irresistivel no seio das primeiras

comunidades, sdo inestimaveis. O que Paulo, mais tarde, levou a cabo com o

8 Ct. 0 Anticristo, § 39.
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cinismo légico de um rabino foi, ndo obstante, apenas um processo de decadéncia,
que comegara com a morte do Redentor. Tais Evangelhos ndo se pode ler com
suficiente precaucdo: t€ém as suas dificuldades por tras de cada palavra. Confesso, e
ninguém me levard a mal, que s@o por isso mesmo para um psicélogo um prazer de
primeira ordem — como o contrdrio de toda a perversidade ingénua, como
refinamento par excéllence, como o virtuosismo na perversidade psicolégica. Os
Evangelhos aguentam-se por si. A Biblia em geral ndo suporta comparacio

alguma®.

Desvendar aquilo que Nietzsche chama de “psicologia do cristianismo” é o
passo fundamental para que ele possa revelar o modo como a moral do rebanho
ganhou espago no decorrer da histéria a ponto de se tornar universal e ainda se
manter atual. Através de seu método genealdgico, ele faz uma andlise dos
“detalhes” que, embora incutidos nas “entrelinhas” dos discursos eclesidsticos,
revelam as contradicdes daquela que se tornou a histdria oficial do cristianismo.
Podemos constatar diversas passagens de O Anticristo em que Nietzsche aponta
para a procedéncia pagd de simbolos da doutrina cristd, como, por exemplo, o
atributo de heroi dado a figura de Jesus pela interpretacdo evangelista. Ora, se a
idéia de her6i traz consigo qualidades como a disposi¢do guerreira para a luta,
para a acdo belicosa contra o que é dificultoso, e se um dos imperativos
evangélicos é “ndo resistais ao mal”’(Mateus 5, 39), como se poderia confundir
Jesus com o tipo herdico? S3o questdes como esta, levantadas por O Anticristo,
que acabam servindo de “muni¢@o” para que Nietzsche desvende a “psicologia do
cristianismo” : “a incapacidade de resisténcia muda-se aqui em moral, a beatitude
na paz, na docura, no nao-poder-ser inimigo!”85 Em verdade, revelar o tipo
psicolégico do Salvador significa detectar as contradi¢des subjacentes ao estatuto
de herdi/salvador dado a Jesus de Nazaré; significa descobrir de que modo o
personagem humanista foi transformado em o Salvador que livraria a humanidade
do pecado: “o cristianismo precisou de conceitos e valores bdrbaros: tais sdo o

sacrificio do primogénito, beber sangue na Eucaristia”™, provoca Nietzsche, “O

** Cf. O Anticristo, § 44.

%> Cf. O Anticristo, § 29.

8 Cf. O Anticristo, § 22. Sobre essa questdo, vale ressaltar o seguinte: O autor irlandés D.H.
Lawrence em Apocalipse, escrito que faz uma arqueologia da relagdo do homem com o cosmo —
definido como “o lugar dos grandes simbolos vitais e das conexdes vivas”, conduz o texto biblico
ao encontro de antigas “cosmogonias” como a hindu, persa, etrusca e cretense. Ele transporta o
cristianismo para suas raizes pagas, ou seja, ele estabelece uma ponte entre a doutrina cristd e o
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sacrificio expiatorio, e claro estd, na sua forma mais repulsiva, mais barbara, o

sacrificio do inocente pelo pecado dos culpados! Que paganismo horroroso!”®’.

O destino do Evangelho decidiu-se na morte, esteve na “cruz”... S6 a morte, essa
morte ignominiosa e inesperada, s6 a cruz (...), s6 este paradoxo horrendo € que
levou os discipulos ao auténtico mistério: “quem era este? O que era isto?” (...).
Aqui, tudo devia ser necessdrio, devia ter um sentido, uma razdo, a mais elevada
razdo; o amor de um discipulo ndo conhece acaso algum. S6 agora se escancara o
abismo: “quem o matou? gquem era o seu inimigo natural?” Tal pergunta irrompeu
como um reldmpago. Resposta: o judaismo dominante, a sua classe dirigente. A

partir desse instante, sentiram-se em rebelido contra a ordem, compreendeu-se

paganismo, para mostrar a procedéncia dos valores cristdos. Diz seu escrito: “Os judeus do periodo
posterior a Davi ndo possuiam olhos prdprios, escrutavam seu Jeova até se tornarem cegos, depois
olhavam o mundo com os olhos de seus vizinhos. Quando os profetas precisavam de visdes, eram
obrigados a ter visdes caldéias ou assirias. Tomavam emprestados outros deuses para perceber seu
préprio Deus invisivel”. E inevitdvel o paralelo entre o texto de Lawrence e O Anticristo de
Nietzsche. Podemos identificar em Lawrence um estilo semelhante ao do texto de Nietzsche: a
releitura dos pré-socrdticos, os ataques a equidade da democracia e a sociedade moderna, e o
desgosto pelo ressentimento: “A politica instintiva do cristianismo em relac@o a todos os vestigios
auténticos do paganismo sempre foi, e ainda €, suprimir, destruir, negar. Esta desonestidade
corrompeu o pensamento cristio desde o inicio. Curiosamente, ele corrompeu também o
pensamento cientifico etnolégico. E estranho que ndo encaramos os gregos € romanos, a partir
mais ou menos de 600 a.C., como pagios de verdade: como encaramos os hindus, os persas, os
babildnicos e os egipcios, ou mesmo os cretenses, por exemplo. Aceitamos 0s gregos € 0s romanos
como iniciadores de nossa civilizagdo intelectual e politica, e os judeus como pais de nossa
civiliza¢do moral e religiosa. (...) Com o advento de Sécrates e o “espirito”, o cosmo morreu. Ha
dois mil anos que o homem vive num cosmo morto ou moribundo, a espera de um paraiso no
além. E todas as religides sdo religides do corpo morto e da recompensa adiada: escatolégica, para
usar um termo caro aos filésofos. (...) Platdo separado de seu grande contexto pagdo ndo passa de
uma estitua vitoriana de toga — ou clamide. (...) Os pensadores pagdos eram necessariamente
poetas — partiam de uma imagem. (...) Os gregos antigos eram excepcionais pensadores de
imagens, como provam os mitos. Suas imagens eram maravilhosamente naturais e harmoniosas.
Seguiam a légica da ac¢do e ndo da razdo, e ndo estavam tentando chegar a nenhuma moral. Para
apreciar a maneira de pensar dos pagio, temos de abandonar nossa linearidade, o habito de ir do
comeco ao fim, e deixar que a mente atue em circulos, ou zanze de um lado para o outro sobre um
aglomerado de imagens. Nossa concepcdo do tempo como uma continuidade retilinea e eterna
mutilou cruelmente nossa consciéncia. (...) Os judeus tém um instinto moral contrdrio a nocio
estética de desenho. O desenho belo é pagdo e imoral”. Cf. LAWRENCE, David Herbert.
Apocalipse, pp. 42, 48, 58, 59 e 60. Esta breve citacio nos dd uma idéia de como as andlises de
Lawrence tomam o conjunto de simbolos metaféricos das Sagradas Escrituras para evidenciar os
vestigios de paganismos que estariam por trds dos textos biblicos: “os textos nos transportam para
um tempo muito longinquo e nos descortinam visdes pagds”. Talvez, através do texto de
Lawrence, possamos compreender melhor os estudos filologicos nietzschianos que t€ém como
objetivo revelar o “tipo psicolégico do Salvador”. Como diz Deleuze, “ndo se trata de um
Lawrence que teria imitado Nietzsche. Ele antes recolhe uma flecha, a de Nietzsche, e a relanca
alhures, tensionada diferentemente, num outro cometa, em meio a outro publico”. Cf. DELEUZE,
Gilles. “Nietzsche e Sao Paulo, D.H. Lawrence e Jodo de Patmos” in Critica e Clinica, p. 46. O
filésofo francés refere-se a “sacada profética” do jovem Nietzsche de As Consideragoes
Intempestivas (1874), em que afirma: “A natureza envia o filésofo & humanidade como uma
flecha; ela ndo visa, mas espera que a flecha ficard cravada em algum lugar”. Cf. Schopenhauer
Educador, § 7.

¥ Cf. O Anticristo, § 41.
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subsequentemente Jesus como em sublevacdo contra a ordem. Até entdo, faltava a
sua imagem esse trago bélico, o traco do dizer ndo e de fazer ndo; mais ainda, ele
era a sua contradi¢do. Evidentemente, a pequena comunidade ndo compreendera o
essencial, a exemplaridade neste modo de morrer, a liberdade, a superioridade
sobre todo o sentimento de ressentiment: sinal esse de qudo pouco em geral ela o
compreendeu! Com a sua morte, Jesus nada mais podia querer do que proporcionar
publicamente a prova mais forte, a demonstracdo da sua doutrina... Mas os seus

discipulos estavam longe de perdoar tal morte. (...) Era impossivel que a causa

LL T3 LEINY

terminasse com essa morte: era necessdria uma “retaliacdo”, “castigo”, “um juizo”.
A expectacdo popular de um Messias veio mais uma vez ainda para o primeiro
plano; tomou-se em conta um momento histérico: o “Reino de Deus” vem para

julgar os seus inimigos...*

A genealogia nietzschiana sustenta a tese de que o espirito judaico teria se
apropriado do tipo jesuitico e o transformado em simbolo miximo de uma
religiosidade cujo propésito seria o de promover a concepgdo judaica de virtude.
A imagem que Paulo toma como modelo para fundamentar a sua doutrina é a
contradi¢do daquela do personagem jesuitico que € enquadrado pelas lentes de
Nietzsche. Os primeiros discipulos teriam transformado o personagem humanista
na “figura do Salvador”. Aquele que “néo julgava e ndo queria julgar” passa a ser
peca essencial do sistema do juizo (da salvac¢do) criado por Paulo. Fazem-no
ressuscitar ndo mais como o emissdrio da “Boa Nova”, mas como uma figura
imbuida de um poder cuja fungéo seria proporcionar uma suposta redengdo. O
instinto judaico especula uma outra vida num “além-mundo”, onde todos seriam
contemplados com a gldria divina, com a vida eterna: “nesta perspicicia é que
consiste o génio de Paulo. O seu instinto foi tdo seguro que, com uma violéncia
implacdvel feita a verdade, pds na boca do “Salvador” a sua invengfo. (...)
Compreendeu que precisava da fé na imortalidade para desvalorizar o ‘mundo’®.
A critica de Nietzsche ao cristianismo, desenvolvida em O Anticristo, pode ser
traduzida como uma critica ao apéstolo Paulo, pois foi este, enquanto filésofo-
tedlogo do cristianismo, quem teria introduzido a crenga na “imortalidade da

alma” como recompensa — o Juizo Final. Este gesto — ressaltado por Nietzsche

88 Cf. 0 Anticristo, § 40.
8 Cf. O Anticristo, § 58.
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como um “golpe de génio” — é que teria sido o fator determinante para que o

cristianismo se instalasse definitivamente como doutrina.

Doravante introduz-se gradualmente no tipo de Salvador a doutrina do juizo e da
segunda vinda, a doutrina da morte como morte sacrificial, a doutrina da
ressurrei¢cdo, com a qual se escamoteou toda a nogdo de “beatitude”, a plena e
unica realidade do Evangelho em favor de um estado apds a morte! ... Paulo
logicou esta concepcdo — obscena concepgao — com a impudéncia rabinica que em
tudo distingue: “se Cristo ndo ressuscitou, entdo € va a nossa fé”. E, de subito, o
Evangelho tornou-se a mais desprezivel de todas as promessas irrealizdveis, a
doutrina insolente da imortalidade pessoal... O préprio Paulo ensinava-o como
recompensal... A vida, o exemplo, a doutrina, a morte, o sentido e o direito de todo
o Evangelho — ja nada existia, quando este falso moedeiro se apoderou por 6dio de
tudo o que s6 a ele poderia ser util. Ndo a realidade, ndo a verdade historical... E,
mais uma vez ainda, o instinto sacerdotal do judeu perpetuou o mesmo ingente
crime contra a Histéria: suprimiu simplesmente o ontem, o anteontem, do

cristianismo, inventou para si uma histéria do cristianismo primitivo®

Jesus inventava uma religido de amor (uma prética, uma maneira de viver e
niao uma crenca). Em Nietzsche aparece a grande oposicdo entre Jesus e Paulo :
Jesus, o mais doce, o mais amoroso dos decadentes, uma espécie de Buda que nos
libertava da dominacdo dos sacerdotes e de toda vida de culpa, punicdo,
recompensa, juizo, morte € o que vem depois da morte; esse homem trouxe a boa
nova foi duplicado pelo ‘“canalha Paulo”, que manteve Jesus na cruz,
reconduzindo-o a ela incessantemente, fazendo-o ressuscitar, deslocando todo o
centro de gravidade para a vida eterna, inventando um novo tipo de sacerdote
ainda mais terrivel que os anteriores’’. Paulo transforma o “budista Jesus” —
aquele que lutava por uma efetiva felicidade sobre a Terra, pregando a absoluta
aproximacao entre Deus e os homens — em “o Crucificado”, que funcionaria como
simbolo de uma religiosidade que tem como fundamento a promessa de
“felicidade eterna” num “além-mundo”. E o pecado, enquanto delito contra uma
suposta vontade divina, serviria de instrumento para que o sacerdote julgasse o

rebanho. Ou seja, somente os virtuosos é que teriam direito a eternidade. Segundo

O Cf. 0 Anticristo, § 41 e 42.
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Nietzsche, essa pritica evidencia que a idéia de pecado expressa um abismo
radical entre a vontade divina e a vontade dos homens. Sao essas peculiaridades
detectadas pela genealogia que levam Nietzsche a criar uma argumentagdo que
coloca em evidéncia o contraste entre a doutrina que foi instalada por Paulo e a
que foi pregada pela figura histérica de Jesus de Nazaré, para quem a distancia
entre Deus e os Homens € nula: “Jesus suprime o conceito de ‘culpa’, negou o
abismo entre Deus e o homem, viveu a unidade de Deus enquanto homem como a

92
sua Boa Nova™"".

Ao revelar o antagonismo entre o personagem Jesus e aquilo
que foi apelidado de Salvador, a interpretacdo nietzschiana nos leva a concluir que
Paulo teria criado uma doutrina contraria a pratica do Nazareno. Na medida em
que a doutrina evangelista se opunha a pritica do Nazareno, o cristianismo
representaria a negacdo da doutrina pregada por Jesus: “uma copiosa dose de fel
foi derramada na imagem do pregador das montanhas, prados e lagos, cuja
manifestagdo € como a de um Buda num terreno pouco indiano™”. As grandes
veneragcdes ao Deus moral reivindicado por Paulo acabaram apagando
definitivamente os tracos originais do personagem histérico Jesus. O novo tipo — o
Salvador — emerge através de uma pritica em que “a beatitude € a tnica
realidade”, e o restante passa a significar apenas aquilo que dela se afasta. Passa-
se a consignar o inimigo qualquer como aquele que ndo estd em conformidade
com a ordem de Deus: “Em Paulo, personifica-se o tipo antagbnico ao do “alegre
mensageiro”, o génio no dédio, na visdo do ddio, na implacavel légica do édio.
Quantas coisas este disangelista sacrificou ao 6dio! Acima de tudo, o Redentor:
cravou-o na sua cruz”>*.

A doutrina ressentida inventada por Paulo acaba, entdo, instalando um modo
niilista de viver, de constituir valores, que seria ndo somente a caracteristica
principal, como também, e sobretudo, a prdpria condicdo de existéncia de uma
religidlo cujo simbolo méaximo ¢é representado pela imagem do
Crucificado/Salvador. Mas que, para Nietzsche, ndo passaria da velha férmula

judaica — aquela que propiciara a chamada “revolta escrava na moral” — sob uma

nova mdscara denominada cristianismo. A idéia de wuma religiosidade

!l Cf. DELEUZE, Gilles. “Nietzsche e Sdo Paulo, D.H. Lawrence e Jodo de Patmos” in Critica e
Clinica, p. 46.

%2 Cf. O Anticristo, § 41.

% Cf. O Anticristo, § 31.

% Cf. O Anticristo, § 42.
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fundamentada pela crenca em um suposto Messias — o enviado —, cuja fungdo na
Terra seria livrar toda a humanidade do pecado, é mais abrangente que a antiga
crenca judaica que designa apenas o povo judeu como “os eleitos”, como os
contemplados com a eternidade. Agora podemos compreender melhor quando
Nietzsche sugere que a idéia monoteista judaica era apenas o comego da “grande
revolucdo” que estaria por vir. Com o advento do cristianismo, qualquer individuo
poderia ser premiado com a suposta redencdo; e ndo apenas os supostos eleitos,
como queria o judaismo. A critica nietzschiana revela-nos que o cristianismo €
mais eficaz que o judaismo. Ele admite que qualquer individuo seja uma “ovelha”
em potencial; o que implica uma anulacio das fronteiras do rebanho. E por isso
que Nietzsche afirma que a doutrina cristd significa o0 mesmo que a doutrina
judaica elevada a grandes propor¢des. Portanto, a moral cristd seria a
universalizacdo da moral judaica. Para isso, fora necessirio que o instinto judaico
promovesse “um verdadeiro refinamento” da antiga logica do ressentimento.
Todos os simbolismos religiosos passam a “abalar o real”, tornando-se alegorias:
“o conceito de ‘Filho do homem’ ndo é uma pessoa concreta que pertence a
histdria, algo individual, de unico, mas um fato ‘eterno’, um simbolo psicolégico

liberto do conceito de tempo”95

. A abordagem que O Anticristo faz dos fatos que
teriam gerado o cristianismo é que nos permite compreender a interpretagdo que
Nietzsche faz do conjunto de principios que fundamentam a religiosidade
instalada por Paulo: os evangelistas teriam deslocado a doutrina pregada por Jesus
do ambito da realidade para um campo supra-sensivel, fazendo brotar, dai, o
cristianismo. Neste sentido, a doutrina cristd ndo somente daria conta de explicar
o enigma da existéncia, como também, e principalmente, se colocaria para além
dos limites do que € real e natural. S3o essas especulagdes que permitem a

genealogia nietzschiana afirmar que os signos evangélicos estdo absolutamente

fundamentados em um quimérico além-mundo.

No imagindrio do cristdo, nada ocorre que toque sequer a realidade efetiva: pelo
contrario, reconhecemos no 06dio instintivo a toda a realidade o elemento
unicamente propulsor, na raiz do cristianismo. Que se segue dai? Que também in
psychologicis o erro € aqui radical, isto €, determina a esséncia, ou seja, € a

substdncia. Retire-se daqui um s6 conceito, ponha-se no seu lugar uma sé realidade

%5 Cf. O Anticristo, § 47.
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— e todo o cristianismo voltara ao nada! Visto de longe, permanece o mais estranho
de todos os fatos, uma religido ndo s6 condicionada por erros, mas inventiva e até
genial unicamente em erros perniciosos, apenas em erros que envenenam a vida e o
coracdo — um espetdculo para os deuses, para essas divindades que sdo a0 mesmo

tempo filésofos.”

Segundo Nietzsche, o fundamento em que estava assentado o cristianismo,
como qualquer fundamento metafisico, era falso, era fruto de uma invencéo. E o
cardter de veracidade que teriam dado ao tal além-mundo ndo passaria de um erro.
Ao criticar o elemento condicionador da doutrina crista — o “além-mundo”, a
critica nietzschiana ndo o faz com o objetivo de censurar o carater falso das bases
do cristianismo. Afinal, como ja vimos, para ele todos os valores e conceitos nio
passam de uma criagdo humana. Mas pelo fato de tal inveng@o nio se mostrar
como tal e, principalmente, porque a doutrina inventada por Paulo era um
atentado contra a vida. Na medida em que determina que um suposto além-mundo
metafisico seria o elemento gerador daquilo que € real, o cristianismo nega a
existéncia. A idéia de que um suposto mundo eterno, isolado daquilo que se
convencionou chamar de tempo, € que teria proporcionado aquilo que é real e
temporal funcionaria, segundo a Otica nietzschiana, como uma ‘“verdadeira
calinia” contra a existéncia, contra a natureza, contra a vida: “Todos os conceitos
da Igreja se percepcionam como o que sdo, como a mais malévola amoedacao que
existe, com o fim de desvalorizar a natureza, os valores da natureza.”’ Os
conceitos de “além”, de “juizo final”, de “imortalidade da alma” ndo sé seriam
“instrumentos de tortura, sistemas de atrocidade”, nas maos do sacerdote, como
também serviriam para desqualificar a vida.

Ao sublinhar o cardter engenhoso do fundamento do cristianismo, Nietzsche
revela o terreno sobre o qual se constituiu aquilo que foi denominado Igreja. Ao
instalar-se como uma instituicio dogmaética em forma de Igreja, o cristianismo
acabou promovendo a sacralizacdo do texto biblico; o que acabaria funcionando
como empecilho a qualquer questionamento do estatuto de eternidade das
verdades cristds. Desse modo, se ocultariam as artimanhas que, segundo

Nietzsche, estariam nas raizes da doutrina inventada por Paulo. Neste aspecto,

% Cf. O Anticristo, § 39.
7 Cf. O Anticristo, § 38.
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através do ensaio “Nietzsche e Sao Paulo, D.H. Lawrence e Jodo de Patmos”,
Deleuze € categérico ao afirmar que “Paulo precisa de um fundo judaico revisto e
corrigido, convertido, mas tem necessidade de que o fundo pagio esteja e se
mantenha enterrado™®. Ao comentar a censura que Paulo inflige ao sedimento
pagdo presente nas bases do cristianismo, o filosofo francés parece confabular
com a tese sustentada por Nietzsche em O Anticristo. A deniuncia do carater
artificioso dos fundamentos do cristianismo faz emergir o sedimento pagédo que se
encontrava depositado sob os conceitos do cristianismo. Desse modo, Nietzsche
acabaria enfraquecendo a argumentacdo evangelista que sustenta o dogmatismo
do conceito de verdade tornado senso comum pelo cristianismo. Se ele se aventura
a expor as contradicdes que rodeiam as raizes do cristianismo, € para empalidecer
a férmula cristd de verdade que feria o seu conceito de vida como um eterno jogo
de aparéncias. O seu objetivo ndo é colocar em xeque os atributos religiosos do
cristianismo. Nao lhe interessa discutir a validade do cristianismo, ou de qualquer
outra religido, enquanto consolo para o tormento provocado pela impoténcia do
individuo diante do enigma da existéncia. Afinal, como vimos, O Nascimento da
Tragédia tratou dessa questdo ao abordar o significado trigico do consolo
metafisico do povo grego. Naquele momento, Nietzsche revelou o modo artistico
através do qual os helénicos teriam interpretado a existéncia; e sobretudo ressaltou
que o consolo religioso-pagdo é que os incentivava a langar um olhar afirmativo
para a vida. O que lhe interessa agora, em O Anticristo, € expor a fragilidade do
fundamento das verdades de uma religiosidade que arbitrariamente se auto-intitula
nio-pagd, além de revelar o seu cariter negativo. Esse gesto desmistificaria o
conceito cristdo de verdade que fora eternizado a ponto de se manter ainda atual:
“que aborto de falsidade deve ser o homem moderno para, apesar de tudo, ndo
sentir vergonha em lhe chamarem ainda cristdo”.”

Como vimos, mais do que fazer um relato critico dos fatos histéricos que
proporcionaram a emergéncia da doutrina cristd, o objetivo de Nietzsche é mostrar
que ha uma disparidade entre a figura histérica de Jesus e a doutrina que foi
fundada apdés sua morte. A genealogia destaca as peculiaridades inerentes ao
pensamento jesuitico do mesmo modo que sublinha as caracteristicas das idéias de

Paulo. A “auténtica histéria do cristianismo” criada por Nietzshe se resume em

% Cf. DELEUZE, Gilles. Critica e Clinica, p. 53.
% Cf. O Anticristo, § 38.
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revelar o antagonismo existente entre a pratica de Jesus e a doutrina inventada
por Paulo. A revelacdo do processo de adulteragdo que a prdxis nazarena teria
sofrido, para que se pudesse instalar o cristianismo, passa a ser o fator principal de
sustentacdo da versdo nietzschiana da histéria do cristianismo. Essas revelagdes,
deflagradas pelas investigagdes genealdgicas, tornam-se, portanto, o eixo condutor
da critica de Nietzsche. O seu método genealdgico lhe permite identificar
pormenores que estariam subjacentes nas entrelinhas dos textos dos evangelistas.
Neste sentido, O Anticristo € uma espécie de celeiro de detalhes que teriam sido
ocultados pela “histdria oficial”. Podemos dizer que, por ser de origem luterana,
Nietzsche era um conhecedor das Sagradas Escrituras, as quais acabariam se
transformando em uma riquissima fonte de dados para a sua filosofia genealdgica.
Além do mais, sendo Nietzsche um escritor com demasiado apre¢o por metaforas,
as narrativas alegoéricas das pardbolas biblicas serviriam como precioso campo de
andlise para o filésofo-genealogista. Um dos trunfos de O Anticristo é, na
qualidade de um livro genealdgico, revelar que o texto biblico que baliza a mais
universal das doutrinas religiosas € cheio de contradi¢des; as quais sdo utilizadas
por Nietzsche para afirmar o aspecto albino das verdades do cristianismo. Na
medida em que desloca o texto biblico para o campo da ilusdo, do falseamento, da
criacdo, ele condena o discurso evangelista a uma mera interpretacdo de fatos
histéricos. Embora o estatuto de eternidade que foi dado ao Evangelho tenha se
tornado senso comum, O Anticristo prima por tratar o cristianismo dentro de seu
contexto historico, apresentado-o como uma producio demasiado humana.

Diferentemente da versdo evangelista que se baseia em um fundo puramente
milagroso, o texto nietzschiano se apresenta como absolutamente ficcional.
Afinal, Nietzsche se esforca em relatar a sua prépria versdo dos fatos que
possibilitaram a emergéncia do cristianismo. O que implica um distanciamento de
qualquer pretensdo de pleitear veracidade para sua “auténtica histéria”. Este é o
aspecto fundamental da genealogia nietzschiana. Ela ndo se ocupa em buscar uma
suposta verdade dos fatos biblicos, mas em analisar os detalhes ocultos nas
entrelinhas do Evangelho: aquilo que Foucault chama de “agitar a superficie
perceptivel para tornar evidente o fundo imperceptivel”.

A idéia de se criar uma filosofia alicercada em um método genealdgico tem
como desdobramento o objetivo de se enfraquecer o cardter indubitidvel dos

diversos discursos que se constituiram no decorrer da histéria com a intengdo de
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explicar o enigma da vida. Neste aspecto, a critica radical de Nietzsche estende o
questionamento do valor da verdade dos limites do campo de abrangéncia do
pensamento filoséfico para o do religioso. Ndo que ele, como vimos, tenha
inten¢do de macular o consolo religioso proporcionado pelo cristianismo: este
gesto seria insignificante diante de sua pretensdo. Mas em deslocar para o campo
da criacdo o estatuto de eternidade dado a qualquer verdade, mesmo aquelas que
tém imprimida a marca do dogmatismo religioso. Neste sentido, a filosofia
nietzschiana vestiria a mascara de antipoda natural do cristianismo: “Na realidade,
nao se pode ser fildlogo e médico sem, a0 mesmo tempo, ser também anticristo.
Como filélogo, olha-se por trds dos ‘livros santos’; como médico, por trds da
decrepitude fisiolégica do cristdo tipico. O médico diz ‘incurdvel’, o filélogo,
“fraude’...”'?’. Podemos dizer que a genealogia nietzschiana seria uma espécie de
estudos filolégicos cujo resultado serviria de base para que Nietzsche compusesse
um modo préprio de filosofar, sem se preocupar em descobrir uma suposta
esséncia da vida ou em desvendar o enigma da existéncia.

Por outro lado, embora o método genealdgico desenvolvido por Nietzsche
sirva de meio para que ele possa implodir o estatuto de eternidade das verdades
cristds, ndo podemos deixar de ressaltar que o estilo utilizado em O Anticristo
pode suscitar uma compreensio que o coloca como uma espécie de porta-voz da
verdade. Nietzsche, polemicamente, contrapde as “verdades” cristas idéias que lhe
seriam absolutamente opostas. Ele apresenta e defende um estilo parddico que
reproduz diversas das artimanhas persuasivas utilizadas pelo préprio Evangelho.
Assim se justifica que palavras tdo frequentes nos textos evangélicos aparecam ao
longo de todo texto nietzschiano, como, por exemplo, “compaixdo”, “sacrificio”,
“fraqueza”, ‘“‘sofrimento”, ‘“doenca”, “sangue”, “decadéncia”, ‘“verdade”,
“mentira”, “morte”, “poder”, etc. Nao se deve pensar contudo que o fato de
Nietzsche, através de O Anticristo, falar em nome da verdade seja signo de um
dogmatismo filoséfico, como se ele também tivesse verdades universais a impor,
pois “hd questdes em que ndo pertence ao homem a decisdo sobre verdade e a
inverdade”, ressalta Nietzsche, “todas as questdes supremas, todos os problemas
principais a cerca de valores estdo para além da razdo humana...Compreender as

fronteiras da razdo — s6 isso € verdadeiramente filosofia..”'®" Trata-se muito mais

190 Gf. O Anticristo, § 55.
19" Cf. idem.
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de uma estratégia de ataque, pela qual ele ousa zombar da pretensa universalidade
das verdades contidas no Evangelho, afirmando a universalidade daquelas que no
fundo ndo passariam, no maximo, de suas proprias verdades; isto €, meras
interpretacdes produzidas por Nietzsche num determinado momento, € que nem
sequer poderiamos tomar como representante de sua posicdo definitiva a esse
respeito, uma vez que ele faz questio de abordar o mesmo tema por vdrias
perspectivas no decorrer de sua obra.

Alexandre Nehamas faz uma abordagem do “perspectivismo” nietzschiano
que o toma como um ponto de vista paradoxal segundo o qual “toda visdo €
somente uma entre outras vdrias interpretacdes possiveis, essa Visdo, e

principalmente essa, incluida™'®?

. Mesmo que esse comentdrio seja extensivo a
obra nietzschiana como um todo, ndo seria redundante sublinhar que tal
especulacdo parece se adequar de forma precisa e especial a O Anticristo. Pois, as
interpretacdes feitas por Nietzsche ao longo deste livro sdo apenas interpretacdes
possiveis. Se elas sdo batizadas, paradoxalmente, de verdades € tdo somente para
atacar, jocosamente, o Cristianismo com as prdprias armas do “inimigo”: “N&o
conheco outro modo de lidar com grandes tarefas sendo o jogo: este €, como
indicio de grandeza, um pressuposto essencial”'®. Sendo Nietzsche um
conhecedor das Sagradas Escrituras e um apreciador de metaforas, nos parece
pertinente afirmar que o filésofo-genealogista se utiliza das alegorias e pardbolas
contidas nos Evangelhos para constituir seu préprio estilo. Nietzsche faz de sua
filosofia um jogo cujos participantes sdo verdadeiros fcones da histéria do
pensamento. Seja Sécrates/Platdo, seja o mentor do cristianismo Paulo ou seja
Kant, todos esses seus antipodas naturais sdo escolhidos para serem o0s
personagens que compordo o jogo cé€nico armado por ele: “é tdo agradidvel e
distinto ter seus antipodas!”'**. Se resumirmos a filosofia de Nietzsche a um jogo
teatral, podemos dizer que a sua eficicia estd no efeito comico que seus escritos
produzem. Ao contrdrio do tipico “fildsofo metafisico”, que ele denomina “o
bufio que se fez tomar a sério”'™, Nietzsche compde seus aforismos de modo que

funcionem tal qual uma representagcdo teatral em que predominam a sétira e a

192 Cf. HEHAMAS, Alexandre, Nietzsche, Life as Literature, p.1. Utilizamos a tradu¢do contida

em SUAREZ, Rosana. Nietzsche Comediante, p. 5.

183 Cf. Ecce Homo, “Por que sou tdo inteligente”, § 10.

"% Cf. Além do Bem e do Mal, 111, § 48.

195 Cf. Crepiisculo dos Idolos, “O problema de Sécrates”, § 5.
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graca. O texto nietzschiano muitas vezes se assemelha a uma composicao poética
que visa ridicularizar aqueles pensadores que fizeram se levar a sério. A eficicia
dos escritos de Nietzsche se deve ao seu excelente dominio do palco-aforismo (se
assim podemos chamar) em que se realiza a cena composta pelos personagens
escolhidos por ele: é destruidor no contetddo, irbnico no tom e dramdtico nas

pausas, oscilando entre o comico e o trégicol%.

Gradualmente foi-se revelando para mim o que toda grande filosofia foi até o
momento: a confissdo pessoal de seu autor, uma espécie de memorias involuntarias
e inadvertidas; e também se tornou claro que as inten¢des morais (ou imorais) de
toda filosofia constituiram sempre o germe a partir do qual cresceu a planta inteira.
(...) No filésofo, (...) absolutamente nada € impessoal; e particularmente a sua
moral dd um decidido e decisivo testemunho de quem ele é — isto €, da hierarquia

em que se dispdem os impulsos mais intimos da sua natureza.'”’.

Diferentemente do pensamento metafisico, cujo intento passa
necessariamente pelo mascaramento de seu germe moral absolutamente
interessado — responsavel pela produgdo de um “além-mundo” ndo condicionado
e isolado do mundo aparente e real em que vivemos —, Nietzsche compde um
pensamento amoral que preza pela farsa, pelo fingimento, e que, sobretudo,
revela-se como tal. A amoralidade do pensamento de Nietzsche se traduz na
medida em que ele reivindica para sua critica uma nao neutralidade, um absoluto
interesse, partindo de um ponto de vista situado a margem da moralidade que
contaminara a tradicdo filosdfica; o que ele chama sugestivamente de uma
“filosofia pr’além de bem e mal”.

" ~ p Ao 5108
Se “os filosofos sdo todos atores”, se “nada neles € auténtico”

, entiao
podemos dizer que os escritos de Nietzsche ddo contorno a cena teatral filos6fica
composta pelos personagens privilegiados por ele. Neste sentido, o papel
desempenhado pelo cristianismo, ou melhor, por Paulo, é decisivo para que a cena
orquestrada por Nietzsche em O Anticristo se desenrole. Afinal, o cristianismo,

além de ser o meio responsdvel pela universalizagdo do modo de pensamento que

16 Sobre a faceta jocosa da critica nietzschiana da filosofia, consultar: SUAREZ, Rosana.

Nietzsche Comediante, orientador Roberto Machado, Rio de Janeiro, UFRIJ (tese de Doutorado).
97 Cf. Além do Bem e do Mal , 1, § 6.
198 Cf. Além de Bem e do Mal, 1, § 7.
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ele se obstinou em criticar desde seu primeiro escrito, também lhe proporciona
uma fonte riquissima de metéforas — a Biblia — que ele parodicamente transforma
em um instrumento de persuasdo, a fim de nos convencer de sua “auténtica
histéria”. E é a singularidade de seu cardter persuasivo que diferencia o texto
nietzschiano do discurso evangelista. Ou seja, no lugar de enveredar pelo caminho
das certezas e conviccdes, a particularidade de O Anticristo estd no fato de

explorar o valor de sua graga e de sua capacidade de fazer rir:

Talvez descubramos precisamente aqui o dominio da nossa invencdo, esse dominio
em que também nds ainda podemos ser originais, como parodistas da histéria

universal e bufdes do Senhor, quem sabe. Talvez, se nada mais do presente existir

no futuro, justamente a nossa risada tera futuro!'®.

Por ser um livro recheado de histérias que serviram para consolidar a
veracidade do suposto além-mundo metafisico de que a histdria da filosofia se
tornara tributdria, as Sagradas Escrituras seriam um verdadeiro “prato cheio” para
que Nietzsche compusesse a sua propria versdo, caracterizada, paradoxalmente,
como “auténtica histéria”. Ao utilizar um adjetivo que se remete a algo
verdadeiro/eterno (auténtico) para qualificar um substantivo (histéria) que serve
para designar algo absolutamente temporal, Nietzsche parece, intencionalmente,
incidir em um paradoxo a fim de sugerir que as afirmacdes contidas em O
Anticristo iriam de encontro aos pressupostos evangelistas que se impuseram
como incontestdveis. A arte de ler nas entrelinhas dos discursos moralistas dos
evangelistas — aqueles preconceitos que foram batizados solenemente de

110
“verdade”

— € que subsidiaria a histéria narrada por Nietzsche; a qual ndo
passaria de uma imitagdo burlesca do fato biblico.

Curiosamente, ja no prologo de O Anticristo, Nietzsche anuncia que seu
discurso se destina aos ouvidos dos “muitissimos poucos”, aos predestinados ao
labirinto "', Como se apenas os tomados, por ele, como seus “auténticos leitores”
pudessem perceber que as sutilezas das artimanhas empregadas na andlise

genealdgica do cristianismo ndo passariam de instrumento para a montagem de

mais uma comédia regida pelo filosofo-bufiao. Somente tais ouvidos seriam

199 Cf. Além do Bem e do Mal, V11, § 223.
10 Cf. Além do Bem e do Mal, 1, §5.
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capazes de perceber no tom imperativo do narrador de O Anticristo vestigios das
cambalhotas de um autor que sempre optou pelo riso. Outra curiosidade € que ele
encerra este escrito convocando imperativamente todos a uma nova era: “E conta-
se o tempo a partir do dies nefastus com que se iniciou semelhante destino — a
partir do primeiro dia do Cristianismo! — Porque ndo antes a partir do seu ultimo

2112 por virem

dia? — A partir de hoje? — Transvaloracdo de todos os valores!...
da boca de um escritor que tinha absoluto desprezo por qualquer receita para o
melhoramento da humanidade, dirfamos — parafraseando Nietzsche — que tais
palavras arrancariam gargalhadas dos deuses que habitam o Olimpo.
Evidentemente que os pouquissimos a que Nietzsche se refere no prélogo de O
Anticristo nao cairiam na cilada de achar que ele, no dltimo aforismo do escrito
dedicado a criticar o idealismo que foi universalizado pelo pensamento cristio,
pretendesse propor a idealizacio de um novo tempo em oposi¢do ao que foi
implantado pelo cristianismo. Eles perceberiam que esse gesto seria vestigio do
estilo parédico/burlesco com que ele costuma tratar seus adversarios. Um recurso
que mina o rival em seu proprio terreno com as proprias armas deste: Nietzsche
capricha nos meios persuasivos para convencer a todos de que sua histéria é
“auténtica”. Mas com uma diferenca: o estilo poético e cénico com que a narrativa
nietzschiana se desenrola deixa transparecer a mascara de fingimento vestida por
ele. Em O Anticristo, ele se aventura a, paradoxalmente, criar a “verdadeira
histéria” do cristianismo, mas sem ocultar o gesto ardiloso que a originou. Em
resumo: ele cria uma ficcdo a partir do falseamento daquilo que foi tomado como
uma verdade dogmatica; requisita para a sua histéria a mesma veracidade que
critica (fingimento) e, paradoxalmente, ndo esconde que seu gesto ousado ndo
passa de uma invencao.

Podemos dizer que os diversos personagens da histéria da filosofia
selecionados por Nietzsche para serem alvos de sua critica seriam “inimigos” que
estariam a sua altura. Afinal, eles foram responsaveis pela constitui¢do dos valores
que Nietzsche refutou durante toda sua obra. Valores estes que ganharam espaco a
partir de Sdcrates, foram universalizados através do cristianismo e se mantiveram
atualizados pela filosofia de Kant. Portanto, a partir de um recurso que pinta de

forma caricatural os personagens/icones que compdem a histéria da filosofia, com

" Gf. 0 Anticristo, Prélogo.
12 Cf. 0 Anticristo, § 62.
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uma acentuacdo de seus tragos que muitas vezes beira o bizarro, Nietzsche coloca
uma lente de aumento sobre os valores que ele chama de niilistas. “A partir de
hoje — transvalorac¢ao de todos do valores”: assim Nietzsche encerra a sua peculiar
histéria do cristianismo. Como se essa frase se confundisse com o baixar das
cortinas da boca da cena armada por ele; como se toda a histéria arquitetada por
ele se resumisse em uma chamada de atencdo, ou até mesmo numa reflexdo,
acerca da possibilidade de se olhar o mundo por meio de outras perspectivas
adversas daquela que foi tornada senso comum. Ou seja, ao revelar a fragilidade
da fundamentacdo das verdades dogmadticas, Nietzsche, pretende, além de
denunciar o cariter inventivo e pagdo daquilo que foi tomado como verdadeiro,
eterno e dogmatico, acenar para outros modos de se constituir novas “tdbuas de

7z N

valores”: “Avaliar € criar (...). Somente ha valor gracas a avaliagcdo; e, sem a
avaliagdo seria vazia a noz da existéncia”' ",

O tema da criacdo de novos valores € tdo recorrente na obra de Nietzsche
quanto a critica do dogmatismo imposto pelo socratismo a idéia de verdade.
Mesmo que na fase final de sua obra o seu objetivo seja criticar os valores
modernos, revelando-os como cristdos, € inevitavel que a genealogia nietzschiana,
além de seu cardter de dentdncia, sugira a possibilidade de producdo de outros
valores. Em verdade, a propria genealogia nietzschiana mostra-se como um
verdadeiro ato criador de Nietzsche. Na medida em que “avaliar € criar”, o
método genealdgico nietzshiano funciona como uma verdadeira matriz cujos
frutos sdo valores que, a partir de uma perspectiva que toma a vida como
referéncia, sdo considerados por ele como afirmadores da existéncia. E somente
por meio da criacio que o homem tem se perpetuado. E somente a partir de uma
perspectiva que toma o homem como um animal criador que se pode compreender
positivamente a tentativa humana de se dizer algo da natureza, de se estabelecer
uma regularidade aquilo que € indomavel. Neste sentido, a razéo seria o principal
instrumento do animal-artifice que é o homem. E estimulado por seu instinto de
descoberta , pela vontade de conhecer, que o homem se torna um animal criador.
E o instinto de crenca, de ilusio, que o impulsiona na sua eterna busca pelo
conhecimento do mundo.

No conhecido ensaio Introdugdo teorética a verdade e mentira em sentido

extra-moral, Nietzsche leva adiante sua tese de que a ilusdo € imprescindivel ao

13 Cf. Assim Falou Zaratustra, 1, “De mil e um fitos”.
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conhecimento. Ele elabora uma espécie de teoria da linguagem para fazer uma
apreciacdo critica da oposi¢do verdade-mentira que foi tornada senso comum pelo
discurso metafisico tradicional. Apontando para a linguagem como uma
convencao necessdria a luta pela sobrevivéncia da espécie, Nietzsche mostra que o
esquecimento teria sido o responsdvel pela dualidade metafisica verdade-mentira.
Este seu gesto funcionaria como estratégia para revelar que a arte estaria na base
do conhecimento. Ele diz que entre o sujeito e o objeto ndo ha causalidade, nem
exatiddo, mas uma relagdo estética, uma transposi¢do insinuante''*. E somente por
esquecer de si enquanto sujeito da criacdo artistica que o homem acredita que ha
uma correspondéncia de identidade entre as palavras e as coisas.'””. Foi a
legislag@o da linguagem que forneceu as primeiras leis da verdade, acarretando a

N

Agr il s 116 =~
emergencia do contraste verdade-mentira . Portanto, gragas a convengao € ao

17, Mas, na

arbitrio tomou-se a verdade como expressdo adequada da realidade
medida em que os signos que constituem a linguagem procedem de uma excitacio
totalmente subjetiva, através das palavras nunca conseguiriamos chegar a verdade.
Elas ndo estdo adequadas ao objeto, mas ao préprio sujeito. Logo, o conhecimento
estaria relacionado ao sujeito, e ndo ao objeto. A designacdo das relagdes das
coisas do mundo s6 se d4 através do processo de metaforizacdo. Ou seja, a partir
do transpor de uma excitagdo nervosa para uma imagem, passando pela
articulagdo de um som, até a formagdo do conceito, o que se percebe € que o
conhecimento seria resultado da sobreposicio de sucessivas metaforas''®. E o
homem, na tentativa de identificagdo do ndo idéntico, seria o responsavel pelo
processo de criagio de conceitos . E neste sentido que para Nietzsche, no lugar de
um sujeito de conhecimento, o que ha é um sujeito artistico, um sujeito criador.

As necessidades pragmaticas da espécie criam metaforas que fazem a arte
do conhecimento emergir como uma “ferramenta” que torna possivel vencer as

dificuldades que se impdem & vida humana na luta pela perpetuagdo. O

conhecimento seria fruto de um impulso artistico que se impde retoricamente. O

4 ¢y, “Introdugdo teorética a verdade e mentira em sentido extra-moral”, § 1, in O Livro do
Filosofo, p. 97.

15 1dem.
16 ¢, “Introdugdo teorética a verdade e mentira em sentido extra-moral”, § 1, in O Livro do
Filosofo, p. 91.

7 Cf. Idem.
8 Cf, Idem.
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intelecto, usina de metaforas e conceitos, é criado pelo individuo como um meio
para sua prépria conservagdo. Na medida em que falta a espécie humana a
possibilidade da luta pela existéncia “com os cornos ou os dentes de um
predador”, o intelecto emerge como arte da dissimula¢do, em que a ilusdo, a
lisonja, a mentira, o engano, o falso brilho, o uso da méascara, o véu da convengao
sdo de tal forma a regra e a lei''’. Portanto, a linguagem seria o efeito do instinto
que o homem tem para a crencga. Afinal, estamos todos mergulhados nas ilusdes e
nos sonhos, e os olhos s6 deslizam pelas superficies das coisas'*’. A linguagem
seria apenas um meio artificioso para a persuasdo, para o convencimento, para a
seducdo. Pois ela apenas quer transmitir uma forma, uma imagem, uma opinido, e
ndo um conhecimento verdadeiro''.

A andlise feita por Nietzsche, mais do que mostrar a metaforicidade da
linguagem, permite que ele desloque o conhecimento do campo da verdade para o
da criacdo e da crenca: “na arte a mentira se santifica e a vontade de ilusdo tem
boa consciéncia'?>. Se conhecer nio é definir, mas interpretarm, entdo viver
implica uma infinidade de interpretacbes do mundo. E essas inimeras
interpretacdes implicam que ndo hid uma verdade universal a ser assumida. O
conhecimento € perspectivo porque ele ndo tem a pretensdo de atingir uma
verdade dogmadtica: “A crengca em ‘certezas imediatas’ € uma ingenuidade
moral”***. Portanto, todas aquelas leis da natureza que a ciéncia honrosamente
batizou de verdade ndo passariam de interpretacdes a que ndo corresponde
nenhuma realidade: “Contra o positivismo, que permanece no nivel do fendmeno,
‘s existem fatos’, eu objetaria: nfo, justamente ndo existem fatos, mas apenas
interpretacdes”'*. O conhecimento ndo é neutro, desinteressado, pois brota do
proprio instinto. Como sugere Roberto Machado em Nietzsche e a Verdade, “o
que caracteriza o conhecimento € estar em relagdo expressiva com um elemento

considerado por Nietzsche como tdo real quanto o mundo ‘material’: o mundo dos

e “Introdugdo teorética a verdade e mentira em sentido extra-moral”, § 1, in O Livro do
Filosofo, p. 90.

120 1dem.

21 Cf. Da retérica, p. 46.

122 ¢y, Genealogia da Moral, 111, § 25.

B Ct. F ragmentos Postumos, outono de 1885 — outono de 1886, 2 [86].
124 Cf. Além do Bem e do Mal, 11, § 34.

'% Cf. Fragmentos Péstumos, final de 1886 — primavera de 1887, 7 [60].
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instintos, dos apetites, das paixdes, dos afetos, dos desejos, ou, para utilizar o
conceito fundamental, a vontade de poténcia”126.

Portanto, segundo a Otica nietzshiana, o homem seria um animal criador
estimulado pelo seu instinto indagador e ilusério. Noutras palavras, o homem nio
seria um animal estimulado pela vontade de verdade, mas pela vontade de ilusao.
E por isso que para Nietzsche o homem é um animal que estd condenado a
criacdo. Neste aspecto, em vez de criticar a odisséia humana na construcdo de
verdades no decorrer da histéria, ele d4 uma absoluta positividade a essa busca
desenfreada por novas descobertas, novas iluses, novos valores. A genealogia
cabe avaliar se esses valores sdo afirmadores ou negadores da existéncia; cabe
criticar a pretensdo de se querer atribuir um dogmatismo a essas verdades. O seu
objetivo ndo € elaborar uma teoria do conhecimento que estabeleca as condigdes
de possibilidades de um conhecimento verdadeiro. O que nos parece inédito € que
a filosofia nietzschiana nfo estd preocupada com a veracidade ou a falsidade de
um conhecimento, mas em apreender o valor que se atribui a verdade. Seu
objetivo é revelar o niilismo inerente ao gesto de se condecorar a verdade com o
atributo de superioridade. Ao denunciar a prevaléncia da verdade sobre a falsidade
como sendo um erro, uma ilus@o, o seu intuito € fazer uma critica do préprio ideal
de verdade. E € a isso que o método genealdgico se propde, revelando-se como
um verdadeiro ato criador de Nietzsche.

Desde O Nascimento da Tragédia, podemos identificar a verdade como um
tema constante na obra de Nietzsche. Se naquele momento ele fez suas
consideracdes sobre o tragico, foi para sustentar a tese de que a tragédia grega
seria uma atividade artistica, propriamente metafisica, através da qual um “deus-
artista”, amoral, apontava para o prazer tanto no “construir como no destruir”,
tanto no “bom como no ruim”. A critica nietzschiana insiste numa interpretaco
que cria uma imagem para a tragédia como sendo aquela capaz de colocar todo o
instinto do homem a favor da vida: “toda a vida repousa sobre a aparéncia, a arte,

2127 Neste sentido, O

a ilusdo, a necessidade do perspectivismo e do erro
Nascimento da Tragédia chega a ser enfatizado mais tarde, através de um breve
texto intitulado Tentativa de Autocritica, como um livro que teria se preocupado

em construir um modo de olhar a existéncia absolutamente anti-cristio. Mesmo

120 Cf. MACHADO, Roberto. Nietzsche e a Verdade, p. 95.
127 Cf. Tentativa de Autocritica, § 5, in O Nascimento da Tragédia.
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reconhecendo o enredamento de seu escrito pela metafisica do artista, Nietzsche
consegue extrair desse “embaraco metafisico” de seu livro a substancia que, ao
contrario de imprimir qualquer negativismo a seu escrito, servird de motivos para
que ele, através de um olhar retrospectivo, renda louvores a filosofia dionisiaca
que emerge a partir de sua interpretacdo da tragédia : “Na qualidade de fildlogo e
homem das palavras eu a batizei, ndo sem alguma liberdade — pois quem
conheceria o verdadeiro nome do Anticristo? — com o nome de um deus grego: eu
a chamei dionisfaca”'*®.

Neste texto, Nietzsche oferece uma nova forma de valoragdo da vida , mais
precisamente uma contra-valoracdo da vida, puramente artistica, em oposi¢do a
concepgdo tradicional criada pelo socratismo e universalizada pelo cristianismo.
Uma oposi¢do que ele traduz como sendo uma silenciosa critica de seu primeiro
livro ao cristianismo. E, como vimos, essa sua estratégia se sustentaria na medida
em que se estabelecesse um vinculo entre os pensamentos socrdtico e cristdo, por
ambos pensarem segundo a ldgica que confere um lugar privilegiado ao que é
tomado como verdadeiro em detrimento daquilo que é considerado falso. Se, por
um lado, a oposicdo a racionalidade socratica ocultaria uma silenciosa critica ao
cristianismo, por outro, ela revelaria de que modo Nietzsche se utiliza da arte para
fazer seu primeiro questionamento do valor da verdade.

Embora estivesse preso a tese dicotdmica da metafisica da arte, a
interpretacdo nietzschiana de que a alianca entre os deuses Apolo e Dionisio
tornaria suportidvel o contato do povo helénico com as verdades dionisiacas ja
apontava para uma problematizacdo do valor da verdade; revelando, assim, a
primeira concepgdo nietzschiana de tragico. O consolo metafisico de que “a vida,
em vez de ser corrigida, deve ser vivida como ela nos é dada e motivo para
alegria” mostra o modo como ele concebera um primeiro pensamento tragico: um
modo de viver e pensar que toma a arte como inspiracdo para fazer da existéncia
objeto de afirmacio. E essa tese, sustentada em seu primeiro escrito, que Nietzshe
utiliza como instrumento para opor-se ao que ele identifica como caréter cristdo
do racionalismo socritico. Ele chega mesmo a afirmar que O Nascimento da
Tragédia teria sido sua primeira tentativa de transvaloragdo, visto que a
interpretacdo da tragédia grega feita por seu escrito ji implicava um

questionamento das oposi¢cdes metafisicas de valores. Ao apresentar a complexa

128 Cf. Idem.
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relacdo do apolineo com o dionisfaco, a sua ambigua concepg¢do de trigico ja
tornava problemadtica a revelagdo de uma suposta esséncia da vida. Mas a alianga
entre esses dois impulsos antagdnicos ndo proporcionaria uma ultrapassagem
radical das oposicdes de valores perseverada pelo projeto nietzschiano de
transvaloracdo de todos os valores. Embora concebida como alternativa ao
otimismo cientifico socratico, a primeira investida nietzschiana de transvalorag¢do
ainda se apresentaria de forma acanhada diante da radicalidade com que
Nietzsche, através de seus tultimos escritos, encaminha aquilo que ele chama de
projeto de transvaloragdo de todos os valores; o qual se constitui através da
apologia da arte como instincia afirmadora da existéncia, da critica ao
pessimismo tanto filoséfico quanto religioso e cientifico, e da dissolucdo das
oposicdes de valores. Portanto, é inevitivel a articulacdo entre o projeto

nietzschiano de transvaloragdo e a radicalidade da critica que ele faz ao projeto de

modernidade caracteristico da Europa do século XIX.

“0O dizer Sim a vida, mesmo em seus problemas mais duros e estranhos; a vontade
de vida, alegrando-se da prépria inesgotabilidade no sacrificio de seus mais
elevados tipos — a isto chamei dionisiaco, isto entendi como a ponte para a
psicologia do poeta trdgico. Ndo para livrar-se do pavor e da compaixdo, ndo para
purificar-se de um perigoso afeto mediante uma veemente descarga (...), mas para,
além do pavor e da compaix@o, ser em si mesmo o eterno prazer do vir a ser — esse
prazer que traz em si também o prazer no destruir...” Nesse sentido tenho o direito
de considerar-me o primeiro filosofo trdgico — ou seja, 0 mais extremo oposto e
antipoda de um filésofo pessimista. Antes de mim nio hd essa transposi¢cdo do
dionisiaco em um pathos filoséfico: falta a sabedoria trdgica (...). A afirmagio do
fluir e do destruir, o decisivo numa filosofia dionisiaca, o dizer Sim & oposigéo e a
guerra, o vir a ser, com radical rejei¢do até mesmo da nogdo de “Ser” — nisto devo
reconhecer, em toda circunstincia, o que me é mais aparentado entre o que até

agora foi pensado.'”

Nietzsche investe em uma outra concep¢do de tragico que possa sintonizar
definitivamente esse novo conceito com a viruléncia anti-metafisica, anti-crista e
amoral de seu pensamento, tal qual nos € apresentada em seus ultimos escritos.

Para tanto, ele se detém em, através de um prefacio autocritico, justificar o, talvez
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estratégico, enredamento de seu primeiro escrito pelas malhas da metafisica, além
de, e principalmente, mostrar 0 modo como o pathos oriundo do mitico deus
Dionisio determinaria o seu pensamento na constitui¢do daquilo que ele chama de
filosofia dionisfaca.

Como vimos, Nietzsche em seu primeiro escrito, ainda preso ao dualismo da
metafisica do artista, havia vinculado o dionisismo as verdades essenciais cuja
revelagdo destruiria o mundo aparente. Agora, tendo desmistificado qualquer idéia
de esséncia e tomado a vida absolutamente no ambito das aparéncias, ele se refere
ao termo dionisiaco para traduzir um estado em que prevalece a poténcia das
“forcas de representacdo, de imitacdo, de transfiguracdo, de metamorfose e todo

tipo de mimica e arte teatral”'*’

. Em O Nascimento da Tragédia, o impulso
dionisiaco foi vinculado a poténcia daquilo que, visto pelo dngulo da metafisica da
arte, era considerado a esséncia da vida. Agora que a arte é destituida de sua
auréola metafisica, e que a concep¢ao de impulso dionisiaco ja ndo se vincula ao
poder de revelar a “esséncia do Ser”, e sim ao de afirmar a existéncia através da
criacdo e destruicdo de aparéncias artisticas, o pathos afirmativo pelo qual
Nietzsche define o tragico pode ser identificado com o mitico “deus-tentador”
Dionisio: “A psicologia do orgidstico enquanto sentimento transbordante de vida e
de forca, em cujo seio a dor age como estimulante, deu-me a chave para o
conceito do sentimento frdgico”". Este novo modo de olhar para a existéncia é
que ele denomina filosofia tragica, em que o termo dionisiaco serve para expressar
um Sim a vida em todos os seus aspectos, mesmo em relagdo ao mais terrivel, feio
e probleméticom, designando, desse modo, uma absoluta afirmacdo da existéncia.

O novo conceito de tragico e o seu vinculo ao projeto nietzschiano de
transvaloracdo nos permite compreender o papel que teria a radicalizacdo da
critica de Nietzsche a modernidade junto a esse projeto que podemos designar
como sua derradeira aventura. A medida que ele sustenta a tese de que tudo na
vida se d4 no campo das aparéncias e que a idéia de esséncia ndo passaria de uma
ficcdo tomada como verdade por causa de um erro da razdo, Nietzsche desfere seu
“martelo destruidor de idolos” contra qualquer interpretagdo moral da existéncia.

A concep¢do de mundo — fosse filoséfica, religiosa ou cientifica — que estivesse

129 Cf. Ecce Homo, “O Nascimento da Tragédia”, §3.

B0 Cf. Crepiisculo dos Idolos, “Incursées de um extemporaneo”, § 10.
Bl cf, Crepiisculo dos fdolos, “O que devo aos antigos”, § 5.

2 Cf. Crepiisculo dos Idolos, “O que devo aos antigos”, § 5.
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presa a tese dialética de que a realidade aparente € sustentada por uma outra mais
essencial € caracterizada como um pensamento que ndo afirma integralmente os
aspectos constitutivos da vida. Qualquer interpretacdo da existéncia que se
preocupasse em buscar uma suposta causa prima da realidade aparente em um
além-mundo incondicionado € tomada por Nietzsche como vestigios de
décadence. A idéia de submissdao daquilo que é real, fisico, natural a uma
instdncia metafisica, tomada por ele como quimérica, seria signo de
desvalorizacdo da existéncia, e neste sentido se contraporia ao pathos tragico em
que se apoia 0 seu pensamento neste momento.

A transvalorag@o nietzschiana diz respeito ao duplo movimento de negacdo,
de critica e destrui¢do de um pensamento comprometido com a moral do rebanho,
e a criagdo de um outro modo de valorar, afirmativo por exceléncia e, portanto,
livre das oposicdes de valores tdo caras a tradicdo de pensamento. Nao hd uma
oposicdo dialética entre a afirmacio e a nega¢do, quando tomadas através de uma
perspectiva dionisiaca. Esse modo tridgico de olhar o mundo, engendrado por

Niezsche, conferiria um poder afirmativo mesmo a negacao.

— e quem um criador quiser ser no bem e no mal, deverd ser primeiro um
destruidor, e despedagar valores. Assim o mal maior é proprio do maior bem: este
porém é o criador.

Eu sou, no minimo, o homem mais terrivel que até agora existiu: o que ndo impede
que eu venha a ser o mais benéfico. Eu conheco o prazer de destruir em um grau
conforme a minha forca para destruir — em ambos obedeco a minha natureza
dionisiaca, que ndo sabe separar o dizer Sim do fazer Ndo. Eu sou o primeiro

. ; . . 33
imoralista: e com isso sou o destruidor par excellence.'

Trata-se de uma rivalidade radical entre a perspectiva dionisiaca assumida
por Nietzsche, que pretende atingir a mais alta afirmacdo da existéncia, e a
perspectiva moral, negadora da vida. Neste sentido, o Sim nietzschiano implica a
refutacdo do ideal de modernidade. E partindo de uma perspectiva dionisiaca,
afirmativa, ndo comprometida com as oposicdes de valores morais, que Nietzsche
denuncia o comprometimento do ideal moderno com a moral do rebanho,

caracterizando-o como cristdo. A critica nietzschiana nao se limitaria a uma mera

133 Cf. Ecce Homo, “Por que sou um destino”, § 2.
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destrui¢do dos valores do rebanho. Por partir de uma perspectiva dionisiaca, tal
critica necessariamente criaria um outro modo de pensar e valorar, absolutamente
afirmativo e afastado da perspectiva niilista que teria preponderado no decorrer da
histdria através da filosofia, da religido e da ciéncia. Dai Nietzsche auto-intitular-
se porta-voz e discipulo de Dionisio: veiculador de um pensamento afirmador da
existéncia. Vestir a mdscara do desmesurado deus significaria explicitar o
antagonismo radical entre o seu modo de pensar e a perspectiva cristd assumida
pela modernidade. Portanto, a idéia nietzshiana de transvaloragio — de
constituicdo de valores sem qualquer vinculo com a concep¢do metafisica de
mundo, que cria a tese de superioridade e inferioridade, de verdadeiro e falso, de
esséncia e aparéncia — passava necessariamente pela critica do ideal moderno que

ele, enfaticamente, caracteriza como cristao.
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