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Uma filosofia pr’além de bem e mal

A partir de Além do Bem e do Mal (1886), podemos identificar que a
radicalidade da critica nietzschiana se intensifica cada vez mais. De fato, este é
um periodo em que a producdo filoséfica de Nietzsche se apresenta bastante
intensa. No ano de 1886, ele escreve novos prefacios para seus livros precedentes,
redige sua nova obra Além do Bem e do Mal e conclui a quinta parte de A Gaia
Ciéncia. Nos dois anos seguintes, Nietzsche ainda cuidaria dos seguintes textos:
Genealogia da Moral (1887), O Caso Wagner, Crepiisculo dos Idolos, O
Anticristo, Ecce Homo e Nietzsche contra Wagner (1888). Parece-nos curioso o
fato de Nietzsche, em tdo pouco tempo, conceber uma obra tdo extensa. O préprio
Nietzsche, através de seu escrito autobiogrifico, faz uma afirmacdo que pode
esclarecer o sentido de seus escritos publicados entre os anos de 1886 e 1888:
“Depois de resolvida a parte de minha tarefa que diz Sim, era a vez da sua metade
que diz Nao, que faz o Ndo: a transvaloracdo mesma dos valores existentes, a

1
grande guerra”

. Ainda em sua autobiografia, no capitulo referente a seu escrito A
Gaia Ciéncia, ele indica quais de seus livros estariam mais diretamente
relacionados a essa parte afirmativa de sua obra: “Aurora é um livro que diz Sim,
profundo, porém claro e benévolo. O mesmo, e no maior grau, vale para a gaya
scienza: em quase cada frase sua, profundidade e petulancia ddo-se ternamente as
mios™.  Nestas duas obras, podemos perceber uma guinada de Nietzsche no
sentido de uma positivacdo da arte; positivacdo ndo somente da arte propriamente
dita, mas também, e sobretudo, de um gesto artistico em relacdo a vida, de uma
acdo artistica sobre a existéncia, de uma criacdo da vida como obra de arte. Livre
de qualquer vinculo com qualquer transcendéncia, como vimos, a arte estaria
plenamente afinada com o préprio movimento da vida, seria o modelo anti-

metafisico por exceléncia para se pensar a vida. Esse gesto de Nietzsche, que ja se

anuncia em Aurora e ganha mais forca em A Gaia Ciéncia, € levado as ultimas

' Cf. Ecce Homo, “Além do Bem e do Mal”, §1.
2 Cf. Ecce Homo, “A Gaia Ciéncia”.
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consequéncias em Assim Falou Zaratustra. Nele, a linha afirmativa de sua obra é
ainda mais evidente, a comegar pelo estilo poético-dramdtico que marca toda a
composicao do livro. Assim Falou Zaratustra, para Nietzsche, estaria “seis mil

pés acima do homem e do tempo™”

. Ali, a filosofia de Nietzsche — que ele passa a
denominar dionisiaca — e o pathos afirmativo que ela exige caminham lado a lado,
a constituir um pensamento tradgico que primaria, sobretudo, pela alegria.

A partir dessa guinada tragica em seu pensamento e da exigéncia de um
pathos afirmativo que a filosofia dionisiaca traz consigo, Nietzsche pode, entio,

N

se dedicar a metade negativa de sua tarefa:

N

“...obedeco a minha natureza
dionisiaca, que ndo sabe separar o dizer Sim do fazer Nao™. E a partir dessa
perspectiva absolutamente afirmativa e dos conceitos por ela engendrados que
Nietzsche trata de reformular sua critica para investir em um ataque a todo modo
de pensamento moral. Isto ndo significa que ele esteja motivado por um pathos
negativo. Ao contrario, Nietzsche se volta contra todo modo de viver, de pensar e

~ 9

de valorar que tivesse como suporte a negagdo. O “N@o” nietzschiano emergiria
como resultado de uma filosofia que diz Sim. O Sim nietzschiano — aquele que
positiva o falso, o aparente, o artistico — implicaria um N&o a todo modo de pensar
que valorizasse um mundo transcendente em detrimento do mundo da realidade
aparente em que vivemos. A critica nietzschiana, ao propor um modo de
compreensdo da existéncia absolutamente afirmativo, se colocaria,
necessariamente, contra toda forma de concepgdo negativa da existéncia. Em
resumo, é com o estabelecimento das base afirmativas de seu pensamento que
Nietzsche pode dizer Nao.

E neste contexto que podemos interpretar as obras redigidas nos dois
altimos anos de sua atividade filosofica. Em livros como Além do Bem e do Mal,
Genealogia da Moral, O Anticristo e Crepiisculo dos Idolos, a tradicio de
pensamento metafisico € criticada de forma ainda mais radical, seja através de sua
face filosdfica, moral, religiosa, ou mesmo cientifica. Estes escritos, que
compdem a fase de transvaloracdo nietzschiana, tratam de destruir os ideais que
teriam determinado a cultura cristd moderna. Como se cada livro funcionasse
como complemento do livro anterior. Dentre esses escritos, podemos eleger

Crepilisculo dos Idolos e O Anticristo como livros exemplares quanto a esse

3 Cf. Ecce Homo , “Assim Falou Zaratustra”, §1.
* Cf. Ecce Homo, “Por que sou um destino”, § 2.
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aspecto critico exacerbado que a filosofia nietzschiana agora adquire. No
primeiro, o tom e o impeto que movem a critica nietzschiana ficam claros ja desde
o seu subtitulo — “Como se filosofa com o martelo”, além de, no prélogo,
Nietzsche ser bastante explicito quanto ao seu objetivo de transvalorar todos os
valores vigentes: “este escrito € uma grande declaracdo de guerra; e, quanto ao
escrutinio dos idolos, desta vez ndo sdo idolos temporais, mas idolos eternos, 0s
que aqui sdo percutidos com o martelo™. Ao comentar Crepiisculo dos Idolos em
Ecce Homo, Nietzsche refor¢a ainda mais o aspecto que se evidencia naquele
escrito: “Nao existe realidade, ‘idealidade’ que nio seja tocada neste escrito (—
tocada: que cauteloso eufemismo!...)’. E neste contexto, configurado pelas
marteladas de um pensamento cuja pretensdao € dizer “adeus a velha verdade”,
“aos idolos eternos”, que a critica nietzschiana investe contra os grandes
expoentes da tradicdo metafisica. A critica a SOcrates € retomada em grande estilo
(Crepiisculo dos Idolos chega a ter um capitulo, intitulado “O problema de
Socrates”, dedicado ao filésofo grego) e a critica ao cristianismo passa a ser parte
do projeto nietzschiano de transvaloracdo — O Anticristo € publicado como sendo
o “primeiro livro da transvaloracio de todos os valores”. Através deste escrito,
como o proprio titulo anuncia, Nietzsche desfere suas marteladas contra o
pensamento cristdo que ele considera como sendo o responsavel pela hegemonia
do socratismo na civiliza¢do ocidental. Em verdade, como ja haviamos anunciado,
Crepiisculo dos Idolos e O Anticristo foram redigidos quase simultaneamente,
eles fariam parte do citado projeto de transvaloracdo. Nietzsche chega a abrir seu
escrito autobiografico rendendo louvores a esses dois escritos que, junto com as
“Cangdes de Zaratustra”, teriam funcionado como “dadivas” de um mesmo ano®.
Para fazer o Ndo, Nietzsche, através de Crepiisculo dos Idolos e O
Anticristo, investe numa critica ao socratismo e ao cristianismo de um modo mais
enfitico e sistematico que aquele que havia caracterizado seus livros anteriores.
Caem todos aqueles idolos que ele julga serem “idolos eternos”. Porém, o que
nos parece mais relevante na critica de Nietzsche ndo € o fato de ele se preocupar
em desferir seus golpes de martelo aos “velhos idolos” que ele ja havia tratado

com hostilidade em seus livros precedentes, mesmo que ndo tivesse sido de um

3 Cf. Crepiisculo dos Idolos, “Prélogo”.

S Cf. Ecce Homo, “Crepiisculo dos Idolos”, § 2.
" Cf. Ecce Homo, Prélogo.

¥ Cf. Idem.
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modo tao enfitico como agora. O que nos parece novidade nesse momento da
critica nietzschiana é o fato de Nietzsche dar énfase ao processo que teria
permitido a “re-atualiza¢do” do antigo modo socratico-cristdo de pensar: “N&o s
os idolos efernos, também os mais jovens, portanto mais senis. As ‘idéias
modernas’, por exemplo”g. Neste sentido, embora Crepiisculo do Idolos ¢ O
Anticristo sejam livros exemplares quanto ao tratamento dado a essa questdo,
Nietzsche ja havia comegado a enfatizar essa problematica dois anos antes,
através de Além do Bem e do Mal: “Este livro (1886) €, em todo o essencial, uma
critica da modernidade, nao excluidas as ciéncias modernas, as artes modernas,
mesmo a politica moderna..” '°. A partir deste escrito, Nietzsche comega a revelar
que as “idéias modernas” ndo teriam escapado da concepcdo de verdade que fora
instalada por Sécrates e popularizada pelo cristianismo. Através de Além do Bem e
do Mal (1886) e Genealogia da Moral (1887), livros que compdem a genealogia
nietzschiana, Nietzsche se preocupa em revelar o modo pelo qual os valores
modernos, que ele caracteriza como absolutamente morais, teriam se constituido
no decorrer da histéria. Ele faz uma espécie de “genealogia da verdade”,
mostrando o contexto que teria propiciado a emergéncia desses valores, além de
indicar o0 modo como o cristianismo teria contribuido, de fato, para que eles se
eternizassem.

Como vimos, a partir de Além do Bem e do Mal, Nietzsche se propde a
evidenciar que os valores concebidos pela tradi¢gdo socritica eram fruto da
inversdo do sentido de antigos valores helénicos. E essa dentincia que ele chama
de transvaloracio de todos os valores. Ji tendo revelado que os valores
metafisicos seriam resultado de uma invencdo, Nietzsche se propde agora a
investigar de que modo a Tradigdo teria concebido valores a partir da inversdao dos
valores gregos. Se, através de seus livros anteriores, ele havia denunciado a
moralidade socritica como resultado de um trabalho demasiado humano, agora
seu objetivo € realizar uma genealogia dos valores morais para mostrar os meios
através dos quais a moral teria se constituido.

Vale ressaltar que, embora o termo genealogia possa sugerir uma pesquisa
acerca da origem, ndo devemos nos deixar tomar pelo seu significado a primeira

vista. Conforme sugere o fildsofo francés Michel Foucault, no texto ”Nietzsche, a

° Cf. Ecce Homo, “Crepiisculo dos Idolos”, § 2.
10 Cf, Ecce Homo, “Além do Bem e do Mal”, § 2.
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genealogia e a historia”, o termo genealogia “se opde a pesquisa da origem”.
Segundo Foucault, “procurar uma tal origem ¢ tentar reencontrar ‘o aquilo
mesmo’ de uma imagem exatamente adequada a si, é querer tirar todas as
madscaras para desvelar enfim uma identidade primeira”. Mas “o que se encontra
no comecgo historico das coisas néo € a identidade ainda preservada da origem — é
a discérdia entre as coisas, ¢ o disparate”. E como o objetivo de Nietzsche é
escapar da idéia metafisica de principio, de causa, entdo ele usa, segundo
Foucault, palavras distintas para designar origem. O termo Ursprung
corresponderia ao sentido cldssico da palavra origem — esséncia, fundamento, e
Nietzsche o usaria para designar o trabalho dos “genealogistas ingleses”, por

3

exemplo, que teriam se preocupado em encontrar na origem das coisas “um
comeco mais precioso e mais essencial”. Por outro lado, Nietzsche usaria os
termos Erfindung, Kunststiick e, principalmente, Entestehung e Herkunft para se
remeter a origem como invengdo, artificio, emergéncia, proveniéncia: “o
genealogista necessita da histéria para conjurar a quimera da origem”. Em
verdade, Nietzsche se apropria do termo genealogia para designar o seu préprio
modo de fazer uma andlise histérica da procedéncia dos valores morais: “a
pesquisa da proveniéncia ndo funda; muito pelo contririo, ela agita o que se
percebia imével, ela fragmenta o que se pensava unido, ela mostra toda a
heterogeneidade do que se imaginava em conformidade consigo mesmo”"".
Nietzsche néo esta preocupado em encontrar uma suposta origem verdadeira dos
valores morais, mas em detectar a “exterioridade dos acidentes” que se constituem
na histéria como invengdes, como criagdes demasiado humanas, para revelar os
meios através dos quais tais valores teriam emergido.

Como vimos, Nietzsche, a partir de Humano, demasiado humano, ja
apresentara o “além-mundo metafisico” como sendo resultado de uma invengao e
revelara o cristianismo com uma doutrina moral sob um véu metafisico cujo
fundamento era um Deus tnico e verdadeiro. Um procedimento de cunho
religioso que teria contribuido para o estabelecimento definitivo dos valores
morais que possibilitaram o ordenamento do mundo. Agora, a partir de Além do
Bem e do Mal, o que passa a interessar mais diretamente a Nietzsche é mostrar as

condi¢des em que esses valores teriam sido inventados. Ele pretende fazer uma

' Cf. FOUCAULT, Michel. “Nietzsche, a genealogia e a historia”, in Microfisica do Poder, pp.
17,18, 19, 21, 23 e 24.
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avalia¢do dessas invengdes, isto é, ele quer saber o valor desses valores, o tipo de
vida que estaria por trds de tais invengdes: uma ‘“vida transbordante”,
impulsionada por um querer que diz Sim, ou uma “vida debilitada” cujo querer
diz Nao.

Embora esta pretensdo nietzschiana possa ser tomada como um juizo de
valor, ndo devemos cair em tal erro. E baseado na tese nietzschiana de que o que
reina na natureza é o excesso, a opuléncia, e que a luta pela vida é neste quadro
apenas excecdo, exposta em A Gaia Ciéncia,"” que ndo podemos incorrer no
equivoco de interpretar a critica nietzschiana como um juizo moral, pois o
parametro de avaliagdo utilizado por Nietzsche € a prépria vida, e ndo uma norma
pré-determinada. O seu objetivo € investigar de que modo os valores metafisicos-
morais teriam emergido, que tipo de vida teria possibilitado o absolutismo da
verdade, o que teria levado o homem a querer uma verdade absoluta para o
mundo. Se anteriormente Nietzsche desmistificara aquilo que foi consagrado pela
Tradi¢do como verdadeiro, agora seu objetivo € descobrir o valor da verdade. Para
ele, a verdade ndo passaria de uma invengdo. Logo, desejar uma verdade para o
mundo seria 0 mesmo que desejar o quimérico, o Nada: aquilo que Nietzsche

denomina niilismo.

A vontade de verdade, que ainda nos fard correr ndo poucos riscos, a célebre
veracidade que até agora todos os filésofos reverenciaram: que questdes essa
vontade de verdade ji ndo nos colocou! Estranhas, graves, discutiveis questdes!
Trata-se de uma longa histéria (...). O gue, em nds, aspira realmente “a verdade”? —
De fato, por longo tempo nos detivemos ante a questdo da origem dessa vontade —
até afinal parar completamente ante uma questdo ainda mais fundamental. N6s
questionamos o valor dessa vontade. Certo, queremos a verdade: mas por que nio,
de preferéncia, a inverdade? Ou a incerteza? Ou mesmo a insciéncia?— O problema
do valor da verdade apresentou-se a nossa frente (...). — E seria de acreditar que,
como afinal nos quer parecer, o problema nao tenha sido jamais colocado — que

tenha sido por nés pela primeira vez vislumbrado, percebido, arriscado?".

Nietzsche ja ndo trata mais do problema da verdade do mesmo modo com

que tratara dessa questdo em seus livros anteriores: tentando mostrar que o

12 Cf. A Gaia Ciéncia, V, § 349.
13 Cf. Além do Bem e do Mal, 1, § 1.
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suposto mundo metafisico ndo passaria de uma idéia falsa que foi tomada como
verdadeira por causa de um erro da razdo. Agora, o principal objetivo de
Nietzsche nao € refutar o fato de se pensar em termos de verdadeiro e falso, pois,
como vimos, para ele ndao hd um parametro divisor entre o que é tomado como
verdade e aquilo que é considerado ficcdo — tudo se d4 no dmbito do falso. O que
lhe interessa, nesse momento, € verificar os motivos que levaram a Tradi¢do a
pensar a exist€ncia nos moldes dialéticos. Nietzsche pretende identificar o
“terreno” a partir do qual foram produzidas as verdades metafisicas. O grande
trunfo de Além do Bem e do Mal é que, a partir deste escrito, Nietzsche comeca a
construir uma critica que coloca em xeque o proprio valor dos valores morais que,
a partir de agora, ele identifica cada vez mais como valores modernos. Tornava-se
indispensavel ao projeto nietzschiano de transvaloragdo investigar as condicdes e
circunstincias nas quais esses valores nasceram e se desenvolveram. Em um outro

aforismo desse mesmo escrito, Nietzsche é ainda mais preciso com relagdo ao

novo rumo tomado por sua critica:

A falsidade de um juizo ndo chega a constituir, para nés, uma objecdo contra ele; é
talvez nesse ponto que a nossa nova linguagem soa mais estranha. A questdo € em
que medida ele promove ou conserva a vida, conserva ou até mesmo cultiva a
espécie; e a nossa inclinagdo bdsica € afirmar que os juizos mais falsos (entre os
quais os juizos sintéticos a priori) nos sdo os mais indispensdveis, que, sem
permitir a vigéncia das ficcdes logicas, sem medir a realidade com o mundo
puramente inventado do absoluto, do igual a si mesmo, o homem ndo poderia viver
— que renunciar aos juizos falsos equivale a renunciar a vida, negar a vida.
Reconhecer a inverdade como condi¢do de vida: isto significa, sem duvida,
enfrentar de maneira perigosa os habituais sentimentos de valor; e uma filosofia

que se atreve a fazé-lo se coloca, apenas por isso, além do bem e do mal."*

Nietzsche ironicamente volta a polemizar com Kant. Neste momento, para a
genealogia nietzschiana, mais importante do que criticar a investigagdo kantiana
acerca da possibilidade de haver juizos sintéticos a priori seria a revelagdo do tipo
de vida que aspiraria a tais juizos. Nietzsche ndo estd interessado em questionar a

busca kantiana pela possibilidade do conhecimento puro (independente da

4 Cf. Além do Bem e do Mal, 1, § 4.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210605/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0210605/CA

72

experiéncia). A ele, pouco importa a legitimidade da tese kantiana que, a partir de
uma andlise transcendental do conhecimento, toma o espaco € o tfempo como
formas puras (aprioristicas, que independem da experiéncia) da sensibilidade e do
entendimento que constituiriam o modo pelo qual intuimos e pensamos os objetos
enquanto fendmenos. A critica nietzschiana desloca esta problematica do campo
da possibilidade de veracidade de tais juizos para o das condi¢bes de vida que os
teriam produzido. A questdo levantada por Nietzsche é que a critica kantiana
estaria presa a suposi¢do de que a verdade possui mais valor que a inverdade:
“como poderia algo nascer de seu oposto? Por exemplo, a verdade do erro? Ou a
vontade de verdade da vontade de puro engano? Ou a acdo desinteressada do
egoismo?”ls. Sdo essa interrogacdes que levam Nietzsche a se debrucar sobre o
problema do valor da verdade a partir de uma perspectiva que procura destacar o
contexto que possibilitou a emergéncia de tal valor. Verificar a falsidade ou a
veracidade de tais juizos ndo estaria em questdo. O que agora passa a ser mais
importante para Nietzsche € o tipo de vida que se manifesta ao se produzirem os
julgamentos, ao se fazerem as avaliacdes. Assim, os proprios valores morais com
os quais a tradicdo de pensamento pdde fazer suas avaliacdes é que sdo
questionados pela genealogia nietzschiana. E neste ponto que estd o diferencial da
critica nietzschiana.

Ao recusar os valores metafisicos-morais, previamente dados, através dos
quais a vida deveria ser orientada, Nietzsche anuncia uma concepc¢ido de vida
completamente distinta daquela que teria sido pensada tradicionalmente. A partir
da nova perspectiva nietzschiana, a existéncia ndo é pensada como alguma coisa
que deveria buscar se adequar a quaisquer instincias transcendentes ou supostos
valores morais. Valores tomados como superiores, tais como a verdade e o bem,
por exemplo, dao lugar agora a inverdade, a mentira, ao erro, a criagdo. Ao tomar
esses elementos como proprios ao movimento da vida, ao reconhecer a inverdade
como condi¢do de vida, Nietzsche livra esta de questionamentos morais, € pode
pensa-la para além do bem e do mal, como inven¢@o, como um jogo de aparéncias
em eterno devir.

A critica nietzschiana toma a vida como parametro de avaliacdo por ela ser
uma instancia que nio pode estar sujeita a julgamentos, ou seja, o valor da vida

nio pode ser medido, ser colocado em xeque: “Seria preciso estar colocado fora

15 Cf. Além do Bem e do Mal, 1, § 2.
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da vida e, por outro lado, conhecé-la tio bem como aquele, como muitos, como
todos os que a viveram, para poder abordar o valor da vida em geral. Razdes
suficientes para entender que este problema é, para nds, um problema

inacessivel”!¢.

Ao tomar a vida como referéncia para avaliar os valores
tradicionais, Nietzsche estrategicamente evitaria incorrer em um julgamento moral
desses valores. E este gesto que lhe permite fazer uma espécie de visualizagio do
tipo de vida que estaria por tras de tais valoracdes: “é a préopria vida que nos forga
a fixar valores; a mesma vida é que valora quando nés fixamos valores”'”. Ele ndo
estd preocupado em fazer um juizo dos juizos de valor, mas em apreender o valor
desses juizos, em detectar o tipo de vida que estaria oculto atrds de cada juizo:
uma vida plena, abundante ou uma vida enfraquecida, debilitada? Nietzsche
pretende avaliar o modo de viver daqueles que tomaram a idéia de um mundo
essencial, transcendente, como pardmetro para julgar o mundo fenoménico em
que vivemos.

Quando, em Assim Falou Zaratustra, Nietzsche anuncia “Onde encontrei

”18, ele nos indica o modo como ele conceberia

vida, encontrei vontade de poténcia
a vida a partir desse momento. Em O Nascimento da Tragédia, embora ja
sinalizasse para uma compreensdo do mundo como fendmeno estético, a critica
nietzschiana ainda estava limitada ao bindmio “esséncia x aparéncia”, em que a
vida era, naquele momento, vinculada ao mundo da Vontade schopenhaueriano,
cuja revelagdo provocaria horror e éxtase; depois, em Humano, demasiado
humano e Aurora, a compreensdo nietzschiana de vida era traduzida através da
apologia daquilo que € instintivo em oposicdo aquilo que € racional. Agora,
Nietzsche concebe a vida inteiramente no ambito das aparéncias, da criacdo
artistica, sem qualquer possibilidade de uma suposta esséncia que lhe sirva de
fundamento. Ao se afastar definitivamente de qualquer concepcio metafisica da
existéncia, ele pensa a vida a partir das categorias da for¢ca e da vontade. Nao mais

pelo conceito schopenhaueriano de vontade, mas pelo conceito de vontade de

A s s . . A+ 519 .
poténcia: “a prépria vida é vontade de poté€ncia” . Nietzsche desenvolve a tese de

16 ¢y Crepisculo dos Idolos, “A moral como contra-natureza”, $5.

7 Cf. Idem.

18 Cf. Assim Falou Zaratustra, 11, “Do superar si mesmo”.

" Cf. Além do Bem e do Mal, L, § 13.

Cabe esclarecer que o termo alemao “Macht” pode ser traduzido tanto por “poténcia” quanto por
“poder”. Como observa Scarlett Marton, em Nietzsche — das for¢cas cosmicas aos valores humanos
(pp. 62 — 63), em vidrias oportunidades, ao longo de sua obra, Nietzsche o utiliza no sentido de
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que a vida € formada por arranjos de forcas em eterno devir, em conflito
ininterrupto, € que o movimento da vida estaria atrelado ao préprio movimento do
mundo. Como o que interessa a genealogia nietzschiana é avaliar os valores
metafisicos a partir de um patamar que esteja, necessariamente, desvinculado de
qualquer esséncia, entdo a concepg¢do nietzschiana da vida pelo viés dos arranjos
de forcas afasta, de antemdo, qualquer substancializa¢do ou intencionalidade que
se possa dar as forgas. A vida funcionaria como um movimento criativo sem outro
propdsito que nao fosse o de aumentar sua poténcia, ultrapassar seus limites.

O filésofo francés Gilles Deleuze nos adverte de que “a filosofia de
Nietzsche ndo se compreende se ndo se tiver em conta o seu pluralismo
essencial”®’. Deleuze nos chama a atencdo para o fato de que o sentido plural,
multiplo, do conceito de forca em Nietzsche seria uma estratégia da critica
nietzschiana para escapar as nog¢des de esséncia e substancia. As forcas ndo devem
ser tomadas “em si”, como se possuissem uma esséncia, mas sim como arranjos
de forcas que se relacionam perpetuamente. Ndo se trataria de forcas
substancializadas, idénticas a si mesmas, distintas ou distinguiveis de sua
manifestacdo. Nado se trataria, de modo algum, de um fundamento isolado.
Nietzsche atenta para o perigo de se conceber a forca separada da acdo, separada
de sua manifestacdo: isto seria a condi¢do de possibilidade para que se produzisse
julgamentos morais. Distinguir for¢a e acdo significaria atribuir intencionalidade a
primeira, supor um sujeito ou uma esséncia por trds dela, cair na abstracdo
metafisica que procura um fundamento para cada aparecer. Ao contrdrio, para
Nietzsche, as forgas ndo poderiam ser pensadas sendo em relagdo umas com as
outras. Nao haveria uma forca singular que, intencionalmente, se colocaria como a
causa de determinado efeito. Antes, elas s6 poderiam ser concebidas no plural,
umas agindo em relagdo a outras, num perpétuo aumento de poténcia. Na primeira

dissertacdo da Genealogia da Moral, Nietzsche mostra o erro de se distinguir a

poder. No entanto, quando recorre a expressdo “Wille zur Macht”, as duas tradugdes sdo
admitidas. Optamos pela traducio “vontade de poténcia”, seguindo a prdpria Scarlett Marton, o
tradutor Rubens Torres Filho e o comentador Roberto Machado. Concordamos também com Maria
Cristina Franco Ferraz que, em Nietzsche — o bufdo dos deuses (p.66), justifica a tradugdo “Wille
zur Macht” como “vontade de poténcia” por acreditar ser a expressdo que melhor resgata o
dinamismo indicado pela particula “zu(r)”, além de evitar os mal-entendidos provocados pela
traducdo “vontade de poder”. Modificaremos, portanto, a solu¢do de Paulo César de Souza —
“vontade de poder” — ao citarmos os aforismos por ele traduzidos de Além do Bem e do Mal e de
Genealogia da Moral.

* Cf. DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a Filosofia, p. 9.
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forgca de sua manifestacdo como um dos equivocos fundamentais da racionalidade

— equivoco que teria se petrificado e se perpetuado mesmo através da linguagem:

Um quantum de forca equivale a um mesmo quantum de impulso, vontade,
atividade — melhor, nada mais € sendo este mesmo impulso, este mesmo querer e
atuar, e apenas sob a seducdo da linguagem (e dos erros fundamentais da razdo que
nela se petrificam), a qual entende ou mal-entende que todo atuar é determinado
por um atuante, um “sujeito”, € que pode parecer diferente. (...) Mas ndo existe tal
substrato, ndo existe “ser” por tras do fazer, do atuar, do devir, o “agente” é uma

. N ~ ~ oz 21
ficcdo acrescentada a agdo, a acdo € tudo.

Nietzsche livra as for¢as do perigo de serem capturadas pelo modelo
metafisico de compreensdo do mundo quando as concebe como ndo distintas de
suas manifestacoes. Neste sentido, a concep¢do da vida como vontade de
poténcia, como um embate de forcas ndo substancializadas, em perpétuo devir,
estaria em continuidade com a concep¢ao do mundo como um jogo de aparéncias
nio submetidas ao modelo metafisico da identidade — calcado nas oposi¢des de
valores. O mundo como vontade de poténcia seria um mundo concebido como
relacdes de forcas ndo substancializadas, em devir, ou seja, um mundo em que as
aparéncias ndo sido denegridas, consideradas em relagdo de inferioridade com o
suposto mundo transcendente ou verdadeiro.

Essa concepg¢do da vida ndo € uma novidade que emerge no pensamento de
Nietzsche apenas agora com a genealogia. Em verdade, como vimos, desde A
Gaia Ciéncia, ele ji pensava a existéncia como um jogo de aparéncias®, como
uma obra de arte que deve ser ininterruptamente recriada. Arte e vida estariam
intimamente relacionadas. E aqui vale ressaltar novamente a importincia que
Nietzsche da ao conceito de aparéncia. Se o objetivo da genealogia nietzschiana é
o de realizar uma critica ndo mais balizada pelas oposicdes de valores tdo caras ao
pensamento metafisico, este conceito ndo poderia, em absoluto, ser concebido em
oposicdo a uma suposta esséncia transcendente. Nietzsche se distancia
definitivamente das teses de seu primeiro livro — ali, tanto a vida como as
aparéncias ainda eram compreendidas a partir de um fundamento metafisico,

segundo a divisdo tradicional que opde uma esfera transcendente a um mundo

2t Genealogia da Moral, 1, § 13.
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aparente. Agora, a aparéncia é paradoxalmente elevada a uma condi¢do essencial;
a esséncia da vida — se € que se pode falar em esséncia — seria seu aspecto
cambiante, seria a propria aparéncia: “toda a vida repousa sobre a aparéncia, a

723 Mesmo o

arte, a ilusdo, a Optica, a necessidade do perspectivistico e do erro
mundo € compreendido exclusivamente no &mbito da imanéncia, e passa a acolher
positivamente todos aqueles aspectos problemdticos que, segundo uma visdo
metafisica, eram vistos como entraves no caminho para a verdade. E buscando
ultrapassar efetivamente a oposi¢do entre esséncia e aparéncia que todos o0s
elementos constituintes da vida e do mundo passam a ser englobados pela

7z z

aparéncia: “O mundo ‘aparente’ é o Unico; o ‘mundo verdadeiro’ é somente

tX)

acrescentado pela mentira... . Nietzsche chama a atencdo para o fato de que o
conceito de aparéncia por ele colocado em jogo de um modo positivo nada tem a
ver com a aparéncia tal como concebida pela tradi¢do filoséfica — algo oposto e
secunddrio em relagdo as supostas ‘“‘esséncias metafisicas”. Aqui, a prépria
aparéncia € tomada como primeira: o “mundo verdadeiro” ndo passaria de um
acréscimo mentiroso, isto €, ndo seria sendo uma criacdo engendrada pelo jogo de
aparéncias da existéncia que, contudo, ndo se apresenta como tal, que procura se
mostrar como fundamento. Se Nietzsche ainda utiliza termos como verdade,
mentira, esséncia e aparéncia, isto ndo indica que ele se deixe capturar pelo
terreno das oposi¢cdes metafisicas do qual pretende escapar. Trata-se de um uso de
tais nomenclaturas eminentemente polémico, através do qual Nietzsche,
estrategicamente, desmistifica os “fundamentos metafisicos” remetendo-os a um
mundo imanente, onde tudo € criacao.

Através de uma passagem do famoso texto “Como o ‘verdadeiro mundo’
acabou por se tornar fabula — historia de um erro”, publicado em Crepiisculo dos
Idolos, podemos evidenciar o quio permanece problematico o uso de tais termos:
“O mundo verdadeiro foi por nés destruido: que mundo resta? Talvez o
aparente?... Mas ndo! Com o mundo verdadeiro destruimos igualmente o

/”25

aparente Embora a primeira vista possa dar a entender, essa passagem nao

deve ser interpretada como contraditéria em relagdo a investida nietzschiana da

2 Cf. A Gaia Ciéncia, 1, § 54.

B Cf. “Tentativa de Autocritica”, § 5,in O Nascimento da Tragédia.

HCf. Crepisculo dos Idolos, “A Razdo na Filosofia”, § 2.

3 Cf. Crepiisculo dos Idolos, “Como o ‘verdadeiro mundo’ acabou por se tornar fabula — histéria
de um erro”.
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positivagao das aparéncias. Isto porque o conceito de aparéncia que € destruido
simultaneamente com o conceito de verdade € aquele tal como pensado pela
tradi¢do metafisica, isto é, aquele que toma a aparéncia como algo secundério, que
deve ser remetido a algo primordial, a saber, as supostas verdades ou esséncias
transcendentes. Ora, o conceito de aparéncia formulado por Nietzsche nada tem a
ver com isso: trata-se de fazer da propria aparéncia um fundamento, ou melhor,
um nao-fundamento; trata-se de livra-la da submissao ao conceito da verdade — a
propria verdade € que, ao contrdrio, ndo passaria de um efeito dos jogos das
aparéncias. Vemos, assim, que a potencializa¢do do conceito de aparéncia operada
por Nietzsche ndo se dd tomando a realidade segundo a organizacio tradicional do
mundo baseada nas oposicoes de valores. Se, por um lado, ele recusa a concepcao
de aparéncia como algo oposto a supostas essé€ncias, por outro, ndo abandona tais
termos, € lhes confere um sentido absolutamente diferente, deles faz um uso
polémico.

Paralelamente, Nietzsche nao deixa de criar termos proprios em sua
tentativa de compor uma outra imagem para a vida e para o mundo entendida para
além das oposicoes de valores metafisicos. Dai ele lancar mao do conceito de
vontade de poténcia para conferir inteligibilidade a esta realidade que agora é
concebida inteiramente no ambito da aparéncia: “o mundo visto de dentro, o
mundo definido e designado conforme seu ‘cardter inteligivel’- seria justamente
‘vontade de poténcia’, e nada mais™*®. A vontade de poténcia como principio de
inteligibilidade da vida € que permitiria a Nietzsche compreender e justificar a
existéncia como algo necessariamente belicoso, cambiante, artificial, provisorio e,
contudo, perfeito em si mesmo. A auséncia de um suposto estado de equilibrio —
aquilo que foi visto pela tradicdo metafisica como o aspecto problemadtico da
existéncia — seria interpretada por Nietzsche como algo fundamental a propria
vida: “em suas fungdes bdsicas a vida atua ofendendo, violentando, explorando,
destruindo, ndo podendo sequer ser concebida sem esse cardter™’,

Um dos aspectos mais relevantes da interpretacio de Nietzsche é que o
conceito de vontade de poténcia, formulado por ele, lhe permite ndo s6 escapar de
categorias metafisicas como também se afastar de principios que privilegiam a

acomodacdo, a adaptagdo e a fraqueza para explicar o movimento da vida. E € a

* Cf. Além do Bem e do Mal, 11, § 36.
Yt Genealogia da Moral, 11, § 11.
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partir dessa perspectiva que Nietzsche pretende detectar o valor dos valores
metafisicos-morais. Neste sentido, em Além do Bem e do mal, ele apresenta a tese
de que “hd uma moral dos senhores e uma moral dos escravos™™. No primeiro
caso, Nietzsche se refere aqueles que possuem uma vida trasbordante e, por isso,
querem dar vazdo a esse excesso através de um modo de viver que implicaria a
promocgdo da vida, mesmo que para isto seja necessario colocar em risco a prépria
conservagdo. Ja no segundo, sdo enquadrados aqueles cujo modo de viver €
orientado pela caréncia: o que acaba transformando a existéncia em uma luta pela
preservacdo da vida. Portanto, de um lado estariam “os fortes” e do outro “os
fracos”. Vale ressaltar que a tipologia empreendida pela genealogia nietzschiana
em nada tem a ver com qualquer interpretacio que possa dar cariter de
superioridade aquilo que Nietzsche nomeia de “moral nobre” e de inferioridade ao
que ele chama de “moral escrava”. Pensar assim seria 0 mesmo que cair num juizo
de valor; seria incidir no erro de considerar os atributos “forte” e “fraco”
vinculados a alguma esséncia ou indole pré-suposta: ao contrdrio, as forcas
reguladoras dos dois tipos de vida ndo possuem qualquer existéncia em si.
Embora os termos “nobre” e “escravo” tenham um significado moral bastante
cristalizado, ndo devemos confundir a tipologia nietzschiana com qualquer regime
de castas sociais. Nem tampouco devemos vincular as terminologias “forte” e
“fraco” a classificagdes que privilegiam a forga fisica. Nobre e escravo sdo
tipologias criadas por Nietzsche, e que, segundo ele, poderiam coexistir em uma
mesma classe social, ou mesmo em um s6 homem. A genealogia nietzschiana se
refere unicamente a diferentes formas de viver. As diferencas que colocam o tipo
“nobre” ou “forte” e o tipo “escravo” ou “fraco” em poélos opostos dizem respeito
apenas aos atributos da vida que neles se manifesta: uma vontade de poténcia que
quer a promog¢do da vida ou uma vontade de poténcia que quer a conservacio da
vida.

As consideracodes de Nietzsche acerca da moral, contidas em Além do Bem e
do Mal (1886), nos ddo a pista da dimensdo que o tema da moral assumiria em seu
livro seguinte, Genealogia da Moral (1887). Neste escrito, ele d4 consisténcia a
sua tese de que a moral teria uma dupla origem, apresentando de forma
sistemdtica a sua proposi¢do de que existem dois modos de se criar valores. Ele

reveste os valores morais de um carater essencialmente histérico, anulando

B Cf. Além do Bem e do Mal, IX, § 260.
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qualquer pretensdo de se estabelecer uma unidade milagrosa para a origem desses
valores, e faz uma investigacio acerca dos tipos de vida que originaram idéias que
formaram os valores morais.

Como vimos, ja em Humano, demasiado humano (1878), Nietzsche havia se
detido sobre a origem do “bem” e do “mal”. Ele detectara que tais valores tinham
como fundamento o preconceito teolgico que atribui o “bem” a uma suposta
divindade e designa o seu contrario como o “mal em si”’. Neste aspecto, vimos
também o papel preponderante que o monoteismo cristdo teria desempenhado
para induzir o homem ao caminho do bem, cujo valor € tomado — num contexto
metafisico — como essencial, transcendente, eterno. Agora, com a genealogia,
Nietzsche busca as condicdes em que isto teria ocorrido, isto é, ele investiga o
contexto em que se inventou o conceito virtuoso de bondade. Nietzsche insiste na
tese de que originalmente as acdes ndo-egoistas foram consideradas boas por
aqueles aos quais elas eram iiteis, € com o passar do tempo foi esquecida essa
origem do louvor. E pelo fato de terem sido costumeiramente tomadas como boas,
passaram a ser confundidas com o préprio significado de bom — como se “em si”

3

fossem algo bom: “‘a utilidade’, ‘o esquecimento’, ‘o habito’ e por fim ‘o erro’,

tudo servindo de base para uma valoragdo da qual o homem superior até agora

29
7. Toma-se a

teve orgulho, como se fosse privilégio do préprio homem
convencdo altruista sem levar em conta as idiossincrasias que estariam por tras

dessa dedugdo e que teriam determinado a sua concepgao.

O juizo “bom” ndo provém daqueles aos quais se fez o “bem”! Foram os “bons”
mesmos, isto é, os nobres, poderosos, superiores em posicdo € pensamento, que
sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como bons, ou seja, de primeira ordem,
em oposicdo a tudo que era baixo, de pensamento baixo, e vulgar e plebeu. Desse
pathos da distdncia é que eles tomaram para si o direito de criar valores, cunhar

. i1 30
nomes para os valores: que lhes importava a utilidade!

Nietzsche se refere ao tipo nobre como uma natureza afirmativa por
exceléncia, plena de forcas. Sua valoragdo emergiria a partir de uma auto-

glorificagdo. O homem nobre designa como “bom” tudo aquilo que o enaltece, o

¥ Cf. Genealogia da Moral, 1,§ 2.
30 Cf. Idem.
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engrandece, o enobrece, sem que esse valor esteja necessariamente vinculado a
alguma acdo altruista. Suas acdes visariam a si proprio sem qualquer vinculo
obrigatdrio a interesses alheios. A sua moral nasceria a partir da afirmacio de tudo
que o potencializa. Suas valoragdes partiriam da afirma¢do de tudo que provém
dele mesmo. Por ser um tipo pleno de forgas, ele ndo distingue a plenitude de sua
existéncia de suas proprias acdes. E o pathos da nobreza que estabelece como
“bom” tudo aquilo que lhe interessa e como “ruim” aquilo que despreza. Os
nobres teriam criado o valor positivo “bom” como forma de designarem a si
proprios e a suas acdes, em oposi¢do a tudo que era vil, vulgar e plebeu; seu
conceito negativo “ruim” seria apenas uma imagem de contraste, e posterior, em
relagio ao conceito bésico, positivo. E o pathos da distdncia que marcaria a
diferenca e o distanciamento entre aquilo que € s@o, nobre, pleno de forcas e
aquilo que por infortinio ndo se encontra a sua altura.’’

Ja o tipo escravo é caracterizado de modo absolutamente diferente. Sua
maneira de valorar pressuporia sempre a existéncia prévia de algo contrario, de
uma negacdo. Sua valoragdo ndo partiria de si; ndo partiria de uma auto-

afirmacdo. Seria através da inversdo do modo nobre de valorar que seus proprios

valores teriam se estabelecido:

Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesmo, ja de inicio a
moral escrava diz Nao a um “fora”, a um “outro”, a um “nio eu” — e este Nao € seu
ato criador . (...) A moral escrava sempre requer, para nascer, um mundo oposto e

. . ~ 2 ~ . 32
exterior, para poder agir em absoluto — sua acéo € no fundo uma reacéo.

A rejei¢do do modo nobre de valorar estaria na base da criacdo do valores
escravos. A moral escrava se instala a partir da negacdo daquilo que lhe €
estranho, ou seja, a negacdo teria uma funcdo determinante na producio dos
valores escravos. Esta dependeria do modo nobre de valorar — dai a expressao
¢ 5 TG . ~ :

moral escrava”. E operando uma inversdao dos valores nobres que o tipo escravo
constitui seus valores. Negando os valores do homem nobre, julgando-o “mau”, a
moral do rebanho chega, por antitese, & concepcdo de “bom”. Ela caracteriza

como maléfico tudo que coloca em risco a conservagido do rebanho. O instinto

31 Cf. Idem.
32t Genealogia da Moral, 1, § 10.
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gregario faz do comedimento e da contencdo as armas necessdrias a preservagio
do rebanho. Devido a fragilidade dos impulsos que condicionam a vida em
rabanho, torna-se fundamental a preservacdo da “paz”, da ‘“equidade”, da
“compaixdo”, da “brandura”, enfim, de todos aqueles “impulsos” que sao
honrosamente apelidados de “virtudes”, e que servem de fundamento para que se
forme o “sentimento de comunidade”. Portanto, toda acdo nobre — aquela
desvinculada de qualquer altruismo e, por isso, ndo-virtuosa — a partir da
perspectiva escrava, é tomada como ma. Se o nobre, espontaneamente, concebe de
dentro de si a nocdo bésica de “bom”, o que se passa com o escravo € 0 inverso:
ele nega aquilo que ndo € ele proprio — “diz Ndo a um ‘n@o-eu’”. Com isso, 0
escravo inverte a valoragdo nobre, e passa a chamar de “mau” precisamente aquilo
que, segundo o modo nobre de valorar, é chamado de “bom” — os proprios nobres.
E partindo dessa nova idéia de “mau”, o escravo busca o seu contrdrio para
nomear a si proprio: chega, novamente por inversdo, ao valor “bom”. Assim, a
partir do valor de origem nobre “bom” surge o valor de origem “mau”; e é
buscando o oposto deste novo valor “mau” que o escravo consegue se
autodenominar “bom”.

Através dessa logica, que Nietzsche denomina logica do ressentimento, a
moral escrava instalaria um modo de viver que vé€ a pratica nobre de superacio
dos limites de forca — aquilo que expressa a medida do conceito de “bom” do
homem nobre — como um risco a sobrevivéncia do rebanho, como uma
imoralidade. Neste sentido, Nietzsche da destaque ao “povo de sacerdotes judeus”
como sendo o maior representante do movimento de revolta contra os valores

nobres:

Foram os judeus que, com apavorante coeréncia, ousaram inverter a equacio de
valores aristocratica (bom = nobre = poderoso = belo = feliz = caro aos deuses) e
com unhas e dentes (os dentes do 6dio mais fundo, o 6dio impotente) se apegaram
a esta inversdo, a saber, “os miserdveis somente sdo os bons, apenas os pobres,
impotentes, baixos sdo bons, os sofredores, necessitados, feios, doentes sdo os
unicos beatos, os tnicos abengoados, unicamente para eles ha bem aventuranca —

mas voces, nobres e poderosos, vocés serdo por toda a eternidade os maus, os
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cruéis, os lascivos, os insacidveis, os impios, serdo eternamente os desventurados

malditos e danados!...”**

Através de uma linguagem que lembra aquela usada nos textos biblicos,
Nietzsche faz afirmagdes que procuram desconstruir as verdades contidas no livro
judaico. Como pela sua 6tica tudo se dd no dmbito do falso, entdo nao lhe
interessa tentar descobrir qualquer verdade acerca da origem dos valores morais,
mas fazer uma andlise do modo como a légica ressentida teria instalado a moral

escrava. Como ele mesmo anuncia no prélogo da Genealogia da Moral, o que

3 Ct. Genealogia da Moral, 1, § 7. E importante ressaltarmos que a critica de Nietzsche ao
judaismo ndo deve ser confundida com qualquer espécie de racismo ou anti-semitismo. O modo
desprezivel com que ele se refere ao povo judeu diz respeito unicamente ao aspecto sacerdotal da
religido judaica. Na medida em que o povo judeu é tomado como o “povo eleito”, isto é, na
medida em que a classe sacerdotal impde a idéia de uma espécie de ‘“‘eleicdo sobrenatural”,
Nietzsche ndo pouparad criticas a essa pratica. Visto que esta tese significaria a negacdo da prépria
vida. Por outro lado, a constituicdo de uma Nacdo judaica, de uma cultura judaica, de um certo
modo, € alvo dos elogios de Nietzsche. Para anularmos qualquer juizo moral que se possa imprimir
ao radicalismo da critica de Nietzsche, vale destacar alguns pontos da interpretacdo elogiosa que
ele faz da cultura judaica, através de Além do Bem e do Mal: “os judeus sdo, sem qualquer divida,
a ragca mais pura e tenaz que atualmente vive na Europa”. Nietzsche se refere ao fato de a cultura
judaica representar uma espécie de resisténcia ao projeto de modernidade da Europa do século
XIX, que era operado pelo idealismo alemdo. Ele vé a cultura judaica como aquela que salvaria a
Europa da prépria Europa. Tal resisténcia ndo seria algo planejado: a prépria Nagdo judaica, a
propria tradi¢do — vista por Nietzsche como um fato e ndo como um ideal —, € que era a rival
natural do ideal alemdo. Esta rivalidade é que teria possibilitado o anti-semitismo na Alemanha.
Diz Nietzsche que “aquilo que na Europa tem apelido de “na¢@o”, que na realidade € antes uma
coisa feita que nascida (...) ndo € ainda uma raca (...) como o tipo judeu”. Tudo aquilo que os
alemies pretendiam construir — uma cultura pura, tendo como base a propria raca —, a fim de
promover a modernizagdo/purificacdo da Europa, jd era um fato natural entre os judeus. Ou seja,
aquilo que para os alemaes representava um ideal, para os judeus era uma realidade: “Inclusive,
eles[os judeus] poderiam, se quisessem, (...) ter a preponderancia, e mesmo o dominio sobre a
Europa (...). Entretanto o que eles desejam e anseiam, com insisténcia quase inoportuna, é serem
absorvidos e assimilados na Europa, pela Europa, querem finalmente se tornar estabelecidos,
admitidos, respeitados em algum lugar, pondo fim a sua vida ndmade”. Cf. Além do Bem e do Mal,
VIII, § 251. Podemos identificar que Nietzsche, ao contrdrio de compactuar com qualquer ideal
moral e racista, denuncia o anti-semitismo como sendo uma pratica negativa/ressentida; como
sendo vestigio da fraqueza da “alma alema”. Nao € a toa que Nietzsche, através de Além do Bem e
do Mal, empreende uma critica radical a cultura, ao Estado e ao povo alemaes. Como se ele
estivesse prevendo as ultimas consequéncias de um ideal que era movido pelo “é6dio do
ressentimento”: a ascensdo do Nazismo na Alemanha. Vale também ressaltar que o elogio que
Nietzsche faz aos judeus deve ser tomado dentro de um determinado contexto: ele se utiliza da
interpretacio que faz da cultura judaica para se contrapor ao idealismo alemdo. Embora o aspecto
elogioso da critica de Nietzsche aos judeus possa ser visto como um paradoxo se comparado a
forma desprezivel com que ele trata, quase sempre, o judaismo, devemos tomar as suas
interpretacdes elogiosas dentro do contexto em que sdo concebidas. Neste aspecto, ndo cabe aqui
tentar solucionar as questdes relativas as passagens dos textos de Nietzsche em que ele tece elogios
ao povo judeu e que, por isso, tornam sua critica problemadtica. Para abordar essa questdo seria
necessdrio uma outra pesquisa. Nossa inten¢do € apenas nos deter na radicalidade da critica que
Nietzsche faz a religido judaica. Procuramos nos concentrar no fato de a classe sacerdotal judaica
ter transformado a idéia original de divindade; o que acabou propiciando a emergéncia do
cristianismo. A este, Nietzsche ndo faz qualquer elogio, visto que ele significa o que “o judaismo
tem de pior, elevado a enormes propor¢des”: a idéia de Deus servindo para negar a vida.
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“convém a um espirito positivo” € “substituir o improvédvel pelo mais provavel, e
ocasionalmente um erro pelo outro™*. Neste sentido, a genealogia nietzschiana
faz uso de recursos que funcionam em vdrios momentos como parddias dos
proprios textos que Nietzsche se dispde a interpretar: “Descuidados, violentos e
zombeteiros, assim nos quer a sabedoria’. Embora o objetivo desta tese ndo seja
fazer uma andlise da faceta jocosa da critica nietzschiana a moralidade do
pensamento filos6fico, mas discutir tal critica, cabe ressaltar que a linguagem
exacerbada utilizada por Nietzsche para desenvolver sua critica sé se justifica na
medida em que levarmos em conta que o seu tom jocoso é propiciado pela
imitacdo burlesca dos textos que ele procura criticar. Ele se utilizaria desse
recurso como uma estratégia para poder desconstruir tais textos dentro do préprio
“terreno adversario”: como se, em vez de construir uma outra verdade para opo-la
a que pretende criticar, ele minasse esta pela raiz, ao revelar a fragilidade de seus
fundamentos, tornando-a, assim, sem efeito: “esse espetdculo nos faz sorrir, a nds,
de gosto exigente, que achamos ndo pouca graca em observar os truques sutis dos
moralistas e pregadores da moral™.

E imbuida desse espirito que a genealogia nietzschiana, definitivamente,
cria um elo entre o0 modo escravo de valorar e o pensamento judaico. Assim,
Nietzsche revelaria 0 modo como, a partir do judaismo, a l6gica dialética socratica
teria se estabelecido definitivamente. Através da inversdo do significado dos
valores nobres, a moralidade judaica pretendera ndo s6 aniquilar o carater singular
desses valores, como também universalizar a moral do rebanho. Nietzsche
identifica a fungfo alastradora que o pensamento judaico teria proporcionado ao
modo escravo de valorar: “com o povo judeu comecga a rebelido escrava na
moral”’. Ele dd destaque ao modo através do qual a 16gica judaica teria seduzido
as “ovelhas”: invertendo o significado dos valores nobres, os sacerdotes judaicos
teriam conseguido reunir “rico”, “ateu”, “mau”, violento” e ‘“sensual” numa sé
definicdo, e tudo que € “pobre” e “carente” passou a significar “santo” e “amigo”.
E somente a partir da negacdo daquilo que por infortiinio nio estd a seu alcance

que o homem da moral escrava produz os valores virtuosos: “O homem do

ressentimento ndo age”, diz Nietzsche, “ele apenas transforma imaginariamente

¥t Genealogia da Moral, Prélogo, § 4.

35 Cf. Assim Falou Zaratustra, I, “Do ler e escrever”.

3% Cf. Além do Bem e do Mal, 1, § 5.

37 Cf. Além do Bem e do Mal, V, § 195. Genealogia da Moral, 1, § 7.
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fraqueza em mérito, impoténcia em bondade, medo em humildade, submissdo em
obediéncia, covardia em paciéncia, o ndo-poder-vingar-se em nao-querer-vingar-
se”*®. Todo cariter de impoténcia € interpretado como “bondade”, como
“virtude”. Uma ldgica coerente que Nietzsche caracterizaria como sedutora, visto
que, através dela, toda fraqueza passa a ser justificada. Essa féormula did uma
positividade a fraqueza a ponto de tornar epidémico o modo escravo de conceber
valores. Conforme o préprio Nietzsche enfatiza, o pensamento judaico teria dado
inicio a rebelido escrava na moral: “aquela rebelido que tem atras de si dois mil
anos de histéria, e que hoje perdemos de vista, porque — foi vitoriosa...”””. Com o
advento do cristianismo — tributdrio do judaismo —, a ldgica ressentida se
instalaria definitivamente na cultura ocidental, compondo a imagem do homem
moderno: “sabe-se quem colheu a heranga dessa transvaloragdo judaica...”*.

A genealogia nietzschiana ndo menos admite a vitéria da moral escrava do
que revela as estratégias subjacentes a essa “vinganca imagindria”. No intuito de
mostrar com mais clareza o funcionamento da légica do ressentimento, Nietzsche,
através do pardgrafo treze da primeira dissertacdo da Genealogia da Moral,
apresenta uma espécie de anti-fibula sobre “os cordeiros e as aves de rapina”.
Sentindo-se impotentes para enfrentar os perigosos inimigos, os cordeiros diriam
entre si: “essas aves de rapina sdo mds; e quem for menos possivel ave de rapina,
e sim o seu oposto, cordeiro — este ndo deveria ser bom?”. Ainda que néo se possa
esperar outra atitude de quem se sente danificado por uma agdo alheia sendo
rancor, isto ndo evita que se desvende as artimanhas subjacentes a este juizo de
valor. Por trds da migoa dos cordeiros haveria a suposicio de que a forca das aves
de rapina teria uma espécie de autonomia para poder se manifestar ou ndo. Ora,
esse modo de pensar que procura separar uma for¢ca de sua acdo Nietzsche ja
havia desmistificado. Ele havia revelado que ndo passaria de um preconceito
linguistico pensar que por trds da manifestacdo de uma forca hd um agente “em
si”: “exigir que uma forca ndo se expresse como forca, que nio seja um querer-
dominar, um querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos,
resisténcias e triunfos” € “tdo absurdo quanto exigir da fraqueza que se expresse

9941

como for¢a™ . A sugestiva metdfora dos cordeiros utilizada por Nietzsche deixa

3Bt Genealogia da Moral, 1, § 14.
¥ Cr Genealogia da Moral, 1, § 7.
40 Cf. Idem.

4t Genealogia da Moral, 1, § 13.
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claro o modo com que o fraco d4 sentido a sua impoténcia: transforma o inimigo
em malvado. A fic¢do de que uma forga € distinta de sua manifestagio serviria de
base para que os cordeiros julgassem as aves de rapina como mds, como se fosse
possivel optar por agir ou ndo agir. Essa l6gica permitiria ao fraco designar-se
como bom, visto que sua fraqueza é traduzida como opg¢do por nio agir, ou
melhor, como op¢do pela bondade, pela virtude. Essa pritica ressentida seria
sustentada por um suposto mundo transcendente que serviria de fundamento para
todo valor virtuoso. Este suposto mundo superior é que dissimularia a origem
demasiado humana desses valores. Um mundo que a genealogia nietzschiana toma
como uma quimera, uma ficcdo que, paradoxalmente, teria como funcio dar
estatuto de verdade aos valores virtuosos que, numa linguagem nietzschiana, sido
designados como “valores vis”**.

A critica de Nietzsche ndo teria como objetivo fazer objecdo ao fato de a
l6gica escrava apoiar-se em fic¢des. Para ele, qualquer valor, nobre ou escravo, é
fruto de uma ato criador. O que a genealogia nietzschiana procura salientar é o
modo como isso se d4: a maneira como a moral escrava teria conseguido conceber
uma logica em que a prépria fraqueza sai vitoriosa. Movidos pelo ressentimento,
os ‘“‘escravos”’ imprimiriam uma vinganca dissimulada contra os adversdrios
“nobres”. O “rebanho de cordeiros” tenta convencer as “aves de rapina” de que
suas acdes s@o “mas”, e ainda lhes indica o caminho da “bondade”, ou seja, os
“escravos” mostrariam aos ‘“nobres” que para se tornar um animal virtuoso é
fundamental que toda acdo deva ter como objetivo a necessidade do rebanho. Sob
o pretexto de torna-los “bons”, a logica escrava serviria de instrumento para
enfraquecer os “nobres”: a integracdo das “aves de rapina” ao rebanho torna-se
fundamental para garantir a conservagao da vida gregaria dos “cordeiros”.

O modo escravo de valorar se utiliza de uma légica que tem as seguintes
implicagdes: o fraco pode se sentir um “criador” de valores e, portanto, a fraqueza

passa a ter um sentido, o rebanho estd livre dos riscos das acdes imorais, tomadas

*2 Vale observar que Nietzsche ressalta o cardter negativo de toda “virtude” para evidenciar o
significado que o termo teria assumido com o advento do cristianismo, quando a moralizacio da
palavra virtude permitiu confundi-la com o préprio significado de “bondade”. Com o pensamento
cristdo, o termo “virtude” passou a designar as agdes altruistas. Mas, segundo Nietzsche, virtus no
“estilo do Renascimento” teria o mesmo sentido que possuia na Antiguidade (O Anticristo, § 2):
tendo sua etimologia em uir (vardo), o termo servia para designar as qualidades fisicas, os
atributos viris, préprios dos homens guerreiros, tais como a coragem, a bravura, o vigor, a energia,
o mérito. A virtude antiga (virtus, viril) — virtude desprovida de moralismo — tem significado
absolutamente oposto ao da virtude cristd (humildade).
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como “mis”, e, por isso, estd garantida a conservacdo da espécie. E esse
encadeamento coerente que Nietzsche chama de 16gica do ressentimento: um tema
cuja abordagem passa a ocupar, a partitr de Genealogia da Moral, lugar de
destaque nos escritos de Nietzsche. Ele tomaria a l6gica do ressentimento como
parametro para explicar a estratégia operada pela moral escrava para que os
valores escravos se universalizassem e se estabelecessem de forma hegemonica no
mundo ocidental cristdo.

Do mesmo modo que Nietzsche destaca o fato de a logica do ressentimento
ter sido responsdvel pelo triunfo da moral escrava, ele também enfatiza as
implicagdes intrinsecas a essa pratica vitoriosa. O ressentimento traz consigo,
necessariamente, a producdo de uma memoria. Lembrar torna-se uma atividade
indispensavel. A lembranca daquilo que precisa ser negado é que daria origem ao
valor virtuoso. Somente através da memoria — fundamento de todo ressentimento
— € que o rebanho constituiria seus valores. Nietzsche dedica um capitulo de
Genealogia da Moral, denominado “‘Culpa’, ‘md consciéncia’ e coisas afins”,
para mostrar que o desenvolvimento de uma memoria implicaria a inibicdo do
fluxo natural das forcas instintivas. Segundo ele, a moral do ressentimento ndo
reconhece 0 homem como um animal de presa que necessita extravasar sua forga.
O importante é adestrd-lo para reduzi-lo a um “ser civilizado” e, por isso,
“melhor”. Ao individuo, torna-se indispensavel pesar, medir, equacionar para que
suas eventuais acdes ndo representem um risco a vida gregiaria do rebanho. O
homem domesticado tem de agir conforme uma conduta padrdo que, baseada no
altruismo, tem como objetivo promover o conceito de “bondade”. E este estado de
uniformizacdo que Nietzsche classificaria como um verdadeiro ato de vinganga
contra a vida, visto que em suas func¢des naturais os impulsos vitais ndo t€m como
objetivo um suposto estado de equilibrio: “uma criatura viva quer antes de tudo
dar vazdo a sua forga™®.

O processo de domesticacio do homem passava necessariamente pela
criacdo de um estado de consciéncia, que se efetuaria a partir da suspensio da
faculdade de esquecimento em prol do desenvolvimento da memoria. Este estado
colocaria o homem alinhado com uma responsabilidade capaz de torni-lo

necessario, uniforme e constante : “com a ajuda da moralidade do costume e da

43 Cf. Além do Bem e do Mal, 1, § 13.
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camisa-de-forca social, o homem foi realmente tornado confidvel”™. Liberto das
amarras do esquecimento, o homem torna-se ‘“autdbnomo”: produz-se-lhe um
“livre arbitrio” que lhe possibilita o dominio de si e das circunstancias. Através da
memoria, mantém-se o controle soberano dos instintos inconscientes, implicando
a producdo de um “novo instinto” que passa a reinar sobre os demais: a
consciéncia. Pela &tica nietzschiana, a consciéncia seria segunda, ela seria
resultado do aprisionamento das forcas instintivas, as quais Nietzsche toma como
primeiras. A consciéncia corresponderia ao estabelecimento de uma linha de
procedimentos ao estado de inconsciéncia, como se aquela fosse uma espécie de
particularidade do estado natural instintivo do animal homem.

“Grava-se algo a fogo, para que fique na memdria: apenas o que nao cessa
de causar dor fica na meméria”*. Com este axioma, Nietzsche indica o caminho
do terror percorrido pelo homem para que se pudesse alcancar um estado de
consciéncia. A genealogia nietzschiana procura mostrar que teriam sido
necessdrios os mais horrendos sacrificios para que se pudesse transformar o
homem em um animal responsével. Nietzsche cita diversos sistemas de crueldade
(castragdes, esquartejamentos, esfolamentos, etc.) que teriam sido desenvolvidos
para que determinadas idéias se tornassem permanentes. Para que o “sistema
nervoso e intelectual” fosse hipnotizado pelas “idéias fixas” era necessdrio livra-
las do universo das “idéias concorrentes”. O desenvolvimento de métodos
necessarios ao estabelecimento das “leis penais” nos dd uma idéia do esfor¢o que
custou ao homem para vencer o esquecimento e, assim, manter as exigéncias
elementares do convivio social. A aplicacdo do castigo como reparagdo tinha
como pressuposto a idéia de que um dano poderia ser efetivamente compensado,
mesmo que fosse com a dor de seu causador. O poder de execugdo das “leis
penais” daria ao credor o direito 2 compensacdo, ou melhor, a crueldade. E essa
equivaléncia entre dano e dor — uma espécie de relagdo contratual entre credor e
devedor — que € apontada por Nietzsche como o fator determinante para que se
pudesse produzir uma memoria naquele que promete: uma intensificacdo da

prudéncia, um alargamento da memoria, uma vontade de passar a agir de maneira

ot Genealogia da Moral, 11, § 2.
5t Genealogia da Moral, 11, § 3.
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mais cauta, desconfiada e sigilosa, a percepcdo de ser demasiado fraco para
muitas coisas, uma melhoria da faculdade de julgar a si pr(’)pri046.

A moralidade dos costumes é um tema que estd presente na obra de
Nietzsche desde Aurora®. Embora sem a magnitude com que é abordado na
Genealogia da Moral, naquele escrito, como vimos, Nietzsche ja havia procurado
ressaltar o sacrificio imposto ao homem para que, de animal de presa, ele fosse
transformado em um ser responsavel. Agora, ele volta a insistir na tese de que
foram necessarios gestos proprios do regime de barbdrie para que certas idéias se
tornassem inesqueciveis. Com isso, ele ndo pretenderia questionar a validade dos
métodos utilizados. O objetivo de Nietzsche nio € censurar os sistemas penais que
contribuiram para o processo que transformou o homem em um animal
domesticado. O que interessa a genealogia é mostrar o paradoxo da moralidade
dos costumes: Se, ao pretender transformar o homem em um animal confidvel, o
objetivo da moralidade dos costumes seria livra-lo do estado de barbéarie em que
vivia, dando-lhe uma seguranca capaz de preservar-lhe a vida, entdo por que se
utilizar de métodos barbaros? Por que se utilizar de agdes nem um pouco virtuosa,
a fim de se alcangar um estado virtuoso? O que Nietzsche pretende mostrar € a
insustentabilidade do discurso moral que faz a distin¢do entre o que € “bom” e o
que é “mau” segundo o principio da conformidade com o dever de se agir de
acordo com o interesse da coletividade e que ndo reconhece 0 homem como um
animal naturalmente instintivo. E € a partir de uma 6tica que procura destacar o
cardter positivo da natureza naturalmente agressiva do homem que a genealogia
nietzschiana faz revelagdes como a de que a moralidade dos costumes teria
proporcionado que tais instintos toscos se voltassem contra o préprio homem:
“todos os instintos que nao se descarregam para fora voltam-se para dentro — isto
€ o que eu chamo de interiorizagdo do homem: é assim que no homem cresce o

. , 48
que depois se denomina alma"

. Com os instintos reguladores suspensos, o
homem se torna esmagado pela opressiva regularidade dos costumes, amansado
pela prépria consciéncia, e estd condenado a pensar, calcular e combinar causas:

estd inventada a md-consciéncia. Isto significa o0 mesmo que a alma animal

6 ¢y, Genealogia da Moral, 11, § 15.
*1Cf. Aurora, 1, §§ 9, 14 e 16.
B Cf. Genealogia da Moral, 11, § 16.
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voltada contra si propria, ou seja, o sofrimento do homem consigo mesmo: “a ma-
consciéncia é uma doenga, quanto a isso nao ha dividas™®.

Podemos identificar na obra de Nietzsche um esfor¢o de reflexdo continua
sobre o tema do esquecimento como atividade. Ele aparece nas Consideragdes
Intempestivas, I, “Da Utilidade e do inconveniente dos estudos historicos” e
depois volta a ser enfatizado na Genealogia da Moral. O objetivo de Nietzsche é
revelar a positividade do esquecimento como atividade: “concluir-se-4 que
nenhuma esperanga, nenhuma altivez, nenhum gozo do instante presente poderiam

50 . A
", Ele recorre a conjecturas no ambito

existir sem a faculdade do esquecimento
da histéria para fazer uma critica que d4 ao carater ativo do esquecimento uma
positividade incomum. Neste aspecto, Deleuze, em sua interpretacdo das teses
contidas na Genealogia da Moral, observa que “o problema da psicologia foi o de
ter tratado o esquecimento como uma determinacdo negativa, de ndo lhe ter
descoberto o carater ativo e positivo”“. O filésofo francés indica que Nietzsche,
ao tomar o esquecimento ativo como uma atividade naturalmente pldstica, tem
como objetivo destacar o cariter transformador do esquecimento tal como “uma
maquina de travagem”, “um aparelho de amortecimento” ou “uma forca plastica e
regeneradora e curativa”.

A genealogia nietzschiana toma a ma-consciéncia como consequéncia do
processo responsavel pelo desenvolvimento de uma faculdade oposta ao
esquecimento — a memoria. Para isso teriam sido necessarios métodos barbaros
capazes de bloquear as for¢as do esquecimento. A garantia das acdes virtuosas

estaria na eficdcia da execugdo das “leis penais”. Portanto, a relacdo contratual

credor/devedor passa a ter uma fungdo determinante junto a organizagdo de uma

Y Cf. Genealogia da Moral, 11, § 19.

0 cf, Genealogia da Moral, 11, § 1.

3! Cf. DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a Filosofia, p. 170.

Nietzsche, no famoso ensaio Introducdo teorética a verdade e mentira em sentido extra-moral,
aborda o tema do esquecimento em um sentido diferente daquele que foi desenvolvido em
Genealogia da Moral. Através daquele ensaio, Nietzsche faz uma espécie de teoria da linguagem
para mostrar que o esquecimento, que naquele texto ndo € tratado como um esquecimento de
cardter ativo, como o é em Genealogia da Moral, estaria na base da comunicagdo: somente por
esquecer de que a linguagem € uma conveng@o que o homem acredita que hd uma correspondéncia
de identidade entre as palavras e as coisas. Vale ressaltar que o tratamento dado por Nietzsche ao
esquecimento neste ensaio é completamente diferente daquele que é dado na terceira dissertagdo
da Genealogia da Moral — o esquecimento como atividade, como coagdo, € que aqui, neste
capitulo, nos interessa mais diretamente. Cf. “Introdugdo teorética a verdade e mentira em sentido
extra-moral”, § 1, in O livro do Fildsofo, p. 97.
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comunidade. E a promessa de pagamento da divida por parte do devedor passa a

ser reconhecida de geracdo para geragao:

A conviccdo prevalece de que a comunidade subsiste apenas gragas aos sacrificios
e as realizacdes dos antepassados — e de que € preciso lhes pagar isso com
sacrificios e realizagdes: reconhece-se uma divida, que cresce permanentemente,
pelo fato de que os antepassados ndo cessam, em sua sobrevida como espiritos
poderosos, de conceder a estirpe novas vantagens e adiantamentos a partir de sua
forca. (...) segundo esse tipo de légica, o medo do ancestral e do seu poder, a
consciéncia de ter dividas para com ele, cresce necessariamente na exata medida
em que cresce o poder da estirpe, na medida em que ela mesma se torna mais

. . . . 4.52
vitoriosa, independente, venerada e temida’.

O homem vé-se num estado que o coloca como um eterno devedor dos
antepassados. A idéia de uma suposta divida o mantém atrelado a seu ancestral
que acaba sendo transfigurado em Deus. E com o advento do Deus cristdo esse
sentimento de culpa torna-se generalizado. Pelas leis do cristianismo, a concepgdo
de homem implica uma obrigacdo para com a divindade — a causa prima da
humanidade, o “pecado original”. A tese crista vincula a origem do homem a idéia
de heranga de uma suposta falta voluntdria contra a moral, o preceito religioso ou

a lei.

Até que subitamente nos achamos ante o expediente paradoxal e horrivel no qual a
humanidade atormentada encontrou um alivio momentineo, aquele golpe de génio
do cristianismo: o préprio Deus se sacrificando pela culpa dos homens, o préprio
Deus pagando a si mesmo, Deus como o tnico que pode redimir o homem daquilo
que para o proprio homem se tornou irredimivel — o credor se sacrificando por seu

p PT 3
devedor, por amor (é de se dar crédito?), por amor a seu devedor!...’

A genealogia nietzschiana procura destacar o modo como o monoteismo
cristdo teria servido ao processo que resultara na domesticacdo do homem. A idéia
de um Deus que sacrifica o préprio filho em beneficio do devedor implicaria o

fato de o individuo, o dono do débito, tornar-se eternamente refém da divindade

2 Cf. Genealogia da Moral, 11, § 19.
33 Cf. Genealogia da Moral, 11 § 20.
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que passa a ser o credor. E a expiag@o definitiva da divida se efetuaria somente em
um “outro mundo”, ao qual teriam acesso aqueles que cumprissem as prescri¢des
cristds. Aquelas acdes, até entdo tomadas como imorais, passam a ser
interpretadas como antiteses da divindade. Essa é uma légica que, sustentada pela
invencdo de um mundo transcendente, acabaria transformando a idéia de
divindade naquilo que Nietzsche chama de “uma presumivel aranha de propdsito e
moralidade por tras da grande tela e teia da causalidade™”. A estridéncia do tom
da critica de Nietzsche parece corresponder a coeréncia de uma légica que a
genealogia metaforicamente procura descrever: Tal qual um inseto que tece uma
teia engenhosamente complexa, mas de um ordenamento capaz de dissimular suas
malhas — tornando-as quase imperceptiveis —, para apreender sua presa e sugi-la
até a morte, o génio do cristianismo estaria na constituicio de uma légica que
trama um encadeamento de fatos cujo objetivo € manter o individuo atrelado a
uma culpa que o mantém, durante toda a vida, refém de um Deus que teria
inventado essa mesma culpa: “o advento do Deus cristdo, o deus maximo até
agora alcancado, trouxe também ao mundo o maximo de sentimento de culpa”SS.
Nietzsche identifica o suposto mundo da redenc¢do como sendo o nicleo da
légica crista. Esse mundo ascético funcionaria como uma espécie de solucdo para
o sofrimento ocasionado pela producdo da consciéncia, como uma espécie de
remédio contra a problematica dor da existéncia: “a falta de sentido do sofrer, ndo
o sofrer, era a maldi¢do que até entdo se estendia sobre a humanidade — e o ideal
ascético lhe ofereceu um sentido!®. Nietzsche destaca o papel desempenhado
pelo sacerdote ascético para que se edificasse um ideal que reduz a vida a
“desventura, fenecimento e auto-sacrificio”: Aquele homem contemplativo — “que
tem no ideal ascético ndo apenas a sua fé, mas também sua vontade, seu poder,

. 57
seu interesse”

— torna-se o instrumento que trabalha para criar as condicdes
propicias para o “ser-homem”. Nietzsche ja havia detectado esse ideal ascético no
socratismo. Naquele momento, ele revelou que o otimismo tedrico socritico teria
tentado indicar as condi¢cdes necessarias para que se pudesse alcangar um suposto

estado ideal de felicidade. Agora, a genealogia procura desvendar as artimanhas

Mt Genealogia da Moral 111, § 9.

3 Cf. Genealogia da Moral 11, § 20. Para que possamos acompanhar melhor o argumento de
Nietzsche € importante que tenhamos em mente que, em alemao, hd uma dnica palavra — Schuld —
para designar “culpa” e “divida”.

3 Cf. Genealogia da Moral, 111, § 28.
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subjacentes a este ascetismo, além de investir na averiguacao do tipo de vida que
estaria por trds deste modo de pensar.

A genealogia permite a Nietzsche, num primeiro momento, desmistificar os
valores nos quais os metafisicos se apoiariam. Isto porque, ao investigar as
condicdes nas quais tais valores puderam emergir historicamente, ele os evidencia
ndo como previamente dados, como valores em si, mas como invengdo, como
criacdo. Além disso, num segundo momento, tendo como critério de avaliacdo
inquestiondvel a vida, Nietzsche pode investigar o préprio valor dos valores, e,
com isso, averiguar em que medida determinadas invencdes serviriam para
promover, para conservar, ou mesmo para negar a vida. Em outras palavras, o
método genealdgico permite a Nietzsche evidenciar que tipo de vida — uma vida
sd, plena de si? Ou uma vida doente? — estaria por trds da criagdo dos valores
metafisicos-morais. Apontando como caracteristica principal deste pensamento a
o oposi¢do de valores, Nietzsche mostra que, movidos por uma vontade de
verdade de cunho moral, os metafisicos teriam criado um suposto além-mundo em
oposicdo ao mundo aparente, de modo a legitimarem seus valores como
previamente dados — como fundamento. Ao remeterem a origem desses valores a
transcendéncia, eles esconderiam seu ato criativo, desvalorizando, com isso, a
aparéncia, o devir, e todos os aspectos constitutivos da vida: “Enfabular acerca de
um “outro” mundo nao tem sentido, no pressuposto de que em nds ndo impera um
instinto de caldnia, de detrac¢do, de desconfianca da vida: no tltimo caso”, afirma
Nietzsche, “vingamo-nos da vida com as fantasmagorias de uma vida “outra” e

58
melhor”

. A genealogia nietzschiana mostra como a instituicio dos valores
morais, nos quais os metafisico se apoiam, depende da invencdo de um além-
mundo que os legitime; e como, a0 mesmo tempo, a criagdo deste além-mundo s6
é possivel a partir de um gesto negativo, em relaco a vida, que lhe dé origem. E
neste sentido que metafisica e negacdo da vida sé poderiam ser pensadas
concomitantemente, como implicando-se mutuamente.

Embora a estridéncia da critica nietzschiana possa levar alguém
desprevenido a toma-la como uma censura, ¢ importante ressaltar que as objecoes

de Nietzsche a metafisica ndao estdo relacionadas ao fato de os metafisicos

precisarem recorrer a determinadas invencdes. Até porque, para Nietzsche, nada

STt Genealogia da Moral, 111, § 11.
38 Cf. Crepuisculo dos Idolos, “A Razdo na Filosofia”, § 6.
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escaparia ao incessante movimento de cria¢do e de destrui¢do de formas, nada é
dado previamente, tudo na vida tem uma origem histdrica. O que ele denuncia na
tradi¢do de pensamento sdo as criagdes que ndo se apresentam como tais, que
recorrem a mdascara do fundamento, do em si. Negligenciando-se o ato criativo,
nega-se o proprio movimento do mundo, seus elementos constitutivos. Manifesta-
se, com isso, uma vida incapaz de se autopromover, uma vida que nega a si
mesma, ou apenas que busca conservar-se: ‘“renunciou-se a vida grande quando se
renunciou a guerra”5 %,

E neste sentido que Nietzsche condena o ascetismo metafisico, seja por sua
face filosofica, seja por sua face religiosa. Ao remeterem as origens do que é
imanente a transcendéncia, os ideais ascéticos compactuariam com as oposi¢des
de valores e privilegiariam um pdlo transcendente em detrimento da realidade
imanente. Curiosamente, o p6lo desquallificado seria aquele que diz respeito
justamente ao embate, ao provisorio, ao problemdtico na existéncia. E estaria
sempre a salvo a transcendéncia, o elemento que remete ao bem, a felicidade, a
eterna promessa. Tanto a filosofia metafisica de origem socratico-platonica quanto
a religido, em especial o cristianismo, ao acolherem os ideais ascéticos, se
constituiriam em instancias niilistas, negadoras da vida em nome de valores
transcendentes: “O ideal ascético nasce do instinto de cura e prote¢io de uma vida

60
que degenera™"".

Acerca da vida, os mais sdbios proferiram em todos os tempos 0 mesmo juizo: ndo
vale nada... Sempre e em toda parte se ouviu da sua boca 0 mesmo rumor cheio de
davida, de melancolia, cheio de cansago de viver, cheio de resisténcia contra a
vida. O proprio Sécrates dizia ao morrer: “viver significa estar longamente

enfermo”. Também Sdécrates, um cansado da vida®'.

Nietzsche identifica Socrates — cuja férmula de correcdo da existéncia seria
o caminho para se alcangar uma suposta felicidade — aquele sacerdote ascético que
prega a encarnacdo do desejo de ‘“ser um outro”, “estar em outro lugar”. A
genealogia destaca a equagfdo socritica “razdo = virtude = felicidade” como

sintoma de uma “anarquia dos instintos”, como sinal de uma vida em décadence,

¥ Cf. Crepiisculo do Idolos, “A Razdo na Filosofia”, § 3.
e Genealogia da Moral, 111, § 13.
8V Cf. Crepiisculo dos Idolos, “O problema de Sécrates”, § 1.
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mas também capaz de seduzir os poetas gregos, inclusive Platdo: “De onde vem
essa enfermidade no mais belo rebento da antiguidade, e Platio? O malvado
Sécrates o teria corrompido?”ﬁz.

Os didlogos platdnicos — sobretudo o “Livro X” de A Repiiblica — permitem
que se tenha uma idéia do modo como o socratismo pode se consolidar como
marco de um modo de pensar que se mantém hd mais de dois milénios. A
invencdo da filosofia como campo proprio e legitimo do pensamento se faz a
partir da negacdo, da exclusdo e da desqualificacdo de discursos outros, que
tinham, até entdo, grande importincia na vida publica grega, como a sofistica, a
poesia e a pintura. Voltando-se contra estas formas de alteridade, o Socrates
platdnico nega o outro, desqualifica a pintura, a soffstica e a poesia,
caracterizando-as como simulacros, como meras cdpias daquilo que €
representado no mundo empirico, na natureza. Socrates sacrifica o “ndo-eu” em
nome do Ser, das esséncias, da Verdade, dos supostos valores superiores. E a
partir desses dados que Nietzsche revela que a desqualificacdo moral e ontoldgica
destes discursos — que sdo expurgados pelo discurso racional para o campo do
enganoso, do ndo sério, dos meros simulacros — cumpre o papel de delimitar a
esfera daquilo que seria “ndo-filosGfico” por exceléncia. E em oposicdo a esta
esfera nao-filoséfica que se constitui, entdo, a filosofia, instituindo para si um
modo de pensamento que se auto-intitula sério, racional, verdadeiro. Esta é uma
l6gica prépria ao ressentimento, e que tem como pré-condi¢do o movimento de
negacdo da alteridade, da desqualificacdo dos discursos que, a partir de entdo, se
tornariam rivais do discurso filosofico. Para investir na desqualificacdo dos
discursos que rivalizam com o que é considerado filosofia, o Socrates inventado
por Platdo precisa recorrer a valores transcendentes, a um além-mundo filoséfico,
considerado por Nietzsche como o fundamento de todo ressentimento.

A genealogia nietzschiana identifica o socratismo diretamente a ldgica
ressentida escrava. Nietzsche destaca o ressentimento como um espécie de pilar
do modo de valorar empreendido pelo socratismo e depois universalizado pelo
cristianismo. O mesmo afeto que havia contaminado os helenos, o ressentimento,
também seria responsdvel pela l6gica monoteista cristd que toma a divindade
como detentor do valor em si da virtude. A valorizacdo do sofrimento, da

abstinéncia, da reflexdo, tdo cara ao pensar filoséfico idealizado pelo personagem

2 Cf. Além do Bem e do Mal, Proélogo.
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Socrates, é absolutamente absorvida pelo Cristianismo. A dessensualizacdo, o
desprezo dos sentidos, promovidos pelo pensamento racional, ganham enormes
proporcdes no Cristianismo, a ponto de a doutrina crista estar assentada sobre o
“Sacrificio do Primogénito”: a mutilacdo do corpo e a deificacdo do espirito
constituem o préprio fundamento da doutrina cristd. Como se o cristianismo
tivesse promovido uma espécie de radicalizacdo do socratismo. A genealogia
propde que o cristianismo, a partir da tese platonica do "mundo das idéias”, teria
produzido a idéia de eternidade da alma em um “além-mundo”, ao qual teriam
acesso aqueles que se submetessem as prescricdes ditadas pela doutrina crista.
Aquele mundo das idéias platonico acessivel aos homens do conhecimento, que
através do pensar racional seriam capazes alcancar um suposto ‘“cerne da
existéncia” para corrigi-la, no cristianismo da lugar a um além-mundo da
redencdo, prometido aquele que faz peniténcia. A genealogia revela que, para
tornar a ldégica platdnica senso comum, foi necessdrio que o cristianismo
destituisse o mundo superior platdnico de seu cardter singular que era o de ser
acessivel apenas aos sabios filésofos. Com a doutrina cristd, o “mundo da
verdade” € prometido a qualquer um que se deixe orientar pelas normas cristas.
Portanto, a doutrina crista teria traduzido a linguagem platdnica para o populacho,
para o “rebanho de desafortunados”: “cristianismo é platonismo para o povo”®.
Ao traduzir o ideal platdnico para uma linguagem popular, o cristianismo teria
promovido a hegemonia do pensamento socritico-platonico, cuja doutrina
estabelece o conhecimento racional como meio para que se possa alcancar um
suposto mundo da verdade. A genealogia revela que o cristianismo € que teria
sido o responsavel pelo carater epidémico de um modo de interpretar a existéncia
balizado pelo ressentimento.

Tais especulagdes, empreendidas pela genealogia, s6 sdo possiveis na
medida em que se apoiam na imagem de Socrates criada por Nietzsche. Neste
sentido, podemos identificar que o personagem Sdcrates inventado por Nietzsche,
embora de um modo geral seja avalizado pelos didlogos platonicos, deve sua
imagem buffa também ao Sdcrates dos textos de Xenofonte e aquele pintado pelas
comédias de Aristéfanes, que o transformam em um simbolo da decadéncia
helénica. Neste aspecto, poderiamos dizer que o Sdcrates criado por Nietzsche —

que carrega nas cores ao pintar o filésofo grego como um tipo feio, moribundo e

83 Cf. Além do Bem e do Mal, Proélogo.
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decadente, chegando, sem dividas, a provocar risos — encontra imagem correlata
muito mais nas comédias de Aristéfanes do que nos didlogos platénicos64. Nao
cabe aqui a pretensdo de se encontrar um suposto verdadeiro Socrates. O
importante é que tenhamos em mente que Nietzsche se utiliza de determinadas
versdes daquilo que teria sido Sécrates para criar sua propria versdo. Nossa
intengdo € apenas mostrar que o Soécrates inventado por Nietzsche encontra
respaldo exatamente naqueles que de uma certa forma ndo sé ndo aderiram a
racionalidade socritica como, na intencdo de criticd-la, criaram para o
personagem Sécrates uma imagem que rivaliza com a que nasce dos didlogos
platdonicos. A genealogia nietzschiana trata o personagem Sdcrates nao apenas
como um decadente, como um debilitado, mas, sobretudo, como aquele que soube
farejar a decadéncia da cultura grega no ar: “com Sdcrates, o gosto grego
corrompe-se em favor da dialética (...). E sobretudo um gosto mais nobre que é

%3 Nietzsche deixa claro, no nono aforismo do capitulo do Crepiisculo

vencido
dos Idolos que é dedicado ao filésofo grego, que Sécrates teria compreendido que
todos tinham necessidade dele — de seus remédios, de seus cuidados, de seus
artificios pessoais de autoconservagﬁo66. Ele afirma que Sdcrates encarnou um
tipo de vida doente, que j4 se anunciava por toda parte, e que fundou um modo de
pensamento movido pelo ressentimento, inaugurando uma tradicdo de pensamento
que, com o advento do cristianismo, teria se propagado pelo Ocidente e, por isso,
se perpetuado.

O cristianismo teria levado adiante a dialética socrdtica, promovendo a
rebelido escrava na moral®’: uma revolugdo movida pelo ressentimento, o qual é a
for¢a motriz do modo escravo de valorar. No entanto, a tese nietzschiana que cria
um elo entre platonismo e cristianismo sé se justifica na medida em que revela
que a mesma ldégica ressentida inaugurada pelo personagem platonico Socrates
estaria na base do pensamento cristdo; na medida em que evidencia o
ressentimento como o responsdvel por ambas as doutrinas. E € a isto que a

genealogia se propde. Somente a partir dessa perspectiva é que podemos

% Duas comédias, em particular, sdo especialmente exemplares em relagdo 2 influéncia que a
critica de Aristéfanes ao discurso filoséfico exerce sobre a critica de Nietzsche a Socrates: Em As
Nuvens, Aristéfanes desmistifica a imagem de Sdcrates como fildsofo e o apresenta como um
sofista, e, em As Rds, o comedidgrafo grego mostra em que sentido a ligagdo entre o poeta
Euripides e Sécrates teria proporcionado a decadéncia da tragédia grega.

85 Cf. Crepiisculo dos Idolos, “O problema de Sécrates”, § 5.

8 Cf. Crepiisculo dos Idolos, “O problema de Sécrates”, § 9.
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compreender a afirmag@o nietzschiana de que Platio teria sido cristdo antes do
cristianismo®. Uma Maxima que nos pareceria absurda se ndo a tomdssemos
como indicador de que o platonismo ja teria sido infectado pelo mesmo afeto que
mais tarde serviria de for¢ca motriz do cristianismo: o ressentimento.

Nao se pode negar que as suspeitas de Nietzsche, tanto em relacdo ao
platonismo quanto ao cristianismo, de que ambas as doutrinas estariam assentadas
sobre os afetos do ressentimento , sobre a degenerescéncia dos instintos
fundamentais da vida, estdo presentes desde seus primeiros escritos e atravessa
toda a sua obra. Mas a radicalizagdo da critica de Nietzsche exigia que ele se
livrasse do préprio instrumental tedrico de origem socritico-platonica, que
lancasse seu pensamento para além das oposicdes de valores instituidas por um
modo escravo de valorar que, na histéria da filosofia, teria vindo a tona com
Sécrates, e que teria se tornado senso comum a partir do cristianismo. Eis o que é
efetivamente alcancado pela genealogia nietzschiana. E neste ponto que o
pensamento de Nietzsche diverge de forma absoluta da tradi¢do filos6fica. Em vez
de dissimular o seu processo embriondrio criativo, a genealogia nio sé faz questao
de mostrar-se como invengdo, como também, e sobretudo, prefere tomar o ato
criador com o préprio elemento gerador do mundo. Nietzsche chega a narrar sua
versdo do que teria sido o percurso trilhado pela racionalidade para instalar o
conceito de verdade como algo “em si”’; o que ele chama provocativamente de
“Como o ‘verdadeiro mundo’ acabou por se tornar uma fdabula — historia de um
erro”®. Para Nietzsche, fazer do “mundo verdadeiro” uma fabula € dizer adeus a
velha verdade, isto €, mostrar que ela ndo passa de uma invencdo. Mas ndo uma
invencdo qualquer — afinal, o termo “fabula” ndo designa uma mera narrativa
ficcional, mas uma narrativa que, apesar dos artificios de que se utiliza, pretende
enunciar verdades com sentido moral —, e sim uma inveng¢ao sobre a qual se apdia
uma série de outras invengdes, de mentiras aparentemente ocultas, que, em seu
conjunto, atendem a fins morais. O “mundo verdadeiro” foi sucessivamente
pensado pelo platonismo como algo acessivel apenas ao sabio, pelo cristianismo
como algo inacessivel por agora, mas prometido ao “pecador que faz peniténcia”,

e pelo kantismo como algo absolutamente inacessivel a qualquer um, mas que

7 Cf. Além do Bem e do Mal, V, § 195. Genealogia da Moral, 1, § 7.

88 Cf. Crepuisculo dos Idolos, “O que devo aos antigos”, § 2.

% Cf. Crepiisculo dos Idolos, “Como o ‘verdadeiro mundo’ acabou por se tornar uma fabula —
historia de um erro”.
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deve ser pensado por todos como um dever. A fibula nietzschiana mostra as
diversas transformagdes pelas quais o conceito de verdade passou sem que seu
valor tivesse sido contestado. Assim, tem-se, na histéria da filosofia, esculpidas
sucessivas faces da verdade, sem que se deixe vir a tona seu aspecto inventivo.
Nietzsche ndo s6 destaca o platonismo e o cristianismo dentro dessa sua fabular
odisséia da verdade como também aponta para a modernidade pds-kantiana como
aquela que ainda teria acolhido a verdade sob sua prote¢do. O desdobramento da
relacdo platonismo/cristianismo na relagdo cristianismo/ modernidade serd o tema

do préximo capitulo.
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