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CAPITULO Il

LEITURA PARTICULARIZADA DE GL 4,1-7

A andlise exegética da unidade 4,1-7 acompanhara o ritmo das partes que
integram e dao sentido ao proprio texto. Sera feita de maneira a deixar perceber a
ligagdo existente entre si, evitando-se, por isso mesmo, uma visdo artificial e
fragmentada da unidade literaria em questdo. Este trabalho compreendera,
portanto, a analise de cinco partes especificas da unidade, a saber: 4,1-2; 4,3; 4,4-
5; 4,6 e 4,7. A sua consecugdo proporcionara maior clareza a fim de compreender
o0 alcance das motivacOes teoldgicas de que estava munido o apoéstolo Paulo ao
enviar sua mensagem as comunidades cristds da Galacia'. A exegese da inteira
pericope, a partir de suas respectivas partes, também possibilitara a compreenséao
do objeto desse estudo localizado nos vv. 4-5, ou seja, 0 que S&o Paulo entendia
dizer ao lancar mdo das duas seguintes expressdes mAnpwux TOd YpOvou €

vloBeata.

1 A questdo dos destinatarios dessa carta ndo é um problema de todo resolvido. Ha argumentos a
favor e contra tanto a Galacia do Sul quanto a Galacia do Norte. Autores que apdiam a opinido da
Galécia do Sul, normalmente estabelecem a data da carta durante a segunda viagem; outros ainda
acreditam que foi escrita até mesmo antes da segunda viagem de Paulo, chegando, inclusive, a
situa-la como primeiro escrito de Paulo, antecedendo, dessa maneira, a primeira carta aos
Tessalonicenses. Também um relevante nimero de estudiosos defende a opinido de que Paulo
destinou essa carta a comunidades da Galacia do Norte e que, por esse motivo, teria sido escrita no
curso de sua terceira viagem, da Macedo6nia ou de Corinto, por volta de 55-56 d.C. Até a segunda
metade do século XIX sustentava-se unanimemente a tese da Galacia do Norte. Segundo
LAGRANGE, M.-P., Saint Paul. Epitre aux Galates, p. xv, o dinamarqués MYNSTER, ainda em
1825, ja sustentava a tese da Galacia do Sul. No entanto, somente apds o trabalho de RAMSAY,
W.M., A Historical Commentary on St Paul’s Epistle to the Galatians, p. 180 et. seq., varios
autores, inclusive estudiosos contemporaneos, tém preferido a hip6tese da Galacia do Sul. Dentre
muitos autores modernos, citemos apenas quatro de cada tendéncia; assim sdo pela Galacia do
Norte: MURNER, F., Der Galaterbrief; PITTA, A., Lettera ai Galati; SCHLIER, H., Der Brief an
die Galater; VIARD, A.-A., Saint Paul. Epitre aux Galates. Pela Galacia do Sul: BLIGH, J.,
Galatians. A Discussion of St Paul’s Epistle; BRUCE, F.F., The Epistle of Paul to the Galatians;
FUNG, R.Y.K., The Epistle to the Galatians; MATERA, F.J., Galatians.
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1. Gl 4,1-2

Aéyw 8€, &b’ doov yporov 6 kAnpovduog VAmLOG éaTLy, obder Sladépel SovAOL
14 ’ N b A 3 ) 2 4 2 \ 1 b 4 b4 -~

kOpLog TAVTOV v, &AM OmO émtpdmoug &oTiv kol oikovdpoug &xpr TG

TpoBeoplag Tod ToTPOG.

A disposicdo das proposicOes destaca, do ponto de vista semantico, a
situacdo desvantajosa do herdeiro (kAnpovopoc) enquanto crianga (vmmog), o qual,
mesmo sendo senhor de tudo (kUpLog mavtwr @v), em nada difere de um escravo
(odev dradéper dovAov), estando sob tutores e administradores (Umo émitpdmoUg
kel oikovopoug). Ha ainda nesse segmento de unidade duas expressdes temporais
de relevante importancia. A primeira delas, ¢ *6oov ypovov, mostra 0 aspecto
historicamente passageiro da condicdo do herdeiro (kAnpovopoc), pois que ainda é
uma crianga (vmmiog); e, por isso mesmo, esta orientado para o desenvolvimento
até a vida adulta. A segunda expressdo temporal dypL tfic TpoBeoplag Tod TATPOG
é determinante porque marca o prazo estipulado para o fim da tutelagem da
crianca. Prazo esse que é estabelecido pela autoridade paterna®.

Do ponto de vista sintatico, constata-se nesta se¢do a presenca de cinco
proposicdes e todas verbais, sendo a primeira delas — Aéyw 8¢ — a principal. Esta
proposicdo da sustentacdo as demais, ligando-as ao assunto que vinha sendo
tratado anteriormente, porém agora com a fun¢do eminentemente conclusiva.

Nas proposi¢des 0s sujeitos sdo ocultados quatro vezes e s6 vem nomeado
uma Unica vez (kAnpovopoc). A primeira pessoa do singular € utilizada também
uma vez e refere-se a pessoa de Paulo, aquele que escreve; nas outras quatro
oragdes 0 sujeito € 0 mesmo, isto é, kAnpovduog, sempre na terceira pessoa do
singular. Essa insisténcia acentua a importancia do termo. E a kAnpovopoc ligam-
se 0s seguintes termos vnmiog, 6odAog, kUpLog, €mitpotog € oikovduog, onde 0S
verbos utilizados séo todos intransitivos. O sujeito liga-se a dois predicativos
(vmiog e kOpLog), a um genitivo em forma de comparacdo desvantajosa (50dioc) e

duas vezes estd em relacdo de subordinagéo, decorrente da utilizacdo da particula

2 Cf. VIARD, A., Saint Paul. Epitre aux Galates, p. 86. E significativa a observacio de Viard de
que a situacdo evocada em 4,1-2 ndo quer falar da auséncia do pai. Por isso afirma: “Mais I’accent
porte beaucoup plus sur la dépendance de I’enfant e sur la durée de celle-ci que sur I’absence du
pére”. E ainda: “La comparaison de I’hérigate s’est greffée sur celle de I’alliance-testament”.

* Embora devamos nos referir mais adiante a essa expressao, é oportuno dizer desde ja que se trata
de uma forma de transicdo ou de prossecucdo. Assim, PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 231 e
SCHLIER, H., Der Brief an die Galater, p. 188.
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Lo (émitpomog kal otkovduog). A organizacdo semantico-gramatical desses dois
versiculos indica, de um lado, a desvantagem momentéanea do herdeiro, por causa
da sua menoridade; de outro, ressalta a autoridade do pai que, no seu devido
tempo, na maioridade, lhe dara a condicéo de herdeiro, ndo s de direito, mas de
fato, sem necessidade de tutores e administradores. Outra decorréncia que se
compreende desse contexto é a incontestavel constatacdo de que se trata de um
vhmiog que é também filho, pois é senhor de tudo — kipLo¢ mavtwr v — e tem um
pai que, no tempo estabelecido, Ihe concedera o aval da maioridade, vale dizer, da
plena responsabilidade. Por fim, conclui-se: ndo se trata de um escravo (5o0Aoc)
de fato, ainda que, momentaneamente, a ele é comparado. E por isso mesmo, ao
menos pelo que o texto mostra, 0 seu caso ndo € de resgate e, muito menos, de
adocao (viobeaia®).

A verificacdo da passagem 4,1-2, também sob o aspecto diacrénico, a qual
se procede a partir deste momento, de maneira detalhada, buscara a sua incidéncia
e relevancia historica, onde estdo implicados diretamente emissario e destinatarios
da carta aos Galatas.

Assim, Aéyw &€ na exata forma em que se encontra aqui € uma expressao
utilizada 16 vezes no N.T°. Fora de Paulo, somente Mateus e Lucas a utilizam 12
vezes. Ao utiliza-la, esses dois evangelistas sempre o fazem no sentido de
discurso de Jesus (Aéyw 6¢ ODuLiv). JA as quatro vezes em que a expressao
comparece no corpus paulinum (1Cor 1,12; 7,8; Gl 4,1; 5,16) trata-se do proprio
Paulo dirigindo-se aos seus destinatarios a fim de comunicar-lhes algo.

Essa expressdo é normalmente utilizada em inicio de sentenca com a
funcéo de esclarecer ou entdo de dar andamento a um pensamento que vinha se
desenvolvendo até aquele momento, ndo se tratando assim de um pensamento

totalmente novo®, mas de uma explicitagdo’. Das quatro vezes em que Paulo

* O termo vioBesia introduzido aqui, aparentemente fora de contexto, tem a finalidade de ressaltar
a sua importancia, uma vez que é aquele, em torno do qual, sobretudo, na carta aos Galatas e,
também, aos Efésios, se articula a presente pesquisa.

> Esta expressdo utilizando o verbo no indicativo presente ativo primeira pessoa do singular
também aparece trés vezes no NT. nas duas seguintes formas semelhantes: Aéyw 6¢ todto somente
em 1Cor 1,12 e tobro 6¢ Aéyw em 1Cor 7,6 e Gl 3,17.

¢ Cf. CORNELY, R., Commentarius in S. Pauli Apostoli Epistolas: I11. Epistolae ad Corinthios
altera et ad Galatas, p. 521.

" Assim, por exemplo, ROHDE, J., Der Brief des Paulus an die Galater, p. 166, onde diz que o
inicio deste capitulo ndo introduz a discussdo de um pensamento totalmente novo, mas que Paulo
quer oferecer antes de tudo um esclarecimento, levando assim a cabo a explanacdo a que se
propbds. Cf. também RIENECKER, F., Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen
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utiliza a expressdo Aéyw 8¢, essa é a que oferece o tom mais surpreendente®, dado
0 extraordinario e quase imprevisivel carater da conclusdo 4,1-7. A auséncia da
declaracdo introduzida por essa expressdo sobre a indole cristoldgica da nossa
filiacao®, faria com que a argumentacio de Paulo terminasse com uma exaltacéo a
Abrado, deixando em segundo plano Jesus, o Filho de Deus por exceléncia, ja que
em 3,29 Paulo assim se expressa textualmente: “Se sois de Cristo, sois, portanto
descendentes de Abrado, herdeiros'® sequndo a promessa”.

A expressdo temporal ¢ 'doov ypdvov € associada, por sua vez, a uma
outra, também temporal, encontrada no v. 2: dyp. tfc mpoBeoplag tod TaTPOC.
Trata-se de expressdes contendo particular importancia no segmento 4,1-2.

A locucdo temporal*!

¢ “6oov ypovov, tal qual vem formulada aqui, é
somente encontrada trés vezes em todo o NT e sempre no corpus paulinum**: Rm
7,1; 1Cor 7,39 e Gl 4,1. H.C. Hahn/W.Kraus admitem uma distin¢éo entre as trés
citacGes, dizendo que Rm 7,1 e 1Cor 7,39 se referem ao tempo de vida, enquanto

Gl 4,1 esté ligado ao sentido de espaco de tempo. Qualquer que seja a sutileza da

Testament, p. 439; LIGHTFOQT, J.B., The Epistle of St Paul to the Galatians, p. 165. Sobre a
expressdo Aéyw 8¢, diz: “introducing an expansion or explanation of what has gone before”;
LIETZMANN, H., An die Galater, p. 23.

® O contexto e a importancia dessa concluséo confirmam essa afirmacéo ainda que LIGHTFOOT,
J.B., op.cit., p. 165, afirme que tobro & Aéyw, que ocorre em Gl 3,17 e em 1Cor 1,12, seja ainda
uma expressao mais determinante.

% Essa passagem é t&o central na carta aos Galatas que autores de visdes bem diferentes a tém em
grande consideracdo de importancia. Cf. BLIGH, J., Galatians, p. 37-41, partindo da observacéao
feita por J.B. LIGHTFOOT, ainda na segunda metade do século XIX, de que Gl 4,4-5 comportava
uma estrutura quiastica, vai mais além e admite que toda a carta é estruturada em um grande
guiasmo, tendo como cerne o quiasmo central, ou seja, 4,4-5. Também PITTA, A., Disposizione e
Messaggio della lettera ai Galati, p. 212-213. Em sua pesquisa chega a conclusdo de que a
mensagem central do Evangelho em Galatas nada diz respeito diretamente ao que se refere a
cristologia, pneumatologia ou a teologia. Na verdade, segundo A. PITTA, tais temas teoldgicos
sdo apenas “entimematicos”, ou seja, premissas dentro da disposi¢do retdrica da carta para mostrar
a nova realidade que significa sermos novas criaturas em Cristo. Assim, diz que “a nova criagdo,
comecgada com o envio do Filho de Deus (cf. Gl 1,4; 4,4), representa 0 conteudo central do
Evangelho em Gélatas™.

0 Ccf. ROGERS JR., C.L.; ROGERS IIl, C.L., The New Linguistic and Exegetical Key to the
Greek New Testament, p. 427-428. Ao se referir a Aéyw &€ diz que Paulo comeca com uma
explanacdo de sua referéncia aos herdeiros; isto vale dizer que aqui no caso esta expressao ao
retomar o0 tema kAnpovépog dard condicdo de empreendimento de um caminho em direcdo
inusitada.

1 DELLING, G., “ypévoc im Neuen Testament”, in ThWNT, 1X, 587. Ao se reportar ao tema
xpovog diz que o termo se refere a um espaco ou periodo de duragdo de tempo. Mostra também as
varias formas em que o termo ypévog vem utilizado no N.T., inclusive a expressao édp’doov ypdvov
que, em alemdo, é traduzido por “solange”, ou seja, “enquanto, até que”.

12 H4 outras formas também parecidas e que, dependendo do contexto, tém o mesmo significado
da expressdo &b doov ypdévov, como por exemplo: ép’6oov em Mt 9,15; Rm 11,13; 2Pd 1,13 e
doov xpovov em Mc 2,19.
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distingdo™®, a expressdo pode ser sempre traduzida por “enquanto” ou “durante o
tempo ou perfodo”. Os trés contextos'® onde esta presente a expressdo permitem
essa traducdo. Os dois termos ligados entre si que aqui dependem da expresséo
temporal ¢b’6oov xpovor sd0 0s seguintes: kAnpovopog € vimiog. No contexto do
NT as duas palavras aparecem poucas vezes; unidas, somente em Gl 4,1. No
ambito da LXX, kAnpovopog vem utilizado seis vezes somente, enquanto vimiog,
bem mais abundantemente, comparece 47 vezes.

Por questdo de praticidade abordaremos primeiramente o termo
kAnpovopog e, em seguida vimog, a fim de aferir o alcance que Paulo queria dar a
eles no contexto da pericope.

O termo kAnpovouog € pouco empregado em se tratando de NT e, muito
menos ainda, no ambito da LXX". De inicio, podemos indagar sobre a quest&o da
dependéncia do AT. Como bem observa W. Foerster'®, em se tratando da LXX,
esse termo n&o toma parte na seqiiéncia do pensamento religioso*’.

De fato, das seis vezes encontrado na LXX, apenas PsSal 8,11 tem um
sentido explicitamente religioso. Este fala em forma de prece sobre a situagdo de

13 Cf. HAHN, H.C.; KRAUS, W., “xpbroc”, in ThBNT, Il, 2013. Na verdade, esta distingdo em
nada altera o sentido do termo, pois quer signifique “Lebenszeit” (Rm 7,1; 1 Cor 7,39) ou
“Zeitspanne” (Gl 4,1), vai sempre significar um espaco ou duragdo de tempo que, pode ser
traduzido pela conjuncdo temporal “enquanto” no sentido de “durante o tempo”.

% Como a expressdo &’ doov ypévov é utilizada trés vezes em todo o NT e somente por Paulo; e
ndo encontrando também paralelo na LXX, fica dificil saber de onde exatamente Paulo a extraiu.
Para a nossa finalidade é suficiente concluir com EGGER, W., Methodenlehre zum
Neuentestament, p. 111, o qual afirma que cada lexema adquire o seu significado no contexto onde
se encontra.

% No NT kinpovépoc comparece quinze vezes, sendo sete vezes no corpus paulinum; ja a LXX o
utiliza nas seguintes seis passagens: Jz 18,7 B; 2Sm 14,7; Eclo 23,22; PsSal 8,11; Mg 1,15 e Jr
8,10.

6 Cf. FOERSTER, W., “Der griechische Sprachgebrauch der Wortgruppe kinpovépoc”, in
ThWNT, Ill, 776. O autor, ndo se sabe o motivo, salta a citacdo PsSal 8,11. Igualmente néo cita Jr
8,10, onde também comparece a leitura kAnpovéuoc. Em contrapartida, na nota 15 de rodapé,
referindo-se ao termo hebraico w7 traduzido por kAnpovduog, diz que o tradutor ndo compreendeu
corretamente Jr 13,25. Isto porque, segundo Foerster, no texto hebraico de Jr 13,25, o tradutor 1€
kAnpovdpoc, 0 que, ainda, diz ele, ndo faz nenhum sentido. Na verdade, o tradutor de Jr 13,25
compreendeu corretamente a leitura. Pois o hebraico desse texto traz o termo 7% que vem muito
bem traduzido por kAfipoc. A meu ver, trata-se de uma confuséo feita por Foerster, ao deixar de
lado Jr 8,10 — onde o hebraico traz w7 e 0 grego kAnpovépoc 0 traduz — e se fixar em Jr 13,25,
onde se encontra 5% € ndo wa.

" FOERSTER, W. “Der griechische Sprachgebrauch der Wortgruppe kinpovéuoc”, in ThAWNT,
111, 776. Na verdade, tem razdo este autor ao observar que em 2Sm 14,7 e Eclo 23,22 kAnpovéjoc
ganha o sentido de herdeiro e, em Mq 1,15 e Jz 18,7 B, o sentido é proprietario. No entanto, ao
saltar PsSal 8,11, deixou de lado o Unico texto em que kAnpovdpog na LXX liga-se a uma
realidade eminentemente religiosa.
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espoliacdo a que chegaram os “as coisas santas de Deus™®. E significativo
constatar na LXX, de um lado, a escassez do vocabulo kAnpovouog e, de outro,
abundancia de substantivo kinpovouie e do verbo kAnpovopéw™.

Um sugestivo confronto entre o pouco uso de kinpovéduoc € a relativa
presenca do termo kAnpovopia no livro dos salmos — cerca de 25 vezes — e quase
que totalmente em sentido religioso, nos dd uma idéia da possivel dificuldade
enraizada na mentalidade do povo de se enxergar como proprietario e sim como
propriedade, da qual Deus é o Senhor absoluto®.

Em perspectivas neotestamentarias, temos a seguinte cotacao: kAnpovopog
comparece 15 vezes, kAnpovoula 14 e kAnpovouéw 18. A conotacdo de
kAnpovépoc?t e kAnpovopie, excetuando-se as passagens dos evangelhos e At 7,5,
é religiosa. Ja kAnpovouéw tem sentido religioso, exceto em Mt 5,5, onde a
sentenga kAnpovouncovowy tnv yiv se refere a posse da terra, ressaltando-se,
porém, que o contexto é o das bem-aventurangas.

O termo kAnpovépoc dentro do corpus paulinum?® é utilizado nas seguintes
passagens: Rm 4,13.14; 8,17%; Gl 3,29; 4,1.7. O seu uso, em Rm e em Gl, é
empregado quer em forma de analogia (Gl 4,1), quer ligado a promessa e fé ou a

filiacdo divina. As passagens Rm 4,13.14 compreendem 0 termo kAnpovouog

18 O texto de PsSal é transcrito da seguinte maneira: t& &yio tod 6eod Sinpmdlocar W pA dvtog
kAnpovdpov Autpouuévou. A tradugdo soa assim: “pilharam as coisas santas de Deus (templo)
como se ndo houvesse herdeiro que pudesse resgatar”.

90 termo kAnpovopio estd presente cerca de 226 vezes na LXX. 25 vezes comparece no livro dos
Salmos e, na maioria das vezes em sentido figurado religioso, onde o povo se compreende como
heranca da qual Deus é o Senhor. Também o verbo kAnpovopéw é fartamente utilizado, chegando a
figurar cerca de 179 vezes.

2 FOERSTER, W., “cAnpovépoc”, in TAWNT, 11, 779, onde afirma que podiam ser integrados ao
mais desenvolvido sentido religioso do AT. Diz que para se chamar Israel e Canad como
kAnpovopte de Deus e aplicar esses mesmos termos em contextos escatologicos, isso era
significativo e possivel porque tem-se aqui uma duradoura possessdo, ndo em base a um tratado
revogavel, mas como dom de Deus.

! FOERSTER, W., “kAnpovépoc im Neuen Testament”, in TRWNT, 111, 781. W. FOERSTER tem
razdo ao dizer que Gl 4,1 ndo faz parte do sentido religioso, como acontece em Gl 3,29 e 4,7. No
entanto, ainda que em 4,1 kAnpovduog ndo seja utilizado no sentido estritamente religioso, deve-se
considerar que o0 seu uso, em modo de analogia, estabelece uma ponte entre 3,29 e 4,7 que é o seu
zénite.

22 E jlustrativo também fazermos referéncia aos dois termos do grupo kinpoudvoc, ou seja
kAnpovopie € kAnpovouéw nNo corpus paulinum. kinpovoute encontra-se somente em Gl 3,18, onde
se diz que ndo vem pela lei, mas liga-se a promessa de Deus a Abrado; ja kAnpovouéw comparece
seis vezes (1Cor 6,9.10; 15,50%; Gl 4,30; 5,21). Sempre vem em forma negativa; trés vezes liga-se
a conduta comportamental que impede que se herde o reino de Deus (1Cor 6,9.10; Gl 5,21), duas
vezes & perspectiva da ressurreicdo (1Cor 15,50%) e uma vez em forma midrashica (Gl 4,30: o0
Yop un kAnpovounoel O vidg thc maLdlokng petd tod viod Thg EAevBépac). Somente duas vezes
kAnpovopéw NAo vem junto a Baoiiclav Beod (1Cor 15,50 e Gl 4,30).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0124807/CB


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0124807/CB

98

ligado & promessa e fé, enquanto Rm 8,17% o envolve com a filiagdo divina em
Cristo. Finalmente, as outras trés vezes, o termo encontra-se em Gl 3,29; 4,1.7.
Uma Unica vez ligado a promessa abraamica (3,29), onde parecia ser o apice de
toda a argumentacdo que Paulo vinha descrevendo até aquele momento. De
repente, kinpovopoc se liga ao tema da filiacdo, a qual acontece em dois
momentos distintos. De uma parte Gl 4,1, em forma de analogia, aborda a situacdo
do herdeiro enquanto menor de idade (vMmLoc) e na condicdo ainda semelhante a
da escraviddo (6obAog), antes do evento do envio do Filho, vale dizer, antes da
Plenitude do Tempo; ja Gl 4,7, contextualizado depois da chegada da Plenitude do
Tempo, isto é, depois do envio do Filho, afirma em forma conclusiva que nao se é
mais escravo, mas filho e, se filho, herdeiro e herdeiro por graca de Deus. Vale,
por isso mesmo, dizer que ser filho é ser livre, ainda que a palavra éxc08epog ndo
tenha sido evocada. O uso da expressao wote obkétL €l dodAog por Si mesma ja
diz que quem ndo é mais escravo € livre. O decisivo, no entanto, é que filho/livre
corresponde a kAnpovouog, diferentemente do modo de ser kinpovdpog, V. 1
(vimLoc/dodroc), mas Ll Beod? .

Os termos conjugados kAnpovopog/vidg OU kAnpovopoc/tékvor a0 de uso
restrito®®. Paulo® os utiliza em Rm 8,17 onde diz; el 8¢ tékva, kel kAnpovduol:
kAnpovopoL pev Oeod, ouykAnpovopor 6¢ Xpiotod e em Gl 4,7: el d¢ vidg, kol
kAnpovopog Sux Beod. O estudo dessa expressao em Rm 8,17 serd objeto de
consideracao no final deste capitulo quando sera afrontada em Gl 4,7 a frase el 6¢
Lllg, Kol KANPOVOpog L Beod.

O termo kAnpovopoc em 4,1, enquanto ligado a perspectiva da filiagdo
(vmmiog), estd a indicar que Paulo sai da esfera biblico-abradmica e também
nitidamente religiosa, ligando-se a dimensao juridico-familiar. 1sso, mormente por
causa do aspecto analégico de 4,1-2, onde se encontram os vocabulos érnitpotmog e

0lkoVOUOg € a eXpressao mpobeopilag tod TaTpog.

% A abordagem de kAnpovéuoc na perspectiva do v. 7 sera objeto de analise mais adiante, quando
se abordara a Gltima parte da pericope, isto é, o inteiro v. 7.

% Na LXX encontramos estes dois termos coligados em Sir 23,22-23, ainda que n#o
imediatamente um apos o outro.

%> Fora do corpus paulinum, encontramos em Mt 21,38, no contexto da parabola dos vinhateiros
homicidas, e em Hb 1,2, onde se afirma que o Filho de Deus foi constituido herdeiro de todas as
coisas.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0124807/CB


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0124807/CB

99

Embora o termo kAnpovépog tenha sentido cristocéntrico no conceito
paulino®®; o seu emprego em 4,1, inicialmente sem conotaco religiosa, é feito em
funcdo dos destinatarios que sdo capazes de compreender a analogia®’ a fim de,
em seguida, serem reconduzidos a dimensdo cristoldgica. Nesse sentido é
importante a indicacéo do estudo de B.A.C. Sampaio®, a qual diz que no mundo
cultural greco-romano, no qual se moviam Paulo e seus ouvintes, kAnpovdpog Ndo
era compreendido sob 0 mesmo ponto de vista. Sublinha ainda que, enquanto os
israelitas lidavam com esse termo em bases religiosas, os pertencentes ao mundo
greco-romano compreendiam-no em perspectiva juridica baseada numa forte
concepcdo da familia®. Obviamente, a concepcdo de herdeiro (kAnpovéuoc) aqui

relevada ndo indica a morte do pai®’, mas a sua presenca em vida, o qual, em sua

26 Cf. HESTER, J.D. Paul’s Concept of Inheritance, p. 62-63. Esse autor observa que kinpovduoc
no conceito de Paulo é cristocéntrico, apesar do fato de Paulo nunca usar tal expressdo para se
referir a Cristo. Esta sua conviccéo baseia-se, de maneira peremptoria, no fato de, em Rm 8,17,
oukykAnpovopog ser aplicado ao cristdo; isto, segundo ele, implica que Cristo € o herdeiro e 0s
cristdos co-herdeiros. Diz também ser impossivel explanar completamente porque Paulo ndo usa o
titulo herdeiro para Cristo. Apds algumas possiveis explicacdes sobre o motivo de Paulo ndo
nomear Jesus herdeiro, diz que, por causa do uso do titulo Filho para Cristo, isto implica que Jesus
é o herdeiro. No entanto, basear-se na frase ‘kAnpovdpoL uev 6eod, ouykinpovduor & Xprotod’
para chegar a conclusdo de que em si ja contém a afirmacdo de que Cristo é herdeiro, parece
exagerado. E mais sensato dizer que no se tem certeza de que Paulo concebia, a0 menos através
de seus escritos, que Jesus era também kAnpovduog, ndo obstante fosse chamado com todo vigor
teoldgico de Filho de Deus. N&o obstante o escasso uso de kAnpovduog no NT — sete vezes no
corpus paulinum e oito vezes em seu restante — o que pode ser afirmado, com toda certeza, é que
fora do corpus paulinum, a concepgdo de Jesus como Filho de Deus e herdeiro é algo
perfeitamente factivel. Nesse sentido, estdo as passagens da alegoria dos vinhateiros homicidas
(Mt 21,38; Mc 12,7 e Lc 20,14) e Hb 1,2, que é a mais enfatica dentre todas: érainoer Tuiv év
UL, OV €Bnker kKANpPovouoY TAVIWY .

’ MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 205. Propondo a discussdo do termo
em si para um outro momento, ndo tem nenhuma dlvida ao afirmar: “clearly Paul is using
kAnpovopog in its usual secular sense of ‘heir’ to an estate”. Ainda diz que a ilustragdo mostra que
o filho, naquele momento, é incapaz de gerir a sua heranga.

8 SAMPAIO, B.A.C., La nozione di kAnpovéuoc nelle lettere paoline ai Romani e ai Galati, RivB
LIl, 17-18. Baseando-se no estudo de Arangio-Ruiz (Instituzioni di Diritto Romano, Napoli, 1984,
50) diz que o herdeiro substitui o defunto em todas as relagdes juridicas ativa ou passivamente
transmissiveis, e ndo somente nos patrimoniais, mas também em outros aspectos que ndo se
referem ao patriménio, como por exemplo o ius sepulcri e a realizagdo dos cultos familiares. Os
herdeiros necessarios eram os filhos, seja legitimos ou adotivos, o que sublinha a igualdade entre
ambos a respeito da sucessao hereditaria. Cf. ainda ROGERS JR., C.L.; ROGERS IlIl, C.L., The
New Linguistic and Exegetical Key to the Greek New Testament, p. 428. Falando sobre o termo
kAnpovopog, ressalta-se, baseado em estudo de Ramsay, que tal termo era usado nas inscrigdes da
Asia Menor para se referir ao filho depois que ele tivesse adquirido a heranca como representante
de seu pai, incumbindo-se de todos os deveres e obriga¢des de seu pai.

2 SAMPAIO, B.A.C., La nozione di kAnpovéuoc nelle lettere paoline ai Romani e ai Galati, RivB
LIl 18.

% Essa questéo fora levantada por LIGHTFOOT, J.B., The Epistle of St Paul to the Galatians, p.
165, quando questionava se o pai do herdeiro aqui descrito era representado como morto ou Vvivo.
Justifica esse questionamento pelo fato de o herdeiro ser considerado senhor de tudo/kiprog
movtwr Gv. Afirma, no entanto, que a metafora em sua aplicagéo refere-se ao pai em posse de sua
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plena autoridade, é quem determina a passagem (&yp. tfc TpoBeopuiag TOD
mtpoc) da menoridade para a maioridade do seu filho ainda crianca (vimioc).

De sua parte, 0 termo vrymioc comparece 62 vezes em toda a Biblia, sendo
47 vezes na LXX e 15 no NT. Do total de 15 vezes no NT, somente no corpus
paulinum é encontrado 10 vezes (Rm 2,20; 1Cor 3,1; 13,11%"; Gl 4,1.3; 1Ts 2,7).
No entanto, kAnpovopog € vrmiog, relacionados entre si, somente se encontram em
Gl 4,1. Qualquer que seja a sua utilizacdo, vimioc™ tem o sentido de menino,
infante. No AT, esse termo traduz as quatro seguintes palavras hebraicas® P,
5w, mw e 7p1, sendo que as duas primeiras significam crianga, enquanto =, denota
menino tagarela e, 7w1 que, talvez venha significar também o menino na época da
puberdade. Segundo G. Bertram, nenhuma dessas palavras é definitivamente
caracterizada para uma especifica idade, uma vez que os tradutores procedem
arbitrariamente de acordo com a sua avaliacdo®. Afirma ainda que, usualmente, o
termo significa crianga, onde estd envolvida a tenra idade, a fragilidade e a
necessidade e, as vezes, em tempos de guerra e perseguicdo®*.

No NT, os textos de Mt 11,25; 21,16 e Lc 10,21 expressam com 0 termo
vnmiog 0 teor de vida dos simples e humildes. Em Ef 4,14 e Hb 5,13, o sentido
dado ¢ figurado e aborda a questdo da imaturidade da fé. As outras dez vezes em

que o termo aparece no NT sdo encontradas em Paulo. Excetuando-se 1Ts 2,7,

vida. Finalmente, asserta que o ponto de comparagdo nao esta focalizado na situagdo do pai, mas
do filho.

31 BERTRAM, G., in ThAWNT, 1V, 914. Este autor considera que a palavra vrriog, N0 Usoc comum
do grego, é empregada para significar a crianga como um membro da familia, freqlientemente
ligada a uma mulher casada ou a prépria mée, podendo também expressar uma intima relagdo
pessoal entre pai e filho. “vimioc”, in LIDDELL-SCOTT®Y®; sustenta essa obra que este termo se
refere, no antigo dialeto jonico (vn-, €moc), aquele que ainda ndo fala. MOORE-CRISPIN, D.R.,
Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 205. Afirma que vimiog ndo € um termo legal e que no uso normal
ele ocorre em dois sentidos, sendo 0 mais comum, crian¢a ou infante; mas, que algumas vezes, a
palavra era utilizada para descrever uma pessoa imatura ou néscia em seu entendimento e, por isso,
o termo poderia ser igualmente aplicada a um adulto. Cf. LAGRANGE, M.-P., Saint Paul. Epitre
aux Galates, p. 96, que diz: “L’héritier, aus sens propre, est encore vimioc ‘enfant’ et c’est
pourquoi il n’entre pas en possession. Le terme correspond au latin infans et n’a rien de technique
juridiquement, car I’infantia romaine cessait avec la septieme année, longtemps avant la fin de la
minorité. E estranho, no entanto, que BETZ, H.D., Galatians, p. 203, se refira a esse termo como
de cunho legal, inclusive citanto 1Cor 13,11, onde vimiogc ndo apresenta nenhum trago nesse
sentido.

%2 BERTRAM, G., “vimioc”, in ThWNT, 1V, 915.

¥ BERTRAM, G., “vjmioc”, in TRAWNT, 1V, 915.

% BERTRAM, G., “vfmioc”, in ThAWNT, 1V, 915. Também BRAUMANN, G., NIDTT, I, 281,
onde ressalta que no contexto da LXX, as mais importantes caracteristicas de vMmiog sdo a
fragilidade, a impoténcia e a submissdo da crianca defronte ao adulto (Lm 1,5). J& Os 11,1,
assegura, representa as origens de Israel como um povo ainda crianga.
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onde vimoc® indica o desvelo e a dedicagdo de Paulo para com o0s
Tessalonicenses, as outras passagens se referem a esse termo em sentido figurado
para mostrar que o tempo da fé corresponde ao da vida adulta e ndo mais ao
tempo da vida infantil®.

O termo vrmuoc utilizado em Gl 4,1, inicialmente, quer indicar a condicéo
da crianca, menor de idade. No entanto, o intuito do seu uso aqui é voltado para o
v. 3, quando nesse contexto significara ndo mais crianca (vqmioL) em sentido
cronoldgico, mas pessoas adultas e ignorantes, portanto, infantis e imaturas em
termos de fé*, por isso mesmo, outrora, escravizadas (Sesoviwuévol) sob 0s
elementos do mundo (Um0 t& otoLyela ToD KOOUOL).

A frase oddev Suadéper dovAov kbpLog Tavtwy v vem completar o sentido
da primeira sentenca pronunciada por Paulo. O verbo suadpépw™, de pouco uso no
NT, tem significados diversos, dependendo do contexto*® em que se encontra. Em
grande parte tem o sentido de valer mais, ser superior, ser mais digno, como por
exemplo: Mt 6,26; 10,31; 12,12; Lc 12,7; 12,24. Nesse caso, 0 verbo vem sempre
usado no presente indicativo, segunda pessoa do plural, numa espécie de

comparagédo e o termo com o qual o sujeito vem comparado encontra-se sempre

¥ BRAUMANN,G., HAACKER, K., ThBNT, II, 1126, com razdo frisa que existem duas leituras
para 1Ts 2,7. A outra leitura é fmiot, que significa zeloso, afetuoso. Segundo a sua opinido, houve
duplicacéo da letra v, uma vez que a palavra precedente éyevriOnuer termina com a mesma letra v.
De sua parte, METZGER, B.M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 561-
562, adote a leitura vrmiot, ndo com grau de certeza plenamente satisfatorio.

% Estritamente falando, Gl 4,1 néo se refere imediatamente ao assunto da menoridade em termos
religiosos, ja que ali a palavra vimoc € utilizada em analogia. Porém, o seu sentido sera
plenamente esclarecido em Gl 4,3, quando a mesma palavra sera retomada para, numa curta
conclusdo, dizer que ndo se é mais infantes, ou seja, vimLoL.

3 MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 206, compartilha também da visdo de
que em Gl 4,1 viimog ndo significa termo juridico, mas crianga. No entanto, afirma que o contexto
descreve uma crianga durante o tempo de sua menoridade, porque esta sob a autoridade do pai que
estabelece o prazo da maioridade.

% MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 206 . Perguntando-se sobre 0 porqué
do uso da palavra vimiog, ja que havia termos apropriados para significar menor de idade, esse
autor, baseando-se numa frase de Hipdcrates sobre o desenvolvimento do infante/vrimiog, presume
que o termo indica o rapido desenvolvimento da crianca até a idade da puberdade. E que, por isso,
o sentido de imaturidade indicava o uso desse termo. Desse modo, quer em 4,1 e em 4,3, a idéia de
imaturidade e insensatez estd também presente na concepcdo do termo. Cf. STRACK, H. L. -
BILLERBECK, P., Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 111, 563-564,
que mostra que 0 termo vimiog que traduz o termo hebraico/rabinico wp tem sentido juridico
religioso. No entanto, como foi evidenciado, o termo em si ndo tem conotacdo juridica e, muito
menos, em Gl 4,1-3.

% No NT, o termo swapépw comparece apenas treze vezes, sendo seis nos Evangelhos, duas nos
Atos dos Apéstolos e cinco vezes no corpus paulinum (Rm 2,18; 1Cor 15,41; Gl 2,6; 4,1 e FI
1,10).

0 “510dépw”, in FL.BWS6. Cf. WEIR, K., “Siadpépw”, in TAWNT, 1X, 65-66.
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no genitivo plural ou singular; assim, Mt 6,26: o0y Uuelc WaAlov Sradépete
abt@r; e Mt 12,12: moow ol dadépel avBpwmog mpofatov. Apresenta-se com o0
significado de transportar e adquire a fungéo de transitivo direto, somente em Mc
11,16 (kal odk fdrer Tva Tic Sievéyky okedog 6wk Tod Lepod); com funcdo
nominal/objeto direto (ta diadépovta) é encontrado duas vezes, em Rm 2,18 e Fl
1,10, e precedido pelo verbo dokualw, normalmente traduzido por algo melhor ou
coisas superiores; com forma passiva encontra-se utilizado duas vezes: uma em At
13,49 com significado de divulgar/espalhar e outra, em genitivo absoluto, com
significado de sacudir em At 27,27 (Siaxdepouévwr fMudv év ¢ ‘Adpiq); é
utilizado impessoalmente em Gl 2,6, com o sentido de importar, interessar, fazer
diferengca. Somente em 1Cor 15,41 e Gl 4,1 tem o significado explicito de diferir
ou ser diferente, funcionando, desse modo intransitivamente*’. O pronome
indefinido acusativo o06¢év, usado em ligacdo a Siadéper, além de Gl 4,1,
encontrado apenas em Pr 27,14, Gl 2,6; 4,1. Em Gl 4,1 significa: em nenhum
modo, em nada. Portanto, é uma expressao que nada tem a ver com a fungéo de
objeto direto*’; assim, o verbo &pépw, No presente contexto, funciona
intransitivamente. O sujeito da frase, que estd oculto, é 6 kAnpovopogc. O verbo
elpt, no participio presente (&v), define que o herdeiro (6 kAnpovopocg) é senhor de
tudo (kbpog mdvtwr®). O nome klproc, quer no Antigo™ ou no NT**, pode ter

conotacdo religiosa ou nao, dependendo do contexto em que vem usado. Ainda

45 Ladépw”, in FL.BWS.

#2 «o06év”, in FL.BWS, onde diz, a respeito da palavra em Gl 4,1: “o06év as an accusative of
respect in no way, nothing at all”.

* A expressdo kiplog Tdvtwv/maviey kiploc no NT somente encontra-se em Rm 10,12; Gl 4,1
(kOpLog TdvTwr) e em At 10,36 (tdvtwy kprog). E atribuida a Deus (Rm 10,12) e explicitamente a
Jesus Cristo (At 10,36). Na LXX, encontra-se expressao semelhante que é klpirog Taong tfic Yfg
(Ex 8,18; Jt 2,5; 6,4). Aqui, excetuando-se Ex 8,18 que se refere a Deus, as duas cita¢fes no livro
de Judite fazem aluséo a Nabucodonosor

* QUELL, G., “c0proc”, in ThAWNT, 111, 1056. Explica esse autor que a palavra kiproc, na LXX, é
uma estrita traducéo da Biblia Hebraica somente nos casos onde séo usados 0s nomes 13 ou Jx;
diz ainda que € utilizada como um equivalente do tetragrama divino mm~. No entanto, o termo nédo
é aplicado somente a Deus. Do mesmo modo que 1%, em hebraico, € utilizado tanto para homens
como para Deus.

* A palavra kipuoc € largamente utilizada no NT. Para se ter uma idéia, a sua utilizagio chega a
717 vezes. As conotagdes sdo as mais variadas. FOERSTER, W., “k0proc”, ThAWNT, IlI, 1085-
1095, mostra a imensa variedade da utilizagdo do termo. Diz que (p. 1085-1086) no NT, quando
este, geralmente, segue a LXX (citacfes ou alusdes), Deus é chamado principalmente pelo nome
de kiproc. No entanto, em passagens dos Sinoticos (Mc e Q, Deus nunca é chamado klptoc,
exceto em Mc 5,19). Conclui (p.1086) que, na Palestina, embora a comunidade utilizasse a LXX,
kUpLog NAo era era um termo muito comum aplicado a Deus, embora em algum tempo o contetido
implicito desse termo pudesse ter seu peso bastante consideravel.
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que 0 nome koprog¢ N0 NT ndo seja utilizado unicamente com conotacéo religiosa,
ha de se ressaltar que, em Paulo® e também em outros escritos neotestamentarios,
esse nome é muitissimas vezes ligado ao nome de Jesus Cristo. No entanto, a
relacdo do termo com o aspecto terreno no ambiente do NT, ganha colorido
diferente. Assim, por exemplo, a ligacdo entre os dois opostos kipLoc e sodroc”,
normalmente recebe conotacdo tipicamente religiosa. Nos Evangelhos a
insinuacgdo através de comparacdes da entender o sentido do servico e humildade,
a exemplo do Senhor Jesus, e ndo subserviéncia a poderes humanos (Mt 10,24;
18,32; Lc 12,37; 14,23; Jo 13,16; 15,20). Excetuando Gl 4,1, onde os dois termos
vém relacionados no corpus paulinum (1Cor 7,22%; 2Cor 4,5 e Fm 1,16), tal
relacionamento vem interpretado em sentido religioso, mesmo no caso concreto
de Fm 1,16, onde o sistema escravagista era algo com o qual se convivia. O
mesmo ocorre na literatura de tradicdo paulina, como Ef 6,5.8; Cl 3,22; 4,1 e 2Tm
2,24. Segundo Foerster*, neste relacionamento de superioridade e subordinacéo,
dentro do ambiente do NT, reflete-se a radical solugédo do complexo problema que
envolvia a palavra kipuoc.

A expressédo paulina kiprog mavtwy, duas vezes utilizada por Paulo (Gl 4,1
e Rm 10,12), no contexto de Gl 4,1 se liga ao herdeiro (kAnpovéuog) € ndo tem
sentido religioso explicito. Porém, dentro do contexto da analogia indica a
dignidade do herdeiro, o qual, na maioridade/tempo da fé, adquirira a plenitude de
sua filiacdo, quando entdo receberd definitivamente o status da adogédo, apos o
envio do Filho de Deus. No entanto, a condi¢cdo de senhor de tudo do menor de
idade mostra, de sua parte, que 0 kAnpovopoc/vimiog, ainda que
momentaneamente, estd em situacdo de desvantagem, porque naquele momento é

semelhante a um &odroc*® (escravo). A propria expresséo em Gl 4,1 reflete como

* FOERSTER, W., “kbptoc”, TRWNT, III, 1087-1094. Mostra como no NT, de maneira especial,
em Paulo, como o termo kipLog é associado ao nome de Jesus. Excetuando-se as trés cartas de
Jodo e a carta a Tito, todos os outros escritos do NT fazem referéncia ao nome de Jesus como
KUPLOC.

*" No NT ha 37 versiculos onde 0s termos kipLoc e sobiog Vm relacionados quarenta e sete vezes.
8 Cf. FOERSTER, W., “k0ptoc”, TRWNT, IlI, 1094. Propde ainda este autor que a complexa
questdo trazida pela palavra senhor/kpiroc € um problema com o qual todos os povos tém lidado e,
ao mesmo tempo, tentado resolvé-lo com suas peculiares maneiras.

* RENGSTORF, K.H., “s0droc” in TRWNT, Il, 267, mostra que, normalmente, no mundo grego,
0 termo e palavras pertencentes a mesma raiz, ndo tém conexdo com a esfera religiosa e que
somente adquirird este significado com a entrada de varias religides orientais que levardo ao
mundo helénico uma idéia nova da divindade e dos seus relacionamentos com o homem. Para o
judaismo do tempo de Jesus, cf. STRACK, H. L. — BILLERBECK, P., Kommentar zum Neuen
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deveria ser desvantajosa a situacdo do escravo, ao qual o herdeiro/menino é
comparado®. Verificando a presenca do vocabulo sodioc no corpus paulinum, dé-
se conta de que se trata de um termo pouco usado®; normalmente vem utilizado
em sentido religioso e, muito provavelmente, espelhando-se na vida de Cristo®.
Das 21 vezes que o vocabulo € utilizado, em Gl 4,1.7 tem sentido néo religioso,
onde se ressalta a diferenca entre o filho e o escravo a fim de se mostrar a
exceléncia da condicdo do filho, quer seja através da palavra vimiog ou viog. O
restante das citagcdes apresenta o termo ligado a situacdo da novidade da vida
cristd. Assim, por exemplo, Rm 1,1;16,6; 1Cor 7,21; 2Cor 4,5; Gl 1,1; 3,28.

A comparacdo de Paulo sobre a situacdo do herdeiro menor continua
através da frase do v. 2: dAAx OTO EmMLTPOTOUC €0TLY Kol OLKOVOWOUG &ypL THG
mpoBeoplag tod Tatpdc. A conjuncdo a&Aia colocada imediatamente apds a
primeira oracdo serve como contraponto. E uma conjuncdo adversativa e, aqui,
significa “mas”, “ao contrario”. A Gltima afirmacdo da frase anterior se referia ao
herdeiro menor, semelhante a um escravo, no entanto, senhor de tudo (kUpioc
Tavtwr). Quer dizer que a primeira frase ressalta, apesar da situacdo kAnpovopoc-
vimoc/6obAog, a vantagem do herdeiro senhor de tudo®. Essa vantagem, todavia,
sera colocada em xeque pela presenca de aiia, que introduzird os termos da
desvantagem, isto é, vmo émitpomoug €oTiv kol oikovduoug. Finalmente, ndo se

trata de uma desvantagem absoluta, uma vez que quem determina o tempo de

Testament aus Talmud und Midrasch, 1V, 721 et. seq.., 0 escravo era considerado uma pessoa sem
direitos, de segunda categoria, nada podendo possuir, como no mundo grego. A novidade, segundo
Rengstorf, 273-274, é que no NT, jamais se fala do escravo com um acento de desprezo. Desse
modo, o conceito de dobAog permanece sempre positivo, mesmo que, em alguns casos seja objeto
de duras censuras (Mt 18,32; 25,26.30; Lc 19,22)

%0 RENGSTORF, K.H. “8obAoc”, in ThWNT, 11, 273, apresenta a citagdo de Gl 4,1-2, como um
bom exemplo da real situacdo desvantajosa de um escravo no ambiente greco-romano do NT.

%1 No corpus paulinum, o vocabulo dodioc esta presente 21 vezes, assim distribuido: Rm, 7 vezes;
1Cor, 5 vezes; 2Cor, 1 vez; Gl, 4 vezes; Fl, 2 vezes e Fm, 2 vezes.

52 Embora ndo encontremos a palavra Sodioc e/ou palavras da mesma raiz ligadas diretamente a
Cristo como servidor, a ndo ser em Fl 2,7, é de se supor que a morte e a cruz de Cristo, tdo bem
vivenciadas e argumentadas teologicamente em Paulo, sejam indicios suficientes para justificar o
uso de dodroc que ele faz em sentido religioso. Sobre o sentido da morte e cruz de Cristo,
podemos nos reportar a Rm 5,10; 6,3; 2Cor 4,11 (morte); 1Cor 1,23; 2,2; Gl 3,1; 5,24; 6,14 (cruz).

>3 Diferentemente de BJ.NE'** e BP, é mais razoavel, em traducdes, considerar kiprog mdvtwr v
como sendo final do v. 1, como no original. Isto porque a introdugdo da conjuncéo adversativa
&Ara, no inicio do versiculo seguinte, é de grande importancia, por fazer o contraponto entre a
situacéo favoravel ao herdeiro “senhor de tudo” (v. 1) e a sua passageira, mas real situacéo de estar
“sob tutores e administradores” (v. 2). Enquanto BJ.NE'**® opta por uma traducéo mais livre,
pontuando o final do v. 1 e anulando a conjuncéo adversativa no inicio do v. 2, a BP conserva a
conjuncdo, porém, de modo inadequado. Na verdade, se a Ultima expressdo da frase que essa
traducéo considera é “no se distingue del esclavo”, a frase seguinte em tom adversativo “sino que
esta sometido a tutores y administradores” perde a sua forga de contraponto.
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menoridade do herdeiro e da presenca de émitpomoL € oikovopor € 0 proprio pai
até um determinado prazo (&ypt tfic TpoBeoptag tod matpdc). Essas duas fungdes
aqui presentes sao relativamente pouco citadas quer na LXX quer no NT. A
palavra émitpomog comparece apenas seis vezes em toda a Biliba. Trés vezes na
LXX (2Mc 11,1; 13,2; 14,2) e trés no NT (Mt 20,8; Lc 8,3; Gl 4,2). De outra
parte, a presenca de oikovopog € encontrada em maior quantidade. Comparece
quinze vezes na LXX e dez vezes no NT. O corpus paulinum a utiliza apenas
quatro vezes (Rm 16,23; 1Cor 4,1.2; Gl 4,2).

O uso de émitpomog em 2Mc, nas trés vezes, vem ligado a pessoa de Lisias,
uma espécie de super ministro do rei Antioco IV e tutor do seu filho Antioco V, a
guem o mesmo Lisias, apds a morte de Antioco 1V, nomeou sucessor e dando-lhe
também o nome de Evmatwp (IMc 6,17), ou seja, nascido de nobre estirpe. Esse
personagem, conforme 1Mc 3,32, era um homem ilustre (&vBpwmoc €vdoEoc),
estratego e chefe supremo (otpatnyoc mpwrapyog) para Celesiria e Fenicia (2Mc
10,11). O mais importante € que se trata de um tutor e também parente do rei
(énitpomog Tod Paoirénc kal ovyyeric)® e que, inclusive, o havia educado desde
menino (v &éBpeer vedtepor)®. Ja no NT, exceto Gl 4,2, 0 vocabulo énitpomoc
ndo vem referido a fungdo de tutor ou guardido de menores de idade. Assim, em
Mt 20,8, na parabola dos trabalhadores da vinha, émitpormog se liga a uma funcao
administrativa de bens, isto é, da vinha. A respeito de Lc 8,3, a Unica referéncia
que se faz, dentro do contexto das mulheres que seguiam Jesus, é que Cuza,
esposo de Joana, é chamado énitpomoc ‘Hpwdov; provavelmente, tratava-se de
alguém que ocupava um cargo de certa relevancia na corte do tetrarca Herodes.
No entanto, em Paulo, conforme o contexto de Gl 4,1-2, énitpomog esta ligado ao
menor de idade (vrmioc), que é colocado sob a custddia pelo pai. Portanto, pode se
tratar de um guardido do menor de idade, tal qual a referéncia contida em 2Mc
11,1 e, também, no sentido de alguém encarregado da educacdao do menino, como

em 1Mc 6,17°°. Segundo D.R.Moore-Crispin, a tutela era algo comum na lei

> Cf. 2Mc 11,1.

% Cf. 1Mc 6,17.

% MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 207. Embora esse autor nfo faca
referéncia a 1Mc 6,17, mostra, baseado em A.R.W. HARRISON, que a palavra émitpomog
sobreviveu ap0s o periodo dos oradores e que had importante quantidade de evidéncias em
inscricbes e papiros do seu uso no periodos helenistico e romano; e que 0s émitpomoL eram
indicados pelo pai da crianga, sendo nomeado em seu testamento; também o seu poder se estendia
inteiramente sobre a pessoa e propriedade do tutelado; tinha ainda eles que providenciar o local de
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romana. No entanto, € do parecer de que o quadro descrito por Paulo ndo refletia a
lei romana, uma vez que a pratica romana tinha um tutor e um curador e que a
funcdo dos émitpomoL e dos oikovopol terminavam no mesmo periodo, ao passo
que a curatio continuava por onze anos depois que terminava a tutela®’. A palavra
oikovopog, conforme acima referida, mesmo apresentando maior freqiiéncia de
utilizacdo na Sagrada Escritura, no entanto, trata-se de presenca relativamente
pequena. Das 15 vezes que comparece no AT, traduz man-5y>® para significar
intendente ou administrador do palacio ou ainda mordomo (1Rs 4,6; 16,9;18,3; Is
36,3.22; 37,2). No NT, normalmente, significa administrador ligado a um kiptog
(Lc 12,42); ou a um avBpwmog mrovoLog/kvprog (Lc 16, 1.3.8). Tem conotacdo
religiosa, significando administrador (1Cor 4,1.2; Tt 1,7; 1Pd 4,10). Ainda, no
significado de administrador em sentido ndo religioso, cf. Rm 16,23, quando se
refere a "Epaotoc 0 oikovopog tfi¢ moAcwe. Quanto ao mesmo termo empregado
em Gl 4,2, o sentido religioso ndo esta presente. Vem colocado diretamente ao
lado de émitpomoc, também usado com sentido ndo religioso. Segundo D.R.

Moore-Crispin®, diferentemente de E. De Witt Burton®, as duas fungdes sdo

domicilio (normalmente a casa paterna do tutelado). Cf. ainda TAUBENSCHLAG, R., The Law of
Greco-Roman Egypt in the light of Papyri 332 B.C-640 A.D, p. 164. Este autor, citando Gl 4,1-2,
na nota 39, diz que o émitporrog tinha autorizacdo para proceder como administrador e em
qualquer circunstancia ele resolvia uma operagdo legal factivel e ainda tinha permissdo de
representar o tutelado pessoalmente ou como seu substituto. Nesse sentido, JOSEPHUS, F.,
Antiquitates ludaicae, VII, 369. Na narracdo da organizacdo do exército no reinado de Davi,
Flavius Josephus utiliza o vocabulo éritpomog, porém, ndo no sentido de tutela de menores, mas de
administrador de bens. Nesse caso, trata-se do papel executado também por oikovduog e/ou do
TPV,

> MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 206-207.

% A palavra oikovépoc traduz nove vezes a expressdo hebraica nan-5v, uma vez =% (1Cr 29,6),
uma vez 1e7Tuny, isto é, satrapa (Est 8,9)

* MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 208, afirma que havia distribuicdo de
tarefas diferenciadas entre émitpomoL € oikovépor devido as suas condigBes sociais também
diferentes. Enquanto o émitpomog era normalmente um amigo ou parente do pai da crianga — por
isso mesmo — um igual socialmente, 0 oikovéuog era um escravo ou, na melhor das hipéteses,
alguém que se tornou livre. Quer dizer: um émitpomoc exercia suas responsabilidades
voluntariamente, enquanto um oikovduog tinha pouca chance de escolha nesta matéria. Diferente é
a posicdo de PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 235, 0 qual mostra seguir a tendéncia de que a
situacdo descrita por Paulo refletia a condigdo da lei romana, uma vez que diz que ao oikovéuog,
cessado o tempo da funcdo do émitpomog, que era de exercer a sua responsabilidade sobre 0s
menores até aos 14 anos, caberia a responsabilidade de acompanha-los até aos 25 anos a fim de
cuidar dos seus bens e haveres.

%0 BURTON, E. DE WITT., A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians,
p. 214. Esse autor parte da suposicdo de que a passagem de Macabeus onde Lisias exerce a fungao
de émitpomog tod Peoiréwg kal éml tdv Tpayuatwv (2Mc 11,1) e outras passagens nesse sentido,
possam ter influenciado Paulo a também usar para uma mesma pessoa as duas funcdes (¢mitpomog
e oikovopog). No entanto, é mais convincente a observacdo de D.R. MOORE-CRISPIN (cf. nota
acima), o qual mostra a incompatibilidade dessa suposi¢do por causa da diferenca de status social
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exercidas por pessoas diferentes, sobretudo devido ao estado social do qual fazem
parte. Como énitpomog deveria também possuir o sentido de administrador e como
a curatio ndo poderia ser confundida com a funcdo do oikovéuog, é de se supor
que essas duas funcbes exercidas por pessoas diversas tinham o seu término ao
mesmo tempo®, de acordo com o tempo estabelecido pelo pai (dxpr Tfic
Tpodeapioc tod Tatpdc). E, no entanto, dificil saber o motivo de Paulo ter
utilizado juntamente com o vocabulo legal éritpomoc um outro comum otkovopog
e ndo koupatwp, que, NO caso, poderia ser 0 mais esperado, por causa de sua
compreensdo tambem legal. 1sso pode estar evidenciando, a primeira vista, que
Paulo ndo estava se restringindo a lei romana no sentido mais estrito do termo.
Porém, ainda resta a ddvida: por que, entdo, 0 menor esta circunstanciado também
como 0o oikovduouc? E, todavia, sugestiva a hipétese de H.D. Betz® de que,
provavelmente, com a associacdo dos dois termos, Paulo poderia estar querendo
se referir a mencdo da escraviddo (4,1.3), uma vez que oikovopog pode também
designar o supervisor de escravos. Como Paulo ndo se refere de modo claro e
explicito ao direito greco-romano no que concerne a determinacdo da maioridade,
muito provavelmente o emprego da expressdo dypt tfic mpobeopulag Tod TATPOC
vem exercer um papel esclarecedor de sua intencdo em Gl 4,1-2. A expressao
utilizada é um hapax legomenon ndo somente no NT, mas também na LXX.
Segundo Liddel-Scott-Jones® mpodeouia significa o prazo ou limite de tempo, isto
é, o diamuépa estabelecido. O verbo mpobeopéw, diz, significa antecipar o dia,
indicar antecipadamente o dia. JA& o adjetivo 6¢ouiog, do dorico, quer significar
legal, de acordo com a lei; ainda, segundo esse dialeto, o0 substantivo 6eoudc, como
BéuLe, quer dizer o que € estabelecido; no caso, ordem ou lei. A preposicdo mpo
encerra o sentido de antes ou anteriormente. Desse modo, Tpo-6eopie, do ponto de
vista etimologico, quer dizer o que vem estabelecido antecipadamente. Em

consonancia com a forca temporal de 4,1-2, tem muita importancia a preposicao

das pessoas que exerciam as funcdes de émitponoc € oikovduoc. Por isso mesmo, ndo se vé o
porqué de identificar, como pretende Burton, a fungdo do mpayue com a do oikovdpog.

®1 Cf. MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 207: “More significantly, the
authority of the éritpomoL and of the oikovduoL came to an end at the same time, whereas curatio
continued for eleven years after tutela had finished”.

62 BETZ, H.D., Galatians, p. 204.

% LIDDELL-SCOTT?®. Cf. também BAILLY?, o qual diz que o termo mpobeopic significa o dia
fixado (subtendido muépa) com antecipacgdo para um vencimento legal, vencimento de uma divida,
vencimento de uma intimacéo.
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dypL que, regendo o genitivo, designa “até”, como limite posterior de tempo.
Também o genitivo tod matpog especifica ainda mais o sentido de ayp. tfig
TpoBeopiec. Isto quer dizer que é o pai/matnp quem estabelece esse tempo. Vem
assim enfatizado o sentido da autoridade do pai, ndo somente sobre o
kAnpovopoc/immiog, mas também sobre émitpomoL e oikovdpol, sob a autoridade de
qguem o herdeiro/crianca ainda se encontra. Provavelmente, Paulo ndo utiliza a
expressdo mpobeopioc tod matpdc a esmo®t. Trata-se, segundo Maurice Goguel-
Henri Monnier®, de uma realidade no extenso império romano, ainda que o poder
paterno fosse bastante limitado para estabelecer um tal termo diante do direito
romano em si. No entanto, evidenciam documentos na Asia Menor que a
TpoBeopia Tod matpde era algo ocorrente. Deste modo, diz Moore-Crispin® que a
maioridade poderia ser postergada por testamento até que a crianca alcangasse
uma idade de maior maturidade. Esse adiamento da maioridade acontecia,
segundo a vontade do pai, através do alongamento do tempo da presenca da
tutelagem. Nesse sentido, Paulo ao utilizar essa expressédo se referia a esse tipo de
pratica que acontecia sob a lei helenistica na Asia Menor e, provavelmente,
tolerada pelo impeério romano.

Qualquer que seja a realidade da pratica do direito consuetudinario vivido
no ambiente da atuacdo apostdlica de Paulo, a analogia ressalta algumas
realidades importantes, dentre elas: a) o herdeiro € menor de idade e tem pai, ou
seja, € um kAnpovouog ainda vnmiog e também klpiog mavtwy ; b) na sua
menoridade em nada difere de um escravo; c) o prazo estipulado para a sua
entrada na maioridade depende unicamente da decisdo paterna. Sendo assim, o

fato de o herdeiro ter pai é um dado relevante nessa pesquisa, uma vez que a

% FUNK, R.I.K., The Epistle to the Galatians, p. 180, frisa a dificuldade se a analogia de Paulo
sobre a condicdo do prazo fixado pelo pai para 0 menor de idade era decorrente da lei romana ou
da lei helenistica ou ainda de uma outra procedura legal.

% GOGUEL, M.; MONNIER, H., Le Nouveau Testament, p. 302. Devido ao restrito poder que o
pai tinha para estabelecer um testamento nesse teor, segundo esse autor, nem mesmo um curador
ele podia indicar. E que, por isso mesmo, Paulo argumenta segundo um direito local, que era
mantido em face do direito romano, uma vez que 0S romanos eram respeitosos para com 0S
costumes regionais. Também CORNELY, R., Commentarius in S. Pauli Apostoli Epistolas: IlI.
Epistolae ad Corinthios altera et ad Galatas, p. 522, constata a situacdo do ndo direito de o pai do
menor poder regular por testamento a data da maioridade, uma vez que essa ja era regulada por lei.
% MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 209, cita o PRyl 153 que comprova
este costume. Também cita 0 POxy 491 onde se comprova o fato de o testador nomear éritpoToL
para seus filhos no caso em que ele viesse a morrer antes que eles chegassem aos vinte anos de
idade. Segundo esse autor, 0s pais queriam proteger os seus filhos a fim de que eles ndo tivessem
que assumir plena responsabilidade da administracdo de sua propriedade, enquanto ndo atingissem
maturidade suficiente.
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pericope 4,1-7 abordara de maneira enfatica o tema da viofeoia. Trata-se, entéo,
de um outro pai que fard a adocao apos o envio do seu Filho ou o pai é 0 mesmo,
ja que é enfocado como aquele que tem real autoridade sobre o filho a quem
admite & maioridade®’? Sobre a outra questdo que é a nio diferenciacio do filho
ainda menino de um escravo (8odiog), deve-se considerar a temporalidade dessa
condicdo. No fundo, o herdeiro ndo é um escravo no verdadeiro sentido da
palavra, pois é senhor de tudo. Por isso mesmo ndo se enfoca a condicdo de real
inferioridade social do herdeiro/crianca. Aqui esta, sobretudo, em pauta a
condi¢cdo do menor, como acontece a um escravo, que nao pode decidir e, por isso
mesmo, ndo tem a liberdade para conduzir e administrar os seus bens. E, no
fundo, uma situacdo de tudo privilegiada a do herdeiro menor de idade, ja que um
escravo ndo possui bens para administrar, mas cuida de bens e propriedade de seu
senhor®®,

Dai, a analogia, que sera fechada com a conclusdo no v. 3, parece querer
ressaltar a condicdo do tempo anterior a fé, ou seja, anterior ao envio do Filho (v.
4). Retornando a 3,23-24, percebe-se que 0 seu contelido esté refletido em 4,1-2°°,
Ali evoca-se 0 tempo antes da fé (mpo tod 8¢ €Abetv v miotwy), que equivale ao
tempo da menoridade; ainda: estava-se encerrado sob a lei (bmo vouov
éppouvpolueda ouvykAeLouevol), aguardando a fé que se manifestaria no futuro.
Nesse contexto, Paulo identifica a lei como pedagogo (maLdeywydc). De tal modo
que, como se estava sob a lei/umo vopov, que deveria conduzir a Cristo, assim
também o herdeiro/menor de idade fora colocado pela autoridade do pai Omo
émtpomoug kel oikovopoug até que lhe fosse concedido o tempo da maioridade,

vale dizer, o tempo da fé (3,24) ou o tempo a partir do qual o Pai enviaria o seu

%7 0 questionamento aqui feito tem a sua pertinéncia pelo fato de que a viobesia, por sua propria
natureza, requer que o adotante nao seja o pai daquele que é adotado; somente o sera por direito
apos o ato da adocdo. Portanto, o adotado é sempre filho de outrem. Isto é diferente do resgate.
Quer dizer, também um filho pode ser resgatado.

% Alguns tentam relacionar, como faz MATERA, F.J., Galatians, p. 148, o fato de 0 kAnpovépoc
vimoc ser denominado por Paulo kipLog mévtwy com a morte acontecida do pai. E mais razoavel
seguir a opinido de MOORE-CRISPIN, D.R., Galatians 4:1-9. EQ 60 (1989) 209, que ao falar da
mpobeopio Tod matpoc afirma que o pai em vida poderia estar adiando o tempo da menoridade para
proteger o herdeiro e senhor de tudo de compromissos pesados de administracdo para sua tenra
idade. De grande acuidade é a observacdo de LIGHTFOOT, J.B., The Epistle of St Paul to the
Galatians, p. 165, que diz que a metafora em sua aplicagdo refere-se ao pai em posse de sua vida e
gue o ponto de comparagdo nao esta colocado na situagéo do pai, mas do filho.

% Assim também MATERA, F.J., Galatians, p. 148, que exprime a opinido de que o conceito
meLdaywydg, introduzido em 3,24, oriente para a reflexdo a respeito do periodo sob a menoridade.
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proprio Filho (4,4)% e 4,3, como conclusdo da analogia, ja deixa claro que o
tempo que se vive ndo é mais o da menoridade/escraviddo. Isto quer dizer que o
tempo ao qual Paulo se refere, em 4,3, ja é o tempo da maioridade, portanto, da
liberdade plena. Nesse sentido, a analogia quer ser uma chamada de atencdo
indicando que o passado, isto é, aquela que era a antiga e também promissora
situacdo do kAnpovopochimmiog, diante do presente em que se vive na liberdade da
maioridade, é j& um tempo vencido. Retornar a ele é um contra-senso, uma
insanidade. Significa uma escolha insensata querer trocar a liberdade pela
escraviddo’". Nesse sentido, este argumento encontra eco em algumas passagens
da carta, como por exemplo, 1,6; 3,1.3; 4,9; 5,4.7. J& 3,25, ao se referir ao tempo
de fé, diz: €éABolong 8¢ Tfig Tlotewg olkéTL LTO TaLdaywyoy eoper. Desse modo

passa-se ao argumento da maioridade que tem ja o seu inicio em 4,3.

2.Gl 4,3
4 \ e ~ N4 > 4 3 \ \ ~ o 4 <
oUTw¢ Kol Mpelg, OTE TUeEY VNmLOL, UTMO T OToLXele ToD KOGMOUL TUeEV

dedovAwpévol:

Do ponto de vista tematico ha uma evidente correspondéncia entre 4,3 e
4,4-5'% isto porque as pessoas a quem Paulo se dirige encontram-se no tempo
apos a chegada da fé, conforme ja fora anunciado em 3,25. Portanto, ndo se esta
mais sob a guia do pedagogo (ovkétL VMO TaLdaywyoyr €opev), tempo da lei, mas
no tempo que se faz pleno por causa da chegada do Filho de Deus. Assim, ja se

esta no tempo da fe.

0 Gl 3,24 aborda o tempo da fé como o tempo da existéncia de Cristo. A lei que serviu de
pedagogo ja esta vencida a partir da presenga de Cristo que, segundo Gl 4,4, acontece na plenitude
do tempo através do seu envio, como Filho de Deus.

™ Nesse sentido, cf. ELLIOTT, S., Cutting too Close for Comfort. Paul’s Letter to the Galatians in
its Anatolian Cultic Context, in JSNT.SS 248 (2003) 36, que expressa textualmente: “He (Paul)
seeks to persuade the audience to remain in the present status of inclusion in Christ,
metaphorically in full adulthood, and not to be circumcised because that would cause their
unwitting exit from Christ, metaphorically into a regressed state. In this passage he associates the
metaphor of the son’s development phases historically with the time of the Law and the time of
Christ”.

2 Cf. MARTYN, J.L., Galatians, p. 388. Ainda que este autor assegure que a sentenca
compreendendo os vv. 3-5 nada mais ¢ do que o centro teoldgico de toda a carta, podemos
perceber que o v. 3 apresenta uma espécie de introducgdo ao que é anunciado nos vv. 4-5. Isso é
evidente porque a presenca do advérbio oltwg e da conjuncéo kel insinua a superagdo do que fora
apresentado nos vv. 1-2.
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O v. 3, em consonancia com 4,1-2, € também claramente temporal, onde a
presenca da conjuncdo ote, de per si, caracteriza essa circunstancia. Enquanto 4,1-
2, para efeito de comparagdo, traz os verbos no indicativo presente (eiui?,
SLadépw) € no participio presente (&v), 4,3, de sua parte, é marcado pela presenca
dos verbos no passado (fduev, imperfeito; fuer Sedoviwuévor, em forma
perifrastica, imperfeito e participio perfeito passivo). A funcdo dos verbos no
passado sugere a presenca de um alerta ao leitor a fim de mostrar que a situacéo
atual reportada em 4,1-2 ja faz parte do passado’®. Quer dizer, o contexto de 4,1-2,
marcado por verbos no presente € o passado; de outra parte, 4,3, marcado por
verbos no passado, ressalta que a condicdo atual ndo mais condiz com o obsoleto;
trata-se de um presente ndo s6 auspiciado, mas real.

A primeira frase a ser analisada é oUtw¢ kol mueic. Esta expressao, nessa
mesma forma, € encontrada quatro vezes nas Escrituras. Em Paulo (Rm 6,4; 2Cor
10,7; Gl 4,3) e na LXX (Sb 5,13). Uma vez somente, em Is 66,13, apresenta-se do
seguinte modo: olUtw¢ kol €yw. O seu uso € sempre no sentido de conclusdo em
forma comparativo-aplicativa. Exceto em 4,3, onde todo o argumento da analogia
é o primeiro termo da comparacgédo, em todas as outras passagens, tal expressédo é
dependente de uma das seguintes conjuncgdes: w¢ (Sb 5,12-13; Is 66,13), domep
(Rm 6,4) ou kabu¢ (2Cor 10,7). O primeiro termo da comparacdo (vv.1-2), em
forma de exemplo, extraido do campo juridico, agora vem aplicado a um outro
campo (v. 3) que é o da situacéo religiosa dos gélatas e a frase obtwe kol feic’™
vem possibilitar, dentro da argumentacdo de Paulo, essa mudanca de campo.
Daqui em diante, deixa-se para tras 0 ambito juridico, que serviu de suporte para
0s wv. 3-7. No entanto, a clausula oltwe kel muelg podera ndo somente trazer
guestionamentos’ para o v. 3, mas também oferecer uma solucdo sobre a
identidade dos vv. 1-2, mais precisamente, do kAnpovopog vnmiog, 0 qual ndo
difere de um escravo ainda que seja senhor de tudo, mas esta colocado sob
curadores e administradores até o prazo determinado pelo pai. Se 0s vv. 1-2, por si

s0, utilizando o sujeito na terceira pessoa do singular (kAnpovouog = ele), nédo

73 Contra ELLICOTT, C.J., St Paul’s Epistle to the Galatians, p. 75, para quem o verbo doviéw, Na
forma do perfeito participio passivo, determina o estado permanente da escraviddo. Ndo obstante o
tempo perfeito aponte, normalmente, para o sentido de continuidade, o contexto da analogia e sua
aplicacdo indicam a situacdo temporariamente passageira da escraviddo/menoridade.

" MUBNER, F., Der Galaterbrief, p. 268.

> Os questionamentos fazem mengdo ao seguinte: quando Paulo, de repente, passa a utilizar o
pronome pessoal fueig, a quem se refere? A judeus, a pagdos ou a pagdos e judeus igualmente?


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0124807/CB


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0124807/CB

112

facilitam a sua identificacéo, o v. 3, sobretudo por causa da presenca do pronome
pessoal nueic, podera oferecer pistas de solucdo. A razdo dessa observacdo vem do
fato de que Paulo, ao escrever aos Galatas, da a entender que se dirige a pessoas
de proveniéncia ndo judaica (3,1-5; 4,8-11; 5,2-6; 5,7.10.12; 6,12-13) e, a0 mesmo
tempo, utiliza as argumentacdes tiradas da tradicdo biblica (2,15; 3,6-29; 4,21-31),
tdo familiar aos de descendéncia judaica. Por causa dessas questdes proprias do
mundo judaico, fica-se, algumas vezes, na incerteza a respeito de quem Paulo, em
determinados momentos, podera estar falando. Entdo, fueic’® utilizado por Paulo
esta se referindo aos judeus, ou refere-se a pagéos e judeus igualmente? Uma vez
resolvida a questdo, ficara também esclarecida a identificacdo do kAnpovdpog na
sua ainda condicdo passageira de vfmioc. Analisando a utilizacdo de fueic’’ nas
cartas paulinas, somente Filémon n&o traz tal pronome na forma do nominativo.
Das 51 vezes que esse pronome aparece em suas cartas, somente em Galatas
levanta essa divida. Nas duas cartas aos Corintios, por exemplo, onde vem
nomeado 34 vezes, 0 seu uso refere-se a Paulo e aos membros da comunidade,
como participantes que sdo da mesma vida cristd (1Cor 2,12; 8,6%); outras vezes,
a sua situacdo de anunciador do evangelho em relacdo aos destinatarios judeus
elou gentios (1Cor 1,23; 4,10% 9,11 ). Na carta aos Galatas fueic vem
explicitamente citado seis vezes, na seguinte ordem: 1,8; 2,9.15.16; 4,3; 5,5.
Apresentam divida 2,16 e 4,3; enquanto que em 2,16 nueic possui a probabilidade
de ser identificado com os judeus’®, uma vez que 2,15, nesse sentido, ndo deixa

duvida, o mesmo nédo ocorre com 4,3 se vem relacionado com 4,1-2. Do ponto de

’® Dentro da pericope € a primeira vez que Paulo utiliza o pronome pessoal na primeira pessoa do
plural. Em seguida, referir-se-a aqueles, quer na terceira pessoa do plural (4,5), primeira do plural
(4,5.6), segunda do plural (4,6) e segunda do singular (4,7).

" Como sdo muitas as incidéncias do uso do pronome fueic, limito-me aqui somente as vezes em
que esse pronome vem utilizado de forma néo oculta. Pelo mesmo motivo ndo serdo analisadas as
outras flexdes (fuodv, Huiv e fuac, com excecdo para a carta aos Gélatas), o que acarretaria
emprego de tempo demasiado, algo ndo necessario no momento.

® BETZ, H.D., Galatians, p. 116-117, que interpreta todo o contexto a partir do v. 16 como uma
negacdo da doutrina farisaica que sustentava a justificacdo através da pratica da Torah. Assim,
segundo Betz, Paulo se refere ao fato de que todos os judeu-cristdos, incluindo-se a si mesmo (kal
Nuele), tinham se transformado em fiéis cristdos. Assim, a teolégica convicgdo da nao justificacdo
pela lei era a razdo pela qual os judeus tinham aderido a fé em Cristo. E significativo também,
nesse sentido, que na pericope 3,23-25, 0 v. 24 é bastante enfatico ao afirmar: “de modo que a lei
nos serviu de pedagogo, para nos conduzir a Cristo, para que pela fé féssemos justificados”.
Claramente, os judeus, segundo Paulo, pela real natureza indicativa da lei, tendem para a fé em
Cristo. Assim também MARTYN, J.L., Galatians, p. 263-264, o qual acha que a argumentacao de
Paulo, em 2,16, € de contexto da tradicdo judeu-cristd, embora a palavra &v8pwtoc seja aplicada a
inteira humanidade. Nesse sentido ele assim interpreta a passagem: “As Jewish Christians, we
ourselves know that a person is not rectified by observance of the Law, but rather by the faith of
Christ Jesus”.
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vista formal 4,1-2 tem a ver com uma linguagem juridica estranha a tradicdo
judaica. No entanto, isso ainda ndo € suficiente para concluir que o argumento
reportado em 4,1-2 tem somente a ver com gentios. Também Paulo, em 3,23-25,
quando aborda o tempo da fé e o prazo vencido da lei, introduz o termo
Tedoywy6e’” a fim de dizer que antes da chegada de Cristo, vale dizer, da &, a lei
funcionava como pedagogo e, uma vez no tempo da fé, ja ndo se estd mais sob o
pedagogo/érbotong 8¢ Thc TLoTewg oVkETL LTO TaLdaywyor éouev (3,25). Dentro
do contexto de 3,23-25, mesmo que 0 termo Taldaywyodg Seja de origem do
ambiente gentio, Paulo estava fazendo uma aplicacdo direta do papel da lei na
vida dos judeus®®, mesmo que pudesse ser estendida aos pagdos convertidos ao
judaismo. Aqui, 0 que esta em causa é o tempo da lei, a qual j& cumpriu o seu
papel, pois o tempo da fé j& chegou. Diante do tempo da fé/Cristo ou da
maioridade, ndo mais € necessaria a presenca do maLdaywyoc. Como Paulo escreve
para pessoas que procediam do mundo gentio e que corriam 0 perigo de dar um
passo atras, abragando a lei mosaica (3,1-5; 4,8-11; 5,2-6; 5,7.10.12; 6,12-13), o
contexto de 3,23-25 ndo necessariamente os desconsideraria, mas, ao contréario,
poderia inclui-los. Nesse sentido, se 0 contexto de 3,23-24, pode ser identificado
com o tempo da menoridade para todos®, quer sejam judeus ou gregos, também o

poderia ser 4,1-2.

" maLdorywyd € um termo que, em toda a escritura, somente se encontra em Paulo e, mesmo assim,
trés vezes (1Cor 4,15; Gl 3,24.25). Cf. CALVERT, N.L., in DPL, 4, que apresenta a utiliza¢do do
termo meldeywydg por Paulo, por causa de sua fungdo e da sua abordagem e uso na literatura
judaica.

% Cf. PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 221, que baseado em documentos — Filon e literatura
rabinica — declara que a figura do maLdeywyoc era difundida ndo somente na literatura greco-
romana, mas também no judaismo, sobretudo de carater helenistico. Também CALVERT, N.L., in
DPL 5, mostra que o primeiro sentido de maldaywyog era aplicado aos judeus, pois a literatura
judaica (Jub 20:6-10; 21:21-24; 22:16-19, entre outros textos) testifica que as principais
finalidades da lei tinham como objetivo separar e proteger Israel dos seus vizinhos pagaos; quer
dizer, a lei era enfocada como meldaywydg, protetor de Israel. Segundo HANSON, A.T., The
Origin of Paul’s Use of maldaywydc for the Law, in JSNT 34 (1988) 75, o qual sugere que Gl 3,24
é inspirado no conhecimento que Paulo tinha da tradicdo targimica sobre Nm 11,11-12. Sobre a
opinido de Betz que considera que o termo veio até Paulo através da tradicdo cinico-estdica,
Hanson, de sua parte, assevera que essa pode ter sido a fonte, mas o veiculo de sua transmisséo foi
mesmo o judaismo de cunho helenistico.

81 LIGHTFOOT, J.B., The Epistle of St Paul to the Galatians, p. 165, tem em conta que Paulo
parte da figura do mawdaywyde para, em 4,1-7, falar da filiagcdo do fiel em Cristo. Considera assim
que os versos de abertura desse capitulo sdo a expansdo dessa imagem. Acha, sem mostrar as
evidéncias, de que a luz do texto que apresenta o termo maLdeywydg, na abertura do capitulo 1V,
Paulo parece incluir gentios e gregos sob a tutelagem. Isso porque o herdeiro em sua menoridade
representa o estagio do mundo antes do evangelho.
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No entanto, a maior evidéncia desse argumento em 4,1-3 vem do fato de
Paulo ter inserido o pronome pessoal nueic (v. 3) que, do ponto de vista étnico,
pode também aqui indicar judeus e pagdos. E fato que Paulo em algumas
passagens de seus escritos fala da sua identidade como de etnia judaica® (Rm 9,3;
11,1.13-14; 2Cor 11,22; Gl 2,15; FI 3,5), da sua inclusdo entre os gentios por
causa da fé em Cristo (Rm 9,24; 1 Cor 12,13; Gl 1,3 jucv;1,4 fuwv®’ e fuac; 4,6
nuov; 4,26 nuav; 5,1 nuag; 5,5 nueic) e, também, da ndo diferenca entre judeus e
gregos, enquanto cristdos (Rm 10,12; 1Cor 1,24; Gl 3,28). Diante, entdo, do fato
de Paulo, do ponto de vista étnico, considerar-se judeu e, a0 mesmo tempo,
dirigir-se a cristdos vindos do paganismo através do pronome pessoal mueig, 1SS0
pode induzir a hipbtese de que o contetdo do v. 3 é dirigido aqueles que
abracaram a vida cristd, quer tenham vindo do judaismo ou do paganismo®.
Como ja foi referido anteriormente, 0s verbos se encontram no passado, porém o
v. 3 quer enfatizar o presente momento da fé ou maioridade. Nesse sentido, a

respeito desse momento ao qual Paulo se referia ao dirigir-se aos galatas,

8 Na perspectiva de Paulo, diferentemente dos outros escritos neotestamentarios, o conceito
‘Toudalog abrange ndo somente a etnia, mas também a identidade religiosa. Nesse sentido, diz
GUTBROD, W., “Touvdaioc”, in ThWNT, IlI, 382-383, que Paulo apresenta, a respeito do
vocabulo ’Toudeiog, uma variacdo em relacdo aos outros escritos neotestamentarios. Trata-se de um
caso Unico, pois seus escritos frequentemente trazem Toudaiog ou Tovdetol Sem 0 artigo, algo ndo
freqlente em outros escritos. Assim, fazendo uma andlise dos seus escritos, diz Gutbrod que esse
fato sugere que para Paulo “Tovdalog significa um simbolo, um valor espiritual ou religioso, de tal
modo que um homem ‘Toudalog para ele é compreendido na base de seu relacionamento especifico
de ligagdo com a lei. Obviamente que isso néo significa que Paulo se refira a "Tovdaiog em termos
abstratos, mas aquele povo a quem Deus quis se revelar. Nesse sentido também ele assim se
define, em Gl 2,15: fjucic ¢pioer Tovdeiol kal oVk € EBvdY auaptwAoL.

8 Diferentemente de VANHOYE, A., Lettera ai Galati, p. 138. Embora esse autor considere que
pouco importa se nueic abranja ou ndo os galatas, é da opinido de que esse pronome se refere a
Paulo e aos judeus somente. E de opinido de que a respeito dos galatas Paulo falara em 4,8, quando
utilizard a 2* pessoa do plural e com uma expressdo que fala de idolatria propriamente dita.
Também sédo pela ndo inclusdo dos gélatas ou gentios: LENSKI, R.C.H., The Interpretation of St.
Paul’s Epistles to the Galatians, to the Ephesians and to the Philippians, p. 194; DUNN, J.D.G.,
The Epistle to the Galatians, p. 212; GIAVINI, G., Galati. Liberta e Legge nella Chiesa, p. 52. De
outra parte, sdo pela inclusdo: PERY, A., L’Epitre aux Galates, p. 53: “*Nous’, ¢’est-a-dire les
Juifs, le paiens et Saint Paul lui-méme; tous les hommes, quels qu’ils aient été, qu’ils I’aient su ou
non, tous étaient réduits en esclavage”. BURTON, E. DE WITT., A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Galatians, p. 215, avaliado por PITTA A., Lettera ai Galati, p.
236, nota 376, o qual, equivocadamente, diz que esse autor é pela ndo inclusdo dos gentios.
Explicitamente diz BURTON: “nucic is best understood as referring to Christians generally, the
predicates of the sentence describing their pre-Christian condition”. MUBNER, F., Der
Galaterbrief, p. 268; PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 236; SCHLIER, H., Der Brief an die Galater,
p. 193; SIEFFERT, F.A.E., Der Brief an die Galater, p. 240; WILLIAMS, S.K., Galatians, p. 111,
que reconhecendo a dificuldade colocada por Paulo para os seus ouvintes, cré que quando ele usa
Nueig se refere a todos os fiéis judeus e gentios, enquanto o0 emprego de tueic quer apenas se referir
aos destinatarios da carta, gentios da Galacia.
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diretamente, estariam incluidos af os vindos do judaismo e também os gentios®”.
Evidentemente, devem ser analisados outros elementos do v. 3 que se encontram
diretamente ligados a muelc, sujeito da frase. Sao os seguintes: vimiog, otoLyelov
100 kéopov e 0 verbo Souidw. O termo vimoc®, que no primeiro termo da
analogia fora usado no singular, funcionando como o predicativo do sujeito
kAnpovopog, evidentemente, era considerado também como filho, uma vez que a
autoridade fora evocada através da afirmacdo dypL tfc mpoBeopilag tod TaTPOC.
No v. 3 a aplicacdo ou resultado da analogia, vimiog vem, por ser predicativo do
sujeito nueicg, colocado no plural. Desse modo, a sua significacdo é estendida a
uma coletividade. Diferentemente do v. 1, Paulo ndo explicita se o vocabulo
vmeou significa filhos ou ndo, uma vez que a figura do pai desaparece e, somente
é ressaltado o fato de que a condi¢do de vnmioL liga-se a situacdo da escravidao,
ou seja, uTO T oToLyele tod koopov Hueba dedoviwuévor. Nesse sentido é que A.
Pitta chama a atencdo para esse detalhe, referindo-se ao desaparecimento da
condicdo filial®
Filho de Deus.

A fim procurar esclarecer a quem se refere Paulo quando falava de nueic

gue somente reaparecera no v. 5 como consequéncia do envio do

como sendo vrmioL € necessario, de outra parte, conhecer o significado dado por
Paulo ao verbo dovAdw € a expressao otoiyeiov tod koopov. O verbo douvidw
apresenta-se pouco usado nas Sagradas Escrituras. A LXX o0 registra seis vezes
(Gn 15,13; 1Mc 8,11; 4Mc 3,2; 13,2; Pr 27,8 e Sb 19,14). No NT comparece oito
vezes (At 7,6; Rm 6,18; 6,22; 1Cor 7,15; 9,19; Gl 4,3; Tt 2,3; 2Pd 2,19) com dois
significados; sendo o principal, escravizar e, por extensdo, submeter-se®’. Na
maioria das vezes vem em forma passiva. Em sentido socioldgico, somente é

encontrado em At 7,6. No restante das vezes, adquire sentido religioso, servico

8 Seria estranho Paulo estar se referindo somente & situacdo de judeus, quando eram, sobretudo, 0s
galatas aqueles que, naquele momento, precisavam rever a sua posi¢ao de ndo mais estar vivendo
na menoridade e sim no tempo da fé inaugurado com a Encarnacédo do Filho de Deus.

% Diferentemente de SCHLIER, H., Der Brief an die Galater, p. 190, para quem o0 termo v#mioc
ndo é relevante, porque foi tomado da comparagdo. Assim se expressa: “Auf vrmog selbst liegt
kein Ton. Es ist nur dem Vergleich entnommen. Um so mehr Gewicht hat die Aussage: vmo T
otoLyelo 100 koopov fueda dedovAwuévor”.

8 Cf. PITTA, A, Lettera ai Galati, p. 236, que com razio aponta as divergéncias entre o exemplo
e a aplicacdo no que diz respeito a condi¢do filial do infante.

8 “Sovrdw”, in Louw-Nida. GELNT, I, 742/87.82; 475/37.27; WEISER, A., “Soviéw”, in EWNT,
I, 843.
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fraterno, dominio de si. Em Galatas esse verbo® vem utilizado somente em 4,3 e
segue o sentido por extensdo em perspectiva religiosa.

Dentro da pericope liga-se aos vocabulo odioc da mesma raiz (vw. 1 e 7)
e, no sentido de aproximacdo semantica, estd ligado a OO émtpomovg kel
oikovopoug (V. 2), UTO T otouxele tod koopov (V. 3), LTO vopov (V. 4 e 5).
Contrapde-se a kAnpovopog (W. 1 e 7), koprog (V. 1), €ayopalw € viobeatw (V. 5),
kpaov... ofpoe 0 matnp (v. 6). Portanto, a forma passiva fuebe SedovAwuévor
utilizada em sentido religioso mostra a sujeicdo ou escraviddo, quando
fuelc/vimioL estavam bmd & otolxele Tod kdopov. A expressdo Hmd T otoLyelo®
To0 koopov € encontrada também nas seguintes formas: em Cl 2,8 (kota To
otoLyeloe Tod koopov), ainda em Cl 2,20 (&mo tdv otolyxelwy tod kbouov). Ja Hb
5,12 traz ta otouyelo Thg apyfic. Fora dessas passagens, a palavra otoiyeiov nao
se encontram termos que se ligam através de genitivo. Assim: 4Mc 12,13, Sb
7,17; 19,18; Gl 4,9; 2Pd 3,10.12. Na LXX o sentido de otoLyciov varia de acordo
com o contexto. Em 4 Mc 12,13, o seu significado é elemento ou substancia; Sb
7,17 traz o sentido de elemento, talvez terrestre, j& que o contexto fala do
conhecimento que Deus da ao sabio Saloméao para entender a estrutura do mundo
e a atividade dos elementos (évépyera otoLyelwr); O MeSMO parece acontecer em
Sb 19,18 que fala de otoiyeiov no sentido de elementos que se harmonizam (ta
otoLyelo pebappolopeve) sobre 0 mundo em que se vive; aqui estdo representados
claramente a terra, a &gua e 0 fogogo. No NT, CI 2,8 e 2,20 apresentam expressdo

semelhante a encontrada em Gl 4,3, ou seja otoLyeiov tod koopov. Em Cl 2,8, a

8 Normalmente, Paulo utiliza em seus escritos dois verbos da mesma raiz: ovidw € Sovielw.
Enquanto dovAéw comparece apenas oito vezes no NT e é usado cinco vezes por Paulo, douiebw
comparece vinte e cinco vezes e Paulo o utiliza treze vezes (Rm 6,6; 7,6; 7,25; 9,12; 12,11; 14,18;
16,18; Gl 4,8; 4,9; 4,25; 5,13; Fl 2,22; 1Ts 1,9). Normalmente é utilizado em sentido religioso e
tem conotacédo sociol6gica somente em Jo 8,33 e At 7,7.

% Sobre a palavra “otoiyeior”, in LIDDELL-SCOTT®WS, que registra alguns significados, como:
geralmente, um na ordem de uma série, um som elementar da voz; no plural pode significar
elementos; também elementos de conhecimentos ou rudimentos. Pertence & mesma raiz de
otolyog, signicando uma fileira, coluna, fila.

% Cf. RUSAM, D., Neue Belege zu den otouyele tod kbopov, in Zeitschrift fir die
Neutestamentliche Wissenschaft 83 (1992) 124, para quem os quatro elementos fisicos fogo, agua,
terra e ar representam um impressionante quadro sobre a expressao otoiyela tTod kdoupov Utilizada
por Paulo em Gl 4,3. Essa influéncia, segundo Rusam, tem origem na literatura ndo cristd dos
antigos. Porém, ha de se reconhecer que tal interpretacdo € ainda insuficiente. Nesse sentido, ver
também PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 257, que embora reconhecendo que a mesma continua
sendo a interpretagdo mais seguida, argumenta que ndo se compreende como esses elementos
podem exercer uma influéncia negativa sobre as pessoas, uma vez que otolyela € otoLyele ToD
koopou em Galatas tém conotacdo negativa.
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expressdo koata T otoixele tod koopov pode ser traduzida por “segundo 0s
elementos ou rudimentos do mundo” e é coligada a katex TNy TepadooLy TGV
avlpwTwy, que por sua vez tem a ver com a especulacdo e a va ilusdo (dix tfig
Pprrocodloc kol kevfic amatng), da qual deve-se precaver. Nesse sentido, kote To
otoLyeloe ToD Kkbopov se contrapde a kote Xprotév™. J& em Cl 2,20 énd t@v
otolyelwr Tod koopou € associada a morte com Cristo e, por esse motivo,
pergunta-se porque se sujeitar a regras (Soyuatil{w) umn aym pnde yedon unde
6iync como se ainda se vivesse no mundo ((@vtec év kbouw)®. Tudo isso, em Cl
2,22-23, vem identificado com preceitos e ensinamentos humanos que tem a ver
com o exagero religioso e a satisfacdo da carne. Ja ta otoiyele thc apyfic (Hb
5,12) e otoyele (2Pd 3,10.12) tém sentidos diferenciados. Enquanto Hb 5,12 fala
dos primeiros elementos ou rudimentos dos oraculos de Deus, 2Pd 3,10.12 ligam
otoLyele. a0 Dia do Senhor ou ao Dia de sua vinda, onde os elementos ou corpos
celestes se dissolverdo consumidos pelas chamas. Finalmente, Gl 4,9 fala de o
aoBevfy kel TTwyk otoiyeie, censurando os galatas por quererem servir (SovAedw)
de novo a esses fracos e pobres elementos. E, no versiculo seguinte, identifica
quais sdo esses elementos: a observancia de dias, meses, estacdes e anos (nuépog
Topatnpelofe kol URveg kol  kolpolg kol éviovtolg). Obviamente, 0S
destinatérios do termo otoLyele, em 4,9, sdo suficientemente conhecidos, pois em
4,8-11 Paulo estd se referindo diretamente aos Gélatas e ndo a cristdos
provenientes do judaismo, uma vez que a passagem é determinada ndo mais pelo
pronome pessoal mueig, mas pelo tratamento a partir da segunda pessoal do

plural®.

L A passagem de Cl 2,8 mostra com clareza, a0 contrapor katé & oToLxele ToD KGOWOU @ Kot
XpLotov, 0 sentido negativo da expressao.

% A citacdo das trés regras (Cl 2,21) que vém criticadas — 7 &ym punée yeton unde 6iyne — deixa
entrever questdes da influéncia judaica do ponto de vista ritual em meios pagdos. Sobre a
influéncia de rituais judaicos no mundo pagdo, cf. adiante a nota n® 95 e também todo o contexto
da carta aos Galatas, os quais corriam o risco de, estimulados pelos judaizantes, terminarem na
carne, depois de terem iniciado pelo espirito (3,3). De outra parte, desconhece-se a existéncia de
sérios problemas de censuras a purificagdo ritual proveniente da gentilidade no mundo do NT. Para
agravar mais a situacdo, essas praticas aqui condenadas sdo ainda niveladas a conduta de quem
ainda vive no mundo e ndo segundo a perspectiva cristd. 1sso equivale a situar certas préaticas
rituais judaicas no ambito das eventualidades mundanas ou no mundo do paganismo.

% AMADI-AZUOGO, C.A., Paul and the Law in the Arguments of Galatians. A Rhetorical and
Exegetical Analysis of Galatians 2,14-6,2, p. 245-247.
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Ainda que o contexto da otoiyxeie tod kdopov, em 4,3, em Si ndo seja
suficiente e satisfatoriamente definido®™ é evidente o seu teor negativo. Além do
mais, se o teor de Cl 2,20-23 tem a ver com préticas judaicas™ e se, em Gl 4,8-10,
Paulo esta censurando os Gélatas que, por incitacdo dos judeus, observam os dias,
meses, estagBes e anos, ou seja as festas do calendario judaico®, pode ser que Gl
4,3 esteja se referindo ao modo de vida judaico e pagio, ao mesmo tempo®’.

Apesar de Paulo, explicitamente, ndo ter definido quem sédo os menores
(vimioL) a quem o pronome pessoal fueic se refere, o contexto da analise feita até
0 momento da a entender que a aplicacdo feita em 4,3 tem a ver com cristdos
vindos do judaismo ou do paganismo.

No entanto, deve-se dar atencdo ao fato de que 4,3 apresenta uma
diferenca em relagdo a analogia de 4,1-2. Inicialmente, aponta-se para o fato de
que, se em 4,3, kAnpovopog estd ausente, nos vv. 1-2, exerce o papel de sujeito. E,
quando, no v. 7, reaparecer, serd na funcdo de predicativo do sujeito e ndo mais de
sujeito, o qual passara a ser vidc. E evidente que o que estad em foco na aplicacio
ndo é mais a situagdo do kAnpovopog vrmiog, ainda filho e senhor de tudo, mas a
de fueic como vimioL, porém vmo T oToLxelx ToD KOopou dedovAwuévor. COMO
vnmog significa menor de idade, independentemente de ter ou ndo a sua condicao
de filho ressaltada, € fato que Paulo ndo lhe especifica a situagdo filial, mas
somente a degradante situacdo de escraviddo. Tal fato ndo deixa duvida de que,
para 0 momento, o0 que estd em foco é o estado de escravidao e ndo o de afirmacéo
filial, embora aquele — vimioc — que esteja em situacdo de escraviddo, como bem

mostrou 4,1-2, ¢é filho e somente aguarda o tempo da maioridade conferido pelo

% Ibid., p. 245

% Além do contexto de Cl 2,20-23, cf. THORNTON, T.C.G., Jewish New Moon Festivals,
Galatians 4:3-11 and Colossians 2:16, in JThS.NS 40 (1989) 97-100. Esse autor apresenta também
o texto de ClI 2,16 que fala das festas lunares baseadas no calendéario judaico e da sua influéncia
exercida sobre o0s ndo judeus.

% Assim PERY, A., L’Epitre aux Galates, p. 54

% RIDDERBOS, H.N., The Epistle of Paul to the Churches of Galatia, p. 154. Sugere este autor,
depois de fazer uma analise da expressdo otoiyeie tod kéopov, que Paulo em 4,3 estava se
referindo quer aos de etnia judaica ou ndo judaica. Argumenta que antes da vinda de Cristo o
mundo inteiro jazia como escravo, subjugado pelos elementos do mundo, também aqueles que,
através das obras da lei, tentavam assegurar a sua justificacdo diante de Deus. Nesse sentido, cf.
também MORRIS, L., Galatians, p. 128, citando JOHN ALLAN, sentencia, a meu ver,
exageradamente, ao afirmar que judaismo e paganismo, a lei e ritual pagdo sdo colocados
praticamente no mesmo nivel como formas inferior e cativa de religido. Na verdade, em Gl, a lei é
vista como algo de origem divina e, por isso mesmo, bom; em Gl a lei é como um pedagogo com
explicita finalidade de conduzir a Cristo. E chegado o tempo de Cristo/maturidade, a lei perde,
evidentemente, a sua fungéo.
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seu pai. Porém, a declaragdo filial somente vira através da adocdo e como
decorréncia do envio do Filho de Deus. Trata-se, como se vera, de uma declaracao
da mais alta solenidade. O que induz & consideragcdo de que antes do envio do
Filho, que coincide com a menoridade e a ndo chegada do tempo da fé, era
inexistente para a condi¢do humana a filiacao divina.

Vindo a ser confirmada essa hipdtese, isso soaria demasiado estranho aos
que sdo da etnia de Paulo, uma vez que a tradicdo biblica considera Deus como
Pai para Israel e Israel se considera como filho de Deus®®. Também em nivel de
literatura neo-testamentaria, hd unanimidade em se conceber Deus como pai e 0s
cristdos como filhos de Deus sem evidentes conflitos ou decorrentes formulagctes
para justificar essa situacdo®. Embora seja escrito bem posterior & carta aos
Galatas, ha duas passagens no evangelho de Jodo que chamam a atencdo por si
mesmas. Trata-se de Jo 8,41 e 8,54. A passagem em 8,41 traz uma enfatica
afirmacdo da parte de judeus, os quais refutando Jesus, dizem éve Tatépa €xopev
tov Bedv. Na outra passagem em 8,54, continuacdo também da mesma diatribe de
8,41, Jesus faz uma declaracdo, na qual diz como os judeus se concebem em

relagcdo a Deus: ov Duelg Aéyete OTL Bedg MUOY €0TLY.

3.Gl 4,4-5
Ote 8¢ NHABev TO TApwpe tod ypdrouv, Eaméoteldey O Bedg TOV VLoV wdTOD,
Yevouevor €k yuvelkOg, yevouevor LTO vopov, (v Tobg LMo vouov €Exyopdot,

v Ty vioBeolay GmoAdBweEV.

Feita a aplicacdo da analogia, passa-se a uma declaracdo também em
perspectiva temporal, onde Paulo determina o tempo (xpovog) a partir de sua
plenitude (rAnpwue). Trata-se de um andncio imponente e solene, que ndo
demandou introducdo ou explicitagdo, como o0 ocorrente no v. 1 através da

introducdo da forma explicativa Aéyw &¢. Aqui, ao contrario, a declaracdo contida

% Essa questfio ja fora levantada e tratada no Estado da Questdo desta pesquisa. No momento,
aguarda confirmacdo ou ndo da hipdtese, se isto for possivel. Ainda que Israel seja uma realidade
coletiva, isto ndo impede que as pessoas participantes dessa coletividade, individualmente, se
considerem filhos de Deus e possam também chama-lo de pai.

% |ss0 se torna evidente, sobretudo, se confrontado o primeiro escrito neo-testamentario, que é de
autoria paulina, 1Ts 1,1; 1,3; 3,11; 3,13, onde Deus é chamado de pai, sem nenhum problema; o
mesmo acontece em Gl, ainda antes da pericope 4,1-7, nos seguintes passos: 1,1; 1,3; 1,4 e, na
solene declaracdo, em 3,26.
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em 4,4-5 vem de improviso, a queima-roupa. O que vem anunciado nessa clausula
de solenidade temporal é o envio do Filho de Deus, por Deus mesmo'®, na sua
dimensdo de humanidade amplamente circunstanciada, isto &, yevouevor éx
yuvaLkog € yevopevov Lo vopov. Sao explicitados, finalmente, os dois propdsitos
desse envio: tva tolg UTO vouov Eayopaot € Tve Ty vioBeoloav dToAXBwuEY.

Presume-se, portanto, duas faces reais do Filho de Deus, que sdo: a sua
mesma filiacdo divina com desdobramentos também sobre a sua origem e o seu
envolvimento nos destinos da realidade humana.

O anudncio a queima-roupa de Paulo tem inicio com a clausula temporal,
onde introduz a expressdo 6te 8¢ MABev seguida do sujeito da frase mAnpwue tod
ypovou. Trata-se de uma expressao raramente utilizada. Abrindo uma sentenca, é
encontrada em Tb 2,13, Gl 2,11 e 4,4. H& formas que contemplam a expressao,
mas de maneira diferenciada. Assim, Gl 2,12, em continuidade de uma narragédo
de fatos, usa 6te &¢ NABov €, por isso mesmo, ndo apresenta novidade alguma. Ja
Lc 15,30, que introduz, no diadlogo entre pai e filho, na parabola do pai
misericordioso, ote &€, prefere colocar a forma verbal Az6ev no final fechando a
sentenga. Lc¢ 23,33, introduz um periodo com a conjunc¢do kot € Sem a conjuncao
8¢, ficando assim kol 6te fA6ov. Por fim, Jo 20,24, que fecha uma sentenca desse
modo dte MABer ’Incolc. Observa-se que, diferentemente de Gl 2,11; 4,4, a
expressdo é sempre utilizada em maneira tal a dar continuidade a um assunto
previamente iniciado.

Dessa maneira, as duas vezes em que Paulo a utiliza (Gl 2,11; 4,4), o faz
para introduzir alguma novidade. 2,11 introduz novo assunto, de forma
inesperada, uma vez que estava narrando fatos acontecidos em Jerusalém e, de
repente, trocando de assunto, passa as censuras a Pedro. No entanto, € em 4,4 que
a expressao 6te d¢ MABev proporcionara ndo somente o sentido inesperado, mas,
sobretudo, introduzira de modo grave e solene o0 andncio do TAnpwue Tod ypoévou
como momento unico na historia da humanidade, onde se destaca, por exceléncia,

a acdo de Deus.

100 & marcante que Paulo aqui introduz claramente a acdo de Deus, o que ndo ficara tdo explicito
na analogia e na aplicacdo da mesma. Nesse sentido, cf. RIDDERBOS, H.N., The Epistle of Paul
to the Churches of Galatia, p. 155. Segundo PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 236, a partir do v. 4,
Paulo se distancia do exemplo reportado em 4,3, concentrando-se na a¢éo de Deus.
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A expressdao mAnpwupe tod yxpovov € um hapax legomenon em toda a
Escritura. Na implicacdo do mAnpwpe tod xpdrouv encontra-se envolvido ainda o
verbo €pyouat para exprimir algo que chega a um remate no espago e no tempo.
Tem-se entdo a juncdo de trés vocdbulos. Uma vez que o verbo €pyouct fora ja
visto dentro da expressdo temporal 6te &¢ MABev, proceder-se-4 ao estudo dos
vocabulos mAnpwupe e xpovog a fim de que se possa chegar ao entendimento da
expressao no contexto utilizado por Paulo.

Tomando o termo mArpwua constata-se que 0 seu UsO acontece trinta e
duas vezes, sendo 15 no AT'® e 17 no NT. No AT, em geral, o termo vem
associado ao mar (3 vezes), a terra (3 vezes), ao mundo (2 vezes). A literatura
sapiencial a utiliza quatro vezes (2 vezes em Ecl 5,12: ¢ melhor uma méo cheia...;
2 vezes em Ct 5,12: seus olhos como pombas na ribanceira das aguas correntes....
e repousam na margem...). O NT, de sua parte, apresenta sentidos mais variados.
Nos evangelhos, o vocabulo é utilizado cinco vezes; duas vezes mostra o sentido

de remendo*®

(Mt 9,16; Mc 2,21), ou seja, pano novo, de boa qualidade; outras
duas vezes, a respeito do evento da multiplicacdo dos péaes (Mc 6,43; 8,20), o
sentido é quantitativo; e, uma Unica vez, em Jo 1,16, refere-se a Cristo e, que de
sua plenitude (éx tod TAnpWuatoc adtod), Se recebe a graca em profusdo. A parte
os evangelhos, TAnpwue somente serd encontrado no corpus paulinum (Rm, 1Cor,
Gl, Ef e Cl). A carta aos Efésios o utiliza quatro vezes. Ha uma referéncia a Deus,
em 3,19 (mav to mApwua tod Beod) e outra a Cristo, em 4,13 (mAnpwuatog tod

Xprotod); 1,23 refere-se a ékkAnotw, corpo de Cristo, como plenitude daquele que

1% Exceto Ct 5,12, que apresenta dois termos hebraicos — pox e mxbn — que também sfo
traduzidos por mAnpwpe, todas as outras passagens trazem x%m. Dos trés termos hebraicos aqui
presentes, cf. in BDB Hebrew Lexicon®°, n® 5431, 751, 5436, «xbn» significa plenitude,
completude; ja pox, termo de compreensdo mais obscura, pode significar, canal, ribanceira e nx%n
apresenta o significado de fronteira, beira ou margem.

192 Em geral, os autores, a respeito da introducdo da palavra mAfjpwue no sentido de remendo,
dizem pouca coisa. Cf. ROLIN, P., Les Controverses dans I’Evangile de Marc, p. 77, que se limita
a dizer que o emprego da palavra mAfpwue em Mc 2,21é assaz diferente das duas outras
ocorréncias no mesmo evangelho (6,43 e 8,20). Parece razodvel o que diz MORRIS, L. The
Gospel according to Matthew, p. 225, nota 48, a respeito do uso dessa palavra em Mt 9,16:
“mAfpwue, Which Matthew uses only here, means ‘that which fills’”. No entanto, acha que
TAfpwue  poderia ser uma outra palavra para signficar remendo (émifAnua), como sustenta
McNeile, mas somente se se omitir um significado para «dtod, como fazem muitas modernas
tradugdes. Diante da dificuldade levantada sobre a questdo, deve ser considerado o que dizem
MATEOS,J.-CAMACHO, F., ElI Evangelio de Marcos. Analisis linglistico y comentario
exegético, v. I, p. 249: “*el remiendo’, segln la fuerza de la palabra original, es ‘lo que llena’ o
‘rellena’ el roto, pero también ‘lo lleno/la plenitud’; es lo que se basta a si mismo, no admite
complemento ni puede ser insertado en otra realidad o formar parte de ella”.
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plenifica tudo em todos; Por fim, 1,10, traz o vocabulo ligado diretamente a
kalpog (tod mAnpwuatog TV kelpav), numa forma muito parecida aquela de Gl
4,4. Ja a carta aos Colossenses, que reporta o termo duas vezes, o liga diretamente
diretamente a Cristo como o “lugar” onde o mav 10 TAnpwue (1,19) ou 0 mav 1o
TANpwie Thg Bedtnrog (2,9) tem a sua morada (katoLkéw).

De sua parte, o corpus paulinum a utiliza quatro vezes em Romanos
(11,12.25; 13,10; 15,29); uma outra vez em 1Cor 10,26, citando o Sl 23,1 (=
49,12; 88,12) e, por fim, Gl 4,4, objeto deste estudo. Rm 11,12 e 11,25,
envolvendo Israel e gentios, introduz mAnpwpe no sentido de acolhimento de
Cristo; 13,10, fala em plenitude da lei que é o amor (TAfpwpoe vVouov)™®,
provavelmente, também, no sentido de Gl 3,21.23-25, onde Paulo, mostrando o
papel da lei, enfoca o tempo da chegada da fé com o advento de Cristo'®. Enfim,
Rm 15,29, introduz o termo ligado a bénc¢do de Cristo (v mAnpwuatt €dAoylog
XpLotod), com a qual Paulo se dirigira aos destinatarios que estdo em Roma.

A utilizacdo de mAnpwpe no NT, como ja referido acima, apresenta
conotacdes diferenciadas. No entanto, Jo 1,16, Ef 1,23; 4,13 e CI 1,19; 2,9
possuem uma ligacdo muito préxima entre si, no sentido em que aplica 0 TAnpwue
a pessoa de Cristo. De outra parte, excluindo-se Ef e Cl, o corpus paulinum jamais
o0 aplica diretamente a Cristo. No mé&ximo, fala em plenitude da lei, apontando
para Cristo, onde o seu sentido deve ser o0 mesmo de Gl 3,21.23-25, e em
plenitude da béncdo de Cristo. Plenitude do tempo como expressao inedita vem
somente encontrar 0 seu correspondente em Ef 1,10, conforme ja acenado pouco
antes.

Fica claro que o termo indica como sentido principal, qualquer que seja a
sua aplicacdo, a idéia de totalidade, integridade, completeza ou perfeicéo.
Significa o cume, o ponto maximo a que algo pode chegar, ndo sendo, por isso

mesmo, possivel a sua ultrapassagem. E o remate ou concluso'®. Dessa maneira,

103 Como bem sublinha POHL, A., Der Brief des Paulus an die Rémer, p. 271: “Liebe ist nicht das
Ende des Gesetzes, sondern seine Erfullung”.

104 Embora os textos ndo tenham ligagéo direta entre si, o texto de Gl 3,21.23-25, mostra que 0
término, o fim do percurso da lei é Cristo, aquele que fundamenta a pratica do amor entre 0s
cristdos, conforme Gl 5,14 (porque toda a lei se cumpre numa s6 palavra: amaras ao teu proximo
como a ti mesmo) e Gl 6,2 (carregai os fardos uns dos outros e assim cumprireis a lei de Cristo).
Portanto, a lei, segundo Gl 3,24 tem a sua completeza em Cristo.

105 E sugestivo ressaltar que a palavra éoxatoc, empregada cinqiienta e duas vezes no NT, pode ter
o significado de derradeiro em sentido amplo. Porém, adquire, vez por outra, sentido escatolégico.
Assim Jo, que emprega a expressdo [¢év] tf €oxatn Muépe sete vezes (6,39.40.44.54; 7,37; 11,24;
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referir-se a plenitude do tempo, corresponde dizer que o tempo (xpdvocg) chegou
ao seu amadurecimento, a sua perfeicdo através da acdo de Deus, que é o envio do
seu Filho. Por isso, é necessario aferir qual € o alcance de significado que
comporta o termo ypévoc que chega a sua plenitude’®. Nesse contexto evidencia-
se também que 0 TAnpwpa NA0 possui 0 sentido em si e para si mesmo, mas esta a

servico do ypévoc, do qual define a nuanca e significado'®’

. Mesmo que 0 ypdrog
exerca a funcdo de complemento do sujeito, ndo se trata de um termo acessorio ou
secundario. Pela propria forca da clausula temporal 6te 6¢ HABev, ele desempenha
uma funcdo necessaria, porém ressaltado em importancia pelo TAnpwuc.

No entanto, deve ser destacado que a palavra ypoévoc é bem pouco
empregada no corpus paulinum. Comparece apenas sete vezes. Trés vezes na
expressao temporal ¢’ doov ypévov (Rm 7,1; 1Cor 7,39; Gl 4,1) e uma vez com
kalpog, Na seguinte forma: mepl 8¢ TV ypovwr kel tdv katpdv (LTS 5,1). Nao
fazendo parte de expressdo temporal é¢’ 6oov ypovov, encontra-se como simples
termo em Rm 16,25, 1Cor 16,7 e Gl 4,4.

De outra parte, ao considerar a exiguidade do uso desse termo em Paulo,
ha de se perceber a utilizacdo mais freqliente da palavra kaipog, através da qual ele
se refere também ao tempo, que, no entanto, tem o sentido de momento,

108

oportunidade ", onde o aspecto de sua dura¢do ndo é o mais focalizado, mesmo

que a sua realizacdo se dé, obviamente, em algum momento do ypdvoc.

12,48), somente 7,37 ndo possui sentido escatologico. Tém clara referéncia escatoldgica as
seguintes passagens: At 2,17; 1Cor 15,26.45.52; 2Tm 3,1; Hb 1,2; Tg 5,3; 1Pd 1,5.20; 3,3; 1Jo
2,18% Ap. 1,17; 2,8 € 22,13.

106 \/ale no momento evidenciar que se encontram no NT algumas expressdes que muito se
aproximam de mAfpwua T0d xpbérov para expressar a idéia de que o tempo ou 0 momento chega
também ao seu termo. Assim, alguns exemplos entre os varios, At 2,17 (&v talc éoydtalg
nuéparg), 1Cor 15,26 (éoyatog éx0poc katapyeltar O Bavatog); 15,45 (6 éoxatoc *Adaw); 15,52 (év
T €oyary oaimiyyl). Ainda deve-se considerar que algumas vezes sdo empregadas expressoes que
colocam a escatologia em termos de futuro ou de tempo ja realizado a partir da presenga histdrica
de Jesus. Referindo-se a uma escatologia nesse Gltimo sentido, encontram-se: Hb 1,2 (¢m” €oyatou
OV Muepdv toltwv); Ap 1,17; 2,8; 22,13, quando o Cristo é proclamado como ‘0 mp®tog kal 6
€oyartog’. Porém, as expressdes mais proximas a forma minpwye. tod xpévov encontram-se em 1Pd
1,5 (&v kap@ éoyatw); 1Pd 1,20 (én éoydrov tov ypovwr) e Jd 1,18 (én’ éoydtou [tod] ypdvou).
No entanto, dessas trés, somente 1Pd 1,20 aborda a escatologia em dimensdo presente ou ja
acontecida por causa do evento Jesus. Ja as outras duas abordam uma escatologia a realizar-se, ndo
obstante ter em consideragdo que o fato da encarnacgéo ja ocorrera.

197 Mesmo que xpévoc exerca a fungdo de complemento do sujeito, ndo se trata de um termo
acessorio ou secundario.

108 paulo utiliza a palavra kaipdc dezessete vezes em seus escritos: Rm 3,26; 5,6; 8,18; 9,9; 11,5;
13,11; 1Cor 4,5; 7,5; 7,29; 2Cor 6,2% 8,14; Gl 4,10; 6,9.10; 1Ts 2,17; 5,1. Cf. JENNI, E., in IDB,
IV, 645, onde mostra que o termo katpdg, normalmente, na LXX, traduz a palavra hebraica ny para
indicar um momento, um instante ou um ponto preciso do tempo. Afirma ainda que,
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Paulo, normalmente, ao utilizar a palavra ypovoc da-lhe a devida conotacéao
cronoldgica. Somente Rm 16, 25, que se refere a revelacdo do mistério que desde
0s tempos eternos (xpovoic aiwviolg) esteve oculto, apresenta dificuldade de

entendimento®

e descarta-se de vez a compreensdo em perspectiva cronoldgica.
Na passagem de Gl 4,4, percebe-se 0 seu nitido aspecto cronoldgico™. Aliés,
todo o desenvolvimento da argumentacdo a partir de 3,6 caminha no sentido
cronoldgico, como ja referido, entre o tempo antes de fé e aquele que vem depois.
E assim, no contexto do capitulo 3, o aspecto cronolégico vem reforcado com
nitidez através do uso do verbo ¢pyopar'*! nas passagens 3,19 (d&xpic 0ob €8y T
oméppa @ emmyyertal), 3,23 (mpo tod ¢ éABety tny Tiotiy) e 3,25 (€ABolong &¢
g Tlotewc). Esse é o pano de fundo que levara Paulo até 0 momento auge do seu
antincio em 4,4. Assim, o que Paulo tenciona dizer é que o xpévoc chegara''? ao
seu climax. E, por isso mesmo, ndo poderd haver no tempo (xpovoc) um outro

113

acontecimento™° que venha a marcar 0 seu ponto maximo ou a sua perfeicao,

4

ituindo- i TANPWU . i TANPwUe Tod Ypdrou
constituindo-se assim em seu mdpwpe™. Dai ser o TARpwy xp um

originalmente, o vocabulo diz respeito a algo decisivo, ao ponto essencial e pode ser interpretado
em referéncia a lugar, a um objeto ou mesmo ao tempo; e o seu sentido temporal traduz
aproximadamente o sentido de completamente ou perfeitamente. E, semelhantemente como na
LXX, no NT especifica o estabelecido, favoravel ou momento decisivo. No entanto, o estudo desse
termo sera feito quando for defrontada a expressdo mAfpwue Tév kalpdv, em Ef 1,10, na segunda
parte dessa pesquisa.

109 Assim MURRAY, J., The Epistle to the Romans, p. 241, nota 19, ao admitir a verdadeira
dificuldade para se apurar a precisa referéncia da expressao.

110 cf BRUCE, F.F., The Epistle of Paul to the Galatians, p. 194, que compara o tempo que chega
a sua plenitude ao anunciado em 1Cor 10,11 (t&c téAn tOV aldvov katirinker) a respeito do
tempo de Cristo. Também nessa mesma perspectiva, RIDDERBOS, H.N., The Epistle of Paul to
the Churches of Galatia, p. 154, nota 8: “ypdvoc points to a longer duration of time (cf. Rev.10:6);
kaLpdg points to a definitely limited moment of time”.

1 Fora o texto da LXX, Dn 4,34, desconhece-se outra passagem envolvendo ypévog e 0 verbo
€pyopct. Tal passagem assim se apresenta: ...0 ypovog pov thg dmoAvtpuioewg HAe. No entanto, ha
passagens que contém o vebo mAnpdw e 0 vocabulo ypévoc indicando o tempo que chega a um
termo. Assim, em Th (S) 14, 5 (fw¢ tod ypdvov ob &v TANpwdfH 6 xpdrog tdv kalpdv) e Sh 4,13
(tereLwBeic év dAlyw EMApwoer ypovoug pakpouq).

112 segundo PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 236, no NT, geralmente, o calculo do tempo vem
expresso mediante a metafora da chegada, sendo apresentado como uma pessoa que vem de longe
(Jr 31,31; Mt 9,15; 27,57; At 7,17) ou mediante aquela espacial do enchimento, sendo
materialmente calculado através do preenchimento de anforas especificas (Tb 14,5; Mc 1,15; Lc
1,57; At 7,23, entre outros).

113 De fato, ha vérias referéncias neotestamentérias que exprimem a exceléncia desse momento,
embora com expressdes variadas. Nesse sentido, cf. DELLING, G., “ypévoc”, in ThAWNT, IX, 588,
que reporta alguns textos, entre eles, 2Tm 1,9-10 (a graca que nos foi dada em Cristo mpo ypovwv
alwviwv e que foi agora manifestada pela manifestacdo “‘Suo. tfic émpavelng’ de nosso Salvador, o
Cristo Jesus).

114 34 foi feita referéncia ao fato de 0 TAvpwpe t0d xpdérou ser um hapax legomenon e que nesse
contexto, quando a histdria da criagdo chega a sua completude, acontece a encarnacao do Filho de
Deus e, a partir dai, recebemos a adog&o filial (lva Ty vioBeolav dmordfuper). Cf. GOURGUES,
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momento singular e irrepetivel da acdo de Deus na histéria humana. E, portanto,
sob o ponto de vista da acdo de Deus que Paulo, ao se apropriar desse vocabulo, o
utiliza em suas comunicacdes epistolares. Das sete vezes em que ypovogc €
reportado em seus escritos, cinco trazem referéncia a Deus, como Aquele a quem
0 tempo esta sujeito. Tal enfoque esta presente em Rm 16,25; 1Cor 16,7; 1Ts 5,1;
em forma de analogia, em Gl 4,1 e, muito evidentemente, em Gl 4,4, na plenitude
do tempo. O tempo, na verdade, é o palco onde a vida humana e suas a¢des tém o
seu transcurso. No entanto, escapa ao controle humano, a sua determinacgdo de
sentido e encaminhamento. E a Deus, porém, que cabe a decisdo sobre o tempo e
0 encaminhamento do curso da historia e, por isso, a plenitude do tempo nédo é o

apice de um processo natural de evolucdo e desenvolvimento®™

. O xpovoc e,
mais ainda, 0 mAfpwpe t0d xpérou’® é um acontecimento escatoldgico™’.

O importante do anlncio do mAfpwye tod ypdrov esta no conteldo que
vira, a partir de agora, anunciado. Mesmo que 0 anincio a ser apresentado ja seja
conhecido através das argumentacOes prévias de Paulo, como em 3,24 (cote 0

VP0G ToLdaywyog MUY yéyover eig Xpiotov), 3,26 (mavteg yip viol Oeod €ote

dLe thg mlotewg év Xplot® ‘Inood) e, também, em 4,3 (oUtwg kal Tuelg, Ote

M., La plénitude des temps, ou le temps marqué de facon décisive par la référence a Jésus Christ,
in ScEs 53 (2001) 103, onde destaca o sentido de ypérog, como um desencadeamento que num
determinado momento chega ao seu auge (mAnpwuc), diferentemente de kaipdg, que ndo se
caracteriza por frisar o tempo na sua dimensdo de desenvolvimento e dura¢do. Como foi aqui
mencionado o fato do mAMpwpe tod ypdérov como sendo um hapax legomenon, lembra-se que a
carta aos Efésios apresentara, em momento posterior da histdria cristd, ndo mais 0 mAfpwua Tod
xpOvou, POrém o mAMpwie TV Kelp@dv, que a seu tempo serd devidamente abordado por ser uma
das tarefas desta pesquisa.

15 Cf. GOURGUES, M., La plénitude des temps, ou le temps marqué de facon décisive par la
référence a Jésus Christ, in ScEs 53 (2001) 104 ; CAPALDI, G.1., In the Fulness of Time, in SJTh
25 (1972) 197. Também LIGHTFOOT, J.B., The Epistle of St Paul to the Galatians, p. 167, que vé
na expressdo mAnpwux tod ypdvou a referéncia direta a Deus, o doador, onde estd envolvida
também a comparagdo 1 mpoBeopia tod matpdg de 4,2. Assim também ELLICOTT, C.J., St Paul’s
Epistle to the Galatians, p. 75-76.

118 Ao se referir & plenitude do tempo como metafora temporal e espacial, PITTA, A., Lettera ai
Galati, p. 237, diz que Paulo para descrever esse momento solene utiliza as duas formulagGes, ou
seja: “il tempo sembra giungere riempendosi e si riempie giungendo”.

17 Assim BETZ, H., Galatians, p. 206, onde, citando Ef 1,10; Mc 1,15; Jo 7,8; Hb 1,2, refere que
a plenitude do tempo pertence a linguagem escatoldgica judaica e cristd, da qual Paulo também
participava. Observa-se que PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 237, nota 380, citando
equivocadamente H. BETZ, Galatians, p. 207, expressa que tal solenidade da formulacéo
cronoldégica é devida a fungéo apocaliptica que a acdo de Cristo desenrola na teologia paulina. Na
verdade, em nenhum momento, na pagina 207, H. BETZ afirma a fungo apocaliptica no mAfpwue
T00 ypovou.
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nuev vnmiot...), a solenidade dessa introducgdo faz jus ao seu contetdo, chegando-
se através dele ao cerne mesmo da pericope e, também, de toda a carta'*®,

A primeira parte desse anuncio abrange o tema do envio nos seguintes
dizeres: éEaméoteLder O Bedg tov viov adtod. No entanto, a comunicacao de Paulo
se estende. N&o lhe bastou anunciar sinteticamente o envio do Filho e as
finalidades desse envio. Mas Paulo, antes ainda de apresentar as duas finalidades
do envio, descreve em poucas e densas palavras a identidade do Filho, isto é:
Yevouevor €k yuvalkog, yevouevor vmo vopov. Essa definicdo, juntamente com as
duas finalidades (lva tolg VMO vopov €ayopaon, tre Thy vioBeolay amoAaPwier)
ou missdo do Filho, literariamente organizadas em forma de quiasmo™*®, serdo
abordadas, levando-se em consideracdo essa mesma peculiaridade que, segundo

120

A. Vanhoye™", tem a sua importancia para a interpretacao.

O verbo &amborerrn?

exprime movimento no sentido de enviar, expedir.
No NT envolve vérios elementos, como uma definida missdo determinada a um
mensageiro, a subordina¢do do mensageiro a vontade de quem envia, entre outros
sentidos, normalmente no sentido hebraico de rbw %% E exigua a presenca do
verbo ¢amdoterrw no NT. Ali comparece apenas 13 vezes'”®. Paulo somente o
utiliza duas vezes. Exatamente na pericope deste estudo, isto €, 4,4 e 4,6. Sobre 0s
outros verbos do mesmo campo semantico, o corpus paulinum utiliza ainda os
seguintes: méumw, amooTéAAw € ékPaiiw. Desses dois verbos, méumw € 0 mais

4

presente. Comparece onze vezes'® e somente Rm 8,3 apresenta o verbo no

sentido de envio do Filho da parte de Deus (6 6co¢ tov €axvtod viov TépYg); ja as

18 No capitulo I deste estudo, a concluséo de 1.2: “A carta aos Galatas e sua organizago literéaria”,
evidenciara que o eixo no qual a carta aos Galatas se fundamenta tem o seu momento auge,
guando na plenitude do tempo, Deus envia o seu Filho, ser humano também ele, com duas
explicitas finalidades: resgate dos que estavam sob a lei e a divina adocéo filial.

19 Cf, ELLICOTT, C.J., St Paul’s Epistle to the Galatians, p. 77; PITTA, A., Letttera ai Galati, p.
237; VANHOYE, A., La Lettera ai Galati, p. 142. A forma encontrada do quiasmo é a seguinte: A
yevduevov ék yuvailkds, B yevdpevor Omo véuov, B’ lva tolg Umd vopov Eayopaon, A’ Tva thy
vioBeoiav dmordPwper.

120 cf, VANHOYE, A., La Lettera ai Galati, p. 142.

121 Cf. “amootéArw”, in FL.BWS. Segundo essa obra, esse verbo significa enviar, enviar em
missdo, despachar para muito distante. Também “¢amootéidiw”, in L-NL.BW6, que agrupa a a
esse vocabulo os seguintes verbos: épailw € éméumw COMO pertencentes a0 mesmo grupo
semantico com o sentido de enviar simplesmente ou enviar para fora ou distant, presumivelmente
para alguma finalidade.

122 Cf. HARRISON, E.F., “¢£amootériw”, in ISBE, 1V, 393.

12 Do ponto de vista de sua freqiiéncia, assim é a sua distribuicdo: At 7,12; 9,30; 11,22; 12,11;
13,26; 17,14; 22,21; Lc 1,53; 20,10; 20,11; Gl 4,4; 4,6; Mc 16,8.

124 580 as seguintes passagens onde comparece 0 verbo méutw no corpus paulinum: Rm 8,3; 1Cor
4,17; 16,3; 2Cor 9,3; FI 2,19; 2,23; 2,25; 2,28; 4,16; 1Ts 3,2; 3,5.
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outras passagens, exceto Fl 4,16, que fala de envio de materiais da parte de
algumas pessoas para Paulo, tratam de envio de pessoas com alguma finalidade
precisa. Ja amootéAilw € ékBaiiw comparecem poucas Vezes; amootéidlw € citado
trés vezes (Rm 10,15; 1Cor 1,17 e 2Cor 12,17) e tem sempre 0 sentido de envio
de pessoas; ja éxpaiiw, que estd presente somente em Gl 4,30, tem sentido
pejorativo e significa expulsar, mandar embora.

Um cotejo entre Gl 4,4 e Rm 8,3 evidencia trés realidades importantes a
respeito do envio do Filho de Deus. Primeiramente, mostra que o emprego do
verbo éEamootédlw em 4,4 ndo requer a presenca do pronome reflexivo €xvtod
como em Rm 8,3 que se utiliza do verbo méumw. E também importante a
observacdo de que das onze vezes que 0 corpus paulinum emprega o verbo méutw,
que tem sempre o sentido de enviar, somente em Rm 8,3, como é Deus que envia
o0 seu Filho, é seguido do pronome reflexivo €xvtod e ndo do simples pronome
pessoal aitod'?. Essa escolha de Paulo destaca o fato de que o Filho é mandado
de Deus mesmo, do mistério de sua existéncia. E igualmente 6bvio que o sujeito
da sentenca 6 6edg de Gl 4,4, onde 0 verbo composto é£amootéAlw (Ek-GTOOTEAAW)
é empregado, ndo poderia pedir a presenca do pronome reflexivo ¢xvtod, pois isto
soaria como redundancia, pois 0 emprego da preposicdo ¢k junto ao verbo
amootéAdw tem a funcdo de indicar a proveniéncia do Filho de Deus (tov viov
avtod) da parte do sujeito que provoca a acdo de envia-lo (6 8edc). Fica claro que
as duas formas para se referir ao envio do Filho de Deus (Gl 4,4 e Rm 8,3) tém o

mesmo sentido®. O que significa dizer: quando Deus envia o seu Filho, Paulo

125 Caso Paulo quisesse utilizar o pronome pessoal atod em Rm 8,3 e, a0 mesmo tempo, quisesse
expressar que o Filho vem da intimidade de Deus, teria que empregar o mesmo verbo de Gl 4,4
(éfamootérdiw) OU entdo 0 verbo composto ékméumw.

126 Diferentemente de PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 289, que se refere a diferenca entre os dois
verbos (enviar, em Gl 4,4 e mandar, em Rm 8,3). Na verdade, tal diferenca ndo se confirma, ao
menos, no corpus paulinum, onde das onze, dez citagGes do verbo wéumw evidenciam o carater
decisivo de enviar pessoas com determinada missdo. O que quer dizer que, em Paulo, os dois
verbos — éamootéldw € Téumw — tém o mesmo valor semantico. Segundo MICHEL, O., Der Brief
an die Romer, p. 250, o historico acontecimento do envio do Filho foi fortemente acentuado numa
antiga tradicdo. Porém ndo identifica que tradicdo é essa. Mas refere-se somente a Gl 4,4, o que §,
para a sua afirmacdo, muito pouco. Embora ndo analise a propriedade do verbo &amootéiiw NO
contexto do corpus paulinum, ndo deixa de ser pertinente, porém, a observacdo de BETZ, H.,
Galatians, p. 206. Referindo-se a Gl 4,4, menciona que, em modo geral, a concepcao de divindade
enviando seus ou suas representantes como ‘redentor’ ao mundo é largamente conhecida em varias
formas e por varios cultos religiosos da antiguidade.
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quer destacar, sobretudo, a proveniéncia desse Filho. Ele vem de Deus mesmo, de
sua divina intimidade, de onde ele ja existia antes de ser enviado™®'.
As outras duas realidades evidenciadas pelo cotejo entre Gl 4,4 e Rm 8,3

s80 as seguintes: a real condicdo humana do enviado'?®

(yevouevor éx yuvokoc,
yevopevor umo vopov, conforme Gl 4,4 e év Opolwuett oopkOg GapTlag,
conforme Rm 8,3) e 0o motivo do seu envio, vale a dizer, da sua missao

especifica'®®

(lve. Tovg VMO vouov Emyopaon, Trve thr vioBeotav amoidfwuer, de
acordo com Gl 4,5 e Tva 10 Sikelwpe T0D VOUoL TANPWOR €V MULY TOLG Wh KOTh
oapke TepLTToDoLY GAAL ket Tredue, de acordo com Rm 8,4).

Tendo Paulo anunciado que, na plenitude do tempo, Deus enviou 0 seu
Filho, trata ele assim de definir quem é esse Filho e a finalidade do seu envio. A

definicdo e a finalidade do envio sdo expostas em forma de quiasmo**°.

A yevduevor €k yuvoLkog
B yevduevov Lo vopov
B’ {vae Tolg UTO vopov €Enyopdon

A’ lva Ty vioBeolay dmoraBwiey

Antes de serem afrontadas as implicacGes dessa organizagdo quidstica,
necessarias se fazem algumas consideracfes sobre as expressdes yevouevov éx

Yuvelkog, yevouevov bmo vopov. Todas as duas formulagBes ndo encontram

127 BUSCEMI, A.M., Gesu Cristo nelle lettere di Paolo, in BibSciR 184 (2003) 137, nota 10. Na
sua observacdo sobre Gl 4,4 acentua as trés tendéncias das leituras dessa passagem, uma delas, a
tendéncia de ver claramente a preexisténcia de Cristo. Segundo ele, 0 que a passagem quer mostrar
é a Encarnacéo de Jesus na sua dimensdo cultural. No entanto, deve-se observar que a passagem da
a entender também a origem divina de Jesus, a sua Encarnacdo e missdo no mundo. Cf. ainda
PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 289, que, mesmo sem fazer uma analise mais acurada de Gl 4,4 e
Rm 8,3, afirma que esses sdo 0s Unicos textos que falam do envio do Filho de Deus, deixando
entender a preexisténcia do Filho. De sua parte, SCHWEIZER, E., Beitrdge zur Theologie des
Neuen Testaments, p. 91-92, sustenta que Paulo e Jodo mostram uma cristologia de fundo na qual
Jesus é compreendido na categoria de enviado respectivamente da sabedoria e do logos
preexistente.

128 Assim JACONO, V., Le Epistole di S. Paolo ai Romani, ai Corinti e ai Galati, p. 558.

129 Cf. SCHWEIZER, E., Was meinen wir eigentlich, wenn wir sagen ‘Gott sandte seinen
Sohn...”?, in NTS 37 (1991) 204-224. Este autor apresenta a questao das formas de envio no AT,
no judaismo, no helenismo e no NT. No que diz respeito ao NT, apresenta quatro citagdes: Gl 4,4-
5; Rm 8,3; Jo 3,16.17 e 1Jo 4,9. Mostra evidentemente em todas as cinco passagens a importancia
da finalidade do envio expressa pela forma Tve e subjuntivo.

130 A respeito desse quiasmo ja tivemos ocasido de considera-lo mais detalhadamente no Estado da
Questdo, nas paginas 46 e 47. Também sdo de importancia nessas mesmas paginas as notas 50 e
51.
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correspondentes similares, quer na LXX ou no NT. No entanto, a formulacdo
vevopevor €k yuvalkog € a que, por longos periodos no passado, produziu algumas
controvérsias. Para muitos a formulacdo reportada trazendo o verbo yivouer em
vez de yevvaw poderia ser o foco do problema. Do ponto de vista da critica textual
ndo ha mais o que discutir a esse respeito. O NT?’ nem mesmo menciona qualquer
problema a respeito, diferentemente de Novum Testamentum graece et latine™*".

A LXX e o NT reportam dois importantes verbos que expressam o sentido
de nascer ou ser gerado, quando utilizado na forma passiva. Trata-se dos verbos
yewdo e tiktw™2. O NT, por exemplo, utiliza o verbo yevvdw noventa e sete
vezes e, 0 verbo tiktw, apenas dezoito vezes. O verbo tiktw expressa a condicao
feminina no ato de dar a luz, enquanto, em geral, yevvaw, na forma ativa, € quase
sempre uma condicdo masculina no papel de causar a concepcdo’®. Ha,
evidentemente, outros sentidos. Assim, o evangelho de Jodo, em geral, utiliza esse
verbo no sentido figurado para indicar o novo nascimento™*. Jo 1,13, por
exemplo, utilizando esse mesmo verbo, fala dos que sdo nascidos de Deus. Ja
todas as seis vezes que 1Jo o utiliza, o faz em sentido figurado para falar dos
nascidos de Deus. Portanto a tradicdo joanina ao empregar esse verbo, quase
sempre o faz sentido figurado religioso.

O corpus paulinum utiliza para a mesma finalidade tiktw apenas uma vez
(Gl 4,27) e yevvaw outras vezes mais (Rm 9,11; 1Cor 4,15; Gl 4,23; 4,24; 4,29 e
FI 1,10). E, mesmo assim, 1Cor 4,15 e Fm 1,10 tém sentido figurado espiritual,
onde o sujeito é o proprio Paulo.

Finalmente, o livro de J§, Mt e Lc apresentam uma expressao muito
parecida a forma paulina yevopevov ék yuvaikdg, porém com um adjetivo da
mesma raiz de yevvaw, OU seja: yevvnrog yovaikog (J6 11,2; 14,1; 15,14; 25,4) e év

vevvntoig yuvalk@dv (Mt 11,11 e Lc 7,28). Enquanto J6 acentua o ser humano na

31 Antigas edicdes criticas do NT, com excecdo de algumas, entre elas, cf. NESTLE, E., Novum
Testamentum Graece, Editio secunda recognita, de 1907, mostram no aparato critico a variante
yevvpevov em vez de yevéuevov. Devido ao valor dos testemunhos que trazem a yevduevor, como
o0 P*®, essa propria edicdo critica de Nestle, 1907, nem sequer menciona as variantes. Cf. MERK,
A.; BARBAGLIO, G., Nuovo Testamento Greco e Italiano, 1984.

132 Cf. “yevvdw e tiktw”, in L-NL.BWS.

133 No entanto, ha algumas outras passagens onde yevvdw se revela como uma funcdo de
preponderéncia feminina no ato de gerar. Assim, por exemplo, Lc 1,13 e 1,57, onde o papel de
gerar caberd a Isabel. Também Lc 23,29 usa 0 mesmo verbo para indicar o papel feminino na
geracdo. O mesmo ocorre na LXX, como por exemplo: Ex 6,20; Jt 11,1; 1Esd 4,45; Esd 10,44.

134 Das dezoito vezes que o evangelho de Jo&o utiliza o verbo yevviw, cinco vezes ndo apresenta o
sentido de ser gerado em conotacao simbolico-espiritual (9,2; 9,19; 9,20; 16,217).
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sua condicdo de fragilidade, Mt e Lucas se referem a condicdo humana com a
finalidade de tecer elogios a Jodo Batista.

Dai, pode-se concluir que o verbo yevvaw ndo tem um sentido univoco
como poder-se-ia imaginar para indicar a prevaléncia sexual masculina ou
feminina no ato de gerar. A sua interpretacdo dependera do contexto em que vem
usado. Por isso, quando Paulo utiliza a forma yevouevov éx yuvaikdg, ndo quer
isso significar necessriamente que tal opcao é feita com a finalidade de eliminar o
contedo de cunho masculino que o verbo yevvaw, talvez, pudesse sugerir.

De outra parte, o verbo yivoper possui uma quantidade razoavelmente
grande de significados, dependendo do contexto em que vem usado™. Pode
também significar algo ou alguém que é gerado ou nascido**®, conforme Mt 21,19
(unkéTL €k 00D kapmog yévntal) € Rm 1,3 (mepl tod viod adtod tod yevopévou éx
oTéppatoc Aauld ket oapke). Portanto, esses dois contextos indicam claramente
que o sentido de yivouxr € nascer e ser gerado, sendo que Rm 1,3 pde em
evidéncia o sentido masculino da geracdo, no entanto a énfase estd centrada na

encarnacio, fundamentada na sua filiacao divina™’.

135 Cf. “yivopar”, in FL.BWS. Os sentidos mais comuns sao: ser, existir, tornar-se, produzir, criar,
chegar a termo; pode indicar também um possessor, quando ligado a um genitivo (Lc 20,14) ou a
um dativo (Rm 7,3).

136 Cf. PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 238, afirma que é importante notar que muitas vezes no
grego helenistico yevduevov, participio de ytvouat, substitui o verbo préprio do nascimento
yevvaw. Por uma questdo de clareza, seria melhor se dizer que, no grego helenistico, muitas vezes,
0 verbo ylvopa substitui o verbo yevvaw (nascer ou gerar). Dos exemplos mostrados por esse
autor (1Esd 4,16; Tb 8,6; Sb 7,3; Eclo 44,9), trés passagens utilizam o indicativo aoristo, sendo
que Eclo 44,9 traz o participio perfeito e Sb 7,3, o participio aoristo. No entanto, pode ser
verdadeira a conclusdo desse autor ao falar da tendéncia de o grego helenistico substituir
yevduevov por yevvaw: “per questo alcuni codici, riportano, per um tentativo di miglioramento
testuale, yevvwpevor”. Na verdade, esse procedimento € também constatavel em Rm 1,3.

BT LEGAULT, A., Saint Paul a-t-il parlé de la maternité virginale de Marie? In ScEc 16 (1964)
488, ao tecer consideracGes sobre o uso do verbo yivouar em Rm 1,3 e Gl 4,4, acha que Paulo ao
falar da encarnagéo evita intencionalmente a palavra nascimento (yevvntov, no caso de Gl 4,4),
pois isso arriscaria evocar a passagem do ndo ser para o ser. Tal explicacdo pode parecer
interessante. No entanto, 0 mais importante é observar que Paulo, nas duas passagens, antes de
anunciar a encarnagdo do Filho de Deus, fundamenta a filiacdo de Cristo em Deus. Cf. também
BYRNE, B., Romans, p. 44, opina que 0 verbo yivouat, empregado em Rm 1,3, no participio tem
mais comumente o sentido geral de tornar-se em vez de nascer. No entanto, afirma que a
prevaléncia desse verbo nas formulas cristoldgicas paulinas pode sugerir uma convic¢do de que o
nascimento humano de Jesus ndo era necessariamente o inicio de sua existéncia pessoal. Ainda que
essa opinido possa revelar uma idéia sugestiva, no entanto, parece que esse ndo era o problema
principal, pois se sabia que Jesus é nascido de mulher e, a0 mesmo tempo, a sua origem, para 0s
cristdos, era divina. Por exemplo, Mt 1,16 (é&€ n¢ éyevvnin ’Incodg 6 Aeyduevog xprotdg) e Le 1,35
(810 kel TO yevvduevov dylov kAndroetal viog Beod) empregam, ao que parece, sem problemas, o
verbo yevvaw para se referir ao nascimento de Jesus. De qualquer modo, é dificil assertar com
maior precisdo o porqué do uso yivopat, em Gl 4,4 e Rm 1,3, embora o0 seu emprego para
expressar ‘tornar-se’ ou ‘nascer’ ndo seja dissonante.
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Concluindo, a expressdo yevouevov €k yuvalkog, longe de procurar negar
ou acentuar o fato de como foi gerado o Filho de Deus, estd, sobretudo,
enfatizando o carater verdadeiro de sua humanidade. Nesse sentido yevouevor éx
yuvocLKég, YevYNTog yuvaLKég e €V yerrnrolg Yuvalk@r POSSUEM O mesmo
significado. Portanto, yevouevov ék yuvaikog (nascido de mulher) significa ser
humano, alguém que participa desse mundo, como qualquer outro ser humano que
vem a esse mundo através do nascimento de uma mae. E a fim de evidenciar mais
ainda esse fato, Paulo completa a sua comunicacédo, dizendo que 0 yevéuevor éx
yuvakog € também yevopevov OO vopov, isto é, nascido sob a lei.

Uma vez afirmada a humanidade do Filho de Deus através da expressao
yevopevor €k yuvelkog, iSSO ja seria suficiente para fazer compreender a sua
plena participacdo e insercdo na histéria humana. No entanto, a inclusdo de
yevopevor 0O vopov, de outra parte, dard forma ao quiasmo estabelecido na
pericope, onde a comunicacdo proposta por Paulo entre condicdo humana e
missdo do Filho se dard em forma de aparente contradic&o.

Assim, essas duas realidades que emergem do quiasmo a respeito da
condicdo e missdo do Filho podem ser, antes de tudo, colocadas em confronto
com o préprio anuncio do envio, ou seja, ‘Deus enviou o seu Filho’. Entdo, de
enviado diretamente da realidade divina, constata-se o seu envolvimento de cheio
na realidade humana.

Porém, mesmo que seja patente e primordial a sua origem divina, porém
ndo menos verdadeira é a afirmacdo da sua realidade humana; e, mais
surpreendente ainda, o que a principio pode parecer paradoxal e contraditorio™®,
isto &, o enviado nascido de mulher e nascido sob a lei é quem resgata (Ecyopalw)

0S que estdo sob a lei e d& a condicdo de ‘recebermos’ (dmolapwper) a adocao

1% HAYS, R.B., The Faith of Jesus Christ. An Investigation of the Narrative Substructure of
Galatians 3:1-4:11, p. 85-125. Este autor, no capitulo Il de seu estudo doutoral, apresenta a
analise de formulagdes narrativas em Galatas a fim de mostrar o relacionamento entre Gl 4,3-6 e
3,13-14. Embora se trate de uma escolha polémica, também por haver estudiosos que ndo aceitam
a harmonizacéo dessas duas passagens — dentre eles, BETZ, H., Galatians, p. 144, nota 57 e p. 207,
nota 51 —, é interessante observar 0 modo de raciocinar de Paulo mostrando o que, humanamente
considerando, parece apresentar contradicdo entre si. Assim, em Gl 3,13-14, Paulo mostra a
aparente contradicdo daquele que ‘nos resgatou da maldigdo fazendo-se ele também maldigéo por
nos’ e, em seguida, ainda indica as duas finalidades que dai brotam em beneficio de pagdos e
judeus. Embora ndo seja necessario no momento, ndo deixa de ser sugestivo, porém, considerar
que vérias passagens do corpus paulinum apresentam como Paulo se comunica utilizando
pensamentos aparentemente contraditérios e irreconciliaveis entre si. Por exemplo, Rm 8,3-4, é um
deles.
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filial. 1sso é o que ressalta 0 quiasmo estabelecido nessa pericope. Desse modo, as
duas proposicdes centrais B e B’ dizem respeito ao que nasceu sob a lei, porém
para resgatar os que também estavam sob a lei. Aqui o elemento central diz
respeito a situacdo da escraviddo que era provocada pela lei judaica. Até o
momento parece compreensivel a inclusdo de yevopevor LTO vouov, que esta em
consonancia, sobretudo com Gl 3,6-29 que, embora reconhecendo o valor
pedagdgico da lei, admitia a sua caducidade em decorréncia do tempo da fé ou de
Cristo que ja tinha chegado. O surpreendente, porém, é a forma como isso € aqui
comunicado. Alguem nascido sob a lei, porém, ndo escravo, seria 0 encarregado

de resgatar*®.

De fato, 0 verbo &ayopdlw ainda que pouco usado em toda a Biblia'*,
somente em Paulo (Gl 3,13; 4,5) tem o explicito sentido de resgatar da maldi¢do
da lei (Gl 3,13) ou da lei (Gl 4,4). Fora disso, o seu significado é ganhar ou
recuperar o tempo (kaipdc). J& dyopdlw, mais utilizado no NT do que na LXX'*,
tem significado de comprar mantimentos ou outros objetos. No entanto, Paulo,
que o emprega somente trés vezes (1Cor 6,20; 7,23; 7,30), 2Pd 2,1 e algumas
passagens do Apocalipse (5,9; 14,3; 14,4) ddo-lhe o sentido de comprar para
significar resgatar, mas sempre na acepcao espiritual e religiosa.

No entanto, Paulo, diz Biichsel**?

, € 0 Unico onde o divino adquirente ndo
paga somente na aparéncia como uma sagrada redengdo, mas na mais amarga
realidade. Isso é o que se pode perceber em 1Cor 6,20 (Jyopaobnte yop TLUfC) €

7,23 (twpfic fyopaodnte) e, muito mais fortemente em Gl 3,13 (Xpiotog mMuéac

139 0 fato de o Filho, mesmo nascido sob a lei, ser aquele que tem a fungao de resgatar, demonstra
que ele ndo era escravo. Um escravo ndo tinha poder de resgatar um outro escravo. Cf.
DANDAMAYEV, M.A., “Slavery — Ancient Near East”, AncBD, VI, 61. Abordando o estatuto
legal dos escravos, diz que eles podiam algumas vezes comprar escravos ou até contratar pessoas
livres para seu servico. Porém, sempre permaneciam na dependéncia de seus senhores e poderiam
ser destituidos de suas propriedades e influéncias. A concluséo a que chega sobre a instituicdo da
escravidao € que a idéia de um escravo como objeto exclusivamente de direitos e existindo fora de
uma sociedade regular era algo aparentemente estranho para as leis do Antigo Oriente Proximo.
Outro aspecto que flui de sua conclusdo é que a instituicdo da escraviddo era tida como correta nao
somente pelas pessoas livres, mas também pelos proprios escravos que nunca reivindicavam a sua
abolicéo.

100 verbo &ayopdlw é encontrado somente em Dn 2,8; Gl 3,13; 4,5; Ef 5,16 e Cl 4,5. Assim
BUCHSEL, F., “&ayopdlw”, in TAWNT, I, 126, afirma que o uso desse verbo para indicar resgatar
ou redimir, ndo constatado na LXX, é encontrado no discurso civil, por exemplo, quando um
fidalgo romano “&nydpacer atty” (trata-se aqui do resgate de uma escrava).

¥ Na LXX éyopdlw, utilizado apenas vinte e quatro vezes, tem sempre o sentido de comprar
mantimentos ou outro objeto qualquer.

Y2 BUCHSEL, F., “¢ayopd{w”, in TAWNT, 1, , 126.
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eEnyopaoer €k thc katapag Tod vopov) e Gl 4,4-5 (yevduevov Umo vopovr va tolg
UTO vopov Eayopaon).

Uma vez considerada a correspondéncia da parte central do quiasmo, deve-
se, porém, perguntar quem sao os resgatados sob a lei. Paulo esta se referindo aos
judeus ou a todos os que mesmo ndo sendo judeus de nascimento estavam

submetidos a lei? As respostas variam. Pitta'*®

, por exemplo, é do parecer de que a
afirmacdo tem conotacdo socioldgica, onde o significado € ser judeu de
nascimento. Deve-se, ademais, perceber que a expressdao toug 0TO vopov,
necessariamente ndo quer dizer nascidos sob a lei, mas somente sob a lei.

A consideracdo XpLotog Muag €Enyopacer €k Th¢ kotapag Tod vouog, em
Gl 3,13, pode dar o verdadeiro alcance da expressdo toug LTO vopov utilizada por
Paulo em GI 4,5. Ao menos, 3,13 encontra eco no contexto da carta aos Gélatas,
pois naquela comunidade era questdo cerrada a passagem daqueles que tendo
comecado pelo espirito estavam terminando na carne (3,3). O que atesta que
Paulo, na mensagem, em 3,13, esta também se dirigindo ndo somente aos de etnia
judaica é o uso do pronome pessoal na primeira pessoa do plural (XpLotog Muég
eEnyopaoer € yevouevog vmEp MUGY katapw). 1SS0 significa dizer que também os
de origem gentilica podiam incorrer na possibilidade de estar também eles sob a
lei (bro véuov). Por isso, ndo era necessario nascer judeu para estar sob a lei. E
significativo que a primeira conclusdo de Paulo, em 3,26-29, j& indica que todos
sdo filhos de Deus em Cristo e em Cristo formam uma s unidade, superando-se a
identificacdo de cristdos atraves das diferencas étnicas (Tovdaioc € “EAAny),
sociais (5odAog e éreclBepog) e sexuais (kpoev e BfAv); 3,29 é tdo incisivo que ndo
mostra a minima perplexidade ao afirmar el 6¢ Upeic Xprotod, dpa T0d "ABpadu

144

OTEPUX €0TE, Kat' émayyeilay kAnpovopor . Além do mais, na mesma pericope

Y PITTA, A., La Lettera ai Galati, p. 239. A sua suposicdo, salvo melhor juizo, ndo é consistente.
Pois acentua que nascer sob a lei significa ser praticamente judeu. No entanto, segundo a
disposicdo do quiasmo, somente o Filho é nascido sob a lei (yevépevor Umo vépov), quer dizer, é
judeu; enquanto que a missdo do Filho ndo se restringe somente aos nascidos sob a lei, mas aos
que estavam sob a lei ({ve: tolg OO véuov €éayopdon). Nesse caso ndo vale tanto a invocagdo que
faz de Rm 9,4, onde Paulo se refere somente a Israel do ponto de vista socioldgico.

144 No ha a menor duvida de que o contelido da frase escrita por Paulo em 3,29 se refira &
inclusdo de gentios, uma vez que do ponto de vista religioso cultural os judeus ja fazem parte da
descendéncia de Abrado. Assim também KRENTZ, E., “Galatians”, in KOENIG, J., Philippians,
Philemon; JUEL, D. H., | Thessalonians, p. 58; JERVIS, L.A., Galatians, p. 108;
WITHERINGTON III, B., Grace in Galatia, p. 281: “This verse reminds us, especially when
coupled with vs. 26, that Paul is once more transferring the language applied formerly only to Jews
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que € objeto de estudo dessa pesquisa, a conclusdo da analogia encontrada no v. 3
(oUtwg kol Tuelg, Ote Muer vmmol, LTO Tk otoixele ToD KOOpOu Tiueda
dedovAwpévol) confirma que ndo se trata somente de judeus, mas de judeus e
gentios™®.

Uma ultima consideragdo encontra-se na interpretacdo do tempo do verbo
que se refere a toug vmoO vopov. Diz respeito ao tempo presente (0s que estdo sob a
lei) ou ao passado (os que estavam sob a lei)? Levando-se em considera¢do o
contexto de argumentacdo da carta é de se supor que o verbo deva ser interpretado

no passado™*®

. As evidéncias podem ser encontradas também em 3,13, onde 0
aoristo ényopaocer quer indicar que da maldicdo da lei Cristo ja realizou a sua
missdo de resgate. Novamente, pode-se referir a 3,25 confirmando que, uma vez
chegado o tempo da fé, ja ndo se estd mais sob o pedagogo, vale dizer, da lei.
Portanto, a condicdo do passado ja foi vencida pela chegada de Cristo e de sua

missdo redentora*®’. Na expressdo de Pitta**®

, No centro do quiasmo (B e B’)
encontram-se as referéncias a condicdo de submissdo diante da lei, quer seja para
Cristo ou para homens; ja as partes limitrofes (A e A’) se referem ao intercdmbio
entre a filiagdo humana de Cristo e a filiacdo divina do homem. O encontro das
partes limitrofes do paralelismo (yevopevov éx yuvaikdg, Tvae thy vioBeolov
dmordBwper) levara ao cume'*® o antincio de Paulo, ou seja, a filiagdo dos cristdos

através da divina adogdo em decorréncia da sua encarnagéo.

to Gentiles, and claiming they already have the benefits that accrue from being brought into the
family of Abraham”.

45 Cf. SCHLIER, H., Der Brief an die Galater, p. 196, que opina que o contexto, levando-se em
consideracdo Gl 4,3, quer se referir a todas as pessoas, quer dizer, judeus e gentios. SCOTT, J.M.,
Adoption as Sons of God, 173, sustentando anteriormente que fueic, em 4,3, se refere também aos
de origem pagd, do mesmo modo sustenta que tolg umo véuov, estando em paralelo com thv
vioBeolav dmoraBwper, inclui também os leitores galatas; além de outros argumentos aduzidos,
ainda apela para a conclusdo de 4,7, que é também inclusiva. Assim também BURTON, E. DE
WITT., A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians, p. 219; CORSANI,
B., Lettera ai Galati, p.269. Contra BETZ, H., Galatians, p. 208; LAGRANGE, M.-J., Saint Paul.
Epitre aux Galates, p. 103; LONGENECKER, R.N., Galatians, p. 171.

148 Essa questdo ndo é objeto de consideracdes dos estudiosos da carta aos Gélatas. Isso pode
indicar que, devido ao contexto mesmo da carta, existe um consenso tacito de que tolg OTO VooV
se refere ao passado.

7 Fica claro que a missdo da redencdo ou do resgate é cumprida pelo préprio Cristo. Como diz
LONGENECKER, R.N., Galatians, p. 171: “For it was not just that Christ came as ‘the Man’ but
also that he came as ‘the Jew’ under obligation to God’s Torah, so fulfilling the requirements of
the law in his life and bearing the law’s curse in his death”. Cf. também GEORGE, T., Galatians,
p. 304, que, corretamente, destaca que Paulo retoma a declaragdo anterior (3,10-13).

“8PITTA, A, Lettera ai Galati, 237.

149 A analise da pericope 4,1-7 conduz a essa conclusdo, uma vez que 0s Vv. 6 e 7, que se seguem,
tendem a confirmar o que foi anunciado sobre a nova filiacdo divina por adoc¢éo. A ndo ser se o v.
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Os dois novos elementos da segunda finalidade do envio do Filho sdo o
verbo amolapBarw e 0 substantivo vioBeotia.

O verbo amorapBavw é empregado pelo corpus paulinum somente em Rm
1,27, Gl 4,5 e Cl 3,24. Além do corpus paulinum, o NT o adota uma vez em
Marcos, cinco vezes em Lucas e, também, em uma de tradicao joanina (2Jo 1,8).
Na LXX o verbo é ainda mais escasso. Ao todo é empregado apenas seis vezes
(Nm 34,14; 2Mc 4,46; 6,21; 8,6; 4Mc 18,23 e Is 5,17). Exceto Mc 7,33, para
quem o seu sentido € levar para fora ou tomar a parte, as outras nove vezes em
que € encontrado no NT, o seu significado é receber. Este verbo implica também o
recebimento de algo da parte de alguém®®, ao menos na maior parte em que é
empregado no NT. Esse é o sentido em Gl 4,5. Deus enviou o seu Filho, nascido
de mulher “‘afim de recebermos a adocéo filial’ ({va thv vioBeolav amoraPwper).
Aqui o verbo esta na primeira pessoa do plural, indicando explicitamente que o
sujeito da sentenca beneficiado pelo doador é nueic. Pelo que depreende do
contexto do envio, o doador™ da viofesie € Deus mesmo, ou seja, aquele de
quem Jesus é o Filho, diferentemente do que ocorre no v. 5a ({va tolg UTO VooV
eEayopaon), onde o doador da redencdo € o proprio Filho.

Embora o texto pareca evidenciar que a viofeoie, do mesmo modo como a
redencdo humana, seja decorrente do fato da Encarnacdo do Filho enviado por
Deus, cabe, sobretudo aqui, ainda o aprofundamento da questdo. Para atingir esse
objetivo, torna-se fundamental investigar o termo em si. O termo viobeoic,
conforme ja apresentado no Estado da Questdo dessa pesquisa, € mormente
encontrado nas cartas escritas por Paulo (Rm 8,15; 8,23; 9,4; Gl 4,5) e, uma Unica
vez, numa carta do corpus paulinum, porém posterior ao préprio Paulo (Ef 1,5).

Como ndo existe ocorréncia desse vocabulo em nenhum outro escrito

biblico do Antigo ou do NT, torna-se mais instigante ainda o seu estudo, levando-

6, através da expressdo otv 8¢, como defendem alguns, introduzir uma clausula demonstrativa e
ndo causal, como se supde. No entanto, esse assunto sera considerado quando for analisado o v. 6.
130 g morappave”, in L-NL.BW6. Ressalta-se aqui que esse verbo significa receber, com provavel
foco na fonte, ou seja, receber de, obter de alguém.

131 E dificil encontrar autores que tratem a respeito do doador da viofesic; provavelmente, porque
se trata de algo evidente. No entanto, cf. BURTON, E. DE WITT., A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Galatians, p. 220-221. Para BURTON a presenca do artigo
feminino trjv ressalta o pensamento de 4,1-2 que, no tempo designado pelo pai a crianca é liberada
da sujeicdo do tutor e curador e se encaminha para a direta relacdo com o pai, como um filho
adulto. Deve-se, contudo, fazer atencdo ao fato de que vioBesie ndo significa apenas acolhimento
daquele que ja é filho para estabelecer com ela um maior relacionamento de intimidade, conforme
sugere Burton.
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se em conta que a sua utilizagdo por Paulo é enderecada a comunidades cristas
encontradas dentro da circunscricdo do mundo romano™?.

Do ponto de vista cronoldgico, a carta aos Gélatas € anterior a carta aos
Romanos™®, onde Paulo faz uso desse termo trés vezes. O mesmo termo
encontrado em Ef 1,5, ndo sera aqui considerado por se tratar de objeto de estudo
a ser desenvolvido no quinto capitulo dessa pesquisa.

Ainda que viofeaia™’

tenha sido utilizada em Galatas pela primeira vez,
sera considerado, no momento, 0 seu emprego nas trés passagens da carta aos
Romanos com a finalidade de verificar ali a sua compreensdo; apds esse
procedimento, efetuar-se-4 a sua comparacdo com o texto de Gl 4,5 a fim de se
buscar a compreensao da utilizagdo do mesmo termo ali.

A carta aos Romanos segue uma linha utilizando o emprego da palavra
filho para identificar o cristdo, fazendo alternancia entre vidc e tékvov desde 8,14
até 9,8"™°. Dentro desse contexto é que se encontra a palavra viobesio em trés

momentos distintos (8,15; 8,23; 9,4).

152 Evidentemente que, em se tratando de circunscricdo do mundo romano, é de se levar em conta
gue a Judéia e a Galiléia também estavam ali incluidas. O que se quer ressaltar, porém, é que Paulo
se dirige a comunidades onde a concentracdo de judeus, mesmo que seja até certo ponto
significativa, ndo é relevante a ponto de determinar o universo cultural-religioso onde se
encontram. Cf. ‘O BRIEN, P.T., “Letter, Letter forms”, in DPL, 553, ao abordar o estilo retérico
greco-romano de suas cartas, como algo préprio daquele contexto literario-cultural.

153 0 problema da datacéo, sobretudo da carta aos Gélatas, é algo muito controverso. Mormente se
se consideram as hip6teses sobre os destinatarios, ou seja, Galacia do sul ou do norte. Se foi escrita
para os cristdos da Galacia do sul, certamente, trata-se de um escrito bem anterior a carta
Romanos, pois essa regido fora visitada por Paulo em sua primeira viagem, antes do Concilio de
Jerusalém e, revisitada, numa segunda viagem, quando se dirigiu & Macedbnia e Acaia. Cf.
ROLOFF, J., Die Apostelgeschichte, p. 195, revela-se a favor da historicidade do relato lucano
sobre a primeira viagem ocorrida antes do concilio de Jerusalém. Assim, se o concilio ocorreu pelo
ano 48, a primeira viagem deve ter ocorrido entre 46 e 48. Nesse caso, a segunda viagem, deve ter
transcorrido entre os anos 49 e 52. Para os que defendem a destinacdo da carta aos Gélatas do
norte, entdo, a visita de Paulo por la ocorreu em duas ocasifes, a saber: durante a segunda e a
terceira viagem. A terceira viagem teve uma duracdo mais longa, mais ou menos de 53 a 58. Nesse
sentido, os defensores dessa hipotese sustentam que a carta aos Galatas poderia ter sido escrita de
Efeso, ou no inicio da terceira viagem (pelo ano 54), ou entdo em seu decorrer, onde, naquela
cidade, Paulo teria passado cerca de trés anos (outono de 54 ou 55 a Pentecostes de 57 ou 58).
Dessa posicdo, participa LAGRANGE, M.-J., Saint Paul. Epitre aux Galates, p. xxxi, para quem
Galatas pode ter sido escrita de Corinto, durante a terceira viagem: “De plus, I’Epitre aux Galates
est, comme nous essayerons de I’établir, antérieure & I’Epitre aux Romains, écrite de Corinthe
Durant I’hiver de I’an 56 ou au plus tard de I’an 57”.

>4 Como j4 foi feito aceno, anteriormente, ao sentido etimoldgico de vioeoia, este assunto néo
serd, por isso mesmo, abordado nesse momento. Remete-se, entdo, a nota 43 do Estado da Questdo
desta pesquisa.

155 530 as seguintes as passagens onde Paulo emprega vidc, tékvov e viobesie: 8,14; 8,15; 8,16;
8,17; 8,19; 8,21; 8,23; 9,4; 9,8. Embora, na verdade, Rm 9,26 numa citagdo de Os 2,1, empregue
pela dltima vez o termo viéc no sentido de filho de Deus, sugiro 9,8 como o fechamento da secéo
por causa da tematica ‘viver segundo o espirito’ que acompanha o sentido de vidc/tékvov tod BeoDd.
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Desse modo, antes de se chegar a 8,15, onde pela primeira vez é
introduzido, na carta aos Romanos, o termo viofeoie, pouco antes em 8,14, Paulo
assim se exprime: 6oov yop Tvedpatt Beod dyovtal, obtol uiol Beod eloww. O
contexto, iniciado em 8,1, se refere & vida nova do cristdo, onde ¢ estabelecida a
diferenca entre a vida segundo a carne e segundo o espirito. Mas o0 objetivo é
mostrar que a nova perspectiva da vida cristd € aquela segundo o espirito
inaugurada com a presenga de Cristo. Isso evidencia-se, sobretudo, em 8,3-4,
quando Paulo introduz o tema do envio do proprio Filho de Deus, também com
finalidade explicita: 6 6eoc TOv €qvtod ULOV TERPRG €V OMOLWUATL OOPKOG
OpOPTLOG Kol TEPL GUOPTLOC KOTEKPLVEY TNV ouaptiav €v T oopkl, Tva T0
SLkolwpe ToD VOUoL TANPWOT €V MLy TOLG KN KATh OapKe TepLTatodoLY QAN
Kot Ve,

Assim, a lei do espirito da vida em Cristo Jesus que libertou da lei do
pecado e da morte (8,2) esta fundamentada no envio do proprio Filho de Deus
(tov exvtod viov). Nesse sentido, € o envio do Filho que fundamenta e
proporciona o espirito que norteia a vida nova do cristdo. Por isso mesmo, em
8,14, quando pela primeira vez Paulo, na carta aos Romanos, emprega a expresséo
viog Beod, 0 faz em consonancia com o envio do Filho, através de quem se vive
segundo o espirito de Deus e ndo segundo a carne. A afirmacdo GooL vyap
mredpatL Beod dyovtal, obtol viol Beod elow (8,14) é decorréncia de tudo o que
foi dito anteriormente; isso é atestado pela presenca da conjuncao ydp™>®. Também
nesse sentido ocorre a assercao seguinte, em 8,15, quando € introduzido o termo
vioBeale, porém ndo como vocabulo absoluto dentro da locugdo, mas dependente
de um outro vocélulo, no caso, mvedue. Rm 8,15 introduz assim 0 mvedue

viodeolac™® em contraposicdo ao mebpe Souielac. Enquanto o mvedpo Sovielac

156 Cf. “yap™, in L-NL.BWS, que assevera ser essa conjuncdo um distintivo de causa ou razéo entre
dois eventos, embora em alguns contextos a relagéo é freqlientemente remota ou ténue. Pelo que se
V&, a frase ndo introduz um elemento novo, uma forte concluséo ou forte ligacdo com o afirmado
anteriormente. Essa ligacdo acontece naturalmente.

57 para BYRNE, B., Romans, p. 252, a expressdo mveduo vioBesiac refere-se especificamente ao
Espirito Santo e ndo ao espirito em modo geral. Defende esse seu ponto de vista por causa do
imediato contexto onde é empregado o verbo kpalw; também afirma que o genitivo da frase
mredua vioBeoieg, dentro do contexto, vem sugerir o seu sentido qualitativo desse Espirito. Deve-
se, porém, ponderar que é muito dificil precisar com total garantia quando é que Paulo, ao
empregar a palavra mvedpe, 0 faz no sentido de designar o Espirito Santo e o seu papel. Uma outra
guestdo ainda a que se deve fazer atengdo € a tendéncia que pode haver em acentuar a acédo do
Espirito Santo desvinculada da missdo do Filho. No entanto, parece mais convincente que 8,16
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faz recair*®® no temor e no medo, o mvedua vioBeoluc é aquele é&v ¢ kpdloper:
afpe & marhp™. Trata-se, evidentemente, de duas maneiras de se viver o espirito:

1'% A curta conclusio de Paulo

segundo a escraviddo ou segundo a adocéo filia
induz a perceber que o espirito segundo a escravidao € coisa do passado diante do
espirito da adocdo filial no qual se grita apfa 6 matrp. Ao que tudo indica, existe
uma conexao, embora ndo tdo enfaticamente assinalada, entre o envio do Filho de
Deus, proporcionador da época do espirito de Deus, e 0 espirito da adocdo filial
recebido, portanto, depois do evento desse envio®.

Apds, entdo, essas primeiras afirmacfes sobre a adogdo divina dos
cristdos, Paulo continua a sua argumentacdo até que se chegue novamente a uma
outra asseveracao sobre a viofeoie, em 8,23.

Nesse prosseguimento, vém 8,16 e 8,17. Em 8,16, vem afirmado que o
mesmo espirito ‘testemunha ao nNosso espirito’ (cuppapTupel T¢) TYELPATL TUOY)
que ‘somos filhos de Deus’ (éoucv tékve Beod) para, em seguida, concluir, em
8,17: el 8¢ tékva, kal kAnpovduor: kAnpovépol’®? pEv Geod, ouykAnpovduor &
Xprotod. A partir de 8,19, Paulo introduzird o tema da criacdo (ktioic) conjugado
com filho de Deus (viog tod 6eod e tékvov tod Beod), onde a mesma (ktiolg)

anseia pela revelacdo dos filhos de Deus (8,19) e sera também libertada da

possa se referir mais precisamente ao Espirito Santo que atesta a condigdo dos cristdos como filhos
de Deus. Assim também BLACK, M., Romans, p. 119.

158 A idéia de recair ou reincidir decorre, obviamente, da presenca do advérbio tdAwv, que significa
‘de novo’ ou ‘outra vez’, ligando-se a expressao eic $oBov € ndo a od yap €AdBete TYEdua
doulelag. Assim também BYRNE, B., Romans, p. 252.

%% 0 verbo kpd{w e a expressdo «fpe 6 matrp serdo considerados objeto de anélise quando for
estudado, mais adiante, Gl 4,6.

160 Cf. DUNN, J.D.G., Romans 1-8, p. 460, o qual sustenta que o fato da presenca de intercambio
de termos nos vv. 14-17, 21-23 (viol, vioBeoiw, tékva), indica que Paulo queria acentuar essa
distingdo e que, também, na lei romana, de qualquer modo, os direitos de um filho adotado nao
eram diferentes do filho natural (tékvov). Essa mesma observacdo de J.Dunn pode fazer sentido,
uma vez que aqui se trata de linguagem figurada. Se é assim, fica sempre a pergunta: e 0s que ndo
eram filhos de Deus, de quem eram filhos, entdo, uma vez que Deus é o Senhor de tudo e de
todos? Vale perguntar: esses fugiam do controle de Deus, o criador do mundo, de todos os seres e
de toda a humanidade? Parece, no entanto, ndo ser real o que afirma BYRNE, B., Romans, p. 250,
ao justificar a conveniéncia do termo vioBeoioc com 0s seguintes dizeres: “Moreover, since the
deity in Judaeo-Christian understanding does not literally beget sons and daughters, ‘adoption’
seems an appropriate way to account for believers’ new status and relationship to God”. Tal
observacdo teria sentido se no tempo de Paulo, entre os judeu-cristdos, a influéncia targimica
fosse mais forte do que os textos hebraicos e gregos do AT. Textos do AT demonstram serem
capazes, mesmo utilizando a linguagem da paternidade de Deus e da divina filiaco de Israel, de
saber que Deus ndo gera como geram os humanos. Nesse sentido, cf. Ex 13,22;-23; Sl 2,7; 89,27;
Os 11,1, entre tantos outros.

181 Infelizmente, essa é uma quest&o, salvo melhor juizo, ainda n&o afrontada devidamente pelos
estudiosos da carta a0s Romanos.

182 O tema sobre kAnpovépoc serd objeto de anélise de Gl 4,7.
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escravidao da corrupcéo para a liberdade da gloria dos filhos de Deus (8,21). Em
8,23, Paulo concluird o tema viog/tékvor tod Beod no contexto do envio do Filho
(viver segundo o espirito) através da viofeoio dentro da perspectiva da ‘redencao
do nosso corpo’, estando envolvida toda a criacdo. Assim se expressa 8,23: o0
povov &€, GAAL Kol odTOlL TNV AmapyTY TOD TVeDUNTOC €X0VTEG, MUELC Kol odTol
€V €outolg otevaoder vioBeolay mekdeyOperoL, Ty GTOAVTPWOLY TOD OWHETOG
nuev. Esse passo, dependendo de 8,22, diz que ndo somente toda a criacdo (a qual
geme e sofre as dores de parto até 0 momento), mas ‘também nds, possuidores as
primicias do espirito, gememos interiormente, ansiando a adog&o filial, ou seja, a
libertacdo do nosso corpo’'®3,

O tema da vioBeoiee Serd uma ultima vez retomado, porém em um outro

contexto'®*

, Na secdo onde estd em pauta a situacdo de Israel, no inicio do capitulo
9 dessa carta.

Iniciando a argumentacdo sobre o povo Israel, a quem Paulo, exprimindo
sua profunda dor e tristeza, chama de irméaos e parentes segundo a carne, diz que a
eles pertencem 7 viofeolo kol 7 80w kol ol SiaBfikel kol 1 vopoBeole kol 1
Aatpelor kol ol €mayyeAlwt. Dentre as prerrogativas de Israel, a viofeoier vem
colocada em primeiro lugar. Em seguida, em 9,5, é dito que a eles pertencem o0s
patriarcas e dos quais descende Cristo segundo a carne, o qual esta acima de tudo.
Aqui, embora ndo se fale a respeito do envio, porém, esse &, na verdade,
subentendido porque Paulo alude ao Cristo segundo a carne, isto €, proveniente
dos patriarcas de Israel*®®. E evidente, no entanto, que o contexto da viobesie aqui
ndo d& especial destaque ao tema do envio do Filho e a sua encarnacdo e, muito
menos, a vida nova/viver segundo o espirito. Deduz-se que a adogdo filial divina

de Israel é mesmo uma prerrogativa'®® de Israel segundo a carne por causa de

163 Cf. BYRNE, B., Romans., p. 263, para quem thv &roiltpwoly tod oduatoc Hudv, soando
como quase uma definicdo da vioBeoie, confirma essencialmente o seu futuro, sua referéncia
escatolégica. Essa é, alias, a conclusdo de SCOTT, J.M., Adoption as Sons of God, p. 244-266,
ndo somente para 8,23, mas também para 8,15. Scott parte de Rm 8,29 para discutir a perspectiva
futura ou escatolégica da viofeoia.

1640 tema da Justificagdo e Salvagdo através da Fé e as Promessas a Israel abrange, segundo os
estudiosos da carta aos Romanos, os capitulos 9-11. Cf. FITZMYER, J.A., Romans, p. 539-636;
THEOBALD, M., Der Romerbrief, p. 258-285.

185 Aqui Paulo faz questdo de especificar o Cristo segundo a carne (6 XpLotdg TO Kotd OdpK).
Portanto, nascido de mulher. No entanto, varias passagens em suas cartas afirmam que Cristo € o
Filho de Deus. Talvez, a frase 6 ov éml mavtwv (9,5) se refira mesmo a Cristo.

186 Diferentemente das outras passagens onde o termo é empregado, aqui é a (inica vez em que vem
assumido claramente como um privilégio de Israel. O termo entdo usado estd mais para o sentido
de filiacdo de Israel do que propriamente para adocdo no sentido helenistico. Segundo
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Cristo que também descende dos patriarcas, segundo a carne, embora, dizendo
bem, esteja acima de todas as coisas. Ndo cabe aqui a discussdo se se trata de uma
prerrogativa para todo o sempre ou somente para o Israel de Deus, como em Gl
6,16'%". No entanto, 9,8, ao fechar todo o ciclo a respeito de vidc/tékvov tob Beod,
apresenta uma declaracdo em tom irrevogavel: todt’ €otiv, o0 T Tékve T
oapkoc Tobta Tékve Tod Beod GAAG Te Tékve THC émayyedlag Aoyileton elg
omeppe. Nesse sentido, o fechamento da secdo sobre essa tematica, induz ao
retorno da fundamentagdo do pensamento aberto em 8,14, ou seja, filhos de Deus
sd0 0s que se deixam conduzir pelo espirito.

Ao retomar o tema da vioBesia em Gl 4,5, pode-se, sobretudo, assertar que
0 contexto da carta aos Romanos e da carta aos Galatas no que se refere a viofeoio
encontra-se circunstanciado pela presencga de vidog/tékvor no sentido de filho de
Deus (Rm 8,14 a 9,8 e Gl 3,26 a 4,7). Uma outra correspondéncia, embora bem
mais patentemente afirmada em Galatas, é que 0 tema vioc/tékvov tod Beod €
vioBeoloe encontra-se no contexto do envio do Filho de Deus em sua plena
dimensdo humana (Rm 8,3 e Gl 4,4).

Porém, ainda que haja algumas correspondéncias de contextualizagédo
tematica, percebe-se que Gl 4,5 é decididamente marcado pela finalidade do envio

do Filho de Deus'®. Tal ndo ocorre em nenhuma das passagens da carta aos

FITZMYER, J.A., Romans, p. 545, Paulo adota o termo do uso corrente helenistico, dando-lhe um
sentido figurado para indicar a filiagdo de Israel, escolhido por Yahweh como filho primogénito a
luz do éxodo do Egito. As passagens citadas por esse autor sdo consistentes: Ex 4,22; Dt 14,1; Is
1,2; Jr 3,19-22; 31,9; Os 11,1, entre outras. Na verdade, pode-se perceber que a consciéncia de
Israel é muito forte no que diz respeito a sua filiagdo divina e a paternidade de Deus. Provas dessa
consciéncia sdo encontradas com bastante clareza em citagfes quer seja no Pentateuco, Histdricos,
Sapienciais e Proféticos. BENOIT, P., “Recensions Traktat tiber die Juden”. in RB 89 (1982) 591 ;
em recensdo sobre a obra Traktat Uber die Juden, de Franz MuRner, diz, diferentemente do autor da
obra analisada, que quando Paulo evoca os privilégios de Israel (Rm 9,3-4), ele se refere a toda
historia do AT. Isto é, o pano de fundo é o passado de Israel e, por isso mesmo, ndo quer se referir
a um privilégio de Israel para sempre. Seja como for, o carater de Rm 9,4-5 esta se referindo ao
conhecimento de Paulo sobre o AT e a sua convicgdo de que Deus concedeu a Israel varias
prerrogativas e a primeira dentre elas é a viofeoie para indicar filiagdo e ndo adocéo filial.
SCHOENBERG, M.W., Huiothesia: The Word and the Institution, in Scrip 15 (1963) 123,
corretamente, acolhendo a contribuicdo de W.H. ROSSEL e de outros escritores, admite que Rm
9,4 é o ponto de partida para o estudo da nogdo de vioBesioc em Paulo. No entanto, erra, ao dizer
gue essa idéia deve ser concebida em termos de AT e judaismo. Nao basta somente afirmar: “Since
in Rom. 9:4 Paul lists huiothesia as the first of the prerogatives of the Israelites, we may
legitimately assume that the practice of adoption was known among the Jews”. Pode-se contra-
argumentar essa afirmacdo dizendo que uma coisa é conhecer a prética da adogdo e outra é admiti-
la como algo inerente a sua cultura. Ademais, as notas 42 e 43 do Estado da Questdo desta
pesquisa j& mostraram que a ado¢do é uma préatica estranha no AT e também no rabinismo.

%7 EITZMYER, J.A., Romans, p. 545.

188 Cf. GUTHRIE, D., Galatians, p. 120. Imprecisamente diz que esse é o aspecto positivo da
redencdo; provavelmente assim se refira porque a primeira finalidade do envio diz respeito ao
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Romanos. Em Rm 8,4 a finalidade do envio do Filho é bem outra, ou seja: tve 1o
Sikolwpe Tod voov mANpwOY év nmuiv. Além do mais, em Romanos, a viofeoiw,
num primeiro momento (8,15), é empregada no caso genitivo, especificando o
sentido de mvedua (Treduo vioBeolng) € € apresentado diretamente em oposicdo a
Soviele, que conduz ao medo e ndo a intimidade de clamar oppo 6 Totip'®®. Em
suma, trata-se do mveduo viobeolog € ndo propriamente da vioBeoie Na plenitude
do seu sentido. Em Rm 8,23 a viofecioe que é ansiada tem um significado: 7
amoAlTpwoLg tod owuatog Mu@v. Finalmente, Rm 9,4 a apresenta como uma
prerrogativa de Israel, povo de Deus, onde é clara a perspectiva de que Israel ndo
é adotado, mas, reconhecida e etnicamente, um povo de filhos de Deus.

O levantamento vocabular mostra que Gl 4,5 é a Unica passagem onde 0
termo vioBeoia € mantido sem qualquer esclarecimento para os leitores de Paulo.
Nesse sentido, se entendido em perspectiva etimologica ou mesmo como era
depreendido na préxis helenistica, trata-se, sem davida, de adoc¢éo filial com todas
as suas conseqiéncias. Isso quer dizer que a pratica da adocdo implica
necessariamente uma nao filiacdo anterior'’®. Tal perspectiva, obviamente, ndo
constitufa uma prética na tradicéo histérica de Israel*".

Desde que a segunda finalidade do envio do Filho inclui ndo somente os
cristdos de origem judaica, mas também aqueles de origem gentilica'™® e a
vioBeoia, conforme compreendida por Paulo em Rm 9,4, ndo como adogdo, é de

se supor que a filiacdo divina'™ ndo seja somente um privilégio de Israel, mas

resgate da situacdo desvantajosa dos que estavam sob a lei. Na verdade, a primeira finalidade do
envio é o resgate (¢Zoyopalw) € a segunda e Ultima é a recepgdo da vioBeolo. Em si, as duas
finalidades sdo positivas e as duas situacoes, antes da vinda, é que eram negativas. Isto €é: estar sob
a lei e viver fora da paternidade de Deus.

169 Como bem recorda GUTHRIE, D., Galatians, p. 120, Rm 8,15 ocorre num contexto que
também traz appo 6 Tatrip, como em Gl 4,6. Porém, ainda de modo impreciso, diz que, em ambos,
0 contexto ndo se refere meramente a filiagdo, mas aos privilégios da filiacdo. De fato, para ser
preciso, é certo que viobesia (8,15) ndo significa filiagdo, mas adocéo filial. Embora Gl 4,6 ndo
utilize o termo vioBeoia, mas to mvedpa tod viod adtod, pode ser que a capacidade de bradar oo
0 Tatrp seja um privilégio da filiagdo e, quem sabe, até mesmo da adogdo filial.

170 Nesse sentido, cf. nota 42 do Estado da Questdo, onde D. R. Moore-Crispin mostra as
prerrogativas da pessoa que era adotada no mundo greco-romano.

11 N&o sdo necessarios ulteriores comentérios sobre 0 assunto, uma vez que, cOMo j& se constatou
anteriormente, ndo ha informacdes na tradicdo de Israel sobre tal pratica em moldes do mundo
greco-romano.

172 Conforme nota 145 deste capitulo.

173 Nesse caso viobeaie, dentro do universo de comunicacéo de Paulo, ndo quer significar adoc&o
filial divina, mas somente filiacdo divina, conforme ja mostrado anteriormente. E importante que
se diga que, do ponto de vista cronolégico, a adocao filial envolve uma determinada data quando o
novo filho vem adotado ou assumido, ja que antes ndo era filho. J4 a normal filiacdo, embora a
questdo temporal seja uma importante vertente, no entanto, ndo é costume acenar tdo
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uma graca a todos estendida. Dai, vale dizer que na antiga viofeosie: (Rm 9,4) ou
no tempo anterior a fé (mpo tod &¢ éABelv Ty Tiotiwv) somente Israel ai estava
incluido. Porém, na plenitude do tempo/tempo da fé (¢A8ovong 8¢ tfig Tilotewg),
somente com 0 envio do Filho da parte de Deus, é inaugurada a viofecto por
exceléncia, que ndo é mais prerrogativa de um povo ou de uma etnia, mas aberta a
todo ser humano, qualquer gque seja a sua procedéncia étnica.

Uma ultima questdo ainda permanece. Interpretando a viofeosioc de Rm 9,4
— que serviu de base a interpretacdo de Gl 4,5 — como filiacdo e ndo adocdo, é de
se supor, nem que seja ainda muito remotamente, o retorno da pergunta que tem
acompanhado a problematica: “antes de sermos filhos de Deus, de quem éramos
filhos, entdo™ Como, reconhecidamente, é Deus quem tudo criou'’ e, sendo
mulher e homem, a obra-prima dessa criagdo, é possivel mesmo que a filiacdo
divina ndo seja para Israel uma adocdo'’®, mas fruto de uma eleicdo ou escolha
que veio lhe conferir um novo status ou condi¢do, na mesma perspectiva como
Deus escolhe para si um grupo de pessoas conferindo-lhe o status de povo seu.
Desse modo, se antes de ser escolhido como povo de Deus, Israel ndo possuia esse
status, assim também, antes de ser eleito ou escolhido como um povo de filhos de
Deus, simplesmente ndo existia para Israel nessa categoria. Quer dizer: Israel ndo

era filho e somente passa a existir como filho a partir dessa eleigéo.

determinadamente quando uma pessoa comec¢a a ser filho. Essa perspectiva parece também
contemplada na concepcdo biblica, sobretudo quando se afirma que Israel é filho de Deus e que
Deus ¢ pai de Israel. E claro também que ha algumas passagens, sobretudo para a entronizacao do
rei em Israel, que podem dar a idéia de adocdo (2Sm 7,14; 1Cr 17,13; 22,10; 28,6 e Sl 2,7). Esses
textos, inclusive, sdo evocados por SCOTT, J.M., Adotion as Sons of God, p. 100-117, o qual
admite neles a “Adoption Formula”, sob a perspectiva religiosa, em vigor no AT. Porém, é de se
perguntar se ndo se trata de uma forma de solenizar a entronizacdo e instituicdo da realeza em
Juda, uma vez que seria muito dificil provar que Israel ja ndo teria, independentemente da
entronizacao real, uma consciéncia de sua filiagcdo divina e da paternidade de Yahweh. Além das
citacOes da filiacdo divina e da paternidade de Yahweh, em contexto de cunho exodal (Ex 4,22-23;
Dt 1,31; 14,1...), ha também a mentalidade de que Yahweh é pai e criador (Dt 32,6). Talvez, seja
mais adequado, em se tratando de filiacdo divina, em contexto exodal, considerar mais a
perspectiva de elei¢do e escolha do que de adocéo.

1 FOERSTER, W., “cti¢w”, in TAWNT, Ill, 1004. Segundo esse autor, mesmo que afirmacdes
pré-exilicas sobre criagdo nao sejam muito comuns no A.T., a fé na criagdo do mundo por Deus é
muito antiga em Israel. Sugere ainda que Gn 2,4b (owaw yax ooox M nigy oia), referindo-se a
criacdo, seja uma afirmacao pré-exilica.

5 Tal fato daria a entender a existéncia de um outro ser superior a quem a humanidade
pertenceria. Ora, se Yahweh é o criador, é praticamente impossivel a existéncia desse outro ser,
concorrente em pé de igualdade com Yahweh.
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Gl 4,5 ndo enfoca uma filiacdo'"® no mesmo nivel do AT, mas segundo
Paulo, superior, pois a vinda de Cristo assegura que o0 prazo do AT ou da lei/vopog
estd vencido e a nova condi¢do inaugurada na plenitude do tempo ou no tempo da
chegada da fé ja é fato consumado e irrevogavel.

Gl 4,4-5 atinge, entdo, o ponto mais alto de tudo o que Paulo ensaiava
evidenciar com essa arrebatada e veemente comunicacdo aos Galatas. A
argumentacdo levada a cabo a partir de 3,6, e que, em 3,26, fizera Paulo
proclamar, apds a demonstracdo da chegada do tempo da fé, que “todos sois filhos
de Deus pela fé em Cristo’, atinge assim ao seu ponto culminante. O TAnpwux tod
xpovov, entdo, ndo € um momento qualquer ou uma indefinida circunstancia, mas
é 0 tempo, xpovog, que em sua trajetéria, no decorrer da histéria humana, chega ao
seu apice e ali permanece, sem o minimo risco de perder o seu efeito, que é
permanente. Trata-se de um ponto culminante sem retrocesso ou destinado ao
sabor da fugacidade. Antes, é o momento eminentemente escatolégico’’’ por
trazer em seu bojo 0 maior e mais importante evento que Paulo estava prestes a
anunciar, isto €, a realizacdo da Boa-Nova do amor entranhado de Deus, agora ndo
mais circunscrito a um s povo, mas a todos os povos: o envio do Filho de Deus
que, através de sua Encarnacdo — nascido de mulher e nascido sob a lei —, veio
realizar a missdo confiada por Deus mesmo, seu Pai: resgatar 0s que estavam sob
a lei, vale dizer, tirar da escraviddo os que viviam no ‘tempo chamado ontem’
(mTpo TOD 8¢ €ABelv Tmy TloTLY) € para que, no ‘tempo que se chama hoje’
(€ABovong 6¢ tc Tlotewg), todos, sem excecdo (3,8) ‘recebéssemos a divina
filiacdo’ (lva Ty vioBeolav dmorafwuer).

Sem duvida, o ponto fundamental desse andncio reside no fato de que

somente aquele que é o Filho, por ter vindo da intimidade do Pai (¢ xméotelder 0

176 Segundo FOHRER, G., “vidc”, in TAWNT, VIII, 353, a descricéo de Israel como filho de Deus
é influenciada pela antiga idéia oriental de filiacdo fisica dos povos e que possivelmente 0s
ancestrais comuns de Israel em tempos pré-Mosaicos experienciaram a realeza do deus de suas
tribos. Evocando W.F. Albright, acha que apesar dos dificultosos nomes divinos prs* <np and 2py:
~"ax existe um seu eco na fonte de Ex 4,22ss., que é influenciado pelo espirito némade. Também,
segundo LOHSE, E., “vi6¢”, in ThAWNT, VIII, 359, as afirmacgdes sobre a filiagdo divina de Israel
foram retomadas e desenvolvidas pelo judaismo pds-biblico. Deve-se ressaltar também a presenca
de textos biblicos que conjugam o fato da criagdo com a paternidade de Deus sobre Israel (Dt 32,6;
Is 64,7).

7 Deve-se compreender aqui a escatologia ndo estritamente em sentido dos derradeiros
acontecimentos a se realizarem. Antes, o contexto da carta aos Galatas, ao tratar sobre o antes e
depois da fé (da vinda cronoldgica de Cristo), parece demonstrar que esse momento chamado de
TAfpwua tod ypbérov € 0 ponto para o qual convergem todos 0s momentos passados e, nessa
perspectiva, é o elemento que lhes da o seu sentido de totalidade ou plenitude.
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Beoc tov uvlov abtod), pode realizar a missdo do amor de Deus por toda a
humanidade. A prépria forca manifestada por dois verbos no aoristo (tve. Tolg VO
vopov EEayopoon € tva Ty viobectov amoioPwuer), onde o aspecto temporal
denota uma acgdo pontual, ndo determinando, portanto, a duracdo do processo ou
da acdo ou o seu acabamento, indica o carater da eficacia de sua missdo que é
duradoura.

Havendo terminado o andncio do envio do Filho, a pericope tem ainda
continuacao que se da através da comunicacao, no v. 6, também do envio da parte

de Deus, do espirito do seu Filho aos nossos coracgoes.

4. Gl 4,6
1) r (4 1) ’ < \ 1 ~ ~ ¢ A~ 3 ~ ’ \
OtL O€ eote vlol, eEameoteLder O Be0¢ TO TveDuo ToD LLOD aTOD €lg Tag

kepdlog HUAY kpalov: efBa 6 TaTp.

O conteudo de 4,6, igualmente como em 4,4, apresenta uma forma de
envio. O mesmo verbo la presente — tempo, modo e pessoa — € também aqui
utilizado (¢améoterer). O sujeito € 0 mesmo, ou seja, 6 Bedc. Mas a acdo do
envio de Deus ndo é mais a mesma; ndo se trata mais do envio do seu Filho (tov
viov avtod), e sim do Espirito do seu Filho (to mvedue tod viod adtod). N&o se
descreve o Espirito do Filho, como se descreveu o Filho em sua condicdo, e nem
se apontam as finalidades da presenca desse mesmo Espirito. Quer dizer: o
Espirito do seu Filho, diferentemente do andncio anterior, ndo é mais
circunstanciado (yevopevov ék yuvaikog, yevouevov LTO VoWov) € nem € enviado
com algum fim determinado (lve toug UTO vopov €ayopaot, v Ty vioBeolay
amoraBwper). No entanto, Paulo empregando a preposicdo eic faz ressaltar o
aspecto dinamico desse envio. O Espirito do Filho é enviado por Deus para algum
lugar, no entanto, preciso e bem determinado (eic toc kapdleg Hudv). E ainda
esse Espirito enviado ei¢ o kapdiag nuadv que clama (kpaov) afpo 6 Tatrp.

O anudncio desse envio traz alguns elementos novos que serdo aqui
analisados a fim de possibilitar melhor compreenséo do contetido dessa pericope.
Os itens a serem analisados sdo, sobretudo, as expressdes 6tL &6¢ to Tvedua ToD
viod adtod, al kepdler MUV, offe 0 Tatip € 0 verbo kpalw, ndo obstante

estejam esses mesmos elementos fortemente ligados entre si.
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178 ¢ de uso escasso na literatura biblica. A LXX

A expressao OtL &€,
apenas a registra em Sb 18,2. No NT é encontrada somente em: Lc 20,37; Jo
15,19; At 13,34; Gl 3,11; 4,6. No entanto, a interpretacdo em sentido causal ou
declarativo ndo cabe somente a presenca de 6ti 6¢, mas do uso da conjungdo
611", de uma maneira geral, quando inicia uma sentenca.

O fato da introducdo dessa expressdo é relevante'®

, pois conforme o
entendimento que se tem dela, também o seu sentido teoldgico adquire conotagdes
diversas, mudando ou confirmando a perspectiva do anunciado em 4,4-5, ou seja,
a solene declaracdo da encarnacdo do Filho (envio do Filho) e sua finalidade
(resgate de sob a lei e adocdo filial).

Assim, se o sentido for causal, permanece confirmado o ndcleo do

asseverado em 4,4-5. Porém, se for declarativo ou demonstrativo, a prova da

178 Coube a ZEDDA, S., L’Adozione a figli di Dio e lo Spirito Santo, in AnBib 1, o estudo mais
detalhado a respeito da conjuncdo 4t em Gl 4,6. A sua pesquisa abrange duas partes
fundamentais: Historia da Exegese de Gl 4,6 e Exegese e Teologia Mistica de Gl 4,6. No tocante a
historia da exegese, conclui que para a exegese oriental é clara a idéia de, em Gl 4,6, 6t. com o
sentido declarativo. Mostra, outrossim, que somente a partir da Reforma Protestante comega-se a
dar pouca relevancia & agdo do Espirito Santo na filiagcdo divina do cristdo. Ainda constata que
muitos protestantes do séc. XIX e do séc. XX serdo pelo sentido causal, embora alguns retornem
ao sentido declarativo. No fundo esta em jogo a interpretacdo do papel do Espirito Santo, quer em
Gl 4,6 e Rm 8,15. Nesse sentido, cf. p. 89, referindo-se aos estudos de R. CORNELY sobre
Galatas e Romanos, constata que esse autor, em seu comentario aos Galatas, em 1892, da o sentido
causal a expressdo em 4,6. E, também, analisando o comentario que esse mesmo autor faz da carta
aos Romanos, diz que, nesse comentario, de 1896, Rm 8,15, ¢é influenciado pela interpretacéo de
Gl 4,6 e que Cornely ndo aceita a agdo do Espirito Santo sobre a adocéo, pois assim interpreta: “o
Espirito da adocdo é sé um sinal da adocgdo, coisa prépria dos filhos adotivos...”. Ainda em outra
passagem, cf. p. 104, fazendo uma observagédo sobre a posicdo de A. OEPKE no que diz respeito
ao “motivo real” e “motivo de conhecimento” da filiagdo, diz: “Ma domandiamo se sia grande
confusione dire que la missione dello Spirito Santo & motivo reale (causa) della adozione, e
insieme col suo effetto di dare fiducia filiale verso il Padre, motivo di conoscenza della filiazione”.
Em linhas gerais, S. ZEDDA, através desse estudo, nao identifica 0 mvedpe tod viod adtod com o
Espirito de Jesus, propriamente dito, e sim com o Espirito Santo.

9" Aqueles que ndo aceitam a interpretagdo declarativa de Gl 4,6 costumam também mostrar
algumas passagens onde 6tu inicia uma clausula, possuindo, a0 mesmo tempo, o sentido causal.
Nesse sentido apela-se para 1Cor 10,17; 12,15; Jo 15,19; 20,29. Além do mais se baseiam em Gl
3,11, mostrando o sentido claro de éfrov, que evidencia a presenca de 6t. declarativo. Cf.
HERMAN, Z.1., La Presenza e I’Esperienza dello Spirito Santo nella Lettera ai Galati, p. 24, nota
67, contrapondo-se aqueles que se valem do adjetivo neutro &fzov em GI 3,11 para ndo aceitar 0
sentido eliptico-declarativo em Gl 4,6, apresenta alguns exemplos do NT, onde nédo se usa éfjlov e
a interpretacdo é declarativa: Lc 20,37 e At 13,34. No entanto, é bom que se diga que ndo é
somente a presenca de &filov que evidencia que 6t deve ser interpretado em sentido declarativo.
Assim, por exemplo, em Lc 20,37, o proprio verbo pnviw realiza essa fungéo, uma vez que o seu
significado é informar, revelar, fazer saber (cf. “uqviw”, in Louw-Nida. GELNT, I, 33.209); ja em
At 13,34, a presenca do advérbio oltwe (desse modo, assim, conseqiientemente) é mais do que
suficiente para indicar o sentido declarativo de dtu.

180 cf. SISTI, A., L’Adozione Divina (Gal. 4,1-7) in BeO 6 (1964) 272, comentando Gl 4,6, diz
que 0s exegetas perguntam se a introducdo do Espirito é uma consequiéncia da nossa ado¢do como
filhos de Deus ou uma prova. Informa, por fim, que o paralelismo com Rm 8,14-16 levou muitos a
optarem pela interpretacéo declarativa.
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nossa filiacdo divina encontrar-se-a no envio do Espirito do Filho ei¢ ta¢ kapdieg
nuev, parecendo esvaziar o sentido da comunicagdo do envio do Filho mesmo.

A consideracdo das cinco passagens do NT onde se encontra a expressao
otL &€ da a entender que somente Gl 4,6 deixa entrever a dificuldade de escolha
entre uma interpretacéo e outra.

Desse modo, Lc 20,37 (0tL &¢ éyelpovtal oL vekpol, kol Mwiofig
eunvuoer éml thg Patov...), At 13,34 (011 8¢ avéotnoer alTOV €k VeKPOV WUNKETL
wéAdovta UTootpédeLy elg SadBopav, oltwe elpnkev...) e Gl 3,11 (6tL 8¢ év vouw
o0deLg dLkaLodtal mapl TG Bed SHov, OTL O Slkalog €k TloTewg (Moetal) tém
claramente sentido declarativo. Os contextos dessas passagens se impdem como
sendo de sentido declarativo. Nao h& dificuldade em assim interpretar tal
expressao. No entanto, Jo 15,19 (el ¢k tod kdopov 7fte, O koopog Av tO 18Lov
éplrer: OTL 8¢ €k TOD kOOopOu OVK €0Té, Sl ToDTO pioel Vpdg 0 koopog) indica
boa condicédo de possuir sentido causal.

Uma escolha mais acertada do sentido de 6t 6¢ em Gl 4,6 requer a
consideracao de alguns conceitos paulinos também na carta aos Galatas e alhures.
Conforme muito bem expressou A. Sisti'®, vérios exegetas optaram pela
interpretacédo declarativa por causa do paralelismo entre Gl 4,6 e Rm 8,14-16. No
entanto, deve-se considerar o contexto de 4,1-7, onde 4,6 obviamente se encontra.

Devem-se ter ainda em conta alguns elementos importantes, como to
Tvedpo 10D viod adtod’® e asua agdo eic tic kapdlac HUAY.

Na carta aos Galatas, o tema do mvedue tem inicio a partir de 3,2 e se

estende até 6,18. Ao longo de toda a carta adquire varias conotagdes'®*,

181 Cf. SISTI, A., L’Adozione Divina (Gal. 4,1-7) in BeO 6 (1964) 272.

82 De acordo com PENNA, R., Lo Spirito di Cristo. Cristologia e Pneumatologia secondo
un’originale formulazione paolina, p. 214, diferentemente de S. ZEDDA, t0 mvedua tod viod
adtod ndo se identifica com o Espirito Santo. E considerado como o verdadeiro objeto da antiga
promessa; ndo se trata de um mvedue qualquer e nem apenas da rliah Jhwh, mas de um mvedua com
conotacdo explicitamente cristolégica. De qualquer modo, ndo deixa de ter a sua importancia a
conclusdo do estudo de R. PENNA sobre o assunto. No entanto, dentre autores modernos
encontramos alguns que se posicionam sobre a questdo, onde identificam 0 t0 Tvedua tod vLiOD
avtod com o Espirito Santo. Dentre eles, BOICE, J.M., Galatians, p. 473: “In other words, to the
other doctrines of the faith already over from vv. 4, 5 Paul now adds Trinitarian teaching, for he is
telling us that salvation consists in its fullness of acts by God the Father in sending both God the
Son and God the Holy Spirit”. Nesse sentido, ver também GEORGE, T., Galatians, p. 307.

183 O termo mvedue ocorre 18 vezes na carta aos Galatas: 3,2; 3,3; 3,5; 3,14; 4,6; 4,29; 5,5; 5,16;
5,17% 5,18; 5,22; 525% 6,1; 6,8% 6,18. Cf. PENNA, R., Lo Spirito di Cristo. Cristologia e
Pneumatologia secondo un’originale formulazione paolina, p. 207-234, onde o autor faz um estudo
mais detalhado do tema Gl 4,6: “Lo Spirito del Figlio suo”.
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A expressao to mvedue tod viod adtod € somente encontrada em Gl 4,6.
Encontram-se, ainda, em Paulo, mvedpa Xpiotod (Rm 8,9) e mvedue ’'Inood
Xpiotod (FI 1,19). Uma tomada de posicdo segura sobre a perspectiva
cristolégica ou pneumatoldgica da expressao to mvedua tod viod wdtod é assaz
dificil e, muitas vezes, polémica conforme se expressara muito bem G. Ebeling™®*.
E bem verdade que se trata de uma questdo de afervorada polémica, sobretudo
num contexto onde Paulo vinha abordando a tematica do tempo anterior a fé
(tempo antes de Cristo) e da plenitude do tempo (tempo da encarnagéo ou do
envio do Filho) e, de repente, introduz o tema do envio do Espirito do Filho.
Talvez, a questdo possa ser melhor encaminhada com a seguinte pergunta: por que
teria Paulo utilizado dois verbos idénticos para se referir ao seu Filho
(€Eaméotelrier O Beog TOV vLOY adtod) e também ao Espirito do seu Filho
(€Eaméatelrer O Beoc TO Tredua Tod viod adtod)? E ainda poder-se-ia continuar:
Paulo quer sempre dar relevo somente a pessoa de Cristo ou também a pessoa do
Espirito Santo'®*?

Considerando o contexto de Gl 4,4-5, é patente que Paulo estd enfocando a
realidade e o papel da Encarnagdo do Filho de Deus: na plenitude do tempo, seu
envio, sua explicita condicdo humana e também a sua dupla missdo. Obviamente
gue ndo se trata de uma oposicdo ao envio do Espirito do Filho (Tmvedpo tod viod
a0ToD).

Assim, o proprio contexto de 4,4-5 ¢ claro ao afirmar que a “nossa adocao
filial” é decorrente do envio, vale dizer, da Encarnacao do Filho de Deus. Por isso
mesmo, a interpretacdo de ot. &€, em 4,6, em sentido causal é mais plausivel do
que em sentido declarativo. Alids, um sentido declarativo em 4,6 tem o efeito de

obnubilar o fato da conclusido da demonstracéo de Paulo a partir de 4,1,

8 EBELING, G., Die Wahrheit des Evangeliums, p. 302, ao comentar essa questdo, lamenta a
dificuldade do problema, nesses termos: “Im Galaterbrief haben wir keinen unmittelbaren Anhalt
fur antienthusiastische Polemik”.

185 Embora a palavra mveduo seja empregada por Paulo cerca de 120 vezes e em sentidos dos mais
variados e ndo seja nenhum absurdo admitir que o Espirito em muitas passagens se adéqiie bem a
pessoa do Filho, a ‘formula de envio’ através do verbo éfamootéAiw poderia soar um tanto
estranha para se referir sempre a mesma pessoa.

18 Ainda que PENNA, R., Lo Spirito di Cristo. Cristologia e Pneumatologia secondo un’originale
formulazione paolina, p. 224, admitindo o sentido declarativo, afirme que 4,6 seja uma explicacdo
da frase “a fim de que recebéssemos a adocéo filial”, ndo ha necessidade de negar o seu sentido
causal. A viabilidade filolégica causal em nada contradiz o sentido teoldgico da adocdo filial dos
cristdos. Ademais, o sentido cronolégico (xpéroc) do envio/encarnagdo na argumentagdo paulina,
mesmo que ndo fosse necessario, € um dado real e irrenunciavel da filiagdo divina do cristéo.
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Poder-se-ia perguntar: que sentido teria fazer todo um raciocinio para
demonstrar a filiacdo divina dos cristdos, se essa, depois de demonstrada, devesse

ainda ser declarada?*®’

Numa questdo tdo importante, se, de fato, Paulo quisesse
dar o sentido declarativo®, porque ndo teria utilizado como em 3,11, o adjetivo
dfilov ou uma outra expressao compativel (Lc 20,37; At 13,34)? Ou ainda, por
que ter insistido de maneira tdo acentuada na afirmacéo do envio do Filho de Deus
como finalidade da filiacdo divina do cristdo?

Obviamente que Rm 8,14-17 apresenta uma boa aproximacédo de Gl 4,6-7.
No entanto, ndo é demais considerar que a carta aos Romanos, se nao
cronologicamente distante da carta aos Galatas, de qualquer modo, Ihe € posterior.
E também héa de se convir que as duas missivas ndo sao retrato uma da outra. A
argumentacdo de Rm 8,14-17 esta situada dentro do contexto da vida nova em
Cristo, ou seja, da vida segundo o Espirito e ndo segundo a carne; de outra parte
Gl 4,1-7, que espelha a nova realidade dos Filhos de Deus, situa-se ao término de
uma secdo eminentemente argumentativa (3,1-4,7), onde se contrapem dois
periodos cronologicamente distintos, a saber: o tempo antes da fé ou antes de
Cristo (mpo tod 8¢ €ABelv Ty Tiotww) e 0 tempo da fé ou tempo de Cristo

(€ABovong 6¢ tfc mlotewe), vindo a culminar com o andncio de 44-5"° E a

¥ MOO, D.J., The Epistle to the Romans, p. 501-502, ao comentar também Gl 4,6, admitindo que
é Deus o doador da filiagdo divina, afirma ser preferivel dizer que o Espirito confirma a adogao e
ndo aquele que a efetua. De qualquer modo, ndo deve ser absolutamente transcurado o sentido do
envio e Encarnacéo do Filho que traz consigo o seu Espirito e clama effe 6 matnp elc to¢ kapdlag
LDV,

188 No obstante os estudos de DUPREZ, A., Note sur le role de L’Esprit-Saint dans la filiation du
chrétien, p. 421-426 e PENNA, R., Lo Spirito di Cristo. Cristologia e Pneumatologia secondo
un’originale formulazione paolina, p. 207-219, onde sdo feitas as confrontages com o préprio
contexto de Gaélatas e as devidas comparacBes com Rm 8,14-17 ou Rm 8,15-17%, é preferivel
acolher o sentido causal.

189 A primeira declaragéo da filiagdo divina do cristdo na carta aos Galatas acontece em 3,26. Ali o
que se acentua como decorréncia dessa filiagdo é, preponderantemente, a fé em Cristo Jesus
(mavtec yap vlol Beod €ote duy Thic mlotewg év Xproty ‘Inood); e o versiculo seguinte assim
completa a idéia da filiagdo divina: “todos vds que fostes batizados em Cristo, vos revestistes de
Cristo” (8oov yap ei¢ Xprotov Pamtiodnre, Xprotov évedionade). E evidente que no estagio em
que se situavam Paulo e seus destinatarios, o batismo ja é causa da filiacdo divina e, a0 mesmo
tempo, um dom de Deus apds o envio do Filho (4,4-5). Portanto, uma realidade ndo contradiz a
outra. Mas a forte acentuagdo da nossa filiacdo divina feita por Paulo no contexto de Galatas, onde
é ressaltada a condicdo humana do Filho de Deus, vem em socorro da realidade espiritual dos que
adquirem a filiacdo divina através do batismo. Merece, todavia, ser considerada a afirmacdo de
PENNA, R, Lo Spirito di Cristo. Cristologia e Pneumatologia secondo un’originale formulazione
paolina, p. 225, de que a frase 10 mvedpe Tod LIOD adtod elg TG Kapdieg MUAY kpalov: affo O
metip € 0 cume de toda a argumentacdo e que o v. 7 nao fard outra coisa sendo, dai, extrair as
conclusdes. No entanto, é mais correto, dentro da forca argumentativa de Paulo, considerar o
anuncio de 4,4-5, onde é evidenciada a “nossa entrada na posse da divina adoc¢&o filial”, como o
ponto mais alto da sua comunicacao nessa carta. Nesse sentido, a frase to mvebua tod viod adtod
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filiacdo divina do cristdo proclamada nesse contexto cristolégico do xpovog,
evidentemente, recebe uma conotacdo diferenciada, porém, em nada
contradizendo a forca da presenca do Espirito do Ressuscitado dentre as
comunidades dos cristdos. Trata-se de duas realidades evidentes e que interagem,
onde a pessoa do Encarnado Filho de Deus (yevduevor ék yuvalkog € yevouevov
UTO vouov) esta repleta do mvedua € 0 Tredue Tod viod adtod esta engendrado no
Enviado de Deus. Nesse sentido, o clamor ofpa 6 matrip do mveduo Tod viod

abtod é 0 mesmo do Encarnado®®

, hdo somente como Filho de Deus, mas na sua
mais profunda e fecunda intimidade com Aquele a quem Ele chamava offo 6
mathp. Dessa intimidade, portanto, participam todos os cristdos'®.

Finalmente, sobre o sentido causal de Gl 4,6, talvez também Ef 1,4-5,
tenha feito essa mesma interpretacdo ao abordar, de modo atemporal, a viofeoie
dos cristdos. Na realidade, conforme serd ainda mais amplamente estudado no
capitulo 1V dessa pesquisa, a viobeato dos cristdos, naquela passagem, € resultado
de escolha e predeterminacdo da parte Deus, vale dizer, antes do envio e
Encarnacdo do Filho (mpo kataBoAfic koopov). Pode, talvez, estar ai um indicio, da
parte de Efésios, de uma leitura de Gl 4,4-7, a respeito da viobeoie. dos cristdos,
em base, sobretudo, cristolégica e ndo pneumatoldogica. Uma leitura com
acentuacdo pneumatoldgica, portanto com interpretacdo declarativa de Gl 4,6,
provavelmente dispensaria uma nova configura¢do da viobeoie dos cristdos feita

em Ef 1,4-5 em perspectiva atemporal‘*?,

elg toc kepdlag MUY kpalov: affa 0 matrp confirma, também solenemente, o que ja é garantido
em forca da encarnacdo do Verbo de Deus. Essa frase destaca, de outra parte, ndo somente a
intimidade de Deus com a humanidade, mas, sobretudo, a resposta da nossa parte: a certeza da
nossa intimidade com Aquele que nos admite como filhos. De fato, uma coisa é ser filho; bem
outra é saber e sentir que se pode ousar a liberdade e intimidade de pronunciar afBo 6 mtrp.
Sobre a questdo, ver também a boa apresentacdo MUBNER, F., Der Galaterbrief, p. 274-276.

1% cf, LONGENECKER, R.N., Galatians, p. 173, que diz: “Paul is not here setting out stages in
the Christian life, whether logical or chronological. Rather, his emphasis is on the reciprocal
relation or correlational nature of sonship and the reception of the Spirit”. Ver também GEORGE,
T., Galatians, p. 307: “Clearly, the receiving of the Spirit is the sequel to the bestowal of sonship.
When we realize that these two, God’s sovereign adoption and the regenerating ministry of the
Spirit in our hearts, are both aspects of the same reality, then this dilemma appears less
problematic than some have made it out to be”.

191 por isso mesmo, é de se considerar que o sentido causal contém um chamado fundamental &
memdria do cristdo. Nao basta somente ter recebido a divina adogdo. Uma vez de posse da adogdo
recebida, é importante saber que se esta na liberdade e intimidade Daquele que nos constitui filhos
seus.

192 Conforme ja assinalado logo acima no corpo desse trabalho, essa questdo sera considerada no
capitulo IV deste estudo, quando se perceberd que a perspectiva pneumatolégica encontrada no
hino (v. 13) é posterior a adocédo filial por predestinacdo através de Cristo; nesse versiculo,
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Uma vez abordada a questdo do envio do mvedpe tod viod adtod em
contexto causal, considerar-se-d0 outros elementos importantes dentro desse
anancio.

Aqui, diferentemente de 4,4, o verbo é&amootéAdw exigira ndo mais a
conjuncdo final tve, mas a preposicdo ei¢ que rege 0 acusativo tac kopdlog,
indicando assim a direcdo para onde 0 Tvedue tod viod adtod é enviado. O fato
de 0 mvedpa tod viod estar sendo enviado eic tic kopdiac'®® fudv pode causar
surpresa, uma vez que o esperado seria ei¢ ta¢ kapdlag VUGV, jA que assim
iniciava a oracdo: otL &6¢ €ote vioi. Paulo, entdo, servindo-se do pronome pessoal
(nuv) na primeira pessoa do plural, como fez no v. 3 e também no v. 5b com a
forma verbal (dmordBwper) na primeira pessoa do plural, esta indicando o sentido
universal do envio, isto é, aos cristdos provenientes do judaismo e do
paganismo™**. Do mesmo modo, como a concessdo da vioBesio € um dom do
envio do viog adtod, 0 mesmo acontece agora com o dom do envio do mvedue tod
viod adtod no mais profundo interior do cristdo.

Esse dom, no entanto, apresenta um resultado em sua propria acéo, pois é

0 proprio mvedpe tod viod adtod aquele quem age'®

. O que identifica a acdo do
sujeito mredua Tod viod adtod é 0 verbo como vem expresso: kpaov. Trata-se do
participio presente acusativo, neutro singular do verbo kpa¢w. Portanto, duas sdo

as consideracdes a serem, nesse Ultimo momento, feitas a proposito de 4,6: o

inclusive, o papel do Espirito Santo é concomitante ao fato da fé no Evangelho ou em Cristo (év ¢
kel TLoTeboovtee €opperyiofnte T Treduatt Thg émayyedloag @ dylw), em quem 0S cristdos,
filhos de Deus por adogdo, sdo também feitos herdeiros por predestinacdo (¢v ¢ kal TLoteloavteg
Eodparylobnre T¢) mveldpatt ThG EMayyerlag TG dyly).

1% 0 termo kapdic é utilizado por Paulo nos seguintes escritos: Rm (15 vezes), 1Cor (5 vezes),
2Cor (11 vezes), Gl (1 vez), FI (2 vezes) e 1Ts (3 vezes). Das 156 vezes que o termo comparece no
NT, Paulo o utiliza 37 vezes. Os sentidos dados sdo sempre de carater figurado interno: lugar do
afeto, das decisfes, do entendimento, dos desejos, centro vital da consciéncia, entre outros. Cf.
BEHM, J., “kapdia”, in TAWNT, 111, 614, diz que o uso de kapdie no NT concorda com o sentido
dado no AT (2%, 22%), porém distinto do uso na lingua grega. E, ainda, mais fortemente do que na
LXX tal termo quer se referir ao coracdo como o principal 6rgao da vida psiquica e espiritual, o
lugar onde, no ser humano, Deus testemunha a sua prépria presenca. Assim também,
BRANDENBURG, H., Der Brief des Paulus an die Galater, p. 87: “Das Herz is in der Sprache der
Bibel nicht der Brennpunkt unseres Gefihls... es ist vielmehr die Willenszentrale der
Personlichkeit, wo die grofRen Entscheidungen fallen, wo Winsche geformt und ihre Erfillung
vorbereitet wird”.

1% BRUCE, F.F., The Epistle of Paul to the Galatians, p. 198. No entanto, sobre essa questdo, ja
foram feitas as devidas referéncias quando se analisavam, sobretudo, 4,3 e 4,5.

19 Diferentemente de Rm 8,15, onde se apresentam os dos dois tipos de Espirito (mvedpo Sovieiag
e mvedua vioBeotag). E, segundo Paulo, “somos nds quem clamamos” (kpd{oper) nNo mvebun
uioBeoiag recebido ‘effa 6 Tatrp’.
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proprio significado do verbo kpaw e 0 contetdo expresso através do mesmo pelo
medpe 100 viod adTod, que € affa 0 TaThp.
Esse verbo é utilizado 166 vezes, sendo 111 vezes na LXX e 55 no NT.

'%. E utilizado por

Traduz principalmente as palavras hebraicas pys, pyr e &7
Paulo bem poucas vezes; somente é encontrado em Rm 8,15; 9,27 e Gl 4,6. Rm
9,27 € utilizado para introduzir uma passagem de Is 10,22s. Ja4 Rm 8,15 aparece
num contexto de certa afinidade com Gl 4,6, onde, alem do uso desse verbo,
encontra-se a expressao afpe 6 matnp.

Rm 8,15 apresenta o verbo no indicativo presente, primeira pessoa do
plural (kpalopev), indicando assim que “somos nds que gritamos” no Espirito de
adocdo filial recebido (¢v §)'*". Gl 4,6, diferentemente, diz que é 0 Tvedue tod
viod avtod que clama/grita elg tag kapdlog HUOV.

Trata-se da oracdo do cristdo que, enquanto reza, € o proprio Filho de
Deus, agora através do seu Espirito, quem se exprime ao Pai atraves das palavras
que brotam dos “nossos coracdes”. Esse fato ressalta também a dimensdo da
mistica unido entre Cristo e o fiel que, na carta aos Galatas, desponta de uma
maneira tdo viva e entranhada que chega a se fundir o Cristo Ressuscitado com o

Cristo segundo a carne®®,

1% GRUNDMANN, W., “kpdlw”, in TAWNT, 11, 899

197 Assim DUNN, J.D.G., Romans 1-8, p. 452-453. Dunn apresenta ‘by whom we cry’como
traducdo de é&v @ kpaloper a fim de ndo deixar divida de que & ¢ se refere ao Trebua
antecedente. Afirma também que o vigor de kpaouev € muito discutido em 8,15. E sobre o
escasso uso desse verbo em Paulo (somente trés vezes), porém duas vezes (Rm 8,15 e Gl 4,6)
apresentando o mesmo conteldo ainda que de modo distinto, acha que esse fato sugere que Paulo
conta com uma linguagem largamente reconhecida e utilizada em ambientes do NT. Nesse sentido
vé que os comentarios de alguns estudiosos sdo muito corretos ao perceber em Rm 8,15 uma
indicacdo do profundo carater emocional e entusiastico da primitiva experiéncia e culto religioso
dos cristdos, bem como a situacdo do significado “ser conduzido na direcdo que o Espirito
suscita”. Na verdade, tal interpretacdo tem mais possibilidade de coincidir com Rm 8,15, uma vez
gue o sujeito da frase ndo é o mvedua, Mas aqueles que no mvebua clamam effe 6 matrp. A
proposito ainda de kpaopev, ver também SCHREINER, T.R., Romans, p. 426, o qual diz que esse
verbo ndo denota, em Rm 8,15, uma proclamagéo, mas uma oragdo na qual os fiéis confessavam o
seu estado de adogdo. Concorda também com Dunn e outros comentadores para quem a questao do
éxtase e entusiasmo caracterizam tais clamores em oragé&o.

1% Algumas passagens da carta aos Galatas s&o de real importancia nesse sentido. Assim: 2,19-20:
3,1; 3,27; 4,14; 4,19; 5,24; 6,14, 6,17. GRUNDMANN, W., “kpalw”, in TAWNT, 11, 903, embora
faca uma ligacdo entre Rm 8,15 e Gl 4,6, por causa da presenca do mvedue, ressalta que,
principalmente, Gl 4,6 contém a revelacdo do nome e da natureza de Deus pelo Espirito e que, essa
revelacdo € efetuada em e através Daquele que possui o Espirito, Jesus Cristo. No entanto, trata-se
ndo somente de uma simples revelacdo do nome de Deus, uma vez que assim é conhecido no AT
(Dt 32,6; 1Cro 29,10; SI 103,13-14; Is 63,16; 64,7 ), mas de uma forma de se dirigir pessoalmente
a Deus e onde Deus se revela em sua intimidade paternal, tudo isso, através do seu Filho.
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A forma «pfe 0 Tatnp, além de Rm 8,15 e Gl 4,6, é ainda encontrada em
Mc 14,36'%°, onde Jesus no Getsémani, se dirige a Deus chamando-o de pai?®. O
decisivo é o modo como Jesus se referia a Deus ao chaméa-lo de Pai. Segundo 0s
evangelhos ele falava ao pai em oracdo (matep) e falava muito a respeito do pai
(matnp). Em Mateus, a palavra matep (vocativo singular), é utilizada quatro vezes
e sempre se refere a Jesus em oracdo; Lucas utiliza onze vezes na mesma forma,
sendo que em cinco delas Jesus estd em oracdo com Deus; ja Jodo, ao utiliza-la
nove vezes, sempre apresenta 0 mesmo Jesus em didlogo de oragcdo com o Pai.
Essa realidade, por si mesma, denota o sentido da intimidade entre Jesus e Deus, a
qguem ele chamava de Pai, independentemente de os evangelhos ndo reportarem a
palavra aramaica ofpe. 2.
De qualquer forma, mesmo que sejam poucos 0s testemunhos sobre o uso

dessa palavra aramaica da parte de Jesus*®, no entanto fica patente que Ele, ao se

199 A palavra Pai, com a qual Jesus sempre se dirigia a Deus ou para falar a respeito de Deus,
conforme reportam muitissimas passagens do NT, de modo especial os Evangelhos, é sempre
metnp, excecdo feita em Mc 14,36, Rm 8,15 e Gl 4,6, onde a expressdo é um composto de duas
palavras com o0 mesmo sentido, uma aramaica € outra grega: epfe 6 matip. Cf. LAGRANGE, M.-
J., Evangile selon Saint Marc, p. 388.

200 gobre essa apresentagdo da oracdo de Jesus no Getsémani, segundo Mc 14,36, ha muitas
discussdes, uma vez que as outras duas passagens dos evangelhos sintéticos reportam somente
mathp (Mt 26,39 e Lc 22,42).

201 Assim DUNN, J.D.G., Romans 1-8, p. 453-454, para quem o uso de oppe por parte de Jesus
implica um sentido de intima filiacdo, expressando uma coloquial linguagem de relacionamento
familiar. JEREMIAS, J., Abba, p. 21-22, refere que a palavra ofipe dirigida a Deus como vocativo
direto é testemunhado antigo; porém, raramente no judaismo palestinense e mais freqiientemente
na diaspora. Ainda diz que nos dois primeiros séculos cristdos, na regido palestinense sdo
documentados com seguranca somente duas oragdes onde se invoca o home de Deus como ofipo.
Esse mesmo autor, cf. 72, diz que ofpe era uma linguagem infantil. Afirma ainda que no tempo de
Jesus soaria irreverente e impensavel dirigir-se a Deus de modo tdo familiar. E significativo
também a esse respeito o que diz MARCHEL, W., Abba, Pére! La Priere du Christ et des
Chrétiens, p. 108-112, sobre 0 uso de offe na literatura targimica. Mostra que o termo xax era
designante somente para a paternidade natural, que jamais era empregado como invocacéo a Deus
e, ainda, que tamanha era a reserva, que até mesmo a simples afirmacéo da paternidade divina era
algo inusitado.

22 MOO, D.J., The Epistle to the Romans, p. 502-503, sugere que 0 aramaico e era o termo que
Jesus mesmo usava para se dirigir a Deus e a sua presenca no evangelho grego de Marco e nos
escritos de Paulo as igrejas de lingua grega comprova o fato que esse termo era lembrado e
conservado como distinto e significativo. Ainda BRUCE, F.F., The Epistle of Paul to the
Galatians, p. 199, observa que Jesus teria sido o Unico a aplicar essa familiar designacdo a Deus;
no entanto, mostra uma aparente excegédo do uso xzx para se referir a Deus em oragdo pelo fim do
primeiro século antes de Cristo. De sua parte, LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Marc, p.
388, € do parecer de que Jesus podera ter pronunciado essas palavras tais quais séo reportadas, em
aramaico e grego por causa da mistura natural dos dois idiomas e que ele deve té-la pronunciado o
analogo p »m, onde o segundo termo é uma transcri¢do de kipie, e portanto uma traducéo de
> (Senhor); diz, no entanto, que € mais natural admitir que o primeiro termo era repetido na
catequese e, logo em seguida, explicado. De qualquer modo, reconhece-se a dificuldade de saber a
origem da forma de oracéo affa 6 matrp, isto €, se possui a sua origem nas primeiras comunidades
cristds ou, quem sabe, no préprio Jesus, como sugere Lagrange.
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dirigir ao Pai, em direta oracdo ou a respeito Dele falava as pessoas, 0 fazia em
uma forma de tamanha intimidade. Nesse sentido, 0 modo como Ele se dirige ao
Pai no Getsémani, momento de terrivel desconforto, denota a sua intimidade nesse

203

relacionamento, quer utilizando a forma de Mateus (matep pov)“" e Lucas (natep)

ou a de Marcos (efBe 6 mathp)®®

. O que mais surpreende é que do mesmo modo
de Jesus rezar, também assim rezavam as comunidades cristds na Palestina e nas
comunidades de origem helénica®®.

Portanto, GI 4,6, dentro da dindmica do andncio trazido por Paulo sobre a
divina adocdo dos cristdos, a qual ele solenemente anunciara em 4,4-5, é a
comunicacdo da verdade e clareza cristalina. Por isso mesmo, essencial, pois
recorda aos cristdos, filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus (3,26), em Cristo
batizados e de Cristo revestidos (3,27), adotados divinamente pelo Envio e
Encarnacdo do Filho de Deus, que a prece ou o clamor que brota dos “nossos
coracBes” é a prece ou o clamor do Espirito do Filho.

Isso quer dizer que efpec 6 Tatrp, a prece que revela a intimidade do Filho,
porque vindo da intimidade de Deus, é a prece que revela também que, somente
pela divina adocao filial dos cristdos que se da através da Encarnacdo do Filho,
pode-se receber o Espirito Daquele que na intimidade assim se dirigia a Deus.
Portanto, receber o Espirito de Jesus que clama ofpe 0 matnp el tog kapdleg
nuav significa que ser filhos de Deus é participar da sua intimidade porque, na
verdade, o clamor dos cristdos ¢ o clamor do mesmo Filho que participa da
intimidade do Pai.

Assim, para Paulo, a Encarnacdo significa a possibilidade da chegada
definitiva do Espirito do Filho aos nossos coracfes e da nossa real intimidade com

Deus, a quem podemos, sem rodeios ou subterflgios, gritar ofpe 6 matnp. E,

203 Mateus é o Unico a usar a forma mdtep pov, para se referir a Jesus em intima oracdo com Deus.
As duas vezes (Mt 26,39; 26,42) coincidem com o acontecimento do Getsémani. Bem acena
BRUCE, F.F., The Epistle of Paul to the Galatians, p. 199, ao fato de que matep pouv traduz
corretamente «fpe. Explica ainda que no aramaico e no hebraico pos-biblico a expressdo xax é
livremente usada em sentido hipocoristico no ambiente familiar, substituindo desse modo “ax.

204 Cf. WITHERINGTON lII, B., The Gospel of Mark. A Socio-Rhetorical Commentary, p. 379
205 MARCHEL, W., Abba, Pére! La Priére du Christ et des Chrétiens, p. 176, sugere que o
emprego do presente kpalouey, encontrada em Rm 8,15, pode ser um indicio de que a férmula em
questdo era ja corrente. De outra parte, embora seja bem feito o estudo de OBENG, E.A., Abba,
Father: The Prayer of the Sons of God, in ExpTimes 99 (1987-1988) 363-368, ha de se convir que
a sua conclusao, ao identificar a oracdo de Jesus afpo 6 matrip com o clamor do Espirito Santo no
coracdo humano, parece ir além do que dizem os textos de Mc 14,36; Gl 4,6 e Rm 8,15 e Gl 4,6.
Ao menos Gl 4,6 e Mc 14,36 se referem ao clamor de Jesus, o Filho de Deus, em oragéo.
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assim, o batismo®®, que proporciona aos cristdos a graca da divina adocéo filial,
segundo Paulo, € um fato tdo verdadeiro que nos insere profundamente na verdade
de Cristo Jesus, o Filho da intimidade do Pai. Dessa divina intimidade, entéo,
Deus Pai faz acontecer a graca da Encarnagdo e, a partir dai, fundamenta-se a
adocao filial (4,4-5). E por causa da Encarnacdo Daquele que, na realidade da
histéria humana, sempre o chamava de Pai e Dele sempre dizia ser seu Pai,
aprouve a Deus enviar, também de sua intimidade, o Espirito do seu Filho aos
nossos coracgdes. E assim, por causa da intimidade entre o Pai e o Filho, tornada
presente a nds pela Encarnacdo, de Deus tornamo-nos intimos também. E sem
retrocesso. O tempo de antes da fé é prazo vencido. Agora é tempo da intimidade
com Deus. Intimidade possivel somente através da relacdo paterno-filial entre
Deus e a humanidade que acolhe a graca do envio do Filho e do seu espirito em

seu coragao.

5.Gl 4,7

@ote odkétL €l 6oDAog GAAL LIdg el 8¢ Lidg, kal kAnpovouog SLi Beod.

A unidade 4,1-7, de sua parte, aborda os dois tempos, fazendo ressaltar a
indiscutivel superioridade do tempo da fé sobre o tempo que lhe € anterior. No v.
7 espelha-se também esta problematica, isto é, retoma-se, em modo de concluséo,
toda a perspectiva temporal encerrada, ndo somente na unidade literaria em

questdo, mas em toda a secdo 3,1-4,7. No entanto, a anélise do v. 7 limitar-se-a a

206 O termo Bdmtiopa é utilizado por Paulo somente em Rm 6,4 e se refere a insercdo do Cristdo na
morte e ressurrei¢do de Cristo. J& 0 verbo panti{w Paulo utiliza treze vezes. Em Rm 6,3% e Gl 3,27
trata-se de batismo onde se encontram diretamente envolvidos cristdos e Cristo; 1Cor 1,13; 1,14;
1,15; 1,16% 1,17 Paulo se refere a si mesmo em relagdo ao ministério de batizar, onde se percebe
gue se trata de um ato que envolve diretamente os cristdos com o Cristo; 1Cor 10,2 refere-se, em
linguagem figurada, aos israelitas, que sob a guia de Moisés, estiveram sob a nuvem e
atravessaram o Mar Vermelho (batizados em Moisés); 1Cor 15,29 trata de um tema chamado
“batismo pelos mortos” (bmep TV vekpav); € em 1Cor 12,13 Paulo se refere a batizar em um so
Espirito. Embora ndo se saiba de que Espirito se trata, no entanto, a passagem fala que “fomos
batizados em um sé Espirito, formando um sé corpo, quer judeus, quer gregos, quer livres, e todos
temos bebido (roti{w = dessedentar) de um Espirito”. No entanto, parece mais se tratar do
Espirito de Cristo, uma vez que a continuacdo de 1Cor 10,2, quando se fala do batismo em Moisés,
no v. 4, Paulo se expressa dizendo gque “todos beberam (mivw = beber) de uma mesma bebida
espiritual, porque bebiam (rivw = beber) da pedra espiritual que os seguia e a pedra era Cristo”.
Um outro fato que também deve ser relevado em todo esse contexto é que logo apds falar que
“porque todos quanto fostes batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo” (Gl 3,27), Paulo, em
3,28, diz que ndo ha judeu nem grego, ndo ha servo nem livre; nem homem nem mulher, porque
todos vos sois um em Cristo Jesus”. 1sso parece confirmar, diante de tudo o que Paulo fala sobre
Bartiopa € BamtiCw, que 0 Espirito também que promove a unidade é o Espirito de Cristo.
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conclusdo da pericope 4,1-7 e, caso necessario, far-se-d0 as devidas alusdes a
secdo 3,1-4,7, enquanto tal.
Na verdade, 4,7 retoma e conclui a unidade 4,1-7. Nesse sentido, o v. 7 se

refere ao resultado final (¢Gote)®”’

, em que a situacdo do tempo anterior a fé, tempo
da escravidao, afinal, é algo ja superado, que ficou para tras (o0kétL €l d0DAOG).
Agora o que conta de verdade € a nova situacdo que advém do tempo da fé, isto é:
ndo mais a condicdo de escravo, aAix viog. E se filho, kel kAnpovouog duo 6eod.

O v. 7, ao concluir com a expressdo kinpovopoc oue Oecod, de fato,
contrapde-se a antiga situacdo do kAnpovouog, nos vv. 1-2, ainda em condicdo
pueril (vMmoc) e comparado a um escravo, embora kipro¢ mavtwv @v. E, ndo
obstante os vv. 1-2 ocultarem o nome vidc ao herdeiro menor de idade, é de se
supor que se trata de um filho legitimo, uma vez que tem um pai e esta a espera do
prazo de sua maioridade estabelecido pelo pai (kxpr tfc TpoBeopleg ToOD
Tetpdc)®®; e, nesse sentido, é impossivel que venha a ser adotado pelo seu mesmo
pai. Trata-se, entdo, nos vv. 1-2, do kinpovopoc do periodo anterior a fé, vale
dizer, antes do envio do Filho e do Espirito do Filho da parte de Deus.

A novidade, no entanto, apresentada através da expressao kAnpovopog Sii
BeoD, € que ndo se trata mais do kAnpovopog enquanto tal, do qual se descreve
alguma coisa, por exemplo, vrmioc, mas do kAnpovopog que assim é constituido
em decorréncia da divina adogdo filial: el 8¢ vidg, kol kAnpovopog Sud BeoDd.
Assim, a nova situacao, fruto da declaracdo da nossa divina filiacdo, esta decisiva
e definitivamente registrada no tempo da fé através do envio do Filho e do
Espirito do Filho, conforme os vv. 4-6.

Nota-se ainda que ap6s a conjuncdo @ote € introduzido o advérbio
oukétL?®. O uso desse advérbio é de escassa presenca no NT. Das 47 vezes que
ali comparece, Paulo o utiliza 14 vezes?™°. Das vezes em que odkért, utilizado por
Paulo, tem o sentido de estabelecer uma nova realidade de vida que supera uma

antiga condicdo, pode-se apontar com certeza: Gl 2,20; 3,25; 4,7 e Fm 16. De

207 Cf. “Gote”, in L-NL.BWS, onde esta conjuncéo é definida como a indicadora de resultado,
freqUentemente em contextos contendo um pretendida ou indireta finalidade.

2% Sobre essa problematica, cf. exegese dos vv. 1-2 apresentada no inicio deste capitulo.

209 «oikért”, in TGL.BW6. Aqui, ovkétL é apresentado como advérbio de negacdo com significado
de ndo mais. Trata-se de um advérbio usado com verbos no modo indicativo, enquanto que pnkétt,
ao contrario, usado com verbos em outros modos que nado o indicativo.

210 Os passos onde comparece ovkéti nas cartas de Paulo: Rm 6,9% 7,17; 7,20; 11,6% 14,5; 2Cor
1,23; 5,16; Gl 2,20; 3,18; 3,25; 4,7; Fm 16.
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outra parte, a forma ¢ote olkétL é encontrada somente no NT*** em Mt 19,6; Mc
10,8 e Gl 4,7. Todas as trés citagdes indicam, também por causa da presenca da
conjuncdo adversativa aAia, que a nova situacdo é uma outra realidade e, portanto,
ndo somente incompativel com as circunstancias anteriores, mas também
permanente. O tempo do verbo no presente, também contido nas trés passagens,
denota um resultado ndo pontual, mas continuado.

Nesse sentido, a conclusdo da pericope contrapde a realidade anterior
(800A0g) a atual realidade estavel e definitiva (viog).

E fato que ndo se encontra em Paulo, como em 4,7, uma tdo clara e
destacada oposicdo entre os termos sodioc € vide ou dodroc e tékvor?2. Encontra-
se, no entanto, em Rm 8,21, a afirmacdo da contraposi¢do entre a escravidao
(8ovieio) da mesma criacdo e a liberdade da gléria dos filhos de Deus (EAcuBepio
Thig 60Enc TOV tékvwr tod Oeod). No midrash das duas aliangas, encontram-se
ainda algumas consideracfes que vao nessa mesma direcdo. A primeira, em Gl
4,22-23, diz respeito aos dois filhos de Abrado: um viog ék tfic TaLdlokng € 0
outro viog éx tic €AcuBépag, sendo que 0 viog ék Thg maLdlokng nascera segundo a
carne (kate oopke) € 0 vlog €k Thg €AcuBépac, ao contrario, mediante a promessa
(81 émayyeriag). A conclusdo do midrash, em GI 4,31, confirma essa oposicao:
810, adeAdol, olk éouev maLdlokng Tékvae aArd Thc €devbépoag. Finalmente, a
exortagdo em Gl 5,1, contrapondo éievbepia @ douviele, encoraja 0s Gélatas a ndo
mais se sotopor®*® & ultrapassada situacio da escravidao®*.

Em todo caso, a perspectiva reportada em 4,7 retoma a dimensdo do
kAnpovopog, ainda crianga (vimiog), semelhante a um escravo, embora senhor de
tudo, de 4,1-2, confirmando a condicdo passageira da escraviddo. No entanto,
enquanto os vv. 1-2 contrapdem menoridade (condicdo de 6odAoc) a maioridade

(emancipacdo apés o periodo da mpo@eopio Tod Tatpdg), 0 V. 7, de sua parte,

211 Reportam-se aqui somente os dois textos do NT, uma vez que o texto de Gl 4,7 ja é conhecido.
Assim, Mt 19,6 (cbote odkétL elolv d0o arrd oapé pie) e Mc 10,8 (Bote odkétL eloly 800 &AL
nlo odpk).

212 Essa oposicgao temaética é encontrada muito claramente em Jo 8,35: 6 ¢ 8odiog ol pével év T
olkilg €lg Tov al@ve, O vildg Uével €lg TOV alova.

23 O verbo évéyw, encontrado apenas trés vezes no NT (Mc 6,19; Lc 11,53 e GI 5,1) significa ter
rancor, ressentimento. Cf. “évéxw”, in FL.BW6. Segundo essa obra, esse verbo utilizado no
passivo, como no caso de Gl 5,1, quer significar a situagcdo de envolvimento, estar sujeito a ou sob
controle de.

24 1gualmente o tempo do verbo no aoristo (fievBépwoer) indica uma acdo completada, ndo a
determinacdo quanto a duracdo do processo ou agdo ou mesmo ao seu acabamento. O seu efeito,
no entanto, ndo esta necessariamente circunscrito ao passado.
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através da afirmacdo cote olkétL €l dodbroc alude aquele periodo passageiro, isto
€, ao tempo em que ainda se vivia como escravo. Porém, a circunstancia anterior e
passageira (5odAoc) da lugar a condicdo de filho (vidg). Essa segunda e definitiva
condicgéo, ao que tudo indica, ndo reflete a situacdo de 4,1-2, e sim de 4,4-6. De
fato, os vv. 1-2, embora ndo neguem que o herdeiro ja seja um filho, no entanto,
ndo 0 nomeiam como um vidg, naquele contexto ainda da menoridade. Mas, é no
contexto de 4,4-6, quando chega a Plenitude do Tempo, a partir do envio do Filho
e do Espirito do Filho da parte de Deus, que se recebe o status de viog por adogdo
(vioBeoia) €, conseqlientemente, o clamor da intimidade do Espirito do Filho em
“nossos coragoes”.

Desse modo, a primeira parte do v. 7 ndo somente retoma 0s vv. 1-2, mas
também os vv. 4-6, mostrando em forma resumida qual é o verdadeiro status do
cristdo: ote olkétL €l dodAog dAr: vidg. Por isso, essa primeira parte do v. 7
resume bem todo o contetdo de 4,1-6°*°.

Ap0s a primeira parte, que é o foco central da conclusdo, é apresentada
ainda uma decorréncia importante. Ou seja, ser filho, vale dizer, de Deus, implica
em ser também herdeiro kAnpovdopog Sui Beobd.

A carta aos Galatas somente trés vezes®'® se refere ao termo kAnpovéuoc. A
primeira vez, em forma de conclusdo da micro-unidade 3,26-29, onde Paulo diz
que “se sois de Cristo, portanto sois descendéncia de Abrado, herdeiros segundo a

promessa” (el 8¢ vpelc Xprotod, dpa toD "APpadyl oTEPUK €0TE, Kt Emuyyeilay

25 DUNN, J.D.G., The Epistle to the Galatians, p. 222, que admite a centralidade da comparacio
dobAoc/uidg e que é comparada a formulagdo usada também por ele em Rm 8,15-17. Ainda
LONGENECKER, R.N., Galatians, p. 175, que diz que Paulo conclui ndo somente sua ilustracdo
em 4,1-6, mas a sua apresentacdo da nova relacdo em Cristo, em 3,26-29. Esse autor, no entanto,
mostra que essa primeira parte do v. 7 tem coligagdo com o tempo antes e depois da fé. Deve-se,
no entanto, dizer que, embora ja tenha sido feita, anteriormente, a exegese Gl 4,3, é ainda oportuno
afirmar que esse versiculo é distinto de 4,4ss; no entanto, nao se identifica totalmente com 4,1-2,
visto que é uma sua aplicacdo. A aplicacdo leva em consideracdo que ndo se esta mais no tempo de
menoridade (mpo tod 6¢ éABelv Ty wlotiw), mas no tempo da maioridade (éABolong &¢ Thig
Tlotewg); nesse sentido, coincide com o tempo do anlncio que esta para ocorrer a partir de 4,4.
Trata-se, de um versiculo, do ponto de vista tematico, de transicdo. Também, diferentemente de
MURNER, F., Der Galaterbrief, p. 276, supondo que Paulo ao ndo utilizar vimiog e sim odAog,
talvez estivesse se referindo a 4,3 (flucbe Sedoviwuévolr). Na verdade, em 4,1, 0 kAnpovduog ainda
vrmiog € comparado a um escravo (6odiog). Nesse sentido, parece ser mais condizente ligar-se aos
dois aspectos, ou seja: dobAog COMO kAnpovopoc ainda vimiog (menor de idade) e vidg como
kAnpovopog e Beod (maior de idade).

218 Uma abordagem mais ampla de kAnpovépoc ja foi apresentada no inicio deste capitulo Il. No
entanto, a titulo de recordacédo, Paulo além de Gl 3,29; 4,1 e 4,7, apresenta ainda este termo mais
quatro vezes: Rm 4,13; 4,14 e 8,17%. O verbo kinpovopéw, além de 1Cor 6,9; 6,10 e 15,502 a carta
aos Gélatas o reporta duas vezes (4,30 e 5,21). Ja kAnpovopia, Paulo somente utiliza em Gl 3,18. E
ovykAnpovduoc € utilizado por Paulo apenas em Rm 8,17.
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kAnpovopol). Porém, ao abrir a unidade conclusiva da secdo 3,1-4,7, ja em 4,1,
Paulo comeca definindo a situacdo do kAnpovopoc. Da-se a entender, desse modo,
que essa conclusdao envolvendo o novo conteldo “kat’ émayyeilov kAnpovopolr”,
ndo corresponde, satisfatoriamente, ao que Paulo tem a anunciar. Entdo
kAnpovopog exigird uma reelaboracdo que corresponda ao que tem a dizer. Por
isso, ao abrir a nova unidade em 4,1, Paulo estabelece uma dimensdo de
temporalidade ascendente para 0 kAnpovopog; € identificado como um vrmiog que,
certamente, deve ainda crescer e tornar-se adulto. Assim, Paulo retoma, através do
conceito de kAnpovopog (4,1), o contetdo de 3,23-24 (o tempo anterior a fé),
anterior ainda ao conceito que ele mesmo tinha estabelecido em 3,29 (kat’
emoyyedloav kinpovopor). Finalmente, Paulo consegue mostrar, em 4,7, que ndo se
trata simplesmente de kat’ émayyeAlar kAnpovduot €, muito menos, do kAnpovéuog
ainda vnmiog, mas do kAnpovopog Sux 6eod, quer dizer, do kAnpovduog assim
tornado em decorréncia da liberdade da escravidao (ovkétL el doDAog) através da
divina adocdo filial. Dai, 0 kAnpovépog die Beod, se reportado ao capitulo anterior,
é reconhecido como uma prerrogativa somente concedida a partir do tempo da fé,
segundo 3,25-28 (éAbolong 6¢ Thg TloTewg...).

Entdo, se, em 4,1-2, esta claro que o kAnpovduog ainda vimiog corresponde
ao herdeiro também antes da idade da fé, isto é, ao tempo da menoridade e
anterior ao envio do Filho e do Espirito do Filho, em 4,7, estd igualmente claro
que 0 kAnpovouog L Beod, herdeiro apos o envio do Filho e do seu Espirito (4,4-
6), corresponde, de sua parte, a maioridade. Isso fica evidente também diante da
conclusdo odkéty €l Sodrog aAd vidg, pois a condi¢do de dodiog no contexto 4,1-
2 significa menoridade. Portanto, ser viog (ndo mais dodioc) quer significar, nessa
nova conjuntura, ser maior de idade. Nesse sentido, somente o maior de idade, o
vidg, adotado (4,5) e a quem o Espirito do Filho foi enviado, é o real herdeiro na
plenitude de sua maioridade. Dai, conclui-se que ser cristdo, participante do tempo

217

da fé, significa ser realmente filho=™’, acolhido na intimidade de Deus e, por isso

mesmo, kAnpovouog 6w Beod. Embora o uso da preposicdo d.e como regente do

217 A centralidade da pericope que o v. 7 enfatiza estd na passagem da condicdo de Sodrog para
vidc. Como bem enfatiza PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 244, o acento esta colocado sob o termo
médio (50DAog-vidg; Lidg- kKAnpovGuog), NO Caso, vidg e que através da passagem da escravidao para
a filiagdo chega-se a conseqliencial participacdo da heranca, da qual usufruem totalmente somente
os filhos e ndo 0s escravos.
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caso genitivo (61& Beod)?®

tenha, na maior parte das vezes, o sentido instrumental
e ndo causal, supde-se que a participacdo de Deus nessa conclusdo, a0 menos
segundo o contexto de toda a pericope?'?, seja causal.

Ressalte-se ainda que é a primeira vez, e exatamente na conclusdo, que
Paulo utiliza a segunda pessoa do singular (ovkétL €l dodroc GArd vLOC...) para
falar a respeito do destinatario da filiacdo. Esse fato tende a ressaltar a dimenséo
de intimidade a que cada pessoa (agora vidg), que tendo abracado a gratuidade
divina da vida cristd, é também chamada, individual e fortemente, a considerar e

contemplar®®.

6. Sintese

A analise de Gl 4,1-7 evidenciou que essa pericope, conclusdo da secao
central da carta aos Galatas (3,1-4,7) e ponto culminante da mesma carta,
conforme ja tinha sido mostrado, capitulo I, no item 1.2., “A carta aos Gélatas e

218 A expressdo i Beod aqui utilizada ndo é jamais encontrada. J4 61 8e6v é somente encontrada
em 3Mc 6,36 e 4Mc 17,20, podendo ser traduzida por através ou por meio de Deus (3Mc 6,36) e
por causa de Deus (4Mc 17,20), de acordo com a Revised Standard Version®"° (1952) e New
Revised Standard Version®"® (1989). A perplexidade no caso aqui presente ndo é recente. Parte
dessa questdo ja foi mostrada no capitulo | dessa pesquisa, quando se tratava da problematica da
critica textual. No entanto, cf. SCHLIER, H., Der Brief an die Galater, p. 199, ao observar a
sentenga final, diz que Deus é colocado no final da frase de modo acentuado e que a auséncia do
artigo diante de 8e6¢ vem ressaltar ainda mais o seu carater qualitativo, compreendendo-se assim
gue Deus mesmo é o autor e ndo o mediador da kAnpovouia. Ainda que ndo seja normal o uso de
5L com genitivo para expressar causa ou proveniéncia, Schlier, de sua parte mostra algumas
citagcBes onde Paulo utiliza também 8w 6eod em sentido causal, porém, ndo de modo tdo imediato
como em Gl 4,1, como por exemplo, Gl 1,1 e 1Cor 1,9. De sua parte, PITTA, A., Lettera ai Galati,
p. 244, acentua a mesma questdo e mostra que, além Gl 1,1 e 1Cor 1,9, também Hb 2,10 a mesma
expressdo adquire sentido causal. Assim também MURNER, F., Der Galaterbrief, p. 277.

% Sem davida que o contexto de toda a carta leva, de maneira muito especial, a focalizar a
presenca de Deus, como fundamento, e ndo simples mediacdo, do relacionamento pessoal com
Deus. Assim, 1,1 e 1,12, 1,15-16 mostram onde esta fundamentada a vocacéo de Paulo. Importante
experiéncia da radicalidade da vida de Paulo é relatada também em 2,20; 6,14 e 6,17. Do ponto de
vista da vida do cristdo em geral, pode-se ainda constatar as marcantes expressdes, como em 3,1-5
e 3,26-27. Na verdade, 3,26-27 mostra como tdo concretamente forte é a afirmacéo de que todos 0s
filhos de Deus pela fé em Jesus Cristo e nele batizados estéo revestidos de Cristo.

220 Assim LONGENECKER, R.N., Galatians, p. 175, que enfatiza a preocupacdo de Paulo em
acentuar a dimensdo mais familiar a cada pessoa que ele tem em vista, sem subtrair as pessoas
designadas. Nesse sentido mostra o exemplo de 6,1 (Uueic ol MreupaTikol...un) Kol ob Telpaodig).
Também PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 243, acena a brusca passagem da 2° pessoa do plural para
a 2% do singular, como algo tipico do estilo da diatribe, no sentido de conferir uma maior
personalizagdo e direta comunicagdo com os destinatarios.
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sua organizacdo literaria”, fundamenta a filiagcdo divina do cristdo no ato do envio
da parte de Deus do seu Filho e do Espirito, também, do seu Filho®*.

O envio do Filho, vale dizer, a sua encarnacdo — nascido de mulher e
nascido sob a lei — € ponto alto para a compreensao da comunicacdo de Paulo
sobre a filiagdo divina do cristdo. Caso nao o fosse, bastaria a afirmacdo que, pela
primeira vez ele fizera sobre a filiacdo do cristdo, em 3,26. Bastaria, sem davida,
essa afirmacdo e também o que é dito, com muita solenidade e propriedade, em
4,6, sob o envio do Espirito do Filho que clama ofpe 0 matip el tag kapdlog
UGV,

Obviamente que ndo se trata de estabelecer um confronto entre o que é de
maior ou de somenos importancia, isto é, se o envio do Filho na sua real
humanidade ou do Espirito do seu Filho ei¢ to¢ kapdieg mudv. Sem ignorar a
forca e a realidade do Espirito do Filho na vida dos cristdos, Paulo enfatiza
fortemente a realidade da Encarnacdo como fundamento da divina adocéo filial
dos cristdos. E por isso que toda a pericope é perpassada pela dimens&o temporal,
na seguinte ordem: vv. 1-2 colocam em evidéncia o periodo anterior a encarnagao;
0 v. 3, como periodo de transicdo, contempla o passado e prepara a grande
revelacdo do passo seguinte; os vv. 4-6, enfatizando o tempo a partir da
Encarnacéo, ali estabelece o acontecimento da divina adogao filial dos cristaos
como dom recebido; e o Espirito do Filho que clama ei¢ tac kopdlag MOV
termina por confirmar o que Paulo, também muito enfatiza nessa carta: a
configuracao dele mesmo e dos cristdos com Cristo (cf. 1,15-16; 2,20; 3,1-5; 3,26-
27; 6,14; 6,17). Quer dizer: o tempo da divina adocao filial enfatiza que ser filhos
de Deus significa que a vida dos cristdos espelha e reflete na propria vida a
realidade do Filho Unigénito de Deus. A divina filiacdo dos cristdos mostra que
ser cristdo € 0 mesmo que ser a imagem do Unigénito de Deus, porque é Ele
mesmo que clama “em nossos coragdes” oo 6 matnp. O grito ou o clamor dos
cristdos é o mesmo grito ou clamor do Filho Unigénito de Deus. Dai decorre a
recepcao do cristio na intimidade do Amor de Deus. E o préprio Filho que, na sua
intimidade com Deus, clama no coragédo dos cristaos.

O v. 7, na sua conclusdo, faz uma sucinta e geral recapitulacdo mostrando,

ja desde a sua primeira metade, a dimensdo temporal que perpassa toda a

221 Cf, a partir da p. 61 desta pesquisa.
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pericope: o tempo antes da Encarnacdo, aquele da escraviddo (6odAocg), ou seja, 0
tempo em que 0 kAnpovopog ainda era um vrmiog (vv. 1.2); de outra parte, mostra
gue 0 novo tempo, que ndo mais retrocede, é o tempo da filiacdo (vidc), segundo
0s vv. 4-6. No entanto, o v. 7 faz coincidir o tempo da filiagdo com o tempo
também do herdeiro, porém ndo mais menor de idade, e sim com 0 kAnpovéuog
8L Beod, dando a entender assim que 0 vidg € o herdeiro ja com plenos direitos.
Ressalta, através da expressdo 6ue. 8eod, que € Deus mesmo o autor dessa nova
condigdo de kAnpovopog. Fica entdo confirmado que o tempo da menoridade ficou
para trés e, portanto, ndo tem mais condicdo de o novo tempo/maioridade retornar
ao estagio de antes. Ndo é a-toa que o v. 4 identifica esse novo tempo como to
TANPWHK ToD YPOvou.

Na verdade, o tempo/xpovoc, vale dizer, o tempo em seu curso histdrico,
tendo chegado ao seu climax, ndo mais retrocede e ndo mais tera um outro
momento que o supere. Esse é o tempo do Envio do Filho e do Espirito do Filho.
E 0 momento Gnico e maximo da histéria da humanidade. Esse é 0 momento em
que Deus se faz, na historia humana, eminentemente presente, a ponto de, através
da Encarnacao de seu Filho, fazer-nos também filhos seus.

Portanto, a pericope 4,1-7 tem por objetivo mostrar o sentido da
Encarnacéo do Filho de Deus na historia da humanidade. E somente, a partir da
Encarnacdo que mostra o amor entranhado de Deus para com a humanidade,
quando “recebemos a adogdo filial” (lva tnv vioBeolov dmorafwper), fica
evidenciado que, por sermos filhos (6t. &€ éote viol), recebemos também a prova
da intimidade dele para conosco: é o seu proprio Filho que grita em nds o«ffa 0
motnp. O cristdo é entdo filho no Filho. E somente é viog Beod porque o tempo
mpo t0D 8¢ €ABelv v miotwy (3,23) ja cedeu o lutar ao tempo que devia se
manifestar e, de fato se manifestou, como tempo da fé, chamado em 4,4 de <o
TANpwa Tod xpovou ou tempo da Encarnagao.

No entanto, ndo fica tudo definitivamente resolvido, ndo obstante a
robustez da verdade que Paulo repassa aos que se deixaram transformar em filhos
de Deus.

A primeira dificuldade é de cunho formal no desenvolvimento de sua
argumentacdo. Ja a segunda, de conteudo teoldgico, advém da fundamentacdo da

filiacdo divina, a0 menos em relacdo a lsrael. Talvez, a propria dificuldade
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apresentada no desenvolvimento de sua argumentacdo seja decorrente dessa
mesma questao, ou seja: por que tornar filhos de Deus, se ao menos para Israel, a
vioBeote, segundo 0 mesmo Paulo (Rm 9,4), é ja a primeira da lista dentre as
prerrogativas de Israel?

Além de a anélise exegética ter mostrado que a viobeoie, em 4,5, ndo se
restringe somente aos de etnia ndo judaica, também o conteldo de toda a secdo
3,1-4,7 ja deixa isso muito claro. Todo o raciocinio desenvolvido por Paulo a
partir de 3,6 vai desembocar no tempo da fé ou de Cristo em contraposicao ao
tempo da Lei de Moises/tempo anterior a fé ou a Cristo. E somente a partir do
tempo da fé (3,26) recebe-se a nomeacdo que denota a mais importante condicéo,
segundo Paulo: mavteg yap viol Beod €ote S thg mloTewg év XpLot® ‘Inood.
Obviamente que todo o contexto do raciocinio de Paulo abrange também os de
etnia judaica.

Entdo, a partir de toda essa situacdo, muito provavelmente, o
desenvolvimento da argumentacgéo de Paulo encontra alguns problemas.

A primeira dificuldade estd na mesma comparagdo nos vv. 1-2. Ali o
herdeiro é apresentado como herdeiro, porém menor de idade. Esse herdeiro,
mesmo sendo ainda um menor de idade, ndo deixa de ser filho, ja que devera
esperar o tempo de sua emancipa¢do. Dai, ndo se trata de um “nédo filho”. Para
todos os efeitos, mesmo ndo sendo formalmente chamado vidg, nem por isso,
deixara de sé-lo. Esse menor de idade, senhor de tudo, ndo & nem mesmo um
escravo; € bem mais do que isso. Somente a sua menoridade o iguala a essa
condicdo, mas estd sob a autoridade do seu pai que ndo precisara, de qualquer
modo, resgata-lo. E filho, embora deva aguardar o0 momento da passagem &
maioridade. A exegese do texto também mostrou que uma eventual protelacéo por
parte do pai da maioridade do filho tinha como objetivo proteger o proprio filho
que, em caso do falecimento do préprio pai, deveria ter que assumir o 6nus de
uma grande responsabilidade sem estar preparado ainda para tal. Assim, o
contetido da comparacdo ndo € tdo desvantajoso para o filho herdeiro e menor de
idade.

Também a aplicacdo da comparacdo no v. 3, Paulo através do pronome
pessoal na primeira pessoa do plural (nueic) ndo deixa davidas de que todos (etnia

judaica e ndo judaica) eram menores de idade e, portanto, escravos. Na verdade, a
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Unica coisa de que um escravo necessita € o resgate que pode ser feito pelo pai ou
por outra pessoa. Igualmente um escravo, para que viesse a ser adotado, deveria
ser filho de outrem. O que n&o era o caso, evidentemente.

De qualquer modo, o raciocinio de Paulo, mesmo com as dificuldades
formais relacionadas acima, corre bem até o v. 5a, quando descreve a primeira
finalidade do envio do Filho de Deus: resgatar os que estavam sob a lei. Quer
dizer: o Pai envia o seu Filho para também resgatar (vimiou/6odrot, vale dizer
também filhos, segundo vv. 1-2) os que se tornaram escravos e estavam sob a lei
(fuev dedoviwpévol, de acordo com o v. 3). Porém, a adogdo filial é a grande
questdo porque se trata de uma realidade para todos (judeus e ndo judeus). Como
podem também os judeus receber a viofeata Se a convicgdo mesma de Paulo diz
que esse é um importante privilégio de Israel?

Essa confissdo de Paulo pela vioBeoie: como prerrogativa de Israel decorre
de sua conviccdo fundamentada também no conhecimento das Escrituras que
apresentam vérias passagens onde Israel se reconhece como um povo de filhos de
Deus e, de outra parte, reconhece Deus como seu Pai. Mesmo que vioBeoie, na
linguagem de Paulo, conforme indica o resultado da exegese, néo se identifique,
necessariamente com a aquisi¢do de um filho de outrem, mas um novo status ou
condigdo (ser declarado ou estabelecido filho de Deus tem o alcance semelhante a
da eleicdo que Deus faz para si de Israel como seu povo), mesmo assim, para
Israel, essa condicdo é um fato real e anterior ao Envio do Filho de Deus.

De outra parte, esta claro que para Paulo o Filho de Deus, por exceléncia, é
um s6, Jesus Cristo (Rm 1,3-4; 1,9; 5,10; 8,3; 1Cor 1,9; 15,28; 2Cor 1,19; Gl 2,20;
4,4; 4,6). E, muito provavelmente, dessas duas convicgles (vioBeotoc COMO
prerrogativa de Israel e Jesus, também nascido segundo a carne, como O
verdadeiro e Unico Filho de Deus) nasce a dificuldade de Paulo para expressar de
maneira menos tortuosa a nova e também real condicdo, ou seja, dos que a partir
do tempo da fé, se tornaram, pela fé em Cristo, Filhos de Deus.

Para Israel, também no tempo de Jesus, conforme decorreu da exegese
apresentada, mesmo que o reconhecimento da condi¢cdo da divina filiacdo néo
fosse algo proclamado do ponto de vista individual, mas coletivo, isso ja € um fato
deveras importante dentro da consciéncia étnico-religiosa desse povo. E deveras

significativa a confissdo, reportada em Jo 8,41, resultado de uma diatribe entre
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Jesus e 0s seus conterraneos, ainda que o evangelho de Jodo seja um escrito bem
posterior as cartas paulinas: muelc €k mopvelag o yeyervnuebe, €vo TaTéPX
&yoper TOv Bedv.

No entanto, mesmo diante da dificuldade para mostrar a passagem da
ainda ndo filiacdo para a divina condicao de filhos, fica claro que, para Paulo, to
TANpwHe ToD ypovou € 0 tempo Unico, no seu auge, no qual Deus envia o0 seu
Filho e que, somente, a partir dai, acontece a vioBeoie, Ou Seja, a divina adocao
filial. Antes, desse momento, o0 novo e inarredavel status de Filhos de Deus era
somente uma possibilidade, no entanto real, porque o tempo da fé ou da
Encarnacdo, como promessa de Deus’??, haveria de se realizar no coracdo da
histéria da humanidade. E 0 momento chegou e estara sempre presente. E, por
isso mesmo, utilizando a passagem de Jo 1,12, pode-se dizer: dooL &€ €rofov

2 ’ b4 b ~ bl ’ ’ ~ ’
oUTOV, €dwKey oUTOLG €€ouolay Tekve Beod yeveobul.

222 Cf, ¢muyyerlo na carta aos Gélatas: 3,14; 3,16; 3,17; 3,18% 3,21; 3,22; 3,22.
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