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3.

O ser humano aberto ao Mistério

Introducgao

Rahner dialoga com a Modernidade, a partir daquilo que lhe ¢ mais
caracteristico: a virada antropoldgica'. Como a razio humana se tornou a medida
de todas as coisas, nosso autor demonstra que ¢ justamente partindo da razdo e da
liberdade, duas instincias altamente valorizadas pelos modernos, que se pode
fazer um discurso auténtico sobre Deus.

A maneira como Rahner pensa esta relacdo entre razdo, liberdade e Deus,
ndo se configura numa mera aceitacdo por parte da inteligéncia de um Deus que
venha a ela de uma maneira totalmente exterior.

Neste capitulo pretendemos mostrar como o nosso autor reflete sobre os
dinamismos internos da razdo e da liberdade. Antes de afirmar que Deus tenha se
aproximado do homem e que este deve aceitar esta Revelacdo, Rahner elucida
que, € pelo que o homem ¢, na sua configuragdo humana mais profunda, e que se
explicita na sua existéncia mais cotidiana, que existe nele abertura para uma
possivel Revelagdo divina, “a segunda condicdo pressuposta para a possibilidade
da Revelacdo é que a natureza humana deve possuir uma abertura para a
completude do ser absoluto... Esta abertura ¢ um pressuposto para se ouvir tal
palavra” ? .

Isto porque o dinamismo que capacita a inteligéncia (2.1.1.) e a liberdade
(2.1.2.) ¢ possibilitado por um horizonte que ndo se pode conhecer diretamente,
embora seja o que possibilita todo o conhecimento e acaba sendo co-percebido
nessa dinamica. Tal horizonte da nossa transcendéncia €, portanto, Mistério,
porém num sentido absolutamente original, uma grande contribui¢ao de Rahner a
reflexdo teologica, a qual exporemos na parte dois deste capitulo (2.2).

Este termo da transcendéncia humana, o Mistério, solicita do ser humano uma
posicdo. Pretendemos mostrar que a aceitacdo ou negagdo do conteudo implicado
no conceito “Deus” nem sempre corresponde a uma posicao semelhante quanto ao

horizonte da nossa transcendéncia (2.2.2). Para compreendermos isto, antes

' VORGRIMLER, H. Karl Rahner: Experiéncia de Dios em su vida y em su pensamiento. p. 175
? RAHNER, K. Hearer of the Word. p. 31
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explicitaremos como se relaciona a experiéncia de Deus, neste nivel mais basico

da autotranscendéncia humana com o conceito “Deus” (2.2.1).

3.1. A estrutura transcendental do sujeito

3.1.1. A estrutura transcendental do sujeito no conhecimento

O dinamismo transcendental do espirito humano revela-se na experiéncia
que o ser humano faz da sua subjetividade. Esta o distingue de todos os entes mais
simples, que podem ser descritos como sistemas finitos, plenamente
decodificaveis se descobrirmos os elementos que os compdem e as leis que os
regem. Ao contrario destes entes, o ser humano ¢ pessoa, o que significa alguém
que se autopossui de forma consciente e estabelece uma relagdo livre com a
totalidade do seu ser".

O ser humano ¢ capaz de reconhecer, até certo ponto, os elementos
objetivos da sua histéria de vida que o condicionam de determinada forma e que
sdo estudados, por exemplo, pelas ciéncias sociais. No entanto, mesmo que fosse
possivel a ele unir todos estes elementos, ainda assim o ser humano nao se
identificaria por completo nessa figura. Ele se apresenta sempre maior, mais
amplo, do que a sintese objetiva dos elementos que o constituem®. Nao da para
dizer de uma vez por todas o que ¢ o ser humano. E até mesmo se ele fizesse tal
sintese, esta sO seria possivel, pois quando ele se “autoexplica”, ele esta se
autoafirmando como o sujeito que realiza isto, e ao fazé-lo ele “se experimenta a
si mesmo como algo necessariamente prévio e mais original do que esta
pluralidade” .

Esta caracteristica do ser humano de ir além, de ultrapassar os dados
objetivos, de compreender realidades como finitas, porque possui uma dimensao
mais abrangente do que essas € o que o torna “sujeito”, porque o distingue
fundamentalmente da mera objetividade. A experiéncia da subjetividade no

conhecimento se d4 porque neste somos postos ante um outro’. Tomamos

> RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 30.

* RAFFELT, A.; RAHNER, K. Fé Cristiana y Sociedad Moderna. Tradugdo Alfonso Ruano.
Madrid. SM. 1987. p 7. Tiltulo Original: Christlicher glaube in moderner Gesellschaft.

> RAHNER, Foundations of Christian Faith. p-31

6 Rahner, K. Hearer of the Word. p . 38-39
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conhecimento que estamos presentes a nos mesmos pelo fato de nos encontrarmos
opostos a um outro que ¢ o objeto do nosso conhecimento.

Esta experiéncia da propria subjetividade ndo se da num espago etéreo, a
partir de uma rebuscada reflexao metafisica. Ela se realiza no conhecimento que o
ser humano adquire para além de si, no mundo das coisas, “No conhecimento nao
apenas algo é conhecido, mas o sujeito que conhece é sempre coapreendido™’.
Este conhecimento que o sujeito tem de si, ndo ¢ de modo algum um saber
reflexo, como se ele, enquanto sujeito, tivesse se posto como o objeto do seu
refletir. Em todo saber reflexo sobre qualquer objeto categorial, acontece também
um conhecimento primério, ndo objetivado do sujeito que conhece®.

Conhecer algo a fundo ¢ captar a sua esséncia, o que nos permite
distingui-lo de outros. Significa assim formular uma ‘“de-fini¢do” (conhecer ¢
perceber a finitude do ente). Ao percebermos algo como finito, ja o superamos, ja
o ultrapassamos. Tal ato de conhecimento sé ¢ possivel porque nosso intelecto
possui uma dimensdo maior, mais abrangente, infinita.

Quanto mais respostas encontramos mais este horizonte se amplia’, é ele
que da os contornos, a identidade de determinado finito, distinguindo-o de outros.
Assim a ilimitagdo positiva do horizonte transcendental do conhecimento humano
mostra, a partir de si mesma, a finitude de tudo aquilo que ndo ¢ capaz de
preencher este horizonte. E a propria infinitude do ser, que é a condigdo de
possibilidade da emergéncia da finitude, do dado, imediatamente, em nossa
experiéncia'’.

O que nos permite conhecer ¢ este horizonte ilimitado ao qual estamos
abertos e no qual transcendemos todas as possiveis realidades categoriais
concebiveis''. Por isto temos de admitir que tal horizonte da transcendéncia
humana se encontra presente em todo ato de conhecimento e liberdade.

A relacdo entre horizonte transcendental e realidades categoriais ¢ uma das
grandes riquezas do pensamento de Rahner. O homem mergulhado na pluralidade

de objetos, ciéncias, sentimentos de sua vida cotidiana faz uma experiéncia

transcendental. Ele, necessariamente, experimente em si uma dindmica para algo

"RHANER, K. Foundations of Christian Faith. P.18

¥ Ibid. p. 30

? Ibid, p.32

' OLIVEIRA, M. Filosofia Transcendental e Religidio. Sao Paulo: Loyola. 1984. p.136
"' RAHNER, k. Hearer of the Word. p.50
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mais, algo além do categorial, que por outro lado, ¢ o que permite conhecé-los
como tais'”. Isto traz uma contribuigdo valiosa na medida em que o termo da
transcendéncia humana ¢ identificado com o proprio Deus, pois entdo, € no
mundo, nas coisas, até nas mais “profanas” que se da uma primeira e atematica
experiéncia de Deus, donde “sé experimentamos de modo ndo tematico este
dinamismo divino no trato tematico com os seres criados” .

O horizonte para o qual tende a nossa inteligéncia estd presente em todo
ato de conhecimento e liberdade numa experiéncia que se d4 nos mesmos moldes
da experiéncia da subjetividade, de maneira atematica. Ignazio Sanna compara tal
atuacdo deste horizonte no ser humano, com a da luz, que possibilita a visdo de
todas as coisas, mas que, normalmente, ndo pensamos objetivamente nela
enquanto aquilo que torna possivel a nossa visio'*.

Deste modo, num unico ato de conhecimento ha sempre duas maneiras de
conhecer e trés realidades conhecidas: Conhecemos o dado objetivo, categorial,
através da reflexdo tematica. Nesta experiéncia, descobrimo-nos como sujeitos,
como aquele em quem esté se realizando o conhecer, possibilitado pelo horizonte
desta transcendéncia, que assim como a nossa subjetividade, esta presente ao ato
de conhecimento de maneira irreflexa.

H4 um co-experimentar, constitutivo do ser humano que possibilita o
conhecimento objetivo. E isso ¢ verdade mesmo quando este mesmo ato de
transcendéncia torna-se o objeto da investigacdo humana. O que possibilita a
objetivacdo do horizonte ¢ a presenca atematica, transcendental do mesmo
horizonte, ja que “o ato da transcendéncia ¢ algo diferente da descri¢cdo deste ato;
pois esta descri¢do ¢ devida a uma reflexdo sobre este ato, que lhe ¢ sempre
posterior e nunca o alcanca perfeitamente” .

Esta abertura que possibilita a transcendéncia do finito ndo pode se dar a

partir do nada, do vazio, visto que ndo se pode superar o ser, transcendendo-o

. . . ~ 16
num dinamismo proporcionado pelo nao-ser .

"2 1d.. Esperienza di Dio oggi in Scienza e Fede Cristiana. Roma: Paulinas. 1972. p. 221

3 FRANCA, M. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus a Teologia. Disponivel em:
http://www.cesjesuit.br/html/servigo_online.html. Acesso em: 20 out. 2004.

' SANNA, . Teologia come Esperienza di Dio. p 108-109.

' RAHNER, K. Conceito de Mistério na Teologia catélica in O Dogma Repensado. Tradugio:
Hugo Assmann Sao Paulo: Paulinas. 1970 p. 163

'°1d. Hearer of the Word. p.49
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O conhecimento dos seres como finitos, tem como condi¢do de
possibilidade a autotranscendéncia humana em dire¢do ndo a uma totalidade de
objetos concebiveis, o que ainda implicaria uma finitude, embora mais
abrangente'’, mas ¢ possibilitado pelo ser em plenitude, ocorre uma antecipagio
(Vorgriff) em relagao ao ser absoluto.

Observe-se que o conhecimento do finito nos faz atingir a realidade de um
ser absoluto em si mesmo. Este ser ¢ afirmado na medida em que, somos capazes
de reconhecer, e assim, transcender a finitude das realidades categoriais: ou seja, €
reconhecendo a finitude dos objetos que chegamos ao ser infinito'®.

Este vasto horizonte que ¢ condi¢cdo de possibilidade de todo o conhecer,
se esta implicado na subjetividade humana, também ndo pode ser o proprio ser
humano. Todo desejo humano de conhecer implica uma pergunta fundamental
pelo ser dos entes'”. O homem quer conhecer justamente porque ndo é o ser em
plenitude, ao perguntar pelo ser de cada coisa, mostra-se como finito,
contingente®®. “Mas, justamente enquanto ele pergunta pelo ser, revela-se como
ndo sendo simplesmente o ser; a questionalidade implica distancia e, portanto, o
ente que pergunta ndo é o ser” ',

Por isto, apesar de presente ao homem, este horizonte ndo se identifica
com ele. O ser humano se compreende como sujeito finito, porém habitado por
um desejo infinito, tanto no seu conhecer quanto na sua vontade®. E necessario
assumir a contingéncia e a finitude do nosso proprio ser, embora ao fazé-lo, ja as
ultrapassamos em direcdo ao ser em plenitude que ndo pode ser outro sendo
Deus™.

Ao identificarmos o termo da transcendéncia humana, do horizonte
aprioristico de todo conhecimento e liberdade com Deus, ¢ necessario muito
cuidado. Em primeiro lugar para respeitarmos o carater especifico da experiéncia
transcendental. Nessa experiéncia, Deus € o j& co-percebido, co-apreendido em

. 24
todo conhecimento dos entes”".

"7 SANNA, I. La Cristologia Antropolégica de Karl Rahner. Roma: Paoline. 1970. p 89

"8 Ibid. p. 59.

' RAHNER, k. Hearer of the Word. p.40

? Ibid, p.36

2l OLIVEIRA, M. Filosofia Transcendental e Religido. p124

2 SESBOUE, B. Karl Rahner y los “Cristianos Andnimos”. Selecciones de Teologia. V. 25, n.99,
p. 198, Jul/Set. 1986

* RAHNER, K. Hearer of the Word. p. 67

** OLIVEIRA, M. Filosofia Transcendental e Religido. p. 101
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Por isso quando afirmamos Deus como o termo da experiéncia
transcendental, ndo podemos entender Deus com a densidade de afirmagdes que
seu conceito comporta normalmente, provindas das mais variadas origens. Nao
podemos pensar nem mesmo em um conceito. O que nds afirmamos com o nome
“Deus” ¢ uma realidade ja experimentada por nds. Neste nivel, a experiéncia de
Deus ¢ atemadtica, realizada como aquele “para onde” da transcendéncia humana
que possibilita a experiéncia do proprio sujeito e do conhecimento do categorial®.

Nao ¢ o ser humano que faz surgir a realidade, mas esta ja se encontra
dada, por um outro ser, mais pleno e originario que permite ao homem, fazendo a
experiéncia dos entes, descobrir-se como sujeito Gragas a relacdo com este ser.
Esta relacdo originaria ndo ¢ de identificacdo, nem de posse, mas de abertura
ilimitada para o ser em plenitude que se evidencia na abertura a todo o ser. Esta
abertura ilimitada do ser humano a todo ser como momento da sua abertura ao ser
absoluto é o que caracteriza segundo Rahner, o ser humano como espirito*’.

Tal dinamismo transcendental verifica-se também na liberdade
humana. Porém para compreendé-lo é preciso antes de tudo, perceber o que

Rahner entende por este termo.

3.1.2.

A estrutura transcendental do sujeito na liberdade

Liberdade, numa primeira compreensdo, pode parecer a capacidade de
escolher entre opgdes, de se realizar isto ou aquilo. Caracterizaria-se assim uma
acdo “para fora” de si mesmo, que atinge o sujeito somente a partir das
conseqiiéncias, positivas ou nao do uso da sua liberdade. Nessa perspectiva,
parece que também ha uma multiplicidade de objetos sobre os quais a liberdade se
lanca?’.

Rahner, no entanto, entende a liberdade, antes de tudo, ndo s6 como algo que
0 sujeito realiza, mas como a capacidade de auto-realizacdo do sujeito, ¢ a

liberdade que desencadeia a autodeterminacao do sujeito. O objeto da liberdade

» LAVALL, L. A afirmagdo de “Deus Pai” na Teologia rahneriana In: OLIVEIRA, P.; PAUL, C.
(org.) Karl Rahner em Perspectiva. Sao Paulo. Editora Loyola. 2004. 270p. p. 32

*® RAHNER, k. Hearer of the Word. p. 28

*"1d. Teologia da Liberdade. Sio Paulo: Paulinas 1970. p 94
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nao ¢ algo exterior ao homem, mas o proprio sujeito. E a capacidade que o
homem tem de dispor de si mesmo como um todo, de uma vez por todas®® .

Todas as realidades categoriais que compdem a vida cotidiana dos homens
servem para mediatizar o ser humano finito, no tempo e no espago, para si
mesmo, para o sujeito que tem o poder de decidir sobre si e realizar a si mesmo®’.

Como o ser humano ndo ¢ o ser por antonomasia, que tem a si mesmo € a
toda a realidade a sua disposi¢cdo, mas ¢ um sujeito finito que se encontra
permanentemente diante de Deus, horizonte final da sua transcendéncia, toda a
capacidade de se autodeterminar, que ¢ a sua liberdade, se faz diante deste
horizonte.

A liberdade ndo se relaciona com Deus, num campo particular da existéncia
que ganhe o nome de “religidao” ou algo assim, a liberdade diz respeito a Deus
como parte da sua propria natureza’.

Mais uma vez chama-se a ateng¢do para ndo se tomar “Deus” na experiéncia
da liberdade originaria, transcendental, como um conceito definido. Ele
permanece sendo aqui o horizonte uUltimo de realizacdo diante do qual o ser
humano pode transcender as realidades categoriais, percebendo-as como o “ainda
ndo” da saciedade definitiva do seu desejo. Sendo finitos e reconhecendo finitas
as realidades em que vivemos, “a ‘realidade absoluta’ ¢ susceptivel de ser
desejada, escolhida e amada pelo ato da vontade humana” *'.

Esta liberdade, se ocorre no mundo, na existéncia concreta, na historia, é
mediada por esta. A histdria na qual o sujeito vai-se construindo a partir da sua
liberdade, nao ¢ um simples acimulo de fatos realizados de forma meramente
exterior pelo ser humano, pois “nds nao apenas realizamos acdes boas ou mas, nds

9 32

nos tornamos bons ou maus” °° . Deve-se compreender a historicidade como uma

dimensdo pertencente a natureza humana mais basica e como um momento
sempre presente na autotranscendéncia humana™.
Esta importancia fundamental da historicidade para a experiéncia da

transcendéncia tanto no conhecimento quanto na liberdade, Rahner explica através

% Ibid. p.104

% 1d. Foundations of Christian Faith. p. 38

3% Id. Teologia da Liberdade. p.87

' HIPOLITO, 1. Sujeito, Mistério, Alteridade: Topicos comuns em Karl Rahner e Emmanuel
Levinas. Brotéria. V. 147, n. 2-3, p. 150, Ago/Set. 1998.

2 RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 86

3 Id. Hearer of the Word. p. 95
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do conceito de consciéncia ou conhecimento receptivo: “um conhecimento no
qual sair de si é e permanece sendo a condi¢do de possibilidade para o retorno a
si”**. O ser humano se descobre como sujeito diante de um objeto diverso de si
mesmo. Ao conhecé-lo, o ser humano se percebe diferente de tal objeto que se
torna assim, condi¢ao de possibilidade para que ele, partindo desse objeto, retorne
a si mesmo, descobrindo-se como sujeito .

Deste modo o “retorno a si mesmo” que traz a consciéncia da propria
subjetividade ao ser humano, s6 ¢ possivel porque antes o sujeito aliena-se no
objeto, numa realidade categorial distinta de si mesmo>".

Esta consciéncia receptiva que perfaz o ser humano ¢ necessariamente uma
consciéncia sensivel, ou seja, que se encontra a si mesma através da matéria em
todas as suas coordenadas espaco-temporais, “por ente material se entende o
objeto sensivel externo, 0 homem inclusive, o mundo, as coisas, os fenomenos” 3

Este encontro com o ente material que alimenta a consciéncia sensivel do ser
humano e o faz chegar a si mesmo se d4 no mundo, ¢ o proprio mundo, entendido
aqui ndo tanto como o cosmos, mas como a realidade marcada pelo ser humano
em seu processo de autodesenvolvimento, a historia da humanidade.

Isto porque encontrar a si mesmo a partir do ente material significa encontrar-
se em algo que, em si mesmo ndo possui determinagdo nenhuma ¢ pura
possibilidade®”. Nem todas as inimeras possibilidades do ser material se realizam
e as que o fazem, ndo se concretizam num Unico ato.

Por isto, a temporalidade, na qual as possibilidades se realizam, ¢ uma
dimensdo constitutiva do ente material que por sua vez ¢ inerente ao
conhecimento receptivo do ser humano. A histéria ¢ o emergir das possibilidades
dos entes materiais com os quais o sujeito lida e pelas quais ele se conhece a si
mesmo™".

E esta histéria ¢ sempre também histéria da humanidade ja que tais
possibilidades inerentes ao ente material ndo se realizam todas em um Unico
sujeito®. Se a histéria ¢ a concretizagio das possibilidades da matéria que

compreende a maneira com que o ser humano se autodefine em sua liberdade, esta

3 Ibid. p. 98

3 Ibid p. 97

* SANNA, 1. La Cristologia Antropolégica de Karl Rahner. p 66
" RAHNER, K. Hearer of the Word. p. 109

* Ibid p. 110

¥ Ibid p. 111
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claro que este processo nao se realiza isoladamente, mas coloca em rede todos os
homens, pois as op¢des de cada um se tornam a “alteridade” a partir da qual o
outro ser humano descobre e constrdéi a sua propria subjetividade. Este ¢ o
especifico da historicidade humana: estar numa comunidade de pessoas unidas
espago-temporalmente . Tempo, mundo e Historia sdo mediagdes do sujeito para
si mesmo e para o horizonte da transcendéncia™®.

O mundo ¢ a histéria, com sua teia de relacdes, ndo sdo cenarios onde nos
desenvolvemos como ser humanos, mas elementos fundamentais, sem os quais
ndo ¢ possivel nos descobrir-mos como sujeito e percebermos o horizonte sempre
mais amplo que nos permite conhecer as realidades categorias. “Porque a matéria
¢ um dos nossos componentes essenciais, nd0s mesmos construimos espago ¢
tempo como componentes intrinsecos da nossa existéncia” *' .

Por isto, liberdade transcendental e categorial sdo dois momentos da
liberdade humana® em que o homem se constréi de forma definitiva em sua
liberdade transcendental, por meio das realidades categoriais da sua existéncia **.

Isto significa que, qualquer que seja o campo em que a liberdade seja
chamada a atuar, estaremos sempre nos auto-definindo diante de Deus. Nao ha
campo neutro, “profano”, na vida humana. Desse modo ¢ impossivel, a nivel
transcendental, ndo nos ocuparmos com Deus, posto que ele estd sempre presente,
pois a “liberdade com respeito as coisas particulares que encontramos, ¢ também
sempre liberdade com respeito ao horizonte, ao plano, ao ‘abismo’ que lhes
permite encontrar-nos e se transforma no secreto constituinte da nossa liberdade
receptiva™.

Neste sentido, estamos nos relacionando com Deus, enquanto horizonte
ultimo da transcendéncia, mesmo quando categorialmente negamos sua
existéncia: “Em conseqiiéncia, ha no ato no qual a liberdade diz ¢ ndo’ uma real e
absoluta contradicdo pelo fato de Deus ser afirmado e rejeitado ao mesmo
tempo”45.

Isto ¢ possivel porque esta transcendéncia para o sempre além presente no

homem ultrapassa todo o conceito de Deus, enquanto todo conceito ¢é

0 1d. Foundations of Christian Faith. p. 41
1 1d. Hearer of the Word. p. 112

“1d. Foundations of Christian Faith. P. 37
“ 1d. Teologia da Liberdade. p. 93.

* Ibid p. 93.

*1d. Foundations of Christian Faith. P. 99
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necessariamente finito, “de-limitado”, assim todo discurso sobre Deus nao pode
ser mais que um balbuciar, s6 se podendo falar dele de maneira indireta*®, porque
nossos conceitos nunca esgotam a experiéncia transcendental origindria. Nem
mesmo quando esta experiéncia se torna nosso objeto de reflexdo. Tal experiéncia

continua sendo mais rica e plena’’ do que o seu saber reflexo posterior.

3.2.

O ser humano como ser do Mistério

Por isto, ha de se ter muito cuidado quando se afirma, e, logicamente ¢
preciso fazé-lo, que Deus ¢ o termo para o qual tende o ser humano em sua
inteligéncia e liberdade, fundamentagao transcendental para o conceito classico de
potentia obedientialis™.

Sendo apenas co-apreendido, co-percebido na atuagdo volitiva e do
intelecto humano, tal horizonte que capacita o ser humano em sua subjetividade, ¢
chamado, por Rahner, de “Mistério” ».

Este termo na teologia de Rahner ganha uma acep¢do bem distinta das
compreensdes que usualmente se tem dele. Mistério ndo ¢ uma ignorancia
provisoria de algo que ndo se possa penetrar . Nem se refere a certas realidades
que em determinado momento sdo impossiveis de ser verificadas.

A compreensdo rahneriana de “Mistério” ¢ inovadora para a propria
teologia. Na época do nosso autor se afirmava que havia varios mistérios,
realidades divinas que ndo seriam acessiveis a razao humana, por causa da nossa
condicdo de homo viator, de peregrinos sobre a Terra®’.

Definindo Mistério como algo inacessivel a razdo, a teologia fazia desta o
critério ultimo para a defini¢do de mistério. Basicamente a mesma posicao
presente na Modernidade. A contribuicdo de Rahner, de acordo com a sua
reflexdo transcendental, ¢ que o que possibilita a razdo ser ela mesma, o que lhe

permite conhecer e desbravar o mundo das realidades categoriais é o Mistério, ja

que este capacita a razao para a autotranscendéncia, pois “todo entendimento claro

* Tbid. p. 50-51

*71d. O Dogma Repensado. p 90

¥ MCCOOL, G. La Filosofia de la persona humana em la teologia de Karl Rahner. Selecciones de
Teologia. V. 13 n.12 p. 285 oct/dic. 1964

“ RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. P. 53

*%Id. Conceito de Mistério na Teologia Catdlica in O Dogma Repensado. p.160.
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»1 Dessa forma de “conceito-limite”

estd fundamentado na obscuridade de Deus
na Teologia, Rahner transforma o mistério em ‘“conceito-basico”, originario,
libertando-o do tribunal da razdo como instancia absoluta da realidade .

Deste modo, a razdo se descobre possibilitada por aquilo que parecia
contradizer o seu ideal®>. Ela é a faculdade da clareza, do conhecimento, que
permite a0 homem manipular as realidades categoriais, mas ¢ dessa forma, Gragas
aquela realidade absoluta, que ndo tem nome, que ndo pode ser delimitada, que
“ndo permite que dele se disponha, mas que ¢ a instancia infinita ¢ muda que
dispde de ndés no momento e todas as vezes que comegamos a dispor de alguma
coisa” .

Esta indisponibilidade em relacdo ao Mistério que abarca toda a vida do
ser humano torna-se perceptivel quando certas realidades criadas, momentos
historicos ou situagdes existenciais o atingem provocando-lhe a experiéncia da
contingéncia. Nesses momentos especiais, principalmente diante da morte, o
homem experimenta a fugacidade das coisas a sua volta, das realidades categoriais
e de si mesmo™*. Somente assumindo a propria finitude o ser humano encontra um
caminho para o Absoluto™.

O ser humano verdadeiramente sabio entende que todo o conquistado, o
compreendido ndo ¢ mais do que uma mintscula ilha num oceano imenso da
realidade inexplorada™.

Tudo isto exige do ser humano uma atitude que brote do seu centro mais
intimo. Aceitar a propria contingéncia e a de todas as coisas, compreender que se
estd, em todo ato humano, diante de um mistério inabarcavel, ndo ¢ apenas uma
atitude intelectual, mas solicita também a liberdade do ser humano. Por isso, diz
Rahner, na medida em que essa transcendéncia solicita a liberdade e o amor, tal

Mistério, horizonte desta transcendéncia pode ser chamado de sagrado®’. Desse

modo, Rahner denomina tal termo da transcendéncia humana de “Mistério Santo”.

> Id. Foundations of Christian Faith. p. 22

2 OLIVEIRA, M. Filosofia Transcendental e Religido. p. 147

3 RAHNER, K. Conceito de Mistério na Teologia Catélica in O Dogma Repensado. p. 181
** SANNA, 1. La Cristologia Antropolégica de Karl Rahner. p 133

> RAHNER, k. Hearer of the Word. p. 67

%6 Id. Conceito de Mistério na Teologia Catélica in O Dogma Repensado. p. 189

T Ibid p. 182.
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“As duas palavras ‘Mistério Santo’... expressam igualmente a transcendéncia
tanto do conhecimento e liberdade, quanto a do amor” .

Por ser algo que o solicita por inteiro, em sua inteligéncia, liberdade e
amor, tal horizonte da transcendéncia pode ser aceito ou negado pelo homem. “A
transcendéncia que habita o homem ¢ o fundamento de sua liberdade, ao mesmo
tempo que uma questio colocada a sua liberdade™’.

Negar o termo final da transcendéncia ¢ possivel ao ser humano porque
este pode “desinteressar-se por algo e simplesmente abandona-lo, ainda que tal
realidade faca parte dele mesmo” ®. No “Curso Fundamental da Fé” ' Rahner
sistematiza trés tipos de negacao a experiéncia transcendental:

1. Como o tomar consciéncia do Mistério que abarca a vida humana
se faz a partir da experiéncia de contingéncia de si mesmo e das
coisas, ¢ exige um “retorno a si”, uma volta da pessoa a sua
subjetividade, muitas vezes ¢ mais facil se ocupar das coisas
“urgentes”, lancgar-se e perder-se nas tarefas categoriais, numa
espécie de ativismo que impede qualquer reflexdo mais
existencial. Parece ndo ser importante perguntar-se pelo
fundamental num mundo de realidades urgentes, ha muito que se
fazer e tudo ¢ muito interessante e importante.

2. A segunda forma, chega a admitir que do mundo das coisas
categoriais emerge a questdo pelo todo, pelo sentido da realidade.
Admite a pergunta, mas nega que qualquer resposta seja possivel.
E necesséario conviver com tal questdo em siléncio e dotado de
certo cepticismo.

3. Ha ainda a postura que procura acreditar, ndo sem um inadmitido
desespero, que esta pergunta nao ¢ central, ndo faz sentido e o
melhor ¢ simplesmente suprimi-la.

Aceitar o Mistério significa compreender que a vida humana esta

permanentemente diante dele em todas as agdes, das mais extraordindrias as mais

cotidianas. E tomar consciéncia que a tudo dominamos, mas ndo a condicao de

*® RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 66

Y SESBOUE, B. Karl Rahner: itineririo teolégico. p. 98
% RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 28

%! Ibid p. 32-33
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possibilidade que nos permite o dominio, aceitar o Mistério nao € possui-lo, mas
deixar-se possuir por ele®.

Momento em que pode se dar este abandono de forma especial ¢ na morte.
Ali, ndo hd mais apoios, ilusdes onde o ser humano possa se agarrar. A pessoa
esta inteiramente s6, lhe resta somente entregar-se confiante ao Mistério ultimo® .
Por isto, a morte ndo ¢ somente algo que se sofre passivamente, mas ha uma
dimensdo ativa, de entrega pessoal® .

Isto significa, existencialmente, que aceitar a transcendéncia humana ao
Mistério santo, ¢ abandonar-se, sem reservas nem condigdes, ¢ entregar-se
confiante® . Por isto a aceitacdo do Mistério é um ato de adoracdo, de fé, aqui
entendida ndo como o consentimento da inteligéncia a doutrinas reveladas, mas
como op¢do existencial, um modo de “relacionar-se com a realidade,
abandonando-se a ela em total disponibilidade e esperanca, ¢ até o final...

‘entrega’ radical de toda a pessoa”®® .

3.21.

Mistério inefavel e a palavra “Deus”

Rahner ndo aplica de imediato, ao Mistério Santo, o conceito “Deus”. Isto
poderia ameacgar a originalidade da primeira experiéncia humana, transcendental
que se faz de Deus, pois, como condi¢do de possibilidade para o conhecimento de
todos os objetos, o horizonte da transcendéncia ndo pode ser confundido ele
mesmo, com um objeto, um conceito definido. Em tal experiéncia se da um “saber
anonimo de Deus” ' Este é co-afirmado, mas nunca representado na experiéncia
original da transcendéncia®®.

Deste modo, podem-se afirmar duas maneiras de se relacionar com Deus:

quando se responde a Revelagdo que ele faz de si mesmo ao ser humano na

52 Ibid. p. 183

6 FRANCA, M. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus a Teologia. p 18

% VORGRIMLER, H. Karl Rahner: Experiéncia de Dios em su Vida y em su Pensamiento. p.
329

% FRANCA, M. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus a Teologia. p 18

5 SOBRINO, J. Como creer hoy? Karl Rahner y Monsefior Romero. Sal Terrae n.2 131-144 p p.
132 Fev 2001

7 SESBOUE, B. Karl Rahner y los “Cristianos Anonimos”. Selecciones de Teologia. V. 25 n. 99
p-199 Jul/Set Barcelona 1986

% RAHNER, K. Hearer of the Word. p. 51


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410249/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410249/CA

39

histéria e uma relagdo a priori, na propria dindmica da natureza humana, enquanto
este vem co-afirmado transcendentalmente em cada ato de conhecimento e
liberdade. Esta relacdo transcendental nos alerta para que, mesmo acolhendo a
Deus na Revelagao, ndo fagamos dele uma realidade situada no mundo, que exista
entre as realidades categoriais, um entre outros objetos®.

Isto porque o ato da transcendéncia ¢ diferente da descri¢do posterior deste
ato que nunca o alcancga perfeitamente. Por isto ndo se pode aplicar simplesmente
a palavra “Deus” ao termo da transcendéncia sem o perigo de um mal entendido,
confundindo o conteido ja objetivado deste com o tipo de experiéncia
transcendental que se quer de fato chamar a atengdo’’.

A experiéncia transcendental ndo pressupde um claro conceito de Deus. O
dinamismo da subjetividade humana, em sua inteligéncia e liberdade, ¢ a fonte
originaria de tal conceito, ¢ a partir da experiéncia transcendental que se pode
formula-lo e expressa-lo, de maneira auténtica’'.

Com isso, ndo se estd afirmando que o que conhecemos de Deus pode ser
colhido totalmente da experiéncia transcendental, o que anularia o valor da
Revelagdo. Mas, quando esta acontece se dirige a um sujeito que ja se encontra

envolvido pelo Mistério da realidade que doravante se dard a conhecer.

3.2.2

Aceitacao atematica do Mistério

Esta distingdo da experiéncia transcendental de Deus e seu conceito
categorial, abre uma nova perspectiva para a negagdo de Deus. Sem tal distincao,
Deus parece ser uma realidade categorial, suprema, excelsa, mas, de fato, apenas
um aspecto do mundo, “um membro de toda a realidade”’.

No entanto, se assim fosse, onde encontra-lo num mundo que ndo ¢ mais

habitado por prodigios e acontecimentos estupendos os quais s6 um poder e

% OLIVEIRA, M. Filosofia Transcendental e Religido. p. 155

" RAHNER, K. Conceito de Mistério na Teologia Catélica in O Dogma Repensado p. 177
"' SANNA, 1. Teologia come Esperienza di Dio. p. 82.

> RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 63
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sabedoria divinos poderiam explicar? A f€ ndao pode ignorar a realidade, de que a
palavra “Deus” ndo vem tio prontamente aos nossos labios nos dias de hoje”.

Muitos considerados “ateus” assim o sdo porque ndo podem enxergar
claramente a presenca ¢ acdo de um Deus que ndo seja outra coisa que nao um
aspecto do mundo’. Nio se pode aplicar tal termo tio prontamente a estes que
desta maneira parecem negar Deus. Tal negacdo se dirige ao Deus conceitual,
totalmente exterior e objetivado, talvez até mesmo se dirija a uma imagem
desfigurada de Deus’”, pois s6 “quando se remete a este Mistério Santo deixa o
conceito de Deus de ser um idolo” .

Porém se este mesmo homem aceita a sua propria contingéncia assim
como a de todas as coisas e se experimenta diante do Absoluto, que d4 sentido a
realidade ainda que o designe por outro nome, ou mesmo o deixe anénimo, se ele
ama com absoluta responsabilidade, serve ao ser humano ¢ aceita a desilusdo de
sua propria existéncia, com uma ultima esperanga neste sentido misterioso da vida
que ainda ndo compreendeu’’ ndo se pode afirmar que ele rejeite a presenca de
Deus que lhe ¢ oferecida a nivel transcendental”®.

Mesmo no ateismo “pos-moderno” que nao ¢ de cunho humanista, nem
pretende devolver ao ser humano algo que a fé¢ em Deus lhe tenha surrupiado da
sua dignidade, mas professa simplesmente o niilismo pode-se enxergar uma
critica ao conceito de Deus””.

A auséncia total de um absoluto que oriente a vida humana, o ndo
envolvimento em grandes causas, a percepcdo da realidade vista como
fragmentaria e relativa, parece poder assegurar ao homem uma liberdade de opcao
que precisa ser defendida contra os sistemas exteriores, inclusive religiosos*’.

Compreender que Deus ndo ¢ uma instancia exterior ao ser humano, mas

que o capacita a ser ele mesmo, que Graga e liberdade ndo sdo opostas®', poderia

7 RAHNER, K. Do you believe in God? Traducio Richard Satrachan. Toronto: Editora Paulist.
1969 114p p 102. Titulo Original: Glaubst duan Gott?

7 Id. Belief Today. p. 81

7 SESBOUE, B. Karl Rahner: itinerario teologico. p. 104

’* FRANCA, M. Karl Rahner: Da experiéncia de Deus a Teologia. p 13

"7 RAHNER, K. Humanismo Cristiano. Selecciones de Teologia. Traducio Javier Baselga
Barcelona V.7 n. 27 p. 252. Jul/ Set 1968.

7 Ibid. p. 104

" MARDONES, J. El Desafio de la Postmodernidad al Cristianismo. Santander: Editora Sal
terrae. 1988. 32p. p. 23

% Ibid. p. 23

1 VORGRIMLER, H. Karl Rahner: Experiéncia de Dios em su vida y em su pensamiento. p. 272
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proporcionar uma abertura ao dialogo. Quanto mais as criaturas pertencem a
Deus, mais livres elas se tomamgz, a independéncia do ser humano cresce em
direta propor¢do, e ndo inversdo, a sua dependéncia de Deus. Isto porque ndo ha
uma oposi¢o entre a criagio e a redengio, a segunda ¢ a plenitude da primeira®.
A consideracdo de Deus como o termo da transcendéncia humana, o

Mistério Santo, também ilumina porque a simples pertenga a um cristianismo
explicito, reflexo e institucional pode ser, na verdade uma forma sublimada de
idolatria. E possivel que o ser humano que cré em Deus, viva num plano
transcendental um egoismo tao absoluto que chegue a negar a profissdo de fé que
faz categorialmente. A religido deve levar o ser humano a um confiante € amoroso
abandono, a uma entrega de sua liberdade, da autoconstrucdo de si mesmo, ao
Mistério Santo ¢ isto deve enraizar-se em todas as dimensdes da sua existéncia™.

Mesmo sem desenvolver todo o tema e as suas implicagdes no proprio
pensamento de Rahner e da teologia em geral, notamos como esta perspectiva da
liberdade humana que tem a Deus como seu horizonte ultimo, ao qual se co-
experimenta mediado pelas realidades categoriais, oferece uma interessante
compreensdo para a dificil questdo das conseqliéncias do pecado original para a
humanidade.

O ser humano existe numa posi¢ao paradoxal: ao mesmo tempo em que ele ¢
o ser do Mistério inabarcavel, na mesma dinadmica que se realiza diante da
infinitude do horizonte da sua transcendéncia, ele se encontra condicionado,
limitado pelo categorial que constitui a sua realidade e que entra como elemento
na dindmica da autotranscendéncia. Estar situado entre o finito da sua condicao
humana, histdrica e o infinito do horizonte da sua transcendéncia em inteligéncia
e liberdade ¢ o que constitui o ser humano®.

A realidade categorial que se coloca como mediagdao para a experiéncia de
Deus é o mundo da sociedade humana, da historia das relag6esg6. Por isto mesmo,
em seu conhecimento e em sua liberdade, o ser humano j4 encontra uma historia

prévia de liberdades que foram se definindo e que ao se realizarem de determinada

2 RAHNER, K. Do you believe in God? p 12

% MCDERMOTT, J. The Christologies of Karl Rahner — II. Gregorainum. Roma v. 67 n. 2 p.
299. 1986

% RAHNER, K. La Grazia come Liberta: brevi saggi teologici. Roma: Paolini. 1970. p. 13 titulo
original: Gnade als freiheit: kleine theologische beitrage.

RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 42

% SESBOUE, B. Karl Rahner: Itineririo teolégico. p. 105
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forma e ndo de outra possivel, estabeleceram os pré-condicionamentos que serao
postos ante a liberdade de outros seres humanos, a liberdade de cada um ¢
solidaria com a liberdade de todos®’.

Como o ser humano exerce a sua liberdade sempre diante de Deus e tal
capacidade de autodefinir-se estd sempre em relagdao a ele, mesmo naquilo que,
aparentemente ha de mais “profano”, a configuracdo que o mundo das relacdes
assume, se encontra também numa posicao diante do Mistério de Deus, que pode
facilitad-la, iluminando a mediacdo para tal realidade suprema ou dificulta-la,
obscurecendo-a®*.

Esta dificuldade ndo diz respeito de maneira direta a Revelagao, ao conteudo
desta. Estd se tratando da experiéncia mais basica, a mais originaria de Deus, a
que se realiza a partir do dinamismo transcendental do ser humano.

Mas justamente nos dias de hoje, € o que se precisa assegurar, ja que tal
experiéncia nos coloca a espera, na expectativa de uma possivel Revelacao deste
Mistério que ndo nos ¢ estranho, nem distante, mas a realidade com a qual
lidamos no dia a dia. A experiéncia de Deus a nivel transcendental o tira de um
ambito meramente exterior & vida humana e coloca Deus como questdo
inaliendavel, o que em conseqiiéncia, possibilita uma nova percepcao da
Revelacao.

O problema ¢ que exercemos a nossa liberdade, construimos a nossa vida num
mundo j4 estruturado sobre a culpa de outros®. Se o ser humano faz a experiéncia
da sua propria culpa, dos erros que ao longo da sua vida vai cometendo e que
trazem conseqiiéncias para a sua histdria, € claro que ele compreenda que também
os outros seres humanos fazem, e que antes dele, fizeram, tal experiénciago.

Isto se torna mais doloroso na medida em que a historia ¢ dindmica, ou seja,
nenhum ser humano pode experimentar o que realmente estd fazendo da sua
propria existéncia de maneira definitiva e absolutamente certa. Ainda que haja
parametros ninguém pode alcangar todas as possiveis conseqiiéncias das suas

acoes para a sua propria vida e para a de outros, nem compreender totalmente de

¥ Ibid. p 105
% RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 108
% Ibid p. 107
% Ibid p. 108


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410249/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410249/CA

43

onde elas surgiram ou discernir, por completo, a integridade da inten¢ao que as
motivou’'.

A afirmagdo cristd sobre o pecado, parte da experiéncia que se faz da realidade
e da experiéncia da bondade de Deus. Como harmonizar as duas sendo postulando
que tal experiéncia do pecado se deve a uma opg¢do, a uma maneira de auto-
definir-se diante de Deus do proprio homem ? E, depois, que tal opcao se expande
e se estrutura no mundo tornando mais dificil a mediacdo para o Mistério de
Deus? Deste modo, “a afirmagdo propriamente cristd (sobre o pecado original) é
uma interpretagdo radical desse estado de coisas, objeto de nossa experiéncia
corrente” .

Tal afirmacdo radical significa que a situagdo de determinagdo pela culpa em
que exercemos nossa liberdade ¢ universal, permanente e, por isto, mesmo,
original”. A isto que se poderia chamar de pessimismo cristdo, corresponde uma
atitude lucida de compreensdo da realidade humana que nado se deixa seduzir pela
perspectiva, surgida de tempos em tempos, sob diferentes matizes, de que seja
possivel uma humanidade sem mazelas num futuro porvir intramundano®. Ainda

que se tenha que lutar por isto, evitando a tentagdo de refugiar-se no futuro

paraiso95 .

Conclusao

A experiéncia mais originaria de Deus no ser humano, a transcendental, ¢ a
percepcdo de Deus como horizonte infinito que, por isto, possibilita o
conhecimento de todo ente finito, categorial. E a do Mistério que lanca sempre
para ulteriores dimensdes a liberdade humana que se move atraida por um bem.
Tal Mistério solicita do ser humano uma resposta que se traduz em aceitagao da
sua contingéncia e abandono amoroso e por isto ¢ Mistério Santo.

O conteudo deste segundo capitulo nos mostrou que o ser humano ja se

encontra em uma relagdo com Deus, mesmo que ndo possua uma consciéncia

! Ibid p. 109

2 SESBOUE, B. Karl Rahner: Itinerario Teolégico. P. 106
 RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. p. 109

* SESBOUE, B. Karl Rahner: Itinerario Teolégico. p. 106
 RAHNER, K. Foundations of Christian Faith. P. 108
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reflexa sobre isto’’. E que tal relagdo se traduz fundamentalmente em abertura
aquela realidade incompreensivel, mas sempre presente e que possibilita a
compreensdo de si mesmo e das coisas.

Tal abertura transcendental do ser humano a esta realidade ultima a que
chamamos “Deus”, coloca sobre outra chave de leitura a Revelacdo divina. Esta
ndo ¢ exigida pela dindmica transcendental, poderiamos ficar diante do Mistério
Silencioso, mas, quando acontece, responde a uma pergunta, preenche uma

abertura presente de forma fundamental no ser humano.

% OLIVEIRA, M. ‘E necessario Filosofar na Teologia”, unidade e diferenca entre Filosofia e
Teologia em Karl Rahner. In: OLIVEIRA, P.; PAUL, C. (org.) Karl Rahner em Perspectiva. Sdo
Paulo: Loyola. 2004. 270p. p. 204
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