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A pessoa humana integrada na reflexao teolégica atual e

na vida da Companhia de Santa Teresa de Jesus, hoje

Introducao

No primeiro capitulo, contextualiza-se historicamente a vida e obra de
Enrique de Oss6 com a finalidade de compreender a resposta evangelizadora dada
por ele.

O segundo capitulo apresenta a visao de Enrique de Ossé sobre a pessoa
humana integrada a partir de Jesus Cristo. Sendo este um trabalho de cunho
teoldgico-pastoral, neste terceiro capitulo, realiza-se a critica teoldgica a
compreensdo antropoldgica de Enrique de Ossé. Para isso, aborda-se o tema da
pessoa humana integrada, a partir da visdo biblico-eclesial e da reflexdo teoldgica
atual, bem como na vida da Companhia de Santa Teresa de Jesus, por ser herdeira
do Carisma Ossoniano.

Sobre esse tema hd um vasto e rico material. Selecionaram-se trés textos
teoldgicos e os documentos aprovados pelo XV Capitulo Geral da Companhia de
Santa Teresa de Jesus.

Este capitulo estd dividido em dois itens. O primeiro item apresenta, de
forma muito breve, como a reflexdo teoldgica, ao longo da histdria eclesial, tem
enfrentado o dualismo numa fidelidade a visdo unitdria da Escritura. Em seguida,
¢ abordado o tema da salvacdo de Jesus Cristo como oferta divina gratuita e
integradora que atinge a pessoa humana na sua totalidade de dimensdes ou
aspectos.

No segundo item, apresenta-se, de forma resumida, como a Companhia de
Santa Teresa de Jesus, na atualidade, se mantém fiel as intui¢cdes do seu fundador,

no que se refere a visao crista de pessoa humana integrada.
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3.1.
Salvacao de Jesus Cristo: superacao do dualismo e visdao humana
integrada

Reforga-se que o objetivo deste trabalho é de verificar a relevancia do
Carisma Ossoniano para o tempo atual. Foi abordado, em pdaginas anteriores, a
forma como Enrique de Ossé superou a visdo dualista de pessoa humana ao
propor a polarizacdo da vida em Jesus Cristo. Dando continuidade a esse
trabalho, pretende-se, aqui, de forma breve, explicitar como a reflexdo teolégica
atual e o magistério eclesial t€m se posicionado na defesa da unidade da pessoa
humana. Essa reflexdo se fundamenta na Sagrada Escritura, a qual acentua a
unidade do ser humano e, ao mesmo tempo, considera-o na sua dualidade ou
pluralidade de aspectos ou dimensdes. Explicita também a importincia que a
antropologia cristd da a totalidade do ser humano, visto que € o ser humano

inteiro que aceita ou rejeita a salvacao de Jesus Cristo.

3.1.1.
A reflexao teoldgica enfrenta o dualismo

De forma breve, este capitulo reflete sobre o que o cristianismo entende
ao assumir e defender uma antropologia unitdria, ou seja, uma visdo integrada do
ser humano, contra qualquer tipo de dualismo. Mas afinal, o que se entende por
dualismo, por visdo dualista de pessoa humana? Onde estd a sua origem? Quais
as conseqiiéncias priticas de uma visdao antropoldgica dualista? ' A visdo

dicotdmica ou dualista é percebida quando,

“para ressaltar uma dimensao ou aspecto do ser humano, a pessoa é levada a
desvalorizar uma outra dimenséo ou aspecto. Por exemplo, para acentuar a
importancia da alma, a pessoa despreza o corpo, para valorizar a razdo,
desvaloriza o afeto. Ou, ao contrario, para sublinhar a importédncia do corpo,
desvaloriza a alma, para valorizar a afetividade despreza a razao™.

'Sobre o tema da infiltragio do dualismo antropolégico na vida e na reflexdo teoldgica cristd,
leia A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op. cit., pp. 95-114.

2 A. GARCIA RUBIO, Elementos de Antropologia Teolégica — salvacao crista: salvos de qué e
para qué? Petrépolis:Vozes, 2004, p. 24.
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A origem dessa maneira de ver o ser humano ¢é muito antiga’. No
ocidente, encontra sua raiz na filosofia de Platdo e no estoicismo. Para o
platonismo e neo-platonismo, a realidade estd dividida entre dois mundos opostos
- o mundo das idéias e o mundo das coisas - numa estrutura mental
predominantemente de oposi¢do-exclusdo. Pela alma, a pessoa humana pertence
ao mundo divino, eterno, etc. Pelo corpo, pertencemos ao mundo temporal,
sensivel, etc.

Nessa visdo, o que caracteriza o ser humano € a alma; automaticamente o
corpo acabaré sendo desprezad04. Para o estoicismo, a divisdo dualista se d4 entre
a razdo e a afetividade. O ser humano € caracterizado pela razdo. A dimensao
afetiva é desvalorizada. “No inicio do mundo moderno, a divisdo cartesiana do ser
humano entre o pensamento ( res cogitans) e o corpo (res extensa) vai aprofundar
ainda mais esta perspectiva dualista®. O corpo ndo passa de uma madquina
complexa e como tal deve ser tratado. O pensamento € o que define o ser humano
como humano. A relagc@o entre o pensamento e o corpo é meramente extrinseca’.
Assim, tanto no platonismo como no estoicismo encontramos uma visao dualista
do ser humano onde a valorizacdo do pensamento, da consci€éncia humana, do
sujeito, € feita em detrimento da realidade corpdrea. A partir dessa visdo dualista

do ser humano foram desenvolvidas, no cristianismo, algumas tendéncias, levando

’ F. FIORENZA — J. METZ, observam que a concepgdo hebraica tem uma visdo unitdria do ser
humano, enquanto que o dualismo é o que melhor caracteriza o influxo histérico helénico,
especialmente o platdnico. Na concep¢do grega, € atribuido & alma um valor maior do que ao
corpo. Homero imaginava que a forca vital, a alma respiratéria, abandonava o ser humano ao
morrer. A palavra soma ndo significava corpo (vivo), mas caddver ou corpo. Essa concepgdo foi
responsdvel pela desvalorizagdo metafisica do conceito de corpo. Pindalo, sob influxo orfeico,
acentua a idéia da divindade da alma. Esta sobrevive a morte do soma, libertacdo da alma. Para
Platdao o mundo corpéreo € apenas imagem da verdadeira realidade. A matéria é desordem e
causa do erro e do mal. Seu pensamento de considerar o corpo como inferior a alma influenciou
durante séculos, resultando na atitude de subtrair-se as exigéncias do corpo e seus apetites e
tender para a pureza espiritual duma vida da alma separada do mundo. Esta filosofia teve
influéncia sobre a moral do amor, da educagdo, da reflexao filoséfica acerca do ser humano,
sobre a concepg¢do acerca do bem e do mal como também sobre conceitos teoldgicos. Nossos
autores chamam a aten¢do de que em Aristételes, ao aplicar o hilemorfismo a problemadtica de
corpo e alma, encontramos as raizes de uma antropologia individualista e sem aspecto histdrico.
Com Demdcrito aponta-se a concepg¢do da perfeicdo fechada do ser humano. O cosmo ¢
representado como um todo completo numa harmonia preestabelecida, concebendo o ser humano
como microcosmo. A divinizagdo do cosmo e a concep¢do de ser humano orientado na
perspectiva cosmoldgica contribui para uma interpretacio de ser humano como um ideal
fechado, levando a uma concep¢do de mundo sem histéria. Neste sentido o pensamento grego
estd em oposi¢do com a histéria da salvacdo, de orientacdo escatolégica do povo hebreu: cf. F.
FIORENZA - J. METZ, O ser humano como uniio de corpo e alma, op. cit., pp.28-31.

* Cf. A. GARCIA RUBIO, Elementos de Antropologia Teolégica, op. cit., p. 25-26.

> Ibid., p. 28.
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a graves conseqiiéncias como: desprezar o corpo, visto como inimigo da vida
espiritual; reprimir o mundo afetivo, ou seja, os sentimentos, as emogdes;
desvalorizar a sexualidade, reduzindo-a ao aspecto genital bioldgico; tender a
separ o masculino e o feminino como realidades opostas, sendo que o masculino
domina e despreza o mundo feminino’.

E 6bvio que esta visio dualista tem afetado também as diversas dimensoes
ou aspectos que constituem a riqueza da salvagao crista. Prova disso foi o desafio
que o cristianismo teve para comunicar a mensagem evangélica no contexto
helénico, quando utilizou elementos da cultura grega para a tematizacio da f€,
correndo assim, o risco da infiltracdo dualista. Nao foi nada f4cil para a Igreja
lutar contra a influéncia do gnosticismo e de outras modalidades de dualismo
radical. Infelizmente, essa visdo dicotdmica estd profundamente enraizada entre os
catllicos ao estabelecer a dicotomia entre espirito e matéria, entre fé e vida
cotidiana, entre fé e politica, entre o divino e humano, entre teoria e praxis etc.,

“desenvolvendo entre estas realidades uma oposicdo-exclusdo com acentuada

tendéncia reducionista”®.

3.1.141,
A visao unitaria do ser humano na Sagrada Escritura

Como anteriormente foi dito, o magistério eclesial enfrentou o dualismo
mantendo fidelidade a visdo unitdria da Escritura. Certamente ndo encontramos
na Sagrada Escritura uma elaboragdo sistemdtica sobre a visdo unitdria ou
dualista do ser humano. E verdade contudo que, de forma globalmente
considerada, a Sagrada Escritura pressupde uma visdo unitdria da pessoa
humana. Esta perspectiva unitdria encontra o seu fundamento na fé monoteista no

Deus criador-salvador’. “No pensamento hebraico [...] o ser humano é visto
primariamente como uma unidade de forga vital, pela qual ele originaria e continuamente

esta relacionado com Deus e com o mundo politico social que o cerca”®. Esta
concepcdo monista e global manifesta-se no fato de que as afirmacgdes

antropolégicas podem ser feitas tanto de cada aspecto do ser humano como

® Cf. A. GARCIA RUBIO, Elementos de Antropologia Teolégica, op. cit., pp. 27-28.
7 Cf. Tbid., pp. 28-29.

¥ A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p. 96.

° Cf. Ibid., pp. 319 e 323.
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também do ser humano todo. A lingua hebraica ndo separa as funcdes espirituais
das vitais do corpo, sendo impossivel uma diferenciacdo entre as atividades da
alma e do corpo. Nesse contexto, faz-se necessario examinar o significado dos
termos nefesh, ritah basar e leb.

A palavra nefesh, de grande importancia na antropologia do Antigo
Testamento, tem sido traduzida normalmente por “alma”. Originariamente, a
palavra nefesh significava “garganta”, necessdria para a ingestdo dos alimentos e
para a respiragdo. Pode também significar pescogo, a parte exterior da garganta.
Esta palavra ndo expressa a vida em geral, mas a vida relacionada a um
individuo. Nao se pode dizer que o ser humano possui uma nefesh, mas ele € uma
nefesh. Por exemplo, quando a garganta sente fome, € o préprio ser humano que
tem fome. Nesse contexto, estaria presente o ser humano inteiro, precisamente
como ameacado e necessitado de auxilio, na medida em que ele visa alcancar
algo. Nefesh também pode ser traduzido por “alma”, mas no ambito emocional.
No Antigo Testamento nefesh tem também o significado de “vida”, mas
entendida de maneira bem concreta: trata-se do ser vivente determinado - ele é um
nefesh. Portanto, em todas essas significacoes, nefesh nao exprime algo que o ser
humano tem, mas seu ser substancial, necessitado na sua procura de vida .
Conclui-se que nefesh e “alma” ndo sdo termos a que facilmente se possa dar o
mesmo significado'".

A palavra riiah corresponde em muitos pontos ao significado de nefesh. E
normalmente utilizada para designar vento, vento forte a servico de lahweh.
Aplicado ao ser humano, o termo riah significa a “respira¢do”, a forca vital.
Freqiientemente € aplicado a Iahweh para significar a forca vital criadora. Poucas
vezes corresponde ao que chamamos de “espirito”. Por isso, para F. FIORENZA—
J.METZ, seria completamente errdneo tomar essa palavra como expressdo de
uma oposi¢ao no ser humano entre “carne” e “espirito”. Com a riiah descrevem-
se também sentimentos, disposi¢des e estados de animo do coragdo humano. Ela
é uma expressio da relacdo dindmica entre Deus e o ser humano. E aplicada, as
vezes, para exprimir um carisma especial, concedido por Deus, e que capacita a

pessoa na realizacdo de uma missdo especial na histéria da salvacdo. O termo

' F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., p.32. )
' Cf. F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., pp.32-33. Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na
pluralidade, op.cit., pp. 320-321.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410250/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410250/CA

121

riilah tampouco designa uma parte do ser humano, mas a pessoa humana inteira,
na sua capacidade de abertura e escuta em relacao a Tahweh'%.

Também a palavra basar tem varios significados. Designa normalmente
“carne” em contraposi¢do a “ossos” para dizer o que o grego expressa pelos
conceitos sarx (carne) e soma (corpo). Nao pode ser entendida como algo que o
ser humano tem, mas o que ele é. Por isso em sentido mais amplo, significa a
pessoa toda, podendo também substituir o  pronome pessoal. Pode significar
“parentesco” e “familia”. Em rela¢do aos outros, o hebreu se sente “carne”, ou
seja, corporeidade-solidariedade na convivéncia politico social®. Num nivel
antropoldgico mais profundo, designa ser humano na sua condi¢do de fraqueza e
debilidade, no qual ndo se pode por confianca. Em contraposicao, s6 lahweh &
merecedor de toda a confianga. Por isso, Ele nao é basar™.

A palavra leb ou lebab, traduzida para o portugués como ‘“‘coracdo”, é
utilizada pela antropologia veterotestamentdria com mais freqiiéncia que as
anteriores. A traducdo parece nao corresponder a riqueza de significados do
hebraico. Para o hebreu, o coragdo ndo constitui somente um 6rgao, mas o centro
da responsabilidade perante Deus e o centro de decisdo perante a vontade divina.
O coracgdo € simbolo da unidade e da liberdade humana. De modo semelhante a
aplicacdo feita a nefesh e a ritah, o termo leb indica os sentimentos e as emogdes
humanas, os desejos, as aspiragdes e anelos mais secretos do ser humano. Porém,

S . 2 ¢ ~ ol
vem a significar especialmente o que nés chamamos de “razio”"

, pois o israelita
ndo faz distin¢do entre o que pertence ao ambito do conhecimento e ao da
escolha, assim, entregar o leb significa obedecer e entregar a prépria vontade'®.
O israelita vé o ser humano como uma unidade, como um todo vital,
embora reconheca nele a pluralidade de funcdes e aspectos. Os termos nefesh,
rilah, basar e leb apontam tanto para aspectos do ser humano como para o ser
humano visto como um todo. O Antigo Testamento, globalmente considerado,

pressupde uma visdo fortemente unitdria de ser humano. Essa perspectiva unitaria

encontra seu fundamento na f€ monoteista no Deus criador-salvador. E a fé biblica

"2 Cf. F. FIORENZA — J. METZ, op. cit., p.33. Cf. A. GARCIA RUBIO, op. cit., pp. 320-321.

" Cf. F. FIORENZA — J. METZ, op. cit., pp.33-34.

' Cf. A. GARCIA RUBIO, op.cit., p. 321.

> Muito mais do que funcdes do coragdo, apontam para caracteristicas relacionadas com
determinados pontos do cérebro.
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no Deus criador, leva a rejeitar e a superar as visOes dualistas entre espirito e
matéria, alma e corpol 7.

O Novo Testamento, em seu conjunto, também apresenta uma Vvisao
unitdria de ser humano. Para melhor compreendé-la, faz-se necessdrio uma
abordagem da antropologia judaica palestinense e helenista do séc. 1 d.C., ber¢co
do cristianismo.

O principio da evolu¢do de uma concep¢do dualista do ser humano
encontra-se no judaismo helenista. Quando a LXX traduz o termo hebraico leb
(coracdo) por psyché e divide o cosmo em duas esferas, espirito e carne, pode-se
dizer que se inicia a helenizag@o no judaismo posterior. Outro elemento dualistico
¢ encontrado no livro da Sabedoria, que, além de separar o corpo da alma,
considera a alma superior ao corpo.

Por outro lado, encontra-se nesse mesmo periodo, o judaismo
palestinense, com um corpo doutrinal bem desenvolvido, e que se apdia na
concepcdo hebraica. A literatura de Qumra e apocaliptica do Antigo Testamento
sdo de muita importancia no que se refere a visdo unitdria de ser humano.
Ensinava-se o tema da criacdo do ser humano a imagem de Deus, em conexdo
com a fé em Deus criador. Mas, com a influéncia helénica, a visdao do ser humano
comeca a ser modificada. E reconhecido um principio espiritual do ser humano,
distinto da realidade corporal, com vida independente apds a morte. A fé na
ressurreicdo apds a morte € mantida, acreditando-se numa reunificacdo de corpo e
alma apds um estdgio intermedidrio. Porém, apesar da penetracdo helénica, o
judaismo  palestinense conservou a perspectiva hebraica de uma visdo
antropolégica unitdria do ser humano'®.

Tendo presente o contexto do Novo Testamento, o significado dos termos
psyché, sarx, pnéuma, soma e kardia, apontam tanto para o ser humano inteiro
como um aspecto. Psyché, designa normalmente a vida do ser humano interior,
equivalente ao “eu”, mas € utilizado igualmente para significar a pessoa concreta.
Seu contetdo aproxima-se da nefesh hebraica. Sarx (carne) equivale ao hebraico
basar. Significa o ser humano inteiro na sua vida meramente humana. Recebe

conotacdo negativa quando designa o ser humano que se fecha a acao de Deus. O

' Cf. F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., pp.35-36. Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na
pluralidade, op.cit., pp. 321-322.
"7 Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., pp. 322-324.
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termo soma, designa, freqiientemente a pessoa humana inteira. E utilizado para
significar tanto o caddver, quanto o ser humano nas suas manifestacdes vitais
visiveis. Soma e sarx sdo utilizados freqlientemente por Paulo como equivalentes.
Pnéuma, em conexdo com a riiah hebraico € aplicado para significar tanto o
principio de vida dado por Deus como a pessoa humana. Paulo o utiliza para
designar o ser humano inteiro aberto a a¢do do Espirito Santo, em contraposicdo a
sarx, entendida como fraqueza, mortalidade e solidariedade com o pecado.
Kardia (coracdo), equivalente ao hebraico leb. Designa o centro vital do ser
humano, principalmente a vida animico-espiritual. Aponta para o nuicleo da
pessoa, para a unidade pessoal fundamental do ser humano"’.

Os termos utilizados pela Sagrada Escritura apontam para o ser humano
como um todo, embora seja considerado sob diversos aspectos. Em relagdo a
influéncia dicotdmica grega neotestamentaria, a significacdo helénica é corrigida
e situada noutro horizonte de compreensdo. E priorizada a tradi¢do
veterotestamentdria sobre o ser humano, a escatologia crista e a fé na
ressurreicdo. Com a fé em Jesus Cristo, cabeca da nova humanidade e protétipo
do ser humano, as comunidades primitivas clarificam a visd@o de ser humano. E
importante observar que a antropologia cristd, marcada pela cristologia, nao
autoriza qualquer desvalorizacdo da corporeidade: Deus se fez ser humano
verdadeiro, com excecdo do pecado, sarx’’, significando a totalidade da pessoa
humana, porém sublinhando a caducidade, a fraqueza e a mortalidade. E

o . .. 21 ( )
sempre o ser humano inteiro que aceita ou rejeita a luz~ que € Jesus Cristo™.

'8 Cf. F. FIORENZA — J. METZ, op. cit., pp.36-38.
' Cf. A. GARCIA RUBIO, op.cit., pp. 324-329.

2 Cf. Hb 4,15; F12; Jo 1,14.

2L Cf. Jo 3,16-21.
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3.1.1.2.
A defesa da unidade da pessoa na reflexao teoldgica e no magistério
eclesial

Foi dito anteriormente que a Igreja, em sua missdao de comunicar a Boa
Nova cristd no mundo cultural helénico, utilizou elementos da filosofia grega a
servico da tematizacdo da fé crista, correndo o risco de certa infiltracdo dualista
na visdo de ser humano e de mundo. Nessas circunstancias, a Igreja deparou-se
com o movimento gndstico, presente de forma significativa nos ambientes
helénicos. Tal movimento de origem hindu e irdnico-persa, portanto pré-crista,

tem sua crenca na “preexisténcia da alma, a sua queda e o correspondente castigo de

viver num corpo, o desprezo pela corporeidade, a salvagcdo obtida mediante o

conhecimento da origem e do carater celeste proprio do ser humano (por causa da sua

alma) e mediante o seguimento fiel do caminho indicado pelo ‘revelador™®.

A gnose tentou  reinterpretar a mensagem cristd numa visdo
antropolégica dualista. Tornou-se uma ameaga pois, com seu profundo desprezo
pela matéria e pela corporeidade, entrou em choque com as afirmagdes da fé
cristd a respeito da encarnacdo real de Deus em Jesus Cristo, bem como da
ressurrei¢do corporal. Rejeita totalmente a afirmacao cristd de que a corporeidade
¢ lugar de salvacdo, pois, para o gndstico, a salvacdo consiste na libertagdo das
amarras que mantém o espirito preso ao corpo. Diante dessa ameaca, é
compreensivel a insisténcia do Novo Testamento, especialmente nos escritos
paulinos e joaninos24, sobre a importancia da sarx de Jesus Cristo para a salvacao,
bem como o valor salvifico atribuido a realidade da ressurreicdo®.

A luta da Igreja contra a infiltragdio gnodstica nao foi nada fécil. Os
Padres apologistas, no que se refere a antropologia, mantém fidelidade a visdao
cristd unitaria de ser humano e a defesa da fé no unico Deus criador-salvador,
apesar da utilizacdo do instrumental helénico. Segundo F. FIORENZA - J.

METZ, Irineu de Lido valoriza positivamente a carne, salientando que ser humano

* Cf. F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., pp.38-43. Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na
pluralidade, op.cit., p. 324-329.

* A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., pp. 330-331.

> Cf. 1Cor 6,12-20; 15; Jo 1,14,

» Cf. F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., pp.43-44. Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na
pluralidade, op.cit., p. 330-331.
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“em seu todo, € uma imagem de Deus, nado apenas no espirito, mas também na carne, e

. L. . ., . 26
gue 0 homem e 0 mundo se movimentam rumo & ‘recapitulatio’ em Cristo”~".

Ao lado desta linha antropoldgica que expde, primariamente, a unidade e
a totalidade do ser humano, surgiu outra tendéncia teoldgica que aceita o
dualismo antropoldgico helénico como meio de expressdo, porém salvando a
intencionalidade bésica cristd. Essa segunda linha ¢é seguida, no oriente, por
Clemente de Alexandria, por Origenes e em geral pelos Padres da Escola de
Alexandria, e, no ocidente, por Agostinho e Lactancio. Nessa tendéncia,
evidencia-se uma progressiva desvaloriza¢do do corpo enquanto a alma racional
define cada vez mais aquilo que € o préprio ser humano.

Com Santo Tomds, o problema posto pelo pensamento grego obtém uma
resposta, que, embora permaneca fiel a interpretagcdo biblica?’, é elaborada com
conceituagdo e categorialidade gregas. Santo Tomds fundamenta filosoficamente
a visdo unitdria cristd de ser humano.

1°) Em primeiro lugar, para Santo Tomas, “corpo e alma sdo, antes, dois
principios metafisicos dentro de uma unidade primordial do homem, de maneira que toda
a atividade do ser humano é uma opratio totius hominis™®.

2°) A interpretacdo total do ser humano em Santo Tomds aparece, em
segundo lugar, no fato de que o corpo nao € valorizado negativamente em relagao
a alma. A alma € destinada a um corpo, sem ele seria como uma mao decepada do
corpo; ndo s6 ndo seria pessoa, mas ndo poderia comecgar a existir, uma vez que o

corpo € condicdo da existéncia da alma. A unido de corpo e alma ¢ a salvacdo da

alma. E a corporeidade ¢ uma fonte de bem e nao conseqii€ncia de uma queda. “O
espirito humano é estruturado de tal maneira, que o homem sé pode encontrar a

. , »29
verdade e amar o bem através do caminho de seu corpo” .

3°) Em terceiro lugar, a interpretacdo unitdria de ser humano por Santo
Tomads € explicitada no fato de que, com a corporeidade surge a dimensdo

histérica e social do ser humano. O corpo € simultaneamente o local da

comunidade e da abertura para o encontro. Na Teologia de Tomads, a corporeidade

% IRINEU DE LIAO cf. Adv. Haer. V, 16,2 (Harvey II 368, 35). E. Scharl, Recapitulatio Mundi.
Der Rekapitulationsbegriff des hl. Iraneus (Fribusgo 1941). Citado por F. FIORENZA - J. METZ,
op. cit., p. 46.

7 Cf. F. FIORENZA — J. METZ, op. cit., p.53.

* SANTO TOMAS, cf. III Sent.,d.31 q. 2a 4c. Citado por F. FIORENZA — J. METZ, op. cit.,
p.51.

¥ SANTO TOMAS, cf. S. TH. Lg. 89“.1c.; S. Th. I q. 77 a 6. Citado por F. FIORENZA — J.
METZ, op. cit., p. 51-52.
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representa um papel importante pois a encarna¢do da misericordia é mediadora e
. ~ 30
elemento importante na salvacdo do ser humano™.
Portanto, para Santo Tomads, ndo existe oposi¢do — exclusao entre alma e

corpo, conforme ensinaram todos os dualismos.

“A alma sem o corpo ndo se encontra em estado de perfeicdo maior do que
quando unida ao corpo. Pelo contrario, existe sempre uma tendéncia a
complementacdo: depois da morte a alma continua tendendo para a
complemeptflﬁéo com o corpo, na expectativa da unido final com ele na
ressurreicao™ .

Apesar de Santo Tomds, o dualismo continuard predominando em
Ockham, e, de forma mais radical em Descartes, Kant e no idealismo alemao. Na
teologia catdlica em geral, o influxo do dualismo agostiniano continuou presente
até o século XX. Porém € sempre um dualismo mitigado, pois a fé no tnico Deus
criador-salvador, a fé na encarnag¢do real de Deus em Jesus Cristo, bem como a fé
na ressurreicdo da ‘“‘carne”, evitard o dualismo filoséfico. A antropologia
helénica serd utilizada para tematizar a dualidade constitutiva do ser humano:
“corpo” e “alma”. O ser humano ¢ espirito e matéria. Essa dualidade nao deve
tornar-se dualismo, ou seja, levar a uma ruptura —separagdo entre espirito e
matéria, no ser humano.

Do que vimos até aqui, de forma muito simples, ja nos deve ser clara a
importancia da defesa eclesial e teoldgica a respeito da unidade da pessoa
humana. Diante do perigo da ruptura-separacdo entre o espirito e matéria, no ser
humano, o magistério eclesial esteve atento a esse perigo dualista, dicotdmico.
Fundamenta-se na Sagrada Escritura, que, ao acentuar a totalidade do ser humano,
ndo nega a pluralidade das suas diversas dimensdes. “O ser humano inteiro é criado
por um Deus bom e o ser humano inteiro participa da salvagao e da glorificagéo”32.
Portanto, a afirmagdo de que a alma pertence, assim como o corpo, ao mundo das
realidades criadas, € uma primeira linha de defesa do magistério eclesial. Corpo e

alma sdo realidades criadas pelo tnico Deus criador-salvador. O Concilio

Lateranense IV declara que Deus € “criador de toda a realidade visivel e invisivel,

* Cf. F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., p. 52.
3'A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., pp. 336.
2 Ibid., pp. 339.
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espiritual e corporal”; criou do nada toda a criatura espiritual e corporal, criou o ser
« Lo o 3

humano “constituido de espirito e corpo™".

No Concilio Vaticano II, a unidade do ser humano € salientada, porém sem

descuidar da dualidade corpo-alma. O Concilio declara que o “ser humano deve

estimar e honrar o seu corpo, porque criado por Deus e destinado a ressurreicdo do

ultimo dia”**

. Ao reafirmar a unidade do ser humano e o valor positivo da
corporeidade, o Concilio Vaticano II focaliza a dualidade prépria do ser humano,
a condi¢cdo corporal, pois “sintetiza em si os elementos do mundo material, que nele
assim atinge sua plenitude e apresenta livremente ao Criador uma voz de louvor”,

enquanto “por sua vida interior o ser humano excede a universalidade das coisas™. O
texto conciliar reafirma a espiritualidade e a imortalidade da alma, sem aprofundar
a questdo basica do ser humano™.

A segunda linha de defesa da unidade do ser humano € a afirmac¢do de que
a alma estd unida imediatamente ao corpo como sua unica forma substancial. O
Concilio de Constantinopla IV defendeu a existéncia de uma tnica alma . Frente
aos movimentos neogndsticos medievais que identificavam o espirito com o bem
e a matéria com o mal, o Concilio Vienense, fundamentado na tese tomista de que
aalma € a tnica forma substancial do corpo, sustentou que a tnica alma do ser
humano se une imediatamente ao corpo, de tal maneira que a alma racional é
forma do corpo humano por si mesma e essencialmente. O Concilio define a
existéncia de uma alma individual, imortal, prépria de cada ser humano singular,
a servico de sua concretizacdo histérica’ .

E possivel concluir que a reflexdo teolégica e o magistério eclesial, ao
defender a unidade do corpo e da alma no ser humano, expressa que esta defesa
ndo € somente um problema antropolégico, mas € também soteriolégico e
escatolégico. Tanto a Sagrada Escritura como a Igreja acentuam a unidade do ser
humano reconhecendo Deus como fundamento criador, tanto da dimensao
corporal como da espiritual. Como conseqii€éncia deve ser rejeitada a concepgao

dualista de ser humano oriunda do neoplatonismo através do reconhecimento de

3 H. DENZINGER (DS) 800. Citado por A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit.,
p. 340. )
** Gaudium et Spes, 14. Citado por A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p. 340.
35 .

Ibid.
36 Cf. Tbid. p. 340.
’H. DENZINGER (DS) 657, 902. Citado por F. FIORENZA — J. METZ, op. cit., pp.55.
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que a salvagcdo do ser humano se dd na revelagdo da misericérdia de Deus,
mediada por seu Filho Jesus Cristo. Em primeiro lugar, essa salvacdo, mediante
Jesus Cristo, por ser graca de Deus, se constitui na autocomunicagao de Deus ao
ser humano, de forma livre e, por isso mesmo na gratuidade do amor. Por isso é

que a salvacdo do ser humano “n&o consiste numa tendéncia natural de aperfeigoar-se

apenas ontolégica e espiritualmente, mas na aceitagcdo, em resposta da

autocomunicagdo e amizade de Deus™.

Em segundo lugar, a salvagdo como graca encarnada em Jesus Cristo
passa a ter cardter encarnatorio e cristoldgico. Portanto, a salvacdo crista é
salvacdo corpdrea porque € na “carne” que o Filho realiza seu ato central de
salvacdo e redencao. O corpo tem portanto uma qualidade salvifica, ndo podendo
ser mascarada em algo “puramente espiritual”. Ela € “infundida em nossos

coragoes™®

, no centro da nossa vida corpérea. Essa forma de interpretar a
corporeidade da salvacdo mostra a estreita relacdo entre a antropologia crista e a
soteriologia.

Como a salvagdo de Jesus Cristo se d4 na Historia, o ser humano, devido
a sua corporeidade histdrico-existencial, depara-se com sua liberdade
condicionada pela concupiscéncia, uma predisposicdo de um “existencial
negativo” de seus atos. Por outro lado, existe simultaneamente uma
predisposicao positiva da situag@o de liberdade, mediante a salvacdo escatoldgica
de Jesus Cristo. Portanto, o cristio tem a missdo escatoldgica de construir o
existencial de Cristo, rumo ao futuro promissor da nova criacio™.

A unidade do corpo e da alma no ser humano, para a fé cristd, ndao ¢é
somente um problema antropoldgico e soteriologico, mas também escatolégico.
Tanto a Sagrada Escritura como a pregagao eclesidstica considera sobre a unidade
escatolégica do ser humano. Em relacdo a afirmacdo da imortalidade da alma, o
Novo Testamento, cré ser possivel estar com Jesus Cristo imediatamente logo
apos a morte*'. A tradicdo cristd aceita que “existe no ser pessoal humano, com sua

A . . = = A2
consciéncia e sua liberdade, uma dimens&o que nédo pode ser destruida”™"".

* F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., p.64.

* Cf. Rom 5,5.

“ Cf. F. FIORENZA — J. METZ, op. cit., pp. 64-66.

“' Cf. Fl1 1, 23-24.

“> A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p. 350.
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A interpretacdo escatoldgica cristd acentua que a unidade do corpo e da
alma do ser humano ndo é somente um problema de unidade do ser humano
“apds a morte”, ou ap6s o fim do mundo, mas também de relacdo do ser humano
para com o mundo e o futuro histérico do mesmo. No credo, professa-se crer em
Deus Pai criador do céu e da terra; crer que esse Pai, que ressuscitou o seu Filho
dos mortos, ressuscitard para que todos possam participar da comunhdo dos
santos na vida eterna que é Deus.

Essa existéncia voltada para Deus significa que o ser humano conhece
unicamente seu chamado concreto-histérico, em Jesus Cristo, para a eterna
parceria com Deus, de modo que a sua imortalidade ¢ a0 mesmo tempo natural e
sobrenatural. A realidade escatoldgica da fé cristd representa a expressao de um
mundo novo, fundamentado em Jesus Cristo, horizonte e imperativo de esperanga
atual, pela f&*,

Resumindo, podemos dizer que, ao longo da histéria eclesial, o magistério
da igreja e a reflexdo teoldgica acentuaram a unidade do ser humano: a) lutaram
contra qualquer absolutizacdo da pluralidade das dimensdes histéricas do ser
humano; b) rejeitaram toda separacdo dualistica do ser humano em uma parte
superior e outra inferior (corpo e alma). c¢) finalmente, foi acentuada a
causalidade direta de Deus na origem do ser humano individual e total, ou seja,

isso significa que Deus é o criador do corpo e da alma do ser humano™.

3.1.1.3.
Pessoa: auto-realizacao corpoéreo-espiritual

Para a tradicdo biblica e eclesial, o ser humano quando considerado como
pessoa, aparece como uma unidade basica. Por pessoa, entende-se o ser humano
completo que se autocompreende como uma unidade, como centro de unidade,
desprovido de qualquer cisio dicotdmica. E uma unidade vivida na dualidade de

dimensdes basicas.

3 Cf. F. FIORENZA - J. METZ, op. cit., pp. 67-70.
* Cf. Tbid., p.56.
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“A pessoa humana é simultaneamente corpérea e espiritual. Mas experimenta
essa dualidade [...] numa unidade fundamental [...] Cada pessoa autopercebe-se
como sujeito Unico das agdes tanto corporais quanto espirituais. Quer dizer, a
pessoa experimenta como préprias tanto umas como outras, numa profunda
unidade entre ambas, de tal maneira que existe uma intima interdependéncia
entre elas com profunda influéncia mutua. O ser humano autopercebe-se, com
anterioridade a toda reflexdo filoséfica, como um ser vivo unico™®.

A pessoa se autopercebe também como sujeito irredutivel ao préprio
corpo. A tradi¢do ocidental chama esse aspecto da pessoa de “alma espiritual”.
Sendo a pessoa humana ao mesmo tempo corpérea e espiritual, ela experimenta
essa dualidade numa unidade fundamental®.

A afirmacgdo de que a relacdo entre alma e corpo é uma relacdo entre dois
principios metafisicos, € ndo entre dois seres, indica que a espiritualidade e a
corporeidade do ser humano t€m a sua pluralidade em sua unidade e sua unidade
em sua pluralidade. Por isso pode-se dizer que todo ato do ser humano é uma
corporificacdo de seu espirito e uma espiritualizacio de seu corpo. E, através de
seu encontro com os outros, que o ser humano experimenta a pluralidade das
dimensdes de seu préprio existir. E na convivéncia com seu semelhante e com o
mundo que o ser humano experimenta a “espiritualidade” e “corporeidade” dos
outros e simultaneamente a sua, experiéncia esta derivada das dimensdes sociais
de sua vida®’.

O corpo humano € um organismo vivo, a diferenca da matéria organica, “é
um sistema, uma estrutura, uma forma que subsiste, embora se renove cada um dos
elementos materiais que a integram”*®. Porém, o corpo humano é um organismo
vivo todo especial, enformado pelo espirito humano. A corporeidade ¢ uma
dimensao da pessoa humana. “A corporeidade é tdo propria do ser humano quanto a
sua espiritualidade. O ser humano é sempre um espirito com corpo; um espirito
sozinho, descorporificado, ndo pode ser um ser humano™®. Portanto, é pelo corpo que

a pessoa humana se comunica com os outros seres humano. E através do corpo

* A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p. 343.
46 .
Cf. Ibid.
7 Cf. F. FIORENZA — J. METZ, op. cit., pp. 61-62. )
* C. TRESMONTANT, El problema Del alma, p.140. Citado por A. GARCIA RUBIO, Unidade
na pluralidade, op.cit., p.344. )
¥ J. AUER, El mundo, creacién de Dios,p. 274. Citado por A. GARCIA RUBIO, Unidade na
pluralidade, op.cit., p.345.
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que a pessoa humana pode intervir no mundo, transformando as coisas e criando
cultura®.

Como foi dito anteriormente, a corporeidade ¢ uma dimensdo da pessoa
humana. Porém nela existe também uma dimensdo que excede todas as
possibilidades e virtualidades do corpo. O termo “alma” € utilizado para designar
esta dimensdo do ser humano. Ou seja, é a dimensdo de pessoa que a torna capaz

de conhecer o ilimitado, o sentido da realidade, capacitando-a ao “conhecimento

reflexo, de autopossuir-se com liberdade e responsabilidade, de se abrir aos outros

seres pessoais (especialmente a Deus) no didlogo e no amorbem como ao mundo da

. 951
natureza para transforma-lo em mundo humano pela cultura genuina™".

Portanto, o ser humano, em sua dimensdo corpdreo-espiritual € uma

unidade.

“Tanto a dimenséo espiritual quanto a corpérea designam a realidade e o ser
total do ser humano. Alma e corpo nao sao dois seres que se justapdem, antes
devem ser considerados como duas notas ou principios  essenciais e

o - s . 452
fundamentais ‘da estrutura ontoldgica unitaria que € o ser humano™".

7z

S6 é possivel superar o dualismo, continua A. Garcia Rubio, a partir da
experiéncia unitdria basica do ser humano como pessoa.

Devemos acrescentar que a corporeidade ndo € s6 expressao, comunicagao
do ser pessoal, mas € também ocultamento da interioridade da pessoa,
defendendo a sua intimidade. Portanto, por uma parte o corpo vela e desvela o
espirito, enquanto que por outra, protege e preserva o mistério pessoal. Porém,
sem pretender desvalorizar o corpo humano, ¢ bom lembrar os condicionamentos
e limitagdes que ele representa para a vida pessoal. Vdrias sdo as restricOes de
ordem espacial, doencgas, insuficiéncias da capacidade de comunica¢do do corpo
etc.”® Nos deparamos diante do “carater caduco, transitério, bem como do processo
de envelhecimento e a orientagdo para a morte, inerente a corporeidade” 54, muitas
vezes dificultando ou até impedindo a realizacdo dos ‘ideais’ de justica,

dedicagdo e amor aos outros””.

% Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p.346.
> Ibid., p.346.

>* Ibid., p.348.

33 Cf. Tbid., p.352.

> Ibid., p.352.

3 Cf. Ibid., pp.352-353.
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Sem pretender desvalorizar o corpo humano como se fosse uma realidade
adversdria do espirito humano, recuperando o esquema antropolégico dualista,
focaliza-se aqui a condicdo humana real, de criatura corpdrea, feita a imagem e

semelhanga de Deus. “A genuina sabedoria humana estriba-se precisamente no

assumir esta condicdo, com as tensdes que ela comporta, € ndo em nega-la com uma
falsa divinizagdo espiritualizante ou com uma falsa animalizagédo materialistica”®.
Porém, essas consideragdes nao anulam a afirmagdo sobre a unidade do ser
humano. E na condi¢io humana real que a pessoa experimenta a sua unidade
basica, unidade esta que inclui a dualidade de aspectos ou dimensdes. Esse
dinamismo deve ser guiado pela relacdo de “integracdo-inclusiao”, respeitando as

57

diferencas entre essas duas dimensdes” ', como muito bem sintetiza Garcia Rubio:

“Diante das tendéncias unilateralmente espiritualistas ou materialistas, redutivas
e empobrecedoras do ser humano, importa sublinhar que a rica complexidade
deste s6 é assegurada quando, fundamentados na fé no Deus criador-salvador
e na realidade basica da pessoa, se valoriza positivamente tanto a dimensao
espiritual quanto a corporeidade, articuladas fecundamente numa relagdo de

. < < =58
integragéo-inclusao™ .

3.1.1.4.
Superacao do dualismo antropolégico na Igreja da América Latina

Apresentou-se anteriormente a necessidade de superac¢do do dualismo, tdo
impregnado na Igreja e na vida cristd. O dualismo estd presente sempre que,
querendo valorizar uma dimensdo ou aspecto do ser humano, desvaloriza-se
uma outra dimensdo ou aspecto com a qual se encontra em tensdo. Essa visao
dicotdmica € evidenciada quando os cristdos estabelecem a dicotomia entre
sagrado e profano, entre teoria e prética, entre oracdo e acdo, entre fé e politica,
etc. Uma vis@o integrada de ser humano articula a pessoa na sua totalidade de
dimensdes ou aspectos. A antropologia cristd, ao afirmar que Deus se fez sarx,

valoriza o ser humano na sua totalidade. Por isso, pode-se afirmar que tudo o que

afeta o ser humano nao pode ser ignorado pelos seguidores e seguidoras de Jesus

® A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p.353.
37 Cf. Tbid., p.353.
> Ibid., p.359.
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Cristo, porque a salvacdo de Jesus Cristo atinge a pessoa na sua globalidade de
aspectos ou dimensoes.

A Igreja da América Latina, apds o Concilio Vaticano II, teve a
preocupacdo de viver e anunciar a proposta da salvacdo de Jesus Cristo nesta
desafiante realidade que gera um ndmero cada vez maior de excluidos,
obstaculizando ou impedindo seu desabrochar como pessoa humana. Percebeu
entdo a necessidade do compromisso de uma efetiva transformacao que possibilite
contribuir para a personalizacdo, especialmente das pessoas mais oprimidas e
desprezadas.

Essa postura da Igreja na América Latina de acentuar a opcdo pelos
pobres, tanto na teoria como na pratica, supde que a vertente idealista da tradicao
dualista seja superada. As comunidades eclesiais, de modo geral, sabem unir, de
maneira simples e profunda as celebracdes sacramentais com 0s cOMPromissos
pela justica, pelo amor efetivo de solidariedade, a oracdo com a resposta aos
desafios do dia-a-dia. O Magistério eclesial, ao orientar para uma libertacao
integral - Medellin, Puebla, orientacdes da CNBB etc.- , reconhece as feicoes
sofredoras de Cristo, nos rostos sofredores das criangas, jovens, indigenas,
camponeses, operdrios, subempregados e  desempregados, ancidos,
marginalizados™. Assume entio o compromisso de solidariedade e justica em
direcdo a libertacdo integral, tanto no nivel pessoal como no nivel estrutural. Tudo
1sso aponta para “a realidade da recuperagéo eclesial da visdo unitaria de ser humano,
bastante comprometida pela penetragéo do dualismo neoplatonico e cartesiano”®

A teologia da libertacdo, na reflexdo teoldgica feita pelos seus
representantes com fundamentagdo mais aprofundada, parte da visdo integral e

unitdria do ser humano, como o faz o atual magistério eclesial. E 6bvio que eles

“acentuam aspectos ou dimensdes do humano e da salvagéo cristd guiados
pelas prioridades decorrentes da sua interpretagdo da realidade sociopolitica
latino-americana e da praxis que a acompanha, bem como dos desafios
pastorais implicados. [...] dentro de uma visdo unitaria de ser humano a
acentuagdo de uma dimensdao quando necessdria para responder a um
desafio historico, é perfeitamente legitima, desde que nao fique fechada as
outras dimensdes”

¥ Cf. Docun}ento de Puebla 31-40.
% A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p.353
®! Ibid., p.354.
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Porém, como foi dito anteriormente, quando a reflexdo teoldgica e a praxis
sociopolitica estdo numa perspectiva dualista de tensdo bipolar, levando a uma
atitude de negacdo-exclusdo, a acentuagdo mutila o ser humano, uma vez que
omite o outro pélo. Como conseqii€éncia temos os cristdos que se descuidam ou
condenam a solidariedade eclesial com os pobres e se apegam a missdao
“espiritual”. H4 também cristdos que s6 valorizam a dimensao politica da fé crista,
esquecendo ou deixando em segundo plano as outras dimensdes®®. Diante desse
unilateralismo, € importante que haja um constante discernimento eclesial, ndo s6
do magistério, mas em conjunto com a teologia e as comunidades, para que a

“unidade fundamental da pessoa humana vivida na dualidade ou pluralidade de

aspectos ndo seja destruida, convertendo-se em dualismo mutilador do humano e da

A 1 SO o
salvagéo-libertagdo crista™ .

Portanto, o magistério eclesial e a reflexdo teoldgica atual da América
Latina assumem a antropologia biblico-cristd que considera o ser humano na
sua totalidade de dimensdes ou aspectos, Unico entre as demais criaturas, criado
para receber Deus. E, ao considerar a pessoa humana na sua globalidade, olha
para esta realidade com o olhar de Jesus, e, como Ele, opta de modo preferencial
pelos excluidos. Ou seja, ser cristdo, tornar realidade o Reino de Deus em nossos
dias, significa acolher a atuacdo de Jesus, poder experimentar o seu Deus,
concretizar o amor de Deus pelo ser humano nesta realidade de pobreza e
marginalizacio. E 6bvio que, se neste momento histérico, faz-se necessirio
acentuar uma dimensdo, nao significa fechamento as outras dimensdes. Ser
cristdo na América Latina implica em comprometer-se com todas as dimensoes
da pessoa, sem dualismo, optando preferencialmente pelas pessoas excluidas na

sua dignidade de criatura de Deus, feita a sua imagem e semelhanca.

3.1.2.
A pessoa humana integrada e a salvacao de Jesus Cristo

No segundo capitulo, observa-se como Enrique de Oss6 empenhou sua
vida em tornar comunicdvel a salvacdo de Jesus Cristo as pessoas do seu

contexto. Certamente, o modo que ele utilizou ndo € diretamente aplicdvel aos

62 Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, op.cit., p.359.
% Ibid., p.359.
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dias de hoje. Porém, ndo resta divida sobre a clareza da sua intuigdo em
perceber que a pessoa humana, a medida que conhece Jesus Cristo e assume
liviemente a proposta gratuita do Reino de Deus, integra a sua vida, encontra o
sentido existencial, e, com isso, supera todo tipo de dualismo.

Atualmente ha o desafio de explicitar a salvacdo de Jesus Cristo numa
linguagem adequada para os contemporaneos. Mario de Franca Miranda auxilia
aqui a enfrentar o desafio de superar o dualismo a partir da proposta integradora
da salvacao de Jesus Cristo como oferta divina gratuita e integradora que atinge a
pessoa humana na sua globalidade, explicitando-a de forma que seja

compreensivel ao ser humano hodierno.

3.1.21.
Jesus Cristo e o Reino de Deus: projeto integrador da pessoa

humana

Nos Evangelhos encontra-se atitudes, acdes e opc¢des fundamentais de
Jesus. Nelas pode-se perceber a prioridade que Ele teve para com a pessoa
humana. E a essa pessoa humana, considerada na sua globalidade, que Ele
apresenta o projeto do Reino de Deus. Portanto, a salvacdo tem sua fonte na
pessoa, na vida e na pregacdo de Jesus Cristo. O Reino de Deus irrompe em
Jesus e se encontra estreitamente vinculado a sua pessoa. Jesus nos revela um
Deus apaixonado pelo ser humano, que acolhe a criatura humana sem impor
condi¢des. Além do compromisso com os outros, a praxis de Jesus Cristo revela
um Deus que opta preferencialmente pelos mais pobres e necessitados da
sociedade. Assim, Jesus Cristo representa a possibilidade histérica de acesso a
Deus, de viver o seu amor e assumir a sua préaxis. Dessa forma o Reino de Deus
se torna realidade que dé sentido e integracdo a vida®.

A Sagrada Escritura mostra que a mensagem do Reino de Deus ocupou um
lugar central e decisivo no cristianismo, de tal modo que levou a comunidade
primitiva a olhar, ndo somente o ser humano, mas também toda a criacdo na
Otica salvifica. Nesse sentido, a criacdo estd intrinsecamente voltada para a

encarnacdo assim como o ser humano estd intrinsecamente voltado para o Reino

% Cf. M. F. MIRANDA, A salvacao de Jesus Cristo, op. cit., p.36
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de Deus (Jesus Cristo). Pois o Verbo de Deus se encarnou, pelo qual todas as

coisas foram feitas,

“de tal modo que, como ser humano perfeito, salvasse todos os homens e
recapitulasse todas as coisas. O Senhor é o fim da histéria humana, ponto ao

qual convergem as aspiragbes da historia e da civilizagdo, centro da

humanidade, alegria de todos os coracdes e plenitude de todos os desejos™.

Enfim, a compreensdo cristd de ser humano € de alguém estruturalmente
voltado para Deus, a semelhanca de Jesus Cristo®. Deus se faz de forma atuante,
dinamica e atrativa, interpelando. Esse apelo € a graca de Deus que ¢é
constantemente oferecida, a salvagdo como realidade objetiva a ser acolhida
livremente®’.

Jesus, em seu comportamento e pregacdo, demonstra uma abertura radical
a seus conterraneos, sem discriminag¢des e diferengas. E ainda foi mais além,
dando preferéncia aos pobres e pecadores, exatamente os que eram considerados
os mais afastados do Reino de Deus. Ele se mantém livre diante das tradi¢Oes
religiosas nas quais foi educado. O que estaria por trds desse seu comportamento?
Jesus vivia uma doacdo total a Deus, a quem chamava de Pai. Essa entrega o
libertava de qualquer veleidade que poderia fundamentar sua vida fora de Deus.

. . e . -6 s .
Por isso, a vida de Jesus € a histéria de sua entrega ao Pai 8 do exercicio de

sua “liberdade na fidelidade a vontade de Deus, em tudo semelhante a nés, menos no
pecado. Essa vida desembocou na ressurreicdo, foi aprovada e assumida por Deus,
experimentou  a salvagdo plena e definitiva”®. Através dessa atitude fundamental
subjacente a toda a sua histéria, Jesus de Nazaré revela a Deus como Pai, como
amor, como absoluto da sua vida concreta, em quem investiu toda a liberdade.
Conseqiientemente, Jesus revela ndo somente quem € Deus, o que € a salvagdo e o
Reino, mas também como responder a esse Deus: “Ninguém vai ao Pai a ndo ser
por mim”7°.

A pessoa humana, criatura amada e querida pelo Deus trinitdrio, tem a

liberdade de aceitar ou ndo a iniciativa salvifica divina. Porém, para que o Reino

% Gaudium et Spes 45.

5 Cf. M. F. MIRANDA, op. cit., pp.44-45.

%7 Cf. Ibid., p.56.

% Cf. Mc 14,36.

% M. F. MIRANDA, op. cit., p.73; cf. Jo 8,46; At 2,14-36; Hb, 4,5.
Jo 14.6.
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de Deus possa ser um projeto integrador da pessoa humana, é necessdrio abertura
no acolhimento da salvacdo que € oferecida em Jesus Cristo pois ela atinge a

pessoa humana na sua totalidade de aspectos e dimensoes.

3.1.2.2.
O livre acolhimento da salvacao de Jesus Cristo atinge a totalidade

da pessoa, impelindo-a a vivéncia do amor.

A iniciativa divina salvifica respeita a liberdade da pessoa, ou seja, deixa
o ser humano livre para assumir ou nio o projeto do Reino de Deus. Porém, diante
do desafio que supde viver a salvacdo de Jesus Cristo, € ainda a agdo divina que
capacita para o amor. A liberdade de escolha é do ser humano. Nesse sentido, o
que se entende por liberdade crista?

A teologia afirma que a condenacdo ou salvacdo do ser humano “implica a
totalidade da sua vida e que é uma realidade definitiva. E todo o ser humano que se

salva (ou se condena) para sempre”'. E uma liberdade onde a pessoa tem a
faculdade de decidir sobre si mesma, de construir a si mesma. Em tudo o que faz
atinge a pessoa em sua totalidade. Por isso pode-se dizer que ela ndo apenas fem
liberdade, mas ¢ liberdade. Uma liberdade que significa a totalidade de sua
existéncia histérica. Pode ser chamada de liberdade profunda, liberdade
fundamental, liberdade transcendental. O ser humano ¢ liberdade que se
constitui por op¢des livres. E, como o ser humano é a liberdade acontecendo,
constréi no tempo a eternidade que somos e seremos. Caminhamos ou nos

afastamos de nosso fim ultimo que é Deus.

“Criados em Cristo, nossa matriz, construimos na histéria a nossa identidade
cristd. Desse modo, a fé crista, ao apresentar a salvacao com as caracteristicas
de totalidade e de definitividade, exige uma outra nogdo de liberdade, a

. . ~ N . A . w12
liberdade profunda ou a orientagdo profunda que damos a nossa existéncia” ~.

Por outro lado, a experiéncia demonstra que o ser humano € somente
liberdade. Situa-se existencialmente numa realidade marcada pelo pecado que

arrasta ao mal. E plural por constitui¢do, vive sob impulsos, instintos que buscam

"I M. F. MIRANDA, op. cit., p. 89.
" Ibid., p. 91.
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sua satisfacdo parcial. Anseia por trazer essa pluralidade a uma integracdo, mas
sO € possivel, se conseguir polarizar todas essas tendéncias setoriais na direcdo do
amor, “objetivo Ultimo de nossa existéncia, no qual esta implicado o amor de Deus e do
pr(’)ximo”73.

Porém, o ser humano vive dinamizado pela acdo salvifica de Deus, sob a
continua oferta da graca divina. E pela agdo salvifica de Deus que é libertado para
o amor. Se vive numa realidade existencial marcada pelo pecado, ao mesmo
tempo € dinamizados pelo constante apelo do Reino, para participar da vida de
Deus, convidado para construir, na histéria, a felicidade eterna. Diante da
impoténcia para amar as pessoas74, quem liberta é o gesto gratuito de Deus,
revelado e realizado em Jesus Cristo, estimulando e capacitando a liberdade para o
amor, pois é para ser livres que Cristo a todos libertou”.

A salvacdo, sem merecimento de nossa parte, € puro dom de Deus, o qual
nos liberta do egoismo. A acdo salvifica de Deus em Jesus Cristo, a redencdo, s
¢ realidade na pessoa humana quando € acolhida pela fé e esta implica a

totalidade da pessoa. A resposta do ser humano a oferta de salvacdo de Deus em

Jesus Cristo € a “atuagdo de sua liberdade profunda para Deus, que constitui assim a

atitude religiosa fundamental, comprometendo a totalidade da pessoa na entrega

. 76
absoluta de si a Deus”"".

No Novo Testamento, a resposta livre por parte da pessoa, possibilitada
pela acdo salvifica prévia de Deus, recebeu varios nomes tais como: conversao,
fé ou amor”’. Essa adesdo expressa a totalidade da pessoa humana: alma, coracdo,
mente, forca. “Amarés o Senhor, teu Deus, de todo coragdo, com toda a tua alma, com
toda a tua mente e com toda a tua forga”78. M. F. MIRANDA escolhe o vocabulo
amor, tal como aparece no Novo Testamento, para designar o que ele chama de
“atitude fundamental do ser humano voltado para Deus”. Porque, continua o
autor, o amor a Deus € o proprio niicleo da salvacdo. E, como j4 foi dito, a graca

s6 € realidade no ser humano quando aceita, e essa aceitacdo se realiza no

compromisso desinteressado com o préximo’”. O autor ilustra esse tema com

7 M. F. MIRANDA, op. cit., p. 93.

™ Cf. Rm 7,18-20.

> Cf. M. E. MIRANDA, op. cit., p.96. Cf. Jo 8, 32.36; Gl 2,4; 5.1.
7% Ibid., p. 130.

7. Cf. Mc 1,15; G1 2,16; 1Jo 4,16.

¥ Mec 12,30.

" M. F. MIRANDA, op. cit., pp. 130-134.
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uma afirmacdo de D. Pedro Casaldiliga dizendo que “o contrario do amor néo é&,

como muitas vezes se pensa, o 6dio, mas sim o medo de amar, e 0 medo de amar é o

. 0
medo de ser livre”®’.

A expressao “estado de graga”, segundo M. F. MIRANDA, ¢ incompleta

para descrever o que ele chama de atitude profunda crista, pois essa atitude, “por

se fundamentar no amor fraterno vivido, € uma grandeza viva, num processo de

crescimento  ou de diminuigdo, conforme a nossa reacdo diante do préximo

9581

necessitado™’. Assim, o dinamismo do Espirito de Deus, ao ser acolhido pelo ser

humano, impele ao amor®. Por isso, essa é a “nova lei interna que nos move de

dentro e que é distinta das normas externas, as quais nao deveriam ser multiplicadas

para que nao voltemos ao Antigo Testamento, como observava com agudeza Tomas de
»83

Aquino™”. Nao se trata de “praticar mandamentos”, mas de correr o risco do amor,
em outras palavras, € o risco de ser cristdo. Nesse sentido, pensar numa pastoral
da Igreja supde considerar que o objetivo ultimo s6 pode ser o de levar as pessoas
a viverem, com maior autenticidade, o amor fraterno. Pois, uma acdo

evangelizadora que “ndo seja movida por essa finalidade nem merece o nome de

cristd, por mais que possa impressionar pela sua organizacdo perfeita, formacao

teoldgica, beleza litirgica ou pratica sacramental™*.

3.1.2.3.
Integracao entre oracao e existéncia crista

Visto isto, serd aprofundada a reflexdo sobre a dimensdo da oracdo na
existéncia cristd. Longe de ser simplesmente uma pratica intimista, a oragao crista
atinge a pessoa na sua totalidade de dimensdes ou aspectos. Para que o cristdo
possa ser fiel a proposta do Reino de Deus, faz-se necessario que tenha uma vida
em comunhdo com Jesus e seu projeto — o Reino de Deus. Como saber
existencialmente qual é esse projeto? SO se pode saber agindo como Jesus. Em
sua vida terrena, Jesus se apresentou como aquele que estava em constante

comunhdo com o Pai, em atitude de oracgao.

%D, Pedro Casaldaliga. Citado por M. F. MIRANDA, op. cit., p.134.
81 M. F. MIRANDA, op. cit., p.134.

82 Cf. Ibid., p. 134.

 Ibid., p. 134.

¥ M. F. MIRANDA, op. cit., p. 134.
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Segundo M. F. MIRANDA, a ora¢do nio € simplesmente uma atividade
piedosa situada ao lado da atitude fundamental cristd, mas ela brota da vivéncia
cristd, recebendo dela todo o seu sentido. Para o autor, a atitude fundamental
cristd supOe uma “vida voltada para Deus, constituida a luz da pessoa de Jesus Cristo
e acionada por seu Espirito” 8, Implica o investimento da liberdade, que tem em
Deus sua finalidade dltima e sua felicidade perfeita. Uma liberdade que aceita
Deus como tal, que busca ouvir o Espirito de Deus e responder a seus apelos.
Uma liberdade da qual resulta a atitude fundamental que identifica o cristio™.

Uma oragdo cristd € respaldada por uma vida coerente com o Evangelho.
Em Jesus, a oracdo e a pratica estdo profundamente articuladas. A vida de Jesus se
caracterizou como uma vida voltada para o Reino de Deus, descentrada de si
mesmo, sensivel as necessidades e sofrimentos das pessoas, expressao do amor
de Deus pela humanidade. Jesus passou a vida ouvindo e acolhendo as
inspiragdes do Espirito, obedecendo ao Pai.

Em sua oracdo, encontra-se expressa essa op¢ao fundamental da pessoa de
Jesus. Ele orava fregiientemente®’ e sua oracdo era direcionada para Deus e seu
Reino®.

Os Evangelhos relatam que as situacdes importantes da vida de Jesus
foram precedidos pela oracdo®. Nesse sentido, afirma M. F. MIRANDA, ser
cristdo € assumir a atitude fundamental de Jesus Cristo. E, continua o autor,
rezamos como cristdos quando assumimos a sua oracao: “Pai Nosso, que estas nos
céus...faze conhecer Teu reino, seja feita a tua vontade™’.

Nao € oracdo cristd auténtica a que ndo apresenta as caracteristicas da
centralidade no Reino, do reconhecimento e louvor da soberania divina, da
acolhida do seu amor incondicional, da confianga na sua vontade, da atitude de
sensibilizar-se pelos outros e de realizar a paz e a solidariedade no mundo. O

proprio Jesus chama a atencdo para que, quem reza para ser visto ou para

multiplicar palavras, quem exclama “Senhor, Senhor” sem coeréncia com o que

% Ibid., p. 242.

86 Cf. Ibid., pp.242-243.

8Cf. Mc 1,35; 6, 46; 14,32; Lc5,16; 6,12; Jo 6,15 etc.
88 Cf. Mc 6,9-13; Mt 11, 25; Mc 14, 35s.

¥ 1c3,21;6,12

2 Mt 6, 9s
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isso implica, ou mesmo quem se apdia em Si mesmo € nao em Deus’! ndo estd
fazendo uma oragao verdadeira’®.

Jesus Cristo foi aquele que soube, de forma perfeita, ouvir e por em pratica
a vontade do Pai. Por isso sua vida tem “carater paradigmatico, heuristico e
normativo para a existéncia e a oragdo crista”®. Portanto, nio existe melhor matéria
de oracdo do que a prépria vida de Jesus Cristo porque através dela conhecemos a
vontade de Deus.

Desse modo, continua M. F. MIRANDA, existe uma estreita relacao entre
vida cristd e oragdo. “Ambas dizem respeito a totalidade da pessoa, a orientagédo

decisiva que imprime sua existéncia, ao modo como se pde diante de Deus, diante dos

"4 A boa oracdo é aquela que brota da liberdade,

outros e diante de si mesma
constituindo um ato de entrega e de amor ao outro. Essa oracdo estd na raiz das
diversas modalidades de oracdo: adoragdo, louvor, peticdo, agradecimento,

arrependimento. “Todas refletem e se originam da atitude fundamental do cristao, de

sua entrega e Deus no semelhante. Quanto mais autenticamente a vivemos, tanto mais

. 495
autenticamente rezamos™ .

Concluindo: em primeiro lugar, j& deve nos parecer bem evidente a
centralidade da pessoa de Jesus Cristo como fonte de toda a realidade de salvacdo
cristd. Toda a vida de Jesus foi de uma entrega ao Pai na doagdo as pessoas,
especialmente aos marginalizados e oprimidos. Jesus revelou o amor e a
misericordia do Pai, e ensinou como responder a esse amor de Deus pela
humanidade. O Filho de Deus encarnado, ao priorizar os excluidos do seu
contexto, lutou pela justi¢a, denunciando o legalismo religioso. Com isso acabou
criando conflitos, pois suas atitudes evidenciaram liberdade diante das instancias
do poder.

A obediéncia ao Pai e a entrega aos seres humanos caracteriza-se como a
atitude fundamental de Jesus, trazendo assim a salvacdo em plenitude. Foi por
causa da sua fidelidade que o Pai o ressuscitou dos mortos’®, primogénito da

salvagﬁo97. Essa atitude de Jesus contribui para a gestacdo, sempre inacabada, de

L Cf. Mt 6,5-7s; Mt 12, 40; Lc 18,11

%2 Cf. M. F. MIRANDA, op. cit., p.243.
% M. F. MIRANDA, op. cit., p.244.

% Ibid., p.244.

% Ibid., p.244.

% Cf. At 2,22-35; 3,15; 4,10

7 Cf. Cor 15,20; Rm 11,16; Rm 8, 11


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410250/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410250/CA

142

uma sociedade justa e fraterna, e nos capacita para experimentar a salvacdo plena
em Deus, ja ressuscitados, vivendo a “comunhdo dos santos”’%.

Outra conclusao diz respeito a no¢do de graca de Deus. M. F. MIRANDA
observa que houve um tempo no cristianismo em que a concep¢ao de graca era
vista numa perspectiva demasiado intimista e espiritualista, ndo correspondendo
ao testemunho da Escritura. Para o Antigo Testamento, a acdo salvifica de Deus se
situava na histéria humana do povo de Israel e a fidelidade a Deus implicava o
respeito pelos direitos do préximo. No Novo Testamento, o Reino de Deus,
presente e atuante em Jesus, implicava a libertacdo dos oprimidos, alegria aos
tristes, esperanca aos desanimados, boa nova aos pobres99. Em outras palavras, o
niicleo da salvagdo cristd implica a aceita¢do livre por parte do ser humano da
oferta salvifica que Deus nos faz em Jesus Cristo. Essa salvacdo atinge a
totalidade da pessoa humana, impelindo-a a doag¢do desinteressada e gratuita aos
irmdos e irmds, em obediéncia a acdo do Espirito Santo que age no ser

humano'®

. Ou seja, a acdo salvifica de Deus passa por media¢cdes humanas. Ela
nos remete para dentro da histéria concreta, nos leva ao compromisso por um
mundo mais justo e humano'".

Enfim, como j4 foi visto, graca consiste na orientacdo profunda para
Deus, orientagdo esta se constituindo e se modificando constantemente por meio

de cada opcdo do ser humano. “Graga, portanto, significa vida, dinamismo,
compromisso, sensibilidade a realidade histérica e social. Graga pode entao ser definida

como viver para os outros”.'”” Essa concepcdo de graca - ndo intimista - é o
fundamento da dimensdo ética (praxis) da proposta de humanizacdo de Jesus
Cristo. Ou seja, a salvacao de Jesus Cristo € uma proposta integradora pois atinge

a pessoa na sua globalidade de aspectos ou dimensdes.

% Cf. M. F. MIRANDA, op. cit., p. 148.

% Cf. M. F. MIRANDA, op. cit., p. 148; cf. Lc 4, 16-21;

1% Cf, Ibid., p. 137.

%" Sobre esse tema, o Magistério eclesial tem se preocupado em dialogar com o mundo
contemporaneo como também com a opg¢do preferencial pelos mais pobres, como um
compromisso eclesial. Cf. Gaudium et spes; Medellin 1,4; Evangelii nuntiandi 31-38; Puebla 215,
327, 355, 1134-1165; Sollicitudo rei socialis 42; Santo Domingo 157-227.

12 M. F. MIRANDA, op. cit., p. 149.
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3.2.
A pessoa humana integrada na Companhia de Santa Teresa de Jesus
hoje
“Nossas comunidades devem ser auténticos
espacgos de oracdo, onde a autenticidade do

encontro com Jesus seja constatado no
compromisso com a histéria”

Ap6s 130 anos de existéncia, a Familia Teresiana fundada por Enrique de
Osso, presente na Europa, Africa, América e na Asia (em germe), situa-se num
dinamismo de voltar as fontesdo sonho e do compromisso de Enrique de 0ss6'™.
Diante do projeto de vida e da visdo de pessoa apresentada por Enrique de Oss6 -
conforme o que vimos no capitulo anterior - e dos desafios do mundo de hoje, é
util e necessario avaliar o legado de Enrique de Oss6 e da obra teresiana,
confrontando-a com a complexa realidade do mundo atual. Neste sentido cabe
perguntar: até que ponto a Companhia de Santa Teresa de Jesus tem sido fiel a
uma visdo integral de pessoa humana que estd nas fontes do Carisma de seu
fundador? Quais as linhas fundamentais que a Companhia de Santa Teresa de

Jesus percorre no momento atual?

3.21.
A antropologia crista e teresiana: um itinerario dinaAmico e integrador

da pessoa humana para os dias atuais

A Companhia de Santa Teresa de Jesus, se encontra em meio a inimeros
desafios para manter fidelidade ao nicleo germinal do Carisma de Enrique de

Oss6. Essa fidelidade supde clareza na missdo que lhe foi confiada a fim de ser

103 Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p.38.

104 “Espiritualidade teresiana: nos ultimos anos, a familia teresiana voltou-se, com especial
intensidade, para beber nas fontes espirituais de seu Fundador e releu Teresa de Jesus, encontrando
nova vida. Em todas as provincias e a partir do Centro Internacional Teresiano foram feitas
releituras da espiritualidade que, como seiva, anima a drvore da familia teresiana. Centros de
espiritualidade, exercicios teresianos, oficinas, publica¢des, encontros, sdo algumas das formas
através das quais se aprofundou e partilhou o Itinerdrio Teresiano. Na pesquisa, verificou-se que
tem havido um trabalho consciente e intencionado de formagao no carisma, dirigido a educadores
e também a pais, mies e jovens, ainda que em menor propor¢do. A consciéncia de que o carisma
Teresiano pertence a todos e ndo sé as irmas, abriu uma porta para uma maior identificagdo com o
carisma e por querer comunicd-lo nas préprias acdes. Também a partir da reflexdo educativa
procuraram-se caminhos para que seja o eixo donde se projetem as acdes nos diferentes ambitos”.
Proposta Educativa Teresiana, op. cit., p.30.
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continuadora do Carisma ossoniano nos tempos hodiernos. Tal missdo supde
priorizar a formagdo de seus membros.

Ao tracar a linha mestra para a formag¢ao, a Companhia de Santa Teresa de
Jesus procura situar-se, em primeiro lugar, diante do mundo atual, globalizado,
em constantes mudangas. Um mundo que reclama autonomia com desejo de
igualdade, justica, participacdo, pluralismo politico e religioso. Constata que
nesse mundo o ser humano experimenta uma forte crise, lancando-se no desafio
de encontrar seu sentido existencial'®.

A Companhia de Santa Teresa de Jesus opta por um projeto formativo que
tem um ndcleo integrador: o processo da experiéncia de fé. V€ este como o
caminho para o crescimento da pessoa que atinge as suas diversas dimensodes.
Assume a antropologia biblico-teoldgica, fundamentada na Palavra de Deus.
Valoriza a pessoa humana em sua dignidade, liberdade e igualdade, numa visdo
holistica'®. Reconhece que o ser humano € relacional, criado e chamado para
viver a comunhdo, a exemplo da Trindade. Assume a proposta cristd que

reconhece no Novo Testamento Jesus como revelador do amor que o Pai tem

pela humanidade. Com isso sabemos da nossa vocagdo de filhos e filhas de Deus,
107

N

irmdos e irmds entre nds . Porém, nesse ser humano, criado a imagem e
semelhanga de Deus, convive ao mesmo tempo o joio e trigo. Esta realidade ndo é
impedimento para que a acdo de Deus aconteca. Em Jesus, encontra-se a
salvagﬁolog, o dom gratuito do Reino de Deus, o sentido existencial humano'?’.

A Companhia de Santa Teresa de Jesus é fruto da experiéncia espiritual e
apostélica de Enrique de Ossé, seu fundador. E uma espiritualidade que remete a
Teresa de Jesus, como discipula e apdstola de Jesus. Ela se apresenta como um
modo especifico de ser mulher e de entender a pessoa humana, de se relacionar

110
. Portanto, a

com Deus e com as pessoas, consigo mesmo e com o mundo
Companhia de Santa Teresa de Jesus tem como pilastra, desde seu fundador, uma

antropologia teresiana, porque € fundamentada na vida e obra de uma mulher

19 Cf. Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p.15
1%°Cf. ibid., p.7-8

"7 Cf. Gaudium et spes, 22

'% Cf. Rom 7,15

19 Cf. Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., pp. 20-22.
"0 Cf, ibid., p.27.
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que fez uma profunda experiéncia do que significa ser criatura, feita a imagem e

semelhanga de Deus'"".

“Uma antropologia crista e teresiana, relida hoje a luz das ciéncias humanas. A
partir delas entendemos a pessoa como um todo, sem dualismos entre alma e
corpo, ndo fechada nem estatica, mas aberta e dindmica. Um ser humano — ser
humano ou mulher — que vai se formando, na interacdo com os outros (as) e com
a realidade. Que vive em processo de integracdo e que vai construindo sua
identidade na histéria” "2,

Essa é uma antropologia aberta, que acolhe o aporte das ci€ncias no que
tange a uma melhor compreensdao do ser humano, porém nao se reduz a uma
determinada dimensdo, pois considera a pessoa como um todo, acolhendo-a em
seu mistério criatural. E, em sua experiéncia criatural, pode se relacionar com seu
criador, numa relac¢do intima de amizade.

Teresa de Jesus expressa suas intuicdes antropoldgicas com imagens.
Para ela, a pessoa é como um castelo habitado pela Trindade'"” a espera do
encontro com sua criatura. Nele hd muitas moradas, que expressam os distintos
niveis da relagdo que a pessoa tem consigo, com os outros, com Deus e com o

mundo'**

. O conhecimento préprio € essencial para essa viagem interior.

Nesse processo, Teresa adverte para ndo ficar olhando para as misérias
humanas, e sim para o Cristo, o grande amigo. Nesse dinamismo, a pessoa
reconhece sua identidade e o mistério da sua liberdade. Teresa adverte que,
quando a pessoa se nega ao Amor, estd se fechando em si mesma'”. E, para fazer
frente a uma antropologia egocéntrica, Teresa propde um dinamismo de éxodo -
a pessoa deve entrar dentro de si, autoconhecer-se, aceitando a prépria realidade

como também a realidade alheia. A imagem do castelo interior expressa um

dinamismo dialético de integracdo entre interioridade e exterioridade levando a

" Cf. ibid., pp.15-20

"2 Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p.20

'3 Cf. Santa Teresa de Jesus, Conceptos de Amor de Dios 28,10; I Moradas 1,1-5

41 Moradas 2, 8. “No habéis de entender estas moradas unas en pos de otras como cosa hilada,
sino poned los ojos en el centro, que es la pieza u palacio adonde estd el Rey, y considerad como
un palmito, que para llegar a lo que es de comer tiene muchas coberturas, que todo lo sabroso,
cercan” in Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., nota 17, p.23 .
115 Cf. Santa teresa de Jesus, I Moradas 1, 6-8.
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pessoa a sair de si mesma''®, vivendo numa relacdo progressiva de entrega,
partilhando seus dons, criando novas relag()esm.

Outra imagem teresiana para expressar o processo de caminhada da
pessoa em relacdo a Deus, € a do bicho-da-seda. Através do simbolo da
transformac¢do do bicho-da-seda numa formosa borboleta, Teresa quer expressar o

chamado a transformacdo em Cristo"®

. Supde um caminho de morte-vida, ganhos

e perdas, segundo a Iégica do seguimento, trilhado com Cristo e em Cristo. E na

vivéncia do amor que a pessoa integra todas as suas potencialidades. As crises e

contradigdes podem converter-se em lugar de encontro. A pessoa, sabendo-se

amada, responde amando. Sente-se convidada a conhecé-Lo, amd-Lo, tornd-Lo
119

conhecido e amado'”.

Na analogia teresiana, a pessoa que comeca a tratar de amizade com Deus

“deve fazer de conta que comecga a plantar uma horta em terra muito infrutifera, que tem

muitas mas ervas, para que nele se deleite 0 Senhor. Sua Majestade arranca as mas

ervas e vai plantando as boas”'®

. A propria pessoa € a horta, exposta as
intempéries. Ela mesma deve cultivar o terreno, preparar a terra para que esteja
em condicdes de acolher a 4gua da chuva. Essa d4gua é dom de Deus, o Jardineiro.
Teresa sabe que o seguimento de Cristo € uma opg¢ao pessoal, mas também é dom
e graca. O simbolo do cultivo da horta € um convite para a escuta, o siléncio, a
acolhida, a espera e o reconhecimento do dom gratuito de Deus'?!.

A imagem teresiana da amizade talvez seja a que melhor expressa a
experiéncia teresiana da oracdo como relagdo viva e interpessoal com Deus.
Supde amor, intimidade, reciprocidade, realismo e capacidade de relacdo com as
pessoas. Sem esses elementos, € muito dificil que a pessoa possa integrar as suas
diversas dimensdes. Teresa também faz analogia com a imagem da pessoa

apaixonada. A vida ndo € sendo entrega e doagdo apaixonada e apaixonante. E

importante observar que Teresa nio se fecha num intimismo'”. A mdxima

" Enrique de Oss6 valorizou esta dialética teresiana no duplo movimento que vai unir e
concretizar os dois pdlos: interioridade e exterioridade. Ele a apresentou como muito importante
para a humanizagdo e op¢do por Jesus Cristo.

""" Cf. Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p.23.

"% Santa teresa de Jesus, Vida e Moradas 2, 2: “y acaba este gusano, que es grande y feo, y sale del
mismo capucho una mariposita blanca, muy graciosa” in Projeto Formativo da Companhia de
Santa Teresa de Jesus, op. cit., p. 24.

"% Cf. A.A.V.V. Seiva que Circula: releitura da Espiritualidade Teresiana. op. cit., p. 14.

120 Santa Teresa de Jesus, Vida 11, 6.

2l ey, Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p.24-25.

122 Santa Teresa de Jesus, Contas de Conciéncia 25% “ mi honra es ya tuya y la tuya mia” .
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interioridade € a0 mesmo tempo compromisso com o mundo, solidariedade com
a humanidade'®.

O caminho formativo na Companhia de Santa Teresa de Jesus ¢
orientado na 6tica de desencadear um processo, tanto pessoal como comunitario
de identificagdo com Jesus. Esse itinerdrio de seguimento a Jesus Cristo tem como
caracteristica o fato de ser dindmico e integrador da pessoa, atingindo-a na

totalidade'**. “Conhecer e amar a Jesus e torna-Lo conhecido e amado é a raz&o de ser
da Companhia. Concentra o nucleo do carisma, é o sentido da convocacdo e da
missdo”'®. Ser teresiana educadora significa partilhar cotidianamente, com
palavras e testemunho, o conhecimento e o amor de Jesus Cristo que se expressa
na solidariedade humana: abrir as comunidades, oferecer tempo e espaco,
aproximar-se dos que mais sofrem, os marginalizados. E se deixar evangelizar
por eles, pois revelam Jesus, com sua vida'?®.

Conclui-se, portanto, que a orientagdo do processo formativo atual da
Companhia de Santa Teresa de Jesus é compreendido de forma integral, ou seja,
como um itinerdrio que abarca todas as dimensdes da pessoa. E a partir da fé
vivida dentro dos tragos préprios do carisma da Companhia que a pessoa se
integra, dando sentido a sua existéncia, no seguimento de Jesus Cristo'?’. Este
processo leva a conhecer-se e conhecé-Lo a fim de possibilitar a missdo de
tornd-Lo conhecido e amado. O nucleo dinamizador do processo formativo nio é

outro sendo o de um crescimento progressivo na relacdo com Jesus'>®, assumindo

o compromisso de segui-Lo, concretizando assim o Reino de Deus'%.

12 ¢, Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p.25.

124 ¢, Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p.28.

Bbid., p. 30.

1% Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., pp. 29-30. Cf.
Constituicoes da Companhia de Santa Teresa de Jesus 2005 artigo 26.

127 “La experiencia creyente recorre todo el ciclo vital, es criterio de discernimiento privilegiado y
fuerza dinamizadora de todo el proceso”. Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de
Jesus, op. cit., p. 44.

128 «Representamos este itinerario en un grafico que refleja la dindmica de integracién y la
direccién del proceso hacia la identificacién con Jesus, “revestirnos de Cristo Jesis es nuestra
ocupacion esencial”(Un mes en el corazon de Jesis”. EEO, 111, pag. 456). Projeto Formativo da
Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p. 46.

2 1bid., pp.30-32.
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3.2.2.
Proposta educativa teresiana: uma educacao libertadora e
integradora

A Companhia de Santa Teresa de Jesus tem como missdo carismatica

educar educando-se, missdo esta que estd sintetizada na expressdo de Enrique de

130

Oss06, conhecer e amar a Jesus Cristo e tornd-Lo conhecido e amado Como

continuadora do carisma ossoniano, a Companhia encontra-se diante do desafio
hodierno de inculturar-se para comunicar a mensagem da salvacdo de Jesus
Cristo de forma transparente para os contemporaneos. O texto que segue € uma
atualizacdo da proposta educativa integradora da pessoa humana, conforme o

sonho de Enrique de Ossé:

“Acreditamos no potencial transformador da educacdo e em sua capacidade de
gerar caminhos de humanizagdo, abrir horizontes de sentido e encontro com o
Deus que se encarna e nos revela a profunda dignidade e beleza de cada
pessoa e cada povo. Desde a mistica de nossa educagdo, propomos uma
educagao que se apoia no convencimento de que a realizagdo de uma pessoa
estd em ser SUJEITO DE ENCONTRO, e, a partir dai, TRANSFORMADORA DE
SUA SOCIEDADE, cidadaos e cidadas capazes de colaborar na formacao de
democracias interculturais, includentes, solidarias, com abertura a todos os
mundos. Pessoas e grupos criadores de paz pela experiéncia do amor
descoberto na relacdo com Jesus Cristo, pela vivéncia do perdao, da
reconciliagdo, da ndo violéncia, fundamentados na ag¢édo do Espirito de Amor e
Verdade que vai se manifestando em comunidades que aprendem, oram e
educam, educando-se”'®".

A educacdo teresiana abarca o sujeito pessoal na sua totalidade de
dimens()es132, enfocando a pessoa, ser humano e mulher desde a sua
relacionalidade. Parte da visdo cristd, imagem de Deus Trindade, chamada a viver

relagcdes de amor e reciprocidade para alcangar a comunhdo que abrange todas as

130 ¢f, C. MELCHOR, Voltar as Fontes, op.cit., p. 228.

! proposta Educativa Teresiana, op. cit., p.4. O destaque em letra maitiscula é do texto original.
132 «A pessoa ndo é uma realidade pre-fixdvel que possamos fechar em conceitos porque é mébil e
criadora. E possivel aborda-la intelectualmente distinguindo dimensdes miiltiplas: bio-psicolégica,
histérico social, ético-politica, espiritual e religiosa. ‘Como categoria antropologica é uma
varidvel dependente daqueles pontos de vista a partir dos quais é observada. E estes sdo tdo
diversos como justificdveis em virtude da profundidade ndo inventaridvel. (G.Marcel) do ser
humano, co-participe da materialidade mineralégica com o cristal, celularmente trangado como
os demais organismos, alimentado pelo oxigénio como a planta e protetor de sua prole como o
primata, também é ele, sem diivida, o autor do mito, da arte, da ciéncia, das sociedades... E,
enfim, se singularizou dos demais seres porque suscita e se acolhe a sentimentos religiosos’. (M.
MACEIRAS FAFIAN)” in Proposta Educativa Teresiana, op. cit., nota n.4, p.33.
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dimensdes do ser humano: consigo mesmo, com o mundo criado, com as pessoas

. 1
e com o Criador'®.

“A pessoa feita a imagem de Deus, habitada por Deus'*, ¢ de grande dignidade,

beleza e capacidade™. Seu ser mais profundo é amor, esta dotada de poder

criativo e se realiza em comunidade. O fim da educagéo é colaborar para criar

condigbes para que a pessoa viva conforme esta dignidade, interioridade e

relacionalidade'®, sabendo-se situada social e globalmente™’.

E uma educacido que implica oferecer meios para que a pessoa possa
aprender a viver as diversas dimensdes relacionais, inclusive a relacdo com
Deus. Incentiva uma relacdo pessoal com Jesus, que possa descobrir de forma

. . . . . oA . .1, - 13
experiencial e progressiva o projeto do reino, numa vivéncia solidaria ¥ Essa
o . . o g o1
abertura ao mistério de fé em Jesus € o fundamento da formacgdo ética 3 9, a
partir do qual se projeta a solidariedade humana como fruto da comunhao com
Deus. Cré em Jesus Cristo como o Deus encarnado, Mestre, Profeta, Amigo.

( 140 .

Jesus € o revelador do rosto materno-paterno de um Deus apaixonado pela
humanidade. E um Deus-conosco que convida a uma relacdo pessoal e amiga,

que desperta a capacidade de amar'*'. A medida que o ser humano se relaciona

133 “L6pes Quintds nos aproxima de Ebner, que conseguiu explicar esta realidade amorosa e
dinamica integrando as dimensdes humanas mais profundas. Os sentimentos habitam na pessoa,
mas a pessoa habita no amor. Esta € a realidade, o amor estd ENTRE o eu e o tu. O amor nio se
encrava na linguagem, mas a linguagem adquire sua densidade quando fala a partir do amor,
porque o amor é espirito. O espirito ndo estd no eu, mas Entre o eu e o tu. E como o ar que
respiramos. A relacdo amorosa é o fundamento da comunidade humana. S6 através da relagdo
podemos levar a cabo a experiéncia religiosa. (Cf. LOPES QUINTAS, ALFONSO, EI poder del
didlogo y del encuentro, Madrid, BAC, 1997)” in Proposta Educativa Teresiana, op. cit., nota
n.7, p. 33.

134 “Ndo estamos ocos no interior”. (Santa Teresa de Jesus, Conceptos de Amor de Dios 28, 10;
cf. Vida7, 17;9,3) in Proposta Educativa Teresiana, op. cit., p. 33.

133 “Nzo encontro eu outra coisa que comparar a grande formosura de uma alma e a grande
capacidade” (Santa Teresa de Jesus, I Moradas 1,1) in Proposta Educativa Teresiana, op. cit.,
p-33.

136 “A pessoa humana se define pela racionalidade, quer dizer, pelo seu carater inteligente e livre,
e pela relacionalidade, ou seja, pela relagdo com outras pessoas.... O fundamento do ethos
humano estd em ser imagem e semelhanca de Deus, Trindade de pessoas em comunhdo. [...]JO que
mais distingue o ser humano de outros seres vivos é o desenvolvimento dos proprios processos € o
efeito reflexivo sobre as criaturas. Por isso o ser humano aparece como um sistema aberto. (Cf.
MACEIRAS FAFIAN, MANUEL pp.68-73)” in Proposta Educativa Teresiana, op. cit., nota n. 8,
p.33.

%7 Proposta Educativa Teresiana, op. cit., p.33.

B8 Cf. ibid., p.35.

9Ct. ibid., p.63.

0 CE. Mt 6, 6; 23, 37

141 Cf. Santa Teresa de Jesus, Santa Teresa de Jesus, Vida 8, 5.
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com Ele, vai descobrindo o sentido existencial. E convidado(a) a entregar a vida
na construcdo do Reino de Deus, numa doagdo de amor' ¥,

Teresa de Jesus e Enrique de Ossé testemunham a vivéncia de uma
profunda relagdo de amizade com Jesus. Teresa viveu uma intensa relagdo com a
humanidade de Cristo até unir-se em alian¢ca com um amor abrasador, levando-a a
acoes transformadoras incalculdveis. Enrique de Ossé convida a assumir um
processo de identificacdo com Cristo até “pensar, sentir, amar e agir como Ele” .

A proposta educativa teresiana € vivida em comunidades educativas
cristds, congregadas a uma Igreja que tem a missdo de ser solidaria, pobre e
profética. Uma Igreja, mistério de comunhio e participacdo, povo de Deus que
caminha na histéria, comunidade de discipulos e discipulas. Ao propor o amor de
Jesus Cristo, essa Igreja opta pela misericérdia e o perddo, aceitando as
conseqiiéncias de passar pela cruz para que a vida aconteca. A medida que se faz
soliddria, € uma Igreja que se compromete com os excluidos, descobrindo neles o
rosto de Jesus Cristo. Conseqiientemente, assume a transformacdo social para
gerar vida na humanidade'*.

Concluindo, a educagdo teresiana atual encontra na fonte carismatica do
seu fundador Enrique de Ossd, uma espiritualidade integradora que aponta para a
constru¢do da sociedade a partir do projeto de Jesus Cristo, como resposta as
aspiracdes mais profundas do ser humano: integridade, liberdade e comunhio'®.
Através da metodologia acao-reflexdo-a¢cdo!*®, propde uma educacdo que conduz
a formagdo de sujeitos transformadores sociais'*’, com a consciéncia ética bem
formada a fim de ndo permitir que se perpetue o sistema excludente que tanto fere

a dignidade humana.

42«0 conhecimento e o amor a Jesus Cristo como sentido da vida cristi é um aspecto
amplamente desenvolvido por Enrique de Ossé. Ver: EEO 1, Viva Jesis, p. 483; EEO III, Un mes
em la escuela del sagrado Corazén de Jesus, p.457. Sobre a inabitagdo ver o resumo da doutrina
teresiana sobre a oracdo de recolhimento feito por Enrique de Ossé in EEO I, Quarto de hora de
oracio. p.296ss.” in Proposta Educativa Teresiana, op. cit., notan. 51 p. 41.

3 EEOIII p. 456

14 Cf. Proposta Educativa Teresiana, op. cit., p.46.

3 Cf. ibid., p.67.

16 por agdo-reflexdo-agdo se entende a pritica de educagdo como atividade-reflexiva orientada
para a transformacdo. Para uma fundamentacdo tedrica sobre esse tema, cf. Proposta Educativa
Teresiana, op. cit., p. 60 notas n. 58 e 59.

147 Cf. Proposta Educativa Teresiana, op. cit., pp. 60-63.
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3.2.3.
Uma espiritualidade integradora diante do “clamor de Deus” numa
realidade de pobreza e exclusao.

A Companhia de Santa Teresa de Jesus nasceu como dom de Deus e fruto
da vida e experiéncia de fé de Enrique de Ossé. Ele viveu sua identificagdo com
Jesus num caminho préprio de encontro existencial com Maria e Teresa de Jesus,
transformando-se  em apdstolo do conhecimento e amor de Jesus Cristo. Em
Teresa de Jesus, descobriu a capacidade da mulher na evangelizacdo e
transformacgdo da sociedade.

Num compromisso de fidelidade a sua missao educadora, a Companhia de
Santa Teresa de Jesus sente-se desafiada na busca de respostas adequadas a cada
contexto cultural onde € chamada a viver com fé viva uma espiritualidade
encarnada, inculturada, libertadora e comprometida com a promog¢do da justica,
da paz e da transformacio social'*®. Compromete-se com as situacdes que afetam
a vida e a dignidade da pessoa humana atual, especialmente os mais pobres'*’.

A fidelidade atual da vocagdo teresiana de anunciar Jesus Cristo no
cora¢do e na mente da pessoa, ou seja, na pessoa toda, através da oracdo e da
educacdo, exige disponibilidade e abertura para optar por situagdes e lugares onde

. . . . . 150
mais perigam os interesses de Jesus Cristo

. Num mundo marcado por conflitos
e desigualdades sociais, a Companhia de Santa Teresa de Jesus sente-se
interpelada em responder ao clamor de Deus através do povo que sofre todo tipo
de pobreza e marginalizacdo. Faz a op¢ao pelos pobres, os preferidos de Jesus.
Tem clareza de que eles evangelizam por revelar, com sua vida, o Cristo que se
fez pobre. Compromete-se com os marginalizados e excluidos, assumindo estar
ao lado dos pobres, nos quais reconhece o Senhor, colaborando na
transformacdo de estruturas e realidades injustas e excludentes' .

Entende que, através do seu carisma especifico, a oragdo e a educagdo

tém a missdo de promover acdes concretas para a transformagdo das estruturas

: 152 ~
e realidades que excluem a tantos seres humanos ~~. Quer colaborar na construgdo

148 Cf. Constituicdes da Companhia de Santa Teresa de Jesus 2005, op.cit., n.3.

9 Cf. ibid., n.1-2.

0 Cf. EEO II p.18, 76,650-651;

51 Cf. Constituicdes da Companhia de Santa Teresa de Jesus 2005 op.cit., n.5.6.18. 51.
%2 Cf. ibid., n.28.
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de uma cultura soliddria e de paz ~°. Para a Companhia, “optar pelos pobres e

c 154 A . .
excluidos " significa reconhecé-los como pessoas concretas, irrepetiveis, estabelecer
uma comunhao real com eles em situa¢des de vida de modo que possamos crescer

juntos como pessoas e como cristdos para construir sonhos e projetos de justica e

L 155
solidariedade” ~".

CONCLUSAO

Como ja foi expresso anteriormente, este trabalho quer verificar a
pertinéncia e relevancia do carisma ossoniano para os nossos dias. O segundo
capitulo, trata da proposta de ser humano integrado a partir da op¢ao por Jesus
Cristo que Enrique de Oss6 apresentou ao ser humano e a mulher do seu tempo.

Este terceiro capitulo traz elementos sobre a reflexdo teoldgica atual e do
magistério eclesial no que tange a defesa da pessoa humana integrada. Verifica-se,
através das linhas de acdo atual da Companhia de Santa Teresa de Jesus, a
fidelidade ou nao a proposta do seu fundador.

De acordo com a fé biblico-crista, a Otica integradora do ser humano
permite reconhecer o significado da salvagao crista oferecida pelo Deus de Jesus
Cristo. Para o cristianismo, a salvacio de Jesus Cristo € oferta salvifica e gratuita
do Deus trinitario. Responde-se a ela a medida que ela é acolhida, permitindo que
polarize e estruture todas as dimensdes da pessoa.

Essa salvacdo atinge a pessoa humana como um todo, como ser corpdreo,
espiritual, individual, social, psicolégico, césmico, politico, cultural. Em outras
palavras, seguir Jesus Cristo e assumir a sua proposta de salvacdo supde encontrar
o sentido existencial que integra a pessoa em todos 0s seus aspectos ou
dimensdes. Nesse sentido, a integracdo se d4 a medida que a pessoa humana
experimenta e anuncia a salva¢do de Jesus Cristo. Essa salvacdo implica viver
numa atitude fundamental voltada para Deus. Tal atitude capacita para a vivéncia
do amor, ou seja, leva ao compromisso historico na luta pela justica e

solidariedade.

133 proposta Educativa Teresiana, op. cit., p. 61.
'3 Cf. Documento XIV Capitulo Geral. Un Encuentro que da Vida, p. 27.
155 Projeto Formativo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, op. cit., p. 41.
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A fé biblico-eclesial sempre lutou em defesa de uma visdo unitéria do ser
humano, apresentando a salvacdo de Jesus Cristo que atinge a pessoa humana na
sua totalidade de dimensdes ou aspectos. Enrique de Ossé, ao propor aos seus
contemporaneos a opcao por Jesus Cristo, tinha em vista a pessoa na sua unidade.

Hoje, tendo presente o contexto de um mundo globalizado, em constantes
mudancas, onde o ser humano experimenta uma forte crise, lancando-se na
tentativa de encontrar seu sentido existencial, permanece o desafio: como
apresentar a salvagdo cristd, de tal forma que seja integradora da pessoa humana?
E nesse mundo que a Companhia de Santa Teresa de Jesus é desafiada a atualizar
a intuicdo carismética do seu fundador, Enrique de Oss6, dando continuidade a
missao de propor a salvacao de Jesus Cristo ao ser humano atual.

Ap6s um breve estudo dos dltimos documentos da Companhia de Santa
Teresa de Jesus, constatou-se que a espiritualidade teresiana atual se preocupa
com a pessoa humana na sua globalidade de dimensdes.

Ao propor uma relacio existencial com Jesus e seu projeto, a Companhia
supde diversos meios facilitadores para experienciar o Deus da vida, revelado em
Jesus Cristo. Entre esses meios, sdo prioritdrias a educacdo e a oracdo. Nessa
Espiritualidade, a proposta € aprender a exercitar o didlogo com o Mistério
divino e assim conhecer a Sua vontade através da Palavra reveladora do Deus
trinitdrio que faz comunhao e plenifica o ser humano. E a pessoa que vive essa
espiritualidade exerce esse didlogo e o faz a medida que cresce no
autoconhecimento, animada por saber-se criatura feita a imagem e semelhanca de
Deus, em comunhio consigo, com as outras pessoas, com o mundo e com Deus.

Constata-se que a Companhia de Santa Teresa de Jesus, na atualidade, tem
mantido fidelidade as intui¢des do seu fundador, no que se refere a visdo crista de
pessoa humana integrada. E uma espiritualidade integradora, pois, através da
educagdo, proporciona o desenvolvimento das diversas dimensdes da pessoa
humana, oportuniza encontrar o seu sentido existencial no conhecimento e amor a
Jesus Cristo. Ao sentir-se e saber-se amada profundamente pela Trindade, a
pessoa é impulsionada ao andncio libertador. E convidada a olhar para o ser
humano atual, muitas vezes esfacelado de sentido, outras ferido em sua dignidade
humana. A exemplo de Jesus, é também convidada a optar preferencialmente

pelos que ndo tém vez e voz na sociedade, os excluidos.
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Ao final da pesquisa, conclui-se que, de fato, Enrique de Oss6 tinha
razdo em relacio a opcdo integradora do ser humano. Portanto, na visdo
teoldgica e eclesial atual, essa percepcdo foi valorizada, assim como nas linhas

atuais de acdo da Companhia de Santa Teresa de Jesus.
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CONCLUSAO GERAL

No inicio deste trabalho, nos perguntivamos sobre a pertinéncia e
relevancia do carisma ossoniano para os dias atuais. Somos conscientes dos
diversos aspectos que o carisma de Enrique de Ossé contempla. Aqui delimitamos
a perspectiva antropoldgica da pessoa humana integrada a partir da op¢ao por
Jesus Cristo.

No primeiro capitulo, com a finalidade de situar o leitor, apresentamos um
breve resumo do contexto e das opg¢des de Enrique de Ossé. No segundo
capitulo abordamos a visao de Enrique de Oss6 sobre a pessoa humana integrada
a partir da op¢ao por Jesus Cristo que aparece nas suas Cartas. No terceiro
capitulo, de forma resumida, apresentamos elementos biblicos e eclesiais no que
se refere a defesa da pessoa humana integrada.

Finalizamos com uma breve sintese onde verificamos, através das linhas
atuais de acdo da Companhia de Santa Teresa de Jesus, a continuidade das
intui¢des do seu fundador, ou seja, a proposta atual de uma formacao e educacdo
numa visao unitdria de pessoa humana.

Parece que levamos a bom termo o que nos propusemos no inicio deste
trabalho. Mostramos que a salvagdo de Jesus Cristo € uma proposta integradora,
enquanto processo salvifico, polarizador € humanizante para o ser humano. No
contato com as Cartas de Enrique de Ossd, vimos constatada a proposta
integradora da pessoa humana que ele apresenta ao propor a centralizacio em
Jesus Cristo.

Verificamos que, tanto a reflexao teoldgica atual, como as orientagdes do
magistério eclesial, fundamentados na Sagrada Escritura, assumem a visdo
antropoldgica unitdria do ser humano, considerando-o na sua dualidade ou
pluralidade de aspectos ou dimensdes. E uma perspectiva de muita importancia
para a antropologia cristd visto que € a pessoa humana, na sua globalidade, que é
atingida pela salvacdo de Jesus Cristo. Ou seja, a salvacdo, ao atingir o ser
humano na sua totalidade, impele-o a vivéncia do amor.

Constatamos uma sintonia entre a proposta de Enrique de Ossé com a
defesa eclesial e a reflexdo teoldgica atual, em relacdo a visdo antropoldgica
unitdria do ser humano, a partir da op¢do por Jesus Cristo. Esta visdo unitdria

articula a dimensdo da espiritualidade e da corporeidade, sem dualismos na
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pessoa. A Companhia de Santa Teresa de Jesus na atualidade, num compromisso
de fidelidade a sua missdo educadora, é desafiada a buscar respostas adequadas a
cada contexto cultural onde estd inserida. Para isso € chamada a viver uma
espiritualidade encarnada, inculturada e comprometida na defesa da dignidade da
pessoa humana, especialmente os excluidos. Entende que, através do seu carisma
especifico, a oracdo e a educagdo, tem a missdo de anunciar a salvacdo cristd na
atualidade, colaborando na constru¢ao da solidariedade universal. Em outras
palavras, seguir Jesus Cristo e assumir a sua proposta salvifica supde encontrar
o sentido existencial integrador de todas as dimensdes da pessoa humana. A
integracdo se d4 a medida que a pessoa experimenta e anuncia a salvacdo de
Jesus Cristo, levando-a a vivéncia do amor, no compromisso histérico de lutar
na construcao de uma humanidade justa e solidaria.

Nesta conclusdo geral, sdo acrescentados apenas alguns aspectos que nos
parecem pertinentes para a acdo evangelizadora atual, especialmente para a
Companhia de Santa Teresa de Jesus como continuadora do carisma do seu
fundador, Enrique de Oss6.

O primeiro aspecto que queremos salientar € a constatagdo de que Enrique
de Oss6 foi um apaixonado pela pessoa humana. Essa paixdo tem sua origem,
certamente na sua experiéncia existencial de sentir-se e saber-se querido e
amado por Deus. Descobriu essa paixdo em Jesus, o Filho querido do Pai que

. . 1 156
veio para que todos tenham vida

. No amor a Deus, Enrique de Oss6 ama as
pessoas. Af estd sua paixdo pela pessoa humana e com ela o grande desejo de
resgatar, em cada homem e mulher, a imagem de Jesus Cristo.

Descoberto o fesouro da sua vida, Ossé lanca-se na busca de meios para
comunicd-lo. Em seu entusiasmo apostélico, consegue atingir as pessoas do seu
tempo. Teria sido por se comunicar com as categorias culturais préprias da sua
época? Certamente que sim, mas também por lhes oferecer o que o cristianismo
tem de melhor, esse tesouro que atinge a totalidade da pessoa, a Boa Nova da
Salvacao de Jesus Cristo.

Enrique de Ossé incentiva as pessoas a entrarem no mais profundo de si

mesmas, no castelo interior, experienciar o Transcendente, aquele que dda o

sentido existencial.

156 Cf Jo 10,10.
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Por ser genuinamente humana, ¢ uma proposta que transcende o tempo e
a cultura, e por isso sempre atual. Consciente dos desafios hodiernos, e herdeira
dessa antropologia cristd, teresiana, a Companhia de Santa Teresa de Jesus é
chamada a dar prioridade a pessoa humana. Fomos criados para o amor, Deus nos
amou primeiro. Tudo isto o sabemos através de Jesus. E, pelo Espirito, que age
em nds e na histéria, somos impulsionado(as) a concretizar o Reino de Deus na
historia.

O segundo aspecto que nos parece pertinente na atualidade se refere a
meta de Enrique de Ossé: que as pessoas amem, sejam felizes e possam exercer a
sua liberdade. Enfatiza que tenham bom humor, saide, sorriam, vivam alegres.
Porém, € uma proposta muito distinta da desenfreada busca de bem estar e
felicidade do mundo atual. Para Enrique de Oss6, a pessoa € feliz a medida que
experimenta o Deus da vida, a medida que conhece e ama Jesus Cristo. E este é
um processo gradativo. E preciso proporcionar os meios para que a pessoa possa
chegar a esse conhecimento e amor de Jesus Cristo. Ou seja, s6 € possivel
encontrar o sentido existencial, viver a plenitude da alegria e a integragdo consigo
mesmo e com os outros a medida que a pessoa se identifica e assume a salvagdo
de Jesus Cristo. Concretamente, nas palavras de Enrique de Osso, significa sentir,
amar, viver e servir como Cristo Jesus.

E 6bvio que Enrique de Ossé enfrentou desafios distintos dos nossos para
comunicar essa boa nova da salvac¢do de Jesus Cristo. Hoje vivemos num mundo
globalizado, em constantes mudancas. Um mundo que reclama autonomia com
desejo de igualdade, justica, participacao e pluralismo politico. Nele encontramos
o ser humano com uma clara consciéncia de que o futuro da humanidade estd em
suas maos, assim como a responsabilidade de construir a histéria. Nessa
sociedade neoliberal, € forte a convic¢do de que o ser humano poderd chegar a
felicidade com os recursos proporcionados pelas ciéncias e pela tecnologia
moderna. Sustenta-se a convic¢do de resolver o problema do sofrimento e da
injustica, sem a tutela religiosa. E uma sociedade onde sdo alimentados anseios
individualistas de bem-estar, felicidade e consumo, proprios da atual cultura.

Convivemos com ac¢des humanas que promovem o egoismo, a vontade de
poder, de ter e de prazer. Nosso quadro social é caracterizado pela desigualdade
de divisdo de bens, por uma acentuada insensibilidade diante do sofrimento das

outras pessoas causado pelo individualismo e consumismo, pelos efeitos da
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globalizacdo, especialmente nos paises em desenvolvimento. Constatamos o
aumento da violéncia e a desvalorizacdo da pessoa humana.

O desafio estd em como apresentar a salvacdo cristd nesse contexto?
Enrique de Oss6 contempla o ser humano como imagem e semelhanca de Deus.
Para ele ¢€ feliz quem descobre a dignidade de ser filho ou filha de Deus e
conseqiientemente assume esta dignidade realizando a solidariedade humana
como irmaos ou irmas de Jesus Cristo.

Ja dissemos anteriormente que, para Enrique de Ossd, € feliz quem
experimenta a salvagdo cristd, ou seja, conhece e ama Jesus Cristo. Quando isso
se realiza, surge na pessoa, quase concomitantemente, o impulso de querer tornar
Jesus Cristo conhecido e amado. Certamente, a vida e obra de Enrique de Oss6
ilumina nossa missdo evangelizadora atual. Encontramos o sentido existencial na
medida em que acolhemos a iniciativa salvifica de Deus, que nos € oferecida em
Jesus Cristo e que nos convida a realizar o Reino de Deus. A salvacdo crista nos
compromete em tornar realidade o amor, a justica, a inclusdo, a exemplo de
Jesus. E nesse viver para os outros que encontraremos a verdadeira felicidade e
realizacdo humanas.

Um terceiro aspecto de Enrique de Ossd, pertinente na atualidade € a sua
preocupacdo com a integracdo da pessoa nos seus diversos aspectos. Em
inimeras de suas Cartas, Enrique de Oss6 dd énfase especial com o cuidado ao
corpo e a saude. Empenha-se para que as pessoas possam viver em harmonia nas
suas vdrias dimensdes ou aspectos, ou seja, na linha da integracdo pessoal e
social. Neste sentido, dentro da perspectiva da integracdo da corporeidade no
conjunto da pessoa, Enrique de Oss6 parece assumir a teologia de Santo Tomas,
no aspecto da valorizacdo da corporeidade do ser humano como caminho para
encontrar a verdade e amar, conforme vimos anteriormente no item 3.1.1.2.
Segundo esse tedlogo, é pela corporeidade que surge a dimensdo historica e
social do ser humano, assim como € também por ela que Jesus se encarna,
trazendo a salvacdo a toda pessoa humana. Portanto, a 6tica de uma visdo
integradora da pessoa na sua totalidade de aspectos ou dimensdes parece estar
presente nas intuicdes ossonianas. Essa visdo biblico-eclesial reconhece o corpo
como parte da criagdo do Deus-amor. Assumir esta visdo significa superar a
visao dualista do ser humano e suas conseqii€ncias na reflexao teoldgica e na vida

cristd. Entre as mais graves conseqiiéncias desse dualismo (ver 3.1.1) estd o
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desprezo ao corpo, considerado como inimigo da vida espiritual; a tendéncia em
reprimir o0 mundo da afetividade (emog¢des e sentimentos ligados a corporeidade);
a vivéncia da sexualidade reduzida ao nivel meramente genital-biolégico sem a
percepcao da riqueza pessoal-relacional que ela comporta; separacdo do
masculino e o feminino como realidades humanas opostas, sendo que, com muita
freqiiéncia o masculino tem dominado e desprezado o mundo feminino. Somente
uma visdo integrada do ser humano permite reconhecer e vivenciar a estupenda
riqueza que significa a salvagdo oferecida pelo Deus de Jesus Cristo. Assim,
através da corporeidade somos chamados a canalizar todos os dons e energias que
temos para colocd-los a servico dos irmdos e irmas, construindo um mundo de
solidariedade, paz e justica.

Outro ponto que nos chamou a aten¢do € o significado que Enrique de
Oss6 dd a devocdo ao “Sagrado Coracdo de Jesus”, muito divulgada no século
XIX, na qual se acentua a dimensdo humana de Jesus. Enrique de Oss6 assume e
incentiva essa devocao. Para Enrique de Osso, o significado do coracdo de Jesus
se assemelha muito ao sentido biblico de corac@o, conforme ja vimos no item
3.1.1.1. Para o hebraico, a palavra leb ou lebab significa o centro da
responsabilidade perante Deus e o centro de decisdo perante a vontade divina.
Portanto, essa expressao hebraica traduzida como coracdo, é simbolo da unidade e
da liberdade humana. Indica os sentimentos e as emoc¢des humanas, os desejos, as
aspiracdes e anelos mais secretos da pessoa humana. Vem a significar o que nés
chamamos de “razao”.

Como o israelita ndo faz distingdo entre o que pertence ao ambito do
conhecimento e da escolha, entregar o leb significa obedecer e entregar a prépria
vontade. Portanto, aplicada nesse sentido biblico, longe de ser intimista, a
devocdo ao Coragdo de Jesus incentiva o seguimento de Jesus Cristo, a vivéncia
do amor, atingindo a pessoa na sua totalidade.

Ainda na linha dessa devog¢do, encontramos nos escritos de Enrique de
Oss6 repetidamente uma expressao que nos parece desatualizada para os nossos
dias: desagravar o coragdo de Jesus. Porém, compreendendo-a no sentido que
Enrique de Oss6 a aplica, ela nos reporta ao grande desafio hodierno de lutar
contra a atual corrente do desamor, do anti-reino vigente em nosso mundo: édio,
guerras, desavengas, genocidios, competicdes, discriminagdes de raga, de cultura e

de religido, etc. Sem falar na brecha injusta, cada vez mais acentuada, que
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distancia as classes sociais entre ricos e pobres. O desafio estd em trabalhar
afetiva e efetivamente para fazer acontecer um mundo mais humano e justo.
Sermos solidarios e semeadores da paz. Que nossa presenca seja sinal de que
Deus é bom, e que Ele ama a humanidade. Enfim, o sentido da devocdo ao
Sagrado Coracgdo de Jesus, assumida conforme a visdo ossoniana, longe de ser
uma espiritualidade intimista, como tem sido acentuada em muitas ocasioes, €
uma proposta para ajudar a pessoa na integragdo entre o conhecimento € o amor
a Jesus Cristo e o compromisso da missdo crista de anunciadores do Reino de
Deus.

Como quinto e dltimo aspecto, queremos enfatizar a forma pedagdgica que
Enrique de Osso utilizou para apresentar a salvacdo de Jesus Cristo através do
testemunho de pessoas que polarizaram a vida no projeto de Deus. O objetivo de
Enrique de Ossé € antropoldgico e pastoral. Seu sonho é que a pessoa ame e
seja feliz. Ele quer atingir as criancas, os jovens e adultos, enfim, a familia e a
sociedade do seu contexto. Para alcangar a sua meta, Enrique de Ossé apresenta a
salvacdo cristd através da vida e ensinamentos de pessoas que viveram
intensamente o projeto de Deus: a familia de Nazaré; a grande mulher espanhola
do século XVI, Santa Teresa de Jesus; Sao Francisco de Sales. Como Enrique de
Oss6 o fez em seu contexto, hoje necessitamos pensar a maneira mais adequada
de apresentar a salvacdo cristd para que seja compreendida pelos nossos
contemporaneos. Vimos no item 3.1.2 que a salvacdo de Jesus Cristo deve ser
oferecida de tal maneira que as pessoas possam captar que ela atinge os homens
e mulheres do nosso tempo de forma global. Porém, por vivermos numa
sociedade pluralista, que oferece muitas fontes de sentido e multiplas
possibilidades de construcdo de identidade pessoal, a vivéncia cristd deixa de ser
um pressuposto tranqiiilo.

A pedagogia ossoniana de apresentar o projeto do Reino de Deus a partir
do testemunho de pessoas que viveram intensivamente a salvacdo de Jesus Cristo,
parece apontar pistas para a atualidade. Nunca como em nossos dias os meios de
comunicacdo social tém utilizado o recurso de introjetar icones no inconsciente
das pessoas para estimular o consumismo, atingindo especialmente as criangas e
os jovens. Encontramo-nos diante do desafio atual de apresentar a proposta
salvadora cristd. Sendo muito distinta da proposta consumista, a salvacao de Jesus

Cristo impulsiona para a vivéncia do amor que realiza e integra a pessoa na sua
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totalidade de aspectos ou dimensdes. Assim, a evangelizacdo atual deve buscar os
meios mais adequados a fim de ajudar os homens e as mulheres hodiernas a
encontrarem o que verdadeiramente lhes dd alegria e plenitude de vida. Pois,
quem experimenta e assume a salvacdo cristd descobre o amor, tornando a sua
vida um viver para os outros. E a felicidade vem por acréscimo.

Concluimos que as Cartas de Enrique de Ossé deixam transparecer uma
coeréncia com os demais escritos. Testemunham as convic¢des vivenciais
expressas no dia-a-dia, na relacdo com as pessoas, no empenho em concretizar
progressivamente as intuicdes do Espirito na sua vida de seguidor de Jesus.
Expressam o carisma vivencial. Certamente, o método utilizado por Enrique de
Oss6, assim como algumas expressdes, sdo inadequadas para nossos dias. Entre
outros aspectos, destacamos aqui, o método do acompanhamento pessoal
continuo, testemunhado por Enrique de Ossé nas Cartas, com a finalidade de
ajudar a pessoa a desabrochar no seguimento de Jesus Cristo. E um elemento de
muita importancia para a pedagogia atual na Companhia de Santa Teresa de Jesus.

Tendo consciéncia de que este trabalho foi uma reflexdo ainda muito
incipiente, sentimos necessidade de aprofundar este tema, tdo importante para nds
e para a Companhia Santa Teresa de Jesus, desafiada a anunciar a salvacdo de
Jesus Cristo neste mundo hodierno com fome de pao e de Deus. Dentro do
trabalho que fizemos, percebemos a necessidade de continuar pesquisando novos
aspectos em continuidade do que descobrimos:

1. Complementar este trabalho com os outros escritos de Enrique de Osso,
especialmente:
. Apontamentos de Pedagogia in EEO II, pp.741-790.
. Um Més na Escola do Coracao de Jesus; As Sete Moradas no Coracao

de Jesus in EEO III, pp 421-630.

. Revista Teresiana, especialmente artigos sobre Santa Teresa e Desde a
solidao.

. Relacionar com a antropologia teresiana, pois Enrique de Ossé queria
que as Irmds da Companhia fossem “santas e sabias” como Teresa de

Jesus.

2. Desenvolver temas que aparecem com relevancia nas Cartas, e que valeria a
pena correlacionar com outros escritos de Enrique de Ossé, pois nos parecem

pertinentes na atualidade:


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0410250/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0410250/CA

162

Enrique de Ossd, articulador-mobilizador de diversas pessoas e grupos
com a finalidade de realizar o projeto do Reino de Deus. Nesta 6tica
destaca-se a relagdo com suas amizades, seus familiares e especialmente
com as fundadoras da Companhia.

A figura da fundadora Teresa Pla: embora tenha sido considerada timida
por Enrique de Ossd, encarnou, em sua vida e missdo, o carisma da
Companhia, tornando-se lider e formadora das primeiras geracdes de
Irmas da Companhia.

A relagdo de Enrique de Ossé com seus amigos e familiares demonstra
uma relacdo progressiva de afetividade e de confianga, assumindo
cumplicidade no projeto do Reino de Deus.

O sentido que Enrique de Ossé da a expressao “sede santas e sabias”, com
a qual conclui grande parte das Cartas dirigidas as Irmas da Companbhia,
pois nesta expressdo parece sintetizar a proposta integradora da pessoa, a
partir da op¢do por Jesus Cristo. O mesmo aplica-se a expressao ‘‘ser
regras vivas”, também muito repetida ao longo das Cartas e que, da
mesma forma, é um incentivo a uma constante centraliza¢do existencial
no Reino de Deus.

Os modelos que Enrique de Ossé apresenta, tornando-os significativos aos
seus conterraneos com a finalidade de apresentar a salvacdo de Jesus
Cristo: Santa Teresa de Jesus, Sao Francisco de Sales, Maria Imaculada,

Sao José.

Diante de tudo isso, Enrique de Ossé nos estimula a viver o que ele sonhou

€ nos propde como missao, sendo “santas e sabias”.

APELO
Continuidade da pesquisa nos outros escritos de Enrique de Osso,

aprofundando cada tema em vista de sua atualidade.
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