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5.
O UBERMENSCH COMO UMA ETICA POSSIVEL

Ao término de um periodo de decadéncia sobrevém o
ponto de muta¢do. A luz poderosa que fora banida
ressurge. Ha movimento, mas este ndo é gerado pela
forca... O movimento é natural, surge espontaneamente.
Por essa razdo, a transformagdo do antigo torna-se facil.
O velho é descartado e o novo é introduzido. Ambas as
medidas se harmonizam com o tempo, ndo resultando dai,
portanto nenhum dano.

I CHING (Fu / Retorno)
(O Ponto de Transic¢ao)
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5.1.

Sobre a “natureza” do iibermensch

A idéia de um tipo superior, em Nietzsche, parece ter passado por diversas
interpretagdes ao longo de sua obra. Edmilson Paschoal nos diz que a idéia se
ajustaria aos interesses do filésofo alemdo, no momento em que concebia um
determinado pensamento, e que o termo iibermensch nao remete sempre a mesma
idéia:

Considera-se para esse mapeamento trés momentos
distintos: um primeiro, em textos anteriores a 1883, nos

quais se tém alguns “prenincios da doutrina”; um
segundo, na exposi¢ao classica que aparece no Prélogo

I3

do Zaratustra, quando o Ubermensch ¢ apresentado
como o sentido da terra ¢ um ideal de futuro; e um
terceiro, nos escritos posteriores a 1886, quando se tem
um grande nimero de questdes novas (que se somam as
antigas) em torno da idéia de um tipo mais elevado de
homem, e que podem ser aglutinadas a partir de duas
possibilidades de se obter a elevagdo do tipo homem .

Em Humano Demasiado Humano, na secdo 164, Perigo e beneficio do
culto ao génio, Nietzsche, diz-nos Paschoal, vincula o tipo superior a nogao de
génio, que ¢ um arquétipo, por assim dizer, impregnado de energia e
determinagdo: “A crenga em espiritos grandes, superiores, fecundos, ainda esta —
ndo necessariamente, mas com muita freqiiéncia — ligada a supersti¢do total ou
parcialmente religiosa, de que esses espiritos sdo de origem sobre-humana e tém
certas faculdades maravilhosas mediante as quais chegariam a seus
conhecimentos, de maneira completamente distinta da dos outros homens.
Atribui-se a eles uma visdo imediata da esséncia do mundo, como que através
de um buraco no manto da aparéncia, e acredita-se que, gracas a esse maravilhoso
olhar vidente, sem a fadiga e o rigor da ciéncia, eles possam comunicar algo
definitivo e decisivo acerca do homem e do mundo”. Na Gaia Ciéncia, segio 18,
Nietzsche nos diz que o nobre antigo colocava entre ele e o “escravo” uma
distdncia , como que para preservar sua forca e para determinar uma linha
divisoria entre, digamos sem meias palavras, o que € superior ¢ o que ¢ inferior.

“Ndo temos a antiga coloracdo da nobreza, porque estd ausente de nossa

" PASCHOAL, Antonio Edmilson, Os tipos mais elevados de homem, pgs 1, 2 (grifo nosso).
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sensibilidade o antigo escravo. Um grego de origem nobre achava tal distancia e
tdo grandes estagios intermedidrios, entre a sua altura e aquela ultima baixeza,
que mal enxergava nitidamente o escravo: mesmo Platdo ja ndo o viu de fato. E
diferente conosco, habituados que estamos a teoria da igualdade dos homens
(...) Talvez haja muito dessa escravidao em cada um de nés (...) O filésofo
grego passava pela vida com o sentimento secreto de que havia muito mais
escravos do que se imaginava - ou seja, de que era escravo todo aquele que nao
fosse filosofo; seu orgulho se inflavava, ao considerar que também os mais
poderosos da terra contavam entre esses escravos seus. Também esse orgulho nos
¢ estranho e impossivel; nem metaforicamente a palavra ‘escravo’ tem para
nos a sua plena for¢a”. E, em Aurora, na se¢do 27, intitulada O valor da crenca
em paixoes sobre-humanas, Nietzsche nos fala da instabilidade e inconstancia das
paixoes.

Em diferentes momentos, Nietzsche esta atribuindo qualidades distintas a
um tipo mais elevado de homem. Em Schopenhauer como Educador, um texto
escrito entre 1873 e 1876, Nietzsche descreve trés tipos distintos de homem: o
“homem rousseauniano”, idealizado como o homem das massas, que deseja a
revolucio e intenciona um retorno ao paraiso perdido, paraiso este relacionado
a natureza. Um perigoso e ingénuo proposito, pois, para Nietzsche, atras deste
anseio jaz a possibilidade de um retorno a um estagio selvagem e¢ de pura
instintividade - no mal sentido -, uma “antinatureza” ¢ um desejo de igualdade
com todos os homens. O “homem goethiano”, possivel para uma elite nobre,
sensivel e propensa a contemplagdo, sofisticada e avessa a violéncia banal; e, por
fim, o “homem schopenhauriano”, bravo, solitario, para uma elite audacioso e
apto a tomar para si uma carga enorme de dor. Tais qualidades, deste ultimo,
tornam possivel a subversdo dos valores morais que rebaixam o homem, a
implantacdo de uma moral afirmadora e tragica da vida e a criacdo de novos
valores’ (pelo menos na visio que Nietzsche tinha de Schopenhauer neste
momento). Para exemplificar bem o “homem schopenhauriano”, Nietzsche cita
uma linda, porém forte nogdo de Mestre Eckart, que constitui um atributo muito

peculiar de um tipo sobre-humano, a saber, que “ o animal mais rapido que te

2 Cf. NIETZSCHE, Schopenhauer como Educador, segdo 4, pgs. 168, 169, 170, 171, 172, 173,
174.
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levara a perfeigio é a dor’™.

Segundo Walter Kaufmann: “A primeira vez que o termo ‘super-
homens’ aparece na obra de Nietzsche, se encontra na sessio 143 de 4 Gaia
Ciéncia - ‘A maior utilidade do politeismo’, ¢ a sua importancia reside no fato de
que ¢ uma das poucas referéncias que Nietzsche faz do super-homem, antes do
Zaratustra, onde entdo se torna publica” (Kaufmann, Walter, Nietzsche, Filosofo,
Psicologo, Anticristo pgs. 307, 308 (grifos nossos).

Ainda segundo Kaufmann, “o termo € encontrado na literatura alema
algumas vezes antes de Nietzsche, que ndo foi o primeiro a cunhar o termo
Ubermensch. Isto é, O hyperanthropos ja se encontra nos escritos de Luciano (ap.
115-200 d.C.), - retorico e filésofo, se tornou conhecido pelos seus didlogos
satiricos e historias fantasticas - e Nietzsche, como fildélogo cléssico, estudou
Luciano, sobre quem se referiu com freqii€ncia no seu philologica. Na Alemanha
o termo ja tinha sido usado por Heinrich Miiller (Geichtliche Erquickungsstunden,
1664 ), por J. G. Herder, por Jean Paul - e por Goethe, num poema (Zueilignung) e
no Fausto ( parte I, linha 490 ), onde um espirito zomba de um assustado Fausto
que o tinha evocado, e o chama de Ubermenschen. E, portanto, caracteristico que
o jovem Nietzsche, primeiramente tenha adotado o termo em razdo do poema de
Byron - Manfredo - e ndo por causa da pessoa de Byron, como afirma Oehler no
seu index ( XXXIII, 223) - e que Nietzsche chama Manfred um ‘Ubermenschen
que controla os espiritos’, assim se aproximando do uso feito por Goethe. O
proprio Goethe ¢ mencionado na pagina seguinte”.

Kaufmann chama a atenc@o, porém, que: “O sentido que Nietzsche mais
tarde deu ao termo Ubermensch, é inteiramente distinto dos predecessores
acima citados ” .

Em Schopenhauer como Educador, se¢ao 1, p. 141, Nietzsche faz uma
breve, porém significatica observacao sobre o génio que, todavia, parece-nos um
atributo fundamental e, inclusive, presente na etimologia do termo iibermensch.

Assim ele diz:

Tua esséncia verdadeira nio esta oculta no fundo de ti,
mas colocada infinitamente acima de ti, ou pelo menos
daquilo que tomas comumente como sendo teu eu.

3 Esta citagfio, por sua vez, foi transcrita do proprio Schopenhauer em O Mundo como Vontade e
Representagdo (grifo nosso).
* Kaufmann, Walter, Nietzsche, Filésofo, Psicologo, Anticristo pgs. 307, 308 (grifos nossos).
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Como dissemos no inicio de nosso trabalho, Kaufmann esclarece que para
se compreender a concepcao nietzschiana do sobre-humano, deve-se entender a
relacdo entre os prefixos iiber, para “sobre-homem” e iiber para “superagido”.
Continua Kaufmann: “O primeiro discurso de Zaratustra para o povo, comeca
com as palavras: ‘Eu vos ensino o Ubermenschen. O homem ¢é algo que deve ser
superado [tiberwunden]’. Deve-se conceber o nosso verdadeiro self como algo que
ndo repousa nas profundezas, escondido, mas, bem acima [iiber dir]”.
KAUFMANN, Walter. Nietzsche, Philosopher, Psychologist, Antichrist (p.309).
A citagdo acima ¢ significativa, pois mostra, entre outros aspectos, a relevancia do
prefixo ‘liber’ para a compreensdo do iibermensch, € mostra que, bem anterior ao
Zaratustra, ele ja teria a inten¢do de pensar o sobre-humano como uma ética
possivel. Esta inten¢do, assim nds a compreendemos, aparece, na medida em que
Nietzsche ja faz uma critica radical da idéia de sujeito - e o iibermensch ¢ a
imagem da superacdo do sujeito por exceléncia - quando nos fala de “uma
‘esséncia’ que nao esta oculta dentro de alguém, mas paira infinitamente acima
ou pelo menos acima daquilo que chamamos de ‘eu’”.

Em se tratando de Sigmund Freud, ¢ muito interessante constatar que ele
se manifestou sobre o tibermensch de Nietzsche, ainda que dentro da 6tica de suas
analises. Em sua obra Psicologia de Grupo e Andlise do Ego (Massenpsychologie
und ich-analyse - 1921), e Totem e Tabu - de 1913 -, tragou, a propoésito do super-

homem nietzschiano, o seguinte e interessante comentario:

Os membros do grupo achavam-se sujeitos a vinculos,
tais como os que percebemos atualmente; o pai da horda
primeva, porém, era livre. Os atos intelectuais deste eram
fortes e independentes, mesmo no isolamento, e sua
vontade ndo necessitava do reforco de outros. A
congruéncia leva-nos a presumir que seu ego possuia
poucos vinculos libidinais; ele ndo amava ninguém, a ndo
ser a si proprio, ou a outras pessoas, na medida em que
atendiam as suas necessidades. Aos objetos, seu ego nao
dava mais que o estritamente necessario.

Ele, no proprio inicio da historia da humanidade, era
o “supesr-homem ” que Nietzsche somente esperava do
futuro

> FREUD, Psicologia de Grupo e Andlise do Ego (1921), pgs. 156 / 157, (grifos nossos).
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Do trecho acima citado, pode-se depreender muitas analogias interessantes
para, até certo ponto, pensar-se o sobre-humano de Nietzsche em contraposi¢do as
teorias de Freud sobre o lider da horda primeva. E, no trecho abaixo, Freud se
aproxima demais da concep¢dao de Nietzsche, mas evidentemente sem querer

aprovar e endossar tal comportamento como louvavel:

Os homens primitivos, por outro lado, sdo desinibidos: o
pensamento transforma-se diretamente em acio.
Neles, ¢ antes o ato que constitui um substituto do
pensamento, sendo por isso que sem pretender qualquer
finalidade de julgamento, penso que no caso que se nos
apresenta pode-se presumir com seguranga que “no
principio foi o Ato”".

Nietzsche também nao pensa o iibermensch dando livre vazdo aos

instintos, mas opta por uma equagdo sublimagdo/satisfagdo dos intintos
absolutamente distinta de Freud. A aproximacdo de Freud, como dissemos acima,
¢ relativa, porque, apesar de se identificar no lider uma forga ativa e na horda
outras diferengas incompativeis entre as duas concepcdes, extremamente
importantes para se tentar compreender o sobre-humano.

Freud classifica o lider como algo superado com o advento da civilizagdo
que se inicia com o seu assassinato, sendo a proposta de Nietzsche, por sua vez,
para o futuro, como o advento de uma outra Kultur. Enquanto para Freud, a
“volta” do super-homem seria um retrocesso & uma era primitiva em que a agdo e
a “raz@o” se confundiriam, a passagem para estagios menos narcisistas se faria
necessaria, ainda que dolorosa. Para Nietzsche, marca o instante em que o reativo
ainda incluiam um desejo em Freud, as concepcdes de aspecto moral que ele
pensa a respeito do lider da horda e a vontade nietzschiana e o aspecto
evolucionista erroneamente atribuido ao iibermensch, sao ainda outros “paralelos”
que poder-se-iam tragar entre estes dois grandes pensadores.

Se desejassemos especular sobre qual seria a psicologia do sobre-humano,
este desejo e esta pergunta seriam uma demonstragdo espetacular de nossa
incapacidade para pensar Nietzsche. Nietzsche ¢ um pensador que implode com as
categorias da psicologia tradicional; ele ndo quer melhorar o homem e, entdo,

como poderia continuar pensando a partir de categorias como

.| Comentario: Cuidado, o

verbo haver, no sentido de
existir, € impessoal.

_ .| Comentario: Justificar a

extensédo da citagéo é
desnecessario. Ou ela se
impde como evidéncia ou
simplesmente nédo deve ser
feita na integra.
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consciéncia/inconsciéncia, sujeito, identidade? Ele seria mais um psicélogo
convencional pensando a partir das referéncias que o homem ressentido postulou

para tratar da doenca de ser homem, longamente examinada na Genealogia:

Vejo a ma consciéncia como a profunda doenca que o
homem teve de contrair sob a pressio da mais radical
das mudancas que viveu (...) Subitamente seus
instintos ficaram sem valor e “suspensos” (...) Estavam
reduzidos, os infelizes, a pensar, inferir, calcular,
combinar causas e efeitos, reduzidos a sua
“consciéncia”, ao seu orgao mais fragil e mais falivel!
(...) e além disso os velhos instintos nao cessaram
repentinamente de fazer suas exigéncias! Mas era
dificil, raramente possivel, lhes dar satisfacdo: no
essencial tiveram de buscar gratificagdes novas e,
digamos, subterrineas ’.

Quando Freud alude que “no comego foi o Ato”, chega-se a reflexdo da
impressionante passagem onde Nietzsche nos aponta para o surgimento da
consciéncia como tendo sido da ordem da interiorizacdo dos instintos. Prestemos
atengdo as espantosas linhas abaixo acerca do desprezo que Nietzsche tem sobre o
que chamamos “consciéncia” e, se ainda seria possivel, sequer, especular sobre
uma natureza sobre-humana, quanto mais a inten¢do - ridicula - de fazer uma
psicologia dela. A longa citacdo abaixo se justifica pela enorme importancia sobre

as idéias contundentes de Nietzsche sobre a “consciéncia’:

O problema da consciéncia (ou, mais precisamente, do
tornar-se consciente) s nos aparece quando comegamos
a pensar em que medida poderiamos passar sem ela: e
agora a fisiologia e o estudo dos animais nos colocam
nesse comeco de entendimento (...) Pois noés
poderiamos pensar, sentir, querer, recordar, poderiamos
igualmente “agir” em todo sentido da palavra: e, ndo
obstante, nada disso precisaria nos “entrar na
consciéncia” (como se diz figurativamente).

E, agora, Nietzsche nos atinge em cheio - e ele mostra estar ciente do
choque que causa - com as idéia a seguir sobre a dispensabilidade da consciéncia
para uma vida que se afirma, assim acreditamos, para uma existéncia sobre-

humana:

8 FREUD, Totem e Tabu (1913), p. 191 (grifos nossos).
"NIETZSCHE Genealogia da Moral, 11, aforismo 16, pgs. 72, 73 (grifos nossos).
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A vida inteira seria possivel sem que, por assim dizer,
ela se olhasse no espelho: tal como de fato, ainda hoje
a parte preponderante da vida nos ocorre sem esse
espelhamento — também nossa vida pensante, sensivel e
querente, por mais ofensivo que isto soe para um
filosofo mais velho. Para que entio consciéncia,
quando no essencial & supérflua? Posso passar a
suposicdo de que a consciéncia em geral so se desenvolve
sob a pressio da necessidade de comunicagio (...) de
uma pessoa (ou animal), mas ndo, entenda-se, que
precisamente o individuo mesmo, que ¢é mestre
justamente em comunicar e tornar compreensiveis suas
necessidades, também seja aquele que em suas
necessidades mais tivesse de recorrer aos outros.
Parece-me que ¢ assim no tocante a ragas e correntes de
geracgdes: onde a necessidade, a indigéncia, por muito
tempo obrigou os homens a se comunicarem, a
compreenderem uns aos outros de forma rapida e sutil,
que hd enfim um excesso dessa virtude e arte de
comunica¢do, como uma fortuna que gradualmente foi
juntada e espera um herdeiro que prodigamente a esbanje
(...) Supondo que esta observagdo seja correta, posso
apresentar a conjectura de que a consciéncia desde o
inicio foi necessaria e util apenas entre uma pessoa ¢
outra ( entre a que comanda e a que obedece, em
especial), ¢ também se desenvolveu apenas em
propor¢do ao grau dessa utilidade. Consciéncia é, na
realidade, apenas uma rede de ligacdo entre pessoas —
apenas como tal ela teve de desenvolver: um ser
solitario e predatério nio necessitaria dela. O fato de
nossas acdes, pensamentos, sentimentos, mesmo
movimentos nos chegarem a consciéncia - a0 menos
parte deles -, é conseqiiéncia de uma terrivel
obrigacio que por longuissimo tempo governou o ser
humano: ele precisava, sendo o animal mais ameacado,
de ajuda, protecdo, precisava de seus iguais, tinha de
saber exprimir seu apuro e fazer-se compreensivel — e
para isso tudo ele necessitava antes de “consciéncia”, isto
¢, “saber” o que lhe faltava, “saber” como se sentia,
“saber” o que pensava. Pois, dizendo-o mais uma vez: o
ser humano, como toda criatura viva, pensa
continuamente, mas ndo o sabe; o pensar que se torna
consciente é apenas a parte menor, a mais superficial,
a pior, digamos: - pois apenas esse pensar consciente
ocorre em palavras, ou seja, em signos de comunicacgdo,
com o que se revela a origem da prépria consciéncia
(...)

Meu pensamento, como se V€, ¢ que a consciéncia nio
faz parte realmente da existéncia individual do ser
humano, mas antes daquilo que nele é natureza
comunitaria e gregaria; que, em conseqiiéncia, apenas
em ligacdo com a utilidade gregaria e comunitaria ela se
desenvolveu sutilmente, e que, portanto, cada um de nds,
com toda a vontade que tenha de entender a si proprio da
maneira mais individual possivel, de ‘“conhecer a si
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mesmo”, sempre traz a consciéncia justamente o que
nio possui de individual, o que nele é “médio” — que
nosso  pensamento mesmo € continuamente
suplantado, digamos, pelo carater da consciéncia —
pelo “génio da espécie” que nela domina — e traduzido de
volta para a perspectiva gregaria. Todas as nossas acoes,
no fundo, s@o pessoais de maneira incomparavel, tnicas,
ilimitadamentte individuais, ndo héd davida: mas, tdo logo
as traduzimos para a consciéncia, ndo parecem mais sé-
lo.. Este é o verdadeiro fenomenalismo e
perspectivismo, como eu o entendo: a natureza da
consciéncia animal ocasiona que o mundo de que
podemos nos tornar conscientes seja s6 um mundo
generalizado, vulgarizado — que tudo o que se torna
consciente por isso mesmo torna-se raso, ralo,
relativamente tolo, geral, signo, marca de rebanho,
que a todo tornar-se consciente esta relacionada uma
grande, radical corrupg¢ao, falsificacio,
superficializacio e generalizacio. Afinal, a consciéncia
crescente é um perigo; ¢ quem vive entre 0s mais
conscientes europeus sabe até que ¢ uma doenca. Nao &,
como se nota, a oposicdo entre sujeito e objeto que aqui
me interessa: essa distingdo deixo para os tedricos do
conhecimento que se enredam nas malhas da gramatica (a
metafisica do povo). E menos ainda ¢ a oposi¢do entre
fendmeno e “coisa em si”: pois estamos longe de
“conhecer” o suficiente para poder assim separar. Nio
temos nenhum o6rgio para o conhecer, para a
“verdade”: nés “sabemos” (ou cremos, ou
imaginamos) exatamente tanto quanto pode ser util ao
interesse da grege humana, da espécie: e mesmo o que
aqui se chama “utilidade” ¢, afinal, apenas uma crenca,
uma imaginac¢do e, talvez, precisamente a fatidica
estupidez da qual um dia pereceremos 5,

Para Foucault, o homem - tal como o conhecemos - é o resultado de
configuragdes de formas, que, por sua vez, sdo o resultado do embate de forcas no
seu interior com forgas externas: “As for¢as, no homem, supdem apenas lugares,
pontos de aplicagdo, uma regido do existente. O mesmo vale para as for¢as no
animal (mobilidade, irritabilidade...) que ndo pressupde ainda nenhuma forma
determinada. Trata-se de saber com quais outras forcas as for¢as no homem
entram em relagdo, numa ou noutra formagao historica, e que forma resulta desse
composto de forgcas. Pode-se ja prever que as for¢as, no homem, ndo entram

necessariamente na composi¢cdo de uma forma-Homem. Mas podem investir-se de

8 NIETZSCHE, 4 Gaia Ciéncia, Do génio da espécie, se¢do 354, pgs. 247, 248, 249, 250 (grifos
NnoSs0s).
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outra maneira, num outro composto, numa outra forma: mesmo se considerarmos
um curto periodo, o Homem néo existiu sempre, e ndo existira para sempre.
Para que a forma-Homem apareca ou se desenhe é preciso que as forcas, no
homem, entrem em relagcdo com forgas de fora muito especiais” 2.

Como ja salientamos, o sobre-humano nietzschiano pode ser
compreendido através de nossas proprias experimentagdes com a vida,
experiéncias essas além ou aquém da linguagem. Mas ndo podemos defini-lo. E
Foucault um autor que nos ajuda a pensar essa questdo: “A questdo sempre
retomada ¢, entdo, esta: se as forcas no homem s6 compoem uma forma entrando
em relagdo com as forgas do lado de fora, com quais novas forcgas elas correm o
risco de entrar em relacdo agora, e que nova forma poderia advir que nio
seja mais nem Deus nem o0 Homem? Esta é a colocagio correta do problema
que Nietzsche chamava “o super-homem”lo.

Numa bela e forte passagem onde Nietzsche parece estar nos fazendo um
apelo — curiosamente, quase messianico - para que mantenhamos os animos ¢ as
esperancas' ' acesas, talvez, quem sabe, com a intengdo de nos aliviar do peso de
sermos testemunhos de uma época de “Oltimos homens”, ele nos conclama a
refletir sobre um outro tipo de satide, de constituigdo fisica e psiquica capaz de

viver leviana e alegremente os desafios de uma outra intensidade:

Para aquele fim seria preciso uma outra espécie de
espiritos, diferentes daqueles provaveis nesse tempo:
espiritos fortalecidos por guerras e vitorias, para os quais
a conquista, o perigo e a dor se tornaram até mesmo
necessidade; seria preciso estar acostumado ao ar cortante
das alturas, a caminhadas invernais, ao gelo e aos cumes,
em todo sentido; seria preciso mesmo uma espécie de
sublime de maldade, uma tltima securissima petulancia
do conhecimento, propria da grande saude, seria preciso,
em suma e infelizmente, essa mesma grande
saude...Seria ela sequer possivel hoje?... Algum dia,
porém, num tempo mais forte do que esse presente
murcho, inseguro de si mesmo, ele vird, o homem
redentor, 0 homem do grande amor e do grande
desprezo, o espirito criador cuja forca impulsora afastara
sempre de toda transcendéncia e toda insignificancia,

° DELEUZE, Gilles, Foucault, Sobre a morte do homem e o super-homem, p. 132 (grifos nossos).
' Idem.

" No caso de Nietzsche quando se fala em esperanca é sempre uma esperanga ativa, de alguém
que se empenha no risco, na criagio e na afirmacdo. E uma espécie esperanca animada ao mesmo
tempo por um tipo de vontade imanéncia. Nao € a esperanga reativa da “moral escrava”, que vive
no adiamento eterno porque é covarde para agir no instante.
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cuja soliddo sera mal compreendida pelo povo, como se
fosse fuga da realidade — quando sera apenas a sua
imersdo, absor¢do, penetracdo na realidade, para que ao
retornar a luz do dia, ele possa trazer a reden¢do dessa
realidade: sua redencdo da maldi¢ao que o ideal existente
sobre ela langou.Esse homem do futuro, que nos
salvara ndo s6 do ideal vigente, como daquilo que dele
forg¢osamente nasceria, do grande nojo, da vontade de
nada, do niilismo, esse toque de sino do meio-dia e da
grande decisdo, que torna novamente livre a vontade, que
devolve a terra sua finalidade e ao homem sua
esperanca, esse anticristdo e antiniilista, esse vencedor
de Deus e do nada — ele tem que vir um dia..."*.

Nos tentamos, ao longo do trabalho, mostrar a psicologia do tipo nobre ¢ a
do “escravo”, porque, no caso do primeiro, indica alguns atributos fundamentais
do iibermensch, mas nao todos. O nobre chega a superar a “ma consciéncia” e esta
¢ a diferenca mais contundente entre ele e o tipo “escravo”. Através das atitudes e
posicionamentos do homem nobre, Nietzsche nos mostrou, na Genealogia, que
nao perceber a existéncia de maneira culpada é uma caracteristica marcante € um
divisor de aguas entre as duas tipologias morais. A “ma consciéncia” no homem
magnanimo néo prevalece, pois ele “intui”, por assim dizer, as estratégias para se
defender do tipo “ruim” e das situagdes que poderiam contaminar sua inocéncia.
Através do esquecimento e do “pathos da distancia”, por exemplo, mantém uma
ética apenas entre seus pares, aqueles que se merecem - no bom sentido -, pois,
ndo se desprezando a si mesmos e sendo fortes animicamente, “podem” ser sdo
amigos, no sentido nietzschiano, uns dos outros. No tipo nobre, a ma consciéncia
esta, digamos, enfraquecida, e nao “dita” as ordens, quer dizer, mesmo se uma
espécie de culpa comparece, o tipo nobre sabe se utilizar de expedientes antes que
ela nele cause algum estrago irreversivel ou contamine e comprometa um

2 ¢

pensamento, uma acdo. “Sua” “vontade de poténcia” expressa-se de maneira,
digamos, mais plena, porque ele ¢ um tipo expansivo, “obedece” a seus
“impulsos”, ndo os reprime ou recalca.

Como temos dito, o nobre ndo ¢ o sobre-humano, mas o que quisemos
mostrar é que o tipo nobre é uma espécie de antecessor, precede o
tibermensch. Quanto a isto, vejamos o que diz Nietzsche, neste interessante

fragmento:

2 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11, pgs. 84, 85 (grifos nossos).
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Meus predecessores: Schopenhauer — em que medida eu
aprofundei o pessimismo e, por meio da invengdo de seu
supremo antagonismo, primeiramente o trouxe todo para
mim ao sentimento.

Em seguida: os artistas ideais, aquela nova geracdo do
movimento napolednico.

Em seguida: os europeus superiores, precursores da
grande politica.

Em seguida: os gregos e seu surgimento. Em “O
Nascimento da Tragédia”, dei indicagdes sobre o
relacionamento entre “necessidade constringente” e
“arte”.

Os alemdes e o espirito.

A educacdo pessoal do filosofo na solidéo.

O Dionisiaco .

O tipo nobre possibilita, a nosso ver, uma no¢ao aproximada da “natureza”
sobre-humana. No caso da tipologia do “escravo”, a pertinéncia foi mostrar que,
aquilo que conhecemos como o “homem”, suas vicissitudes e questdes, a saber, a
nocdo de sujeito (que em Nietzsche se equipara ao ressentimento € a “ma
consciéncia”) e os desdobramentos dele provenientes, que sdo as valoragdes
humanas, o conhecimento e a “vontade de verdade”, devem ser superados a fim de
que uma “outra coisa” possa comparecer, e, “algum dia o super-homem viva”,
“a terra se torne do super-homem” ¢ “o super-homem seja o sentido da
terra”'®. O tipo fraco mostra, sobretudo, que a culpa e o ressentimento, na 6tica
de Nietzsche, constituem os pontos, os afetos mais desafiadores e problematicos
quando se trata de abordar a questdo da auto-superacdo, que, se nao for levada a
cabo, inviabiliza o projeto de “transvaloracdo de todos os valores” e o
aparecimento do zbermensch. Pois, para estar, digamos, apto a subverter ¢ a
transvalorar os valores do homem reativo e culpado, o proprio homem devera
vencer € superar o niilismo sob todas as formas - ativo, reativo e passivo -,
pulverizando, por assim dizer, sua patética ansia e busca pelo sentido e pela
“verdade”:

Nesta gradual consciéncia de si da vontade de verdade -
disso ndo ha duvida - perecera doravante a moral: esse
grande espetaculo em cem atos reservados para os proximos
dois séculos da Europa, o mais terrivel, mais discutivel e
talvez mais auspicioso entre todos os espetaculos... 15

3 Fragmentos Péstumos , maio-julho 1885, 35 [45], p. 261. Giorgio Colli et Mazzino Montinari
(grifos nossos).

" NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prologo, pgs. 30, 32 (grifos nossos).
'S NIETZSCHE, Genealogia Da Moral, I1I, se¢io 28 (grifo nosso).
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O tipo nobre expressa, por meio dos chamados valores aristocraticos, quais
seriam, aproximadamente, os valores e a “natureza” do sobre-humano, dando-
nos muitas pistas. Antonio Edmilson Paschoal nos ajuda a entender que “trata-se
de considerar que os tragos da aristocracia, que mesmo tendo sido suprimidos,
nao estio refutados; mas fazem parte de um legado cultural e lingiiistico e
podem reaparecer (Gaia Ciéncia, Prologo 4) com um refinamento muito
maior, mesmo quando aparecem suprimidos, como se observa no homem
moderno, uma vez que ‘nés temos muitos tipos em nos’ '

Tais valores aristocraticos vao ser parte dos atributos daquilo que
Nietzsche vislumbra como o seu, digamos, pensamento “final”, para o
tibermensch: “Mas onde desembocam afinal as ondas de tudo que ha de grande e
sublime no homem? Nao h4, para essas correntes, um oceano? Seja este oceano:
havera um” '’

Embora o nobre ndo seja o iibermensch, baseamos nossa tese no “fato” do
nobre trazer no “espirito” atributos que seriam, assim nos parece, segundo
Nietzsche, herdados por um tipo superior. Como Nietzsche ndo definiu
precisamente o sobre-humano, porém exaltou sobremaneira o tipo aristocratico,
arriscamo-nos a dizer que o iibermensch “herdaria”, pelo menos, alguns ou
muitos atributos da “alma” aristocratica. Nao queremos com isso inferir uma
prova conclusiva sobre a natureza sobre-humana a partir do tipo nobre ou do
homem magnanimo de Aristoteles, mas que tais tipos nos seduzem para
pensarmos no qué, em Nietzsche, ¢ o dpice e a celebracdo maxima das
potencialidades de algo que esta por vir — ou ja apareceu. Na Etica a Nicémaco,
Aristoteles descreve a impressionante concepcdo antiga de grandeza de alma, de
homem superior, de megalopsychia. Kaufmann considera a passagem “relevante e
extremamente interessante para se compreender a moral do nobre e a moral do
escravo, e, nos insistimos, acerca de sua aproximagdo também com a “moral” de

uma intensidade sobre-humana:

' PASCHOAL, Antonio Edmilson, Os tipos mais elevados de homem, p. 11 (grifo nosso).
" NIETZSCHE, Fragmento Péstumo de 1880/1881. In Georges Bataille, A Experiéncia Interior,

p-35.
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Uma pessoa tem grandeza de alma (megalopsychia), se ela reivindica
muito e merece muito [como Socrates fez na Apologia quando ele
disse que merecia as maiores honras que Atenas poderia outorgar]...
Aquele que reivindica menos do que ele merece, tem uma alma
pequena... O verdadeiro homem bem constituido deve ser um bom
homem... Grandeza de alma parece... o coroamento de todas as
virtudes... O homem que tem grandeza de alma estd justificado se
precisa desprezar outras pessoas - as suas estimativas sdo corretas;
mas a maioria dos homens orgulhosos nao tem solo firme para apoiar
o seu orgulho... Fle tem prazer em conceder beneficios, mas se
envergonha em recebé-los porque a primeira ¢ marca de superioridade
e a ultima, de inferioridade... E também caracteristico dos homens de
grande alma nunca pedir ajuda dos outros, s6 o fazendo
relutantemente, mas oferecem auxilio com presteza. Sdo arrogantes
com homens abastados materialmente e de boa posi¢do social, mas
corteses em relagdo aos homens de conduta moderada... Ele deve ser
franco, tanto no amor, quanto no 6dio, uma vez que o encobrir e
dissimular ¢ sinal de timidez; e ele deve se importar mais com a
verdade do que com 0 que as pessoas irio pensar;... Seja como for,
ele ¢ franco e fala sem rodeios, exceto quando falando ironicamente
em auto-depreciacdo, como faz com as pessoas comuns... Ele ndo
guarda ressentimento, porque ndo ¢ a marca dos que t€ém grandeza
de alma rememorar coisas contra outras pessoas, especialmente os
erros que elas cometeram contra ele, mas ¢ signo de grandeza olhar
sobre estes erros. Ele ndo é dado a falar maldosamente, mesmo de
seus inimigos, exceto quando ele, deliberadamente, tem a intengdo de
ofender. Entdo, estes sdo os signos da alma grandiosa, o seu oposto
em deficiéncia é o homem de alma pequena, e no que concerne aos
excessos, estd 0 homem futil, vdo...” '® .

O exercicio de imaginacdo - ¢ sempre de experimentagdo - a que Nietzsche
nos convida e provoca, para ousarmos pensar num ser-acima-do-humano, tem um
papel imperioso, assim percebemos, de questionarmos “quem” somos, o tipo de
vida que levamos e os valores morais que elegemos como sagrados, mas que tém
mostrado ao longo do tempo trazer muito sofrimento desnecessario “Nao o
sofrimento que interessa Sofrimentos e impoténcia - foi isso que criou todos
os trasmundos; e, mais, a breve loucura da felicidade que s6 o grande
sofredor experimenta (...) .

Vejamos, a seguir, algumas breves reflexdes sobre o éibermensch, a partir
de Heidegger, que (ainda que ndo seja, digamos, um especialista - no bom e no
mal sentido, pois, as vezes, os “especialistas” tém uma leitura por demais

acanhada e pouco ousada em se tratando de Nietzsche, e ainda comprometida,

8ftica a Nicémaco, IV. 3, in Beyond Good and Evil. Tradugio e comentario de Walter
Kaufmann, p. 138 (grifos nossos).
' NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Dos Trasmundanos, p.48 (grifo nosso).
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dirilamos nds, com suas proprias mas-consciéncias) ¢ muito elucidativa para
compreendermos aquilo que Nietzsche nao quis dizer com a sua filosofia e a
nog¢do de sobre-humanidade. De certa forma, Heidegger presta um grande servigo
a filosofia de Nietzsche, porque “gracas” a seus monumentais equivocos sobre
Nietzsche ¢ que — paradoxalmente — chegamos mais perto de compreender o que €
ou o que nao ¢ o tibermensch.

Nietzsche ndo permite ser lido e interpretado de maneira facil, isto é, ele
ndo se deixa apropriar e capturar por uma compreensao uniforme. O pensamento
de Nietzsche ¢ o sobre-humano podem ser pressentidos, ndo capturados num
esquema conceitual facil, o que seria 0 mesmo que perverter Nietzsche como, por
exemplo, fez Heidegger numa esdrixula e equivocada leitura do sobre-humano,
procurando essencializa-lo com atributos tecnologicos ou como o “funcionario da
técnica”, “super-homem tecnocrata” 2. Nietzsche nio se cansa de dizer -
enfaticamente - na sua obra como um todo e no Prologo de Assim Falou
Zaratustra, que, “ndo ¢ a humanidade a meta, mas o super-homem”, ele esta a nos
dizer que o sobre-humano nao é o homem, que ele vive a parte de qualquer
sistema econdmico ou social - entendendo o social, aqui, como o “universo dos
homens reativos” -, e que ele vive isolado, “semelhante a um deus de Epicuro”
sem se importar com os homens, logo, sem se importar com o poder politico -
como dominagdo pura e simples sobre outros homens. O “super-homem como
meta” indica, sobretudo, que o homem ndo ¢ uma esséncia nos moldes da
metafisica, mas Heidegger ignora solenemente isto e estranhamente escreve: “... o
homem que corresponde ao ente como tal, pensado como Vontade de Poténcia e

21 «“Com este nome

Eterno Retorno do mesmo se chama ‘o Super-homem
Nietzsche nao designa de forma alguma um ser que nfio seria mais humano
(...) O termo Superhomem (sic) designa a esséncia da humanidade moderna”
2. Vejamos, mais uma vez, o que declara Nietzsche em oposigdo absoluta as

nocdes descritas acima de Heidegger: “O homem é um ensaio para qualquer

2 HEIDEGGER, Chemins, p. 240 in HAAR, Michel, Heidegger e o Superhomem. Tradugdo do
francés: Ana Sacchetti. Haar, em texto extremamente elucidativo e importante, escreve sobre a
falha grosseira e - expressio de Haar, - bizarra, de Heidegger, quando da interpretagdo
“injustificavel” do “super-homem” como “funcionario da técnica”.

2! Nietzsche I, p. 250. Ed. Gallimard, trad. Klossowski.

2 Idem, p. 225 (grifo nosso).
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coisa que nfio ¢ mais o homem”>, « Em tltima analise, ndo é de forma alguma o
homem que estd em causa, ele é o que deve ser ultrapassado™. Nietzsche é
claro quanto ao seu projeto filosofico, a saber, sobre uma suposta esséncia do

homem:

Amo aqueles que, para o seu ocaso ¢ sacrificio, ndo
procuram, primeiro, um motivo atras das estrelas, mas
sacrificam-se a terra, para que a terra, algum dia, se
torne do super-homem.

Amo aquele que vive para adquirir conhecimento e
quer o conhecimento para que, algum dia, o super-
homem viva. E quer, assim, o seu préprio ocaso.

Amo aquele que trabalha e faz inventos para construir a
casa do super-homem e preparar para ele a terra, os
animais e as plantas: porque, assim, quer o seu proprio
ocaso (...)".

Hoje nada vemos que queira tornar-se maior,
pressentimos que tudo desce, descende, torna-se mais
ralo, mais placido, prudente, manso, indiferente,
mediocre, chinés, cristio — nao ha davida, o homem se
torna cada vez “melhor”... E precisamente nisso esta o
destino fatal da Europa — junto com o temor do homem,
perdemos também o amor a ele, a reveréncia *° por ele, a
esperanca em torno dele, ¢ mesmo a vontade de que
exista ele. A visio do homem agora cansa — o que ¢
hoje o niilismo, se nao isto?... Estamos cansados do
homem... ”’ .

“Estamos cansados do homem”. Nietzsche estd propondo uma outra
coisa, e seu projeto ndo inclui a continua¢do de nada mais relacionado ao homem.
A insisténcia de tantos comentadores do filésofo em ndo querer admitir ou ver
isso, talvez seja uma tarefa para a psicanalise e tenha a ver com o medo do
desconhecido, mas, consideragdes psicanaliticas a parte, nada justifica ler
Nietzsche de outra maneira que nao aceitando o sobre-humano como ruptura sem
concessdes com o “universo dos homens” e uma experiéncia radical -
provavelmente assustadora, como parece ter sido para Heidegger - com o

“inteiramente outro”.

B KL p. 456 (a sigla K.I e K.II obedecem a classificagdo dos dois volumes de Fragmentos
Postumos da edigdo Kroner sob o titulo Die Unschuld des Werdes, L’Innocence du devenir) in
HAAR, Michel, Heidegger e o Superhomem (grifo nosso).

** Volonté de Puissance, tomo I, p. 279, trad. Bianquis, Ed. Gallimard (grifo nosso).

2 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prélogo 4, p. 32 (grifos nossos).

% Paulo César Souza também traduz ‘reveréncia ¢ - Ehrfurcht - como honra. p 154 in notas de
Genealogia da Moral.

Y NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, 12, p. 35 (gtifos nossos).
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Heidegger compreende o sobre-humano como a apice da realizacdo da
esséncia do homem, mas isso ndo € Nietzsche e muito menos pensa ele que a

humanidade progrediria na dire¢do do sobre-humano:

Nosso desprezo pelo ser humano levou-nos além das
estrelas. Religido, metafisica, sintomas do desejo de gerar
o ser-acima-do-humano **

A humanidade, tal como a conhecemos ainda, existira quando o sobre-
humano ai estiver, por isso, Nietzsche, num dos fragmentos postumos mais

significativos acerca da natureza do sobre-humano e de sua relagdo com a

e

humanidade ou com o “ultimo homem”, diz o seguinte: “A antitese do ser-

acima-do-humano é o ultimo ser humano; fabriquei este junto com aquele” »,

O “ultimo homem” serda uma oposicdo basica em relagdo ao sobre-humano e ndo
vai sair de cena, desaparecer, nem, digamos, desenvolver-se. O “tltimo homem”
ndo ¢ capaz nem deseja a mudancga, ¢ apatico, passivo, ¢ pessimista e reativo,
apenas vive, ou melhor, sobrevive, e, no Prologo 5 de Zaratustra, Nietzsche
confirma: “o ultimo homem ¢é quem vivera por mais tempo e sua espécie €
inextirpavel como o pulgdo”. Seja como for, o éibermensch nao ird ultrapassar o
“altimo homem”, mas tera de conviver com ele. Assim, Nietzsche revela um
pouco mais desta intrincada relagdo com o “Gltimo homem”, a0 mesmo tempo que
nos d4& mais pistas sobre o iibermensch, neste impressionante ¢ elucidativo

fragmento:

O que eu exijo: produzir seres que dominem de sua
altura o conjunto da raca humana...(...).

Uma das tendéncias da evolucio é necessariamente
aquela que nivela a humanidade, nela criando imensos
formigueiros, etc... (...).

A outra tendéncia, a minha, tende, pelo contrario, a
acentuar todas as diferencas, a aprofundar os fossos, a
suprimir a igualdade, a criar monstros de poténcia (...)

A primeira produz o “ultimo homem”, minha tendéncia
produz o sobre-humano. O objetivo ndo ¢, de forma alguma,
fazer do sobre-humano o senhor e mestre do primeiro; as
duas espécies deverdo conviver, subsistir lado a lado,
separadas tanto quanto possivel; uma semelhante aos deuses
de Epicuro, ndo se ocupando com a outra 30,

z NIETZSCHE,Fragmento Péstumo 2 (190). Novembro de 1882 - fevereiro de 1883 in
Fragmentos do Espolio. Selecéo e tradugdo de Flavio R. Kothe, p. 160 (grifo nosso).

¥ Fragmento Péstumo 4 (171) in Nietzsche: Fragmentos do Espélio (julho de 1882 a inverno de
1883-1884). Selecdo e Tradugdo de Flavio R. Kothe, p.152 (grifo nosso).

3 Volonté de Puissance, tomo I, p. 227 (grifos nossos).
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Entdo, causa estranheza Heidegger insistir em ignorar a posi¢do anti-
humanista de Nietzsche, sobretudo quando o ultimo diz estar “cansado do
homem”. Para Haar, Heidegger ignora a atitude anti-humanista de Nietzsche,
porque “ele, sem duvida ndo queria colocar em causa o completo pertencimento
de Nietzsche a metafisica, por medo também de revelar uma cumplicidade,

. . . 31
mesmo que parcial e limitada com Nietzsche”

. Mas no6s ndo queremos examinar
os motivos ocultos de Heidegger e sim usa-los para melhor compreender o
tibermensch, a partir, como dissemos, de seus equivocos.

Heidegger despoja o sobre-humano de sua dimensdo ético-tragica e
artistica, conforme Nietzsche o concebeu. Isto sem falar no desprezo solene de
Heidegger a importancia que Nietzsche investe na questdo do corpo -
emblematicamente encarnada no personagem todo ele carnal de Dionisio - assim
como em geral as filosofias ignoraram os sentidos, o corpo, a carne, o sensivel,
enfim, a diversidade do real. Nietzsche fala da materialidade dos sentidos com
tamanha veeméncia e ¢ tdo contundente que nos parece um avilte comentar a
filosofia de Nietzsche ¢ a concep¢do do iibermensch sem levar em conta esta
questdo, como tao estranhamente fez Heidegger, que pensa a filosofia sem o
corpo, filosofia esta descorporizada - ¢ a maioria dos respeitados comentadores de
Nietzsche. Heidegger desrespeita Nietzsche na medida em que deprecia ou finge
ndo ver a celebracdo tragica que Nietzsche oferta a vida, isto é, a Dionisio na
questdo do tragico. Entdo, ler Nietzsche a luz deste grande pensador que, todavia,
perverteu-o em nome de suas proprias ambigdes ¢ cometer uma desfiguracdo
violenta. Como poderiamos aceitar ler Nietzsche - para quem as esséncias nao
existem e sdo constru¢des e ficgdes (demasiadamente) humanas e o seu
tibermensch, como se este fosse possuidor de uma subjetividade volitiva?! Nesta
direcdo, Nietzsche sucumbiria na barbdrie atual - contemporanea - da tecno-
ciéncia, o que evidentemente ¢é inaceitdvel. Toda a teoria tragica artistica
nietzschiana desmoronaria, cairia por terra. O sobre-humano nio ¢ um sujeito e a
“vontade de poténcia” ndo ¢ a “vontade da vontade”, a maneira de uma filosofia
metafisica ou metafisica subjetivista levada ao extremo. Também ndo é uma
“metafisica dos valores”, pois se Heidegger ndo leva em conta e despreza a nog¢ao

de valor em Nietzsche - que ndo esta vinculada a uma subjetividade volitiva -, a

*" HAAR, Michel, Heidegger e o Superhomem, p. 4 (grifo nosso).
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nocdo de valor assume dimensdes importantissimas, pois a vida é criacdo de

valores e nada além disso:

Quereis um nome para esse Mundo? Uma solugdo para
todos esses enigmas? Uma luz para vds, vOs os mais
ocultos, os mais fortes, os mais intrépidos, os mais da
meia-noite? — Esse mundo é a vontade de poder — e
nada além disso! *.

Onde ha vida, também ha vontade: mas nio vontade de
vida, sendo — é o que te ensino — vontade de poder!

Muitas coisas o ser vivo avalia mais alto do que a
propria vida; mas, através mesmo da avaliacio, o que
fala é — a vontade de poder! *.

Para Nietzsche, a vida € essencialmente criagdo de valores, quer dizer, a
vida é composta de forcas que se expressam a todo momento e em todos os
lugares, mas, quando Nietzsche trata de averiguar sobre a critica dos valores, € a
vida como “vontade de poténcia” que ¢ depositaria de critério como avaliagdo.
Nunca a vida deixa de ser avaliacdo, pois, “nao se pode viver sem avaliar:

. . , . . 4
mas se pode viver sem valorizar o que vos valorizais” *

. Vida e valor, para
Nietzsche, sdo termos inseparaveis, absolutamente inseparaveis. Nao ha

possibilidade de vida sem, ao mesmo tempo, valorar:

A vida mesma ¢é essencialmente apropriacio, ofensa,
sujeicdo do que € estranho e mais fraco, opressdo, dureza,
imposi¢do de formas proprias, incorporagao e, no minimo
e mais comedido, exploracio

A psicologia de Nietzsche vai, no entanto, tracar os caminhos para
investigar e examinar a “origem” das avaliacdes humanas. Avaliar as avaliagdes
tem como objetivo compreender se determinadas avaliacdes sdo sintomas de
ressentimento e “ma consciéncia” ou ndo. A referéncia ¢ a “vida”, quer dizer, é de
suma importancia verificar se determinados valores obstaculizam ou ampliam a
acdo de alguém, se estdo a servigo do exercicio das intensidades ou da decadéncia
e degeneragdo, em suma, cabe saber se contribuem para uma vida afirmadora,

ascendente, a vida de um tipo aristocratico ou sobre-humano, ou se servem a uma

32 NIETZSCHE, Fragmento Péstumo de Vontade de Poténcia, n. 1067 (grifo nosso).

33 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do superar a si mesmo, p. 128 (grifos nossos).

3 NIETZSCHE, Fragmento Postumo, Novembro de 1882 - fevereiro de 1883, 186, in Fragmentos
do Espolio, p. 193. Selegido e tradugdo de Flavio R. Kothe (grifo nosso).

33 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 259, p.171 (grifos nossos).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115489/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0115489/CA

192

moral de “escravo”, declinante, acovardada.

5.2.
A grande politica

O pensamento de Nietzsche - a ética aristocratica e sobre-humana - néo ¢
algo que se passa no ambito coletivo: ao contrario, a afirmagdo tragica da vida, a
superacdo de afetos negativos - ainda que muitos deles sejam provenientes do
“rebanho” de onde emanaram - sdo da ordem da “soliddo criativa, ativa”, ndo da
soliddo solitaria e reativa do tipo “escravo”. Michel Onfray, quando nos descreve

0 personagem renascentista - uma espécie de heroi que encarna o tipo

\

aristocratico, a maneira de um Casanova ou de um Condottiere Bartolomeu
Colleoni -, diz-nos, de forma bastante emblemadtica, aquilo que nos lembraria
muito uma ética sobre-humana de autonomia. Sua descri¢do nos recorda também
que a “vontade de poténcia”, exercida em sua plenitude pelo éibermensch, ndo tem
como meta submeter, escravizar ou barbarizar o assim chamado tipo mais fraco,
mas afirmar as suas proprias forgas em prol da criagao:

O Condottiere nio inclui o outro no seu projeto
estético como instrumento a subjugar, a transformar
em objeto, um escravo potencial que se possa enganar,
morder como uma raposa o faria, despedagar como agiria
o ledo, observar com os olhos de lince antes de afoga-lo
dentro de uma tinta turva. A preocupaciio virtuose
supde o pathos da distincia, a vontade de se construir
sozinho, como diante de um espelho, no projeto tinico
de fazer advir em si a bela forma com a qual se possa
satisfazer. Alimentar a sua edificacdo com a submissao
do outro e comprometer sua virtuosidade nesta
condenacdo a morte, interdita toda elegincia aferente ao
uso da virtu. Caminhar sobre os cimos implica a
solido, praticar o outro como objeto supde que se evolui
dentro da escoéria, entre matadouros e catacumbas, la
onde fazem estragos as trevas - enquanto se trata de
fazer nascer a luz *°.

A ética de um tipo superior é pessoal, individualista e hierarquica.
Qualquer proposta que inclua o outro no projeto vai depender da relacdo dos

individuos, ou seja, o “escravo” vive no seu mundo e se relaciona dentro do

3% ONFRAY, Michel, A Escultura de Si, p. 39 (grifos nossos).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115489/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0115489/CA

193

rebanho com os seus pares, ¢ estes ndo se misturam com o tipo de caracteristicas
singulares, extraordindrias: “Minha filosofia esta voltada para a hierarquia:
nao para uma moral individualista. O espirito de rebanho deve dominar no
rebanho — mas ndo ir além dele: os condutores do rebanho precisam de uma
avaliagdo completamente diversa das suas proprias agdes, assim como oS
independentes, ou os ‘animais de rapina’ etc.” >

Tema delicado, porque fere nossa consciéncia burguesa judaico-crista -
que € gregaria por natureza ¢ ndo sabe decidir na soliddo -, a ética de Nietzsche
ndo € a do consenso, porque o consenso ¢ da ordem do “rebanho”, isto é, da
alianga de tipos ressentidos, fracos, que para manter a “ordem” e a “paz” no
grupo, vado implantar uma moral democratica ou uma ditadura da maioria
mediocre que historicamente habituou-se a esmagar e sufocar outras formas de

perceber a realidade, sempre em nome do - expressdo sintomatica - “bom senso”

e da “igualdade humanitaria” ou dos “direitos humanos”.

HA muita razio na luta contra os grandes homens.
Eles sdao perigosos, acasos, excegdes, tempestade,
suficientemente fortes para colocar em questdo aquilo
que foi lentamente construido e fundamentado, homens-
ponto de interrogacdo em vista de credos firmados. Nao
apenas descarregar inofensivamente tais matérias
explosivas, porém, quando possivel, ja evitar
Ppreventivamente seu surgimento e acumulacfio: isso
aconselha o instinto de toda sociedade civilizada **.

Um tipo superior ndo quer e sabe que ndo pode curar nem salvar ninguém,
ele compreende que “a independéncia é para muito poucos; ¢ um privilégio
dos fortes”*’. A independéncia a que Nietzsche se refere é a da disciplina que o
individuo se auto-impde e a que se submete, por isso, ele, o tipo superior, sofre,
porque sabe que nada de afirmativo pode brotar de uma moral feita para servir a
muitos ao mesmo tempo. “O ‘bem-estar-geral’ ndo ¢ um ideal, uma meta, uma
nocao talvez apreensivel, mas apenas um vomitorio - que o que € justo para um
nao pode absolutamente ser justo para outro, que a exigéncia de uma moral
para todos é nociva precisamente para os homens elevados, em suma, que

existe uma hierarquia entre os homens, e, em conseqiiéncia, entre moral e

3 NIETZSCHE, Fragmento Péstumo 7 [6], in Fragmentos Finais, pgs. 117, 118 (grifo nosso).
38 NIETZSCHE, Fragmentos Postumos, in Friedrich Nietzsche, A “Grande Politica” Fragmentos,
16 [9], primavera-verdo de 1888, p. 51 (grifo nosso). Tradugdo e selegdo de Oswaldo Giacoia Jr.
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moral”™*’. Um tipo superior, em Nietzsche, ndo trata “mal” um tipo comum, seria
indigno e, alias, o contrario do que prescreve a ética aristotélica do homem
magnanimo:
Seria desde logo indigno de um espirito profundo ver
uma objecio na prépria mediania, ela é a primeira
necessidade para que possam existir excecoes; desta
depende uma elevada cultura. Se o homem
excepcional trata as medianias com mais dogura que a

si proprio e aos seus iguais, isto ndo € apenas cortesia
interior, é simplesmente um dever... *'.

E importante compreender que, justica, em Nietzsche, depende
basicamente da vontade de cada individuo disciplinar-se e, assim, levar uma vida
de cunho criativo. O #ibermensch se coloca além do bem e do mal precisamente
porque possui um tipo de for¢a animica, uma vontade de poténcia tdo afirmadora
que lhe permite fazer valer os impulsos estigmatizados como negativos e
perigosos pela moral tradicional e transmuta-los em forca criativa, artistica. “Ah,
meus animais, s6 isso aprendi, até agora: que o homem precisa, para o seu bem,
de tudo o que tem de pior (...) Que tudo o que tem de pior
¢ a sua melhor forca e a pedra mais dura para o supremo criador; € que cumpre ao

954

. 2 . , . . ~
homem tornar-se melhor e pior”". Nietzsche nos da claras indica¢des de que o

sobre-humano nao estd aparentado a pura animalidade quando escreve que o

. . - , . 43
sobre-humano seria uma combina¢do de “César romano com a alma de Cristo”

»% A animalidade

ou “a grande sintese do criador, do apaixonado, do destruidor
ou bestialidade ndo esta ausente num tipo sobre-humano, mas ela foi, por conta do
platonismo, culpabilizada e pensada como baixa, impura, uma imperfei¢do do
homem e um problema a superar. Nietzsche, todavia, recoloca esta questdo e
insere o corpo ¢ a materialidade dos sentidos dentre os atributos de um tipo
superior de homem, contanto que tais atributos sejam vistos como a auténtica

9945

racionalidade, a “grande razdo™", que ¢ a da materialidade do corpo e a forma

3 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 29, p. 36 (grifo nosso).

0 Ibid, aforismo 228, p. 134 (grifo nosso).

*I NIETZSCHE,O Anticristo, aforismo 57, p.66 (grifo nosso).

*2 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, O convalescente, 2, p. 225 ( grifos nossos).

* Fragmentos Péstumos, 27 [60], verdo - outono de 1884 p. 323. Giorgio Colli et Mazzino
Montinari .

* Volonté de Puissance, tomo 1, p. 283, trad. Bianquis, Ed. Gallimard.

4(..) Atras de teus pensamentos e sentimentos, meu irméo, acha-se um soberano poderoso, um
sabio desconhecido — e chama-se o ser proprio. Mora no teu corpo, € o teu corpo (...) Ha mais
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primeva da “vontade de poténcia”. O corpo - e isto parece inquestionavel — ¢ o fio
condutor de qualquer interpretacdo. Nietzsche recupera os sentidos do corpo e
repudia a bestialidade, logo, ndo € correto associar o sobre-humano no ambito de
uma, digamos, sociedade, como um tipo de “besta loura”. Novamente entdo
reiteramos: o sobre-humano ¢ aquele que “sabera” fazer o toque de “feitigaria”
alquimica entre o estado de instintividade pura e as poténcias artisticas.

A nocdo de justica convencional implica a da virtude das relagdes com o
outro, respeito, direitos iguais, solidariedade, e, termo bastante suspeito, tolerdncia
- indicando e traindo na realidade a intengdo de igualdade, pois na tolerancia o
outro ¢ suportado mais do que verdadeiramente respeitado em sua radical
diferenca, diferenca que, segundo Nietzsche e Ortega y Gasset, s6 pode se dar no
ambito aristocratico. A justica tradicional “d4” sem a menor preocupa¢do com
quem recebe, como uma misera esmola cujo Unico proposito ¢ acalmar a
consciéncia do “doador”. Por isso, diz Zaratustra ao eremita, no Prologo: “O meu
companheiro é um morto (...), € o eremita responde, ‘ndo tenho nada com isso (...)
quem bate a minha porta deve, também, aceitar o que lhe ofereco. Comei e passai
bem’”

Justiga ¢ a efetivagdo plena da “vontade de poténcia”, da sua forca plastica
para criar novas formas e destrui-las quando necessario, sem permanéncia em

nome de nada a ndo ser da necessidade de destruir para criar, indefinidamente
46

Nao apenas uma raca de senhores, cuja tarefa quem se
esgotaria em governar; porém uma raga com esfera vital
propria, com um excedente de forca para beleza,
coragem, cultura, maneiras, até no que ha de mais
espiritual; uma raca afirmadora, a quem é permitido
gozar todo grande luxo...suficientemente forte para
nio ter necessidade da tirania do imperativo da

razdo no teu corpo que na tua melhor sabedoria (...). Assim Falou Zaratustra, Dos Desprezadores
do corpo, p. 51 (grifo nosso).

* Desfazendo a imagem do filosofo puramente destruidor que Nietzsche ndo é - sendo ele seria um
niilista cinico como sdo muitos que o acusam de um mero iconoclasta - André Gide nos da um
belo “depoimento” sobre o aspecto “destrutivo”, quer dizer, do querer positivo que ha em
Nietzsche, querer este que se sobrepde a um querer negativo. A vontade de criar e aquiescer em
Nietzsche, é primeira, e s6 posteriormente ele nega, sendo ele estaria no registro do ressentimento:
“Sim, Nietzsche demole; ele solapa, mas nio como um desalentado, ecle destroi ferozmente.
Nobremente, gloriosamente, sobre-humanamente, como um conquistador novo viola coisas
velhas. O seu fervor, ele o transmite a outros para construir (...) Demoli, Nietzsche? Ora! Ele
constréi - ele constréi, digo-lhes! Ele constréi vorazmente”(André Gide, Lettres a Angéle,
NRF-Gallimard, Oeuvres completes,t.111,1933,grifo nosso)
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virtude, suficientemente rica para nao ter necessidade de
poupancga e pedantismo, além de bem e mal; uma estufa
para plantas especiais e seletas *'.

Injustica, em Nietzsche, seria perverter os instintos ndo permitindo que

eles “participem” num pensamento, num ato:

I3

A vida mesma € essencialmente apropriacio, ofensa,
sujeicdo do que ¢ estranho e mais fraco, opressao, dureza,
imposi¢do de formas proprias, incorporagdo €, no minimo
e mais comedido, exploracio (...) nio devido a uma
moralidade ou imoralidade qualquer, mas porque
vive, e vida é precisamente vontade de poder **.

Evidentemente, Nietzsche nfo endossa os regimes autoritirios ou as
crueldades cometidas em nome do Estado, porém, ndo nos esquegamos, ele é um
pensador aristocratico e entende que ha diferengas fundamentais entre os homens,
sobretudo na vontade, na disciplina, na capacidade criadora, na delicadeza e na
percepcao. Os homens, tais como Nietzsche os via, afirma Walter Kaufmann,
“nao sao naturalmente iguais, nio amam uns aos outros naturalmente e nio
sao naturalmente livres. Nietzsche concordava com Hegel de que a liberdade é
essencialmente um produto da cultura - ainda que ele achasse, ao contrario de
Hegel, que a verdadeira ‘cultura’ somente poderia ser alcancada através de uma
ruptura com o Estado” *. Nietzsche subscreve a culturas onde a imposigdo de
uma estrutura hierarquizada se faz necessaria pela necessidade premente de
favorecer aqueles que, possuidores, por assim dizer, de mais disciplina ¢ forca

animica para criar, fariam parte de uma elite criadora:

Ele necessita, na mesma medida, da hostilidade da
multiddo, dos “nivelados”, do sentimento de distdncia em
comparagdo com eles: ele se coloca sobre eles, vive
deles. Essa forma de aristocratismo ¢ aquela do futuro. —
Dito moralmente, aquela maquinaria global, a
solidariedade de todas as engrenagens, representa um
maximum na exploragdio do homem: porém, ela
pressupde aqueles, por causa de quem essa exploragdo
tem sentido. Em outro caso, ela seria, de fato, meramente
o rebaixamento global, rebaixamento de valor do tipo

47 NIETZSCHE, Fragmento Postumo 9 [153], outono 1887. In: KSA, vol.12, p.424 s., in
Nietzsche,

A Grande ‘Politica’. Tradugdo e selecdo Oswaldo Giacdia Jr., p.38 (grifos nossos). Desfazendo a
imagem do filésofo destruirdor e iconoclasta que Nietzsche ndo é, sendo ele seria um niilista
cinico como muitos que o criticam

® NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 259, p.171 (grifos nossos).

4 KAUFMANN, Walter, Nietzsche, Philosopher, Pshychologist, Antichrist p.170 (grifos nossos).
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homem —um fenémeno de regressdo no maior estilo.

- Vé-se: o que eu combato ¢ o otimismo econdmico:
como se, com o crescente prejuizo de fodos, também o
proveito de todos necessariamente tivesse que crescer. O
contrario me parece o caso: o prejuizo de todos se soma
numa perda global: 0 homem se torna menor: - de modo
que ndo se sabe mais para que serviu, em geral, esse
formidavel processo. Um para qué? Um novo “para
que? — é disso que a humanidade necessita *°.

O Estado concebido por Nietzsche, inspirado no modelo Grego, faz-se
impor, € verdade, mas pelo respeito. Os cidaddos, nas aristocracias antigas,
reconheciam o valor do comando de seus lideres, ndo s6 na forga ﬁsica51, mas,
antes de tudo, valores que compreendiam a coragem - fisica e moral - e a
disciplina. Reconheciam a autoridade pelo mérito e pareciam intuir que obedecer
a um ‘lider’ tiranico ¢ distinto do que obedecer a um lider que lhes oferece uma
meta, um destino, um rumo.

Os individuos que anseiam por uma sociedade em que se privilegiem

outros aspectos que ndo os econdmicos, ndo poucas vezes tém muitos dos tragos

0 NIETZSCHE, Fragmento Péstumo 10 [17], outono de 1887; KS . vol 12, p. 462s. In F.
Nietzsche, A ‘Grande Politica’ Fragmentos. Selegdo e Traducao Oswaldo Giacoia Jr., p. 43 (grifos
NoSS0S).

' E Ortega y Gasset que, numa brilhante anélise, novamente, desperta-nos de um velho
preconceito sobre a nogao de “justica”, e, refletindo sobre o direito de mandar, como o pensador
aristocratico que foi, revela sobre a questdo do “quem deve mandar?”, o seguinte: “a resposta
germanica ¢ simplissima: quem pode mandar. Com isto, diz-nos ele, ndo se pretende suplantar o
direito pela forga, sendo, que se descobre no fato de ser capaz de se impor aos demais o signo
indiscutivel de que ele tem mais valor do que os demais e, portanto, merece mandar. Os direitos,
pelo menos, os superiores, sdo considerados como anelados as qualidades da pessoa. A idéia
romana e moderna segundo a qual o homem ao nascer tem, em principio, a plenitude dos direitos,
se contrapde ao espirito germanico que ndo foi, como normalmente se entende, individualista,
sendo personalista. No seu sentir, os direitos, sua esséncia mesma, tém que ser ganhos e depois
de ganhos, defendidos. Quando alguém os disputa, repugna a um feudal apelar a um tribunal que
o defenda. O privilégio que, com maior tenacidade, sustentou, foi o de ndo ser submetido a um
tribunal em suas contendas com os demais, mas poder resolvé-las entre si, langar o punho, homem
a homem. Perdido este privilégio, e, a fim de evitar a jurisprudéncia impessoal dos tribunais,
inventou uma institui¢do ou procedimento que nossas velhas cronicas chamavam de ‘puridade’ ou
‘falar em puridade’. Este termo que usam, todavia, em seus ingénuos escritos casticistas, ndo
significa, como piamente se cré, falar a verdade ou sinceramente. A ‘puridade’ consistia no direito
feudal de resolver um litigio, antes de ser judicialmente perseguido, em conversagdo privada e
secreta com o rei. E, uma das mais graves injirias que o rei podia perpetrar a um senhor era
negar-lhe esta instincia, ou, como se diz em nossas cronicas, ‘negar-lhe a puridade’.
Considerava-se tal negativa como razdo suficiente para se romper a vassalagem. Pois bem,
completa Ortega, a puridade é o acerto de homem a homem, evitagio de submeter-se ao
procedimento impessoal dos tribunais”. Ainda em uma nota a parte, Ortega esclarece que “Quem
analise lealmente e sem ‘beataria’ democratica o direito moderno, ndo deixard de descobrir nele
um elemento de pusilanimidade, felizmente misturado com outros mais respeitaveis. Enquanto as
revolu¢des modernas foram concebidas para exigir o direito a seguranca, na Idade Média
elas foram concebidas para conquistar ou afirmar o direito ao perigo ”. (Ortega y Gasset, 4
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tipicos da “alma” nobre e possuem vitalidade criadora, mas, enfraquecidos pela
moral do “rebanho”, ndo tém mais a disciplina e a vontade para conceber uma
vida onde o empenho individual seja preponderante. Também eles, contaminados
pela tristeza, tornam-se individuos ressentidos e niilistas. Este circulo vicioso
onde individuos - alegres, “inocentes” - ainda ndo foram cooptados pelos valores

ressentidos, ¢ o que de mais triste pode-se testemunhar; estas naturezas, que

2

poderiam ser depositarias das “mais altas esperancgas™”, sucumbem a tristeza que

elas mesmas combatem:

Poucas dores existem tio agudas quanto haver
presenciado, adivinhado, sentido como um homem
extraordinario se extravia de sua rota e degenera: mas
quem possui a rara percepgdo do perigo geral de que o
proéprio “homem” degenere, quem, como noés, reconheceu
a tremenda casualidade que até agora jogou seu jogo com
o futuro do homem - um jogo em que nenhuma maio, e
menos ainda o “dedo de Deus” participou! -, quem
pressente a fatalidade que se esconde na estipida
inocéncia e credulidade das “idéias modernas”, e mais
ainda em toda a moral cristd européia: esse sofre de uma
angustia a que nenhuma outra se compara - ele apreende
com s6 olhar tudo aquilo que, havendo uma favoravel
reunido e intensificagdo de forgas e tarefas, ainda se
poderia cultivar dentro do homem, ele sabe, com todo o
saber de sua consciéncia, como o homem esta ainda
inesgotado para as grandes possibilidades, e quantas
vezes o tipo homem ja defrontou decisdes misteriosas e
caminhos novos: - sabe igualmente, a partir de sua
lembranca mais penosa, contra que coisas lamentaveis
um ser em evolucdo, de categoria superior, habitualmente
se chocou, se despedacou, naufragando, tornando-se ele
mesmo lamentavel. A degeneragcdo global do homem,
descendo ao que os bogais socialistas véem hoje como o
seu “homem do futuro” - como o seu ideal - essa
degeneracdo e¢ diminuicdo do homem, até tornar-se o
perfeito animal de rebanho (ou, como dizem eles, o
homem da “sociedade livre), essa animalizacdo do
homem em bicho-anao de direitos e exigéncias iguais é
possivel, nio ha divida! Quem ja refletiu nessa
possibilidade até o fim, conhece um novo nojo a mais
que os outros homens - e também, talvez uma nova
tarefal... >.

Auséncia dos melhores in Espanha Invertebrada, Esbogos de Alguns Pensamentos Historicos,
pgs.136, 137 (grifos nossos).

32 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Da darvore no monte, p. 60.

3 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 203, pgs. 104, 105 (grifo nosso).
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A ética, digamos assim, de um tipo de sistema onde estd ja inserida a
figura do iibermensch, deve zelar pela sua autonomia e distancia do tipo mediano,
preservando desta forma sua saude psiquica e “espiritual” e ndo permitindo que
ele se confunda com o tipo comum de homem: “Sua fé fundamental tem de ser
que a sociedade ndo deve existir a bem da sociedade, mas apenas como
alicerce e andaime no qual um tipo seleto de seres possa elevar-se até sua
tarefa superior e um modo de ser superior” >*. O tipo comum continuara, e sera
preciso que ele exista, mas como suporte e auxiliar do #bermensch, ndo como um
escravo nos moldes da Antigiiidade, mas ciente de que o seu trabalho nio esta

mais a servigo de uma moral da utilidade:

Os fortes do futuro

Até agora, a “educag@o” tinha em vista a vantagem da
sociedade: ndo a possivel vantagem do futuro. Porém, a
vantagem da sociedade precisamente existente. Quis-se
“ferramentas” para ela. Suposto que a riqueza em forca
fosse maior, entdo se poderia pensar numa subtracio de
forcas, cuja meta ndo se prestasse a vantagem da
sociedade, porém uma vantagem futura, -

Uma tal tarefa deveria ser colocada, quanto mais se
compreendesse em que extensdo a forma atual da
sociedade estaria em uma forte transformagdo para, algum
dia, uma vez, poder ndo existir por causa de si mesma:
porém, ainda somente como meio em mios de uma raca

mais forte >°.
Creio que o grande, prospero e incontivel movimento
democratico da Europa — aquilo que se denomina

“progresso” — e, do mesmo modo, ja sua preparacao e
preniincio moral, o Cristianismo, significam apenas a
formidavel, instintiva conjuracao global do rebanho contra
tudo o que ¢ pastor, animal de rapina, ermitdo ¢ César, em
beneficio da conservagdo e elevagdo de todos os fracos e
oprimidos, malogrados, mediocres, consciente de si,
contra toda espécie de senhor, finalmente até contra o
conceito “senhor”, como uma guerra de vida e morte
contra toda moral que emerge do seio de uma espécie
superior de homem, mais forte, como disse, senhorial -,
uma espécie que, de alguma forma e sob algum nome,
necessita da escraviddio, como de seu fundamento e
condicio; creio, finalmente, que até agora, toda elevaciao
do tipo homem foi obra de uma sociedade aristocratica,
que acreditava numa longa escada de hierarquia e diferenca
de valor entre homem e homem, e tinha necessidade da

> NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, se¢io 258, p- 170 (grifo nosso).

% NIETZSCHE, Fragmento Péstumo 9 [153], outono de 1887. In KSA, vol. 12, p.424 s. In
Nietzsche, A “Grande Politica”, Fragmentos. Sele¢do e tradugdo de Oswaldo Giacdia Jr. p.37
(grifos nossos).
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escravidao: sim, que sem o pathos da distincia, tal como
este cresce a partir da encarnada diferenga entre os
estamentos, do permanente contemplar e olhar para baixo,
por parte das castas dominantes, para os submissos ¢
instrumentos, e de seu igualmente constante adestramento
em comandar, manter a distincia e abaixo de si, também
ndo pode surgir, em absoluto, aquele outro pathos mais
cheio de segredo, aquela exigéncia de sempre novos
alargamentos de distancia no interior da propria alma, a
configuracdo de estados sempre mais elevados, mais
raros, mais remotos, mais tensionados, mais
abrangentes, em resumo, a “auto-superacio do homem”,
para tomar uma férmula moral em um sentido extra-
moral. Uma pergunta me retorna sempre, uma pergunta
tentadora, talvez ma: seja ela dita aos ouvidos daqueles que
tém um direito a tais problematicas perguntas, as almas
mais fortes de hoje, que também a si mesmas mantém da
melhor maneira sob seu poder: quanto mais o tipo “animal
de rebanho” ¢ agora desenvolvido na Europa, ndo seria
tempo de fazer uma principal tentativa, artificial,
consciente, de criagdo (Ziichtung) do tipo oposto de suas
virtudes? E, para o proprio movimento democratico, ndo
seria uma espécie de meta, redengdo e justificacdo, se
surgisse alguém que dele se servisse, de tal modo que,
finalmente, para sua nova e sublime configuracio da
escraviddo — assim como se apresentara alguma vez o
acabamento da democracia européia — fosse encontrada
aquela espécie superior de espiritos senhorial e cesarica, a
qual entdo também tem necessidade dessa mnova
escravidao? Para suas novas, até agora impossiveis, visdes
de longo alcance (Fernsichten)? Para suas tarefas? ° .

Como tdo bem explica Ortega y Gasset - com a noc¢do de exemplaridade -,
o homem mediano, ciente de seus limites, sabe que suas tarefas sdo em prol do
engrandecimento de um tipo superior, €, ndo para servir meramente aos caprichos

de um tirano:

Doravante havera pré-condi¢des favoraveis para
formagodes de dominio mais abrangentes, que ainda nio
teve similares. E isso ainda ndo ¢ o mais importante;
tornou-se possivel o surgimento de comunidades de
estirpe [Geschlechts-Verbdnden] internacionais, que se
impdem a tarefa de cultivar [heraufzuziichten] os futuros
“senhores da terra”: - wuma nova, formidavel
aristocracia, construida sobre a mais dura legislagdo, na
qual serd dada duragdo por milénios a vontade de
violentos homens filosoficos e tiranos artistas: - uma

% NIETZSCHE, Fragmento Postumo 2 [13], outono de 1885 - outono de 1886. In KSA, vol. 12,
p-71 s. In Nietzsche, A ‘Grande Politica’, Fragmentos. Selecdo e tradugdo de Oswaldo Giacoia Jr.
pgs. 32, 33 (grifos nossos).
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espécie superior de homens que se servisse da
democratica Europa, gracas a seu predominio em querer,
saber, riqueza e influéncia, como de sua mais maleavel
¢ moével ferramenta, para tomar em maos os destinos da
Terra, para esculpir, como artista, no proprio
“homem”.

Basta, chega o tempo em que se aprendera sobre
politica de maneira diferente °’.

As relagdes pessoais, em Nietzsche, ndo passam pela nogdo de ajuda no
sentido de consolo mutuo, sdo da ordem do encorajamento e da alegria — da
“compaixdo viril”, como ele mesmo diz - do embate, do desafio ¢ da gargalhada
mutua. As decisdes e atitudes mais vitais na oOtica sobre-humana ndo emanam de
fora, a igualdade a qual se refere o tipo “escravo” ¢ a igualdade no sofrimento, na
vida menor, no lamento em comum, em suma, no nivelamento por baixo, isto &,

no nivelamento dos fracos:

Se queremos ter um amigo, devemos querer, também,
guerrear por ele; e para guerrear, ¢ preciso poder ser
inimigo.

No amigo, deve-se ainda honrar o inimigo. Pode
acercar-te do teu amigo sem bandear-te para o seu
lado? (...)

Nao queres usar nenhum vestido diante do teu amigo?
O teu amigo deve sentir-se honrado de que te apresentes
diante dele como és? Mas, por isso mesmo, ele te manda
para o diabo!

Quem nada sabe ocultar de si suscita revolta; tendes,
pois, bons motivos para temer a nudez! Se fosseis deuses,
entdo, sim, estarieis no direito de envergonhar-vos de
VOssos trajos!

Nunca te enfeitaras bastante para o teu amigo: porque
deves ser, para ele, uma flecha e um anseio no rumo
do super - homem.

Sob uma dura casca, esconda-se a compaixdo pelo
amigo, e nela deveras partir um dente. Tera, (sic) assim,
delicadeza e dogura.

Es, para o teu amigo, ar puro e solidio e pdo e
medicamento? H4 quem n#do pode livrar-se de seus
grilhdes e, ainda assim, ¢ um salvador para o amigo.

Es um escravo? Entiio nio podes ser amigo. Es um
tirano? Entio, ndo podes ter amigos (...)

Oh, quanta pobreza ha em vos, homens, e quanta
avareza de alma! Tanto quanto dais vés ao amigo, eu
ainda, algum dia, darei ao meu inimigo, sem ficar
mais pobre por isso.

ST NIETZSCHE, Fragmento Postumo 2 [57], outono de 1885 — outono de 1886. In KSA, vol. 12,
p-87s. In Nietzsche, A “Grande Politica”, Fragmentos. Selecao e traducdo de Oswaldo Giacoia Jr.
P.35 (grifos nossos).
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Existe a camaradagem; possa existir a amizade!
Assim falou Zaratustra >*.

Ao longo do trabalho, muitas vezes consideramos o homem da “ma
consciéncia” e o “ultimo homem” como a mesma coisa, €, no fundo, sdo, mas o
homem da “ma consciéncia” é pensado por Nietzsche, na Genealogia da Moral,
basicamente para mostrar a génese da consciéncia e da shlecht gewissen
(literalmente, “ma consciéncia”); e o “Gltimo homem” - termo cunhado no Assim
Falou Zaratustra - mostra a que ponto desceu o homem na histéria, a que ponto se
rebaixou e tornou-se desprezivel. Expliquemos melhor: a “ma consciéncia” ainda
sente a necessidade de produzir sentido, ela ainda é mobilizada a cunhar valores,
mesmo que negativos e depreciem a vida. O personagem do sacerdote e a figura
do asceta seriam menos negativas do que o “Gltimo homem” porque os primeiros
ainda sdo detentores de um querer, uma vez que querem o nada. Nietzsche comeca
e termina a terceira dissertacdo da Genealogia dizendo que “o homem preferira
ainda querer o nada, a ndo querer”. O nada dos ascetas ou da “ma consciéncia” é
ainda uma proposi¢cdo do ideal ascético, como a vontade de Schopenhauer de
“uma vontade de ndo-mais-querer”’, mas, ainda assim, uma vontade. Grande
paradoxo, pois esta atitude - a de nada querer -, sendo, todavia, uma vontade
possuidora de uma finalidade, uma meta, alimenta, desta forma contraditoria, a
possibilidade do seu antipoda, o iibermensch. O ideal ascético ¢ um tipo de
niilismo ativo onde a “vontade de poténcia” mantém-se resguardada e ainda ndo
se deteriorou, ndo caiu ainda nas garras da apatia absoluta do “altimo homem” do

Prologo de Zaratustra:

O ideal ascético, ao propor o nada como finalidade, salva
o homem do nada, da falta de sentidos, e possibilita o
contrario daquilo que propde, possibilita o além-do-
homem. E essa possibilidade surge ndo somente pela
grande saude que se torna possivel com a superagdo de
uma grande doenca, mas porque o ideal ascético
mantém aberta a porta do sentido, ainda que de
forma paradoxalmente absurda

Novamente, o que ¢ necessario para tornar o niilismo
ativo ¢ “uma mao sem prevengdes, inteiramente sem
prevengodes”, cuja agdo se inicia interpretando o proprio
ideal ascético como aquilo que preservou o que ¢
imprescindivel no homem, a vontade de poder.
Desconsiderando tal “mio”, o ideal ascético nio leva a

8 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do amigo, pgs. 72, 73 (grifos nossos).
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nada além dele, pois é um esforco por estagnacio, por
produzir um tipo de homem no qual dificilmente se
poderia vislumbrar um futuro para o homem *°.

O asceta ou individuo da “ma consciéncia” vive embebido, digamos, de
um niilismo ativo, ele s6 consegue viver, ou sobreviver, gragas a afirmacdo da
ficcdo de um outro mundo ¢ de Deus. Todavia, ele é um afirmador. O “Gltimo
homem”, por sua vez, ndo cré mais em Deus, ndo cré mais em valores
transcendentes, porém, tal descrenga trouxe a dor da decepcao, do
desapontamento e, correndo o risco de cair em desespero e na depressdo suicida,
ele decide por uma postura de “passividade” frente a qualquer empenho na
diregdo da auto-superacdo e afirmagao tragica da vida terrena. A “ma consciéncia”
produziu valores transcendentes, conforme vimos, sobretudo, por razodes
fisioldgicas, ou seja, um determinado organismo que, minado pela fraqueza fisica,
logo, animica, concebe uma série de valores transcendentes - sempre, no fundo,
consoladores - para tornar a existéncia minimamente suportavel. E, quanto a
constatacdo da auséncia de sentido com que os valores transcendentes
alimentavam a esperanga - demasiado - humana, poderiamos dizer que se trata de
um choque, um trauma - uma espécie de marca narcisica, em termos freudianos.
Este acontecimento ¢ de tal maneira impactante, conforme Nietzsche temia e ja
previra que, o orfao de Deus recorre a sua ultima fortaleza, isto é, decide ndo mais
decidir, decide pela inagdo, ou seja, pela ndo criacdo de valores afirmados na
“vontade de poténcia” como criagdo. E, sobretudo hoje, o “Gltimo homem” ¢
justamente o ultimo, porque é aquele cujo escarnio, deboche e cinismo - o mais
pejorativo possivel - ndo tem igual na Histéria humana; por isso, Nietzsche o

chama de “altimo” justamente porque € o mais desprezivel.

Vou, portanto, falar-lhes do que ha de mais
desprezivel: ou seja , do #ltimo homem (...)

Ai de nés! Aproxima-se o tempo em que o homem nao
dard mais a luz nenhuma estrela. Ai de nés! Aproxima-
se o tempo do mais desprezivel dos homens, que nem
sequer sabera mais desprezar-se a si mesmo

Teremos nos chegado finalmente ao mais baixo ponto que Nietzsche

temia? Achamos que sim, mas, para ndo sermos por demais contraditérios com o

** PASCHOAL, Antonio Edmilson, 4 Genealogia de Nietzsche, p.166 (grifos nossos).
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motivo desta tese, continuemos:

A terra, entdo, tornou-se pequena e nela anda aos
pulinhos o ultimo homem, que tudo apequena. Sua
espécie ¢ inextirpavel como o pulgéo; o ultimo homem é
o0 que tem vida mais longa °'.

Por ser o “0ltimo homem” inextirpavel como o pulgdo, ¢ “o que tem vida
mais longa”, Nietzsche adverte que o convivio com o “ultimo homem” é uma
ameaca ¢ um grande perigo para o florescimento de uma natureza sobre-
humana como uma ética — tragica — possivel. Pois, contra o veneno do
sentimento de culpa, o sobre-humano ndo tem defesa. Por isso, Nietzsche insiste
na necessidade de todo tipo forte proteger-se para ndo ser contagiado pela asticia
e sagacidade do “Gltimo homem”, sucumbindo dessa forma a sua perspectiva
pessimista da vida. Quando compreendemos este mecanismo sutil de captura da
cultura reativa ou niilismo reativo - entendemos o porqué da sentenca

»62 Na verdade,

nietzschiana: “os fortes devem se proteger dos fracos
verificamos que ela nada tem de reacionario: ao contrario, revela a perspicacia da
psicologia de Nietzsche, a medida que denuncia este subterrineo e secreto
dispositivo de inibi¢do e domesticagdo utilizado ao longo da Historia.

Pode ser que a vitoria - na Historia - do ressentimento sobre o tipo nobre
venha do fato mesmo de que este ultimo ndo qualificava suas acdes. Contudo, ele
nao as qualificava porque era franco e ao mesmo tempo inocente. Esta inocéncia
talvez fosse relativa, se é que podemos conceber um estado de relativa inocéncia.
Relativa porque o nobre, por uma questdo de estratégia, precisou qualificar sua
acdo de “boa”, em oposicdo a acdo do tipo “ruim”, porque este ultimo era (e ainda
0 ¢) despojado do pathos aristocratico que o nobre sentia nele mesmo. Ao
escrever sobre a etimologia da no¢do de homem ‘“bom”, Nietzsche nos diz
claramente que o nobre sabia muito bem diferenciar-se daquilo que para ele era o
“ruim”, e que intuia como perigoso:

A indicacdo do caminho certo me foi dada pela seguinte
questdo: que significam, exatamente, do ponto de vista
etimologico, as designacdes para “bom” cunhadas pelas

diversas  linguas? Descobri entdo que todas elas
remetem a mesma transformag¢do conceitual - que,

60 NIETZSCHE, Assim falou Zaratustra, Prologo, segdo 5.
! Idem
2 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 111, aforismo 14, p. 136 (grifo nosso).
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em toda parte, “nobre”, “aristocratico”, no sentido
social, o conceito basico a partir do qual necessariamente
“bem-nascido”, “espiritualmente” privilegiado’: um
desenvolvimento que sempre corre paralelo aquele outro
que faz “plebeu”, “comum”, “baixo” transmutar-se
finalmente em “ruim”. O exemplo mais eloqiiente deste
ultimo ¢ o proprio termo alemao schlecht [ruim], o qual é
idéntico a schlicht [simples] - confira-se schlechtweg,
schlechterdings  [ambos  “simplesmente”] - e
originalmente designava o homem simples, comum,
ainda sem olhar depreciativo, apenas em oposi¢ciao ao
nobre. Mais ou menos ao tempo da Guerra dos trinta
anos, ou seja, bastante tarde, este sentido modificou-se no
sentido atual. - Esta me parece uma percepcao essencial,
no que toca a uma genealogia da moral; que tenha
surgido tdo tarde deve-se ao efeito inibidor que no mundo
moderno exerce o preconceito democratico, no tocante a
qualquer questdo relativa as origens .

A acdo sobre-humana nasce de um impeto, o sobre-humano ndo avalia
antes de agir, o que comprometeria a inocéncia da ac¢do, mas, estrategicamente
falando, talvez fosse necessario, na medida em que estabelece uma distancia
segura entre ele e o ressentimento do homem fraco. Talvez o homem nobre - e
parece que o tibermensch teria de adotar a mesma politica, quer dizer, manter-se a
distancia a fim de preservar-se, o que Nietzsche chamou o pathos da distdncia -
pressentisse que algo terrivel podia lhe ocorrer se ndo demarcasse uma linha
divisoria entre ele e o tipo fraco. O nobre vai realmente diferenciar-se, vai
estabelecer um grau comparativo entre ele € o ndo nobre e estabelecer uma

politica tragica onde ndo pode haver aliancas com as forcas reativas:

E verdade que, talvez na maioria dos casos, eles
designam a si mesmos conforme simplesmente a sua
superioridade no poder (como “os poderosos”, “os

LR N3

senhores”, “os comandantes”), ou segundo o signo mais

LR RT3

visivel desta superioridade, por exemplo, “os ricos”, “os
. 64
possuidores” ™.

Porém, podemos dizer que, para contrabalancar essa possivel perda da
inocéncia a fim de sobreviver ao tipo fraco de homem, Nietzsche nos diz que o
nobre deitava mao de um certo expediente - como bem comprovou a clinica
psicanalitica - que foi o exercicio da faculdade de esquecimento. A capacidade de

esquecer, sobretudo, acontecimentos desagradaveis, €, para Nietzsche, sinal de

83 Ibid. 1, aforismo 4 , pgs.20, 21 (grifos nossos).
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forga e satide, & medida que o individuo ndo acumula ressentimento, ou seja,

“todo agir requer esquecimento: assim como a vida de tudo o que ¢ organico

s 65

requer ndo somente luz, mas também escuro” *. Esquecer é imprescindivel a

saude psiquica e um dos atributos da inocéncia do sobre-humano. O
esquecimento, para Nietzsche, ¢ uma espécie de profilaxia através da qual o
individuo evita transtornar-se com o passado, acumulando a memoria de
ressentimentos ou qualquer outro tipo de afetos inibidores e, pior, em transformar
essas memorias em referéncia para o presente, em “uma licdo de vida”. O sobre-
humano também sabera descartar os afetos tristes e as lembrangas dolorosas. Ele
possui uma vontade forte e seleciona as suas recordagdes.

O tipo sobre-humano ndo chega a internalizar o mal que porventura alguém lhe

cause ou algum infortinio que sofra, e jamais culpa algo ou alguém porque ¢ um

» 66

afirmador pleno da necessidade e do “lance de dados” ™, sobretudo, porque o seu

modo de compreender a dor, seja fisica ou psiquica, é totalmente distinto do

“altimo homem”:

A altivez e o nojo espirituais de todo homem que sofreu
profundamente — a hierarquia ¢ quase que determinada
pelo grau de sofrimento a que um homem pode chegar -,
a arrepiante certeza da qual é impregnado e tingido, de
mediante seu sofrimento saber mais do que os mais
inteligentes e sabios podem saber, de ter estado e ser
versado em tantos mundos distantes e horriveis, dos quais
“vocés nada sabem!”..., essa altivez espiritual silenciosa
daquele que sofre, esse orgulho do eleito do
conhecimento, do “iniciado”, do disfarce, para proteger-
se do contato com maos importunas e compassivas e,
sobretudo, de todo aquele que néo lhe é igual na dor. O
sofrimento profundo enobrece; coloca a parte (...) Do
que resultaria ser proprio de uma humanidade mais fina
possuir reveréncia “diante da mascara”, ¢ ndo exercitar
psicologia e curiosidade no lugar errado ¢’.

Entdo, a inocéncia do tipo nobre, assim nos parece, de alguma forma

ficava comprometida, ja que, ao qualificar uma ac¢do de boa, e outra ndo, a

8 Ibid., 1, aforismo 5, p- 21.

8 NIETZSCHE, Da Utilidade e Desvantagem da Histéria para a Vida, aforismo 1, in Os
Pensadores, p.58. Porém, Nietzsche ndo indica que seja possivel, ou mesmo recomendavel, viver
no esquecimento absoluto, o que seria impossivel para a memoria humana, uma a alegria que s6 os
animais conhecem. “E possivel viver quase sem lembranga e, mesmo viver feliz, como mostra o
animal; mas é inteiramente impossivel viver sem esquecimento, simplesmente viver ” ( Ibid.
(grifo nosso).

 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prélogo 4, p. 32.
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esséncia de sua afirmacdo e alegria tragica - o “sagrado sim”, por meio do qual o
nobre pauta sua vida e a inocéncia que emanam justamente do “sagrado sim”,
estaria, pelo menos, enfraquecido. Nietzsche nos diz ser imprescindivel, para uma
afirmacdo plena e tragica da vida, em Das trés Metamorfoses, onde a crianga ¢é a
ultima transmutagdo para a conquista ou reconquista da inocéncia: “inocéncia ¢ a
crianca, e esquecimento; um novo comego, um jogo, uma roda que gira por si
mesma, um movimento inicial, um sagrado dizer “sim”. Sim, meus irmaos, para

[13

0 jogo da criagdo é preciso dizer um sagrado “sim”®®. Assim, a questio da
inocéncia proveniente do pathos nobre se coloca como um problema delicado, a
medida que o nobre podia intuir, por assim dizer, uma diferenca fundamental
entre ele e o tipo “escravo”, e isso, como dissemos, contaminaria e obliteraria sua
propria inocéncia:
Desprezadores da vida, s3o eles e moribundos,
envenenadores por seu proprio veneno, dos quais a terra
estd cansada; que desaparecam, pois, de uma vez!
Outrora, o delito contra Deus era o maior dos delitos;
mas Deus morreu e, assim, morreram também os
delinqiientes dessa espécie. O mais terrivel agora ¢é

atribuir mais valor as entranhas do imperscrutavel do
que ao sentido da terra ©.

Quando da “morte de Deus”, que representa a “vontade de nada”, ¢ o
desprezo e a diminuig@o da vida, como afirmacgao tragica, Nietzsche quer preparar
0 homem para a morte de todos os sentidos, a pulverizagdo do niilismo passivo e,
sobretudo, do niilismo reativo - pois Deus representa as diferentes manifestacoes
niilistas da Historia humana, em que o niilismo reativo vai ser o mais perigoso e
devastador. Vejamos o “profético” aforismo 125 de A Gaia Ciéncia meio século
antes de Nietzsche ter-se “retirado de cena” - pelo menos da cena do “universo
dos homens” - o seguinte aforismo sobre os perigos, mas a necessidade imperiosa

da “morte de Deus”:

Que fizemos nos, ao desatar a terra do seu sol? Para onde
se move ela agora? Para onde nos movemos nos? Para
longe de todos os s6is? Nao caimos continuamente? Para
tras, para os lados, para a frente, em todas as dire¢des?
Existem ainda “em cima” e “embaixo”? Nao vagamos
como que através de um nada infinito? Nao sentimos

S NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, se¢io 270 (grifos nossos).
% NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Das Trés Metamorfoses, p.44 (grifos nossos).
% NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prélogo 3, p.30 (grifos nossos).
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na pele o sopro do vacuo? Nao se tornou ele mais frio?
Nao anoiteceu eternamente? N&o temos que acender
lanternas de manha? N&o ouvimos o barulho de
coveiros a enterrar Deus? Nio sentimos o cheiro da
putrefacdo divina? — também os deuses apodrecem!
Deus esta morto! E nés o matamos! Como nos consolar, a
nos, assassinos entre os assassinos? O mais forte e o
mais sagrado que até entio o mundo possuira sangrou
inteiro sob os nossos punhais — quem nos limpara esse
sangue? (...) Que ritos expiatorios, que jogos sagrados
teremos de inventar? A grandeza desse ato nio ¢é
demasiado grande para no6s? Nio deveriamos nods
mesmos nos tornar deuses , para ao menos parecer dignos
dele? Nunca houve um ato maior — e quem vier depois
de nos pertencera, por causa desse ato, a uma histéria
mais elevada que toda a historia até entdo! (...)

Eu venho cedo demais, disse o louco, “ndo € ainda o
meu tempo. Esse acontecimento enorme esta a
caminho, ainda anda: nio chegou ainda aos ouvidos
dos homens. O corisco e o trovao precisam de tempo, a
luz das estrelas precisa de tempo, os atos, mesmo depois
de feitos, precisam de tempo para serem vistos e ouvidos.
Esse ato ainda lhes é mais distante que a mais
longinqua constelacio — e no entanto eles o
cometeram!” "’ (grifos nossos).

Nietzsche quer preparar o homem para o choque do desaparecimento de
cena da figura de Deus e para as conseqiiéncias desta tremenda tomada de
consciéncia e finalmente abrir caminho para a transvaloracao de todos os valores,
que possibilitaria o - digamos - surgimento do sobre-humano como uma ética
possivel.

Porém, € preciso superar o perigo que o niilismo reativo representa, pois, a
“morte de Deus” ndo garante a “transvaloracdo de todos os valores”, e pode
engendrar a substituicdo dos valores transcendentes pelos valores humanos e
descambar (como nos temos visto) no niilismo passivo como ultimo recurso ao
desespero, devido a ausé€ncia fundamental de sentido, que ¢ do que trata a “morte
de Deus”. Nietzsche ndo é um ateista, porque o ateismo ainda esta no registro do
ressentimento e vai inventar novos idolos tais como o “pai tiranico” de Freud (o
Deus que ele diz sobreviver na figura do pai); a moral burguesa, que se idolatra a

si mesma - e, por contigiiidade, o capital -; uma “esséncia” humana nos moldes de

™ Quanto a esta se¢do, com razdo, tio emblematica e forte é preciso recordar que Nietzsche ja
falara antes sobre o desamparo humano em relagcdo a um Deus e uma transcendéncia na segio 84
de O Viandante e sua Sombra, pgs. 58, 59, entitulada Os prisioneiros. Esta se¢do ¢ igualmente
impactante e significativa.
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Feuerbach e Hegel; e a linguagem, como uma espécie de superestrutura. “Ha uma
mitologia filosofica escondida na linguagem, que a todo instante irrompe de novo,
por mais cauteloso que se seja. A crenga na liberdade da vontade, isto ¢, dos fatos
iguais e dos fatos isolados - tem na linguagem seu constante evangelista e

1
advogado™’

. A experiéncia da “morte de Deus”, em Nietzsche, ¢ honesta porque
radical, ¢ silenciosa, sem estardalhaco: “‘Liberdade’ é o vosso grito preferido; mas
eu desaprendi a ter fé nos ‘grandes acontecimentos’, assim que em torno deles
haja muito berreiro e fumaca (...) Os maiores acontecimentos — nao sdo as
nossas horas mais barulhentas, mas as mais silenciosas (...) e vém com ‘pés’ de
pombos”’?. Através do “sim” do burro, que significa a condescendéncia com os
valores reativos no livro IV do Zaratustra, Nietzsche mostra como a reivindicag¢ao
dos “homens superiores” da “morte de Deus” ainda nao ¢ sincera.

As filosofias relutam em abandonar a idéia de ser - t€m medo do horror

que, na linguagem de Nietzsche, remete ao tragico - e querem preserva-lo a todo

custo, ou, pelo menos, viver na sua sombra, como diz Nietzsche de Buda:

Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi mostrada
numa caverna durante séculos — uma sombra imensa e
terrivel. Deus estda morto; mas, tal como sdo o0s
homens,durante séculos ainda havera cavernas em que
sua sombra sera mostrada. - Quanto a nés - nos
teremos que vencer também sua sombra! .

No6s vimos que o “sacerdote”, através de sua “vontade de nada”, enceta o
niilismo ativo onde ainda h4a uma vontade, mas uma vontade que deprecia a vida
como afirmagdo tragica, ¢ vimos que as religides e os deuses gregos (como ele
enfatiza no Nascimento da Tragédia seg¢do 3) tinham uma positividade para
Nietzsche. Enquanto as religioes ajudavam a forjar a disciplina e a obediéncia, os
deuses, logo, os gregos, “divinizavam tudo o que se faz - no sentido tragico e
afirmativo -, nao importando que seja bom ou mau”.

A “morte de Deus”, um dos grandes momentos da filosofia nietzschiana ¢,
por assim dizer, o coroamento do fim das transcendéncias, dualismos, ¢ além

mundos. E a celebracio radical, digamos assim, do aqui e agora, tal qual a ética

"' NIETZSCHE, O Andarilho e sua Sombra, se¢do 1, p. 25.

"2 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, De grandes acontecimentos, p. 143 (grifos nossos).

B NIETZSCHE, 4 Gaia Ciéncia, segio 108. Este trecho pode ser lido, segundo Walter Kaufmann,
em conexao com o aforismo 125 (grifo nosso).
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do ithermensch, em que a “vontade de nada” ou “nada de vontade”, ¢ substituido
por uma vontade de imanéncia neste mundo: “Amo os que ndo se satisfazem em
procurar além das estrelas uma raziio para seu declinio” "*. Com a “morte de
Deus”, a vontade afirmadora do sobre-humano substitui as forcas reativas por
forgas ativas, as forcas negativas da passividade e da escraviddo pela agdo e pela
criatividade. Nietzsche ndo acha que a morte do sentido supremo - Deus - seja um
acontecimento banal, ao contrario, ele esta absolutamente ciente da demanda de
coragem e forca animica para tal aquiescéncia e, sobretudo, das proporcdes
extremamente dramaticas que as conseqiiéncias imprevisiveis que uma tal tomada
de consciéncia pode conter. Afinal, “o mais terrivel, mais discutivel e talvez
mais auspicioso entre todos os espetaculos...”faz com que seja somente digno
dele um iibermensch, dai so ele/ela pode suportar tal fardo. E preciso sensibilidade
e refinamento de espirito porque “perigosa € a travessia, perigoso o percurso,
perigoso olhar para tras” e, nesse percurso, a menor dubitacdo ou displicéncia
pode ser fatal, tal como ocorre com o equilibrista que despenca do alto da torre.
Mas ¢ preciso ter em mente um dado muito importante: a “morte de Deus” ndo se
da porque o sobre-humano (ou Nietzsche/Zaratustra) contra ele se insurge com
sentimentos de ressentimento, revolta ou amargura. Deus ndo desaparece do
horizonte humano porque Zaratustra o nega; essa recusa ou negacao do dualismo
(cuja negagdo Nietzsche acusa a metafisica quando denigre a aparéncia, este
mundo, para fazer valer um outro) poderia ser sentida com ma consciéncia, mas ¢
uma vontade e um querer positivo motivados por “um grande desprezo” pela
moral ressentida, porém, Nietzsche tem algo mais engrandecedor a oferecer.
“Trago aos homens um presente” que, evidentemente, ndo ¢ um misero consolo
ou esmola, pois, Zaratustra “ndo é bastante pobre para isso” °; trata-se de
devolver ao “homem” a dignidade, tirar das suas costas o peso da transcendéncia e
ofertar-lhe um “peso” com o qual somente um tibermensch podera arcar ou, se
quisermos, uma nova leveza, uma linda danca, uma danga que retorna sempre. E
entdo porque Zaratustra se alegra e pensa afirmativa e criativamente que a idéia
de Deus perde qualquer razio de ser.

E preciso, porém, for¢a e coragem para viver na liberdade de um mundo

2

desprovido de transcendéncia, muita coragem. E necessario reunir forgas para

"™ NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prélogo (grifo nosso).
™ Idem, (grifo nosso).
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dangar alegremente e celebrar a autonomia que a emancipagdo da nocdo de Deus
possibilita para o chamamento da responsabilidade tragica sobre a vida, pois,
para a afirmacdo da vida, é preciso saber cantar e dancar: “Para os teus novos
cantos, precisas de novas liras. Canta e transborda, 6 Zaratustra, cura a tua alma
com novos cantos; para que possas carregar com teu grande destino, que ainda
nio foi destino de nenhum ser humano™’®.

O nobre e o “escravo” sdo partes de uma tipologia moral e psicologica
presente em todos os individuos. Quando uma se sobrepde a outra, dizemos que
tal ou tal homem age nobremente ou ndo, e entdo, pertencera a classe ou tipo de
homem ou mulher que age dominado ¢ movido pelo ressentimento e pela culpa.
Entendemos que o ser-acima-do-humano traz em si essas duas caracteristicas, por
isso a importincia de termos nos concentrado em detalhar e aprofundar as
caracteristicas dessas duas naturezas. O iibermensch nao é um tipo desprovido
de “ma consciéncia”, mas nele, ela esta, por assim dizer, enfraquecida, e
prevalece a inocéncia que lhe permite agir afirmativamente. Ja do tipo “escravo”,
ndo estamos certos de poder dizer o mesmo, quer dizer, ndo nos parece que o
individuo dominado pela culpa tenha também em si, mesmo que enfraquecido,

atributos de um homem superior:

O que constitui hoje nossa aversdo ao “homem”? - pois
nos sofremos do homem, niio ha diavida - Ndo o temor;
mas sim que ndo tenhamos mais o que temer no
homem; que o verme “homem” ocupe o primeiro
plano e se multiplique; que o “homem manso”, o
incuravelmente mediocre e insosso, ja tenha
aprendido a se perceber como apogeu e meta -

que tenha mesmo um certo direito a  assim
sentir, na medida em que se perceba a distancia
do sem- -nimero o de malogrados, doentios,

exaustos, consumidos, de que hoje a Europa comega a

feder, portanto como algo ao menos relativamente

logrado, ao menos capaz de vida, ao menos afirmador de
T

vida...”".

Por outro lado, a nogdo de auto-superagdo implica que alguém deixa de ser
um tipo de para se tornar radicalmente outro. Em Nietzsche, auto-supera¢ao nao
significa melhoramento, isto indicaria complacéncia e condescendéncia com o que

¢ ndo nobre, negativo, complacéncia com as ficcdes humanas, isto €, com a

™8 Idem, O Convalescente, se¢io 2, p. 226 (grifo nosso).
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gramatica ou a linguagem, com a teoria dos dois mundos (Deus), com as
metafisicas, as religides, em suma, com a ficcdo “homem”, e, em tultima instancia,
o filésofo ndo quer salvar ou aprimorar os valores humanos que sdo sempre
niilistas, ele ndo quer a transformag¢do do homem, mas sua urgente supressao e

metamorfose:

Todas as grandes coisas perecem por obra de si mesmas,
por um ato de auto-supressao: assim quer a lei da vida,
a lei da necessdaria “auto-superacido” que ha na
esséncia da vida — ¢ sempre o legislador mesmo que por
fim ouve o chamado: “patere legem, quam ipse tulisti”
[sofre a lei que tu mesmo propuseste]. Desta maneira
pereceu o cristianismo como dogma, por obra de sua
propria moral; desta maneira, também o cristianismo
como moral deve ainda perecer — estamos no limiar
deste acontecimento *.

O projeto “homem” é e foi necessario, “deve” ser amado imperiosamente
como ama-se a necessidade e o destino - Amor Fati -, mas o homem ¢ pensado por
Nietzsche como um meio que alcangou seu fim, sua exaustdo, e precisa sair de
cena, para poder inaugurar uma outra ética — que, antes, com o homem reativo, foi
uma moral do “escravo”, e deve, “agora”, dar lugar a ética tragica do sobre-

humano:

Amo todos aqueles que sdo como pesadas gotas caindo,
uma a uma, da negra nuvem que paira sobre os homens:
prenunciam a chegada do raio e perecem como
prenunciadores.

Vede, eu sou um prenunciador do raio e uma pesada

uvem,; i - -
ota da nuvem; mas esse raio chama-se super-homem
7

O equilibrista que morre quando o diabo lhe passa uma rasteira e ¢
festejado por Nietzsche/Zaratustra, por ter feito de sua vida um perigo e um
risco, mostra-nos que o homem, tal como o conhecemos - apesar de viver no
risco e o risco ser um dos atributos no escopo de uma ética tragica -, ainda vive no
registro do niilismo e deve desaparecer. Apos a morte do equilibrista, Zaratustra
nos diz: “Quero ensinar aos homens o sentido do seu ser: que ¢ o super-

homem”. Nietzsche ndo propde uma luta contra o ressentimento nos moldes das

" Idem, 1, aforismol1, p.34.
" NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 111, segio 27 (grifos nossos).
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revolugdes porque, entdo, estaria também ele no registro dos niilismos, do
“universo dos homens”, mas ¢ pela afirmacdo tragica da vida que a velha idéia
“homem” saira de cena reativa, e, como dissemos antes, “Deus”, ou a necessidade
de sentido, sera apagada.

Auto-superacdo pode significar que também o homem ressentido e
culpado traz em si atributos sobre-humanos, s6 que, digamos, enfraquecidos, ndo
estimulados.

Acreditamos que o tibermensch traz muito da tipologia de ambos os
personagens analisados, por isso, nossa énfase em tentar compreender a0 maximo

a natureza do “escravo” e do “nobre”.

5.3

O iibermensch e a morte celebrada

Acompanhando o interesse entusiasmado em conhecer tudo que em volta
dele orbitava, ndo poderia demorar muito para que, em meio a estupefacdo com a
existéncia, o homem comecasse a se indagar a respeito do seu proprio fim e
desaparecimento, ¢ o sentimento de fascinio cedesse lugar ao terror e a angustia.
Pensamos existir uma necessidade de filosofar que nasce da angustia, do
acabrunhamento e do medo que buscam alivio e consolo para melhor lidar com a
questdo da finitude humana e dos sofrimentos no mundo, em outras palavras, para
a angustia a respeito da questdo do sentido da vida.

Como a anguistia com a morte é uma das mais fortes no quadro de
sintomas do “universo dos homens” da “ma consciéncia”, e, como a afirmacgéo e
celebracdo da morte em Nietzsche ¢ também a afirmacdo tragica da vida e
constitutiva da “natureza” do zibermensch, é fundamental tocarmos no tema da
morte. Como a morte ¢ praticamente o ponto de partida do exercicio e da pratica
filosoéfica - juntamente com o “espanto” de Platdo -, somos tentados a nos indagar,
a partir de Nietzsche, o seguinte: se a angustia € inerente a percepcao culpada de
mundo, seria entdo a angustia gerada pela consciéncia da morte um forte

componente na criacdo filosofica de refinados e engenhosos sistemas filos6ficos

" NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prélogo 4 p.33 (grifo nosso).
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para ajudar o homem a suportar seu fim? E nos perguntamos: nao fosse pela
morte filosofaria 0 homem? Oscar Wilde, em O Retrato de Dorian Gray,
descreve-nos as agonias do jovem Dorian, um belo e rico aristocrata, que, devido
a uma “maldi¢do” que se inicia com o seu desejo de imortalidade, desfrutando
eternamente dos prazeres da juventude, acaba enlouquecendo. Kierkegaard, a
respeito da filosofia e da morte, diz, espantosa e curiosamente, que poderiamos
nos angustiar ainda mais se vivéssemos para sempre, ou, pelo menos, muito mais

tempo do que agora vivemos:

Se houvesse um homem que nio pudesse
morrer, ¢ se fosse verdadeira a lenda do judeu
errante, titubiariamos em o declarar o mais infeliz?
Assim se poderia explicar o vazio da tumba;
significaria que o mais infeliz, é aquele que nao
pode morrer, nem refugiar-se em um timulo .

Schopenhauer, por sua vez, caro a nés pelo seu parentesco intelectual e
espiritual com Nietzsche - principalmente em relagdo aos conceitos filosoficos de

vida, vontade e arte -, bem a seu modo pessimista, acrescenta:

A morte ¢ propriamente o génio inspirador, ou a musa
da filosofia, pelo que Socrates a definiu como
preparacio para a morte (...)

Com a razdo apareceu, necessariamente entre o0s
homens, a certeza assustadora da morte (...) Mas, como
na natureza, a todo mal sempre ¢ dado um remédio ou, ao
menos, uma compensagdo, entdo a mesma reflexdo, que
originou o conhecimento da morte, ajuda também nas
concepgoes metafisicas consoladoras, das quais o animal
ndo necessita, nem € capaz. Sobretudo para esse fim estdo
orientadas todas as religides e sistemas filoséficos, que
sdo, portanto, antes de tudo, o antidoto da certeza da
morte, produzido pela certeza da morte, produzido
pela razio reflexionante a partir de meios proprios *'.

Quando nos referimos a Schopenhauer como pessimista, queremos dizer
que seu pessimismo esta impregnado de vitalidade, for¢a e beleza, ou, numa bela
expressdo de Cioran, para falar de sua propria filosofia, ¢ um pessimismo
tonificante. Nao ¢ depreciativo quando falamos do pessimismo de Schopenhauer,

ao contrario, o pessimismo schopenhaueriano ¢ ativo, provoca a acdo no mundo,

% Fonte desconhecida
8! SCHOPENHAUER, Arthur. Metafisica do Amor, Metafisica da Morte, pgs. 59, 60 (grifos
NnoSSs0S).
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ndo a apatia, engendrando assim uma tristeza ativa, o que, até certo ponto, ¢
também nietzschiano®™. Mas, até certo ponto, pois apesar das afinidades, no
limite, a filosofia tragica de Nietzsche separa-se da filosofia e da ética
schopenhauriana. O pessimismo que Nietzsche adota e leva a sua marca bem
especifica, € aquele que no Nascimento Da Tragédia denomina de pessimismo da
forca, quer dizer, a capacidade para metamorfosear em beleza e jubilo o
sentimento de horror produzido pela tomada de consciéncia sobre a vida, no
fundo, ser sem sentido. A metamorfose, para Nietzsche, é conseguida através de
posicionamentos frente a vida - tais como os que apontamos quando o tipo nobre

triunfa sobre o ressentimento e a culpa - ¢ através da arte, mas Nietzsche ¢ um

critico das artes, nao ¢ um filosofo das artes. Ele se refere a “arte tragica”, pois ela

82 As distingdes filosoficas entre as chamadas filosofias trégicas ( Pascal, Lucrécio e Nietzsche ) e
os filosofos pessimistas, notadamente Schopenhauer, sdo de suma importancia, até para melhor se
compreender e elucidar as duas correntes. As seguintes comparagdes sdo pertinentes porque nos
ajudam a compreender melhor o que significa o Tragico em Nietzsche, atributo fundamental do
tibermensch. Citamos aqui uma breve porém muito elucidativa concepgdo de filosofia pessimista,
segundo Clément Rosset, que se nos afigura bastante precisa e uma brilhante sintese. Assim, ele
nos diz, referindo-se a filosofia ou saber tragico como filosofia “terrorista” que: “Duas diferencas
maiores, uma de ‘contetido’, outra de intencdo, distinguem tais pensadores - os tragicos - dos
filosofos propriamente pessimistas, como Schopenhauer. A primeira consiste no fato mesmo da
‘visdo de mundo’: dado primeiro do pessimismo, ela ¢ recusada enquanto tal pelos filosofos
tragicos. O pessimista fala apds fer visto; o terrorista fala para dizer a impossibilidade de ver. Dito
de outro modo: o pessimismo — enquanto doutrina filosofica, presente, por exemplo, em
Schopenhauer e Edouard Von Hartamann - supde o reconhecimento de um ‘algo’ (natureza ou ser)
do qual ele afirma posteriormente o carater constitutivamente insatisfatorio (...) Mau ordenamento,
mas ordenamento: o mundo estd reunido (mal reunido), ele constitui uma ‘ natureza’(ma); e ¢é
precisamente na medida em que ele € um sistema que o filésofo pessimista podera declara-lo
tenebroso in aeterno, nao suscetivel de modificacdo ou melhora. Nao somente o pessimista ndo
acede ao tema do acaso, como ainda a negaciio do acaso é a chave-mestra de todo pessimismo,
assim como a afirmacio do acaso é aquela de todo pensamento tragico”. Schopenhauer,
esclarece-nos Rosset,, “foi 0 maior representante do pessimismo filoséfico precisamente porque,
uma vez ‘sobrevinda’ a vontade, todo o resto ¢ siléncio. Logica do dado, a filosofia pessimista
culmina, num segundo tempo, numa filosofia do absurdo da qual Schopenhauer permanece, hoje,
ao mesmo tempo o inspirador e o0 representante mais original. De maneira geral, a ligagao entre
a filosofia do dado e a filosofia do absurdo ¢ imediata, desde que o pensamento do dado se prive -
como ¢ o caso de Schopenhauer - de todo vinculo metafisico ou teoldgico. Que haja ordenagédo do
dado ¢ a absurdidade maior, uma vez que ndo ha ninguém para ter dado. A ordem da vontade
schopenhauriana ¢ entdo desordem, a explicacdo pela vontade, muda, e a constitui¢do do mundo,
absurda: Causalidade sem causa, necessidade sem fundamento necessario, finalidade sem fim sdo
suas mais notaveis caracteristicas (...)

Pensamento tragico e pessimismo diferem, pois por seu contetido (antes: pelo fato de que o
pessimismo se da um conteudo, diferentemente do pensamento tragico). Eles diferem também por
sua intencdo. Constatacdo, resignagdo, sublimacdo mais ou menos compensatoria sdo aqui as
palavras da sabedoria pessimista. A intencdo tragica difere sobre todos esses pontos. Ela verifica-
se incapaz de erigir uma constatagdo (salvo a da impossibilidade de constatacdo: constatagdo tinica
da filosofia tragica, que ndo ¢ sem importancia); e ndo busca nem uma sabedoria ao abrigo da
ilusdo, nem uma felicidade ao abrigo do otimismo. Busca uma coisa inteiramente outra: loucura
controlada e jubilo. Assim Pascal; de um lado: ‘Nos somos tdo necessariamente loucos que
seria estar louco por uma outra espécie de loucura, ndo estar louco’; de outro: ‘Alegria,
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reflete - como as tragédias - um modo de vida, uma filosofia e uma ética de
riscos, perigos e experimentacdes ¢ ndo da arte como estética. Arte, em
Nietzsche, é invengdo, e achamos que ler a “arte”, nele, como “metafisica de
artista” ou “metafisica”, responde em parte a esta nogdo - de arte -, mas ¢ muito
redutora e empobrecedora da visdo nietzschiana, essas leituras sdo apenas
literais®. Nietzsche ndo foge da vida nem adota um olhar fatalista. “Pode haver
redencdo, se ha um direito eterno? Ah, impossivel de rolar-se ¢ a pedra ‘Foi
assim’: eternos devem, também, ser todos os castigos!” Assim pregou a loucura”
#_ Este trecho refere-se ao fatalismo cosmico de Schopenhauer que pensa uma
espécie de bem estar - se quisermos, de felicidade - com a intengdo de libertar-se
dos desejos, libertacdo esta levada a cabo mediante um estado negativo. A Unica
coisa a ser almejada ¢ a nadidade. Alias, quando Nietzsche pensa que o homem do

9 G

“ideal ascético” “preferird ainda querer o nada a nada querer” (Genealogia da
Moral se¢ao 28 da terceira dissertagdo) sobre quem ele estd pensando sendo em
Schopenhauer? Mas, para Nietzsche, esta visdo repressora da vontade nao ¢é a
unica solucdo possivel para se enfrentar a questdo da angustia e do sofrimento.
Dizemos que ndo ¢ a tinica porque Nietzsche enamorou-se dessa no¢ao quando da

- 85 ~ . .
descoberta de Schopenhauer na juventude™ - mas ndo por ser jovem ou “imaturo”

alegria, lagrimas de alegria’ ”. Clément Rosset. 4 Logica do Pior, pgs. 19, 20, 23, 24 (grifos
Nossos).

83 Cf. ESCOBAR, Carlos Henrique, Zaratustra (O corpo e os povos da tragédia), pgs.26, 29
(grifos nossos).

8 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Da redengdo, p. 152.

% Daniel Halévy, nessas interessantes linhas sobre o entusiasmo do jovem Nietzsche com a
filosofia de Schopenhauer, escreve: “Nietzsche 1€ avidamente as duas mil paginas desse panfleto
metafisico cujo ataque formidavel golpeia as crencas da pueril humanidade, e a despoja de seus
sonhos. Tinha sido essa dureza que tornara a obra ininteligivel as primeiras geragdes do século,
inebriadas de esperanca. Fascinado por ela, Nietzsche experimenta uma emogdo quase feliz.
Schopenhauer condena a vida, mas a condenag@o € por ele pronunciada e sustentada com uma
inspiragdo tdo ardente que, nessa obra condenadora, ¢ ainda a vida que se descobre e se admira.
Durante onze dias Nietzsche quase ndo dorme, deita-se as duas horas, levanta-se as seis, passa os
dias entre seu livro e seu piano abertos, medita, e, no intervalo de suas meditagdes, compde um
Kyrie. Sua alma esta satisfeita: encontrou um pensador verdadeiro, uma verdade; a sua verdade.
Essa verdade é dura, mas que importa? Havia muito tempo, o seu instinto o tinha prevenido e
preparado. ‘O que buscamos?’, havia escrito a irmi; ‘a paz, a felicidade? Nido, nada sendo a
verdade, por muito assustadora e ma que possa ser..’ O universo schopenhauriano ndo o
surpreende: ja o havia pressentido em seus devaneios juvenis, em suas visdes infernais, em suas
leituras de Esquilo, Byron, Goethe; ja o havia entrevisto nos simbolos cristaos; essa vontade ma
ndo é porventura, com um outro nome, a natureza decaida que o apostolo mostrou? Essa verdade é
temivel: Nietzsche ja nfo teme, pois ndo estd mais sO. Fia-se em Schopenhauer, adota-o como
mestre. Melhor ainda: pronunciando uma palavra mais grave, mais intima, da-lhe este nome em
que a sua infancia orfa depds um mistério de forca e de ternuras perdidas: chama-lhe ‘seu pai’ (...)
Os jovens tém necessidade de admirar, ¢ uma forma de amor. Amante de Schopenhauer, Nietzsche
conhece seus primeiros prazeres (...) Daniel Halévy, Nietzsche, Uma Biografia, pgs.38, 39 ( grifos
N0SS0S).
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-, mas porque o sofrimento sempre foi uma questdo para Nietzsche. A visao da
arte de Schopenhauer, de cunho platdnico e cristdo, segundo Nietzsche, funciona
como fuga da vida e anestesiamento dos sentidos, mas ainda ela ¢ um meio de
criacdo - por exceléncia - ¢ de metamorfoseamento do “feio”, ou seja, das visodes
niilistas, pessimistas e de uma fisiologia debilitada. Nao ¢ como em
Schopenhauer, arte como compensa¢do, consolo, acalento e fuga para o “peso”
que a vontade acarreta®®. Para Schopenhauer a arte auxilia 0 homem a liberar-se
da vontade possibilitando a “contemplacdo desinteressada das idéias” e a fuga da
torrente do fluxo fenomenal. A Tragédia para Schopenhauer, por exemplo, mostra
- apesar de sua admiragdo da Tragédia como o género poético mais completo -
que a vontade se defronta consigo mesma, ficando assim comprovado o horror e o
absurdo que ¢ a vida (Livro II do Mundo como Vontade e Representagdo). “A
tragédia, escreve Nietzsche, “precisamente ¢ a prova de que os gregos ndo foram
pessimistas: Schopenhauer enganou-se aqui, como se enganou em tudo” *'.
Espantosamente, para uma filosofia pessimista como a de Schopenhauer - e para a
alegria e entusiasmo de Nietzsche - a musica vai ser glorificada como testemunha
e expressdo da vitalidade e da forga imersos, digamos assim, no nticleo da vida.
Tal glorificagdo parece, contudo, destoar do conjunto pessimista de seu
pensamento. Seja como for, Nietzsche se identifica com este olhar, ¢ fortemente
influenciado por ele, mas refuta veementemente o ascetismo na arte e a vincula a
necessidades vitais por um caminho que desemboca no dionisismo. No limite,
Nietzsche elabora a defesa da arte como um meio através do qual alguém afirma a
dor de viver, mas tragica e jubilosamente, “pois toda a vida repousa sobre a
aparéncia, a arte, a ilusio, a optica, a necessidade do perspectivistico e do
erro” ™,

O fato € que a influéncia do pessimismo schopenhauriano sobre Nietzsche

e . s 89
¢ tdo impactante que repercute demasiado sobre sua filosofia e ética”. O

% SCHOPENHAUER, Arthur. Parerga e Paralipomena e Livro III do Mundo como Vontade e
Representagdo.

8 NIETZSCHE, Ecce Homo, O Nascimento da Tragédia 1, p. 61.

8 NIETZSCHE, O Nascimento da Tragédia, Tentativa de Autocritica, p. 19 (grifo nosso).

% Em Schopenhauer como Educador 3, testemunhamos o amor de Nietzsche por Schopenhauer -
homem e fil6sofo que, em Nietzsche, sdo inseparaveis - “Sou desses leitores de Schopenhauer que,
desde a primeira pagina, sabem com certeza que lerdo todas as outras e prestarfo atengdo a menor
palavra que tenha sido dita. Minha confianga nele foi imediata e ainda ¢ a mesma que tinha ha
nove anos atras. Compreendo como se ele tivesse escrito para mim, para me expressar de maneira
inteligivel, mas imodesta e louca. Eis porque jamais encontrei um paradoxo nele; quando muito,
aqui e ali, um pequeno erro.” A seguir, Nietzsche fala negativamente do “paradoxo”. Tal
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pessimismo schopenhauriano influi de maneira tdo contundente sobre Nietzsche
que, ficamos pensando: quem sabe a afirmacio tragica e dionisiaca expressa
por ele, sempre de forma tdo forte, veemente, comovente e recorrente, como fio
condutor ao longo de toda a sua obra e vida, ndo seja uma tentativa de resposta
a negacio da vontade de Schopenhauer? Talvez essa nossa afirmagdo seja um
tanto 6bvia, talvez ndo, porém, ficamos pensando se Nietzsche, que viveu toda a
sua vida grandes sofrimentos e conflitos internos, nio teria sido tentado e
seduzido a visdo pessimista de Schopenhauer, achando-a mais “verdadeira”, mais
condizente com tantos infortinios e desventuras em razdo das dores humanas.
Pois, se as dores humanas, como afirmamos ao longo do trabalho, em grande parte
sdo percepcoes de uma interpretagdo reativa e culpada - que o nobre ndo tem -,
nem por isso a dor deixa de existir no mundo. Em Nietzsche, a famosa distin¢ao
entre um “espirito” superior e o tipo fraco ¢ em relacdo as suas respectivas éticas
quando lidam com a dor, e esta ¢ uma distingdo basica, pois o primeiro nao
lamenta, ndo se queixa, mas, ao contrario, faz da dor, digamos, um elemento
impulsionador do seu espirito criativo, e celebra a vida até e justamente por causa

da dor no mundo. Surpreendentemente, em Nietzsche, tal tipo de homem chega

observagdo ¢ muito interessante porque vem de um pensador considerado como paradoxal por
exceléncia. “Pois 0 que sdo os paradoxos, senio afirmacdes que nido inspiram qualquer
confianca, porque com elas ele queria brilhar, seduzir e sobretudo aparecer? Schopenhauer
ndo quis jamais aparecer, pois ele escrevia para si mesmo (...) Nao descrevo nada diferente da
primeira impressao, por assim dizer, fisiologica que Schopenhauer suscitou em mim, esta magica
efusiio de energia mais intima que se comunica de um ser da natureza a outro e que sobrevive ao
primeiro e ao mais leve contato (...) Porém, ao mesmo tempo que Nietzsche tece os mais
impressionantes elogios a Schopenhauer, ele vai dizer mais tarde, talvez ele mesmo paradoxal no
mais alto grau, o seguinte: “Na terceira e na quarta Extemporanea sdo contra isso levantadas,
como indicacdes para um mais elevado conceito de cultura, para restauragdo do conceito ‘cultura’,
duas imagens do mais severo amor de si, cultivo de si, tipos extemporaneos par excellence, plenos
de soberano desprezo por tudo o que ao seu redor se chamava ‘Reich’, ‘cultura’, ‘cristianismo’,
Bismarck’, ‘éxito’ — Schopenhauer ¢ Wagner, ou, em uma palavra, Nietzsche... (...) De que
modo entendo o filésofo, como um terrivel corpo explosivo diante do qual tudo corre perigo (...)
para ndo falar dos ruminantes académicos e outros professores de filosofia: sobre isso esse
trabalho da inestimavel ensinamento, mesmo concedendo que no fundo ndo é ‘Schopenhauer’
como educador’, porém seu oposto, ‘Nietzsche como educador’, que assume a palavra (...)
Ecce Homo, As Extempordneas, pgs. 70,71 (grifos nossos). Nao queremos, com essas citacdes,
desqualificar nem os elogios nem as censuras de Nietzsche em relagdo a Schopenhauer, “apenas”,
mostrar que Nietzsche, melhor do que ninguém, em sua obra e filosofia/psicologia, fez-nos ver e
abrir as feridas de nossas mais profundas contradi¢des. Contradigdes que jazem no mais intimo de
nosso “ser”. E, nas declaragdes acima, Nietzsche esta ele mesmo mostrando como amor ¢ 6dio,
admirag@o e desprezo, dor e prazer, tristeza e alegria estdo imbricados, e que nossos juizos de valor
acerca de alguém ou de qualquer coisa podem muitas vezes estar eivados de pensamentos
ambiguos e “contraditorios” (com ou sem aspas). Isto ndo € positivo nem negativo, ¢ “a vida”, ou
o dionisiaco. Nio aceitar a vida como contradi¢do - por mais doloroso e desconcertante que possa
nos parecer muitas vezes - ¢ que seria problematico, e, muitas vezes, fonte de inumeraveis
conflitos e sofrimentos desnecessarios.
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até - desafio supremo - a amar tudo o que lhe sucede (o Amor Fati) ¢ “se
envergonha quando os dados caem a seu favor” °°. O segundo, geme, revolta-se e

paralisa-se na imensa tristeza de ter de lidar com o sofrimento:

Existem dois tipos de sofredores, os que sofrem de
abundéncia de vida, que querem uma arte
dionisiaca ¢ também uma visdo e compreensido
tragica da vida - e depois os que sofrem de
empobrecimento de vida, que buscam siléncio,
quietude, mar liso, reden¢@o de si mediante a arte e
o conhecimento, ou a embriaguez, o
entorpecimento, a convulsao, a loucura oL

Ficamos pensando se a estimulante, jubilosa e incondicional afirmagao
tragica da vida, ndo seria uma reagdo “teimosa”, obstinada e, talvez, desesperada
posicdo de Nietzsche para n3o sucumbir ao belo e sedutor pessimismo
schopenhauriano e, se tal conflito ndo teria contribuido para algumas perturbagdes
“espirituais” de Nietzsche? Especulacdes a parte, o que queremos e precisamos
dizer, ¢ que os possiveis conflitos de Nietzsche sdo os nossos proprios, de
nossas contradicoes e instabilidades, oscilando, as vezes, entre o entusiasmo
passageiro pela manha e que nada tem a ver com a afirmacao tragica e um estado
de apatia ou de pessimismo com ares de “intelectualismo elegante” ao cair da
noite. “Nao a intensidade, mas a constincia das impressdes superiores, é que

» 92 “Digzeis: ‘A vida é dura de suportar’. Mas para

produz os homens superiores
que terieis, de manha, a vossa altivez e, de noite, a vossa submissao? (...) % De
qualquer modo, admitimos nossa euforia - apesar de Nietzsche fazer o belo elogio

N . . . 94 . .
a heiterkeit (serenidade)”” como o modo mais condizente com a “alma” nobre -

%0 NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Prologo.

' NIETZSCHE, 4 Gaia Ciéncia, segio 370, pgs. 272, 273.

2 NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, aforismo 72, p. 68 (grifos nossos).

% NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Do ler e escrever, p- 56 (grifo nosso).

9 “Serenidade” é um estado de espirito, um Stimmung muito caro a Nietzsche. A serenidade a
qual nos referimos aqui nada tem a ver com o “otimismo serenojovial do homem tedrico” a que
Nietzsche faz mengdo no Nascimento Da Tragédia, se¢do 19, p. 115. Nietzsche admira o olhar
sereno do grego sobre a vida porque tal olhar se mantém sereno, apaziguado e jubiloso,
mesmo apods a constatacio de que a vida no fundo é dionisiaca, isto ¢, sem sentido: “Quando,
numa tentativa enérgica de fitar de frente o Sol, nos desviamos ofuscados, surgem diante dos
olhos, como uma espécie de remédio, manchas escuras: inversamente, as luminosas apari¢des dos
herois de Sofocles, em suma, o apolineo da mascara, sdo produtos necessarios de um olhar no
que ha de mais intimo e horroso na natureza, como que manchas luminosas para curar a vista
ferida pela noite medonha. S6 nesse sentido devemos acreditar que compreendemos corretamente
o sério e importante conceito da ‘serenojovialidade grega’; ao passo que, na realidade, em todos
os caminhos e sendas do presente, encontramo-nos com o conceito falsamente entendido dessa
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com a op¢do nietzschiana pelo caminho oposto ao de Schopenhauer, de que tenha
preferido a tdo desafiadora e espantosa aquiescéncia a dor pela via da intrigante
metamorfose dionisiaca que os gregos enalteciam.

Num momento mais tranqiiilo de seu pensamento, isto ¢, quando Nietzsche
parece condescender com nossas admoestagdes sobre a morte, ele nos diz, sobre o

nosso compenetrado, sisudo e compungido refletir sobre a morte, o seguinte:

Em mim me produz uma melancolica felicidade
viver nessa profusdo de vielas, de necessidades, de
vozes: quanta frui¢do, quanta impaciéncia e cobica,
quanta sede e embriaguez de vida ndo se manifesta
ai a cada instante! (...) E todos acham que o Até-
entdo foi pouco, muito pouco, e o futuro iminente
sera tudo: dai toda a pressa, a gritaria, o atordoar-
se e avantajar-se! Cada um ser o primeiro nesse
futuro! Estranho que essa unica certeza e
elemento comum quase ndo influa sobre os
homens e que nada esteja mais distante deles do
que se sentirem irmios na morte! Fico feliz em
ver que os homens ndo querem ter o pensamento
da morte! Eu bem gostaria de fazer algo para
lhes tornar o pensamento da vida mil vezes mais
digno de ser pensado *°

Mas Nietzsche é sempre mais ousado e sua psicologia profunda e incisiva
ndo d4 muita importancia a nossas inquietacdes e angustias pequeno-burguesas

sobre o que quer que seja, muito menos sobre a morte. Ele “ndo da importancia”

serenojovialidade, como se fosse um bem-estar ndo ameagado” (O Nascimento da Tragédia, 8,
p-63) (grifos nossos).

Talvez para contrabalancar a sua propensdo para sentimentos intensos e seu entusiasmo com o
aspecto extasiante dionisiaco que, ao contrario do éxtase, digamos, budista, oriental, ndo € o éxtase
da calma e da tranqiiilidade, Nietzsche valorizasse tanto a serenidade. Devemos lembrar também
que, a serenidade, tal como a ela se refere Nietzsche, ¢ um atributo do iibermensch. “A
serenidade, a boa consciéncia, a alegria na agdo, a confianga no futuro, tudo isso depende, no
individuo como na nagdo, da existéncia de uma linha de demarcacdo entre o que é obscuro e
confuso” (Da Utilidade e Desvantagem da Historia para a Vida, se¢éo 1, p. 109) (grifos nossos).
Tal concepgdo da “serenidade” se origina da simpatia que Nietzsche sentia - segundo Walter
Kaufmann - pela descrigdo do “andar calmo” e da “fala tranqiiila” que Aristoteles empresta ao seu
homem magnanimo, conforme veremos mais a frente. No Schopenhauer como Educador (2),
Nietzsche declara que, “além da honestidade, Schopenhauer tem ainda uma outra qualidade em
comum com Montaigne: uma serenidade que torna realmente sereno. Aliis laetus, sibi sapiens
(quanto mais alegre, mais sabio). Ha de fato dois tipos muito diferentes de serenidade. O
verdadeiro pensador se alegra e fica sereno sempre, quer ele fale seriamente ou graceje, quer ele
exprima sua perspicacia humana ou sua divina indulgéncia; isto, sem gestos aflitos, sem maos
trémulas, sem olhares sufocados, mas com seguranca e simplicidade, com coragem e vigor,
talvez com algo de cavalheiresco e duro, mas sempre como vencedor. E é exatamente isto que
alegra no mais intimo do ser: ver o deus triunfante de pé, ao lado de todos os monstros que
ele combateu”. In Escritos sobre Educagdo, p. 148 (grifos nossos).

9 NIETZSCHE. 4 Gaia Ciéncia, se¢io 278, O Pensamento da Morte, p. 189 (grifo nosso).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115489/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0115489/CA

221

porque vai além com a sua psicologia e compreende que nossos medos sao
provenientes de nossos valores morais que, por sua vez, emanam de nossa
fisiologia enfraquecida por milhares de anos de aclimatagdo a costumes e habitos
que de forma mais ou menos gradativa, foram privilegiando mais o homem
tedrico em detrimento do guerreiro ou do homem mais instintivo (que, com
certeza, ndo se preocupava em tomar vitaminas para viver mais € muito menos se
acovardavam t3o pateticamente como nés diante da morte; o que, em absoluto,
ndo significa que valorizassem menos a vida, ao contrario, viviam tantos perigos e
com tanta intensidade que estas questdes simplesmente ndo se colocavam).
Talvez, ou alids, a sutil psicologia nietzschiana, num exemplo tipico de analise e
“psicanalise” do comportamento coletivo do homem, & maneira dos moralistas
franceses do século XVII, descobre, no sentimento da angustia, algo bastante
sinuoso: € um tipo de reagdo e sintoma, um grito de insatisfagdo de quem lida mal
com o sofrimento, e, para nosso embarago, constrangimento e perplexidade,
revela que a queixa - na esteira da sua radiografia do homem do ressentimento e
da “ma consciéncia” - € sindbnimo de um sentimento de vinganca:

A lamentagdo, o queixar-se, pode ja fornecer um
estimulo a vida para a suportar : hi em todo o
lamento uma sutil dose de vinganca: arroja-se o seu
mal-estar, e, em certas circunstancias, a sua propria
maldade, sobre aqueles que se encontram numa situacao
diferente, como se fora uma injustica, um privilégio
ilicito. “Se eu sou um canalha, também tu o deves ser”:
com esta logica se faz a revolugdo. - Lamentar-se de
nada serve: nasce da debilidade *°.

Para Nietzsche, nossas angustias com a morte ndo podem ser levadas a
sério, e especular que elas inauguram a reflexdo filoséfica, como ¢ mais
comumente concebido na tradi¢do, ¢ ridiculo para o fildésofo, pois o que importa
ndo € a auto-conservacdo de si, ou, o que da no mesmo, viver na covardia, mas
sim prodigalizar-se, expandir-se e, digamos assim, empenhar-se na auto-superagao
que a vida exige de seus filhos mais bem constituidos. “O minha alma, néo aspira
a imortalidade: esgota o campo do possivel””’. E s6 deste ponto de vista que a
ética sobre-humana de Nietzsche pode comecgar a ser compreendida; viver por

viver, somente no instinto ¢ no movimento inercial de querer durar a todo preco, €

% NIETZSCHE, Crepiisculo dos Idolos, Incursées de Um Extempordneo, pgs. 90, 91 (grifos
Nnossos).
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algo indigno e desprezivel, na 6tica de Nietzsche e do iibermensch.

O que importa € como se vive, como a vontade de poténcia ¢ expandida. O
tema que Albert Camus elegeu em O Mifo de Sisifo como o mais sério da
filosofia, a saber, o suicidio’, tampouco é tomado por Nietzsche com a patética
moral habitual, ao contrario, ele deve ser até estimulado quando alguém ja nao
vive plena e criativamente. Assim como Nietzsche nos ensina a viver
dignamente - a semelhan¢a do estoicismo -, ele também nos ensina a morrer

dignamente. Vejamos este impressionante relato de Nietzsche:

Morrer orgulhosamente quando ja ndo ¢ possivel viver
com orgulho. A morte, escolhida livremente, a morte no
tempo oportuno, com transparéncia e alegria, no meio
das criangas e testemunhas: de modo que ainda seja
possivel uma verdadeira despedia, em que aquele que
se despede, ainda ali estd, e seja igualmente possivel uma
auténtica valoracdo do que se conseguiu e se pretendeu,
um resumo da vida — tudo ao contrario da lamentavel e
atroz comédia que o cristianismo institui para a hora da
morte. Jamais se deve esquecer que o cristianismo abusou
da fraqueza do moribundo para fazer um estupro da
consciéncia, que abusou igualmente da morte para emitir
juizos de valor sobre o homem e o seu passado! —
Importa aqui, contra todas as covardias do
preconceito, realcar antes de mais a dignificacdo
correta, isto é, fisiolégica, da chamada morte natural:
a qual é, em tltima anilise, também “antinatural”,
um suicidio. Por mais ninguém se sucumbe, a nio ser
por si mesmo. SO que a morte nas condi¢cdes mais
despreziveis, ¢ uma morte covarde. Haveria que, por
amor a vida, querer a morte de um outro modo, livre,
consciente, sem acaso, sem surpresa... Por fim, um
conselho para os senhores pessimistas e outros décadents.
Nao esta na nossa mao impedir o termos nascido; mas
podemos reparar esse erro — pois, as vezes, ¢ um erro.
Quando alguém se suprime, realiza-se a coisa mais digna
de consideracdo que existe: quase merece viver, SO por
isso... A sociedade, que digo eu! A propria vida tem aqui
mais vantagens do que qualquer “vida” passada na
renuncia, na anemia e outras virtudes — o0s outros
livraram-se do seu espetaculo, libertou-se a vida de uma
objegdo... O pessimismo, pur vert, s6 se demonstra a si
mediante a autonegacdo dos senhores pessimistas: hd que
dar um passo mais na sua ldgica, ndo apenas negar a vida
como “vontade de representa¢do”, como fez Schpenhauer
— hé& que negar, antes de mais, Schopenhauer...”’.

7 PINDARO, terceira pitica. Citado a partir da epigrafe de O Mito de Sisifo de Albert Camus.
% CAMUS, Albert. O Mito de Sisifo, p. 23
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A questdo do suicidio tem seu vinculo com o tibermensch, por se estar
tratando, em ultima instincia, da vida, ¢ ndo tanto, em Nietzsche, de uma
questdo moral, nos moldes da moral cristd e burguesa. O suicidio € sempre muito
chocante, e, em muitos casos, de uma dramaticidade comovente - mesmo que em
muitos casos este drama seja produto do pathos afetado, oriundo da moralidade
religiosa e, sobretudo, burguesa. E sempre muito triste testemunhar o suicidio de
alguém que, por falta de amor, de comunicacdo ou compreensdo, tenha - no
desespero, talvez - decidido pela morte voluntaria - excetuando-se obviamente os
casos onde se sofre de uma dor fisica insuportavel. Nietzsche, porém, ndo condena
alguém que se subtraia, se o ato for afirmativo, e ndo por pessimismo, se for
alegre - se possivel com muita festa -, ¢ o coroar de uma vida vivida tragica,
afirmativa e criativamente. Mas a questdo principal para Nietzsche ¢ a da vida e
de como a estamos vivendo!, nao sobre a justificacio e divagacao filoséofica -
ainda que ela seja absolutamente legitima -, que as vezes esconde um pessimismo
que se quer elegante flertando com a morte. Todavia, essas divagagdes encetam
uma falsa questdo, a saber, se a vida vale ou nd3o a pena ser vivida, mas esta
questdo, segundo Nietzsche, ja foi respondida pelos gregos quando da lenda de
Sileno, quando os gregos responderam Sim dionisiacamente com a visdo

100

tragica de mundo . Nietzsche ndo quer que fujamos do pensamento sobre a vida,

desta Unica, de agora, e que nunca mais se repetira! E de forma impressionante
escreve um hino de louvor a vida, refletindo sobre o suicidio - até como
celebracdo -, mas, ndo nos esquegamos, ¢ sempre do questionamento sobre a vida
que estamos vivendo agora de que se estd tratando, em Nietzsche, ¢ da sua
celebracdo. Ele nos da de presente um dos trechos mais fortes e comoventes ja

escritos sobre a morte. Nunca piedoso, mas alegre e afirmativo, assim ele fala:

Muitos morrem demasiado tarde e alguns, demasiado
cedo. Ainda soa estranho a doutrina: ‘Morre a tempo!’

Morre a tempo: € o que ensina Zaratustra.

Sem duvida, quem nunca vive a tempo, como iria
morrer a tempo? Antes nio tivesse nascido! - E assim
que aconselho aos supérfluos.

Mas também os supérfluos levam sua morte muito a
sério e também a mais vazia das nozes quer se quebrada.

Todos diao importincia a morte; no entanto, ainda a
morte nio é uma festa. Ainda os homens nio

% NIETZSCHE, Crepiisculo dos Idolos, pgs. 92, 93 (grifos nossos).
1% Cf. O Nascimento Da Tragédia, se¢des 3, e a obra quase toda de Nietzsche.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0115489/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0115489/CA

224

aprenderam como se consagram as festas mais
bonitas.

Da sua morte morre o homem realizador de si mesmo;
morre vitorioso, rodeado de gente esperancosa a fazer
auspiciosas promessas.

Seria mister aprender a morrer assim; e nio deveria
haver festa na qual um moribundo nio consagrasse os
juramentos dos vivos.

Morrer assim € a melhor das mortes; a segunda, porém,
¢: morrer em combate e prodigalizar uma grande alma
(...)

Que a vossa morte ndo seja uma blasfémia contra o
homem e a terra, meus amigos: isto eu rogo ao mel de
vossas almas (...)

Na vossa morte ainda deverdo fulgir o vosso espirito e
a vossa virtude, tal como um rubro por-do-sol sobre a

terra; do contrario a vossa morte vos tera malogrado
101

O que “deve morrer” sdo os homens, para que o sobre-humano possa
surgir, mas isso so € possivel apds a “morte de Deus” e o desaparecimento de sua
“sombra”. O iibermensch nao sera ou ndao ¢ mais alguém angustiado com seu
préprio desaparecimento, ao contrario, seu desaparecimento é que lhe anima e
move para a vida como cria¢io'”. A morte deixa de ser uma questdo
angustiante porque a vida, afirmada em sua plenitude, isto ¢, tragicamente,
erradica, anula a angustia com a morte, ¢ a transforma numa festa, se possivel
numa orgia dionisiaca, e nos torna fortes o bastante para dizer com Nietzsche: “
Devemos nos despedir da vida como Ulisses de Nausicaa — bendizendo mais que

amando”'®,

"' NIETZSCHE, Assim Falou Zaratustra, Da Morte Voluntdria, pgs. 86,88 (grifos nossos).

192 Sobre a criagdo, Gerd Bornheim nos da um simples, porém, muito interessante e profundo
significado acerca do que ¢é a criacdo: “ Hoje se tem a idéia de que a criatividade pertence a
condi¢do humana, desde a infincia. A Escolinha de Arte do Brasil mostra que a crianga ¢é criativa.
Se ela fica sozinha diante de um mate-rial, papel, tintas, lapis, ela inventa formas, ela niio imita.
Ela ndo faz um quadro, ndo faz obra de arte, ela cria. K a festa. Ela descobre o esplendor do
amarelo como em Van Gogh...”. 4 inexorabilidade da Morte,in Revista de Filosofia SEAF, p.
21(grifos nossos). Sera também pela mesma razdo que Nietzsche escreve belamente:
“Maturidade do homem: significa reaver a seriedade que se tinha quando crianca ao
brincar”. Alem do Bem e do Mal, se¢do 94.

1% NIETZSCHE, Além do Bem e do Mal, segio 96, p. 72 (grifo nosso). Paulo César Souza, em
nota de tradugdo, complementa que esta ¢ uma alusdo a cena do canto VIII da Odisséia (versos
457 a 468), em que, ja no caminho de volta para casa, Ulisses agradece e diz adeus a bela
Nausicaa, filha de Alcinoo, rei dos feacios, que o salvara depois de um naufragio”, p 236.
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