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Resumo

Tokarski, Luciano; Silva, André Luis Rodrigues da (Orientador). A
Teologia Patristica do Batistério Cristdo de Dura-Europos: Analise
mistagogica das pinturas nas paredes do Batistério Cristdo de Dura-
Europos. Rio de Janeiro, 2026. 112p. Dissertagdo de Mestrado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

A descoberta das pinturas do batistério cristdo da cidade de Dura-Europos
abriu novos caminhos para a hermenéutica patristica sobre a organizag¢ao da vida
cristd nas primeiras comunidades cristas. Os restos de Dura-Europos tornaram-se
um encontro com a diversidade comunional religiosa, com o mistério da vida
social e politica e com a historicidade embrenhada de percalgos e contendas. As
pinturas contidas no batistério cristdo sd@o as mais antigas representagdes das
comunidades primitivas. Os primeiros cristdos da comunidade siriaca
conseguiram expressar em pinturas nas paredes do batistério do edificio cristdo a
sua compreensdo teologica e sacramental acerca dos ritos de iniciagdo. Os
episoddios como a procissdo das virgens prudentes, Pedro caminhando sobre as
aguas, a cura mistagogica do Paralitico de Betesda, as aguas refrescantes do Cristo
Bom Pastor e o encontro iniciatico entre a Samaritana e Jesus demonstram que os
cristdos de Dura-Europos compreendiam a iniciagdo a vida cristd como um
itinerario de transformacao, renovacao, iluminacao e salvacdo. Esses elementos
todos foram sapiencialmente resgatados e propostos pelo Concilio Vaticano na
nova estrutura litirgica e mistagogica para Celebragdo da Pascoa. O sentido
espiritual do itinerdrio quaresmal consiste, a0 mesmo tempo, na preparagdao €
renovacdo dos ritos batismais. A Igreja pos-Vaticano II assemelha-se a
comunidade cristd de Dura-Europos, em sua inteligibilidade unitaria dos
sacramentos da iniciagdo e no favorecimento teoldgico-pastoral, sobretudo, do
itinerario mistagogico da iniciacdo cristd de adultos. O objetivo dessa dissertacao
¢ discutir sobre a teologia patristica presente direta ou indiretamente nas pinturas
do batistério cristdio de Dura-Europos associando-a com a atual estrutura

mistagogica da Celebragdo da Pascoa.
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Abstract

Tokarski, Luciano; Silva, André Luis Rodrigues da (Advisor). The Patristic
Theology of the Christian Baptistery of Dura-Europos: Mystagogical
analysis of the paintings on the walls of the Christian Baptistery of Dura-
Europos. Rio de Janeiro, 2026. 112p. Dissertagdo de Mestrado -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

The discovery of the paintings in the Christian baptistery in the city of Dura-
Europos opened new avenues for patristic hermeneutics on the organization of
Christian life in the early Christian communities. The remains of Dura-Europos
became an encounter with religious communal diversity, with the mystery of
social and political life, and with a history fraught with mishaps and strife. The
paintings contained in the Christian baptistery are the oldest representations of the
early communities. The first Christians of the Syriac community were able to
express their theological and sacramental understanding of the rites of initiation in
paintings on the walls of the baptistery in the Christian building. Episodes such as
the procession of the prudent virgins, Peter walking on water, the mystagogical
healing of the paralytic at Bethesda, the refreshing waters of Christ the Good
Shepherd, and the initiatory encounter between the Samaritan woman and Jesus
demonstrate that the Christians of Dura-Europos understood initiation into
Christian life as a journey of transformation, renewal, enlightenment, and
salvation. All these elements were wisely recovered and proposed by the Vatican
Council in the new liturgical and mystagogical structure for the celebration of
Easter. The spiritual meaning of the Lenten journey consists at the same time in
the preparation and renewal of the baptismal rites. The post-Vatican II Church
resembles the Christian community of Dura-Europos in its unified understanding
of the sacraments of initiation and in its theological and pastoral emphasis, above
all, on the mystagogical journey of Christian initiation for adults. The objective of
this dissertation is to discuss the patristic theology present directly or indirectly in
the paintings of the Christian baptistery of Dura-Europos, associating it with the

current mystagogical structure of the Easter Celebration.
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[Pelo batismo] revesti-me do amor do Senhor (Gal 3,27) [...],
¢ Ele abraga-me.

Nao saberia amar o Senhor,

se Ele ndo me tivesse amado primeiro.

Quem pode compreender o amor,

a ndo ser aquele que é amado?

Abrago-me a0 Amado e minha alma ama-O.

Onde fica o seu repouso,

ai estou eu (cf Ct 1,7).

Nao serei um estranho;

o Altissimo ¢ misericordioso.

Estou unido a Ele,

porque o Esposo encontrou aquele que ama.

Porque amo o Filho,

torno-me filho.

Sim, quem adere Aquele que nio morre
torna-se imortal.

Aquele que se maravilha com a Vida
estd também vivo.

Tal € o verdadeiro espirito do Senhor,
que ensina aos homens os seus caminhos.
Sede sabios, compreendei e estai vigilantes. Aleluia!

Odes de Salomao, n° 2
(texto cristao do inicio do século II



1
Introduciao

A cidade de Dura-Europos foi de modo quase casual descoberta pelas tropas
britanicas que desenterraram diversas edificagdes antigas bem preservadas sob um
grande aterro de terra e imediatamente reconheceram sua importancia
arqueologica. Os edificios soterrados incluiam uma sinagoga pintada com cenas
biblicas, uma das primeiras igrejas domésticas cristds, com o batistério mais
antigo conhecido e um local de culto para a religido de mistério do mitraismo. A
primeira vista, esses vestigios sdo objetos de interesse arqueoldgico; mas, a luz da
Tradi¢do da Igreja, tornam-se, para fé cristd e para a ciéncia teoldgica, ocasido
privilegiada de contemplar a maneira como a fé cristd se encarnava em um
contexto plural, marcado por multiplas tradi¢des religiosas e por uma complexa
teia social e politica.

As primeiras comunidades cristas, como ¢ amplamente atestado pelas fontes
da antiguidade crista, costumavam celebrar os seus ritos em casas particulares,
reunindo-se nas residéncias dos membros mais abastados. Ja no século 11 d.C., em
algumas regides, ha indicios de que certas casas foram definitivamente doadas a
comunidade e transformadas em edificios de carater religioso. Provavelmente o
que parece ter acontecido em Dura-Europos por volta de 240 d.C., quando uma
residéncia foi gradativamente adaptada para servir como igreja doméstica.
Todavia, o culto cristdo ainda era proibido e, frequentemente, alvo de perseguicao,
0 que exigia discrigdo e cautela. Assim, a casa cristd em Dura-Europos nao
ostentava exteriormente sinais evidentes de sua nova fung¢ao e a sua transformacao
dava-se, por assim dizer, internamente, ou seja, a arquitetura da casa era
discretamente reorganizada e os ambientes eram reordenados para a celebragdo e
o ensinamento do mistério da fé em Cristo.

Essa edificacdo crista primitiva apresenta, em seu coracao, dois elementos
teologicos intimamente ligados: o saldo de reunides, utilizado para o culto e a
oracdo, obtido pela demolicdo da parede entre dois comodos adjacentes a
esquerda do atrio e, do outro lado, a direita, um comodo transformado em
batistério, que mais tarde seria ricamente decorado com pinturas cristas. O
batistério, embora pequeno, era profundamente mistagodgico: havia a pia batismal,

sob uma abobada com colunas, suficientemente ampla para que o batismo por
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imersdo pudesse ser realizado de modo integral e eloquente. Aquele espaco,
aparentemente modesto, era o lugar do novo nascimento, da passagem das trevas
para a luz, da inser¢ao sacramental no Corpo de Cristo, o Senhor das dguas.

E precisamente nesse batistério que encontramos um ciclo de pinturas
cristds cuja riqueza simbolica ndo cessou de interpelar estudiosos e tedlogos.
Sobre a pia batismal, a vista da assembleia e, sobretudo dos neofitos, figurava a
imagem de Cristo como Bom Pastor, pastor dos iniciados e guia do rebanho rumo
as aguas da vida. Nas demais paredes, temas do Novo Testamento compunham
uma verdadeira catequese mistagdgica: a mulher simples proxima ao pogo, Cristo
caminhando sobre as aguas com Pedro, a cura do paralitico de Betesda, as
mulheres virgens dirigindo-se ao timulo vazio de Cristo apds a Ressurreicao.

Os estudiosos modernos ainda debatem a precisa identificacdo iconografica
de algumas dessas cenas, pois nem sempre as imagens parecem corresponder de
maneira literal aos textos biblicos conservados. Porém, se abre um campo fecundo
para uma leitura teoldgica e mistagogica, ou seja, mais do que simples ilustracdes
lineares do texto biblico, as pinturas de Dura-Europos revelam uma compreensao
sacramental e inicidtica da Palavra de Deus, em profunda sintonia com aquilo que,
mais tarde, os Padres da Igreja formulardo em suas catequeses mistagogicas. As
cenas evangélicas ndo sdo tratados doutrindrios abstratos, mas janelas da fé para o
mistério celebrado na 4gua e no Espirito. As pinturas mistagdgicas, nesse
contexto, adquirem um estatuto patristico, sacramental e litargico, ou seja, elas
preparam, acompanham e aprofundam a experiéncia batismal.

O contetido das pinturas ¢ o simples fato de que elas existam. A comunidade
cristd de Dura-Europos, assim como a comunidade judaica local, ndo observou de
modo estrito uma proibi¢do absoluta de imagens religiosas, como por vezes se
imagina existir nos primeiros séculos. Ao contrario, essas comunidades servem de
testemunho de que, desde muito cedo, o povo de Deus intuiu a legitimidade de
representar, em formas visiveis, a obra salvifica de Deus, o mistério da revelagdo,
sem incorrer em idolatria. Para a Igreja nascente siriaca, essas imagens ndo eram
objetos de adoracdo, mas mediagdes catequéticas e espirituais que faziam ressoar,
em linguagem visual, o anlincio apostdlico. O batistério de Dura-Europos €, ao
mesmo tempo, um lugar de rito e um lugar de ensino, um espago sacramental e

um livro aberto para os olhos dos cateciimenos.
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A descoberta das pinturas do batistério cristdo de Dura-Europos constituiu
um marco significativo para os estudos sobre as origens do cristianismo e, de
modo particular, para a hermenéutica patristica da vida litirgica e sacramental das
primeiras comunidades. Localizada as margens do rio Eufrates e marcada por
intensa diversidade religiosa, étnica e cultural, Dura-Europos oferece um raro
testemunho arqueologico da convivéncia entre diferentes tradigdes religiosas, bem
como da organizagdo social e politica de uma cidade de fronteira no periodo
romano. Nesse contexto, o edificio cristdo e, especialmente, o seu batistério, se
tornaram uma fonte privilegiada para compreender como os primeiros cristaos
expressavam, por meio de imagens, sua fé, sua compreensao da salvacdo e o lugar
central dos ritos de iniciacdo na vida da comunidade.

As pinturas murais do batistério cristdo de Dura-Europos sdao atualmente
consideradas as mais antigas representagdes religiosas conhecidas de uma
comunidade cristd primitiva. Em suas paredes, a comunidade cristd de matriz
sirfaca plasmou, de forma simbolica e catequética, uma verdadeira teologia da
iniciacdo cristd. Os episodios representados, como a procissdo das virgens
prudentes, Pedro caminhando sobre as aguas, a cura do paralitico de Betesda, o
Cristo Bom Pastor e o encontro entre Jesus e a Samaritana, ndo se configuram
apenas como ilustragdes narrativas de passagens biblicas, mas revelam uma
leitura mistagdgica da Escritura, intimamente vinculada a vivéncia batismal
comunitaria siriaca.

Essas cenas, quando lidas a luz da tradigdo patristica, manifestam uma
compreensdo unitdria dos sacramentos de iniciacdo e do proprio processo
catecumenal. A comunidade de Dura-Europos parece perceber a iniciagdo crista
como um itinerdrio progressivo de transformagdo, renova¢do, iluminagdo e
salvagdo. A procissdo das virgens prudentes sugere a vigilancia e a preparagdao
interior para o encontro definitivo com o Esposo. Pedro caminhando sobre as
aguas evoca a fé que sustenta o nedfito no meio das provagdes. A cura do
paralitico de Betesda aponta para a libertagdo do pecado e a restauracdo da
dignidade humana. O Cristo Bom Pastor remete ao cuidado continuo do
Ressuscitado com aqueles que sdo iniciados ao seu rebanho pelo batismo e o
didlogo entre Jesus e a Samaritana atualiza a dindmica do encontro pessoal com

Cristo que sacia a sede do coragd@o humano e inaugura uma nova forma de vida.
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Nesse sentido, o batistério de Dura-Europos pode ser interpretado como um
espaco teoldgico e mistagogico no qual a comunidade crista dos primeiros séculos
celebrou e compreendeu a fé por meio de uma sintese entre Escritura, Liturgia e
Mistagogia. A iconografia batismal traduz contetidos de fé centrais para a teologia
patristica, como a passagem das trevas para a luz, a participacdo na morte e
ressurrei¢do de Cristo, o dom do Espirito Santo, a incorporacao ao Corpo de
Cristo e a configuragdo com Ele por meio da vida nova. Os Santos Padres
tornaram-se campo fértil para desenvolver uma leitura simbolica e sacramental
dos textos biblicos iluminando o caminho da iniciagdo cristd a partir de uma
hermenéutica mistagogica.

A relevancia dessas representagdes nao se esgota, contudo, no ambito da
arqueologia, historia da arte cristd antiga ou da literatura litargica. Nesse sentido,
o Concilio Vaticano II, ao propor uma renovagdo da liturgia e recuperar a
centralidade do triplice sacramento da iniciacdo, retoma os muitos elementos
presentes nas comunidades cristds primitivas. A restauragdo do catecumenato de
adultos, a valorizagdo do ano litargico, sobretudo do itinerdrio quaresmal em
direcdo a Péascoa, ¢ a énfase na dimensdo mistagogica da catequese e da
celebragdo sacramental revelam uma profunda sintonia com a experiéncia de fé e
com a teologia implicita no batistério cristdo de Dura-Europos.

A preparagdo quaresmal para a celebragdo da Pascoa, segundo a perspectiva
inaugurada e promovida pelo Vaticano II, ndo se limita a um periodo de préaticas
ascéticas ou penitenciais, mas se configura como um verdadeiro caminho
espiritual de preparacdo e renovagdo dos ritos batismais. A Liturgia da Vigilia
Pascal, com a béncdo da dgua, a renovagdo das promessas batismais e, em muitos
contextos, o proprio batismo de adultos, reflete a compreensdo do mistério pascal
como fonte permanente de regeneracdo e iluminagdo para a Igreja. Nessa
dinamica, o batizado ¢ chamado a percorrer um itinerario que atualiza, de modo
sacramental, o que as pinturas de Dura-Europos simbolizam: a passagem de um
antes marcado pela enfermidade espiritual, pela sede e pela auséncia de sentido,
para um depois configurado pela cura, saciedade e comunhao com Cristo.

A partir dessa constatacao, torna-se possivel estabelecer um fecundo dialogo
entre o legado da comunidade de Dura-Europos e a estrutura mistagdgica da
celebragdo da Péascoa na Igreja pds-conciliar. A unidade sacramental dos ritos de

iniciagdo, a centralidade da profissdo de fé, a dimensdo comunitéria da celebracao
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e a ideia de um percurso progressivo — que integra escuta da Palavra, conversao,
sacramentos e inser¢do plena na vida eclesial — evidenciam uma continuidade de
fundo entre a pratica das origens cristds e a renovacao litargica proposta pelo
Vaticano II. Se, por um lado, a arqueologia de Dura-Europos oferece um espelho
privilegiado da experiéncia cristd primitiva, por outro, a teologia patristica e
litirgica contemporanea permite reler essas imagens antigas como expressao de
uma intui¢do eclesial que continua viva e atual.

Nesse horizonte, essa pesquisa tem como objetivo geral discutir a teologia
patristica presente, direta ou indiretamente, nas pinturas do batistério cristdo de
Dura-Europos, associando a atual estrutura mistagdgica da Celebracdo da Pascoa
na Igreja pds-Vaticano II. Especificamente, pretende-se: contextualizar historica e
arqueologicamente a cidade de Dura-Europos e o seu edificio cristdo; analisar, a
luz da tradigdo patristica, os principais motivos iconograficos presentes nas
paredes do batistério; e estabelecer articulagdes teoldgicas entre essa experiéncia
antiga e a renovacao litirgica e catecumenal promovida pelo Concilio Vaticano 11,
em especial no que se refere ao itinerario quaresmal, a unidade dos sacramentos
da iniciacdo e a elementos da celebracdo pascal.

A pesquisa em seu método se desenvolvera em didlogo interdisciplinar entre
arqueologia antiga, relatos biblicos, hermenéutica patristica e teologia litirgica
mistagogica. A andlise das pinturas do batistério de Dura-Europos se apoiard em
estudos arqueoldgicos ja consolidados e, sobretudo, em textos dos Santos Padres
que iluminam a compreensdo dos ritos batismais, da mistagogia e da unidade dos
sacramentos da iniciagdo. A partir desses referenciais, se buscara interpretar as
imagens ndo apenas em sua materialidade histérica, mas enquanto linguagem
simbolica que comunica contetdos doutrinais e espirituais. No campo da teologia
litargica, se recorrerd ao Concilio Vaticano II que desenvolveram uma teologia da
iniciagdo cristd e da Pascoa em chave mistagdgica.

A pertinéncia deste estudo se justifica, por um lado, pela importancia do
batistério cristdo de Dura-Europos como testemunho unico das praticas e da
autocompreensdo de uma comunidade cristd primitiva; por outro lado, pela
necessidade de aprofundar, no contexto atual, a dimensdo mistagogica da
iniciacdo a vida cristd e da celebragdo pascal. Portanto, a nossa pesquisa consiste

em responder a seguinte questdo: de que forma as pinturas biblicas e mistagogicas
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do batistério cristdo de Dura-Europos se relacionam, em um movimento sinfonico
e harmonico, com a reflexdo teologica e pastoral do Concilio Vaticano I1?

Em um tempo marcado por desafios pastorais relacionados a transmissao da
fé, a sacramentalidade e a formagdo de adultos na vida eclesial, o resgate da
sabedoria teologica das origens pode oferecer pistas concretas para uma
renovagdo da pratica catecumenal e litirgica da Igreja. Ao colocar em didlogo as
pinturas do batistério cristdo de Dura-Europos e a teologia pascal do Concilio
Vaticano II essa pesquisa pretende contribuir para uma compreensao mais
profunda da unidade entre fé professada, celebrada e vivida e para a centralidade
do itinerario batismal como caminho de transformagao, renovag¢ao, iluminagdo e

salvagdo na experiéncia crista.



2
O Batistério Cristio de Dura-Europos: um artefato mistagogico
da Antiguidade Crista

2.1.
A descoberta de Dura-Europos

A cidade de Dura-Europos, localizada perto da vila de Salihiyah, foi
fundada em 303 a.C. por Seleuco I Nicator, um general maceddnio, apds a morte
de Alexandre, o Grande. Seleuco I Nicator autoproclamou-se rei da maior parte do
territorio conquistado por Alexandre na Asia apos a guerra civil travada entre os
generais que reivindicavam suceder o falecido rei.

O nome de Dura provém da linguistica semitica que significa fortaleza ou
reduto. Esse nome se referia a topografia universal da cidade em um ponto alto,
cercado por vales naturais em trés lados e um penhasco de rio no outro lado. Além
disso, recebeu uma nominacao helenistica, sendo conhecida como Europos, para
dispensar homenagens ao local de nascimento macedonio do fundador da dinastia,
Seleuco I Nicator.

Entretanto, segundo o arqueologo J. A. Baird, “o registro textual mais antigo
que foi recuperado de Dura ndo estd em escrita grega, mas em cuneiforme, € a
cerdmica mais antiga ndo é helenistica, mas assiria”.! Esses vestigios provisorios
podem apresentar possiveis historias anteriores do local.

Nas primeiras descobertas de Dura-Europos, encontrou-se uma inscri¢ao
pintada no portdo de Palmira — o portdo central da cidade — tratava-se de uma
teofania de generosidade e louvor a Tyche de Dura, a deusa Fortuna personificada
do local. Em uma das suas pinturas encontrava-se o nome da cidade de Dura. O
historiador romano Ammianus Marcellinus descreveu como abandonado no
século IV, e o historiador Isidoro de Charax descreveu Dura, a cidade de Nicanor,
uma fundagio maceddnica, que os gregos chamam de Europos.?

Além disso, a descoberta em uma escavagdo de um papiro no qual trazia o
nome da cidade como Europos, o que, juntamente com a Tyche de Dura nomeada

nas pinturas, permitiu que o local fosse definitivamente identificado como

I'BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 18.
2BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 3.
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mencionado pelo antigo geodgrafo Isidoro, um local conhecido na antiguidade
como Dura e Europos.>

Descrevendo propriamente os caracteres da fundagdo da cidade de Dura-
Europos, a arquedloga J. A. Baird afirma que quaisquer que sejam as
circunstancias reais de sua fundagdo, mais tarde, na historia de Dura, o povo do
local registrou repetidamente seu fundador como o rei Seleuco I Nicator.* O
relevo do século II d. C, de 159, da era arsacida de Dura, do chamado templo de
Gaddé, nomeia Seleucos Nicator, como uma figura que usava trajes militares
helenisticos e um diadema indicativo de sua posi¢do, e ¢ mostrado coroando a
Fortuna da cidade com uma coroa de louros.’

Em 1986, o arquedlogo Pierre Leriche, apds retomar as escavagdes em Dura
e sancionar os seus relatérios e escritos oficiais, rebatizou o local de Europos-
Dura, reordenando o nome moderno do local para dar precedéncia a sua fundagao
helénica.® No entanto, os estudiosos modernos preferem usar o nome consolidado
pela expedi¢do da Universidade de Yale, Dura-Europos ou Dura, respeitando os
seus relatorios cientificos de campo. De modo geral, entre os arquedlogos e
tedlogos predomina profusamente o uso do termo Dura-Europos ou Dura.

A antiga cidade encontrava-se situada com visdo para a planicie fértil da
Mesopotamia, para o rio Eufrates no vale a leste, para a estepe siria e a rota para
Palmira a oeste. Percebe-se que Dura-Europos era inatacavel pelo lado leste
permitindo assim a estabelecer e proteger a fronteira entre regides dominadas por
varios impérios ao longo dos séculos. O portdo principal de Palmira ao oeste em

Dura-Europos era vulneravel, segundo J. A. Baird,

Dura fica nas bordas: entre a estepe e o vale do Eufrates, entre as capitais
arsacidas da Mesopotamia e as cidades da Siria romana. O rio Eufrates, que
corre ao longo do lado leste do local, na base platd no qual o local se situa,
flui para o sul, alimentando uma planicie de inundacao fértil, agora muito
reduzidas, pelas represas modernas, entre o platd de Shamiyeh a oeste e o
platd de Dura, a oeste, a leste, o Jezireh’.

3 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 6.

4 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 19.

S BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 19.

¢ BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 16.
"BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 17-18.
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A topografia de Dura seléucida era de uma pequena comunidade de
guarni¢do com lotes estreitos de terra fora da cidade e em torno da base do
assentamento, no qual havia o palacio do comandante, pelo qual se poderia
observar a comunidade e o rio Eufrates. O Palacio era um complexo extenso de
mais de quarenta salas que veio a ser chamado de Palacio do Dux Ripae.®

Segundo o arquedlogo Michael Peppard, poderia imaginar o Dux Ripae
olhando para o nascer do sol através da janela da cobertura do arranha-céu da
natureza. O poderoso rio Eufrates fluia de cem metros abaixo do penhasco’ e
permitia o olhar horizontal perfeito para os navios vindos do rio acima.! Uma
cidade fronteirica no Oriente Médio evidentemente tornava-se fortemente
militarizada e cobicgada.

O arqueologo belga Franz Cumont supervisionou as escavagdes em Dura-
Europos em 1922 ¢ 1923. Em seu relatério Escavagdes, afirma que “por um acaso
extraordinario, uma antiga colonia macedonia foi preservada nas margens do
Eufrates, pouco alterada pela conquista romana, sem que nenhuma restauracao
bizantina ou reconstrucdo muculmana a tenha transformado”.!' A cidade de Dura-
Europos ¢ uma das maiores descobertas em territorios orientais preservada nas
margens do Eufrates. E memoria de expressdes cultuais, de congragamento ritual-
cultural, do didlogo e tolerancia religiosa e, a0 mesmo tempo, consequéncia das
muitas invasoes, alteragdoes e dominagoes.

A preservagdo dos materiais arqueologicos garantiu as posteriores pesquisas
e estudos cientificos sobre a cidade Dura-Europos. A civilizagdo greco-semita de
Dura-Europos ¢ estudada como os habitantes a deixaram e o clima favoravel
contribuiu com a preservagdo de pinturas delicadas, pergaminhos e os demais
artigos destrutiveis que desapareceram em quase todos os outros lugares. '

Em 30 de margo de 1920, o capitdo M. C. Murphy, membro da corporacao
veterinaria real britanica, estava patrulhando com suas tropas o lado sirio do
médio Eufrates quando descobriram pinturas murais antigas. De acordo com J. A.

Baird, os soldados nativos indianos haviam descoberto acidentalmente enquanto

8 PEPPARD, M. A. The World’s Oldest Church, p. 9.

9 PEPPARD, M. A. The World’s Oldest Church, p. 9.

10 PEPPARD, M. A. The World’s Oldest Church, p. 9.

' CUMONT, F. V. M. Fouilles de Doura-Europos IX - X, p. 23.
12 CUMONT, F. V. M. Fouilles de Doura-Europos IX - X, p. 23.
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faziam um fosso para os rifles.!> Em seguida, o oficial comandante Gerard
Leachman encaminhou um relatoério de Murphy descrevendo sobre o resultado da
ocupacao do antigo forte em Salihiyah e da escavacao de trincheiras, foram feitas
algumas descobertas. “As pinturas as quais o anexo se refere sao muito
interessantes ¢ devem, em minha opinido, ser vistas por um especialista”, afirmou

14

Leachman.”® A orientagdo diretiva de Leachman insistia para que algum

arqueologo americano de referencial pudesse visitar e analisar o lugar. “Se alguém
aparecer, deve ser em breve, por motivos 6bvios”, afirmava.!®

As informacgdes acerca de restos arqueologicos chegaram até a arqueodloga e
escritora britanica Gertrude Margaret Lowthian Bel que, inclusive, na época
estava escrevendo uma resenha sobre a administragdo civil da Mesopotamia e,
posteriormente, através do comissario civil, coronel A. T. Wilson, governador
geral britanico da Mesopotamia, até o arquedlogo estadunidense James Henry
Breasted, do Instituto Oriental da Universidade de Chicago.

Com isso, o arquedlogo J. H. Breasted foi um dos primeiros arquedlogos
americanos a acessar e trabalhar no Oriente Médio, coletando antiguidades e
langando as bases para o estudo do Oriente pelos americanos, preparando a
possibilidade de escavacdes em toda a regidio.!® Breasted estudou as pinturas, que
foram escavadas por vérios esquadrdes de tropas das Indias Orientais, tirou fotos,
fez desenhos e anotagdes e, na manha seguinte, ja estava indo para Aleppo, tendo
trocado seu comboio de automoéveis por arabanahs turcos puxados por cavalos.
Ele chegou a Aleppo em seguranca, apesar das preocupacdes de ficar preso em um
campo de batalha pelas forcas arabes e britinicas ou atacado por bandidos.!”

Devido o servico minucioso e de qualificagdo técnica, tinha-se a
necessidade de investimentos em larga propor¢do de alguma instituigdo. O
professor Michael Rostovtzeff, da mais alta categoria da Universidade de Yale,
presidiria, entdo, a continuidade das escavagdes em Dura-Europos. Os americanos
se juntaram aos franceses para a temporada de escavacdes de 1928 a 1937.

Os arquedlogos Cumont e Rostovtzeff eram os diretores cientificos,

enquanto os diretores de campo eram o francés Maurice Pillet (1928 a 1931),

3 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 3.
14 PEPPARD, M. A. The World’s Oldest Church, p 12.
15 PEPPARD, M. A. The World’s Oldest Church, p 12.
16 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 5.
17 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 4.
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seguido pelos americanos Clark Hopkins (1931 a 1935) e Frank Brown (1935-
1937). Além de Maurice Pillet, a equipe de Yale incluia o arquedlogo Clark
Hopkins, que era docente na Universidade de Yale. Da academia francesa foi
nomeado, em 1932, o ex-capitdo do exército Le Comte Robert du Mesnil du
Buisson, por meio da qual a sua experiéncia com arqueologia € com o exército
francés trouxe uma relacdo diplomatica estdvel com as autoridades
governamentais.

A primeira temporada de escavagdes comecou definitivamente, apds os
acertos técnicos e financeiros, em abril de 1928, concentrando-se nas fortificagoes
incluindo o portdo e a cidade de Palmira e, em outras estruturas monumentais,
como o reduto, uma grande estrutura palaciana cuja parede maci¢a permaneceu
exposta. Entre os anos de 1928 a 1929 formou-se a segunda temporada de
escavagdes. O periodo maior de escavagdes durou de outubro de 1928 a abril de
1929.

A terceira temporada de escavacdes ndo apresentou novas descobertas
tratando-se exclusivamente da alteracao das tendas provisoriamente amontoadas
dentro da cidade para uma casa de escavacao construida para essa finalidade e dos
relatorios da terceira temporada de escavagdes que sdo dedicados as divergéncias
relacionais de M. Pillet. A quarta temporada se caracterizou pela despreocupacao
de M. Pillet com o contexto arqueoldgico e na primavera de 1931 foi a Ultima
temporada de Pillet, apds o presidente da Universidade de Yale lhe escrever
notificando que os seus servigos estariam oficialmente dispensados.

A quinta temporada de escavagdes comegou em 1931 com o arqueodlogo
Clark Hopkins como seu diretor. Houve uma mudanca organizacional e plausivel
na qualidade dos registros dos artefatos encontrados dessa época. Clark Hopkins
carregava um diario de campo e sua esposa, Susan Hopkins, elaborava um
descritivo detalhado de achados quando estava presente no local. Novos arquitetos
se juntaram a expedi¢do e produziram plantas do local e, a partir de 1931, o
arquivo arqueologico passou a ser muito mais detalhado e sistematico em seus
registros.!® Destaca-se, de modo significativo, o arquiteto Henry Pearson, que
viajou pela primeira vez a Dura, em 1931 para fazer planos detalhados de muitos

dos edificios que foram escavados.’

8 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 11.
1 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 11.
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Nas escavagdes da quinta temporada apareceram descobertas como os
templos de Aphlad e Azzanathkona, edificios que foram identificados como a
Agora, as estruturas militares romanas e o edificio cristio com suas pinturas.
Embora a equipe tenha ficado entusiasmada com a escavagao das pinturas cristas,
elas ndo foram recebidas com muito alarde pelos estudiosos, para grande
decepgio de Hopkins.?°

A discussdo girava em torno da ideia de que o edificio e suas pinturas nao
eram maiores em sua relevancia, pois nao se encontravam dentro da Terra de
Israel. Elas ndo se encaixavam facilmente nas narrativas arqueologicas de
legitimidade religiosa ligadas a lugares especificos na paisagem do Oriente Médio

contemporaneos.>!

O edificio cristdio e suas pinturas ficaram para estudos
posteriores tornando-se um dado pertinente para a descricdo do comportamento
das comunidades cristds na antiguidade crista.

Na sexta temporada de escavagoes, ocorrida de 1932 a 1933, o ex-capitdo do
exército Le Comte Robert du Mesnil du Buisson juntou-se a expedicdo,
representando a Academia Francesa. Le Comte carregava uma experiéncia
acurada por sua participacdo nas escavagdes em outros lugares da Siria. Nessa
temporada, houve uma grande variedade de descobertas no local, incluindo o
anfiteatro romano, o bloco de casas préximo a cidadela, o templo de Adonis.?
Além de uma das descobertas exponenciais pela qual Dura-Europos se tornaria
mais conhecida: a sinagoga e suas pinturas.?

As descobertas referentes a sinagoga e suas pinturas levantaram multiplos
debates académicos desde a sua procedéncia, suas influéncias, sua originalidade e
até a compreensao contemporanea do judaismo antigo e a primazia do canone
textual e que, consequentemente, eram tratadas em alguns casos como andnimas
ou, de outra forma, artisticamente subordinadas.?* Nesse periodo das escavacdes
foram descobertos novos artefatos como o Mitraeum, os templos de Zeus Kyrios,

Zeus Theos e o Gaddé. A descoberta do Mitracum em Dura, em 1934, foi um

20 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 12.
21 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 12.
22 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 12.
Z BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 12.
2 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 14.
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marco significativo nas escavacdes, em parte, devido aos estudos de Cumont
sobre o tema do mitraismo.?

O oitavo periodo de escavagdes aconteceu entre os anos de 1934 a 1935.
Clark Hopkins finalizou os relatorios e suas fungdes de diretor arqueologico em
Dura demitindo-se da Universidade de Yale. Assim, o arquedlogo mediterraneo,
Frank Brown sucedeu Hopkins como diretor de campo nas duas ultimas
temporadas de trabalho, de 1935 e 1937.2 A inten¢do cientifica de F. Brown
consistia na conclusao dos trabalhos comecados no periodo anterior de escavagoes
incluindo o Palacio do Dux, o Dolicheneum e o templo do Gaddé.?” Nesse
periodo, de 1935 a 1937, a nova temporada estivera franqueada pela Universidade
de Yale e pela Academia de Letras da Franca na qual se escavaram os restos da
agora, ou seja, um monumento que funcionava como lugar funcional politico e
comercial na cidade.

Além disso, nesse periodo outros edificios escavados foram o templo de
Zeus Megistos e a Casa de Lisias adjacente, além do templo no bloco X9, mas
todos eles permaneceriam inéditos por décadas.?® E, ainda, uma das principais
realizagdes das ultimas temporadas, no entanto, foi o plano feito por A. Henry
Detweiler, que continua sendo o plano mais util publicado do local. Ele descreve
didaticamente o nome das estruturas e dos blocos da cidade de Dura-Europos. O
projeto geografico de Detweiler pode ser encontrado em seus escritos ou nas
proprias obras da arquedloga J. A. Baird.

Diante da diversidade de dificuldades funcionais, estruturais e financeiras
havia certas propensdes para se encerrar as escavagoes em Dura-Europos. As
descobertas do edificio cristdo e da sinagoga judaica estavam entre as principais
justificativas para a continuagdo do trabalho no local.* Os estudos cientificos
sobre Mitracum também se tornaram base para alegar a continuidade das
escavagoes em Dura-Europos. Os entraves nas negociacdes € os limites
orcamentais, principalmente por falta de financiamento, contribuiram para a

suspensdo da expedicdo em Dura. Ademais, o fim das escavagdes da expedi¢do na

23 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 14.
26 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 14.
27 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 14.
2 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 14.
2 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 14.
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Siria ndo foi do projeto, e os objetos e registros em Yale continuaram a ser
estudados.*

Nao obstante, até a década de 1980 nao se realizou nenhuma expedi¢ao
arqueologica em Dura-Europos. Apesar disso, nessa ¢época, uma expedi¢ao
concomitante franco-siria foi fundada por Pierre Leriche e Assad Al Mahmoud, a
conhecida Missdo Franco-Siria de Dura-Europos.?! Segundo o arquedlogo francés
Pierre Leriche, a missdo franco-siria em Dura-Europos, iniciada em 1986,
contemplava especificamente trés objetivos principais. Primeiramente, reunir
informacdes adicionais sobre a cronologia das varias fases da historia da cidade,
com énfase especial no estudo do periodo helenistico, que é o menos conhecido.*?
Segundo, a publicagio de monumentos previamente escavados.>* E, por fim,
recuperar monumentos previamente escavados e a reabilitar o local de pesquisa.**

A missdo franco-siria realizou escavagdes em casas e edificios religiosos
ndo escavados, a construgcdo de novas trincheiras em ruas e as fortificacdes para
esclarecer a datacdio com estratigrafia.’® Estas tltimas escavagdes em Dura-
Europos pela missdao Franco-Siria atingiram desdobramentos arqueologicos e
abriram caminhos para novas investigagdes teoricas.

O que foi descoberto em Dura-Europos foi nada menos que um dos
ambientes urbanos mais preservados e documentados da antiguidade greco-
romana.’® As escavagdes arqueoldgicas se cessaram por causa do conflito sirio no
Oriente Médio, com a ultima temporada de campo em 2011.>7 Apesar disso, as

investigacoes cientificas e as pesquisas académicas prosseguem com afinco.

2.2.
O contexto geopolitico religioso em Dura-Europos

A cidade de Dura-Europos integrava uma diversidade geografica, politica,
social e religiosa que, adequada nas bordas dos impérios, teve tanto triunfo quanto
decadéncia. O lugar era adequado para a constru¢do de uma cidade fortificada:

uma parte mais elevada em trés lados, um deles dando para o rio, possibilitando

30 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 16.
3 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 16.
32 LERICHE, P.; MAHMOUD, A. Doura-Europos: Bilan des recherches récentes, p. 395.
33 LERICHE, P.; MAHMOUD, A. Doura-Europos: Bilan des recherches récentes, p. 395.
34 LERICHE, P.; MAHMOUD, A. Doura-Europos: Bilan des recherches récentes, p. 395.
3 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 16.
3¢ BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 16.
37 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 16.
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que o Unico lado aberto fosse facilmente fechado por uma muralha. Enriquecida
pela variedade de registros arqueoldgicos encontrados, mas vulneravel pela
incomparabilidade com outros sitios com perfil semelhante.

Segundo Simon James, especialista em arqueologia militar de Dura, da
Universidade de Leicester, a razdo pela qual os seléucidas plantaram [Dura] onde
o fizeram foi porque ficava exatamente a meio caminho entre suas duas capitais,
portanto, bem no centro de seu império.*® O que significa dizer que Dura-Europos
é a estacdo rodoviaria estratégica no centro do Império Seléucida.>

A cidade de Dura-Europos era um local estratégico para os seléucidas,
herdeiros do império de Seleuco I Nicator, que, em seu auge, se estendia de
Pérgamo, na costa egeia da Asia Menor, até a Bactria, no atual Afeganistio. O
motivo principal da fundagdo de Dura-Europos foi estratégico, pois o local onde
foi construida era o ponto de cruzamento fluvial da rota comercial leste-oeste que
ligava as recém-fundadas cidades de Antioquia e Seléucia do Tigre, sendo um
ponto de passagem da rota norte-sul ao longo do rio Eufrates.

Segundo a pesquisadora J. B. Cavalcanti, ao descrever a geopolitica social
de Dura-Europos seléucida, afirma que, a populacdo de Dura-Europos sob os
seléucidas consistia em dois grandes grupos: ricos colonos gregos encarregados de
manter a seguranca da cidade e os povos indigenas semitas da Mesopotamia
fundiaria.** Além disso, a cidade recebia fluxos constantes de mercadores,
soldados e outros funcionarios, bem como civis que utilizaram a cidade como uma
parada em suas viagens.*! Portanto, eram elementos aliados com a geografia da
cidade que fomentaram um ambiente poliglota e complexo, no que diz respeito a
cultura e a religido.*

A natureza militar de Dura-Europos se reflete em seus fundadores
macedonios que, segundo a afirmacdo de James, eram soldados aposentados
plantados na 4rea para estabelecer gradualmente uma cidade.** Além do mais, a

imagem de Dura seléucida ¢ a de uma pequena comunidade de guarni¢do, que

38 JAMES, S. Dura-Europos: Pompei of the Syrian Desert, p. 72.
3 JAMES, S. Dura-Europos: Pompei of the Syrian Desert, p. 72.
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42 CAVALCANTI, J. B. Dura Europos: estudo de caso para as comunidades paleocristds, p. 135.
4 JAMES, S. Dura-Europos: Pompei of the Syrian Desert, p. 73.
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possuia pequenos lotes de terra fora da cidade e vivia em torno da base da
cidadela.**

O plano urbanistico de Dura-Europos era composto por uma rua principal
mais larga e ruas secundarias, teoricamente com a mesma largura, dividindo o
espaco em blocos regulares de aproximadamente 35 x 70m. Em um bloco de 35 x
70m, cada lote media 17,5 x 17,5m, ou seja, uma area de 306,25 m?. Os edificios
publicos ou privados se enquadravam nesse padrao. Assim, no centro da cidade, o
projeto da agora ampla abrangendo a localizagdo de oito quarteirdes havia
alcancado apenas na sua parte norte.

Além das fortificagdes de Dura-Europos, a maioria dos monumentos da
época helenistica foi modificada ao longo do tempo e apresentavam uma
aparéncia que datava principalmente da época romana. Estes eram os dois
principais templos da cidade: um dedicado a Zeus Megisto e o outro a Artemis. O
palacio da cidade, deixado inacabado devido ao desabamento do penhasco, e o
palacio do estratego, com vista para a estrada em frente a cidade interna, eram os
unicos dois edificios ndo militares que haviam mantido parte de sua aparéncia
original.

Conforme afirma Simon James, a cidade de Dura-Europos foi introduzida
na esfera cultural iraniana apos a conquista Parta por volta de 113 a.C.* Esse
dominio durou trés séculos, interrompido por uma ocupac¢do romana entre 115 e
117 d.C., durante a expedi¢do de Trajano a Ctesifonte. A cidade foi ocupada pelo
império arsacida*®, uma das principais poténcias politico-culturais da antiga
Pérsia. Embora a cidade de Dura-Europos estivesse no dominio arsacida
culturalmente continuava sendo uma cidade com influéncias helenisticas.

A pacificagdo e crescimento de Dura-Europos se estabeleceu
exponencialmente durante o periodo arsacida. A cidade construiu relagdes
comerciais com cidades do vale do Eufrates e a oeste da Siria. Houve o
crescimento da populagdo e as muralhas da cidade foram ocupadas por edificios
civis e religiosos com exce¢do do portdo de Palmira. Ao longo dos anos, a sua

populagdo compunha-se por varios grupos €tnicos € a sua cultura tornou-se

4“4 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 21.
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46 O império Arsacida ou Parda se estruturou durante 247 a.C. — 224 d.C.
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altamente sincrética. Conservaram-se os tragos arquitetonicos helenisticos e novas
edificagdes foram inseridas em todo espaco disponivel dentro de recinto.

No periodo arsacida em Dura-Europos predominava o comprometimento do
império com as elites de origem grega que governavam as cidades desde a
Anatolia e a Siria, inclusive as fundadas pelos seléucidas. A cidade estava inserida
em uma regido de fronteira entre o composto helenistico e o mesopotamico, de
substrato étnico semita e babilonio, mas que estava dependente de um império
dominado por iranianos.

No decorrer da era arsacida, Dura-Europos perdeu a sua crucial fun¢do
estratégica militar. Na compreensdo de Carly Silver, os partas mantiveram um
sistema de governo semelhante ao dos seléucidas.*’” Embora escassos os dados
encontrados no sitio arqueoldgico de Dura-Europos, acerca da questdo militar
arsacida, constata-se que durante o governo arsacida a cidade provavelmente
tenha se tornado tdo somente um prospero centro econdomico, administrativo e
comercial.

A Dura-Europos deveu seu desenvolvimento a sua funcdo como capital
regional amplamente ilustrado pelo conteido de inscrigdes, pergaminhos e
papiros. Segundo Baird, o que se sabe sobre a administragdo em Dura vem de
pergaminhos e papiros recuperados escritos em grego. Na era arsacida, o lugar ¢é
chamado de polis, e os documentos preservados do século I d.C. se referem a ele
como Europos na Parapotamia. Sabe-se que havia um strategos kai epistates, ou
seja, um general e superintendente ou magistrado-chefe da cidade. Parece que essa
posicdo da elite envolvia a extragdo de impostos para o rei arsacida.*®

O tUnico culto persa conhecido em Dura-Europos era o de Mitra, que
paradoxalmente havia sido introduzido na cidade pelas tropas romanas em 168
a.C. O Mithraeum localizado perto da muralha ocidental no acampamento romano
pertence ao tipo dedicado ao culto em todo o mundo romano e ndo tem
caracteristicas em comum com 0s outros edificios religiosos em Dura-Europos. A
arquitetura arsacida caracterizava-se entdo pela gradualidade dos conceitos
helenisticos em direcdo a novas formulas nas quais as tradigdes regionais,
sobretudo aquelas derivadas da Babilonia. De modo geral, essas inovagodes

afetaram tanto edificios religiosos quanto domésticos.

47 SILVER, C. Dura-Europos: Crossroad of Cultures, p. 3.
“ BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 26.
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Nao se conhece nenhum edificio publico secular construido durante o
periodo arsacida com a possivel exce¢do de um banho construido em pedra
talhada no setor nordeste da cidade. Os modelos arsacidas geralmente persistiram
no periodo romano, conforme a recomendagdo de P. Leriche, exceto pelos
edificios no acampamento romano no ter¢o norte da cidade, por exemplo, o
palacio do Duque Ripae e o pretorio.*

Mais tarde, o imperador romano Trajano iniciou campanhas expansionistas
declarando guerra contra o império arsacida com a justificativa de reprimir as
influéncias arsacidas na Arménia. O imperador Trajano buscava conquistar novos
territorios ¢ os reconhecimentos militares que, de fato, o levou a eliminar o
controle parta sobre os procedimentos comerciais da Rota da Seda.

Em 117 d.C., apdés a morte de Trajano, sucedeu-se o imperador Adriano.
Suas intengOes visavam a organizagdo e o fortalecimento interno do império
conduzindo-o a desfazer-se da recém conquistada provincia da Mesopotamia. O
imperador Adriano tinha maiores apregos pelas fronteiras com maior estrutura
defensiva. Com isso, o império arsacida recuperou a cidade de Dura-Europos que
havia perdido. Porém, ndo por muito tempo.

Em seguida, o rei da Partia Vologeses IV retomou as intromissdes em
questdes politicas e militares da Arménia. Em 161 d.C., Vologeses destituiu o seu
cliente romano, o rei Sohaemus, e admitiu no trono da Arménia o seu parente
Pacorus. Formava-se a Guerra Romano-Parta, que se estendeu de 161 a 166 d.C.

Em 165 d.C. os romanos invadiram novos territorios, chegando a Dura-
Europos, comandados pelo general Avidio Cassio, embora o exército romano
tenha sido obrigado a voltar para o territério romano em virtude da terrivel
epidemia que ficaria conhecida como peste antonina. Como resultado da vitdria, a
fronteira romana da Siria avangou mais quase 250 km na direcdo sul do rio
Eufrates. A conquista romana de Dura-Europos despertou na cidade o
florescimento de diversas linguas, religides e etnias. A tolerancia era a regra, a
intolerancia a excecdo. As pessoas frequentemente pertenciam a varias
associagdes religiosas diferentes a0 mesmo tempo.>°

De acordo com o tedlogo Michael Peppard, durante a época romana a malha

viaria foi expandida, organizada e ladeada por colunatas, embora seu tamanho

4 LERICHE, P; MAHMOUD, A. Doura-Europos: Bilan des recherches récentes, p. 3.
SO PEPPARD, M. A. The World’s Oldest Church, p. 6.
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geral fosse bem pequeno para os padrdes modernos, o muro ocidental, a borda
mais longa da cidade, se estendia por apenas 900 metros.’! O comércio com
Palmira continuou a todo vapor e novos projetos de constru¢io foram realizados.>?

Mais tarde, o império Romano assumiu o territorio de Dura-Europos em 165
d.C., o imperador Lucio Vero assumiu o controle total da cidade, e os romanos a
mantiveram com a ajuda de unidades auxiliares de Palmira.>* Baird constata que a
Dura dos partas tornou-se romana, quando os arsacidas perderam o controle sobre
o Eufrates Médio.>* De modo geral, presume-se que seja datado de 165 d.C., com
a campanha de Lucio Vero contra a Partia, e uma dedicatéria grega a Licio Vero
foi de fato encontrada no templo de Artemis em Dura.”

Ademais, alguns elementos da administragdo civil continuaram como
estavam no periodo arsacida. Nao hé evidéncias de que os aspectos religiosos ou
da organizacdo civil local tenham mudado drasticamente com a tomada de
controle pelos romanos. O templo de Artemis continuou em uso e foi ampliado no
periodo romano, assim como os templos de Adonis e Bel.

Em 256 d.C., aconteceu a invasdo do império sassdnida em Dura-Europos,
destituindo a sociedade civil. A resisténcia dos habitantes forgou os invasores a
adotar diversas taticas que eventualmente resultaram na conquista da cidade. O
sistema de protecdo, as minas e a rampa de assalto foram mantidos apos a
deportagdo da populagdo, o que permite aos investigadores modernos obter uma
ideia exata das técnicas militares dos sassanidas e dos romanos em meados do
século III.

Em conformidade com as pesquisas cientificas de J. A. Baird, poucos sdo os
referenciais arqueologicos que indicam a ocupacdo sassanida da cidade de Dura-
Europos. Encontra-se, por exemplo, a Unica 1dmpada sassanida, um exemplo de
pedra de um tipo nio conhecido no local, vem de dentro da mina de cerco.>®
Muito provavelmente a populagdo local e os soldados rendidos foram deportados
para Pérsia, um ato comum pelo exército persa.

Por fim, ndo se sabe por onde se deu a invasdo Ultima dos sassanidas em

Dura-Europos. E possivel que o ataque final tenha acontecido simultaneamente
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pelo avango por uma rampa de tijolos e pelo tinel subterraneo. Dura-Europos foi,

entdo, saqueada e abandonada pelo exército sassanida.

2.3.
Os restos arqueologicos de Dura-Europos

Os componentes arqueologicos de Dura-Europos sdo surpreendentes devido
a variedade de pergaminhos, papiros, casas, timulos, muralhas, edificios civis e
religiosos, inscri¢des, grafites, pinturas e esculturas. Os pesquisadores
encontraram diversos modelos de moedas, um banho romano proximo ao Portdo
de Palmira, varios mosaicos e utensilios domésticos.

Esse material, no seu todo, revelou os diversos aspectos da vida cotidiana
em Dura-Europos. Desse modo, serd dado destaque para alguns desses artefatos
de Dura-Europos, sobretudo as casas domésticas, os edificios religiosos e as
pinturas e esculturas de Dura. Ademais, o ultimo item desse capitulo se
concentrara sobre a descri¢ao ¢ localizacao do edificio cristao.

As casas em Dura-Europos foram construidas dentro dos quarteirdes da
cidade delimitados pelas ruas que se cruzam em angulos retos. E, provavelmente,
foram estabelecidas na segunda metade do século II a.C. Quando se iniciaram as
escavacdes em Dura encontraram-se uma enorme diversidade de vestigios
existentes das casas.

De acordo com a arqueologa J. A. Baird, as casas foram construidas com
superestruturas de tijolos de barro sobre bases de gesso e entulho de pedra, que
foram rebocadas para um acabamento liso.”’ Ela descreve sobre o estilo
arquitetonico e decorativo das residéncias familiares afirmando que o gesso usado
para cobrir as paredes de tijolos de barro, tanto no interior quanto no exterior,
protegia-as da agua. As soleiras das portas e os batentes e lintéis acima delas eram
geralmente de gesso e muitas vezes entalhados com um perfil decorativo.’® Baird
observa que os telhados eram feitos com esteiras de junco trangado colocadas
sobre as vigas de madeira, que eram rebocadas.”’

A entrada da casa se abria diretamente para a rua externa sem que da rua se
pudesse visualizar o interior da casa. Arquitetonicamente, havia um pequeno

vestibulo em angulo reto com o patio interno, que criava um amortecedor entre a

STBAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 88.
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casa e 0 mundo externo.®® As casas, mesmo as menores, incluiam pelo menos trés
comodos: um vestibulo que protegia a casa da rua, um patio ao ar livre em torno
do qual a casa se concentrava e um comodo principal, que pode ter sido chamado
de andron ou quarto dos homens e que servia como sala de recepgao, entre outras
funcdes.®!

Os comodos continham uma entrada central pelo patio com portas duplas e
um banco baixo de gesso. Havia o cuidado com o acesso a residéncia e, a0 mesmo
tempo, manter a privacidade dos seus habitantes. No centro do patio da casa
costumeiramente havia um poco de dgua. As escadas para os andares superiores e
os telhados planos também saiam do patio, tornando-o um n6 por onde passava
grande parte do trafego doméstico.®> O patio era o mecanismo para a entrada de
iluminagao e respiragdo. O patio era utilizado para a elaboragdo das refei¢des, pois
ndo havia cozinhas nas casas.

Na sua maioria, as casas nao se destacam por sua estética exterior. Havia
pouca elaboragdo no exterior das casas e as janelas eram altas e estreitas.®®> As
casas apresentavam um branco simples no seu quadro externo. Em seu ambiente
interno as casas eram, muitas vezes, decoradas com pinturas ou em gesso
moldado. Conforme explica Baird, o uso extensivo de decoracdo em gesso seja
encontrado em outros sitios arsacidas, as casas de Dura ndo tém o iwan, ou seja, o
comodo com abdbada de bergo aberto em uma extremidade que caracterizava as
casas de elite nos assentamentos arsicidas, incluindo Nippur e Assur.’* Do mesmo
modo, as edificacdes domésticas continham alguns elementos helénicos, incluindo
o uso de colunas dentro de patios que os documentos de Dura parecem chamar de
stoa, mas as casas também ndo eram fundamentalmente gregas.®

As alteracdes nas casas foram provenientes ou nao das influéncias culturais
dominantes em cada tempo historico de Dura-Europos. Em vez disso, as casas
eram um tipo de verndculo local, especifico do local, mas que se baseava em
muitas tradi¢des, incluindo a babildnica e a seléucida, mas que ndo se integrava
perfeitamente em nenhuma das categorias. As casas frequentemente tinham

grafites em suas paredes, incluindo listas ou inventarios, mensagens curtas de
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lembranga, hordscopos ou até mesmo recibos de negocios realizados nelas,
conforme observado no capitulo anterior.®

As casas também foram adaptadas conforme a estruturacao e transformagao
familiar. As familias, ao que parece, eram endogamicas, ou seja, casavam-se
dentro da propria familia. Em uma casa poderia habitar varias familias ou grupos
de familias da mesma geracdo. As casas que pertenciam as elites locais, conforme
os grafites encontrados eram nomeados, por exemplo, a casa de Lisias.

O segundo composto de artefatos que nos interessa sdo os edificios
religiosos. As edificagdes religiosas se encontravam esparramadas por toda a
Dura-Europos. Nao se encaixam num padrdo arquitetonico comum dos templos
religiosos do Oriente Proximo. A quantidade maior de edificios religiosos de
Dura-Europos foi construida durante o periodo arsacida, em duas explosodes de
construcdo de templos, conhecidas pelas datas das inscricdes encontradas: de
meados do século I a.C. a meados do século II d.C., e depois, em meados do
século 11 d.C., apds o terremoto de 160.%7

Os edificios religiosos do periodo arsicida tinham acessos diretos da rua,
por meio de um pequeno portal, portico formado com colunas ou entrada com
monumentos, para o patio rodeado por pequenas salas configurando uma unidade
unificadora do santudrio. Consistia na sala central do edificio, a qual os
escavadores se referem como naos, com uma sala anterior, a pronaos, e as vezes
contornada por antecAmaras subsidiarias nas laterais, chamadas de sacristias.®

No século I a.C., houve as escavagdes no templo de Zeus Megistros e no de
Artemis. O templo de Artemis no bloco H4 era, pelo menos na época da primeira
inscrigdo datada de 33/32 a.C., um importante santudrio civico.*’ No século
seguinte, prosseguiu-se com a constru¢do de templos, incluindo a constru¢ao dos
templos de Azzanathkona, Zeus Kyrios, Atargatis, Bel e Aphlad.”® No século II
d.C, mais templos foram construidos incluindo os de Zeus Theos, Adonis e
Gaddé.”! Fora dos muros de Dura encontrava-se o templo da necrépole que foi

dedicado aos deuses palmirenes larhibol e Bel.
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As divindades em muitos templos eram nomeadas em textos bilingues como
o Zeus Kyrios que, pela tradicdo palmirene, se chama Baal-Shamin. Em um
mesmo templo, encontravam-se varios deuses como Baal-Shamin, Arsu e
Héracles. Em alguns casos, o templo continha uma estrutura mesopotamica com
um deus grego, por exemplo, a deusa Artemis. Havia deuses sem o seu proprio
templo, assim como, o deus da tempestade arameu Hadad.

O edificio religioso contrastante com os planos tipicos de patio comuns em
Dura era o Mithraeum. Ele compunha originalmente trés compartimentos: a sala
A, o santudrio de Mitra, era acessada por uma porta axial através de uma divisoria
que a separava de uma camara central B, originalmente um diva residencial, que
se abria para um patio D ao sul, e para uma pequena camara C a leste. O
Mithraeum sofreu alterag¢des, foi destruido e reconstruido definitivamente em 240
d.C. Em um projeto de protecdo das invasdes sassanidas o Mithraeum foi
totalmente encoberto pelas areias.

O santuério era estruturado em trés partes: uma passagem pavimentada com
bancos de cada lado, em faixa C, na qual duas colunas foram construidas para
sustentar o teto, que tinha aproximadamente 1,65 m de altura sobre seus bancos,
mas cerca de 1,60 m a mais de altura sobre o corredor central. Através da escada,
chegava-se a uma plataforma retangular elevada na qual se encontrava um pogo
redondo de diametro 0,32 cm. Em frente, situava-se o altar-mor com dois altares
laterais menores, enquanto contra a parede posterior haviam sido fixados dois
relevos.

Ademais, as pinturas e esculturas de Dura-Europos contribuem atualmente
significativamente para o conhecimento teoldgico e antropoldgico do local. As
pinturas murais em Dura foram encontradas em edificios de banhos e em algumas
casas bem como no paldcio romano.””> Apesar disso, a quantidade maior de
pinturas foi encontrada em edificagdes religiosas incluindo a Sinagoga, o
Mithraeum, o templo de Bel e o edificio cristao.

O templo de Bel contém as mais antigas pinturas preservadas em Dura. Uma
dessas pinturas retrata homens denominados de Lisias, Apolofanes e Zenddoto

realizando sacrificios. Em outra cena de sacrificio, retrata dois homens e um deles

2 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 134.
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chamado Otes ¢ ajudado pelo seu servo a oferecer o incenso no altar a cinco
divindades.

O templo de Zeus Theos em sua naos continha pintura de adoradores em
registros identificados nas paredes laterais. Na parede central traseira encontrava-
se uma representagdo do proprio deus em pé sobre uma base de estatua fisica que
se projetava para dentro da sala. Do deus, apenas parte de seu pé sobreviveu e
fragmentos de quatro cavalos e duas figuras de Nike.”?

Nas paredes laterais da pintura central aparentemente havia trés registros
que foram encontrados em condigdes inacabadas. Destaca-se o fragmento pintado
preservado no templo de Zeus Theos de uma mulher e a inscri¢do identificando-a
como Baribonéia usando um cocar e uma série de joias. As representacdes
figurativas nas pinturas no templo de Zeus Theos eram regularmente em tamanho
natural.

As pinturas posteriores de Dura de meados do século III d.C., do edificio
cristdo, do Mithraeum e da sinagoga, e as pinturas posteriores no templo de Bel
sao mais lineares e planas em estilo do que as de Bel e Zeus Theos. Por exemplo,
os rostos das pessoas sdo menos individuais, mesmo que diferentes, € com menos
aten¢do a detalhes como vestimentas e joias.

Segundo as constatagdes de J. A. Baird, sobre o mitraismo, somente os
membros do culto teriam visto as decoragdes, mas elas ndo operavam em um
vacuo, fazendo parte das tradi¢des locais, bem como de uma pratica mais ampla
de mitraismo em todo o império.”* O Mithraeum ao redor do seu interno relevo
principal continha cenas retratando a vida de Mitra e alguns acontecimentos
cosmoldgicos. Abaixo do nicho abaulado se encontrou os doze signos do zodiaco
e uma cena da tauroctonia, Mitra matando o touro, na parte externa do nicho em
arco. As pinturas nas paredes laterais do templo mostravam uma cena de caga.

A sinagoga era a edificacdo religiosa que continha representagdes pictoricas
de cenas narrativas biblicas, por exemplo, de Moisés, o Exodo e a travessia do
Mar Vermelho. Nela havia um nicho centralizado na parede principal para acolher
a Tora. O nicho e o restante da sala foram cobertos por um extensivo programa de

pintura. As partes inferiores das paredes eram por um painel pintado que imitava
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marmore e pedra incrustada, e eram decoradas com mascaras e animais pintados,’”
relata Baird, em sua obra magistral Dura-Europos. O teto da sinagoga também
continha representacdes pintadas de animais, flores e simbolos astroldgicos. Tanto
o teto quanto as pinturas nas paredes da sinagoga eram especiais e especificos
para a comunidade judaica de Dura.”®

Segundo as descri¢des do modelo de representagdo de Baird, as pessoas sdo
retratadas frontalmente e de forma relativamente esquematica, os grupos de
pessoas sao isocefalicos, as propor¢des hierdrquicas (com as figuras mais
importantes sendo maiores do que as menos importantes), ¢ sdo relativamente
estaticas e bidimensionais.”’

Além disso, Baird descreve as caracteristicas de vestuario apresentadas nas
pinturas, ou seja, as pessoas individuais sdo distinguidas ndo por seus rostos, mas
por suas roupas, que sdo tipos locais de vestimentas, incluindo vestes drapeadas
gregas ou calcas largas iranianas, ou seja, roupas de tecido cortado e costurado,
em vez de drapeado como formas de diferenciar as pessoas em determinadas
cenas, com personagens importantes marcados com roupas mais largas e tunicas,
calcas largas e tinicas como formas de diferenciar as pessoas em cenas
especificas, com personagens importantes marcados com mantos mais elaborados
ou outras vestimentas. Suas poses € gestos eram convencionalizados e indicavam,
por exemplo, se uma figura estava cantando ou em oragao.

Em Dura-Europos, foi encontrada a pintura de uma vitoria voadora em um
pilar nos banhos F3, pinturas de rostos humanos nos banhos E3, a pintura de
Afrodite na casa dos escribas, na casa L7-A, e escudos pintados com a influéncia
militar, provavelmente de elabora¢do original local. Nas casas, no bloco ES,
transformadas em abrigos militares foram encontradas pinturas com nomes de
musas gregas. A casa C7-F apresentava pinturas de figuras em cavalos com longas
lancas em uma aparente cena de batalha e uma de caga em maior escala.

Nas escavagdes em Dura-Europos encontraram outra forma de decoracdo de

parede: os grafites pictoricos e os dipindi, ou seja, uma variedade de cenas foi
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riscada nas paredes de gesso de Dura, incluindo varias imagens de caga, cenas
religiosas e divindades, bem como imagens de animais, edificios e barcos.”®

Além disso, em Dura-Europos encontraram-se quantidade significativa de
esculturas de carater religioso. As esculturas de pedra ou gesso eram
representacdes de divindades. As esculturas foram descobertas em fortificagdes,
edificagdes, casas e templos. O método escultorico incluia relevos que retratam a
divindade estatica a qual comumente um sacerdote ou dedicante conduz a
oferenda. Os relevos de culto eram esculpidos em pedra e feitos para serem
colocados em paredes.” O relevo acompanhava uma inscri¢do que nomeava o
deus, o dedicante e o contetido da dedicacao.

O relevo de Zeus Kyrios foi colocado em um lugar alto e proeminente na
muralha da cidade, um sinal visivel ndo apenas para aqueles que estavam dentro
do templo.® Em outros casos como os de Azzanathkona e Aphlad ndo foram
encontrados nos naos ou pronaos, mas em salas subsidiarias (capelas) dos
templos.®! As escavacdes encontraram esculturas tridimensionais, por exemplo,
fragmentos de uma estitua em tamanho natural, do templo de Zeus Megistos,
provavelmente Baalshamim, com orificios nas orelhas da estatua para colocacdo
de brincos de metal.®?

O arquedlogo L. Dirven afirmou que as divindades foram representadas
dessa forma devido a transmissao das tradi¢des helénicas e romanas. Ele destacou
que a interagdo entre o género humano e as representacoes dos deuses era também
uma das caracteristicas da cultura religiosa de Dura. Ndo apenas o dominio dos
sacerdotes e reis em Dura e em outros lugares nas eras arsacida e romana, o
publico tinha maior acesso as imagens dos deuses, incluindo imagens de culto, e
até mesmo podia jantar em sua companhia, dentro do santuario.®

Em Dura-Europos foram registrados das escavagdes mais de quarenta
exemplares da escultura de Héracles, com uma clava e um ledo, conforme a arte
grega, que, no entanto, também sdo atributos relacionados a divindade

mesopotamica Nergal. Comumente, com cerca de quarenta centimetros de altura

8 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 143.
 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 144.
80 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 145.
81 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 145.
82 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 145.
8 DIRVEN, L. Religious Competition and the Decoration of Sanctuaries, p. 266-267.
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encontradas em santudrios, espacos publicos e casas. Segundo Baird, Heracles
tinha um papel em Dura como protetor da casa ou como parte do culto familiar.®*

Além das representacdes de Héracles foram encontrados em espacos
religiosos e domésticos diversos exemplares de Afrodite. Uma série de outras
divindades ¢ encontrada em esculturas, tanto em edificios religiosos quanto em
casas. Entre elas estdo as representacdes de Nike, Allat, Arsu, Hadad, Iarhibol e
Nebo.®

As esculturas identificadas de animais incluiam um camelo, cabecgas de
touros e aguias. Foram também catalogados bustos masculinos e femininos.
Segundo Downey, havia a forte possibilidade de alguns serem da deusa Atena.3¢
Enfim, de fato havia uma diversidade complexa de tradigdes religiosas e culturais
que influenciaram no arsenal de esculturas escavadas na antiga cidade de Dura-

Europos.

24.
A localizacio e a descri¢ao do Edificio Cristao

A escavagdo do edificio cristdo iniciou-se durante a temporada de 1932,
pelo diretor de campo Maurice Pillet, mas ndo chegou a ser concluida. O edificio
cristdo de Dura-Europos foi encontrado no canto noroeste da ilha designada bloco
MS8 no plano da cidade, no cruzamento da rua da muralha com a rua 3. O edificio
cristdo foi localizado na sombra imediata das defesas ocidentais da cidade
diretamente atrds da Torre 12 e a apenas um quarteirdao ao sul do portdo principal.

O conjunto de blocos M1-M8 de Dura-Europos na qual a propriedade
religiosa se encontrava era conhecida como um territorio estritamente residencial.
Confirma-se esse dado arqueoldgico mediante as plantas dos edificios escavados
em sua totalidade e pela largura das portas registradas onde a escavagao foi
limitada a liberacdo das linhas de construgdo em ambos os lados das ruas da
cidade na area.’” Segundo a descri¢do de Baird, os restos do edificio cristdo no
bloco M8 foram mal preservados. O prédio em si era uma casa durene bastante

tipica, com algumas adaptacdes.>®

8 BAIRD, J. A. The Inner Lives of Ancient Houses, p. 77.
85 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 147.

8 BAIRD, J. A. The Inner Lives of Ancient Houses, p. 78.
87 KRAELING, C. The Christian Building, p. 3.

88 BAIRD, J. A. Dura-Europos, p. 110.
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O edificio cristdio em Dura-Europos era em sua arquitetura externa
indistinguivel da maioria das outras estruturas da cidade. Suas paredes de barro,
tijolos de barro e entulho tipicamente desprovidos de ornamentos arquitetonicos
externos, combinavam perfeitamente com os outros edificios do quarteirdo,®
conforme as observagdes técnicas do arquedlogo Carl Kraeling.

A estrutura ¢ simplesmente uma tipica casa particular de Dura ligeiramente
modificada para adapta-la ao uso religioso.”® As paredes definiam as reparticdes
em um organismo com comodos com telhado plano em torno de um patio central,
com 20 m a leste, 19 m a oeste, 22,5 m ao sul e 18 m de parede ao norte, a
residéncia possuia no minimo oito comodos € um patio aberto para ventilagao.

C. Kraeling, em sua descri¢ao da casa religiosa, afirma que a entrada do
edificio era discreta, ou seja, uma porta comum que vem da rua 3, no canto
nordeste do edificio. A entrada dava acesso para o vestibulo que, na verdade, era
um corredor curto que levava a direita e, por uma abertura em arco em sua parede
esquerda, ao patio central.’! O pétio era espacoso e pavimentado com ladrilhos
dispostos de forma ordenada pelo qual as camaras principais eram acessadas e
por onde se circulava em seu interior.

Ao lado leste, o elemento de amplitude era enfatizado por um portico,
cyjo teto era sustentado por duas colunas de entulho revestidas de gesso que
ficam sobre uma base baixa. Nos outros trés lados, o patio era cercado pelas
paredes internas dos comodos agrupados em torno dele. Degraus levavam até
as portas mais importantes e secoes em forma de “L” de bancos de entulho
estavam fixadas contra as paredes nos cantos noroeste e sudoeste.

No lado sul, encontrava-se uma entrada para o vestibulo, diretamente
vinculando com o péatio central, no qual duas colunas com reboco de gesso
separavam o patio propriamente dito de acesso aos demais pontos da residéncia
através de escadas, provavelmente uma area de subsolo.

Na parede sul do patio, uma porta formalmente moldada dava acesso a
maior area do patio: a sala do edificio. Uma sala retangular que se estendia de
leste a oeste iluminada e arejada por janelas a oeste e norte. Suas paredes e a

porta adornada com um acabamento cuidadoso com reboco, mas sem

8 KRAELING, C. The Christian Building, p. 3.
% KRAELING, C. The Christian Building, p. 3.
I KRAELING, C. The Christian Building, p. 3.
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caracteristicas estruturais incomuns na elevagdo e sem decoracdes pintadas
nas paredes ou no teto.

Esse ambiente tornou-se o lugar das assembleias da comunidade crista,
sobretudo pela instalagdo de um estrado baixo encostado na parede curta da
extremidade leste desde onde o presidente da comunidade sentava-se ou
ficava de pé. A sala de refeigdes era tipica das residéncias de Dura com bancos de
gesso € um braseiro. A sala de refeigdes ligava-se a uma dispensa e as
dependéncias de mulheres.”?

Na lateral direita desse estrado, uma massa irregular de gesso com uma
abertura na parte superior permitia a colocagdo de objetos, possivelmente de
devogdo. A esquerda, uma porta simples se abria para um pequeno cémodo no
canto sudeste do edificio. Esse comodo escuro parecia nao ter tido nenhuma outra
provisdao de luz ou ar, mas era utilizado para uma variedade de propodsitos
praticos, especialmente os de armazenamento.

Na parede oeste do patio, a porta com acabamento moldado levava ao
segundo maior comodo do edificio. Era uma sala semelhante ao saldao da
assembleia devido a altura de seu teto, com quase a mesma largura, mas pouco
mais da metade do comprimento da assembleia. As paredes possuiam apenas
um revestimento de barro grosso e o piso com acabamento de terra batida. As
portas nas paredes das extremidades vinculavam o cdmodo com o patio e as
camaras ao sul e ao norte.

A sala ao norte apresentava uma cuidadosa moldura dando origem a uma
“sala em s pela qual se acessava a uma sala, relativamente pequena, no canto
noroeste do edificio. Sua extremidade oeste era ocupada por uma enorme
instalagdo composta por dois elementos. O primeiro elemento € uma grande
bacia retangular solidamente construida com telhas cobertas com argamassa,”
afirma C. Kraeling.

Nao obstante, o fundo da bacia construida abaixo do nivel do piso, suas
laterais se elevavam acima do nivel do piso a uma altura suficiente para exigir
a interposi¢ao de um degrau de entulho entre o piso e sua borda superior. O

segundo elemento ¢ um dossel abobadado pesado que cobre a bacia,

%2 GUNEY, A. O. Investigating the house-church in Dura-Europos, p. 112.
9 KRAELING, C. The Christian Building, p. 5.



41

construido com telhas e entulho e arqueado na frente e nas laterais.”* As
colunas de entulho o sustentavam em dire¢do ao interior do comodo ¢ as
pilastras em direcdo a parede contra a qual o baldaquino est4 posicionado.

Esse codmodo foi transformado para propositos religiosos, ao se observar
a instalagdo macica na extremidade oeste da sala, que se utilizava como uma
espécie de fonte batismal crista. A sala-batistério era o inico comodo da igreja
doméstica adornado com pinturas. Nesse ambiente destacava-se a bacia para
os ritos batismais na extremidade oeste da sala e, em cima, havia um
baldaquino pintado.

As pinturas eram de carater decorativo: as colunas eram pintadas
imitando um marmore colorido, o arco adornado com motivos florais e frutas,
a abobada representava as estrelas do céu contra um fundo azul. Segundo o
arquedlogo C. Kraeling, na parte oeste, onde existia a mais importante
instalagdo de culto e onde também se localizava a unica sala decorada com
pinturas murais, todas as caracteristicas essenciais estdao definidas, até mesmo
em elevagdo, e a preservacao ¢ relativamente boa, gracas aos embogos nos
quais as paredes foram enterradas e pelos quais foram protegidas®.

O piso pavimentado desse comodo ficava apenas um pouco acima do
nivel do patio e o teto baixo era fixado em ndo mais do que dois tergos da
elevagdo das paredes da casa proporcionando espago acima para uma cidmara
superior. A sala, em sua extremidade leste, tinha um banco baixo de entulho
revestido de gesso e, anexado a parede sul, entre as duas portas, uma saliéncia
ou mesa similarmente construida.

Na parede entre as portas havia um nicho com cabeca redonda. As
paredes, o teto e o baldaquino sobre a bacia foram pintados. As paredes eram
com representando eventos e personagens biblicos, porém, o teto e o dossel
com desenhos decorativos. A sala em si era elegante, simbolica, litirgica e
mistagdgica em oposicdo com a simplicidade, sem adornos, dos outros
ambientes do edificio.

De acordo com as descrigdes de C. Kraeling, acreditava-se que a porta

do patio tenha sido o principal meio de acesso ao batistério durante o uso

% KRAELING, C. The Christian Building, p. 5.
9 KRAELING, C. The Christian Building, p. 26.
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cristdo do local.”® A porta era emoldurada com simples batentes. No batente da
porta esquerda (oeste), um grafite havia sido inscrito no periodo cristdo,
aclamando o Deus tnico no céu.”’

Na parede que emoldura o patio ao norte havia duas outras aberturas
entre a pequena porta do batistério e a abertura em arco do vestibulo. Ao leste
havia uma porta que acessava a escadaria cujos sucessivos degraus, dispostos
em torno de uma pilastra central, preenchiam a escadaria e¢ levavam ao
batistério e, em geral, ao telhado do edificio. A que esta voltada para o oeste
era um arco que se abre sobre um aposento ou armario formando uma area de
subida e descida da escada.

A parede do batistério era adornada com composicdes figuradas de
carater simbolico: na parte superior do painel encontrou-se a representacao
mais antiga existente da caminhada sobre as aguas,”® de acordo com C.
Kraeling. Constataram duas figuras caminhando em primeiro plano, Jesus e
Pedro, enquanto os discipulos assistem a cena desde a barca. Os quatro
discipulos que sao preservados ficam boquiabertos, maravilhados, levantando
os bracos de espanto ou ora¢do.” Na versio meteana o discipulo de Jesus,
Simao Pedro, deixa o barco para caminhar ao encontro de Jesus.

Segundo o arquedlogo M. Rostovtzeff, as duas imagens co-existem, a
cura do paralitico e o milagre do lago, como uma excelente ilustracdo da
davida e da fé.'% Ele afirma que, em ambos os episddios, a figura de Cristo
desempenha um papel principal; no primeiro, Cristo realiza o milagre da cura;
no segundo, Cristo estende sua mao direita para ajudar Pedro. A composi¢ao
dos dois quadros & livre e realista.!?!

De acordo com a descrigao de C. Kraeling, escrevendo sobre o tracado
de pintura da cura do paralitico, afirma que Cristo curou um homem que

2

estava doente ha trinta e oito anos'®? e, ainda, a histdria narra os anos de

sofrimento do homem e o desejo de ser curado pela agua.'®® O paralitico e

% KRAELING, C. The Christian Building, p. 26.
97 KRAELING, C. The Christian Building, p. 26.
% KRAELING, C. The Christian Building, p. 87.
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190 ROSTOVTZEFF, M. Dura-Europos and its art, p. 131.
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Pedro simbolizam um modelo para os batizados, pois apesar do poder da 4gua,
eles devem manifestar f€ no poder de Jesus, o Senhor das 4guas.

Entre outras palavras, a cena da cura do paralitico e da caminhada sobre
as aguas tornou-se o apontamento espiritual para o perdao e a fé como fatores
na compreensio adequada do batismo na literatura batismal cristd oriental.'%
Segundo a tradicdo paulina, o afogamento batismal significava uma
participacdo ritualizada no mistério da morte e ressurreicdo de Jesus.
Possivelmente, as imagens pintadas tinham a intengcdo de transmitir aos
batizados as ideias espirituais de conversao e redencao, o principal mistério da
religido crista.

Além disso, encontrou-se a figura majestosa do Bom Pastor, perto de seu
rebanho, que ocupava a parte superior do painel no batistério. O pastor em
Dura carrega um carneiro em seus ombros, € seu rebanho caminha a sua frente
para a direita.!% Segundo Johannes Quasten “o bom pastor tinha um lugar de
destaque na liturgia cristd primitiva, tanto no Oriente quanto no Ocidente”.!%
Abaixo estavam pintados, em escala bem menor, Adao ¢ Eva, a arvore ¢ a
serpente. Enquanto a composi¢ao da imagem do Bom Pastor ¢ livre e cheia de
movimento, a de Adao e Eva ¢ rigida e esquematica. Essas representagdes das
tradigdes do Antigo Testamento prefiguravam nas primeiras comunidades a
mistagogia do batismo em Cristo e a nova vida.

No batistério de Dura-Europos encontrou-se ainda duas emblematicas
representagdes mistagdgicas: uma mulher no poco e trés mulheres em
procissdo com tochas na mao. Destacam-se trés elementos na cena: no
primeiro caso, uma mulher, uma corda e um pogo e, no segundo caso, o grupo
de mulheres, as tochas e os vasos para a uncdo. A intuicdo mistagdgica do
espectador consiste em envolver-se com o mistério trinitario da fé da mesma
forma que as mulheres estdo envolvidas com o mistério do Senhor das aguas.

O batistério cristdo da cidade de Dura-Europos carrega a transitoriedade
teoldgica espiritual entre diversas cenas biblicas especificas. O iniciado ¢
aquele que fora conduzido pelo Cristo Bom Pastor e mergulhado nas aguas

refrescantes do novo nascimento, assim, pois, abandona sua condi¢ao velha,

104 KRAELING, C. The Christian Building, p. 98.
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antiga, puramente condenavel, sua condi¢do decaida. As dguas verdejantes do
Bom Pastor abrem as portas ao iniciado para o paraiso para onde se caminha
com tochas elevadas nas maos até o dia do encontro com Senhor da luz.

Desde as mais antigas comunidades cristds, observamos a relevancia
litrgica e sacramental do espaco de celebracdo. A edificacdo doméstica de
Dura-Europos foi transformada em lugar de culto mais proeminente das
primeiras comunidades cristds. Esse espago dos cristdaos era um lugar
estratégico convertido para a iniciagao dos interessados. Um pequeno cdmodo
tornou-se o lugar mistagdgico inicidtico e em suas paredes apresentavam a
literatura da fé com as suas representacdes biblicas. A casa religiosa dos
cristdos em Dura-Europos ¢ um patrimonio cultural, arqueolégico e teoldgico.

De modo geral, as igrejas domésticas dos tempos apostdlicos sao
ornadas de elementos mistagdgicos. O lugar da Palavra, o lugar da Eucaristia
e a fonte batismal transbordam a realeza cristd e representam a imagem da
comunidade que comemora a historia passada, presente e futura do cristao. O
espaco liturgico, em sua magnitude, ¢ o lugar onde se realiza o sacerdocio
cristdo, porque os iniciados t€ém necessidade de igrejas onde se deve aprender
a adorar a Deus em espirito e verdade.

Além da edificacdo religiosa de Dura-Europos, descobriram-se novos
lugares que se transformaram em espagos de culto cristdo. Em Roma, por
exemplo, as reunides litargicas se realizam em casas sem modificacdo em
aparéncia externa. Uma dessas casas religiosas se encontra no Monte C¢lio,
no subterraneo da atual Basilica Sao Joao e Paulo. Dessa edificagao crista,
estdo perfeitamente conservadas as paredes e o teto. As representacdes do teto
com folhas de videira sdo relacionadas com a imagem de Cristo como a
“verdadeira videira” (Jo 15, 1-6). A videira e os ramos representam o vinculo
espiritual e a dependéncia de Cristo que se realiza entre a comunidade crista e
o Ressuscitado. Encontrou-se também a gravura, proximo a porta central, do
ser orante de bragos elevados que simbolizava a Igreja elevando suas oragdes
a Deus e a atitude acolhedora da comunidade para os seus novos membros.

Ainda em Roma, na Basilica de Sao Clemente, descendo abaixo da
igreja atual, entra-se em uma igreja do século IV que contém alguns dos mais
belos afrescos medievais do mundo, datados dos séculos VIII ao XI. A igreja

foi construida sobre uma domus ecclesia onde os cristdos se encontravam para
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as reunides de oracdo, até o ano de 313. Descendo ainda mais, chega-se a area
do século I com seu templo mitraico e, atravessando um beco estreito, a um
grande edificio publico, ao redor de cujas fundagdes correm as aguas perdidas
da Roma antiga.

Além do batistério cristdo de Dura-Europos com suas pinturas
mistagogicas, diversas sdo as tipologias que encontramos de batistérios em
todos os territorios cristianizados. Cabe destacar o caso de Mildo, onde Santo
Ambrosio criou o modelo de batistério de planta octogonal, o qual alcangou
uma notavel difusdo no norte da Itdlia e na Provenca. A forma octogonal,
promovida por Santo Ambroésio, resulta uma variante da circular. O niimero
oito ¢ sagrado, aludindo esta forma simbolicamente ao ciclo judaico dos sete
dias da criagdo que se conclui com o repouso do sabado, o cristianismo
comega a semana no domingo, oitavo dia da primeira criagdo e primeiro da
nova, comeg¢ada com a ressurrei¢ao de Cristo.

Enfim, a imersdo, costume nas comunidades primitivas, exigia uma pia
batismal com certa profundidade, ¢ o costume de realizar batismos em
ocasides solenes necessitava de um espago consideravel para a recep¢ao dos
numerosos neo6fitos. O espagco celebrativo inicialmente ndo tinha uma
atribuicao de sacralidade como nos tempos atuais. A sacralidade litirgica por
exceléncia consistia na assembleia reunida.

Assim afirmou Bento XVI em sua exortagdo apostolica Sacramentum
Caritatis, “a natureza do templo cristdo define-se precisamente pela acao
litargica, a qual implica a reunido dos fiéis (ecclesia), que sao as pedras vivas
do templo (1Pd 2,5)”.!%7 Por isso, o espago litiirgico para as comunidades
primitivas, além da sua dimensdo celebrativa, era lugar da diaconia e do

anuncio da Palavra, tarefas fundamentais na vida crista.

107 BENTO XVI, PP. Sacramentum Caritatis, 41.
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Hermenéutica patristica mistagégica das pinturas do Batistério de
Dura-Europos

3.1.
O itinerario processional das Virgens Prudentes

A parte principal do batistério do edificio cristdio em Dura-Europos era
ocupada na metade inferior por uma Unica cena pintada parcialmente preservada:
uma procissio de mulheres em dire¢do a uma grande estrutura branca.!°® Nas
pinturas encontradas na parede leste se poderia visualizar os pés de cinco
mulheres caminhando para a esquerda. A procissdo era composta por um grupo de
mulheres carregando tochas e tigelas, tanto do lado de fora quanto do lado de
dentro de uma porta,!” ou seja, a procissdo em si pode comunicar o modo de
eventos rituais e comportamentos esperados dos participantes. !

As mulheres peregrinas seguravam tochas com a mao direita e um vaso para
a uncdo com a mao esquerda, carregado na altura do ventre feminino. Elas
estavam vestidas com roupas brancas e caminhavam em dire¢do a um objeto
branco em forma de caixa. “Por que as mulheres estio carregando tochas? Por que
elas estdo vestidas de branco? Para o que elas estdo processionando? Elas
deveriam representar uma narrativa biblica ou retratando uma a¢do ritual na

Sala()” 111

Cabe entdo considerar que o itinerario das mulheres pintadas no
batistério de Dura-Europos era o indicativo do percurso que o iniciado deveria
trilhar.

A tradi¢do arqueoldgica teoldgica quis interpretar a cena pintada das
mulheres processionais na parede do batistério relacionando-a com o episddio
biblico das mulheres virgens que sairam ao encontro do noivo. Assim, nota-se, em
destaque, o cardter comunitario da pintura na parede, ou seja, a vida comunitaria
era essencialmente o lugar da iniciacdo cristd e o elemento sacramental para as
primeiras comunidades cristds siriacas. O evangelista Mateus narra o episddio

dizendo que cinco eram insensatas e cinco prudentes. As insensatas, a0 pegarem

as lampadas, nao levaram azeite consigo, enquanto as prudentes levaram vasos de

108 PEPPARD, M. The World’s Oldest Church, p. 111.
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azeite com suas lampadas (Mt 25,1-2). As virgens deveriam estar prontas para
participar do cortejo nupcial. O relato ndo se detém na descri¢do do cerimonial
das napcias. Tampouco menciona as caracteristicas da noiva.

Hilario de Poitiers, em seu comentario sobre evangelho de Mateus, afirma
que os candidatos da iniciagdo sdo comparados aqueles que se preparam para ir ao
encontro da vinda do Senhor e das promessas de Deus. Segundo Hilario, as
virgens prudentes sdo as almas que, aproveitando o momento favoravel, durante o
qual estdo em seus corpos para praticar boas obras, se preparam para ir primeiro
ao encontro da vinda do Senhor.!'? Em termos mistagdgicos, o rito batismal é o
primeiro encontro pessoal com o Senhor Jesus realizado em comunidade de fé.

Segundo o tedlogo biblista Fabris, “na tradicdo da Igreja primitiva, a
pardbola deve ter sido aplicada a expectativa cristd da vinda do Senhor. Alguns
elementos alegoéricos, como a identificagdo do noivo com o Cristo e da sala
nupcial com o Reino”.!'3 Dessa maneira, os iniciados na comunidade crista siriaca
tornavam-se aqueles que esperavam a vinda do Senhor, ou seja, eram comparados,
segundo Fabris, com os contemporaneos de No¢ e da parabola do senhor da casa
(Mt 24,36-44) no qual ressoa o mesmo apelo: vigiai, portanto, porque nao sabeis
nem o dia nem a hora.!!* Portanto, a centralidade da iniciacdo a vida crista siriaca
consistia na expectativa comunional e conjugal com Cristo.

Em seguida, Hilario afirma, que ‘““as néscias, por outro lado, sdo as almas
que, relaxadas e negligentes, se preocuparam apenas com as coisas presentes, €
esquecidas das promessas de Deus, ndo se estenderam a esperanca da
ressurrei¢do”.'’> E provavel que nas comunidades primitivas cristis orientais
tinha-se a ideia de que o percurso de purificacdo e da pratica de boas obras era
uma condi¢do mistagdgica para se identificar como membro da comunidade.

Assim sendo, a comunidade crista primitiva siriaca idealiza em suas pinturas
uma comunidade com carater processional, liturgica e mistagodgica, ou seja,
configurava-se como uma comunidade que caminhava com suas tochas
iluminadas pela fé em direcdo ao encontro nupcial com o Senhor. Ora, cada
batizado simbolicamente carregava a sua tocha da fé ao encontro da vinda do

Senhor.

112 HILARIO DE POITIERS. Commentario a Matteo, 27.5.
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114 FABRIS, R. Os Evangelhos I, p. 365.
115 HILARIO DE POITIERS. Commentario a Matteo, 27,5.
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Para tanto, Jerdnimo apresenta uma interessante hermenéutica mistagdgica

da parabola das virgens. Em seu comentario ao texto da parabola, afirma que

A parédbola das dez virgens loucas e prudentes ¢ interpretada por alguns
simplesmente em relacdo as virgens, das quais umas, segundo o Apostolo,
sao virgens de corpo e de espirito; e outras guardam a virgindade somente
de corpo, mas nao possuem nada mais; ou, guardadas sob a custodia de seus
pais, casaram-se, ndo obstante, em seu espirito. Mas parece-me, pelo que foi
dito acima, que ¢ outro o sentido, € que ndo pertence esta comparacao a
virgindade corporal, mas a todo o género humano.'!®

Para Jeronimo, as mulheres virgens loucas e prudentes representam a
criacdo, a histéria humana, o género humano e a Igreja em sua inteireza e
largueza. Nao se trata de uma no¢do puramente materialista da vida, mas da
consciéncia de fé daquilo que € necessario ou da caréncia da realidade humana.

Nessa mesma vertente, Gregorio Magno descrevia que a Igreja participa de
uma realidade humana incompleta. Ele interpretou a parabola das mulheres
virgens com uma perspectiva eclesiologica que esta a se cumprir. Gregério afirma
que a Santa Igreja é declarada semelhante as dez virgens, pois nela ainda estdo
misturados 0os maus com os bons, os réprobos com os eleitos, de modo que
apropriadamente ¢ designada semelhante as virgens prudentes e loucas.!'” A
representacdo das dez virgens na parede do batistério em Dura-Europos
apresentava aos iniciados a universalidade e a organicidade da Igreja.

O relato mateano afirma que as mulheres virgens que estavam prontas,
quando o noivo chegou, entraram para o banquete de nupcias. E, fechou-se a
porta. Mais tarde, chegaram as outras mulheres virgens, dizendo: Senhor, Senhor,
abre-nos a porta. Ele entdo respondeu: “Em verdade vos digo: ndo vos conheco.
Vigiai, portanto, porque ndo sabeis nem o dia nem a hora” (Mt 25,5-13). Ora, as
dez virgens sinalizam para a completude espiritual que se realizara na vida do
iniciado. O iniciado ao ser mergulhado nas aguas batismais ¢ configurado para
uma virgindade integral, ou seja, para uma nova identidade generativa em Cristo.

Segundo a compreensdao mistagogica de Agostinho, as virgens sdao aquelas
pessoas que tém fé universal e, vigilantes, buscam praticar boas obras. A

economia salvifica de Deus ¢ simbolizada pelas cinco virgens que eram insensatas

116 JERONIMO, Comentario Biblico, p. 757.
17 GREGORIO MAGNO. Commentario a Matteo, 12, 1.
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e cinco prudentes. Devemos entender que esta parabola se refere a todos nos, isto
¢, absolutamente a todos quanto a Igreja, ndo apenas aos superiores, de quem
falamos ontem, nem apenas aos fiéis leigos, mas a absolutamente todos.''®

Ainda, diz Agostinho, que as virgens, cinco prudentes e cinco tolas, sdo
absolutamente todas as almas dos cristdos.!'” Além disso, Agostinho agarra-se a
uma ideia moral da narrativa biblica, ou seja, as virgens sdo a representacdo do
itinerario espiritual e moral do cristdo. “Elas ndo sdo almas de espécie alguma,
mas as almas que banem a fé catdlica e sdo vistas praticando boas obras na Igreja
de Deus, e ainda assim cinco delas s3o prudentes e cinco tolas”.'?

Segundo Hilario de Poitiers, “ou o esposo ¢ a esposa sdo nosso Senhor,
Deus encarnado: pois, para o espirito, a esposa ¢ a carne. As lampadas que
tomaram sdo a luz das almas que resplandecem pelo sacramento do batismo”.!?! O
batismo ¢ a iluminagdo realizada pelo mistério de Deus na vida do cristdo. Dez
virgens que, tomando suas lampadas, sairam ao encontro do noivo. “Cinco eram
insensatas e cinco, prudentes” (Mt 25,1). Para Hilario, a iniciacdo batismal
configurava a unido esponsal com a pessoa de Jesus, ou seja, cada batizado torna-
se membro ativo no corpo esponsal de Cristo. Certamente, a comunidade crista
primitiva em Dura-Europos pretendia comunicar essa compreensdo teologica na
pintura das mulheres processionais no batistério.

Hilario afirma que o azeite ¢ o fruto das boas obras; os vasos sdo 0s corpos
humanos, em cujas entranhas devem esconder-se o tesouro da boa consciéncia.'??
Os corpos que portam o 6leo sdo considerados consagrados em acolher a missao
do Ressuscitado. Gregorio Magno tem uma compreensao semelhante a de Hilario,
ao afirmar que as mulheres virgens tém lampadas, mas nem todas tém azeite, e
assim segue: as cinco loucas, tomando as lampadas, ndo levaram azeite consigo;
as prudentes, porém, levaram azeite nos seus vasos juntamente com as
lampadas.'”* Gregorio ao afirmar que as mulheres carregam lampadas significa
compreender que o mistério da salvagdo ¢ universal, ora dado para todo iniciado.

Dessa forma, representar o corpo feminino com vasos nas maos nas paredes

de um batistério simbolizava a admissao espiritual da remissao divina por meio do

118 AGOSTINHO. Discorsi, 93, 2.
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mistério da Ressurrei¢do. Ser ungido ¢ tornar-se imerso no mistério do
Ressuscitado. Por sinal, as mulheres segundo os evangelhos sindticas foram as
primeiras visitadoras do sepulcro vazio e primeiras receptoras do mistério do
Ressuscitado. O didcono Efrém, ao descrever em seu hino o sentido espiritual do

6leo batismal, afirma que

Quando se ¢ ungido e assinalado no batismo, os corpos sao ungidos com
6leo santo para serem purificados. O 6leo, fonte de cura, une-se ao corpo,
fonte de doencas, porque o o6leo destroi as faltas, como o dilavio. O oleo
acompanha com o seu amor aquele que mergulha. O 6leo, que por sua
natureza nao pode ir ao fundo, une-se ao corpo que ¢ mergulhado, e, ao
emergir, traz do fundo um tesouro de riqueza. O 6leo d4 a ungao aos altares,
para que estes sustentem o sacrificio de reconciliagdo.'**

Assim dizendo, o ungido, o Cristo Jesus, vem untar a nossa humanidade
com o Oleo da revelacdo e da divinizagdo. O iniciado ¢ esfregado com oleo da
iluminacdo. Origenes afirma que as prudentes, pois, tomaram este azeite, que lhes
foi suficiente, mesmo que tenham atrasado a saida e que o Verbo tenha demorado
em realizar a consumacdo de suas vidas.'?

Em seguida, Origenes, em seu comentédrio sobre a pardbola de Mateus,
considera que o azeite ¢ a palavra da doutrina que enche os vasos das almas; pois
nada conforta tanto como o discurso moral, que se denomina azeite da luz.'?¢
Entende-se que portar processionalmente o vaso de dleo significa pretender ser
ungido com o ensino da Igreja, ou seja, com a palavra de Deus e a palavra da
doutrina. “Os ungirei com o unguento da fé, pelo qual se libertardo da corrupgao,

127 afirma

e lhes revelarei a figura da justica, pela qual poderdo subir até Deus”,
categoricamente Clemente de Alexandria.

Contudo, continua Origenes, ao dizer que as loucas tomaram as lampadas,
inicialmente acesas; mas ndo tomaram azeite suficiente para durar até o fim;
foram negligentes em receber a doutrina que conforta a fé e ilumina a luz das boas
agdes.'?® Origenes compreende que o carisma dado ao iniciado ¢ a auséncia de

negligéncia da fé. O 6leo da fé torna-se o combate espiritual, o ordenamento da

condicdo de vida, a purificagdo de sua natureza decaida e a litania de boas a¢des.
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Agostinho comenta, acerca das lamparinas das virgens com 6leo ou vazias,
que “por azeite, penso, pode-se significar a propria alegria, segundo se diz no
Salmo: ungiu-te Deus com 6leo de alegria (SI 44, 8)”.1?° Por conseguinte, os que
nao se alegram porque interiormente agradam a Deus ndo tem azeite consigo: nao
tem, pois, alegria enquanto vivem sobriamente, sendo com os louvores dos
homens.!*® As prudentes tomaram azeite com as lampadas, isto ¢, puseram a
alegria das boas obras em seus vasos, isto ¢, puseram-se no coragdo € na
consciéncia.’*! A condic¢do espiritual do cristdo consiste, segundo a afirmacio de
Agostinho, no agradar, louvar e reverenciar a Deus.

O ser humano ¢ o vaso, o recipiente, no qual se carrega o azeite da luz, da
fé, da alegria, ou seja, o 0leo das boas obras. Este ¢ o caminho mais sublime, a
caridade, que ¢ corretamente simbolizada pelo o6leo. Agostinho descreveu
alegoricamente que o 6leo permanece acima de todos os liquidos. Se vocé colocar
0 60leo em um jarro e derramar agua sobre ele, o 6leo flutuara. Se vocé o deixar em
seu lugar natural, 6leo sempre estard por cima. A caridade nunca falhard.!*? A
operacdo da graca do batismo consiste entdo na proficua assisténcia aos mais
necessitados, o perddo aos inimigos, o servico ao proximo € o combate as
injusticas. O cristdo ¢ aquele capaz de ungir o proximo, o angustiado, o desolado,
o enfermo com o 6leo da caridade ¢ da salvagao.

Além disso, conforme a inspiragdo agostiniana, carregar o 6leo da alegria ¢
colocar no coragao o sentido do seguimento do Verbo encarnado e a consciéncia
mistica do exercicio da caridade e, ainda, a partir das ideias de Origenes, o cristao
¢ aquele que deleitard em sua vida do 6leo da Palavra de Deus: abrir-se-4 para
receber a doutrina que confirma a sua fé e ilumina sua vida para boas ac¢des. O
cristdo ¢ ungido pelo oleo da Palavra de Deus e, por consequéncia, transmitird
com seu ministério a un¢ado recebida pela revelagdao de Deus.

Na representacao do batistério de Dura-Europos notava-se que as mulheres
processionais trazem em suas maos tochas acessas. Nesse quesito, Hilario de
Poitiers relaciona a luz das lampadas das mulheres virgens com as promessas
batismais as quais o iniciado as conjugarad em sua vida comum tornando-as obras

de fé, ou seja, um tesouro para sua reta consciéncia. A comunidade primitiva crista

129 AGOSTINHO. De diversis quaestionibus octoginta tribus liber, 59.
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sirfaca da cidade de Dura-Europos compreende que a iniciagdo batismal se
assemelha a uma lampada que precisa do abastecimento permanente com o 6leo
da fé. Preparem-se as lampadas dos sentidos com as belas praticas do Evangelho,
propunha Origenes. Na visdao de Origenes, os exercicios de caridade sao
semelhantes as tochas que iluminam o caminho do cristao.

Em uma visualiza¢do detalhada nas pinturas da parede do batistério poderia
se observar os pés de cinco mulheres caminhando para a esquerda. A tradi¢ao
patristica quis interpretar essa imagem fazendo alusdo aos cinco sentidos que se
apressam em diregdo as coisas celestiais e as desejam.!** Sobre o ver, o ouvir e o
tatear, “foi dito, de modo particular: o que ouvimos, o que vimos com 0S Nossos
olhos, o que contemplamos, o que apalparam as nossas maos (1Jo 1,1)”.!** Sobre
o paladar, “foi dito: gostai e vede como o Senhor ¢ bom (S1 33,9)”.!*3 E, “sobre o
olfato: corremos ao odor dos teus perfumes (Ct 1,3)”, 3¢ disse Jerdnimo. Os
sentidos humanos sdo propriamente um lugar teoloégico onde se manifesta os
gestos sacramentais de Deus.

Em suas catequeses batismais, Cirilo de Jerusalém implora aos candidatos
que preparem suas almas para o casamento espiritual. O noivo ¢ rapidamente
influenciado onde quer que haja riqueza ou beleza. Nao se tratava de uma beleza
do corpo, mas da consciéncia irrepreensivel da alma. Em sua catequese dirigida
aos candidatos a iluminagdo, Cirilo escreve que elas carregaram as tochas de uma
procissdao nupcial e a porta foi deixada aberta para que elas entrassem no
casamento. Jodo Criséstomo interpreta a pardbola das virgens também como os
dias de um casamento mistagogico. Escreve assim: “venha, deixe-me falar com
vocé como eu falaria com uma noiva prestes a ser conduzida para a sagrada
cAmara nupcial”. '3’

Sendo assim, ambos os autores cristaos, Cirilo e Crisdstomo, tecem uma
compreensdo mistagdgica acerca da procissdo nupcial a meia noite. Portanto, o
acontecimento do rito batismal, por exemplo, no cristianismo oriental primitivo
significava conversdo, ung¢do, iluminacdo, purifica¢do, regeneracao, identificacao

com o noivo e casamento espiritual de noivas virgens. A leitura da pardbola de
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Mateus com a pintura da cena no batistério sugeriria ao iniciado que, na escuridao
da meia noite, o 6leo da ung¢ao leva a iluminagdo do casamento batismal.

O sacramento do Batismo na tradi¢ao patristicas, sobretudo com Melitao de
Sardes, foi entendido como imagem da realizagdo do fogo do Espirito Santo!*. O
batizado pelo ato sacramental tornava uma coluna resplendente de fogo que
aquecia a unidade da comunidade por meio de sua nova participagdo filial,
iluminava as trilhas pelas quais a comunidade de batizados deveria peregrinar e
derretia as forcas e as atrocidades dos espiritos demoniacos que poderiam dividir a
comunidade de fé.

O rito do batismo era semelhante ao entregar as noivas aos seus noivos na
profundidade do anoitecer, ou melhor, refere-se ao entregar o candidato de
iniciacdo as interioridades do mistério de Cristo, o Senhor das 4dguas, o Ungido, o
Noivo sacramental. A comunidade primitiva siriaca crista inspirava-se no episddio
biblico das mulheres virgens em procissdo para representar O pProcesso
mistagogico da fé aos neofitos. A comunidade crista primitiva siriaca se entendia

peregrina iluminada pelas 1ampadas da fé e ungida pelo 6leo da salvagao.

3.2
Pedro caminhando sobre as aguas versus o Paralitico de Betesda

No batistério da igreja doméstica em Dura-Europos foram encontradas
pinturas de duas passagens neotestamentarias: a representagdo de Cristo e Pedro
caminhando sobre as dguas e a cura de um paralitico de Betesda. Segundo o
arquedlogo M. Rostovtzeff, as duas imagens co-existem como sinalizacao da
dualidade entre antigo e novo, treva e luz, velha condi¢ao e vida nova, pecado
e perdao. Devido a proeminéncia de detalhes, acerca do episdédio da cura do
paralitico de Betesda, utilizaremos a narrativa escrita pelo evangelho de Jodo.

Segundo o relato mateano (Mt 14, 25-32), Jesus dirigiu-se aos discipulos
caminhando sobre o mar. Eles ficaram atemorizados e diziam: ¢ um fantasma. E
gritaram de medo. Mas Jesus lhes disse: tenham confiang¢a, sou eu, ndo tenham
medo. Em seguida, Pedro caminha sobre as dguas ao encontro de Jesus. Mas,
sentindo o vento, ficou com medo ¢ comega a afundar. De fato, Pedro faz a real

experiéncia do senhorio de Jesus sobre os espiritos demoniacos que se acreditava

133 MELITO OF SARDEIS. On Pascha, 65-66.
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habitar nos mares. Jesus estendeu a mao e o segurou, repreendendo-o: homem
fraco na fé, por que duvidaste? Ao subirem ao barco, o vento se acalmou.

O relato joanino afirma que havia uma piscina que, em hebraico, se chama
Bethzata, com cinco porticos. Abaixo desses poérticos deitados no chao havia
numerosos doentes, cegos, coxos e paraliticos que ficavam esperando o borbulhar
da dgua, para entrar na piscina e serem curados. Jesus viu um homem que estava
doente havia trinta e oito anos. Jesus perguntou-lhe: queres ficar curado? O
enfermo respondeu: Senhor, ndo tenho quem me jogue na piscina quando a agua ¢
agitada; ao chegar, outro ja desceu antes de mim. Disse-lhe Jesus: levanta-te, toma
teu leito e anda. O texto afirma que imediatamente “o homem ficou curado, tomou
o leito e se pds a andar” (Jo 5,2-9).1%°

As duas cenas representadas nas paredes do batistério inspiradas nos
episodios biblicos parecem propor uma continuidade mistagogica pelo fluxo das
aguas ou, talvez, parece indicar-nos a unidade do plano didatico mistagégico no
conjunto das representacdes artisticas. Desse modo, a unidade das dguas simboliza
continuidade mistagdgica memorativa entre as duas pinturas. Jesus ¢ o elo que
une a figura de Pedro com a figura do Paralitico. Ambos sdo banhados no mistério
de Cristo.

Segundo Peppard, o rio que flui da rocha sustenta a visdo do paraiso assim
como a memoria da dgua da rocha apoiava as ideias batismais dos primeiros
autores cristdos.'*’ Portanto, o episddio de Pedro sobre as dguas e do paralitico de
Betesda ajudavam e inspiravam a compreensdao mistagogica do rito batismal pela
comunidade crista siriaca. A Igreja ¢ a fonte nascente de onde flui as dguas para se
mergulhar os novos iniciados.

Assim sendo, considera-se entdo que provavelmente o batistério de Dura-
Europos estava povoado pelas imagens de 4gua. A dgua evocava os quatro bragos
do rio Eden. Assim como o rio da 4gua viva na visio da Nova Jerusalém.'*!
Supostamente, quase ausente, a parede sul do batistério apresentava parte do que
parecia ser uma cena de jardim, e as pilastras que sustentam a parte traseira do

dossel tétm um desenho geral de uvas e folhas, como se sustentassem videiras
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crescendo da pia batismal.'*? Ambas as pinturas, e seus respectivos textos
biblicos, indicam-nos a compreensao teologica e liturgica da iniciacdo batismal
pelas primeiras comunidades cristas siriacas.

Tertuliano afirma que os proprios pagdos eram iniciados a certos mistérios
por um banho e, inclusive, levavam os seus deuses ao banho. Sendo assim,
Tertuliano afirmava que a piscina de Betesda foi mistericamente movimentada por
um anjo do Senhor. Este remédio corporal anunciava em figura o remédio
espiritual seguindo a lei de que as realidades carnais precedem sempre as
realidades espirituais.'** Segundo a visdo de Tertuliano, o anjo do Senhor, sinal da
forca poderosa de Deus, curava o espirito, restaurava a vida eterna e destruia a
morte pela remissao dos pecados.

Hildrio de Poitiers, em seu comentario sobre evangelho de Mateus, ao
descrever o episddio de Pedro caminhando sobre as aguas, aborda-o em seu
sentido mistagdgico afirmando que o fato de ordenar a seus discipulos que entrem
no barco e atravessem para a outra margem, enquanto ele, despede a multidao e,
tendo-a despedido, sobe a montanha, significa que os ordena a permanecer na
Igreja e a atravessar o mar, isto ¢, 0 mundo, até o momento em que, retornando em
seu glorioso advento, ele mesmo dara a salvagdo a todo o povo, que constituird o
reino de Israel. Ele os libertard de seus pecados e, uma vez liberto, ou melhor,
admitido no reino dos céus, dard gracas a Deus, seu Pai, e se assentard em sua
gloria e em sua majestade.'*

Conforme a compreensdo de Hilario, os primeiros cristdos sirios quiseram
expressar a unidade da Igreja primitiva nas paredes do batistério em Dura-
Europos. Ora, a unidade da Igreja fora estabelecida por meio dos ritos de
transitoriedade, ou seja, a pintura de Pedro caminhando sobre as dguas representa
esse atravessamento para as outras margens: do pecado a graca, das trevas a luz,
do velho ao novo homem. Atravessar para uma nova realidade libertara a pessoa
humana de seus pecados e, uma vez liberto, se constituira pertencente ao Reino de
Deus. Os primeiros autores cristdos consideravam que o batizado ¢ aquele

definitivamente admitido no Reino dos céus.
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E, assim, porque Jesus, ao despedir as multiddes, subiu a s6s a0 monte para
orar? Para nos ensinar que a soliddo e o deserto sao bons quando precisamos orar
a Deus. Por isso, ele frequentemente vai a lugares solitarios e, muitas vezes, passa
a noite em oracdo.'* Ademais, Crisdstomo reitera que a soliddo ¢ a mie da paz e
um refigio tranquilo, que nos liberta de toda a turbuléncia.'*® A oragio em
siléncio era uma pratica comum entre os primeiros cristdos batizados da siria. Os
exercicios de oragdo, de peniténcia, de purificagdo, de solidao, de distanciamento
da vanidade eram componentes integrais na formagdo da vida cristd na
comunidade siriaca.

A vulnerabilidade de Pedro ao caminhar sobre as aguas, com o vento
dispersador, estar no medo e comecar a afundar nas relagdes vitais, exprime o
vazio de experiéncias solidas de fé. Pedro, depois de ter superado a maior
dificuldade, isto ¢, andar sobre as aguas, assusta-se com o que era menos dificil,
isto ¢, o sopro do vento. Por isso, continua: mas, vendo o vento, teve medo,'*’
porque assim ¢ a natureza humana. Crisdstomo, ao escrever sobre o desespero de
Pedro, afirma que o medo de Pedro ¢ a marca de uma grande diferenca entre o
Mestre e o discipulo, mas, a0 mesmo tempo, essa relagao de liberdade e confianca
acalmava seus companheiros.'*®

Ambrosio, ao comentar sobre o significado mistagogico do mar, afirma que
teria admiravelmente aplicado de modo simbolico o evangelho ao mar. E o
evangelho em que Cristo andou. E o evangelho em que Pedro, embora tivesse
vacilado ao negar, encontrou na mao direita de Cristo o sustento da f¢ e a graca de
ficar de pé. E o evangelho do qual ele subiu como testemunha. E um evangelho o
mar, no qual os apostolos pescam, ao qual ¢ lancada a rede, que ¢ semelhante ao
reino dos céus; ¢ um evangelho o mar, no qual estdo figurados os mistérios de
Cristo.'* Jesus ¢ o unico capaz de conceder seguranca a Pedro e dar-lhe a obra da
salvacdo. Somente Ele ¢ capaz de levantar o paralitico para seguir com a obra da
salvacdo.

Hilario de Poitiers, seguindo a mesma linha de pensamento de Ambrosio,

afirma a razdo pela qual o Senhor ndo concedeu a Pedro, que tremia de medo, a
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forca para alcanga-Lo, mas, em vez disso, tomou-o pela mdo e o segurou.'>® A
razdo ¢ a obra da salvagdo. A razdo ¢ o consentimento espiritual do escolhido e
iniciado. Ora, o rito batismal ¢ o consentimento de um enlace mistagdgico entre o
Mestre e o seu iniciado. Segundo o proprio Hilario, somente Aquele que deveria
sofrer por todos os homens perdoa pecados, e aquele que se entrega somente pela
universalidade dos homens nio aceita nenhum parceiro na obra da salvagio.!>!

Por conseguinte, associado a pintura de Pedro caminhando sobre as aguas,
aparentemente na mesma linha artistica mistagdgica no batistério cristao,
visualizava-se os seguintes movimentos: Jesus em pé apontando para o homem
deitado no leito e, em seguida, o homem em pé carregando sobre seus ombros o
leito. O imperativo levanta-te, ou seja, queira, pois, estar em pé, ndo se trata de
apenas de uma postura fisica; ¢ o mesmo verbo grego usado para falar de
ressurrei¢do. Os primeiros cristdos sirios, com clarividéncia, pintaram nas paredes
sua fé batismal no mistério da Ressurreicdo de Jesus. Por meio do rito do batismo
iniciava-se na participacao ativa no mistério de Cristo Ressuscitado.

Jodo Criséstomo afirma que, primeiro, o Senhor deu a 4gua que purifica da
sujeira corporal e de males que, embora ndo existam de fato, acreditava-se que
existam, como os que vém de cadaveres corrompidos e da lepra, que sdo
considerados contagiosos.!>? Significa que Ele ndo curou simplesmente pelo toque
das aguas, embora isso sempre acontecesse, mas pela descida de um anjo,'> ou
seja, desejando trazer consigo a graca do batismo, Ele ndo apenas cura pecados,
mas também doencas.'** Jodo Crisdstomo diz ainda que o sentido mistagdgico das
aguas agitadas no derramamento batismal, que era semelhante ao Senhor dos
anjos, pode curar todas as doencgas dos batizados, salienta que assim acontece com
os batizados, pois ndo ¢ somente a d4gua que opera, mas quando recebe a graga do
Espirito Santo, ¢ entdo que purifica todos os pecados. Quando o anjo desceu,
agitou a agua e lhe conferiu o poder de curar, para que os judeus soubessem que,
com muito mais razio, o Senhor dos anjos podia curar as doengas da alma.!>

Jodo Crisostomo, ao se prender a cena do Paralitico, continua dizendo que a

superabundancia da sabedoria divina, que ndo apenas cura, mas ordena que ele
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carregue a cama, serve para que se veja que o milagre era verdadeiro e para que
ninguém acredite que o que havia acontecido era falso.'*® Ora, carregar a cama
indicava a cura fisica e o reinicio da socializagcdo. Apenas uma pessoa foi curada
apoés a agitagdao das aguas de modo que aprenderam que doengas corporais eram
curadas pela agua. Para os primeiros cristdos siriacos, as doencgas eram curadas
pelo poder dos ritos batismais

Dessa forma, também se acreditava que as doengas espirituais poderiam ser
curadas por meio da agua. Inclusive o bispo Gregoério de Nazianzo afirma que
Jesus sai das aguas, elevando consigo o mundo que estava submerso, e vé que
abrirem-se os céus de par em par, que Adao tinha fechado para si e sua
posteridade.'>” Referindo-se ao emergir de Jesus das dguas do Jorddo, Gregorio
sinaliza que se emerge e se levantam os sinais redentores nos batizados.

Segundo Jodo Criséstomo, se os membros ndo fossem fortes ndo teriam
conseguido carregar a cama.!*® Todos podem se aproximar do batismo, porque
ndo € um anjo que agita a agua, mas o Senhor dos anjos, que faz todas as coisas. E
mesmo quando os homens vém de todo o mundo, a graga ndo se esgota, mas
permanece a mesma.'>® Na mesma linha teoldgica, de acordo com Agostinho, tudo
0 que era curado nos membros do corpo eventualmente desaparecia, mas a alma
que confessou a fé batismal passava para a vida eterna. Aquele tanque e aquela
dgua parecem-me indicar o povo eleito, porque o nome 4guas significa povos.'®

Por conseguinte, Agostinho, em seu comentario sobre o episddio da cura do
paralitico, salienta que a unidade da Igreja ¢ instituida pelo mergulho espiritual
nas aguas do Batismo. Fora dessa unidade, se escolhe afundar-se, dividir-se,
separar-se. Pedro quando saiu da barca, deixou a comunidade, isolou-se, se viu

sem o apoio de Jesus, sentiu-se amedrontado e afundou-se.

Mas de repente as dguas se agitaram, € nao se viu quem as agitou. Descer a
dgua uma vez agitada equivale a crer humildemente na paixdo do Senhor.
No entanto, ali apenas um foi salvo, por tornar conhecida a unidade da
Igreja. Depois disso, nenhum dos que vieram foi curado, porque quem
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estava fora da unidade ndo podia ser curado. Ai daqueles que odeiam a
unidade e dividem os homens em partes.'®!

As comunidades primitivas siriacas expressaram nas paredes do batistério a
unidade ontoldgica e sacramental da Igreja. Ora, para os ritos de iniciagdo da
Igreja primitiva descer a agua significava mergulhar profundamente na paixao do
Senhor. A unidade da comunidade de batizados ¢ a realizacdo salvifica da paixao
do Senhor: “quem crer e for batizado sera salvo” (Mt 16,16).

As representagdes de Pedro caminhando sobre as dguas e do Paralitico de
Betesda nas paredes do batistério cristdo de Dura-Europos indicavam a
compreensdo dos primeiros cristdos sobre a educagdo mistagogica da fé. Ora, o
que se contemplava pelo olhar mistico, se penetrava por meio da celebracdao do

rito batismal.

3.3.
As aguas refrescantes do Cristo Bom Pastor

Na parede no fundo do arco sobre a bacia batismal no batistério cristdo de
Dura-Europos encontrou-se a imagem representada do Bom Pastor com uma
ovelha sendo carregada nas costas e, ao lado direito, um pequeno grupo ou
rebanho de ovelhas. As ovelhas que lideram o rebanho abaixam suas cabecas para
pastar, beber 4gua ou ambos.'®? No mais, as aguas refrescantes do Bom Pastor ou
a restauragdo da alma que o Salmo 22 retrata como o resultado do cuidado do
pastor, ofereceu um pano de fundo biblico para o encontro ritualizado com a
arte.!®® No mesmo campo visual, na parte inferior, mais propriamente no canto
esquerdo da parede, encontrou-se a representacao de Adao e Eva.

Desde as mais antigas tradicOes das comunidades cristds primitivas era
possivel constatar o confrontamento simbolico entre o velho homem e o novo
homem. A pessoa humana iniciada na fé se torna uma nova criacdo em Cristo,
onde as coisas velhas passam e tudo se faz novo, o que, portanto, pelo batismo nds
fomos sepultados com ele na morte para que como “Cristo que foi ressuscitado

dentre os mortos pela gléria do Pai, também nds vivamos vida nova” (Rm 6,4).
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O primeiro catecismo do catecumenato cristdo conhecido como Didaqué ou
doutrina dos doze apostolos ao elencar as nuances liturgicas acerca do rito do
batismo nas primeiras comunidades cristas afirma “batizai em nome do Pai e do
Filho e do Espirito Santo, em 4gua corrente. Porém se ndo tiveres agua corrente,
batiza noutra 4gua e, se ndo tiveres dgua fria, em dgua quente”.!64

O texto da Didaqué cita trés possibilidades para se utilizar a dgua no
batismo dos primeiros cristdos: a agua corrente fria em rios, lagos, piscinas ou
dentro de casa; agua corrente aquecida, naturalmente dentro de casa ou batistérios;
a aspersao com agua. Na falta de quantidade suficiente de uma e de outra, derrama
4gua trés vezes sobre a cabeca, em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo.'®
Ademais, o batismo cristdo com 4gua se torna, pela virtude da invocagdo
trinitaria, principio e fonte dos dons divinos e da graca para aqueles que se
oferecem a salvagdo da Trindade invocada sobre eles,'® escreve Origenes, em seu
comentario teoldgico sobre o Evangelho de Sao Jodo.

Sendo assim, as dguas refrescantes do Bom Pastor sdo dguas de inauguragao
do mistério da paixdo e de regeneragdo. S3o aguas sacramentais que indicam a
eternidade, o mistério, a caridade e a santidade. As aguas se transformam em
aguas refrescantes do Bom Pastor justamente pelo fato das 4guas primordiais
gerarem vida da mesma forma que no batismo as dguas podem produzir vida.'®’
Nesse sentido, segundo Origenes, as dguas refrescantes do Bom Pastor concede o
novo nascimento, a renovacao, a imortalidade, a incorruptibilidade, a filiagdo
adotiva, a impassibilidade, a libertacdo da morte, da escravidao e de todos os
males e a experiéncia da liberdade e a participagdo nos bens futuros e sublimes. '3

O tedlogo africano Tertuliano, esclarecendo o sentido mistagdgico das aguas
refrescantes do Bom Pastor, ao categorizar que Cristo nunca aparece sem a agua.
Ele mesmo ¢ batizado na agua, convidado para as nupcias, € pela agua que
inaugura o comeco do seu poder; quando prega, convida os sedentos a beber a sua
agua eterna, quando fala da caridade, reconhece como obra de amor o copo de
dgua dado ao proximo.'® Menciona que o Bom Pastor descansa junto de um

poco; caminha sobre as aguas; gosta de navegar sobre a dgua; lava os pés dos seus
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discipulos com 4gua.!” E, de que, os testemunhos em favor do batismo
encontram-se até¢ na paixdo: quando ¢ condenado a cruz, a 4gua intervém ainda
pelas maos de Pilatos, e, quando ¢ trespassado pela lanca do soldado, irrompe
4gua do seu lado.!”!

As aguas refrescantes do Bom Pastor consistem na purificagdo de todo
pecado corporal e no sepultamento da condi¢do mortal humana. S3o &aguas
mistagdgicas, ou seja, refrescantes, misericordiosas, regenerativas, epifanicas,
redentoras e salvificas. Ambrosio, em seu tratado sobre os mistérios, afirma que
“a agua ali estd para banhar o corpo, lavando-o de todo pecado corporal, e nela
fica sepultada toda torpeza”.!”? Entdo, quando “no lenho esteve pregado o Senhor
Jesus quando padecia por nds. Como aprendeste no Novo Testamento na
aparéncia da pomba desceu o Espirito Santo, o qual te inspira paz a alma e
tranquilidade ao espirito”.!”?

Pelo batismo o género humano ¢ introduzido nos mistérios de Cristo, que
padeceu por nds, € com o seu esvaziamento integral, resgatou-nos, libertou-nos da
escraviddo, dando-nos um novo nascimento. Pois todos tém o mesmo sinal: o
batismo; ha um s6 pastor, a Palavra de Deus. “Que os maniqueus saibam: o Novo

174 afirmava Teofilato.

e 0 Antigo Testamento tém um sé pastor e um so6 redil”,
Para as primeiras comunidades cristds siriacas aqueles que haviam recebido a
graca do batismo jamais terdo fome, nunca mais terdo sede, ndo caira sobre eles o
sol, nem ardor algum, pois o “Cordeiro que se encontra no meio do trono os
apascentara e os guiard para as fontes das adguas da vida; e Deus limpara de seus
olhos toda lagrima” (Ap 7,16.17).

Além disso, o magistral patrologo Johannes Quasten ofereceu argumentos
persuasivos de que o Salmo 22 tinha um lugar de destaque na tradigdo e liturgia
crista primitiva, tanto no Oriente quanto no Ocidente, pelo menos nos séculos III e

IV. O Salmo 22 devia ser solenemente cantado no curso da procissdo da noite

pascal que conduzia o novo batizado para a igreja onde ele iria fazer sua primeira
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comunhio.!” A meditacio repetida deste salmo ressoava como a atividade ritual e
simbdlica da iniciacdo cristd das comunidades primitivas.

Basicamente, todas as linhas da redacdo do Salmo 22 podem ser
relacionadas com a iniciagcdo. Desde longa tradicao, ele era aplicado a vida
catequética e sacramental comunitéria. Gregorio de Nissa considera que por meio
do Salmo 22 o Cristo ensina a Igreja que € preciso, antes de tudo, que tu te tornes
uma ovelha do Bom Pastor; ¢ a catequese que te guia para as pastagens e as fontes
da doutrina.!’¢

A metafora das aguas repousantes ¢ literalmente 4guas de refresco ou
descanso, e 0 mesmo termo para refresco ou descanso era comum para a salvagao
cristd. Semelhantemente, a restauracdo da alma era interpretada como conversao
ou mudanga da alma, com o verbo sendo frequentemente usado no Novo
Testamento e na literatura cristd primitiva para a conversdo espiritual. Ser
conduzido por um caminho (“ele me guia por caminhos justos”) era como as
narrativas de salvacdo eram retratadas € como os cristdos consideravam que
estavam tomando o nome de Cristo no rito de iniciagao.

Mesmo quando a metafora principal do Salmo 22 muda de pastor e ovelhas
para anfitrido e convidado, ela permanece conectada aos rituais de iniciagdo. A
mesa ¢ preparada para uma refei¢do e a cabeca ¢ ungida com o6leo, como no
batismo: “diante de mim preparas a mesa, a frente dos meus opressores; unges
minha cabe¢a com 6leo, € minha taca transborda” (SI 23,5) para que, segundo o
escrito de Inacio para Policarpo, o batismo seja como um escudo, a f€ como um
elmo, 0 amor como uma langa, a perseveranga como uma armadura.'”’

Agostinho, em seu comentério mistagogico ao Salmo 22, descreve que nas
pastagens que comecam a reverdecer, conduzindo-me a fé, colocou-me para me
nutrir. Conduziu-me as aguas do batismo, onde se desalteram os que haviam
perdido a integridade e vigor.!” Na compreensio agostiniana, as 4guas
refrescantes do batismo sdo dguas que desalteram o poder do mal e da morte. Nao
temerds o mal e a morte, porque no coragdo do neodfito habitards o refrigério de

Deus. Nas Constituigdes Apostolicas, para Siria, diz que se santifica a d4gua a fim
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de que aqueles que sdo batizados sejam crucificados com Cristo, morram com ele,
sejam sepultados com ele e, finalmente, ressuscitem com ele para a adogdo.!”

Dessa forma, Cirilo de Jerusalém dira que a dgua ordinaria, pela invocacao
do Espirito Santo, do Filho e do Pai, adquire uma eficcia santificadora.!®® Ao
passo que Ambrosio claramente diz que o batizado nasceu da 4gua: nem toda agua
cura, mas somente a dgua que tem a graga de Cristo cura. A agua € o instrumento,
mas ¢ o Espirito Santo quem age. A 4gua ndo cura se o Espirito Santo nao desce
para consagra-la.'®! Gregério de Nazianzo escreve que somos com o Cristo pelo
batismo para ressuscitar com ele, ou seja, as aguas refrescantes do Bom Pastor
consistem no poder de lavar a lama interna da vida do género humano. Gregorio
de Nissa afirma que ¢ na 4dgua que somos imersos. Ela que ¢ o elemento
aparentado com a terra. Realizando essa imersao por trés vezes, imitamos por ela
a graca da ressurreicdo.!®? Ele apresenta uma analogia das 4guas refrescantes com
as aguas do batismo. Tertuliano também escreve com a mesma toada dizendo que
0s catecumenos sdo abengoados ao sair do banho santissimo do novo nascimento.
Portanto, as aguas refrescantes do Bom Pastor sdo consideradas pelos autores
cristdos aguas de regeneragdo e santificacao.

Serapido de Themuis, em sua oragdo litirgica de consagracdo sobre as aguas
batismais, dizia da seguinte maneira: como o teu Filho unigénito desceu as aguas
do Jorddo e as santificou, desga agora a estas dguas, para torna-las santas e
espirituais, a fim de que os novos batizados nao sejam mais carne € sangue, mas
espirito.'®® Serapido compreende fundamentalmente que o Verbo encarnado
comunica o Espirito as dguas para torna-las espirituais. O banho batismal com as
aguas refrescantes do Bom Pastor sela a unido filial entre o catecimeno com o
proprio Deus, Senhor das aguas e das curas.

As aguas refrescantes do Bom Pastor sdo andlogas ao timulo, onde ¢
sepultado o ser humano pecador e, a0 mesmo tempo, sdo o meio vivificante na

qual é engendrada a nova criatura,'3*

afirma o estudioso dos santos padres, Jean
Daniélou. O neoéfito € inteiramente lavado pelo Bom Pastor das impurezas pelas

aguas verdejantes. Na realidade, Ele ¢ a 4gua que gera vida nova. Sendo que da
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mesma forma que no nascimento carnal, o seio da mae recebe um germe, que a
mao divina forma-o, do mesmo modo no sacramento do batismo a 4dgua se torna
um seio para a pessoa que ¢é batizada para um segundo nascimento. '’

As aguas refrescantes do Bom Pastor ndo ¢ meramente uma purificacao da
imundice aparente ou carnal, mas o compromisso de uma consciéncia pura

perante Deus, %

ou seja, reconhecemos um s6 batismo salvador, ja que ¢ uma sé a
morte que resgata o mundo e uma so6 a ressurreicdo dos mortos, das quais ¢ figura
do batismo.'®” Segundo Basilio, a finalidade sacramental do batismo é abolir do
corpo o pecado que produz os frutos da morte e vivifica-lo no Espirito do
ressuscitado. O batismo é o sémen espiritual da iniciagdo a vida crista.

O Bom Pastor ¢ quem conduz as verdes pastagens donde se bebe da dgua da
gloria eterna: o batismo é um germe de ressurrei¢do.!®® O tema do rebanho ou da
agregacao a comunidade crista esta assim em relagdo com a concepgdo de extrema
importancia para o batismo, pois ¢ o Bom Pastor que conhece suas ovelhas e as
defende dos maus pastores. O batismo ¢ participacdo no Logos encarnado, ou
seja, sinal de pertencimento na comunidade daqueles que merecem a deificacio!®
e a chave para o reino de Deus.

A ovelha banhada nas aguas refrescantes salvificas do Bom Pastor esta,
portanto, no mesmo abrigo onde ficam as que foram assinaladas com a mesma
marca indicando que elas pertencem ao mesmo mestre.!”® A vida cristd nas
comunidades primitivas siriacas consistia em participar integralmente do rebanho

do Bom Pastor iniciado no batismo, como a prefiguragdo do céu, para onde se

peregrina unidos aos nossos irmaos € irmas.

34.
O encontro mistagogico entre a Samaritana e Jesus

A mulher samaritana ¢ uma das mais emblematicas personagens biblicas
pintadas nos murais do batistério cristdo em Dura-Europos. Segundo Peppard, na
parede sul, perto da pia batismal, vé-se uma mulher curvada sobre o poco. Ela esta

segurando a corda de seu recipiente de dgua e olhando para o observador, ou
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talvez por cima do ombro.'”! Os mais variados estudiosos identificaram nessa
mulher curvada sobre o poco a ilustre personagem biblica da mulher samaritana.

“Uma mulher samaritana chegou para tirar agua” (Jo 4,7). Jodao Crisdstomo
categoricamente afirma que ¢ para notar que a samaritana foi buscar agua por
causa do calor.'”? Ela esta em postura dialogica com Jesus que esta sentado ou de
pé perto do poco. Jodo Criséstomo afirma que Jesus ndo sentou num trono, ou
sobre almofadas, mas simplesmente sobre a terra, no estado em que esta se
encontrava.'??

O encontro relacional entre Jesus e a Samaritana simboliza que a carne
humana estd sendo revestida com o profundo sentido da salvacdo. Jesus, sendo a
si onipresente, cumpria-lhe revestir-se a si mesmo de uma carne visivel, que
viesse a nos,'” afirma Agostinho, em seu tratado sobre o evangelho de Jodo.
Desse modo, a mulher samaritana é surpreendida pelas palavras e gestos de Jesus,

conforme descrito na primeira parte do relato joanino.

Uma mulher samaritana veio tirar dgua. Jesus lhe disse: Da-me de beber,
pois os seus discipulos tinham ido a cidade comprar comida. A mulher
samaritana lhe disse: Como ¢ que tu, sendo judeu, me pedes de beber, a
mim, que sou samaritana? Pois os judeus ndo se comunicam com oS
samaritanos. Jesus respondeu: Se conhecesses o dom de Deus e quem € o
que te pede: Da-me de beber, tu lhe terias pedido, e ele te teria dado dgua
viva. A mulher lhe disse: Senhor, tu ndo tens com que tirar 4gua, € o pogo ¢
fundo. De onde, pois, tiras 4gua viva? Es tu maior do que o nosso pai Jaco,
que nos deu o poco, do qual ele mesmo, seus filhos e seus rebanhos
beberam? (Jo 4,7-12).

A mulher no pogo pintada no batistério de Dura-Europos ¢ relacionada pelos
padres da Igreja com a mulher samaritana e, por conseguinte, diretamente com os
ritos de inicia¢do batismal. A sede da mulher do poco € o apontamento da sede
que os convertidos manifestam de Jesus. A sede de Jesus ¢ a manifestacdo da
realizagdo de sua diviniza¢do naqueles que beberem da dgua batismal. Agostinho

afirma que Jesus tinha sede da fé¢ daquela mulher como o tem da fé de todos os
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homens por quem fez correr o proprio sangue.'®> Origenes escreve que a verdade
é que a graga divina ndo se derrama sobre aqueles que nio a procuram.!%

Prosseguindo no texto joanino, Jesus respondeu e disse-lhe: “Todo aquele
que beber desta agua tornara a ter sede; mas aquele que beber da agua que eu lhe
der nunca mais tera sede. A dgua que eu lhe der se tornard nele uma fonte de dgua
a jorrar para a vida eterna”. A mulher lhe disse: “Senhor, d4-me dessa 4gua, para
que eu ndo tenha mais sede, nem precise vir aqui tira-la” (Jo 4,13-18).

O mais antigo exemplo do uso do termo agua viva entre os padres da Igreja
¢ de Inécio de Antioquia, em sua carta aos Romanos, na qual ele declara que tendo
seus desejos naturais realizados, resta apenas a agua que vive e fala nele
instruindo-o ir a Deus Pai. Ou seja, o significado tipoldgico da dgua que a mulher
retira do pogo provavelmente representa a revelacdo que se recebe de Cristo por
meio do banho batismal. A verdade de Deus, a 4gua que pronuncia, ¢ o que o
iniciado recebe na realizagdo do batismo na agua.

Embora, na composi¢do da pintura da mulher do pogo ndo apareca a
imagem pintada de Cristo, ¢ Ele o verdadeiro mestre que dialoga e a dgua viva
que se revela na vida do iniciado. Desse modo, afirma Efrém: “Bebei da dgua viva
do Senhor, pois ela brotou para vos (cf. Is 12,3). Vinde, vos todos que tendes sede
(cf. Is 55,1), recebei a agua que sacia. Repousai junto da fonte do Senhor, pois ¢
bela e pura; ela acalma a alma”.!”” Agostinho, entdo, concorda com Efrém ao
dizer que Jesus revela que nao havia pedido a dgua que a mulher compreendeu,
mas que tinha sede da fé dela e desejava conceder-lhe o Espirito Santo.
Entendemos perfeitamente por dgua viva o que ¢ um dom de Deus, como Ele
mesmo diz: Se conhecesses o dom de Deus.!*®

Origenes, em seu comentério sobre o encontro mistagdgico entre Jesus e a
samaritana, afirma que em sentido espiritual, a fonte de Jaco sdo as Escrituras
Sagradas; pois aqueles que nelas sdo instruidos bebem delas como Jacd e seus
filhos. E os simples e ignorantes bebem delas como os rebanhos de Jaco.!”

Acolher o mistério de Deus pelo processo de iniciagdo batismal consiste em
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experimentar o frescor divino que infunde nas almas** a acio purificante do
Senhor das 4guas, o Bom Pastor.

O evangelista Jodo relata a palavra de Jesus: “todo aquele que beber desta
agua tornara a ter sede; mas aquele que beber da agua que eu lhe der nunca mais
tera sede. A dgua que eu lhe der se tornara nele uma fonte de 4gua a jorrar para a
vida eterna”. A mulher lhe disse: “Senhor, dd-me dessa agua, para que eu ndo
tenha mais sede, nem precise vir aqui tira-la” (Jo 4,13-18). Jesus realiza a
promessa profética oferecendo dgua mistagogica que “parece antes simbolizar a
doutrina vivificadora trazida pelo Cristo. Em todo caso, a dgua viva sera o
simbolo da felicidade sem fim dos eleitos, conduzidos as pastagens abundantes
pelo Cordeiro (S122; Ap 7,17; 21,6)”.2%!

Agostinho, acerca desses breves versiculos, escreveu: "Minha alma estd
inquieta enquanto niio repousar em ti, meu Deus".?°? Segundo o te6logo E. Rixen,
pesquisador dos textos dos santos padres, afirma que o “beber da agua viva
significa saciar-se do amor de Deus e da sua Palavra”.?®* O préprio salmista
afirma: "O Deus, tu és o meu Deus, por ti madrugo. Minha alma tem sede de ti,
minha carne te deseja com ardor, como terra seca, esgotada e sem agua" (Sl 63,2)
¢ "Minha alma tem sede de Deus, do Deus vivo. Quando voltarei a ver a face de
Deus?" (S142,3).

A mulher samaritana, ao fim, pede o que Jesus ofereceu desde o inicio.
Entdo, na compreensdo da comunidade siriaca, o novo nascimento ¢
sacramentalmente dado pelo batismo. O ato de beber da agua refrescante do
peregrino da Galileia consiste, conforme Agostinho, em beber da dadiva de
Deus,?” ou seja, as propriedades mirificas desta 4gua que mata a sede de uma vez
para sempre.?%’

O encontro mistagogico entre Jesus e a Samaritana revela a abundancia do
poder do banho batismal e a graga santificante. O rito batismal ¢ a realiza¢do do
encontro espiritual nupcial entre Cristo e o iniciado. Pelas aguas santificadas do
batismo, renascemos pela morte e ressurrei¢do de Jesus e recebemos a marca de

herdeiros do Reino de Deus, sinal de pertenca. “A agua ¢ o elemento em que a
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carne submerge para lavar todo pecado carnal. Ai fica sepultado todo crime”,?%

afirma Ambrésio, em seu comentario sobre os mistérios. “Nao ha mistério da
regeneragio sem a agua”,?’’ salienta Ambrdsio.

Por conseguinte, Agostinho apresenta ainda uma perspectiva eclesiologica
do encontro mistagdgico entre Jesus e a Samaritana. Ele afirma, em seu tratado
sobre o evangelho de Jodo, que a mulher samaritana “representa a Igreja, nao
justificada, mas ja a ser justificada. Os samaritanos eram estrangeiros, embora
vivessem pertos; da mesma forma, a Igreja dos gentios viria, distinta dos judeus
por origem”.2%® O sacramento do batismo, em sua génese, inaugura a vida cristi
que se realiza na comunidade de fé.

Desde os tempos neotestamentarios, a comunidade de fé ¢ o lugar onde se
concede o germe espiritual e a experiéncia sacramental. A primitiva comunidade
cristd siriaca demonstrou na parede do seu batistério que a figura da mulher
samaritana continha certamente um carater eclesioldgico do processo de iniciacao.
O catecimeno em sua condi¢cdo assemelha-se ao processo da mulher do pogo que
pede a Igreja o banho indelével da salvagao.

A comunidade primitiva cristd siriaca de Dura-Europos entendia que a
Igreja nasceu do batismo como uma nova criagdo, cOmo 0 novo povo messianico
e como o povo da nova alianga, ou seja, para toda e qualquer pessoa humana que
nasce de novo, a 4gua do batismo é como seio virginal ou de coabitagdo, escreve
Ledao Magno. Em seu quarto sermao no natal, Ledo afirma que “o mesmo Espirito
que veio sobre a Virgem vem agora a fonte batismal; assim, o pecado, que foi
entdo aniquilado por uma santa concepgao, aqui é tirado pela ablugio mistica”.?%

Segundo Agostinho, ¢ a Igreja-Mae, presente nos santos, porque ¢ a Igreja
inteira que gera os cristios e a cada um deles.*!® A inscrigio pintada da Samaritana
no batistério de Dura-Europos considera-se como o seio materno da Igreja. O
encontro mistagogico entre Jesus e a mulher samaritana consiste no segundo

nascimento de Deus e da Igreja.?!! Enfim, desde os seus inicios a Igreja era vista

verdadeiramente como iniciadora.

206 AMBROSIO DE MILAO. Sobre os mistérios, 11.

207 AMBROSIO DE MILAO. Sobre os mistérios, 20.

208 AGOSTINHO. In Ioannem tract., 15.

209 EAO MAGNO. Quarto Sermio no Natal do Senhor, 3.
210 AGOSTINHO. Ep. 98 ad Bonifatium, 5.

211 CIPRIANO DE CARTAGO. De lapsi, 9.



69

De modo geral, os santos padres também se detiveram na analogia entre a
geracdo natural e a geracdo sacramental, por exemplo, Teodoro de Mapsuéstia
afirma que na geragado carnal o seio materno recebe o gérmen, mas ¢ a mao divina
que a forma e, no batismo, a 4gua ¢ como um seio para aqueles que nascem, mas ¢
a graca do Espirito que a forma para o segundo nascimento.?!? Ele ainda, em seus
escritos mistagogicos, recorre a ideia da fecundidade espiritual e da maternidade
da Igreja, pois a dgua onde cai aquele que ¢ batizado converte-o em outro
totalmente distinto; ora, de mortal que era se transforma em natureza imortal, de
corruptivel em incorruptivel, de mutavel em imutével.?!?

Os relatérios arqueologicos de Dura-Europos realizados especificamente
acerca da cena biblica da mulher no pogo ilustrada na parede do batistério cristao
mostram-nos surpreendidamente duas linhas tocando as costas da mulher, linhas
que se alargam com a distancia de seu corpo.’!* Ainda, segundo Peppard, “elas
representam um movimento em direcdo ao corpo da mulher, como se algo
estivesse se aproximando dela ou entrando nela - uma encarnagio”.?!>

As duas linhas podem simbolizar tracos de conexdo entre a divinizacao
concedida pelo rito do batismo ao género humano iniciado. As metéaforas de
batismo, encarnagdo, nascimento ¢ iluminagdo eram supostamente entrelagadas.
Possivelmente, a pintura no batistério cristdo com seus dois tragos simbolizava o
entrelacamento nupcial entre Cristo e sua Esposa. O proprio M. Peppard,
especialista em estudos da antiguidade crista, conclui que nos primordios do
cristianismo ‘““‘um neo6fito cristdo era selado como um soldado, como uma ovelha,
como uma noiva e, com o tempo, como um peregrino”.>!6

Além disso, a pintura do batistério cristdio em Dura-Europos interpretada
como a mulher samaritana muitas vezes representava a ideia da ritualidade do
batismo como arrependimento e purificagdo do pecado por meio da dgua viva. As
duas linhas que se tocam as costas da mulher no poco podem entdo
mistagogicamente simbolizar uma dualidade teologica: a unidade e a diversidade,

a divindade e a humanidade, o pecado e a graca, o Cristo e a Igreja, o velho e o

novo homem, a encarnag¢do e a redencdo, a conversdo ¢ a salvagdo. Nao se
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encontra essa analogia nas literaturas patristicas, todavia, pode-se interpretar as
linhas de fundo da pintura da mulher no poco como tragos que simbolizam o
itinerario das aguas refrescantes do Bom Pastor, o fluxo das dguas agitadas ou as
aguas sacramentais verdejantes e duradouras da Igreja.

Origenes, em seu comentario sobre o texto da mulher samaritana, afirma
que ¢ possivel interpretar, em sentido mistico, o pogo de Jacdé como o todo das
Sagradas Escrituras; a dgua que da Jesus Cristo figura o mistério que nela se
oculta, e que ndo é dado a todos conhecer.?!” Origenes propde uma interpretagio
mistagogica do encontro entre Jesus e a Samaritana. Gradativamente a mulher do
pogo ¢ inserida nos mistérios de Deus. Portanto, possivelmente a comunidade
primitiva siriaca pretendia revelar nas paredes do batistério que cada iniciado
carrega dentro de si uma fonte de 4gua a emanar, do mesmo Verbo, até a vida
eterna.’!® O sacramento do batismo é iniciagio no mistério oculto na vida de
Cristo e acesso a verdade intima das Sagradas Escrituras.

Antes do batismo a pessoa humana encontrava-se em poder dos espiritos
impuros e pelo batismo ela foi totalmente confiada e integrada ao projeto salvifico
de Deus. O proprio Jesus, que pedagogicamente estd ausente na pintura da mulher
do pogo no batistério de Dura-Europos, ¢ a salvagdo que age como intermediario,
de modo invisivel, nos gestos e palavras do rito batismal, em todos os tempos para
qualquer iniciado. Assim, mergulhar nas 4guas batismais simboliza a entronizagao
no conhecimento das Escrituras, com afirma Origenes.

A pintura da mulher do pogo no batistério cristdo em Dura-Europos ndo ¢
apenas uma figura¢do, um simbolismo, um componente artistico, mas, sobretudo
o delineamento da compreensdo mistagégica do rito de iniciagdo. Segundo
Basilio, 0 mar matou o inimigo, 0 mesmo acontece no batismo; nossa inimizade
com Deus ¢ destruida.?'” As primeiras comunidades cristds siriacas compreendiam
o rito do batismo como a configuragdo mistagogica na vida de Cristo. Se tu nao
passas a 4gua, ndo escaparas a cruel tirania do deménio.**

Os primeiros autores cristdos destacam o itinerario gradual pelo qual a
mulher samaritana vai descobrindo os mistérios do Deus da dgua viva. Ambrosio

diz que o batismo € para nos, sua forma foi instituida para nds, ¢ proposta para a
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nossa fé.?2! O itinerério de fé dos primeiros cristios sirios consistia possivelmente
em um processo de proximidade, intimidade, comunhdo, didlogo, experiéncia,
abertura, relacdo, conhecimento, confissao e testemunho de fé.

Sendo assim, a mulher no po¢o do batistério cristdo de Dura-Europos era a
figura para o rito batismal na comunidade siriaca do século III. O ritual do
batismo na comunidade primitiva siriaca provavelmente significava a passagem
do pecado para a vida, da culpa para a graga, da impureza para a santificacdo —
aquele que passa por esta fonte ndo morre, mas ressuscita.??? Pois, todas as vezes
que bebes, recebes a remissdo dos pecados e te inebrias no Espirito.???

Ambrosio de Mildo, ao descrever sobre o episddio do encontro mistagdgico
entre Cristo e a Samaritana, afirma que a samaritana bebe e tem sede; tu, porém,
quando bebes, ndo poderds mais ter sede. Aquilo acontecia em figura; isto, na
realidade.?®* Sendo assim, para as comunidades cristds sirfacas participar do rito
batismal ¢ constituir-se da realidade integral de Cristo. A vida de Jesus Cristo ¢é
vida real na vida comum do iniciado.

Possivelmente, as representagdes pintadas pelas primeiras comunidades
cristds siriacas visavam expressar o caminho espiritual dos recém-convertidos, os
elementos fundamentais do processo de inicia¢do, a dignidade teoldgica do rito
batismal e a dimensdo espiritual da integralidade de novos membros na
comunidade de fé. Os cristaos sirios de Dura-Europos se sentiam correspondentes
as gracas das primeiras comunidades cristds que ‘“mostrava-se assiduos nos
ensinamentos dos apdstolos, a comunhao fraterna, a fracdo do pao e as oragdes”
(At 2,42-43). O rito batismal sempre foi fundante para a vida crista.

Origenes remete o caminho batismal aludindo ao sair da escraviddo no
Egito, casa da serviddo e do pecado. Sair significava o inicio do caminho
espiritual na vida crista. Se alguém quer receber o batismo, deve sair. Ele carece
totalmente das disposi¢des requeridas para se aproximar do batismo.??> O sair
batismal significava langar-se em dire¢do ao noivo, deitar-se junto ao pogo para
contemplar o Senhor, retirar-se para o interior da vida de Deus a dgua vivente e

deixar-se ser banhado pelas aguas refrescantes do Senhor das aguas.
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A mulher samaritana se destaca como uma das personagens biblicas que os
cristdos se utilizam para simbolizar a mistagogia do rito do batismo. Entendia-se
que a pessoa humana quando batizada ¢ descida até as aguas da morte, a fonte ¢
como uma sepultura, em seguida, ela ¢ reerguida, como espécie mais leve de uma
nova condi¢ao corporal mistica. A mulher do pogo no batistério de Dura-Europos
indicava para a verdadeira fonte que € o proprio Jesus Cristo. Ele ¢ mistério, ¢
santificagdo, ¢ temor a Deus, ¢ for¢a do Espirito e operagdes virtuosas.

Por fim, a mulher no poco do batistério cristdo em Dura-Europos
representava a mistagogia do movimento do iniciado que ird percorrer o caminho
de Jesus. Lentamente se descobria quem era Jesus, ou seja, para saciar-se sera
preciso crer e, para se crer, sera preciso ser iniciado na fonte do batismo. A mulher
no poco mistagogicamente representa o despertar e o revestir-se da vida nova em

Cristo.



4
Estrutura Liturgica Mistagogica para a Celebracio da Pascoa

4.1.
A Espiritualidade Quaresmal a servico da Mistagogia Batismal

O Concilio Vaticano II por meio da constituicdo dogmatica sobre a Sagrada
Liturgia — Sacrosanctum concilium — redescobriu a espiritualidade quaresmal de
maneira que a mistagogia batismal tornou-se for¢ca sacramental e especial eficacia
para alimentar a vida crista. A espiritualidade quaresmal se coloca a servigo da
dimensionalidade teoldgica da mistagogia batismal que inicia, realiza e confirma,
por meio da fé ativa e verdadeira, o acontecimento da nova alianca. E um
processo espiritual que nos vai introduzindo no seguimento do Senhor. No
seguimento se manifesta a nossa filiagdo divina.??°

A constituicdo Sacrosanctum concilium compreende que o mistério pascal é
o eixo da vida sacramental apresentado no rito batismal como configuragdo no
mistério de Cristo. O rito batismal ¢ a porta da vida e do Reino que Cristo instituiu
para que todos possam alcancar a vida eterna. Assim, o batismo ¢ a primeira
experiéncia pascal da pessoa humana, ou seja, a participagdo sacramental na morte
e ressurreicdo de Cristo.”?’ Essa participagio é mediada e atualizada pela
participagdo na mistica da liturgia quaresmal. A mistagogia batismal recorda e
realiza o mistério pascal uma vez que por ele as pessoas atravessam da condigdo
da morte para a vida.

Os padres conciliares inspirados pela renovacdo do movimento biblico,
patristico e litlrgico compreendem a espiritualidade quaresmal teologicamente
ligada a mistagogia batismal, pois esta ¢ um manancial de elementos sacramentais
e espirituais que vai introduzindo o iniciado no seguimento do Senhor. A
mistagogia batismal do tempo da Quaresma ajuda a comunidade a se preparar
para a renovagdo das promessas batismais e a se aprofundar no mistério de Deus
recebido da Igreja. O caminho quaresmal desemboca na celebragdo da Pascoa®?®.
Nao ¢ somente uma preparagdo para a Pascoa, mas como uma perene iniciagao

sacramental para o mistério Pascal.
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Os padres do periodo patristico em consonancia com a compreensdao dos
cristdios da comunidade primitiva da cidade de Dura-Europos interpretam
mistagogicamente o vinculo sacramental entre a espiritualidade quaresmal e a
mistagogia batismal. As pinturas biblicas nas paredes e as imagens tipoldgicas
usadas pelos santos padres indicam o entendimento da liturgia batismal como um
ato sacramental, ou seja, iniciava-se no mistério pascal por meio das
representacdes do mistério batismal e da vida crista. A visualidade ¢ um meio de
revelar e interpretar o mistério de Cristo na vida cristd da comunidade primitiva
cristd de Dura-Europos.?®

Segundo o tedlogo G. Boselli, a mistagogia ¢ uma agao liturgica que é capaz
de ser epifania do mistério, de modo que a prépria liturgia inicia ao mistério. O
mistério ¢ revelado quando celebrado, ele se comunica, se da a conhecer. “E uma
acdo litiirgica que na realidade ¢ uma ac¢do de Cristo mesmo”.?*° Desse modo, a
mistagogia do tempo da quaresma é um método para interpretar a liturgia da
iniciacdo cristd de modo que os mais variados ritos litlirgicos estejam em relacao
com os eventos de salvagao descritos pela Escritura.

A estrutura litirgica da celebracdo do Mistério Pascal pretende ser um
instrumento de formagao para a compreensdo da mistagogia batismal. A Liturgia
manifesta o sacerdocio de Cristo revelado e entregue a nos em sua Péscoa,
presente e ativo hoje por meio dos sinais sensiveis para que o Espirito,
submergindo-nos no Mistério Pascal, transforme toda a nossa vida.?’! A
espiritualidade do tempo quaresmal intensifica, portanto, o processo de conversao
e divinizagao.

Segundo o Ritual de Iniciacdo Cristd de Adultos, desde as primeiras
comunidades cristds, o tempo da Quaresma era considerado o tempo de
preparacdo imediata para a iniciacdo sacramental. Eram quarenta dias formando o
tempo de retiro quaresmal. Com o inicio desse itinerario quaresmal, por exemplo,
Cirilo de Jerusalém orientava afastar-se de toda ocupacdo ma. Nao dizer palavras
inconvenientes. Todo esse tempo devera ser dedicado a preparagdo ao batismo,**

escreve o tedlogo J. Daniélou.
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Nesse tempo, a intensa preparagdo espiritual, mais relacionada a vida
interior que a catequese, procura purificar os coragdes e espiritos pelo exame de
consciéncia e pela peniténcia.?** A espiritualidade quaresmal renova a comunidade
de fieis juntamente com os catecimenos e os dispde para a celebracdo do mistério
pascal, aos quais os sacramentos de iniciagdo associam. Ela ¢ inteiramente
mistério de morte e de ressurreicdo de Cristo. Tertuliano acreditava que a eficacia
do batismo estava contida na Paixao e Ressurrei¢cao de Jesus.

Sendo assim, a estrutura litirgica do tempo da Quaresma restaurada pelo
Concilio Vaticano II dispde de elementos mistagogicos. Por exemplo, o elenco de
textos biblicos selecionados ajuda na compreensdo da mistagogia do rito do
batismo. As leituras do Antigo Testamento referem-se a historia da salvacao que ¢
um dos temas proprios da catequese quaresmal.”** As eucologias menores
comumente referem-se ao simbolismo do mergulho nas aguas batismais. Os
formulérios de missa, basicamente, do periodo quaresmal, estdo carregados de
elementos e gestos mistagdgicos batismais.

No domingo, para o Ano A, por exemplo, o Evangelho da Samaritana se
destaca por compor elementos da iniciagdo cristd. A mulher samaritana, segundo o
teodlogo italiano Bruno Forte, aparece como a “voz do catecumeno que se abre
progressivamente € ndo sem esfor¢o, para acolher a revelagdo do Filho de
Deus”.?* Uma hipédtese sugestiva é que durante a noite da Pascoa, ao final da
leitura integral da narrativa evangélica, os ouvintes catecimenos ingressavam
solenemente ao batistério no qual seriam batizados.

A figura biblica da mulher samaritana se torna na liturgia quaresmal no atual
calendario litirgico um sinal e exemplo de vida diante do Cristo. O pogo
simboliza a Igreja que trasborda a agua da adocao filial. O rito sacramental realiza
o encontro espiritual entre Cristo, o mistagogo, € o catecumeno, o iniciante. A
mulher samaritana representa para a espiritualidade quaresmal a comunidade
cristd em orag@o e em espera escatologica do Senhor. A mulher samaritana pintada
em Dura-Europos se tornara o primeiro retrato datavel que reformularia a figura
do candidato de pecador arrependido para santo arquetipico.’*® Desde as

comunidades primitivas, a mulher samaritana ¢ vista como um icone mistagogico
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que inspira o catecumeno a entrar em relacdo pessoal com Deus em Cristo ou o
costume de rezar e invocar a Deus.>’

Igualmente, no prefacio do terceiro domingo da Quaresma, no qual se 1€ o
Evangelho da Samaritana, a comunidade escuta que Jesus ao pedir a Samaritana
que lhe desse de beber, suscitava nela o dom da fé, e acendia nela o fogo do amor,
pois a sede de Jesus era grande pela fé dessa mulher.*® O terceiro domingo da
Quaresma indica para a experiéncia de f¢ um divisor de aguas, pois, direta ou
indiretamente, os formularios de missa que seguem no itinerario quaresmal?*’
estdo carregados de elementos da mistagogia batismal, ou seja, a Igreja por meio
de suas oracdes mistagogicas graduais a partir do terceiro domingo da Quaresma
intensifica a revelagdo do mistério salvifico de Cristo.?*?

Nas oragdes liturgicas na celebracdo da eleicdo ou inscrigdo do nome do
Ritual da Iniciagdo Cristd de Adultos, encontra-se a compreensdo da mistagogia
do batismo na espiritualidade do tempo da Quaresma. O ministro que preside diz a
seguinte oragdo pelos eleitos: “preparando-nos para celebrar os mistérios da
paixdo e ressurreicdo, iniciamos os exercicios quaresmais. Os eleitos que
conduzimos conosco aos sacramentos pascais esperam de nds um exemplo de
conversio”.?*! A espiritualidade quaresmal envolve-nos com as fontes batismais
que por sua vez indica o caminho de vida crista para toda a comunidade. De fato,
os primeiros cristdos, compreendiam a iniciagdo batismal como um longo
caminho de conversao e identificagdo com o mistério pascal de Cristo.

O primeiro escrutinio do tempo da purificacdo e iluminacdo do
catecumenato de adultos conduz os catecimenos para que sejam libertados das
consequéncias presentes e futuras do pecado, impregnando suas almas do senso da
Redengdo de Cristo, que é agua viva.>*? Inclusive a oragio do exorcismo do
primeiro escrutinio € profunda de contetido teologico dos santos padres, em que
diz: “libertais agora das ciladas do demdnio estes eleitos que se aproximam das

fontes da 4dgua viva”.?** Os padres, sobretudo, Hilario e Agostinho, insistiram na

ideia de que o rito batismal ¢ um exercicio libertador e reparador das a¢cdes do mal
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e do pecado. A espiritualidade quaresmal, em seu longo processo de preparagdo
espiritual e catequética, estimulard no cristdo e na comunidade de fé a unido
esponsal com Cristo e os propositos batismais da vida crista.

A oragdo litirgica da coleta do primeiro domingo da Quaresma nos conduz a
compreensdo do sentido espiritual do sacramento da Quaresma para a realizagio
do progresso dos fi¢is no conhecimento do mistério de Cristo. Ora, a terceira
edicdo tipica do Missal Romano classifica o tempo da Quaresma como
sacramento.”** A espiritualidade do tempo da Quaresma ¢é sacramento que inicia,
conduz, atualiza e realiza os sacramentos pascais celebrados na Vigilia Pascal. Por
meio da iniciacdo cristd, fomos configurados sacramentalmente na pessoa de
Jesus Cristo: tornamo-nos filhos e filhas n’Ele e participantes de sua uncdo
espiritual. Assim sendo, a Igreja, em sua jornada quaresmal, pede aos que foram
iniciados plenamente que progridam no conhecimento do mistério pascal de
Cristo. A oragdo liturgica da coleta do primeiro domingo da Quaresma indica, por
conseguinte, que a liturgia quaresmal faz jorrar, como de uma fonte, a vida
espiritual. A vida espiritual liberta da vida antiga e vislumbra a vida santa.

Recorda-se, por exemplo, que Teodoro sublinhava o carater indestrutivel e
mistagégico do batizado estar ajoelhado. Estar ajoelhado simbolizava a
intercessao pela libertagdo da antiga condi¢do. Teodoro interpreta com um sinal da
situagdo anterior na qual se encontrava o batizado: a escravidio ao diabo.** O
conjunto dos ritos batismais constituiu um drama no qual o candidato, que até
aquele momento pertencia ao demoénio, esforca-se para escapar. Esse drama
terminard somente com o batismo.?*® Enrico Mazza ao refletir teologicamente
sobre esse gesto mistagdgico, explanado por Teodoro, dird que o estar ajoelhado ¢
a comemora¢do do estado de escraviddo em que estava o homem antes de ser
libertado do deménio.**’

O ingressar no batistério de Dura-Europos representava, sem sombra de
davidas, o gesto mistagdgico da realizacdo da entrada inicidtica na comunidade
cristd e nos sacramentos pascais. Os sinais mistagdgicos batismais que foram
pintados no batistério de Dura-Europos indicavam a participagao ativa e perene no

itinerario progressivo de reconhecimento de uma experiéncia transformadora.
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Entrar mistagogicamente na espiritualidade do tempo da Quaresma ¢
propositalmente experienciar esse novo caminho sacramental.’*® E um longo
caminho batismal de preparacdo para a atualizagdo do mistério pascal. Fazer
memoria da pascoa de Cristo ¢ fazer memoria do batismo que recebemos.

A espiritualidade do tempo da Quaresma leva-nos a vida nova pelos
mistérios pascais, ou seja, somos associados pela graca a cruz de Cristo e
participamos de sua ressurrei¢ao e de sua vida. Pelo mistério da encarnagao, Jesus
conduziu a luz da fé¢ a humanidade que caminhava nas trevas, e elevou a
dignidade de filhos e filhas os nascidos na escraviddo do pecado, fazendo-os
renascer das aguas do Batismo.>* A tradicio da Igreja sempre acentuou a
compreensdo do batismo como sacramento da regeneragao.

Nas pinturas do batistério de Dura-Europos e nas invocagdes da liturgia
quaresmal, com o seu cume na Vigilia Pascal, destaca-se o simbolismo da agua.
As aguas pintadas permeiam as paredes do batistério: aguas que acolhem o
paralitico, 4guas que ordenam a vida de Pedro, 4guas que refrescam o iniciado e
aguas que saciam a mulher do pogo. A 4dgua aspergida e penetrada nas cinzas abre
as portas para se entrar na espiritualidade quaresmal.>>® A 4gua de iluminagdo,
renovagdo e purificagdo comunicam a forga pascal do rito batismal na Vigilia
Pascal. A dgua para a espiritualidade quaresmal representa, portanto, o maior sinal
de mistagogia batismal.

Inclusive, o Dicastério para o Culto Divino e Sacramentos orienta que se
deve manter agua abencoada nos reservatorios nas portas laterais das igrejas
durante o periodo quaresmal, em consonincia com o mistério pascal celebrado no
tempo da Quaresma. O Ritual Romano possibilita, no Tempo Pascal, a aspersdo da
agua benta podendo substituir o ato penitencial no inicio da celebragdo

eucaristica,?!

especialmente aos domingos, representando a antecipacdo e a
recordacdo do simbolismo pascal para o tempo quaresmal e a recordacao do
Batismo e da participagio na alegria dos que foram batizados na Pascoa.?*?

Nesse sentido, o tedlogo V. Codina, radicado na America Latina, afirma que

a imersdo na agua significa volta aos caos, a morte e, neste sentido, purifica¢do de
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todo o negativo; a emersdo, ou saida da 4gua, simboliza nascimento e vida.?>> A
acdo mistagogica da espiritualidade quaresmal de mergulhar ou aspergir a dgua
equivale a renascer, co-nascer, a se regenerar, voltar as origens da vida, regressar
ao principio vital. Os padres da Igreja inclusive afirmaram explicitamente o
carater pascal do batismo de Jesus e, por conseguinte a fundamentagdo teologica
para o sacramento do batismo.

Ademais, as mulheres virgens carregando tochas nas maos pintadas nas
paredes de Dura-Europos representam a intengdo mistagogica dos primeiros
cristdos da siria. Carregar 6leo em um vaso nas maos, portar uma tocha/vela acesa
ou processionar no espago litirgico sdo gestos simbdlicos que se tornam gestos
sacramentais. Processionar é um ato mistagbgico batismal. E um tipico gesto
antropologico, comunional e sacramental. Os cristdos sdo convidados ndo apenas
para contemplar os santos, mas itinerar a fé como os santos.*>*

O tempo da quaresma inicia como um longo itinerario processional de
conversao e iluminagdo. A oracao de bengao das cinzas que marca o despontar da
espiritualidade quaresmal enfatiza o peregrinar dos cristdos na observincia da
Quaresma para se merecer chegar de coracdo purificado a celebragdo do mistério
pascal de Cristo e viver uma vida nova.>> A espiritualidade quaresmal ¢ um
servico que conduz a pessoa ao encontro sempre novo e atual com o Mistério
Pascal. O itinerdrio quaresmal ¢ constituido de ritos de oragdes, invocagdes,
exorcismos, bénc¢aos, eleicao e entregas.

O rito de entrega da luz nos sacramentos de iniciagao crista nos atuais rituais
da Igreja realiza o mesmo ato sacramental dos primeiros cristdos convidando o
iniciante a caminhar, perseverante na fé, como filho da luz ao encontro do
Senhor.?>® A teologia mistagogica do Concilio Vaticano II resgatou o gesto
sacramental do acendimento da vela, por exemplo, no rito do batismo de criangas
ou adultos, ser necessariamente no cirio pascal, como evento do mistério pascal.
Desde os tempos dos santos padres, acender a vela nas festas pascais apds uma
longa caminhada quaresmal consistia no encontro com o Cristo por meio dos seus
sacramentos. A luz ¢ o Cristo sacramento iluminando aquele que fora iniciado nos

sacramentos da Igreja, comunidade de iluminados.
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O simbolo mistagdgico da luz ¢ comum na Sagrada Escritura. De modo
geral no Novo Testamento, encontra-se o simbolismo da luz relacionado com
Cristo: “Ele era a luz verdadeira que ilumina todo homem™ (Jo 1, 9) ou “eu sou a
luz do mundo. Quem me segue nao andara nas trevas, mas tera a luz da vida” (Jo
8,12). Desde o tempo dos santos padres, os cristdos sdo reconhecidos como os
filhos da luz, os portadores da luz ou os luzeiros do mundo. Nao €, portanto,
estranho recordar que a comunidade primitiva desse ao Cristo Ressuscitado o
nome de Sol da justica ou declarasse que o dia da Pascoa da ressurreigdo era o dia
da luz, dia do sol, como afirmou o préprio Justino.?’’ Os relatos biblicos inclusive
descrevem que a ressurrei¢do ocorreu no primeiro dia da semana, de madrugada,
com a chegada da luz do dia, o que refor¢a o simbolismo luminoso do evento.

Segundo o tedlogo D. Borobio, na Vigilia Pascal, os cristdos tinham o
costume de acender o fogo novo e, do fogo novo, acender o cirio pascal simbolo
da ressurreicdo, do novo nascimento, da nova criagdo de todas as coisas em
Cristo. Por isso, “desde antigamente comegou-se a utilizar no Batismo o simbolo
do cirio, como simbolo da luz e da vida, da ressurreicao e da iluminagao pascal da
qual participam os recém-batizados”.?>® A restauragio conciliar do catecumenato
com adultos considerou denominar o terceiro tempo de iluminagdo, que coincide
com a preparagdo quaresmal para as solenidades pascais e recepcdo dos
sacramentos de inicia¢do. Chama-se iluminacdo porque “o Batismo ¢ denominado
iluminagio e através dele os neodfitos sdo inundados pela luz da f&”.>>°

A vela acesa que o celebrante entrega aos pais ou padrinhos simboliza a luz
de Cristo que o batizado recebeu no batismo. O batizado foi iluminado por Cristo
e deve caminhar até o fim de seus dias, como filho da luz. Este simbolismo do
cirio e da luz atinge todo o seu sentido na celebragdo da Vigilia Pascal. O cirio
pascal simboliza toda a ressurrei¢do de Cristo que com sua luz iluminou as
sombras da morte a escuriddo dos infernos, saindo vitorioso. O cirio pascal servira
para iluminar todos os fiéis que com suas velas acesas, escutardo o preconio
pascal, ou seja, o antncio da ressurrei¢io significada no cirio pascal.?®

Jesus Cristo ¢ a coluna de fogo que rompeu com o pecado original, o mal e

o ultimo inimigo, a morte. O batismo recebido inaugura a vida cristd. O neoéfito
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torna-se uma coluna de fogo para transformar, renovar, incendiar e iluminar o
mundo com a presenca do mistério de Deus. Pelo batismo somos iluminados, se
iluminados somos adotados como filhos de Deus, adotados tornamo-nos perfeitos
e pela perfei¢ao recebemos a imortalidade. Entra-se na luz, ou seja, a iluminagao
sacramental permite contemplar aquela sagrada luz de salvacdo, permite ver a
Deus claramente. O ne6fito ¢ o recém-plantado na comunidade de iluminados e
iluminadores.”®! O neofito transforma-se em portador da luz de Cristo para se

auto-iluminar e se desviar dos convencimentos do maligno, do pecado e do mal.

4.2.
A mistagogia da profissido de fé de Pedro e do paralitico de Betesda

A profissio de fé de Pedro ¢ um fato crucial nos Evangelhos. E uma
declaragao explicita da fé na pessoa de Jesus. Segundo Mateus, Jesus interroga os
discipulos sobre sua pessoa e o proprio Pedro, representando o grupo dos
discipulos, responde: “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo” (Mt 16,16). Marcos
situa Jesus caminhando com os discipulos em direcdo ao povoado de Cesareia de
Filipe, e, no caminho, Pedro responde: “Tu és o Cristo” (Mc 8,29). No Evangelho
de Lucas, a mistagogia da confissdo de fé de Pedro se realiza em meio a atividade
orante de Jesus. Pedro responde a pergunta que Jesus faz sobre si: “o Cristo de
Deus” (Lc 9,20). Nos Atos dos Apostolos, Lucas apresenta a confissdo de fé de
Pedro diante do Sinédrio: “¢ em nome de Jesus Cristo, o Nazareu, aquele quem
vOs crucificastes, mas a quem Deus ressuscitou dentre os mortos, € por seu nome
e por nenhum outro que este homem se apresenta curado” (At 4,10).

De fato, desde as tradicdoes neotestamentarias, Pedro ¢ narrado como o
confessor, por exceléncia, da fé em Cristo. Ele € o discipulo que no caminho, em
Cesareia de Filipe ou diante do Sinédrio confessa a salvagdo no nome de Jesus.
De modo geral, a confissdo da messianidade divina de Jesus ¢ relatada, sobretudo
por Marcos e Lucas, e, no caso, Mateus ¢ o que acrescenta a ideia de filiagdo
divina.?®? Mais tarde, a tradico patristica interpretou a confissio de Pedro como
realizacdo do seu batismo de fé. A Igreja identifica em Pedro a sua propria

imagem, ou seja, a confessora historica das magnitudes salvificas de Deus.
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O caminhar sobre as dguas de Pedro ¢ como uma espécie de travessia de sua
falta de fé. A figura pintada no batistério identifica Pedro afogando-se em sua falta
de fé e alcancando Jesus para a salvagdo.?® Este episodio forneceu a igreja
primitiva uma imagem poderosa da salvagao e do discipulado cristao. Pedro ¢ o
modelo de um seguidor ousado, mas hesitante, pois sua fragilidade e medo
exigiam sua necessidade de Cristo e subsequente a confissdo de fé no poder de
Cristo para salva-lo. A fé¢ de Pedro foi sinalizada por ele ao pisar na agua.

Por isso, desde a mais antiga tradigdo da Igreja, pronuncia-se, celebra-se e
transmite-se o contetido de fé no mistério pascal de Cristo contido no simbolo de
fé¢ da Igreja. A comunidade apostodlica expressou e transmitiu sua propria fé em
formulas breves. Ela recolheu o essencial de sua fé em artigos ordenados e
sistemdticos. Inclusive, no catecumento antigo, a Igreja confiava aos eleitos os
antiguissimos documentos: o Simbolo e a Oragdo do Senhor visam a iluminagao
do eleito.?®* Assim, por exemplo, o simbolo recordava entdo as maravilhas
realizadas por Deus para a salvagdao da pessoa humana. A primeira profissao de fé
por sinal era feita por ocasido da celebracao do Batismo.

Cirilo de Jerusalém afirmava que o simbolo da fé ndo tinha sido composto
por opinides humanas, com meras elaboracdes teodricas, mas consistia na sintese
dos pontos mais importantes contidos na Sagrada Escritura, de modo a conter a
doutrina por completo. Ele escrevia que semelhantemente a um grao de mostarda
que contém, mesmo em um pequenissimo grao, grande numero de ramos,
exatamente o resumo de f€ contém em algumas palavras o conhecimento inteiro
das verdades contidas no Antigo e no Novo Testamento.?®> O simbolo da fé é a
compilagdo das principais verdades da fé.

Os padres da Igreja, sobretudo, Justino, Clemente de Alexandria e Origenes,
veem Pedro como o pescador da Galileia, o porta-voz dos apodstolos e o pastor e
martir de Roma. Pedro torna-se simbolo da autoridade hierarquica da Igreja, mas
também imagem mistagdgica do catecumeno que inicia o itinerdrio para confessar
verdadeiramente a sua fé em Cristo Jesus. Eusébio de Cesareia, em sua obra

Historia Eclesiastica, destaca o crescente ministério de Pedro na comunidade dos
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apostolos e em Jerusalém.2%¢ Pedro teria professado a sua fé por meio do simbolo
apostolico. “Ele ¢ o simbolo guardado pela Igreja Romana, aquela na qual Pedro,
o primeiro entre os Apostolos, teve sua Sé e para qual ele trouxe a comum
expressdo da fé.267

A profissdo de fé das comunidades primitivas se baseia na profissao de fé de
Pedro. A profissdo de fé contida nos rituais de iniciacdo reformulados pods-
Concilio Vaticano II se baseia nas profissdoes de fé dos padres e concilios dos
primeiros séculos da Igreja. “A forma basica do Credo surgiu no decorrer dos
séculos II e III no contexto da pratica batismal”.?%® Por exemplo, na cidade de
Roma era usado nas celebragdes litirgicas, sobretudo no rito do batismo.

A profissdo de fé da Igreja, compreende a confissdo no mistério de Deus
Uno e Trino, faz parte do proprio rito, indica que aquilo que se confessa realiza-se
no sacramento e, por sua vez, a graga que vem do sacramento confere veracidade
e realidade ao que se professa, ou seja, a profissao de fé e o mergulho batismal sdo
insepardveis. “Sdo dois meios necessdrios para obter a salvagdo, estdo unidos
entre si e ndo se confundem na unidade. A fé atinge a sua perfeicdo por obra do
batismo e o batismo, por sua vez, fundamenta-se na fé; um e outro recebem a
propria perfeicao dos proprios Nomes”, afirmava Sao Basilio, em sua obra sobre o
Espirito Santo”®’. Inicialmente, vem a profissdo de fé que leva a salvagdo, mas,
em seguida, vem o batismo que sela a nossa adesdo ao Cristo. O sacramento do
Batismo, em suma, é o sacramento da fé e do banho.

O texto da Tradigdo Apostolica de Hipolito de Roma, afirma que eram trés
perguntas dirigidas aos eleitos, que assim desce 4 4gua o que ¢ batizado, diga-lhe

0 que batiza, impondo sobre ele a mao:

“Crés em Deus, o Pai, o todo-poderoso? E o que ¢ batizado, responda:
Creio. Imediatamente, com a mao pousada sobre a sua cabeca, batize-o
aquele uma vez. E diga, a seguir: Crés em Jesus Cristo, o Filho de Deus, que
nasceu do Espirito Santo e da Virgem Maria, e foi crucificado sob Pdncio
Pilatos e morreu e (foi sepultado) e, vivo, ressurgiu dos mortos no terceiro
dia, e subiu aos Céus e sentou-se a direita do Pai e ha de vir julgar os vivos e
os mortos? Quando responder: Creio, sera batizado pela segunda vez. E diga
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novamente: Crés no Espirito Santo, na Santa Igreja (e na ressurreicdo da
carne)? Responda o que esta sendo batizado: Creio. E seja batizado pela
terceira vez. Depois de subir da 4gua, seja ungido com o 6leo santificado,
pelo presbitero.”?"°

A cada pergunta pronunciada pela Igreja, o batizando respondia: creio e, era
mergulhado na 4gua. O simbolo era inicialmente para as comunidades primitivas a
expressao do fundamento de unidade da fé no Deus Trino e Uno. Mais tarde, no
inicio do século IV, Gregorio Nazianzeno, explicitava aos catecimenos a razao da
confissdo de fé no Pai e no Filho e no Espirito Santo, pois era “por ela que daqui a
pouco vou mergulhar-vos na agua e vos tirar dela. Eu a dou a v6s como
companheira e dona de toda a vossa vida”.?"!

Mateus narra que os que estavam no barco, a assembleia reunida, inclusive
o proprio Pedro, prostram-se e dizem: “Verdadeiramente, tu ¢és o Filho de Deus”
(Mt 14,33). No episodio narrado em Joado, a tonalidade intencional ¢ a mesma, e o
paralitico curado “saiu e informou aos judeus que fora Jesus quem o havia
curado” (Jo 5,15). A linguagem ¢ distinta entre Mateus e Jodo. O conteudo de fé
confessado ¢ o mesmo: Jesus ¢ o Senhor da vida, ¢ o Filho de Deus, ¢ 0 Homem
que cura. A féormula simples da profissao de fé provavelmente teria nascido pela
inspiracdo dos textos biblicos semelhantes ao de Pedro caminhando sobre as
adguas e da cura do paralitico na piscina de Betesda. Deve-se ressaltar que a
profissdo de fé realizada nos atuais ritos batismais ¢ o eco exato da fé¢ da Igreja
antiga que por sua vez ¢ o eco fiel da mensagem do Novo Testamento.

O texto biblico no qual Jesus cura um paralitico que ha 38 anos se
encontrava junto a piscina de Betesda ¢ lido no tempo da Quaresma, mais
especificamente na terca-feira da 4* semana da Quaresma. E interessante notar que
a partir da terceira semana da Quaresma comega-se a intensificar os diversos ritos
de purificacdo e iluminagdo para os que serdo iniciados aos sacramentos na Vigilia

Pascal.?’?

O paralitico curado ¢ o protdtipo do catecimeno que se retirou de sua
condi¢do antiga, limitante, paralisante, enferma e pecadora.

Jesus, em um primeiro momento, realiza a escolha, vé que o paralitico
estava deitado no chdo, havia muito tempo. Jesus toma a iniciativa. Ele ¢ o

Homem mistagogo. Em seguida, inicia o didlogo. Houve a resposta condicionante
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do paralitico. No terceiro momento, acontece o ato sacramental de Jesus por meio
de sua palavra. Evidentemente, palavra e gesto se completaram: Jesus diz para o
homem levantar-se, tomar o leito e caminhar. O paralitico aceita a palavra de
Jesus acolhendo o gesto mistagdgico: “tomou o leito e se pds a andar” (Jo 5,9).

Na imagem da cura do paralitico de Betesda ¢ possivel reconhecer a
representacdo da purificacdo e do poder restaurador de Cristo, o Bom Pastor. Na
pintura de Pedro caminhando sobre as aguas ¢ possivel deduzir a nogao de
salvacdo e protecao de Deus. Em ambos os casos o agir das aguas simboliza a
forca redentora do rito do Batismo. Ambas as imagens mistagdgicas no batistério
de Dura-Europos reforcam a compreensao teoldgica do sentido do sacramento do
Batismo. A teologia atual conserva a ideia de que o rito do batismo ¢ um ato
mistagogico da iniciagdo, ou seja, aquele que for sacramentalmente mergulhado
nas aguas da vida de Cristo sera curado e obtera a salvacdo. A quaresma primitiva
era a moldura apropriada para a tltima preparacdo ao Batismo.?”

A 4agua fluindo do lugar em que Pedro e Jesus caminham nas pinturas do
batistério cristdo aparece descendo pelo painel projetado, possivelmente o vale do
Jorddo, e vem descansar em uma piscina da Judeia chamada Betesda. O sermao de
Cirilo sobre o paralitico expressa bem essa dinamica: por que fixar sua esperanga
em uma piscina? Vocé tem aquele que anda sobre as aguas, que repreende os
ventos, que detém o dominio soberano sobre o oceano, que ndo apenas andou
sobre 0 mar como em um pavimento firme, mas concedeu o mesmo poder a
Pedro. Estava junto as 4guas da piscina o governante e criador da 4guas.?’*

Segundo Carlos M. Martini, os catecimenos Simao Pedro e o paralitico da
piscina de Betesda, “viram algo de Jesus, de sua Igreja, sentiram a atracdo e deve
decidir-se a empenhar-se, do contrario ndo poderiam chegar a percorrer o
caminho”.?’> A confissdo de fé é realizada na confianga total, na doagdo completa
pelo Senhor e ndo a uma mera causa. O paralitico e Pedro servem de modelos para
os batizados: apesar do poder da 4gua, eles devem ter fé no poder de Jesus,
Senhor das 4guas.?’® A cena da cura do paralitico e da caminhada sobre as 4guas
aponta para o perdao e a fé como fatores centrais na compreensdao adequada do

batismo na comunidade primitiva siriaca.
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Na liturgia batismal se conservou até nossos dias uma antiga bencdo e
invocagdo de Deus sobre a dgua que inclusive contempla o simbolismo da dgua
desenvolvido pelos padres da Igreja. O conteudo mistagdgico dessa oragdo foi
conservado na atual liturgia batismal: é o proprio Deus que pelos sinais visiveis

dos sacramentos realiza maravilhas invisiveis.?”’

“Ao longo da historia da
salvacdo, vOs vos servistes da dgua para fazer-nos conhecer a graca do Batismo.
Desde a origem de todas as coisas até a consumag¢ao do mundo as aguas
comunicam a for¢a de santificar”. A oragdo liturgica expressa que Deus Pai ¢
quem faz borbulhar a 4gua na sua Igreja. A Igreja ¢ instituida por Deus. E a mie
de todos os filhos. E, o Espirito Santo realiza a graca de Cristo, ou seja, ser lavado
da antiga culpa pelo Batismo e ser renascido pela agua e pelo Espirito Santo.

Segundo a visdo teoldgica de Jodo Crisdstomo, os corpos que saem das
aguas descobrem o homem novo e esplendoroso, saem dessa sagrada
purificacdo.?’® Ora, Pedro e o Paralitico, foram simbolicamente mergulhados,
saem das dguas com a purificacdo do proprio homem que os batiza, o unigénito
Filho de Deus. No seu caminho batismal, a comunidade cristd é convocada a
tomar consciéncia da realidade e das exigéncias do proprio Batismo, ou seja, a
realizar obras de misericordia, de servico e de doagdo, e celebrar e confessar a sua
fé em Cristo na Eucaristia. Em sintese, a Eucaristia ¢ a experiéncia batismal que
ganha e atinge a sua plena manifestagao.

A mistagogia da profissdo de fé na espiritualidade quaresmal €, portanto,
transmitida pelo itinerdrio espiritual iniciado, pelos gestos penitenciais €
catecumenais, pelas béncdos e oragdes de purificagdo, pelos sinais fisicos da
natureza e pelos sacramentos recebidos como 4pice pascal.?”® O episédio de Pedro
caminhando sobre as dguas e da cura do paralitico em Betesda significa que todos
os que forem sepultados na morte com Cristo, ressuscitaram com ele para a vida.

A profissdo de fé em Cristo ¢ um elemento central no itinerario liturgico,
cristocéntrico e pascal da Igreja. A propria invocacdo litlrgica para renovacao das
promessas do Batismo da celebragdo da Vigilia Pascal expressa exclusividade no
servico a Deus na santa Igreja Catolica e a renovagao da forca do renascimento

pela dgua e pelo Espirito Santo, pois pela 4gua finalmente consagrada pelo Cristo
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no Jorddo e pelo banho do novo nascimento renovastes a humanidade ferida pelo
pecado. A bengdo sobre a 4gua antecipa-se a profissdo de fé.2%° A profissdo de fé
autoriza a manifestagdo do gesto mistagogico. A profissdo de fé ¢ a palavra de
oragdo da Igreja que une a Palavra revelada de Deus.?®! Apos a renovagdo das
promessas do batismo, a aspersdo da adgua benta ¢ sinal visivel da participagdo da
alegria pascal dos que foram batizados na Vigilia Pascal.?s

Segundo os tedlogos Tena e Borobio, a profissdo de fé contida nos atuais
rituais da Igreja, sobretudo no Ritual de iniciagdo de adultos, inspirados nos ritos
dos primeiros séculos das comunidades cristds, apresenta categoricamente trés
dados teoldgicos: um carater de alianga pessoal, um carater dialogal da f¢ crista e
um carater de selo.?®* A mistagogia da profissdo de fé é sempre de carater pactual
ou enlace radical com a decisdo de abandonar o que ¢ contrario ao Evangelho e
aos ensinamentos da Igreja. O que se proclama pela boca, conserva-se no coracao.
O banho batismal esta acompanhado da profissdo de fé. Compreende-se entdo o
entrelacamento mistagogico entre banho e profissdo, ou seja, a fé pessoal recebe
do batismo a perfei¢cdo e o batismo manifesta e funde-se sobre a fé pessoal.

Ainda mais, ¢ clara a manifestacdo de que a fé ¢ recebida e vivida no
interior da Igreja que cré. E uma relagdo dialégica entre o confessante e a
comunidade. Nota-se que a Igreja pergunta aquele que vai ser batizado se ele
realmente cré naquilo que a Igreja cré. O carater dialogal ¢ a magnifica expressao
de que se ¢ batizado na fé da Igreja. A oracdo de conclusdo da proclamacao da fé,
por exemplo, no Ritual do Batismo de criancas, diz que esta € a nossa fé, que da
Igreja recebemos e que sinceramente professamos, razdo de nossa alegria em
Cristo, nosso Senhor.?%*

A profissdo de fé, além do que foi dito, adquire um carater de selo, ou seja,
uma assinatura oficial inviolavel. E uma espécie de selo como uma marca da
pertenca a raca ou ao grupo”®>. E uma marca ou sinal sobre a fé do sujeito que é a
fé confessada pela Igreja. E esse o sentido que receberam a 4gua, no rito do

batismo, e a un¢do, no rito da confirmacgado, na longa tradigdo patristica e litirgica
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dos primeiros séculos, e atualmente conservados no Ritual do Batismo de adultos
e criangas e no Ritual da Confirmagdo de Paulo VI.

Além disso, professar a fé faz compreender os sacramentos de iniciacao
num duplo sentido: de que sdo para a Igreja e pela Igreja. Os sacramentos sdao para
a Igreja porque ela ¢ o sacramento da acdo de Cristo. Ela ¢ a receptora do
conteudo de fé ensinado pelo Cristo, que atua nela gracas a missdo do Espirito
Santo. Os sacramentos sao pela Igreja porque sdo eles que a fazem e ela ¢
beneficiaria da profissdao de fé e do efeito sacramental. A Igreja ao confessar a fé
anuncia, acolhe, integra e agrega novos iniciados e, ao mesmo tempo, ela cresce,
floresce, renova-se com os novos membros. O corpo eclesial é, portanto,
constituido através do ato mistagdgico da profissao de fé.

A confissao de fé batismal é a entrada no mistério da Pascoa de salvacao.
Melitdo de Sardes, em sua pregacgdo sobre a Pascoa, discorre sobre o significado
mistagogico da profissio de fé na estrutura da celebracdo da Pascoa. Seu
entendimento ¢ que Cristo desceu dos céus a terra para curar a enfermidade do
género humano e revestiu-se da nossa natureza no seio da Virgem e fez-se
homem. Tomou sobre si os sofrimentos do género humano enfermo num corpo
sujeito ao sofrimento e destruiu as fraquezas da carne. Cristo foi conduzido a
morte como um cordeiro e libertou-nos da sedugio do mundo.?® A visio teoldgica
de Melitdo consiste insistir que a profissdo de fé estd inserida dentro do
dinamismo batismal. A profissdao de fé no mistério do Deus Uno e Trino conduz a
pessoa humana a atravessar da escravidao a liberdade, das trevas a luz, da morte a
vida, da tirania ao reino perpétuo. Jesus € o evento pascal de salvagao.

A mistagogia da profissdo de fé de Pedro e do paralitico de Betesda ¢&,
portanto, perpassada por verossimilhangas. As imagens pintadas nas paredes do
batistério de Dura-Europos de Pedro caminhando sobre as dguas e do paralitico
carregando a sua cama nos apresentam literalmente a confissao de fé batismal da
comunidade de fé. Imagina-se que os primeiros cristdos espelharam a sua fé no
mistério pascal de Cristo nas figuras de Pedro, o escolhido, e do Paralitico, o
curado. Neles a Pascoa salvifica de Cristo se condensou e se realizou.

A mistagogia da profissdo de fé ndo ¢ um apoderar de Deus, do mistério, do

transcendente ou do assombro sagrado. A condi¢do fundamental para iniciar no
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mistério € pronuncid-lo a partir de sua realidade enquanto mistério. Quando nao
respeitamos e ndo compreendemos o limite humano e o espirito sagrado, dizemos
o simbolo de fé como palavreado, sem espirito sacramental e mistico. A profissao
de fé ¢ um compéndio dos muitos e diversos artigos da fé, um valido e legitimo
instrumento para a comunhdo eclesial, uma norma segura para o testemunho e
ensino da fé e um caminho seguro para transmitir o antincio cristao.

A confissdo de fé ¢ inspirada e testemunhada pela Sagrada Escritura, pela
Tradicdo apostdlica e pelo Magistério da Igreja. Afinal, o proprio Catecismo
salienta que o simbolo da fé resume os dons de Deus, como Autor de todo bem,
como Redentor, como Santificador, outorga ao homem e os articula em torno dos
trés capitulos de nosso Batismo — a fé¢ em um s6 Deus: o Pai Todo-Poderoso, o
Criador; Jesus Cristo, seu Filho, nosso Senhor ¢ Salvador; o Espirito Santo, na
Santa Igreja.”®” O simbolo de fé é um sinal litirgico de reconhecimento da
unidade e comunhdo entre os cristdos. A liturgia pascal ¢ grande oracdo
mistagogica da Igreja e a confissdo de fé encontra seu justo lugar na celebracao
desses mistérios. A graca batismal ¢ a condi¢do insubstituivel para o agir cristdo, e
a participagdo na liturgia pascal da Igreja requer a profissdo justa e verdadeira da
fe.

4.3.
A Unidade dos Sacramentos da Iniciacao Crista

A unidade dos sacramentos da inicia¢do cristd nas comunidades primitivas
exprimia-se por meio de suas liturgias de iniciagdo, da pregacdo apostolica, das
edificacdes religiosas e/ou representagdes artisticas nos espagos de reunido da
assembleia. Por exemplo, na diversidade de pinturas do batistério cristdo de Dura-
Europos se reconhece a triplice dimensao sacramental de iniciagdo em um mesmo
espaco celebrativo, ou seja, com o recebimento do perddo dos pecados, incorpora-
se ao povo de Deus tornando-se filho adotivo, sendo introduzido pelo Espirito na
plenitude de dons, por meio do sacrificio e refeicao eucaristica.

Nas comunidades primitivas, a recep¢ao dos ritos da iniciagdo sacramental
constituia a ultima etapa do processo mistagdgico. E os sacramentos eram
compreendidos dentro de um dinamismo pastoral catequético e de uma unidade

teologica litargico-sacramental. Na Igreja primitiva sua celebragdo acontecia na
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Vigilia pascal, considerada noite da inicia¢do cristd, quando os catecimenos
recebiam os trés sacramentos, mostrando sua profunda ligacdo com o mistério da
Péscoa. A intencao dos padres conciliares do Vaticano II foi entdo, como tempo de
graga, resgatar esses elementos da unidade sacramental da tradi¢do catequética da
Igreja. Mais tarde, o Catecismo da Igreja Catolica reafirma que os fiéis renascidos
no Batismo, sdo fortalecidos pelo sacramento da confirmacdo e, depois, nutridos
com o alimento da vida eterna na Eucaristia.?®

O sacramento do Batismo realiza no género humano um novo nascimento e
a Confirmag¢do une, configura, molda-o mais solidamente a Cristo ¢ aumenta os
dons do Espirito Santo. A pessoa participa e atualiza o pentecostes: ¢ enviado para
a missdo. Batismo e Confirmacdo orientam e direcionam para o sacramento da
Eucaristia.?®” A Eucaristia ¢ o sacramento da plenitude e um sinal de plena e
definitiva insercdo na Igreja. A iniciacdo sacramental cristd ¢ unica, mas celebrada
em trés gestos sacramentais.

O Concilio Vaticano II, no artigo 71, da Sacrosanctum concilium, autoriza a
revisdo do antigo rito do sacramento da confirmagdo para que mais claramente se
expresse o vinculo deste sacramento com toda a iniciagdo cristd. Os padres
conciliares compreendem a unidade teologica, sacramental e pastoral dos trés
sacramentos da iniciagao cristd. Portanto, considerar o sacramento da confirmacgao
como um sacramento da iniciagdo ¢ uma promissora recuperacdo depois de
séculos de separagdo e distancia. Significa, na perspectiva teologica de R. Falsini,
nao somente coloca-lo no grupo dos sacramentos de nascimento do cristdo, mas
sistematizd-lo no segundo posto, isto €, apods o batismo, enquanto dele depende
ontologicamente e esta orientada rumo a eucaristia.?”°

Nas observacdes preliminares gerais do Ritual da Iniciagdo Cristda de
Adultos encontramos a sintese da teologia e da inter-relacdo dos sacramentos da
iniciacdo cristd.?®! Afirma-se que o sacramento do Batismo os incorpora a Cristo,
tornando-os membros do povo de Deus; perdoa-lhes todos os pecados e os faz
passar, livres do poder das trevas, a condicao de filhos adotivos, transformando-os
em uma nova criatura pela agua e pelo Espirito Santo; por isso, sdo chamados

filhos de Deus e realmente o sdo. Assinalados na Crisma pela doagdo do mesmo
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Espirito, sdo configurados ao Senhor e cheios do Espirito Santo, a fim de levarem
o Corpo de Cristo quanto antes a plenitude.

Finalmente, participando do sacrificio eucaristico, comem da carne e bebem
do sangue do Filho do homem, e assim recebem a vida eterna e exprimem a
unidade do povo de Deus, oferecendo-se com Cristo, tomam parte no sacrificio
universal, no qual toda a cidade redimida ¢ oferecida a Deus pelo Sumo
Sacerdote; e ainda suplicam que, pela abundante efusdo do Espirito Santo, possa
todo o género humano atingir a unidade da familia de Deus.?*?

Assim sendo, o atual Ritual da Iniciacdo Cristd de Adultos, em sua teologia,
metodologia e estrutura, conservou a unidade sacramental com carater pascal.
Esta conexdo exprime a unidade do mistério pascal, a relagdo entre a missao do
Filho e a efusdo do Espirito Santo e o nexo entre os sacramentos.?”> Quer dizer
que as etapas conduzem aos tempos de informagdo, adesdo e amadurecimento
atingindo o tempo préprio para a iniciagdo nos sacramentos, em um Unico ato
mistagogico e eclesial. A unidade teologica dos sacramentos de iniciagdo exprime
a profissao de um unico batismo, uma Unica f¢, um s6 Deus, um unico € mesmo
mistério de morte e ressurreicdo de Cristo. Do mesmo modo, nas observagdes
preliminares gerais sobre a inicia¢do cristd do Ritual do Batismo de criancas
afirma-se que os trés sacramentos da iniciagdo cristd se completam, pois
proporcionam aos fiéis atingirem a plenitude de sua estatura no exercicio de sua
missdo de povo cristio no mundo e na Igreja>*.

O resgate da unidade dos sacramentos do itinerario de iniciac¢do a vida crista
com adultos ¢ sem sombra de dividas um dos tesouros teoldgicos, pastorais e
espirituais do Concilio Vaticano II. Concede-se, no tempo da purificagdo e
iluminacdo, a etapa da celebragdo dos sacramentos de iniciagdo, ou seja, com as
celebracdes e ritos proprios da Vigilia Pascal, durante a qual o catecimeno recebe
os trés sacramentos da iniciagdo como expressao de mudanca de vida, de que ja se
esta iniciado, podendo participar do mystérion.?*> A iniciagio mistagégica aos

sacramentos significa duas coisas, segundo o Papa Francisco, a necessaria
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progressividade da experiéncia formativa na qual intervém toda a comunidade e
uma renovada valorizagdo dos sinais litirgicos da iniciagdo cristd.?*

A exortacao apostolica pos-sinodal, Sacramentum Caritatis, do Papa Bento
XVI ajuda-nos a compreender a mistagogia da unidade dos sacramentos da
iniciagdo cristd ao afirmar que se realmente a eucaristia ¢ fonte e apice da vida e
da missdo da Igreja, segue-se, antes de tudo, que o caminho de inicia¢do crista
tem como seu ponto de referéncia a possibilidade de ter acesso a esse sacramento.
Com efeito, o Batismo e a Confirmacao existem em fun¢do da Eucaristia. Esse
dado implica o compromisso de favorecer no pensamento teoldgico € na pratica
pastoral uma compreensdo unitaria do percurso da iniciagdo crista.

O sacramento do Batismo constitui assim a porta de acesso a todos os
sacramentos. A participagdo na mesa eucaristica aperfeicoa os efeitos das
promessas recebidas no sacramento do batismo. A ungdo sacramental da
Confirmag¢do apresenta a aceitacdo consciente da maturidade religiosa. O
sacramento da Eucaristia leva a plenitude os sacramentos do batismo ¢ da
confirmagdo, no caso, a inicia¢ao a vida cristd no seu todo. Entdao, o tempo da
Quaresma ndo ¢ somente o tempo de preparacdo para a Pdscoa, torna-se ainda
mais uma verdadeira e propria iniciagio sacramental.’”’ E um caminho de fé
fundado na escuta da Palavra de Deus e nos sinais sacramentais realizados na
assembleia litargica.

Na tradi¢do do rito romano, além da Eucaristia, o Batismo também ¢

sacramento pascal.?’®

O Triduo Pascal e o tempo da Pascoa possuem um carater
intrinsecamente sacramental, que tem a sua fonte e cume na Eucaristia. Logo, o
tempo da Quaresma também tem essa mesma indole sacramental porque tem
como linha de chegada ndo unicamente a Eucaristia, mas também as promessas
batismais renovadas na Vigilia Pascal, ou seja, sabe-se que apds um longo
caminho quaresmal penitencial e orante, renova-se as promessas do Batismo.

Na iniciagdo cristd, o itinerdrio catequético de iniciacdo e o litargico-
sacramental possuem um carater unitario. Os conteudos de fé estdo intimamente

ligados a toda acao litirgica e sacramental. O batismo ¢ o ingresso na vida e no

reino, ¢ o primeiro sacramento da nova lei. A confirmagdo ¢ a uncdo com o6leo
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perfumado pelo qual se conforma a resposta missionaria na missdao de Cristo, o
ungido. A eucaristia ¢ o alimento pascal para a vida cristd. O batismo regenera
perpetuamente os cristdos mergulhando-os na morte de Cristo. A eucaristia os faz
crescer vivificando pela forca do seu lado aberto e pela comunhao de sua carne
ressuscitada.?”® A iniciacdo cristd ¢ a continuagio do mistério da Paixdo e os
sacramentos da inicia¢do sdo o mistério nupcial.

A obra redentora de Cristo se realiza principalmente no mistério pascal de
sua paixao, ressurreicdo da morte e gloriosa ascensdo. Os mistérios da redencao
cristd sdo preparados pela liturgia da Quaresma,>® pois pelos mistérios da graga
santificante do batismo somos inseridos no mistério redentor de Cristo. Por isso, a
Igreja celebra o mistério pascal a cada oito dias naquele que se chama justamente
dia do Senhor ou domingo, a oitava batismal, afirma a Sacrosanctum Concilium.
A cada oito dias se atualiza os mistérios batismais na vida do cristdo. Nas homilias
mistagdgicas e nos atuais textos litargicos, o mistério pascal faz referéncia ndo so
ao acontecimento da historia salvifica, mas também aos ritos sacramentais de
iniciacdo. Os sacramentos de iniciacdo estdo ontologica e mistagogicamente
interligados e unidos pelo Uinico e mesmo mistério pascal de Cristo.

A expressdo mistério pascal aparece pela primeira vez na segunda metade
do século II, especificamente em duas homilias pascais. Melitdo de Sardes
compreende o mistério da Pascoa como o novo e o antigo, o eterno e o
contemporaneo, o perituro € o imperituro, o mortal e o imortal, a escravidao e a
libertacdo. Significa que a Pascoa cristd era a apresentacdo de toda a historia da
salvacdo que na Vigilia Pascal era celebrada como historia unitiria e continua
desde a criacdo até a parusia e desde o ato gerador no batismo até a consumagao
no banquete de mesa eucaristica. O mistério da Pascoa é Cristo.>*! O mistério uno
dos sacramentos da iniciagdo ¢ Cristo.

O segundo texto refere-se a homilia pascal chamada de Andnimo
Quartodecimano do século II. O texto apresenta diretamente o mistério da Pascoa
que compreende toda a vida de Jesus, e por consonancia, os sacramentos da
iniciagdo celebrados na noite pascal. A homilia ilustra os elementos centrais do

mistério pascal evidenciados nos ritos sacramentais inicidticos: a paixdao € o
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sofrimento, a morte da morte, a descida aos lugares inferiores, a ressurrei¢do e
ascensdo do céu. Os sacramentos de iniciagdo, em sua unicidade organica,
celebram a totalidade do mistério pascal de Cristo e também sintetizam e
comunicam a dimensdo césmica da Pascoa de Cristo.

Em Cirilo de Jerusalém, em sua protocatequese, se encontra genericamente
o termo ‘mistérios’ no plural aplicado ao ritual de iniciagdo cristd.>*> Nao h4 ainda
uma elaboragdo estruturada de ritual de iniciacdo crista. Entende-se a aplicagao
desse termo aos ritos de iniciacdo. Os convertidos devem preparar o coracao para
desvendar e receber o ensinamento em vista da comunhdo dos santos mistérios.
Os santos mistérios eram celestes, imortais e eternos, ou seja, mistérios pascais de
Cristo nos ritos dos sacramentos de iniciagao.

Para os Padres da Igreja, os sacramentos da iniciacdo cristd em sua unidade
¢ a Pascoa nova que Cristo trouxe para a humanidade. E a redencio de Jesus
Cristo transmitida e atualizada na celebragao litirgica da Vigilia Pascal, nos seus
ritos sacramentais € na mistagogia da assembleia de batizados reunidos em torno
de uma so fé. Atanasio ¢ literalmente o primeiro padre da Igreja a aplicar em
especifico o termo mistério para o sacramento do Batismo.>*® Cirilo, contudo,
aplica-o igualmente ao sacramento da Confirmacdo e Eucaristia. O sacramento do
Batismo e da Eucaristia eram os dois sacramentos mais importantes para a Igreja
cristd primitiva e a un¢io com 6leo estava associada aos ritos batismais.>** Ambos
eram vistos como sinais da salvagcdo prometida por Cristo aos seus seguidores.

Agostinho entende os sacramentos da iniciagdo como teologia da passagem:
da antiga culpa para a nova condigio espiritual.**> A iniciagdo cristd é a porta de
entrada para a salvacdo arrancando o ser humano do estado de condenagado
herdado de Adio e inserindo-o no corpo de Cristo pela graca. E através de sua
paixao que Jesus chega a gldria da ressurreicao e ascensao ao céu. Os sacramentos
da iniciagdo marcam essa uUnica transitoriedade pela paixdo e ressurreicdo de
Cristo. Os trés sacramentos de iniciacdo se unem por essa Unica € mesma
transi¢do mistagdgica e tornam-se fonte de salvacdo. Por meio deles, o efeito
salutar de Cristo atinge os iniciados e neofitos. A iniciagdo sacramental completa &

a plena participagdo no ato redentor por exceléncia de Cristo.
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Nesse aspecto, as pinturas de Dura-Europos sdo comparaveis as pinturas das
catacumbas romanas. Elas também servem como evidéncia de que precursores de
ciclos tematicos de mosaicos que mostram os milagres de Cristo e cenas do
Antigo Testamento ja existiam na Igreja primitiva. E, a propria Igreja primitiva
compreendia os sacramentos de iniciagdo em unidade sincronica.

Os temas escolhidos para as pinturas do batistério de Dura-Europos estiao
particularmente em sintonia com a época, uma vez que os temas representados se
concentram na libertacdo, filiagdo, iluminacdo e salvagdo. Por conseguinte,
representam visualmente a teologia e a estrutura litirgica e mistagdgica da

iniciacdo cristd.’%

4.4.
O itinerario mistagogico do Ritual da Iniciacio Crista de Adultos

O Concilio Vaticano II declara a restauracao do catecumenato dos adultos
dividido em diversas etapas provocando uma progressiva mudanca de
mentalidade e de costume.’®” Sendo assim, em 6 de janeiro de 1972, foi
promulgado o Ritual de Inicia¢do Cristd de Adultos. No Brasil, aos 2 de outubro
de 1973 saiu impresso a traducao em vernaculo, apds a devida aprovagdo pela
Sagrada Congregagao para o Culto Divino. Mais tarde, em 2001, foi publicada
uma nova edigdo tipica do Ritual, mais didatica e com simplicidade no manuseio
liturgico-pastoral. O Ritual de inicia¢do cristd de adultos nasceu na verdade de
uma decisdo de revisar o rito do Batismo de adultos.

O Ritual de iniciagdo cristd de adultos se configura como um itinerario
mistagogico de iniciacdo cristd, ndo como uma escola, mas como uma iniciagao
de discipulos que descobrem um itinerario, ou seja, uma foérmula completa e
ordenada propria para a preparacdo de novos discipulos missionérios de Jesus.
Sem duavida, com o Ritual, “a mistagogia fica consagrada como essencial no
processo de iniciacdo a vida cristd. Nesse sentido, iniciar ¢ um processo muito
mais profundo e existencial do que ensinar”.3%

Segundo o tedlogo L. Lima, ao descrever o processo iniciatico nos primeiros
séculos da experiéncia de fé cristd, afirma que havia surgido a vontade de

estabelecer um processo de inicia¢do cristd. As diversas igrejas compreenderam
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que a rapidez do inicio da f€ cristd ndo podia se manter. “Sentem a necessidade de
uma pregacao mais aprofundada que consistia numa conversao da vida a fé, numa
instrugdo liturgica, moral e doutrinal, isto é, o catecumenato”.%

O catecumenato ¢ uma instituicdo liturgico-catequética que nasce e se
consolida pela experiéncia desenvolvida dentro das comunidades cristas a partir
do fim do século II. Essa experiéncia se difunde durante o século III e a primeira
metade do século IV. Sofre uma profunda transformagdo na segunda metade do
século IV, mas, permanece vital durante o século V. Apos este século entra em
lenta decadéncia, vindo desaparecer completamente a partir dos séculos VII e
VIIL3!? De fato, um pouco do que nos conservou do periodo da Igreja primitiva e
consta nos atuais rituais de iniciagdo, ou seja, a estrutura do rito que se formou
articula interligando a proclamacao da Palavra, a celebragao litirgica e o exercicio
da caridade como trés pilares mistagdgicos de iniciagao.

O Ritual de iniciagdo cristd de adultos indica os passos do processo
catecumenal com ritos que marcam a passagem de cada etapa.’'! Sua estrutura
mistagogica, divide-se em quatro tempos: pré-catecumenato, catecumenato,
purificacdo e iluminacdo e mistagogia e, em trés etapas: celebracdo de admissdo
no catecumenato, celebragdo de eleigdo ¢ inscricdo do nome e celebracdo dos
sacramentos na Vigilia Pascal. Cabe ainda dizer que, o catecumenato
contemporineo renasce em uma estrutura eclesial consolidada com pastorais e
movimentos, com intensa pratica sacramental para as criangas, com ampla
expressao do catolicismo popular e com diversas instituicdes catdlicas de
educagdo na fé e promotoras da espiritualidade crista.

Em seu itinerario mistagdgico, cada periodo ¢ tempo de busca, de escuta, de
oragdo, de empenho e de conversio. E o momento no qual o candidato é ajudado a
descobrir e a responder ao chamado de Deus e ao plano de salvagdo do Senhor. O
itinerario mistagogico conduz gradativamente o individuo para as experiéncias
com o mistério de Deus. “A a¢do do Espirito Santo faz, por meio da inicia¢do a
vida cristd, com que a Igreja se torne Mae, geradora de filhos e filhas”.>'? O
itinerario mistagogico do Ritual torna a Igreja casa de iniciagdo e, a0 mesmo

tempo, a mae geradora de muitos filhos.

39 LIMA, L. A. Itinerario litirgico catequético de inicia¢do, p. 3.
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O itinerario mistagogico de iniciacdo estd a servico da profissdo de fé, ou
seja, o caminho pelo qual se deseja experimentar mais profundamente Jesus Cristo
e confessa-lo com o ato de crer.’!® Trata-se da dimensdo confessional do processo
catecumenal ou dimensdo catequético-instrutiva do conteudo de fé e dos ritos
litirgicos. A pessoa participante ativo na vida comunitaria inicia suas experiéncias
com o conteudo de fé, com os mistérios e ritos liturgicos e com o exercicio da
caridade e fraternidade, ou seja, inicia o seu processo pelo conhecimento da fé e
pelo aprendizado da vida cristda em direcdo a uma progressiva mudanga de
mentalidade e de costumes. E o tempo de aprofundar e amadurecer a fé,
confessando-a, sobretudo, liturgicamente.?'*

O Papa Francisco continuamente afirmava que a mistagogia ¢ um caminho
propicio para se entrar no mistério da liturgia, no encontro vivo com o Senhor
Crucificado e Ressuscitado. A mistagogia significa entdo descobrir a vida nova
que no povo de Deus recebemos mediante os sacramentos, e redescobrir
continuamente a beleza de renova-lo.*'> O itinerrio mistagdgico do Ritual da
iniciacdo cristd de adultos ¢ a lei da Igreja para se iniciar a configuragdo em
Cristo, a adesdo ao projeto de Deus e na maternidade filial e espiritual da Igreja.

O tempo do pré-catecumenato é o primeiro tempo mistagogico. E o tempo
do anuncio em que, com firmeza e confianga, se anuncia o Deus vivo e Jesus
Cristo, enviado por ele para a salvacdo de todos, a fim de que os ndo-cristaos, cujo
coragdo ¢ aberto pelo Espirito Santo, creiam e se convertam livremente ao Senhor,
aderindo aquele que, sendo o caminho, a verdade e a vida, satisfaz e até¢ supera
infinitamente todas as suas expectativas espirituais.>'®

Na compreensdo teoldgica e pastoral do catequeta Israel Nery, o tempo do
pré-catecumenato ¢ um periodo inicial, diretamente ligado ao que se poderia
chamar de primeira evangelizagdo, anincio primeiro, querigma. Visa diretamente
possibilitar o encontro pessoal com Jesus Cristo e a conversio a ele.>!” Consiste

no periodo que se realiza a primeira evangelizacdo voltada a conversdo e se
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explicita o querigma do primeiro aniincio.’'® E o periodo em que os candidatos ou
simpatizantes a vida crista serdo acompanhados pelos introdutores.

O Concilio Vaticano II corajosamente resgata esse antigo ministério no agir
catequético da Igreja. “E preciso haver um introdutor-acompanhante pessoal que,
em nome da comunidade, acolhe o interessado e lhe faz a comunicagdo dos
elementos basicos da fé, mediante contatos informais, disponibilizando-se para o
dialogo, a reflexdio, a informagéo e a ora¢do”.>'” E um ministério mistagogico.
Estes ajudardao os candidatos a darem seus primeiros passos no caminho da fé ao
encontro do Senhor.

Como sinal da passagem de um tempo ao outro, num caminhar continuo
semelhante ao das Virgens Prudentes, solenemente, celebra-se o rito de admissao
ou entrada no catecumenato entre os catecimenos.*? Mistagogicamente, os que
querem se tornar discipulos de Jesus e membros da Igreja, sejam instruidos em
toda a verdade, aprendam a ter os mesmos sentimentos de Jesus e procurem viver
segundo os preceitos do Evangelho.

Os catecimenos sdo admitidos com o mais tradicional e antigo rito de
iniciacdo: assinalagdo da fronte e dos sentidos. Esse rito os torna consagrados a
doacdo de sua existéncia humana.*?! Sdo marcados com o sinal do Cristo, o sinal
dos cristdos, o sinal da comunidade, o sinal da cruz de Cristo. Ademais, o atual
Ritual destaca a Sagrada Escritura como fonte principal do itinerario mistagdgico,
entregado-a para os catecimenos.’?? Dois gestos mistagdgicos que perduram na
historia litargica da Igreja: a assinalacdo com a Cruz e a entrega da Biblia.

O segundo tempo ¢ nominado de catecumenato. Nao ¢ um tempo de ligdes
doutrinarias ou da infusio de uma moralidade controladora. E tradicionalmente
conhecido como um espaco de tempo em que os candidatos recebem formagdo e
exercitam-se praticamente na vida cristd. E a fase da experiéncia catequética pela
qual o catecumeno ou o catequizando vivenciara progressivamente a pratica de
vida de discipulo de Jesus Cristo e interiorizando-se progressivamente no modo

de pensar e agir cristios, coerentemente com os valores do Evangelho.???
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Os contetdos do tempo do catecumenato devem seguir uma hierarquia de
verdades que atenda a integridade da mensagem cristd. Os conteudos de fé nao
devem ser moralizantes ou transmitidos de modo fundamentalista, mas devem ser
conduzidos no didlogo e numa postura positiva da transmissao dos dados da fé.
Além dos encontros tematicos, este tempo também inclui celebra¢des que podem
ser realizadas em algum momento especial ou apds os encontros catequéticos.>2*

O Ritual da iniciacdo cristd de adultos recomenda a realizacdo de
celebracdes da Palavra seguidas de béngaos, para gravar o ensinamento recebido
nos coragdes, para enriquecer a espiritualidade dos catecimenos e inseri-los na
liturgia, refor¢cando assim, a dimensio mistagogica da Palavra.’>®> O Ritual
também prevé a possibilidade de realizar entregas mistagdgicas no tempo do
catecumenato, como a entrega do Credo e da Orag¢do do Senhor, como ritos de
transicao entre os blocos tematicos.

Ao comegar o tempo liturgico da Quaresma, inicia-se o tempo mistagdgico
da preparagao proxima da iniciagdo cristd, celebra-se entdo o Rito da Eleicao ou
inscri¢do do nome. O rito dos eleitos estd intimamente ligado a espiritualidade
quaresmal. Confiando nos passos sélidos dos catecimenos, a Igreja os chama para
0s sacramentos pascais, €, por conseguinte, iniciam com a comunidade as praticas
mistagogicas da Quaresma: a oragdo, o jejum e a esmola.

Em seguida, da-se inicio ao tempo de purificagao e iluminacdo, que coincide
com o inicio da Quaresma.’’® Segundo o proprio Ritual, é profundamente
marcado pelas celebracoes do Mistério Pascal, intensa preparacdo espiritual e
purificagdo do coragdo e espirito pelo exame de consciéncia e pela peniténcia.’?’ E
o periodo pelo qual se celebra o conteudo de fé e se faz a experiéncia com o
mistério de Cristo pela oracdo, peniténcia, caridade, béncdos, escrutinios,
exorcismos, momentos de entrega e ungdes sacramentais. O tempo de purificacao
e iluminacdo se destaca com as metaforas dos textos biblicos quaresmais
relacionados ao ver, a vida nova, a ressurreicdo. Ha diversos ritos ao longo desse

328

tempo, como: o éfeta’~® no sentido de abrir-se ao Senhor, libertar-se; e o escrutinio

com o significado de deixar-se escrutar intimamente por Deus, avaliar e eleger.
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Os escrutinios sdo oragdes de bencgdo, cura, purificacdo e libertacdo,
dirigidas inicialmente a Deus Pai, acompanhadas pelo gesto de imposi¢do das
maos, pela convocagdo de Jesus Cristo. S@o ritos que completam a preparacao
espiritual dos eleitos. A finalidade dos escrutinios que se realizam por meio dos
exorcismos ¢ espiritual: purificar os espiritos e os coragdes, fortalecer contra as
tentacdes, orientar os propositos e estimular as vontades, para que os catecimenos
se unam mais estreitamente a Cristo e reavivam seu desejo de amar a Deus.’?
Esse rito expressa que toda libertacdo do mal se realiza mediante o poder de
Cristo. E necessario que os eleitos progridam do primeiro ao terceiro escrutinio,
na consciéncia de pecado, na constancia da conversdo e no desejo de salvagao.

Na Vigilia Pascal, realiza-se a terceira grande celebracdo do itinerario
catecumenal. “Os eleitos, tendo recebido o perddao dos pecados, sdo incorporados
ao povo de Deus, tornam-se seus filhos adotivos, sdo introduzidos pelo Espirito,
na prometida plenitude dos tempos e ainda, pelo sacrificio e refeicdo eucaristica,
antegozam o Reino de Deus”.**® A celebracio dos sacramentos da iniciagdo cristi
na Vigilia Pascal ¢ o 4pice da mistagogia pascal batismal.

O ultimo tempo mistagogico da iniciacdo acontece durante o tempo pascal.
Nao ¢ a ultima fase do caminho de fé. Jamais se encerra o processo de discipulado
e seguimento de Jesus. E o tempo pelo qual se obtém conhecimento mais
completo e frutuoso dos mistérios através das novas explanagdes e da experiéncia
dos sacramentos recebidos. No tempo da mistagogia “realiza-se o aprofundamento
dos elementos basicos da fé crista, através, sobretudo, de encontros catequéticos e
celebrativos e por meio da participagdo na vida e missio da comunidade”. !

E o tempo de mergulho no mistério do sacramento celebrado. O neéfito
comega a experimentar e compartilhar a eficacia dos sacramentos inicidticos
celebrados e do caminho percorrido com Cristo na Igreja.>** O lugar primordial da
mistagogia sdo as missas dos domingos do Tempo Pascal, também chamadas de
missas pelos neéfitos. E o tempo propicio para consolidar o sentido espiritual do
encontro com o Senhor, sentindo os efeitos da iniciacdo sacramental, pelos gestos

e sinais litlrgicos, celebrando-os na comunidade de iniciados.
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Os neofitos sdo os novos filhos da comunidade de fé. Eles poderdo ser
acolhidos na comunidade na celebragdo cucaristica da oitava de Pascoa, entrando
com vestes brancas e suas velas acesas, por exemplo, para serem solenemente
apresentados e inseridos na comunidade®*. Os neéfitos processionam com suas
tochas nas maos em dire¢do a parusia. Além disso, eles poderiam ser convidados a
uma participagdo ativa na comunidade com agdes pastorais como que passem a
fazer parte do grupo de introdutores ou de catequistas.*>*

Apesar dos tempos anteriores também terem um carater mistagdgico por
introduzirem no mistério de Cristo, esse tempo conduz ao mistério a partir da
experiéncia espiritual dos sacramentos da iniciacdo e da comunidade. A dimensao
mistagogica do itinerario de iniciacdo de adultos em seu todo ¢ uma das maiores
originalidades do magistério conciliar. A recuperacdo do carater mistagogico do
itinerario de iniciacdo e o tempo de mistagogia como seu elemento indispensavel
foram pontos capitais na propagacdo da renovacao catequética impulsionada pelo
Concilio Vaticano II, pois, “quando a Igreja faz mistagogia, torna-se serva de
Cristo mistagogo e dé& ao cristdo a capacidade de se tornar epdpetes, isto €, uma
testemunha ocular do mistério de Deus”,***> ou seja, os neofitos alcangam

condi¢des de compreender e experienciar o sentido teologico por tras dos ritos e

simbolos, pois sdo estes que nos possibilitam tocar o mistério.
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Conclusao

A reflex@o patristica, teoldogica e mistagogica das pinturas do batistério
cristdo de Dura-Europos estiveram na posi¢do central dessa pesquisa. A primeira
vista, trata-se apenas de um ambiente simples, de dimensdes modestas, situado em
uma antiga casa adaptada ao culto, em uma cidade fronteiriga do Império
Romano. Entretanto, a luz da confissdo de fé, esse espaco se revelou como
verdadeiro santuario de iniciagao, onde a Igreja primitiva exprimiu de modo digno
e mistico a sua compreensdo sacramental e mistagdgica da iniciagdo crista. A
presente pesquisa buscou escutar teologicamente a voz das pinturas do batistério
cristdo interpretando-as em didlogo com a teologia patristica € com a renovada
estrutura mistagogica da celebracdo da Pascoa na Igreja do Concilio Vaticano II.

A pesquisa consistiu na apresentagdo do contexto histdrico, geopolitico e
religioso de Dura-Europos. Fundada no século III a.C. por Seleuco I Nicator, a
cidade se transformou, ao longo de sua breve histdria, em ponto de encontro entre
culturas, linguas e tradigcdes religiosas diversas, situada estrategicamente nas
margens do Eufrates. A cidade de Dura-Europos manifesta, de forma concreta, a
condicdo da Igreja nascente como pequena comunidade inserida em um universo
marcado por multiplos credos, com os quais convive €, a0 mesmo tempo, se
distingue. A partir dessa cidade fronteirica, a Igreja aprende a dizer sua fé¢ em
Cristo de maneira encarnada, dialogando com o contexto, mas sem diluir a
especificidade de sua confissao.

Nesse horizonte, o edificio cristdo de Dura-Europos se apresenta como uma
tipica casa transformada em lugar de culto, em conformidade com o que as fontes
atestam para os dois primeiros séculos da antiguidade cristd. A demoli¢do de
paredes internas para ampliacdo do saldo de reunides e a adaptagdo de um comodo
especifico para funcionar como batistérios cristdos indicam uma comunidade que
sente a necessidade de organizar espacos proprios para a celebracdo dos mistérios
batismais e pascais. O batistério cristdo, em particular, emerge como o coragdo da
iniciagdo daquela casa-igreja. Ao colocar as pinturas cristds do batistério no centro
da pesquisa se reconhece que na vida da Igreja ndo héa auténtica identidade crista
sem uma solida experiéncia de iniciagdo, radicada no mistério pascal.

Ademais, as pinturas cristds que adornam as paredes do batistério de Dura-

Europos, embora fragmentérias e objeto de debates entre os especialistas quanto a
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sua identificagdo precisa, revelam uma surpreendente coesdo tematica em torno da
inten¢do mistagogica da dgua, do encontro com Cristo e da conversao da vida. A
figura do Bom Pastor, posicionada em destaque, relacionando-se com a pia
batismal, proclama, em linguagem visual, aquilo que a teologia crista ndo cessara
de afirmar: ¢ o proprio Cristo quem conduz, protege e nutre os batizados, levando-
0s as aguas repousantes da salvagdo. A cena pintada da mulher do pogo aponta
para o encontro pessoal com o Senhor, que interpretada mistagogicamente a sede
profunda do coragdo humano e a transforma em sede de Deus e de salvagdo. A
representacdo de curas ligadas a 4gua, como a do paralitico de Betesda, evoca as
vias iluminativa e purificativa do rito do Batismo, entendido como 4gua que cura,
liberta e regenera. As mulheres virgens itinerantes e orantes remetem diretamente
ao nucleo do mistério pascal: Cristo ressuscitado, vencedor da morte, cuja sua
vitoria ¢ comunicada sacramentalmente aos ne6fitos. O Batismo ¢ ingresso em
uma vida nova, antecipagdo do Reino, vitoria da graga sobre o poder do mal.

A leitura patristica desse projeto iconografico permitiu reconhecer essas
imagens como uma verdadeira catequese litirgica, simbolica e mistagogica, em
forma de pintura. Os cristdos de Dura-Europos, ao revestir as paredes de seu
batistério com cenas biblicas e simbolos cristdos, supostamente, ndo apenas
ornamenta um espago, mas professam a sua fé no mistério do Deus Uno e Trino,
no mistério da comunidade inicidtica e na forca sacramental dos catecimenos.
Desse modo, as pinturas do batistério integram o proprio processo de iniciagao:
prepara, acompanha e aprofunda a graga recebida no rito.

Ao aproximar as cenas de Dura-Europos das catequeses mistagogicas dos
Padres, torna-se possivel reconhecer consonancias temdticas e simbdlicas
significativas. Os Padres como Cirilo de Jerusalém, Ambrosio de Mildo,
Agostinho, Teodoro de Mapsuéstia, Jodo Criséstomo, Efrém, o Sirio, e tantos
outros, ao comentarem as pericopes evangélicas da Samaritana, do Bom Pastor,
das curas nas aguas e da profissdo de fé¢ de Pedro, interpretam-nas de modo
explicitamente batismal e pascal. A d4gua ¢ simultaneamente fonte de purificacdo e
de iluminacdo: a passagem pelas aguas € leitura mistagogica do contraste entre
trevas e luz, morte e vida, velho € novo homem, ou seja, o que estrutura a
compreensdo da existéncia cristd como vida apds o Batismo.

Essa aproximagdo permite afirmar que o batistério de Dura-Europos nao ¢

apenas um dado arqueoldgico isolado, mas um testemunho significativo de uma
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sensibilidade teoldgica e litirgica que perpassa a Igreja antiga, ou seja, a
confirmagdo teologica de que a iniciagdo a vida crista é, a0 mesmo tempo, evento
sacramental e itinerario catequético, inseparavel do mistério pascal. Nesse sentido,
o programa mistagogico do batistério de Dura-Europos antecipa, de forma visual,
a mistagogia que Padres irdo desenvolver em seus sermdes e catequeses, €
manifesta a tradi¢do viva que o Concilio Vaticano Il procurou recuperar.

O Concilio Vaticano II, ao recolocar o mistério pascal no centro da vida
litargica da Igreja e ao compreender a espiritualidade quaresmal como preparacao
batismal e penitencial, restaura em grande medida a logica iniciatica das primeiras
comunidades cristas. A estrutura do Rito de Inicia¢do Crista de Adultos com suas
etapas progressivas, escrutinios, celebragdes da Palavra e culmindncia na noite
pascal, expressa a compreensao de que a fé ndo se transmite apenas por conteudos
doutrinais abstratos, mas por meio de um itinerario mistagogico marcado por
ritos, simbolos, gestos e sacramentos. Desse ponto de vista, o didlogo teologico
entre a comunidade cristd de Dura-Europos, os Padres da Igreja e o Vaticano II
permite contemplar a unidade profunda da Tradicdo: o mesmo Espirito que
inspirou as pinturas do batistério cristdo, as catequeses dos Padres e as inspiragdes
e decisdes do Concilio Vaticano II continua a conduzir a Igreja na sua tarefa de
iniciar novos filhos na vida em Cristo.

Nessa perspectiva, essa pesquisa alcangou pelo menos trés contribuicdes
principais. Em primeiro lugar, mostrou que o batistério cristdo de Dura-Europos
pode ser legitimamente compreendido como locus teologico, isto €, como lugar
em que a fé da Igreja encontra expressao visivel e, por isso mesmo, se torna fonte
para a reflexdo teoldgica. Em vez de considerar a arqueologia apenas como
disciplina auxiliar de carater descritivo, a pesquisa cientifica propde uma leitura
teologica e mistagdgica das evidéncias arqueoldgicas, em uma relagdo
interdisciplinar entre os relatos escrituristicos, a patristica e a liturgia. Em segundo
lugar, evidenciou que as pinturas do batistério cristio de Dura-Europos, iluminam
a relagdo intrinseca entre arte sacra, espaco litirgico e iniciagdo cristd, apontando
para a necessidade de se recuperar a fung¢do mistagdgica e espiritual dos simbolos
e das imagens. Em terceiro lugar, ao aproximar as representagdes religiosas do
batistério cristdio de Dura-Europos da estrutura mistagogica da celebragcdo da

Péscoa, a pesquisa categoricamente contribuiu para intensificar a consciéncia de
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que os sacramentos de iniciagdo ndo sdo ritos periféricos ou meramente sociais,
mas a unidade sacramental pascal, ou seja, fonte e raiz de toda a vida crista.

Do ponto de vista pastoral e espiritual, o caminho percorrido sugere
interrogacdes importantes para a teologia e para a Igreja. Se, em Dura-Europos, as
paredes pintadas do batistério cristdo serviam de instrumento para a uma
verdadeira catequese sacramental, de que modo as nossas comunidades atuais
exploram adequadamente a dimensao simbdlica e mistagogica da literatura
artistica crista? Se os Padres da Igreja souberam introduzir os ne6fitos no mistério
pascal a partir de uma leitura tipoldgica e sacramental da Escritura, em que
medida as atuais comunidades cristds retomam essa hermenéutica viva, capaz de
vincular intimamente Palavra, rito sacramental e agir cristdo? Se o Concilio
Vaticano II restaurou o Rito de iniciacdo crista de adultos e revalorizou a unidade
sacramental na Vigilia Pascal, ndo seria necessario aprofundar a consciéncia
batismal e iniciatica dos batizados, de modo que o Batismo, a Confirmagdo ¢ a
Eucaristia deixem de ser percebidos como ritos isolados e, realmente, se tornem
principio permanente da confissdo de fé¢ em Cristo, o Bom Pastor.

O batistério cristdo de Dura-Europos, silenciosa e distante no tempo,
levanta, assim, questdes muito concretas para a reflexao teoldgica contemporanea.
A pequena comunidade de cristdo de Dura-Europos que se reunia em torno da
Palavra e do Batismo, rodeada por outras expressoes religiosas, experimentou e
demonstrou a forga transformadora do encontro com Cristo, Bom Pastor ¢ Agua
Viva. As pinturas elaboradas, ainda que singelas, testemunham uma compreensao
profunda da iniciacdo a vida cristd como passagem, cura, iluminagdo, entrada e
adesdao do mistério pascal de Cristo. Os Padres da Igreja, com sua teologia
mistagogica e pastoralmente sensivel, deram voz conceitual para essas
experiéncias. O Concilio Vaticano II, por sua vez, procurou recolher e atualizar
essa heranca para o tempo moderno. Situada nesse arco amplo da Tradigdo, a
presente pesquisa pretendeu ser uma contribui¢do académica ao esfor¢o da Igreja
de permanecer fiel as suas origens, se deixando conduzir, em cada época, pelo
mesmo Espirito que a guiou desde as primeiras comunidades.

Em perspectiva teoldgica, portanto, se chega a afirmar que o batistério
cristdo de Dura-Europos ndo pertence apenas ao passado. Ele permanece como
sinal e apelo, ou seja, por um lado, sinal de uma comunidade de batizados que,

desde o inicio, compreendeu sua missdo como servico ao nascimento € ao
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crescimento de novos discipulos, interligando tempos e etapas, em um Unico
processo catecumenal. Por outro lado, apelo para que as comunidades retomem
com seriedade a centralidade dos sacramentos da Iniciacdo e¢ da celebracao da
Péscoa, ndo apenas em termos rituais, mas como eixo propulsor da vida crista.
Finalmente, as representacdes sacramentais do batistério cristdo de Dura-
Europos garante reconhecer que a graga que atuou na comunidade primitiva
siriaca continua operante na Igreja, e que a tarefa de iniciar na fé e sua reflexao

em contextos igualmente plurais e desafiadores, permanece atual.
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