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Resumo

SILVA, Paula Regina O. R. Alteridade e dignidade da pessoa humana: a
construcdo de relagdes de comunhdo como superagdo do paradigma
androcéntrico na Igreja. Rio de Janeiro, 2025. 188p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Teologia. Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro.

A mais profunda vocagdo do ser humano € ser ele mesmo. E, quando
ultrapassa sua finitude e se abre ao que € infinito, realiza-se plenamente. Criado
homem e mulher na mesma dignidade original, o ser humano é um ser querido por
Deus. Mas também € um ser histérico e relacional, dotado de liberdade e
inventividade; chamado a atingir a plenitude por meio da alteridade, a necessidade
do outro é premente para seu autoconhecimento e sua autorrealizacdo. Onde, pois,
se quebrou a unidade entre homem e mulher e deu-se inicio ao processo de
subjugacao de um sobre o outro? A presente dissertacdo apresenta pesquisa que
partiu da concepg¢do da Antropologia Teoldgica da igual dignidade ontoldgica para
entender a desigualdade estrutural imposta ao género feminino no decorrer da
historia das sociedades, sob o influxo da ética judaico-cristd. Foi feito um
levantamento historico da presenca e atuacao das mulheres desde as origens biblicas
até a eclesiologia mais recente, tragando o caminho de perdas e ganhos, retrocessos
e avancos, a luz da pesquisa dos tedlogos mais atuais, com maior énfase na teologia
feminista e nos documentos conciliares e magisteriais. Concluiu-se que, a
eclesiologia de comunh&o do Concilio Vaticano Il inaugura novos horizontes para
uma possivel atuagdo de homens e mulheres, unidos pela mesma dignidade
batismal, no testemunho do Reino e na tarefa evangelizadora da Igreja.

Palavras chaves
Antropologia Teoldgica; Mulher; Criacdo; Concilio Vaticano II; Modernidade;
Eclesiologia.



Abstract

SILVA, Paula Regina O. R. Ecclesiology of communion and women's
participation: tensions and advances in overcoming the androcentric
paradigm. Rio de Janeiro, 2025. 188p. Master's Thesis — Department of
Theology. Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

The deepest vocation of human beings is to be themselves. And when they
transcend their finitude and reach the infinite, they are fully realized. Created male
and female with the same original dignity, human beings are loved by God. But
they are also historical and relational beings, endowed with freedom and
inventiveness, called to attain fulfillment through otherness. The need for the other
is pressing for their self-knowledge and self-realization. Where, then, was the unity
between man and woman broken, and the process of subjugation of one over the
other begun? This dissertation presents research based on the concept of
Theological Anthropology, which emphasizes equal ontological dignity, to
understand the structural inequality imposed on women throughout the history of
societies under the influence of the Judeo-Christian perspective. A historical survey
of the presence and role of women from biblical origins to the most recent
ecclesiology will be conducted, tracing the path of losses and gains, setbacks and
advances, in light of the research of contemporary theologians, with a greater
emphasis on feminist theology and conciliar and magisterial documents. The
ecclesiology of communion of the Second Vatican Council opens new horizons for
the possible action of men and women, united by the same baptismal dignity, in
witnessing to the Kingdom and in the evangelizing task of the Church.

Keywords
Theological Anthropology; Woman; Creation; Second Vatican Council;
Modernity; Ecclesiology.
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Entretanto, apesar desse ateismo acusatdrio somos crentes,
somos mulheres de fé no Mistério Maior que nos habita e que
sopra continuamente em nos e para além de nos.

Temos apenas que acolher o reconhecimento das diferencas
que nos constituem e das diferencas que constituem todas as
vidas. Essa mistura que se expressa em interdependéncias
constitui todas as vidas na Vida e em especial na vida dos que
denominamos pertencentes ao género animal humano.

(Ivone Gebara)



1
Introducéao

A histdria do ser humano €, em sua esséncia, uma histéria de busca por
sentido e pertenca. No seu percurso, desde as primeiras concepces miticas ou
religiosas até as elaboracGes filosoficas ou teoldgicas mais desenvolvidas, o ser
humano tem se perguntado sobre sua origem, seu destino, sua identidade e sua
misséo no mundo.

Nessa jornada de reflex&o e busca, a tradigdo judaico-crista se apresenta de
forma singular, afirmando que o ser humano —homem e mulher — € criado a imagem
e semelhanca de Deus, dotado de dignidade intrinseca e chamado a realizacao plena
do seu ser por meio das relacdes fundamentais, com Deus, consigo mesmo, com 0
outro e com todo 0 cosmos. Isso atesta ndo apenas uma dimenséo espiritual, mas
também ética, social e politica da existéncia humana. Como ser relacional e
dialdgico, o ser humano estd em busca dos seus anseios mais profundos em todo o
tempo, em toda a histéria humana, mesmo em meio a todas as transformacdes a que
essa historia esta sujeita.

Observa-se, contudo, que a histéria humana revela um constante
tensionamento entre o ideal da dignidade originaria, as conquistas e bem-fazeres
em prol da humanidade e as realidades historicas marcadas por desigualdade,
dominacdo e exclusdo. Em algum momento significativo dessa historia, alguns
seres humanos desenvolveram uma mentalidade de superioridade e exclusao,
criando um ser humano, tanto homem quanto mulher, dito de ‘segunda categoria’.
Essa estratificacdo se deu por diversos fatores, como econdmicos, sociais e até
mesmao bioldgicos, e percorre 0 mundo desde as comunidades mais primitivas, se
configurando em um dos grandes males da humanidade.

Apesar da fundamental e significativa presenca da mulher em toda a historia
humana e também na histéria da salvacdo ao longo dos séculos, ela foi sendo
relegada a posicdes secundarias, ao ocultamento da vida privada, a pertenca ao sexo
masculino, como se fosse um objeto ou um ser abjeto.

O trabalho que se segue é atravessado por essa problematica paradoxal: se 0s
seres humanos foram criados na mesma dignidade ontoldgica, por que alguns

devem se sobrepor a outros? Se homem e mulher foram criados na mesma
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dignidade filial, por que a experiéncia historica e eclesial tem sido tdo desigual em
relacdo a participacdo das mulheres?

A presente pesquisa nasce, portanto, da inquietacao diante desse descompasso
entre o dado teologico fundamental da igualdade ontoldgica e espiritual entre todos
0s seres humanos e as préticas historicas e institucionais que, reiteradamente,
estabeleceram hierarquias baseadas em diversos fatores. Nesse sentido, a pesquisa
abordara dois temas centrais, que delimitam seu escopo: 1 A diferenca estabelecida
por praticas excludentes entre homens e mulheres; 2 A diferenca estabelecida entre
ordenados e leigos.

Busca-se compreender em que medida essa realidade foi sendo construida,
legitimada ou contestada ao longo do tempo e, sobretudo, como a teologia
contemporanea, o magistério da Igreja e o processo sinodal vém abrindo caminhos
para uma reconfiguracdo mais fiel ao Evangelho no que diz respeito a igualitaria
participagdo no ministério de Cristo e efetiva atuacdo dos leigos e leigas na misséo
evangelizadora da Igreja. A tematica desta dissertacdo insere-se, assim, no
horizonte das questdes teoldgicas, antropoldgicas e eclesiologicas sempre atuais: a
dignidade humana, a igualdade fundamental entre o0s batizados, a
corresponsabilidade eclesial, o protagonismo laical, a valorizacdo da mulher na
Igreja e 0 horizonte da sinodalidade.

Trata-se de um campo de reflexdo profundamente pastoral, j& que toca
diretamente a vida de milhares de homens e mulheres que, mesmo se sentindo
chamados e ungidos para a missdo cristd, encontram barreiras em estruturas
culturais, institucionais e simbdlicas que limitam sua plena inser¢cdo nos espacos
decisorios e ministeriais da Igreja, em especial e principalmente tratando-se das
mulheres.

Dessa forma, esta dissertacdo propde-se a realizar um percurso teologico,
biblico, historico e eclesiologico, examinando primeiramente os fundamentos da
antropologia teoldgica e sua palavra sobre a dignidade humana a partir da Criacéo,
em seguida, as transformac0es das condigOes relacionais entre homens e mulheres
e como as mulheres foram invisibilizadas no cenéario no desenrolar da historia,
apesar de suas significativas contribui¢es. No estagio seguinte o trabalho vai aferir
a recuperacdo da voz feminina nos discursos a partir da modernidade e do advento
da subjetividade humana, ainda que, por muitas vezes, essa voz tenha sido

distorcida sempre numa perspectiva androcéntrica e patriarcal. O Concilio Vaticano
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Il serd um marco importante para o desenvolvimento e o reconhecimento da
participacdo de leigos e leigas na dignidade batismal e, a partir dele, os clamores
insistentes por uma Igreja de comunhdo e inclusdo, uma Igreja sinodal.

O Capitulo 2 estabelece o fundamento antropoldgico-teoldgico da pesquisa,
com o titulo Homem e mulher no projeto de Deus: dignidade originaria e economia
da salvagdo na préaxis de Jesus e das comunidades primitivas. A reflexdo parte da
génese humana, entendida ndo apenas como relato etiolégico, mas como eixo
simbolico e teoldgico da identidade do ser humano e de sua dignidade criatural. Os
relatos da Criagdo presentes no livro do Génesis sdo analisados ndo sob uma otica
meramente literal, mas como textos teoldgicos que afirmam a igualdade ontoldgica
entre homem e mulher e seu chamado comum a liberdade, & comunh&o e a
corresponsabilidade pela vida e pela histéria.

Prosseguindo, o capitulo traz relevo a trajetéria da mulher desde o proto-Israel
até a época biblica, deixando entrever como as mulheres passaram de figuras
importantes na vida social e religiosa do povo para a restricdo ao espaco privado
sob a guarda de homens, fossem eles pais ou maridos. Analisando os textos biblicos
em referéncia a situacdo da mulher, tanto no Antigo Testamento quanto no Novo,
o0 trabalho evidencia as ambiguidades presentes nos textos sagrados: ao mesmo
tempo em que revelam estruturas patriarcais e androcéntricas profundas, também
destacam figuras femininas fortes, proféticas, ousadas e decisivas para a historia do
povo de Deus. Algumas personagens biblicas sdo destacadas a exemplo de Débora,
Rute, Ester, Judite, Maria, Maria Madalena, Marta, entre tantas outras, cuja atuacao
desestrutura leituras reducionistas sobre o lugar da mulher na tradicdo judaico-
crista.

No contexto dos Evangelhos a relevancia serd dada para a atuacdo de Jesus
junto as mulheres e o papel atribuido a Maria no projeto salvifico de Deus. Quanto
a Jesus, 0 modo como ele rompe barreiras culturais, religiosas e sociais de seu
tempo é inovador. Ao dialogar, curar, perdoar, apresentar-se e confiar missdes as
mulheres, ele revela a complexidade e a radicalidade do Evangelho no que diz
respeito a dignidade e ao valor da pessoa humana, independentemente do género.
Para Jesus, a mulher ndo aparece como figura marginal, mas como interlocutora
privilegiada do Reino de Deus, capaz de assumir a missao evangelizadora também
confiada aos homens. Ainda quanto a Maria, sua mae, esta ndo pode ficar contida

em percepcdes idealistas e apaziguadoras, mas precisa ser compreendida como a
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Maria de Nazaré, mulher concreta de seu tempo, profundamente ligada as lutas e
esperancas de seu povo e integrada, também por seu discipulado, ao mistério da
redencao.

A pesquisa, ao abordar a participacdo da mulher na Igreja primitiva, mostra
que, desde os primordios do cristianismo, houve uma presenga ativa e significativa
delas nas comunidades. Nomes como Priscila, Febe e Lidia apontam para liderangas
importantes da comunidade que tiveram sua atuacao turvada por meio de textos
escritos e interpretados por homens. Mesmo que essa presenca tenha sido, com o
passar do tempo, progressivamente suprimida ou invisibilizada pela
institucionalizacdo patriarcal da Igreja, a hermenéutica aplicada pela teologia
feminista tem resgatado o valoroso contributo dessas mulheres. Conclui-se,
portanto, que a exclusdo das mulheres ndo é vontade divina, mas resultado de
construcdes histéricas, culturais e estruturais que precisam ser criticamente
revisitadas a luz do Evangelho.

O Capitulo 3 apresenta A condi¢cdo humana na modernidade: transformactes
historicas e a emergéncia da mulher como sujeito eclesial e social, e estende a
investigacdo a relacdo da temética da dignidade do ser humano ao contexto das
grandes transformacbes produzidas pela modernidade. A secularizagdo, o
pluralismo, o processo de industrializacdo das sociedades, o avanco tecnocientifico
e a sociedade de consumo ressignificaram profundamente as relacdes interpessoais,
os valores e as estruturas sociais.

No contexto da modernidade, surgem novas formas de subjetividade, novos
conflitos e, por outro lado, novas possibilidades de reconhecimento e emancipacao,
principalmente naquilo que concerne as mulheres. Esta passa, paulatinamente, de
objeto a sujeito da historia, alcangando lugares antes ndo acessiveis no campo
social, politico, académico e religioso. Contudo, esse processo é impreciso e
ambiguo, pois persistem ainda a desigualdade de género, a violéncia simbolica e
fisica, a precarizacdo de direitos, a exclusdo dos espacos de decisdo, inclusive no
interior das instituicGes religiosas.

Nos topicos seguintes, a analise feita abrange o ambiente eclesial e destaca o
impacto do Concilio Vaticano Il na reconfiguracdo da misséo dos leigos e leigas. A
eclesiologia conciliar, ao proclamar a Igreja como Povo de Deus, afirmando a
dignidade comum dos batizados, abriu caminhos para uma maior participagéo do

laicato, inclusive das mulheres, na missao e na vida da Igreja. Os documentos do
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magistério latino-americano ressoaram essa abertura. As Conferéncias de Medellin,
Puebla, Santo Domingo e Aparecida inseriram de forma mais explicita a reflexao
sobre a mulher e seu lugar na sociedade e na Igreja numa perspectiva libertadora e
encarnada a partir da realidade dos pobres e marginalizados.

Emergem, nesse cenario, as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) como
espacos privilegiados de atuacdo das mulheres, de leitura popular da Biblia, de
organizacdo comunitaria e de compromisso sociopolitico. A atuacao profética das
mulheres nas CEBs evidenciou a dimensdo libertadora e transformadora de
realidades da fé cristd, em especial quando fundamentadas na préaxis comunitaria.

O capitulo termina abordando a postura de Jodo Paulo Il em relacdo as
mulheres, que se esgota em reconhecimento e gratiddo, impondo mais uma vez
limites estruturais no que diz respeito a abertura aos ministérios ordenados.
Estabelece-se, pois, a evidente conclusdo de que a questdo da mulher na Igreja
continua sendo um dos grandes desafios para a eclesiologia contemporanea.

No ultimo capitulo, o trabalho desloca a reflexdo para o presente e o futuro
da Igreja, partindo do titulo Por uma eclesiologia de inclusdo: leigos e leigas em
uma Igreja sinodal. O texto reafirma a corresponsabilidade dos leigos e leigas com
a construcdo do Reino de Deus e destaca a compreensdo da Igreja enquanto Povo
de Deus, ja ressaltada na apreciacdo dos documentos conciliares e nos documentos
do CELAM feita no capitulo anterior, como campo proficuo para a a¢do do laicato.
Sob a dignidade batismal comum a toda a Igreja, leigos e leigas sdo chamados a
compreenderem sua missdo especifica. Sua inser¢cdo no mundo secular propicia que
o0 ethos cristdo seja testemunhado na sociedade, no espirito da comunidade crista
primitiva e na metafora do “sal da terra e luz do mundo”. Como verdadeiros sujeitos
eclesiais, leigos e leigas devem assumir a centralidade de sua missao aprofundando
0s processos de formacdo e combatendo os desafios estruturais e, de modo mais
acurado, o clericalismo.

A situacdo da mulher nessa eclesiologia de comunhdo é mais uma vez
esquadrinhada a partir da perspectiva de algumas teélogas feministas que pensam
ser insuficientes os lentos processos que visam incluir a mulher, principalmente nas
instancias eclesiais de poder e deciséo.

O pontificado do Papa Francisco é apresentado como aquele que ilumina os
rumos mais atuais da Igreja de comunh&o. Francisco denuncia o clericalismo,

promove processos de escuta do Povo de Deus e pede uma Igreja mais inclusiva,
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misericordiosa e participativa. Nesse sentido, a corresponsabilidade dos leigos néo
€ mais vista como uma concessdo, mas como consequéncia direta da dignidade
batismal. A missdo nao pertence apenas ao clero, mas a todo o corpo eclesial. A
situacdo da mulher torna-se, pois, uma questao teologica urgente, que exige nao
apenas discursos, mas mudancgas concretas nas estruturas, nos ministérios e nas
formas de governanca da Igreja.

O capitulo aborda, ainda, a proclamacdo de mulheres como Doutoras da
Igreja, comecando na década de 1970, com o Papa Paulo VI, que vai se tornar sinal
de esperanca com a inclusdo das mulheres no munus docendi. Aqui, cabe ao texto
a apresentacdo de alguns dados estatisticos sobre a presenca da mulher nos meios
académicos de Teologia. Este capitulo reforca a conviccdo de que uma verdadeira
renovacdo eclesial passa, necessariamente, pelo reconhecimento pleno das
mulheres como sujeitos teoldgicos, pastorais e eclesiais. A sinodalidade, se for
vivida em profundidade, podera representar ndo apenas uma reforma estrutural, mas
uma verdadeira conversao cultural e espiritual para a Igreja do século XXI. Dessa
forma, o trabalho coloca em relevancia a fase de implementacdo do Sinodo da
sinodalidade, a partir do Documento final da XVI Assembleia Geral do Sinodo dos
Bispos.

A questdo central que esta dissertacdo pretende responder apds esse amplo
percurso ndo € simples e perpassa dimensdes teoldgicas, antropoldgicas,
eclesioldgicas e socioldgicas: de que forma a correta concepcdo da dignidade
originaria do ser humano, homem e mulher, a luz da Revelagéo e da tradicdo cristd,
pode contribuir para uma prética eclesial efetivamente inclusiva e sinodal, na qual
leigos e leigas sejam reconhecidos como sujeitos plenos e capazes de missao,
deciséo e servigo na Igreja e na sociedade?

Dentre os objetivos especificos, destacam-se a analise dos fundamentos
teoldgicos da dignidade humana a partir dos relatos da Criacéo; a investigacédo a
respeito da presenca e a atuacdo das mulheres no contexto biblico e nas origens do
cristianismo; a compreensdo do impacto da emergéncia da modernidade na
concepcao da mulher como sujeito social e eclesial; a avaliagdo das contribuigdes
do Concilio Vaticano Il e do magistério latino-americano para a valoragdo do
laicato e da mulher; a reflexdo sobre a sinodalidade como caminho de incluséo e

corresponsabilidade na Igreja contemporéanea.
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A metodologia utilizada consiste em uma pesquisa bibliogréfica de caréater
teoldgico-hermenéutico, sustentada em fontes biblicas, documentos do magistério
da Igreja, autores contemporaneos da Teologia, com especial atencdo as
contribuicdes da teologia feminista, da teologia latino-americana e da eclesiologia
do Vaticano Il. A reflexdo utiliza uma abordagem teoldgico-historica no capitulo
segundo, enquanto o terceiro, promove um dialogo interdisciplinar com a filosofia
e a sociologia.

Esta dissertacdo pretende contribuir para a reflex@o teoldgico-pastoral tendo
em vista a construcdo de uma Igreja mais inclusiva e plural, sustentada pela comum
dignidade filial e batismal.

Assim, este trabalho ndo se configura como mera andlise histérica ou
conceitual, mas como um convite a conversao pessoal e comunitaria, que aponta

para uma Igreja que, de fato, testemunhe ao mundo que “ja ndo ha judeu nem grego,

escravo ou livre, homem ou mulher, pois todos sois um em Cristo Jesus” (Gl 3,28).



2

Homem e mulher no projeto de Deus: dignidade originaria e
economia da salvacdo na praxis de Jesus e das
comunidades primitivas

O “ser que nds somos, finito em todas as partes, abriga um desejo infinito e
absoluto”.! A afirmacio é de Bernard Sesboué, apresentando como finalidade
ultima do ser humano a felicidade e a salvacdo. Somos criados para a plenitude do
encontro com Deus, para a visdo plena — o designio de total comunicacao e imerséo
no Criador. E é em busca dessa vocagdo primeira que o ser humano se lanca,
procurando preencher as lacunas das suas aspiracdes, tendo a felicidade a sua frente,
mas sem, contudo, conseguir alcanca-la plenamente. Ainda segundo Sesboué, essa
vocagdo ndo € algo que escolhemos ou recusamos, mas esta inscrita no profundo de
cada ser. E é ela que nos encaminha para a liberdade, base de toda a relacdo ser
humano-Criador. Assim que se supde o homem acolhedor da vocacdo divina de
encontrar-se em Deus, ndo somente em sua origem, mas também em seu fim.

Nessa busca se encontra fundamentado o maravilhoso milagre da vida, com
suas intempéries e suas benesses, suas alegrias e suas dores, muitas vezes carentes
de respostas, mas sempre como motor da humanidade, capaz de fazer mover
grandes ideais e a0 mesmo tempo levar o ser humano a profundos abismos
existenciais. O ser humano, pois, continua a ser, nas palavras de Sesboué, um
mistério para si mesmo. Em outras palavras, pode-se dizer que, a primeira e mais
profunda vocacao do ser humano é ser ele mesmo, ultrapassando sua finitude em
direcdo aquele que é infinito — Deus. Por isso, a “deificacdo do homem ¢é sua
verdadeira e suprema ‘humanizacio’”.?

O ser humano é, ainda, um ser historico, sujeito & mudancas que ocorrem no
decorrer do tempo e da historia humana. Conforme afirma Miranda, “somos um
espirito na matéria”,® dado este que possibilita a interagdo entre o ser humano e
todas as coisas criadas e que acarreta os limites experimentados por ele. Dor,
sofrimento, fracassos, alegrias, realizagOes, anseio de felicidade, tudo isso

caracteriza 0 ser humano em seu constante processo de construcdo da propria

! SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 316.
2 SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 66.
3 MIRANDA, M. F., A salvacdo de Jesus Cristo, p. 11.
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identidade e de seu lugar na historia e permanece fazendo do ser humano sempre

ele mesmo:

Mudam-se as relagdes sociais, os padrdes culturais, as normas éticas, as referéncias
comportamentais. (...) Mas o ser humano permanece 0 mesmo com suas duvidas,
seus questionamentos, suas insuficiéncias, seus anseios. Fenétipos diversos do
mesmo genotipo.*

Apesar de toda essa perspectiva antropolégica incluir homens e mulheres no
conjunto de seres humanos, as interpretacdes oferecidas estdo centradas em uma
visdo androcéntrica, na qual o homem é sempre o protagonista da histéria. Para as
tedlogas Bingemer e Gebara, “tal perspectiva projeta em Deus as qualidades
culturais do sexo masculino em todos os setores da existéncia”.® Assim, elas
propem uma antropologia ndo androcéntrica, mas humanocéntrica, que oferece
como centro da histdéria a humanidade, homem e mulher. Essa humanidade, pois, é
a verdadeira construtora e mantenedora das relacbes e da histéria, inclusive,
mediando a relagdo com Deus.

Assim, pode-se perguntar: como o ser humano tem vivido essa busca e esse
anseio de alcancar a plenitude de sua vocacdo? Criado homem e mulher, a
caminhada do ser humano tem sido marcada por dualismos e conflitos. Na
liberdade, o ser humano escolheu, por muitas vezes negar a sua vocagdo originaria
para construir com suas proprias forcas a felicidade almejada. Nesse processo, o ser
humano, ferido pelo pecado, distanciou-se da proposta primeira de seu Criador. A
trajetoria histdrica do ser humano, cada vez mais acelerada e movida por profundas
mudangas, exige novos conhecimentos, novas relagdes sociais, novas opgdes de
vida, uma nova luz.

As consequéncias da caminhada do ser humano, do ponto de vista da
Antropologia cristd, podem ser percebidas no desenrolar da historia biblica e dos
primeiros cristdos, da qual este capitulo pretende trazer a memoria alguns pontos
significativos. A partir da concepcao do ser humano e de sua vocacao original, que
deve ser buscada e vivida por meio das relagdes fundamentais, nosso texto

encaminha-se para a figura da mulher — ser humano dotada da mesma dignidade.

4 MIRANDA, M. F., A salvacéo de Jesus Cristo, p. 12.
> GEBARA, |.; BINGEMER, M. C. L., Maria, Méae de Deus e mée dos pobres, p. 13.
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Os pontos subsequentes vdo mostrar o quanto a mulher foi subtraida em sua
dignidade e vocacdo em um processo que se perpetua até as concepgdes mais
modernas. O capitulo percorrerd as hermenéuticas dos textos da criacdo, buscando
mostrar quando e onde a figura da mulher foi despojada de seu direito de busca e
vivéncia da felicidade e da salvagdo como coroamento de sua criacdo, tal qual o
homem.

Para isso, sera necessario um levantamento historico da situacdo da mulher
nas origens de Israel e no decorrer da histdria do povo hebreu até chegar a igreja
cristd primitiva, com base, principalmente, nas autoras que propdem uma
ressignificacdo hermenéutica que ndo esteja fundamentada em uma perspectiva
patriarcal e androcéntrica.

O texto iluminara as acGes e pregacdes de Jesus que, sem nenhum discurso
explicitamente feminista, resgatou a dignidade da mulher de seu tempo,
desconcertando aqueles que fizeram de Deus propriedade particular em detrimento
de muitos — pobres, enfermos, pecadores. Relevo também serd dado para Maria,
mée de Jesus, seu importante papel na missdo salvifica de seu Filho e como as
diversas figuras a ela designadas influenciaram uma perspectiva sexista,
justificando o discurso de inferioridade da mulher perante o homem e do

consequente dominio do homem sobre a mulher.

2.1
A génese humana: fundamento antropolégico da dignidade criatural

O ser humano, na perspectiva judaico-cristd € um ser dialdgico e relacional.
Querido por Deus, € criado de forma peculiar frente a toda a criagdo. Esta Ihe é
entregue para gque seja administrada e cuidada por ele. Criados, homem e mulher, a
imagem e semelhanca de Deus, comungam da mesma dignidade, mesmo mantendo
suas diferencas e ‘“sua unido constitui a primeira forma de comunhdo entre
pessoas”.®

Para viver e alimentar sua autoconsciéncia, 0 ser humano necessita
desenvolver sua capacidade relacional nata, que perpassa o rol das relagdes

fundamentais. Dessa forma, a partir da relacdo com Deus e consigo mesmo, 0 ser

6 GS 12.
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humano deve também relacionar-se com os demais seres criados — com o Cosmos
— e na experiéncia da alteridade, com os outros seres humanos.

Adolphe Gesché afirma que, para além de toda a criacdo, que ja foi marcada
pela capacidade inventiva, o ser humano é chamado a ser cocriador, “com a missdo
de levar até o fim o anseio de toda a criagdo”,” e é por meio dessas relacdes que 0
ser humano lograra tal missdo. Gesché, aponta, pois, a tripla dire¢do dessa atuacao.
Na relacdo com o cosmos, o autor destaca o chamado a ser tal como um “sacerdote,
(...) aquele que vai dar a0 mundo toda a sua acUstica e realiza-la de fato”.? Ideia
essa que, segundo ele, estd expressa em alguns aspectos do texto biblico, a exemplo
do repouso de Deus, no sétimo dia, que sugere que sera o ser humano, a partir dai,
que devera dar continuidade ao ato criador. Além disso, ha outros aspectos, como
o fato do homem ser chamado a nomear as demais criaturas e o jardim, ndo entregue
a ele para ser conservado, mas para cultivar, como prosseguimento, pois “a criacao
ndo ficou terminada com o gesto inicial de Deus”.® Nesse termo se encontra
explicito o espaco ocupado pela mulher, que, em comunhao com o homem, € capaz
de gerar vida nova, procriando “ad imaginem Dei, non secundum speciem”*? (a
imagem de Deus, ndo segundo a espécie), diversamente as outras realidades criadas
que deverdo se multiplicar conforme sua espécie. Fica evidente, assim, a tarefa
humana de assumir a criacdo, tendo em vista a sua plenitude, pois, segundo o autor,
0 mundo é um nascimento continuamente exposto e proposto ao ser humano.

A outra dimensdo apontada por Gesché esta na relacdo consigo mesmo e de
que forma o ser humano faz parte de sua propria criacdo, da sua constituicdo
ontoldgica. Verifica-se, assim, verdade na afirmativa “um Deus criador criou o ser
humano criador”.! O autor ressalta a imensidade da grandeza e da liberdade
humanas, que revela a munificéncia de Deus, capaz de ndo guardar nada de seu
poder criador para si. Dessa forma, o ser humano ha de reconhecer o seu valor
criativo como dom, oferta de amor, que deve ser bem desenvolvido e preparado,
pois faz parte de sua propria esséncia. Ao mesmo tempo, viver sua liberdade criativa
e autonomia o leva a reconhecer Deus como fonte de todo o poder criador. Por isso,

nos diz Gesché que “a palavra Liberdade quer dizer verdadeiramente aquilo que

7 GESCHE, A., O Ser humano. p.71.
8 GESCHE, A., O Ser humano. p.71.
9 GESCHE, A., O Ser humano. p.72.
10 GESCHE, A., O Ser humano. p.75.
11 GESCHE, A., O Ser humano. p.76.
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quer dizer: responsabilidade criativa, coragem de inventar o melhor, confianga de
poder se realizar no seio de um plano generoso”.'?

Por ultimo, o autor expressa a dimensdo de pensar o ser humano diante de
Deus e afirma que também ai o ser humano é criador, pois é chamado a viver uma
relacdo com Deus na gratuidade e na liberdade, ndo em “termos de obrigagdo, de
natureza e de necessidade”.'® Importante destacar a separacgéo entre Deus e 0 ser
humano no processo criacional. 1sso se da no regime de autonomia e inventividade
doado a criatura e, a0 mesmo tempo, no processo de retirada de Deus, dando lugar
para a liberdade e independéncia do ser humano. Processo esse que a Patristica vai
entender como uma “espécie de Kenosis desde a criagdo, antes da encarnagio”.'*

Sendo assim, Gesché conclui que Deus esta a frente da criacdo, entregando
uma liberdade criadora de direito e dever plenos ao ser humano como dom. O ser
humano, em sua concepcdo, esta inscrito desde sempre em um projeto de liberdade
criadora. Sua autonomia, contudo, ndo o desliga de sua referéncia para com a
alteridade, “sem a qual ele se perderia na soliddo ontologica”.!®

Também Sesboué ressalta a intima conexdo entre a realizacdo plena da
vocacgdo do ser humano e da sua salvacao, ja que, ao chegar ao conhecimento de
sua verdadeira identidade, alcanca-se ai 0 conhecimento daquilo a que o ser humano
foi chamado desde sempre a ser. E, para entender a vocacdo do ser humano, é
necessario considerd-lo de acordo com suas dimensdes essenciais, “em que se
desempenham o paradoxo do finito e do infinito e do desejo de Deus, sua existéncia
e sua salvacdo”,'® ou seja, a dignidade da pessoa humana criada & imagem de Deus,
as relacdes familiares, sociais, politicas, econdmicas, tudo em um contexto de
intercomunicacdo. Assim sendo, “Esse homem [sic] € a humanidade inteira,
considerada em seu desenvolvimento historico. Esse homem [sic] €, portanto,
também no seio dessa humanidade solidaria, cada pessoa humana”.*’

Apesar da grandiosidade da missédo do ser humano, homem e mulher, assim
compreendida, e da dignidade com a qual foi criado, no decorrer da historia da

humanidade, em particular falando a partir do ambiente judaico-cristdo,

12 GESCHE, A., O Ser humano. p.78.
13 GESCHE, A., O Ser humano. p.81.
14 GESCHE, A., O Ser humano. p.81.
15 GESCHE, A., O Ser humano. p.88.
16 SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 328.
17 SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 328.
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fundamentada nos textos da Sagrada Escritura, a mulher tem sido desrespeitada em
todas as dimensdes de sua existéncia, tratada como um ser inferior ao homem. Isso
se da devido ao contexto patriarcal em que foram escritos tais textos e a perspectiva
masculina sob a qual foram interpretados, dado que “Deus se revela em forma e
linguagens humanas que séo condicionadas por determinada cultura e determinado
tempo”,'® conforme diz Tepedino. No que se refere as Sagradas Escrituras, é
necessario reconhecer que estas se inserem no contexto de uma sociedade
historicamente patriarcal; por conseguinte, constitui um dado histérico que a
revelacdo biblica tenha se articulado por meio de estruturas simbolicas, linguisticas
e culturais de carater androcéntrico e patriarcal. Assim sendo, o texto biblico,
marcado pela cultura patriarcal e pela interpretacdo androcéntrica, sera amplamente
utilizado tanto no contexto judaico quanto no contexto cristdo para favorecer um
tom de inferioridade e subordinacdo feminina. Isso se da principalmente pelos
textos da tradicdo javista, segundo Jaci Candiottto, que funcionam em sua maior
parte como sacralizadores do sistema patriarcal, em especial quando atribuem
imagens ¢ papéis masculinos a Deus. “Diversas sociedades buscaram apoio
naquelas passagens biblicas para afirmar o monismo sexual do homem”,*® explica
a autora.

Fiorenza afirma que uma reconstrucdo da historia cristd primitiva so sera
possivel a partir da compreensdo dessas perspectivas androcéntricas dos modelos
historicos-cientificos e da tradi¢do cristd primitiva. De acordo com a te6loga, hd um
androcentrismo sistémico na cultura ocidental que inviabiliza o questionamento
sobre o dado de os homens terem sido os agentes historicos na Igreja. “O papel
histérico das mulheres é problematico (...), a masculinidade é norma, ao passo que
a femininidade constitui um desvio dessa norma”,?° explica, mostrando que a
experiéncia padréo das sociedades ocidentais é a experiéncia do macho, de onde
deriva a ideia de uma humanidade masculina, na qual a mulher é definida pelo
homem a partir de sua relagdo com ela, ou seja, as mulheres sdo vistas como
secundarias e derivativas do homem: “Nesse modo androcéntrico de ver o mundo,

a mulher deve permanecer historicamente um ser marginal”.?!

18 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 15.

9 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género. p.26.
2 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p. 176.

2L FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p. 176.
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Para Sesboué, o texto biblico é claro ao afirmar que a soliddo néo é a finalidade do
ser humano, mas sua realizacdo se d4 no encontro com o outro que, a0 mesmo
tempo que ¢ idéntico, ¢ diferente. “O que quer dizer que ela ¢ eu mesmo e,
entretanto, completamente outra que eu, a diferenca permitindo a alteridade
necessaria ao amor”,?? afirma. E, continua o autor, o surpreendente é que, a0 mesmo
tempo em que tudo entre homem e mulher € semelhante, é também diferente, ndo
somente uma diferenca que se reduza a genitalidade, mas atinge profundamente a
pessoa humana; por isso, 0 sexo pertence a identidade de cada individuo humano.
Dessa forma, ndo ¢ possivel “conduzir a relagdo homem-mulher a dialética do
senhor e do escravo, mesmo que a historia possa dar numerosos exemplos”.?® De
acordo com o autor, o fato de a criacdo da diferenca sexual ter sido anterior a entrada
do pecado no mundo demonstra sua grandeza e seu sentido — cada pessoa humana,
homem e mulher, s6 pode vir a coroar sua existéncia na busca de desenvolvimento
que Ihe seja proprio, vivendo suas diferencas para o bem e ndo como instrumento
de dominagdo de um sexo sobre o outro. “Nisso, a imagem de Deus em nos ¢
deformada. Essa ferida é uma desordem contra a qual a humanidade devera lutar
sem cessar”.?* Outro ponto de reflexdo nasce da critica as imagens masculinas e
patriarcais de Deus que foram usadas por séculos. Para Kathleen Coyle, “o uso
exclusivo de imagens masculinas exclui a realidade feminina como metafora
adequada a Deus, o que, por sua vez, difama a dignidade das mulheres e justifica a
predominancia dos homens na sociedade”.?®

Ao falar do papel de Maria na construcdo de uma perspectiva feminina (como
veremos mais adiante neste trabalho), a autora acredita que tal fato denota o
empobrecimento da imagem de Deus, privada da metafora feminina, ja que a
mulher também foi criada & imagem e semelhanca de Deus. Coyle defende, em
comunh&o com o pensamento de Elizabeth Johnson, que Deus ndo tem dimensoes,

nem feminina, nem masculina, e afirma que

Sdo as mulheres que, com seus corpos carregam, alimentam e dao novas pessoas a
vida e, como a sociedade tem estrutura tradicional, sdo elas que, na maioria das
vezes, tém a responsabilidade de nutri-los e cria-los até a maturidade, por isso a

22 SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 156.
2 SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 157.
24 SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 157.
% COYLE, K., Maria tdo plena de Deus e tdo nossa, p.194
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linguagem sobre Deus como mée tem o poder singular de expressar o relacionamento
humano como o mistério que gera e cuida de tudo.?®

Trata-se de um aspecto relevante tal problematica da linguagem e dos
processos interpretativos, os quais necessitam estabelecer um diélogo critico e
fecundo com as exigéncias e desafios do contexto contemporaneo. Segundo
McFague, a linguagem usada para exprimir a relacdo entre Deus e o mundo
necessita de urgente reviséo, inclusive no que concerne ao risco ambiental, situacao
que vem se tornando cada vez mais iminente. Para ela, “as imagens imperialistas
tradicionais para Deus s30 opostas a vida, a sua continuidade e plenitude”.?’ E,
mesmo que a teologia contemporanea tenha buscado uma interpretacao da fé a partir
de novos conceitos, mais dialdgicos para os tempos atuais, “as metaforas e modelos
basicos permaneceram relativamente constantes: sdo triunfalistas, monarquicos,
patriarcais”,?® afirma.

Assim, a utilizacdo da metafora da relacdo pessoal pai-filho aplicada na
relacdo entre Deus e o0 ser humano fez emergir uma imagem de Deus patriarcal e
androcéntrica. Empregar a metéafora feminina ao lado da masculina evidenciaria,
pois, que os seres humanos — homem e mulher — compartilham da mesma
dignidade. Além disso, uma vez que Deus transcende radicalmente suas criaturas,
a utilizacdo de linguagem masculina e feminina para referir-se a Ele ndo implica
identifica-lo com atributos estereotipados, tais como caracteristicas femininas
associadas a passividade e ao cuidado ou masculinas vinculadas a atividade e ao
vigor, construcdes estas préprias da cultura humana, como explica a te6loga, pois,
na realidade, “Deus ¢ ela e ele e nenhum dos dois”,?® ja que Deus ndo se limita
aquilo que o ser humano consegue expressar.

Na Carta Apostolica Mulieres Dignitatem, do Papa Jodo Paulo 1, sobre a
dignidade e a vocacdo da mulher, o0 Sumo Pontifice langa m&o do pensamento de

seu predecessor, Paulo VI, em relagdo a situacdo das mulheres:

No cristianismo, de fato, mais que em qualquer outra religido, a mulher tem, desde
as origens, um estatuto especial de dignidade, do qual o novo testamento nos atesta
ndo poucos e ndao pequenos aspectos (...); aparece com evidéncia que a mulher é

% COYLE, K., Maria tdo plena de Deus e td0 nossa, p.196.
2T McFAGUE, S., Modelos de Deus, p.5.

28 McFAGUE, S., Modelos de Deus, p.8.

2 McFAGUE, S., Modelos de Deus, p.142.
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destinada a fazer parte da estrutura viva e operante do cristianismo de modo t&o
relevante, que talvez ainda nao tenham sido enucleadas todas as suas virtualidades.*

A declaracdo papal demonstra que, ha tempos, ndo existe mais lugar em que
se possa fechar os olhos para a atuagdo da mulher como protagonista da sua histdria
e com relevante misséo social e eclesial. Ainda que distinta da missdo masculina, a
feminina é portadora da mesma dignidade. No entanto, apesar dos discursos, a

pratica tem sido muito diferente.

2.2
Os relatos da Criacéo

Um olhar atento as narrativas do Génesis sobre a criacao do ser humano deixa
nitida a igualdade entre homem e mulher. Partindo da primeira narrativa da Criagéo,
Gn 1,27, o texto biblico sacerdotal afirma: “Deus criou o homem a sua imagem, a
imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou”. Esse versiculo, em
particular, é capaz de trazer a tona, de acordo com a Carta Apostélica Mulieres
Dignitatem, o fundamento antropologico que delineia a existéncia humana: “o
homem € o &pice de toda a ordem criada no mundo visivel; o género humano, que
se inicia com a chamada a existéncia do homem e da mulher, coroa toda a criaco;
os dois sdo seres humanos, em grau igual, o homem e a mulher, ambos criados a
imagem de Deus”.%!

Jaci Candiotto expressa a importancia da perspectiva sacerdotal, nascida no
periodo do exilio babildnico, portanto, narrada a partir da experiéncia de salvacao
vivida pelo povo de Israel. Esta traz em destaque a questdo da imagem, o que para
0 povo hebreu ndo significa apenas um simbolismo, mas um sentido real, concreto,
que suscita a presenca real daquilo que a imagem representa. Tal entendimento
implica ser o ser humano, homem e mulher, a imagem real do Deus Criador-
Salvador. E, ao usar o plural para o mandato de dominar os demais seres da criagéo
(v.26), significa dizer que tanto homem e mulher foram destinados a uma Unica
missdo. “Este versiculo indica que naturalmente, homem ¢ mulher sdo iguais,
formam a natureza humana. A mulher do seu jeito é juntamente com o homem

imagem e semelhanca de Deus. E isto que constitui a humanidade no mundo”,*

MD 1.
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afirma Candiotto. Dessa forma, continua ela, nem o homem nem a mulher é
complemento um do outro, mas cada um é uma totalidade com suas respectivas
caracteristicas.

Em termos mais abrangentes, como ressalta a Pontificia Comissdo Biblica, o
ser criado & imagem de Deus, 0 Adam, ¢é objeto da obra divina, esse “ser humano,
sem disting&o de género, linhagem ou cultura”. E, retomando o v.27, que destaca
que “homem e mulher Ele os criou”, evidencia-se 0 dado fundamental da
pluralidade humana com sua diversidade sexual, “por isso cada pessoa serd imagem
de Deus numa modalidade corporal especifica (com tudo o que isso acarreta) e na
relagdo com o outro, diferente de si mesma”.3® Assim, faz-se correto afirmar que “o
pleno sentido da humanidade (Adam) somente se realiza quando existe homem e
mulher. No mesmo ato criador, Deus cria Adam como espécie inteira, ndo como
individuo, e o desdobra como macho e fémea”.3*

Garcia Rubio, em sua linha de reflexdo, compreende que o relato sacerdotal
ndo discrimina a mulher, pois ela estd presente no mandato divino do cuidar e
administrar a cria¢do. “A transformacdo do mundo (pela cultura) em morada
apropriada para todos os seres humanos é tarefa comum a homens e mulheres”.*®
Na questdo da imagem de Deus, mais acentuada no relato sacerdotal, Garcia Rubio
destaca cinco aspectos principais, naquilo que se refere ao ser humano, homem e
mulher, como coroamento de toda obra da criacdo, de acordo com o contexto do
escrito, classificado como contexto imediato e contexto amplo.

Em primeiro lugar, o ser humano é capaz de dialogar e de ser responsavel por
suas decisoes, respondendo, afirmativamente ou ndo, as interpelacdes de Deus; Ele,
pois, ¢ chamado a cooperar com a obra da criagdo: “como imagem de Deus e
guardadas as devidas propor¢des, o ser humano é convidado por Deus a ser
cocriador”.® Enquanto convidado a “dominar” a terra toda, o ser humano é
chamado a ser o administrador do Criador, mas tal administracdo recai sobre o
mundo extra-humano e de maneira alguma confere dominio a um ser humano ou a
um grupo de ser humano sobre outro. Aqui também se deve acentuar que, ao aceitar

sua responsabilidade frente ao chamado do Criador, o ser humano distingue-se dos

3 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, O que é 0 homem?, p.51.

3 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relaces de género, p.34-35.
3% RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p.167.

% RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p.166.



31

animais, mas, ao renunciar a esse chamado, coloca-se no nivel do animal. “O ser
humano é mesmo humano quando aceita, por uma parte, que é criatura, e, por outra,
que ndo é um animal”®’ — ou seja, ndo pode se colocar no lugar de Deus sob pena
de destruir a criacdo e se autodestruir, e ndo pode abrir méo dessa responsabilidade,
sob pena de animalizar-se; ha a necessidade da unido homem-mulher para que se
engajem juntos na missao a eles confiada — “chamados a procriar” e a multiplicar a
espécie humana sempre na dimensao do cuidado e da administracdo responsavel;
Finalizando, quando se trata do termo semelhanca, pode-se deduzir a diferenca
entre a criatura e seu Criador, contudo, marcada pela relagdo intima de um para com
0 outro. Tais aspectos conferem autenticidade e igualdade ndo somente entre
homens e mulheres, mas também entre todos os seres humanos, negando quaisquer
formas de opressdo, discriminacao, tirania, intolerancia ou hostilidade.

A narrativa javista, Gn 2, 4b-25, estd mais centrada na criacdo do ser humano,
como fruto da benevoléncia do Criador, segundo Garcia Rubio. O ser humano é
criado do barro e recebe o sopro divino, a ruah. Diferente dos animais, € capaz de
fazer suas proprias escolhas e de manter uma relacéo dialégica com o Criador, 0
que lhe confere responsabilidade sobre o conjunto da criagdo. “O homem (Adam) é
terrestre, da argila do solo (adamah), ndo é divino nem emanacéo do divino. Mas,
recebe, como dom de laweh, o halito da vida (ruah)”,*® afirma Garcia Rubio.

Os vs. 21 ¢ 22, “Entdo lahweh Deus fez cair um torpor sobre o homem, e ele
dormiu. Tomou uma de suas costelas e fez crescer carne em seu lugar. Depois, da
costela que tirara do homem, lahweh Deus modelou uma mulher e a trouxe ao
homem”, destaca a mulher como retirada do homem para se tornar um totalmente
outro, numa perspectiva de alteridade, a fim de manter a relacdo dialdgica, e que se
torna uma auxiliar, uma companheira no cuidado e administracéo de toda a criagéo.
Ao ser retirada do homem, a mulher, um ser humano igual ao homem, da mesma
natureza, mas com suas distincbes, ¢ também sinal de completude da obra do
Criador, sem a qual a Criagdo ndo estaria em perfeita harmonia, pois, diz o texto
biblico, “ndo ¢ bom que o homem esteja s6” (v.18). O ser criado a partir do outro ¢

o que possibilita a este se reconhecer, pois “diante de outro ser, igual e diferente,

ST RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p.166.
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surge a autoidentificagéo: e, assim, a partir do reconhecimento da diferenca, nasce
a relagdo eu-tu, fundamento de todas as outras”.*®

Aqui a mulher foi dada ao homem como sua auxiliar, ndo no sentido de fazer
um servico subalterno, mas para estar ao seu lado em todas as realiza¢fes conjuntas.
“Certamente se trata da companheira da vida, com a qual 0 homem pode unir-se
como a uma esposa, tornando-se com ela uma so6 carne”,*® nos diz a Carta
Apostolica Mulieris Dignitatem. Tal unido consiste na condi¢do fundamental para
transmissdo da vida, na qual a mulher desempenha um peculiar papel e que revela

tanto do ser humano, em sua dependéncia muatua, quanto de Deus.

Se 0 homem se assemelha aos animais porque foi feito como ele ‘macho e fémea’,
também se assemelha a Deus porque é capaz de dar a vida no amor e por amor: a
geracdo humana ndo pode ser descrita simplesmente como fruto de uma relagéo
carnal, pois € capaz de expressar uma qualidade ‘divina’ quando ocorre de acordo
com a maneira como Deus da vida a cada pessoa, isto é, em benevoléncia gratuita.*!

No entanto, Tepedino chama a atengdo para o fato de que durante séculos a
mulher foi considerada ontologicamente inferior ao homem, devido a ter sido criada
apos este.*

Para o Papa Jodo Paulo Il, ndo ha discrepancia entre as duas tradi¢@es, pois
ambas, lidas juntas, revelam a verdade fundamental sobre o ser humano, homem e
mulher. “O texto biblico fornece bases suficientes para reconhecer a igualdade
essencial do homem e da mulher do ponto de vista da humanidade. Ambos, desde
0 inicio, sdo pessoas, a diferenca dos outros seres vivos do mundo que 0S
circunda”.*®

As narrativas enfatizam o mesmo grau de dignidade do ser humano — pessoa,
capaz de responder a interpelacdo de Deus e, com responsabilidade, zelar pelos
demais seres criados, pois € dotado pela ruah divina, o sopro da vida do préprio
Criador. Garcia Rubio ressalta que “a mulher ¢ tdo humana quanto o pode ser o

homem. Sublinha-se a igualdade fundamental na qualidade de seres humanos do
homem e da mulher”.** A Carta Apostélica enfatiza ainda o que traz o texto biblico
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sobre 0 homem ndo poder existir s6 (v.18), mas, somente a partir da unidade dos
dois, ou seja, em uma relagdo com uma outra pessoa, num ambito de reciprocidade.

Assim, o aspecto “imagem e semelhanga” presente no ser humano torna-se
crucial, pois este, criado como homem e mulher, compartilha essa “comum
humanidade”. No seu desenvolvimento pessoal, homem e mulher ndo podem ser
extensdo um do outro, mas duas pessoas chamadas a viver em comunhdo, refletindo
em si 0 amor comunhd&o da Trindade Santa, ““as trés Pessoas que se amam no intimo
mistério da unica vida divina”.*

Sendo o ser humano um ser terrestre, moldado da argila da terra, ele tende a
manter-se unido a essa terra, ao ‘jardim’ no qual foi colocado e para o qual deve
dedicar sua protecdo e cuidado. Essa relacdo, contudo, é quebrada frente a tentacdo
de querer ser tanto quanto Deus, ndo admitindo sua criaturalidade e limita¢do. O
ser humano, dessa forma, d& inicio ao processo de deterioracdo de suas relacdes
fundamentais — com Deus, com 0 outro, consigo mesmo e com 0 Cosmos.

Para Garcia Rubio, o ser humano frente a perspectiva criacional vé-se
absorvido pelo drama fundamental da sua existéncia, pois, chamado a reconhecer a
diferenca em relagcéo a Deus e aos demais seres humanos, deixa-se inclinar para o
fechamento e a autoafirmacéo, negando a diferenca. Esse drama da existéncia
humana vai configurar os diversos antagonismos que marcam sua caminhada e suas
relacGes na construcdo da sociedade.

Dessa forma, a construcdo da pessoa humana, com a plenitude desejada pelo
Criador, precisa estar em sintonia com a dignidade intrinseca de cada ser humano e
seu especial valor dentro da criacdo: “Na imagem e semelhanca de Deus que o
género humano traz consigo desde o principio, radica-se o fundamento de todo o
ethos humano: o Antigo e o Novo Testamento irdo desenvolver esse ethos, cujo
vértice é o mandamento do amor”.%6

No entanto, a mulher passou a representar a transgressdo e a desobediéncia
que levou a humanidade ao pecado. Esses tracos simbdlicos, segundo Gebara,
permanecem até hoje na tradicao cristd. “Essas reflexdes e explicagdes simplistas
leem os mitos biblicos de forma literal como acontecimentos histéricos”,*’ diz a

autora, alertando para o fato de que um conjunto de acontecimentos agrafos de

4 MD 6.
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diversas culturas entraram para um sistema de escrita que, apesar de representar
grande avanco da humanidade, também mostrou seu aspecto manipulador, pois a
crenca mitica da Criacao tornou-se uma verdade escrita que propiciou situacdes de
dominagdo. “Naturalizamos o0 texto mitico, o identificamos como vontade divina e
o0 acolhemos como regra de comportamento social segundo a vontade do criador”.*®

Tepedino ressalta que o fato de a mulher ter sido retirada da costela do
homem, como narrado em Gn 2, 18-25, que deveria ser lido numa perspectiva de
igualdade fundamental e absoluta, recebeu uma interpretacdo de inferioridade e
subordinacdo da mulher. A este relato, junta-se o tema da queda, no capitulo 3, e
encontram-se ai “os textos fundamentais de todo sexismo cristio”.*°

A interpretacdo extraida do Capitulo 3 do Génesis no qual a mulher foi a
verdadeira responsavel pelo pecado de Adao propiciou a correlacdo do feminino
com a natureza fragil e suscetivel ao pecado. Tal gesto foi considerado ontoldgico
e, a partir dai, as mulheres continuam a ser a expressdo da desobediéncia, da
desordem, da tentacdo, afirma Candiotto. “A associacdo da razdo ao masculino, e
das paixdes ao feminino, bem como a associa¢do do pecado as paixdes e desejos
corresponderam & ligagdo da feminilidade a inferioridade” >

Assim, comportamentos e atitudes, dentro e fora do ambiente eclesial, mesmo
em contexto moderno e pdés-moderno, demonstram deturpacao, instrumentalizacao
e manipulacdo dos textos biblicos a fim de dar continuidade ao cenario de

exploracdo e dominacdo das mulheres.

2.3
A mulher do proto-Israel até a época biblica

De acordo com Tepedino, desde os tempos mais remotos, 0 patriarcado ja
dominava e talvez tenha sido “a mais destrutiva, permanente e insidiosa
manifestacdo de desumanidade na historia”.>! Isso porque assume a premissa de
que as verdadeiras pessoas sdo 0s homens, que se colocam em superioridade as
mulheres, criangas e, também, a outros homens que foram excluidos do grupo dos

dominantes. J& as mulheres eram consideradas criaturas inferiores aos homens e
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suas capacidades estavam limitadas a esfera doméstica e, em especial, & fungéo
reprodutora.

A autora apresenta um relevante olhar sobre a situacdo da mulher naqueles
povos circunvizinhos a Israel que, de alguma forma, influenciaram a vida da
sociedade judaica.>? No Antigo Crescente Fértil, Tepedino informa que o status das
mulheres era bastante varidvel. Por exemplo, entre 0s Sumérios, em um periodo
primitivo (2400 a.C.), a mulher era considerada igual ao homem, social e
economicamente e sua religido cultuava as deusas. Até mesmo a poliandria era
permitida. Em um segundo periodo, aproximadamente a partir de 2000 a.C., 0s
homens dominaram e as mulheres foram relegadas a condicdo de cidadas de
segunda categoria. Na ocasido, 0 casamento se tornou monogamico, mas apenas
para as mulheres. Os homens poderiam manter suas concubinas.

No Egito as mulheres possuiram um elevado status desde o Reino Antigo, na
idade das piramides até o fim do periodo helenistico, mas a historia foi demasiada
oscilante. Durante a 32, 42 e 52 dinastia, as mulheres tinham os mesmos direitos que
0 marido, o casamento era monogamico e as filhas participavam da heranca em pé
de igualdade com os filhos. O periodo de instalacdo do feudalismo trouxe perda de
direitos individuais e as mulheres experimentaram um periodo de subordinacéo aos
pais e aos maridos. Contudo, na 18% dinastia, as mulheres recuperaram sua
independéncia e personalidade legal, voltando a exercer 0os mesmos direitos
anteriores. Em aproximadamente 1085 a.C. com a desintegracdo do império, a
situacdo da mulher piora. O inicio da 262 dinastia e a centralizacdo da monarquia
retoma um periodo de igualdade, situacdo que vai durar até a chegada dos
Ptolomeus. Essa oscilacdo fica caracterizada ora pelos periodos de centralizacdo de
poder, que favorecia a figura da mulher, ora pelos periodos feudais de
descentralizacdo, nos quais as mulheres eram colocadas sob tutela dos homens.
“Apesar disso os especialistas consideram que em nenhum lugar na antiguidade foi
dada a mulher tanta independéncia como no Egito”,> afirma Tepedino.

As opiniBes sdo divergentes a respeito do papel das mulheres na Grécia, mas
sabe-se que em Atenas a mulher era totalmente desprestigiada, nao tinha direito a
educacdo (com excecdo das hetairas), eram desprezadas e oprimidas,

principalmente as que ndo tinham a prote¢do de um homem, conforme informa
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Tepedino. Em Esparta, porém, as mulheres eram mais dignificadas com liberdade
e consideradas heroicas, participando dos esportes, da politica e dos negocios. Tudo
acontecia de acordo com a classe social na qual estivessem inseridas, normalmente
as classes mais elevadas, devido a educacdo e a posse de bens. As classes mais
baixas, devido a necessidade do trabalho, experimentavam maior liberdade,
enquanto as classes médias eram confinadas no gineceu.** Foi na Filosofia que mais
se lutou pela libertagdo das mulheres, ja que “os sofistas e Socrates criticaram a
posi¢do subordinada da mulher na sociedade”,*® diz a autora. Também os fildsofos
cinicos e os estoicos defendiam uma melhoria na situagdo da mulher.

Em Roma, sob a influéncia cultural grega e etrusca, as mulheres gozavam de
maior liberdade, ainda que em graus diferentes, de acordo com a época. Muitas
foram educadas e até exerceram influéncia na vida publica ou deixaram
contribuic@es significativas para a vida intelectual romana. Tiveram espacgo de
participagdo e emancipacio, principalmente no tocante a religido, sob o culto a Isis,
deusa que conjugava “o ideal de esposa e mde ao da divindade amorosa e
vitoriosa”.%®

Meyers parte de um olhar sobre a histéria do Antigo Oriente Préximo, na era
do Bronze Recente — ambiente no qual surgiu e se desenvolveu Israel, e traz um
guestionamento de enorme relevancia e merecedor de desenvolvimento critico: qual
o fundamento social para se modificar o papel das mulheres no Antigo Israel até
chegar & posicdo limitada e inferior, que seria a norma ao final dos tempos
biblicos?®’

Segundo Meyers, as adversidades da época, a exemplo de guerras, fome,
peste, doencas endémicas, foram motivo para um vasto despovoamento de Canad,
o que reforgcava o papel primordial da mulher nessas sociedades. Alem da geracao
de filhos, ela trabalhava lado a lado ao homem, no setor agricola, devido a escassez
de mao de obra. Na ocasido, ligado a atividade agricola, desenvolvia-se o culto as
deusas femininas, em representacéo a fertilidade do solo e dos animais.

O contexto é de permanente declinio demogréafico, por isso, tanto se faz

necessario o culto pela fertilidade da terra como para fertilidade da mulher. “As

54 Aposento feminino nas casas da Grécia Antiga; local de recluséo e segregacdo das mulheres, sob
a guarda dos homens. (Fonte: https://dicionario.priberam.org).
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muitas admoestacdes dos profetas biblicos acerca da triplice ameaca de morte
através da fome, da peste e da espada mostram ao mesmo tempo uma séria
preocupacao pela sobrevivéncia do grupo sociopolitico”.%®

Esses fatores estiveram sempre conjugados em ameaga a existéncia humana
na regido. Segundo Meyers, de acordo com estudos arqueoldgicos, a taxa de
mortalidade era bem maior, na fase adulta, de mulheres:

Onde a expectativa de vida para os homens chegava aos 40, para as mulheres ndo
passava dos 30. (...) ndo é de admirar que a maioria dos ancidos, em qualquer sistema
tribal, fosse do sexo masculino, dado que uma propor¢do bem maior de homens
chegaria a velhice.>®

Uma das maiores causas de morte nesse tempo era por situagdes endémicas,
que atacavam principalmente as criancas e os ancidos. Havia, dessa forma, poucos
homens com mais de 40 anos. Assim, uma familia tinha que gerar muito mais filhos
para manter o tamanho familiar desejado e necessario.

Mais tarde, com o desenvolvimento econdmico daquela sociedade e a
introducdo da atividade pastoril, da-se inicio a um processo conflitivo. Nessa nova
perspectiva, a mulher perde seu espaco, pois o pastoreio é uma atividade econémica
centrada na figura masculina. Dessa forma, também o culto vai ganhando um
aspecto mais androcéntrico com a compreensdo de um deus masculino, como
declaram Ulrich e Theot6nio. De acordo com as autoras,®® a pratica da agricultura
perdeu espaco nas sociedades pastoris n6mades, o que fez fortalecer uma imagem
masculina de Deus. E, como agravante, as religibes nomadicas estavam em
permanente conflito com os agricultores e suas religiGes, em especial o culto a
Deusa-Mae.

Frente ao conflito dessa sociedade agropastoril, tanto em seu aspecto
socioeconémico quanto no religioso, similar ao que acontece com as deusas, 0 papel
das mulheres vai sendo, cada vez mais cerceado: “Praticamente, naquela mesma
época, quando as deusas foram excluidas do culto religioso de Israel, também as
mulheres se viram excluidas como funcionarias do culto”,%! afirma Meyers,

enfatizando que a necessidade da fungéo reprodutora da mulher era cada vez mais
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urgente. O culto a Grande Deusa-Mae envolvia as mulheres no servigo publico,
principalmente nos santuarios: “As mulheres serviam as divindades femininas e
estas, em compensagio, corroboravam o seu indispensavel valor criativo”.%?
Ulrich e Theotbnio identificam o periodo da Monarquia como a fase na qual
mais foi fomentado o processo de consolidacdo do monoteismo de Israel. Os textos
biblicos mostram o constante conflito entre o politeismo caracteristico das diversas
tribos que aos poucos vdo formando Israel com o projeto de imposicdo do

monoteismo, que vai ocorrendo ao longo da historia.

A formag&o do antigo Israel € um longo processo histérico, sendo que ele passou por
diferentes processos migratorios, encontros de culturas, religiGes, formas diferentes
de producdo, mas também de guerras, exilios, destruicdo de altares e silenciamento
de Deuses e Deusas.®®

E exatamente nesse periodo, nas ultimas décadas do Bronze Recente e inicio
da época do Ferro na Palestina que, segundo Meyers, acontece a maior derrocada
na histéria da posicéao e do papel da mulher no mundo.

O pano de fundo histérico mostra que Israel esta determinado a fazer oposicéao
aos desmandos e tributos das cidades-estados; seu projeto € um projeto de libertacéo
e de posse da terra para cultivo proprio, ou seja, uma sociedade de camponeses
livres. Contudo, a porcdo de terra desbravada necessitava de mao de obra e de
descendentes que a mantivessem. O enfrentamento, principalmente das pestes,
aliadas a fome e as guerras, se tornava um desafio maior ainda. “As pestes
reduziram drasticamente a populagdo camponesa em uma época na qual os grandes
efetivos eram muito importantes”,®* explica Meyers. O papel das mulheres no Israel
nascente é fundamental, a procriagdo como forma de geracdo de méo de obra, o
trabalho na agricultura, a manutencdo da familia na auséncia dos homens
convocados para a guerra faziam a forca feminina altamente cotada, com
participacdo, inclusive, no planejamento dos objetivos de Israel, dentro da
perspectiva libertadora da alianca com Javé. Fato revelador é a criacdo da mohar,
segundo Meyers, ou seja, 0 que chamamos dote nupcial, em Israel, que era pago
pelo noivo a familia da noiva, como forma de reparacdo pela retirada da mulher

daquela familia e consequentemente da sua forca de trabalho e também indicacéo
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do baixo ndimero de mulheres (devido a mortandade) em relagdo a elevados
nameros de homens, que deveriam competir por ela.

Contudo, Tepedino aponta para a mentalidade da época, na qual o portador
da poténcia sexual era 0 homem; a mulher, mesmo relacionada a fertilidade, cabia
apenas um papel passivo, como a terra que recebe a semente. Dessa forma, por mais
necessaria que fosse, a mulher continua fadada a ter a dignidade baseada na funcéo
maternal. Por isso, a esterilidade era considerada uma maldicdo.5®

Em suma, a reproducdo feminina era primordial para manutencdo do povo.
Por esse motivo, quaisquer formas de perda de energia sexual que se desviassem
dessa finalidade ndo era bem-vindas, sendo até mesmo proibidas. Posteriormente,
a leitura desses fatos, no ambito da interpretacdo religiosa, ganhou um tom moral e

religioso, como explica Meyers:

todo ordenamento de costumes e regras sexuais que se acham na biblia e tiveram
finalmente como efeito relegar as mulheres a uma posicdo restrita e por fim
subalterna, nos tempos biblicos recentes, s&o em muitos casos radicais mudancas
daquilo que anteriormente existia no mundo antigo.®

Para Meyers, a segunda causa de transformacdo do papel da mulher esta
ligada a questdo da prostituicdo. Apesar da instituicdo das cortesas e prostitutas ser
antiga, sem nenhuma condenacéo moral, e, mesmo que para algumas mulheres se
tratasse de uma profissdo legitima, acontecera notavel mudanca no processo de
redacdo da legislacdo biblica. O fortalecimento do sistema patriarcal impunha que
0 pai ndo deixasse sua filha ter a ocupacéo de prostituta, que se torna proibida, tendo
em vista as prioridades e os valores da existéncia do Israel Antigo, a saber, a
procriacdo para atender a necessidade de mao de obra e de povoamento da regido.
Tal fato vai conduzir a mulher a uma vida cada vez mais doméstica. Outra razdo
para a proibicdo da prostituicdo no Israel Antigo, segundo Meyers, da-se pelo fato
dessa atividade estar intimamente voltada ao uso particular da energia sexual
implicado na prostituicdo ritual ou sagrada, praticada pelas religides da época. Para
os israelitas “os esfor¢os para garantir a produtividade na aldeia e no campo
deveriam ser separados dos rituais de cultos de fertilidade”,®’ ja que Israel rompeu

com qualquer concepcdo de associacbes magicas e miticas no processo de

8 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 67.
% MEYERS, C. L,. As raizes da restricdo, p.20-21.
6" MEYERS, C. L., As raizes da restricéo, p.22.
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reproducdo humana ou a representacao cultual desse processo. Sendo assim, o texto
biblico vai proibir os funcionarios do culto, fossem eles mulheres ou homens, de
participarem dessa atividade, a exemplo de Dt 23,18: “Nédo havera prostituta
sagrada entre as filhas de Israel, nem prostituto sagrado entre os filhos de Israel”.
Mais uma vez esta em jogo, em primeiro lugar, o desperdicio das energias
sexuais e, depois, o perigo da proximidade com as expressdes cultuais pagas,
manifestadas quando homens e mulheres viviam juntos em circunstancias culticas,

0 que acaba por levar a exclusdo de um dos sexos do culto, no caso, a mulher.

O sacerddcio do antigo testamento representa radical ruptura com o género do
sacerddcio que havia no mundo antigo: o sacerdécio da religido biblica, desde o
inicio, se caracteriza como profissdo estrita e absolutamente reservada a homens.%

O processo de antropomorfizacdo de Deus nos textos biblicos, que o
identificam com o género masculino, na figura de grande guerreiro ou mesmo no
Pai amoroso, contribuiu para um sacerdocio masculino, bem como o
desenvolvimento de Israel junto a outros sistemas sociais que serviram de modelo,
tendo em sua lideranca reis e reis-sacerdotes. Dessa forma, por um lado Israel visa
a rejeitar a sexualidade mitica e cultual da religido primitiva, pré-biblica; por outro,
manifesta a necessidade de concentrar as energias femininas no lar e na familia —
dai o sacerdocio como ocupacdo exclusivamente masculina.

Também Tepedino ressalta a dominacdo simbdlica androcéntrica como uma
das raizes da discriminacdo sexual existente em Israel, comecgando pela proje¢éo do
género masculino a Deus, bem como o0s seus atributos. Os herois da histéria biblica
sdo homens, como o Filho de Deus que se faz vardo e chama Deus de Pai. “Diante
desta dominagio simbolica, como pode a mulher querer ter um lugar?”®°

Portanto, todo o processo de desenvolvimento do monoteismo, com a
consequente expulsdo de deuses e deusas, e a identificacdo de Javé a figura
masculina contribuiram para a consolidacdo de uma cultura patriarcal, que veio
justificar adominacgdo masculina em todos os ambitos daquela sociedade. A religido
oficial israelita mergulha em um processo de absor¢édo da identidade masculina, e

0 aspecto feminino é relegado ao espaco particular das mulheres.

8 MEYERS, C. L., As raizes da restricdo, p.22
8 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 67.
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No entanto, de acordo com Meyers, a situacdo de mudanga no status das
mulheres no Israel pré-monarquico, tanto por conta da necessidade procriativa
quanto pelo afastamento de qualquer divindade pagd, ndo formou um quadro
desfavoravel para 0 homem ou para a mulher. A mulher tinha grande compromisso
com a economia agricola e com a geragdo de novos israelitas — aptos ao trabalho e
a heranca da Terra. Isso a deixava em pé de igualdade com o homem, trabalhando
juntos para a sobrevivéncia da Alianca. Porém, o fato que se deu por uma
necessidade historica, se tornou um mecanismo de opressao que perdura até os dias

de hoje.

Uma restricdo funcional, que pretendia solucionar uma crise demografica de
proporcdes criticas, acabou sendo uma engrenagem tdo profundamente consolidada
gue, mesmo passada essa crise, as restri¢ces persistiram e se tornaram finalmente o
fundamento para as ideologias que veem na mulher um ser inferior e subordinado.
Uma vez estabelecida essa norma excluindo a mulher da participacdo em outras
esferas da vida publica — como particularmente o sacerddcio — a sociedade aderiu a
esse padrdo de tal modo que as mulheres passaram a sofrer restricdes e opressao.™

Meyers concorda que a instaura¢do da monarquia e o processo de urbanizagéo
contribuiram para a desvalorizacéo da mulher nas dimensdes dos setores econémico
e social, bem como a introducdo das escravas, no império davidico. “Provavelmente
durante a monarquia as restri¢cdes funcionais impostas as mulheres na sociedade se
tornaram gradualmente uma restrigdo também ideologica”.”

Tepedino apresenta o aspecto legal da discriminacdo das mulheres, a partir
das leis do Antigo Testamento. Ai “ela € considerada em tudo inferior ao homem,
como objeto, e por isso deve estar sujeita ao seu dominio”.”? E, em consequéncia

de toda essa legislacdo discriminatoria, a mulher foi afastada dos estudos da Torah

e do sacerdocio, ou de qualquer servigo no santuario.

2.4
A presencga da mulher no texto Biblico

A sociedade hebraica biblica é marcada por uma cultura fundamentalmente
patriarcal na qual a mulher ndo tem espacos de reconhecimento de sua dignidade e

autonomia, como destaca Candiotto. Porém, isso ndo impediu que algumas dessas

" MEYERS, C. L., As raizes da restricdo, p.24.
" MEYERS, C. L., As raizes da restricdo, p. 24.
2TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 68.
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mulheres, ndo conformadas com tal sistema, conseguissem deixar sua marca na
historia: “Foram mulheres que romperam com os limites culturais de seu tempo,
mulheres iluminadas e iluminadoras que viveram sua condic¢do singular e deram
significado aquilo que a natureza as dotou: ser mulher”,”® declara. Contudo, o olhar
para tais mulheres carece de uma hermenéutica critica, que permita refletir o
sexismo e a perspectiva patriarcal como pano de fundo das narrativas nas quais,
apesar de seu protagonismo, a personagem feminina nunca é vista no eixo central
da historia.

A influéncia da mulher tanto na formacao do povo quanto no desenrolar da
historia e da relacdo desse povo com o Deus lahweh é documentada no artigo de
Lidice Meyer Pinto Ribeiro, intitulado “O papel das mulheres na Biblia:
protagonistas ou coadjuvantes?”. Neste, a autora reflete que, apesar das acusacoes
de misoginia da Biblia, ainda assim se pode encontrar destaques relevantes para o

papel feminino no texto biblico.

As mulheres estdo presentes na criagdo do mundo, na formagéo do povo escolhido,
na sua preservacdo, conquista da terra prometida, no periodo dos juizes, no
estabelecimento do Reino de Israel, na sua divisdo, no periodo do exilio, na
genealogia de Jesus, no seu ministério, na sua morte e ressurreigao e na formagéao da
igreja primitiva. Em todos estes momentos a participacao das mulheres é decisiva se
ndo até essencial.”

Raming™ alerta que o entendimento sociocultural a respeito da mulher do
judaismo tardio e o pensamento patriarcal dessa cultura sdo o contexto base que
impregna toda a construgéo dos escritos do Novo Testamento. Isso fica claro nas
diversas afirmativas do texto biblico nas quais a mulher é colocada no mesmo
patamar que 0s pagaos, 0S escravos ou as criangas. Contudo, essa condigéo sofria
significativas mudancas na Diaspora, principalmente nas cidades maiores, ja que
ali, em meio a cultura romano-helenistica, havia maior espaco e condi¢éo para certa
independéncia e liberdade femininas. Assim, tais fatores ambientais influenciaram
0 conceito e a posi¢do das mulheres nos diversos autores neotestamentarios e 0s

posteriores exegetas.

8 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género, p.44.
"4 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.78.
> RAMING, ., Da liberdade do Evangelho a Igreja estratificada de homens, p. 441-451.
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24.1
Antigo Testamento

Candiotto apresenta, em primeiro lugar, as mulheres estéreis, que, devido a
suas limitacOes biologicas, ndo podem atender as expectativas sobre o principal
papel feminino para aquela sociedade — a procriacao, que gera forca de trabalho e
descendéncia. Muitas das vezes, nos textos biblicos, essa condi¢do é colocada como
obstaculo a realizacdo da promessa, porém, devido a intervencdo divina ela é
superada, como reflexo da propicia acdo de Deus na historia de seu povo. Assim “é
que a esterilidade de matriarcas exemplares nos textos mais antigos do Génesis, tais
como Sara, Rebeca e Raquel, objetivam mostrar que a origem e a sucesséo de Israel
dependem unicamente de uma forca espiritual que é a vontade de lahweh”.”® O
ponto positivo destacado nessa situacdo é que tais mulheres sdo personagens
cruciais para a geracdo do povo de Deus, filhos da promessa.

Outro ponto dramatico na situacdo da mulher nesse contexto € que estas nao
se destacam por suas ag¢des, mas por seus filhos — importante ndo séo elas, mas 0s
filhos homens que elas geraram e que dardo continuidade ao patriarcado. 1sso
contribui para a geracdo de um sistema de opressdo também entre as mulheres, na
disputa por deixar sua descendéncia masculina, principalmente. Candiotto
exemplifica essa situacdo com o conflito entre Sara e Agar — a disputa para qual
tera um papel de superioridade sobre a outra, na tarefa de gerar o filho homem que
marcara a genealogia de Israel. “Lamentavel, porém, ¢ que ambas continuam
vitimas do mesmo sistema patriarcal”.’’

No entanto, para Ribeiro, a trajetoria das matriarcas, Sara, Rebeca, Raquel e
Lia, revela a importancia do protagonismo delas na historia. Todas tiveram uma
participacdo ativa na tentativa de resolucdo das situacGes conflitantes para o
cumprimento da promessa. Estéreis, podiam dar suas escravas para méae dos filhos
do marido, os quais, legalmente, seriam da esposa legitima. Rebeca, que foge a essa
regra, mesmo assim, se faz proativa para que sua historia fizesse parte dos planos
de Deus. “Sao mulheres de temperamento forte, belas, oriundas da cultura e religido
mesopotamica, mas adaptam-se a religido dos maridos, desempenham seus papéis

de esposa, (..), e ndo se intimidam perante situagBes complicadas’®, declara

6 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.48.
"CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.50.
8 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.74.
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Ribeiro, observando que tais atitudes ndo revelam mulheres subservientes ou
subjugadas pelos esposos, mas mulheres capazes de mudar o rumo da historia.

No caso da narrativa sobre Moisés, surgem mulheres que desempenharao
papéis importantes, situados no dilema vida-morte e que transcendem a questdo da
maternidade biologica, como ressalta Candiotto. As acBes dessas mulheres
compreendem a desobediéncia corajosa e o enfrentamento de todo um sistema de
escraviddo e morte. “Temos a mae natural de Moisés, chamada de ‘filha de Levi’
(Ex 2,1) ou Jocabed (Ex 6,20), a mée adotiva, filha do farao egipcio (Ex 2,10), as
parteiras dos hebreus, Sefra e Fua (Ex 1,15ss), e a irma de Moisés, Miriam (Ex 2,4;
Nm 26,59)”"°, destaca. A desobediéncia das parteiras hebreias contribuiu para o
aumento em numero de seu povo, o que leva o fara6 ao extremo de ordenar que 0s
meninos recém-nascidos hebreus fossem atirados ao Nilo. A mée e a irma de Moisés
0 escondem e depois 0 depositam em um cesto, no rio, a fim de que ele tivesse a
possibilidade de ser resgatado. A princesa egipcia o retira do rio e cria dentro do
palacio do opressor aquele que seria o “futuro libertador do povo” oprimido. Um
enredo de protecdo a vida e de dindmica cooperacdo para que o projeto de Deus se
realize. “Sem Moisés nao teria havido éxodo, mas sem essas mulheres nao teria
existido Moisés” &

A irma de Moisés, Miriam, como relatado no Exodo 1-15, esta presente no
inicio e no final da acdo libertadora a qual o povo hebreu vai experimentar. Ap6s o
desenrolar dos acontecimentos e a marcante passagem a pés enxutos pelo Mar
Vermelho, Miriam lidera as mulheres no hino de louvor e agradecimento a lahweh,
0 que demonstra a presenca da mulher em todo o movimento de libertacdo.
Contudo, a imagem de Miriam €é ofuscada pelo texto biblico sempre que é
relacionada ao irmdo Aardo e também a Moisés. No episddio de Nm 12, por
exemplo, quando € punida com a lepra. “(...) € uma preocupagao do Levitismo nao
salientar a lideranca da mulher e subordina-la & do homem num contexto de
resisténcia ao papel das mulheres nos cultos as deusas da fertilidade”,®! explica
Candiotto. Para ela, movida pelo carisma feminino de intuir a presencga de Deus no

dia a dia da vida do povo e convida-lo a celebracdo, a mulher se torna objeto de

 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.51.
8 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.52.
8L CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.54.
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temor para os lideres masculinos, que receiam sua infiltragdo no espago exclusivo
do homem, o santuério.

Ribeiro chama a atencdo para o fato do episodio da lepra de Miriam poder
também estar ligado ao preconceito racial que ela, juntamente com Aarao,
manifesta em relacdo a esposa estrangeira de Moisés. Mas a perspectiva masculina
presente no texto liga a punicdo de Miriam a afronta dela a Moisés. O homem,
Aardo, no entanto, ndo é punido. A mulher, por sua vez, € segregada a ficar sete
dias fora do acampamento. Mesmo aqui, nas entrelinhas, ha um destaque também
para a importancia de Miriam no grupo, e sua lideranca entre as mulheres, ja que o
texto biblico afirma que “o povo ndo partiu antes do seu retorno” (Nm 12,15).

Dentre o corpo dos Juizes de Israel, suscitados por lahweh para salva-lo das
méaos dos inimigos (cf. Jz 2, 6-23), destaca-se, como Unica mulher nesse papel,
Débora. Ela retine em si as caracteristicas de lider carismatica, que atuava também
em fungdes administrativas e legais, e, diferente de alguns dos juizes, é conhecida
por ndo se deixar corromper. E 0 que nos conta Candiotto. Débora parte com o
exército para combater o exército de Jabim, rei de Canad, que oprimia Israel ha
vinte anos. O chefe do exército cananeu chamava-se Sisara. Ao fim do combate,
conforme havia sido profetizado por Débora, Sisara seré abatido por outra mulher,
Jael, estrangeira que teve a oportunidade de cravar uma estaca na fronte do chefe
do exército, enquanto ele dormia, escondido em sua tenda.

As duas mulheres sdo cantadas como heroinas na vitéria de lahweh para a
libertagdo do povo — “e a terra descansou por 40 anos” (Jz 5,31). Na visdo de
Ribeiro, o exemplo de Débora “enfatiza como o poder e a sabedoria de uma mulher
eram respeitados nos tempos do inicio do povo de Israel”.82

Candiotto percebe que, neste caso, nada é falado sobre o papel materno de
Débora e de Jael. Seriam maes? Seriam estéreis? A maternidade, para os judeus,
excluia a mulher das fungdes politicas ou publicas. Ela recorre ao pensamento de

Navarra e Bernabé como um possivel esclarecimento da questdo:

Seria a mentalidade patriarcal a que omitiu o dado em funcéo dos mesmos interesses
androcéntrico e do patriarcado que ndo podia suportar, como tampouco hoje, que as
mulheres possam ser mées e outras coisas, que possam tornar compativeis outras
tarefas com as designadas tradicionalmente a maternidade.®

8 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.75.
8 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.57.
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Outro exemplo revelador da vida e da atuacdo das mulheres no Antigo
Testamento é o de Judite. Sua presenga em meio ao povo revela diferente
mentalidade judaica no que diz respeito as mulheres. A personagem é vilva e
herdeira, ela mesma administra seus bens; teve autoridade suficiente para chamar
0s ancidos da cidade e recrimina-los pela falta de fé e de compreenséo para com 0s
projetos de Deus e pelo comportamento diante do Senhor, colocando-o a prova.
Judite adornou-se para vencer o inimigo e depois festejou com todas as suas
companheiras sua vitoria que se tornou a vitoria de todo o povo. “Dessa maneira
ela é apresentada como tendo uma sabedoria inteligente, uma fidelidade a piedade,
um devotamento profundo a causa do seu povo”,®* afirma Tepedino, e sua historia
mostra um traco de uma situacdo da mulher totalmente diferente no judaismo de

sua época.

2.4.2
Novo Testamento

O periodo pos-exilico (Século VI a.C.) , com a influéncia da cultura greco-
romana na sociedade de Israel, acentua ainda mais o papel submisso da mulher,

justifica Ribeiro.

Entre os romanos, as mulheres ocupavam posi¢do socialmente subordinada,
politicamente nula e economicamente relativa. A partir do século I, o judaismo
rabinico comecou a produzir o Talmud. Como o povo judeu vivia sob o dominio
romano, muito desta cultura foi inserida no Talmud como o lugar atribuido a mulher
na sociedade, que passou a praticamente ndo ter mais vida social, ficando afastada
dos acontecimentos e lugares publicos e religiosos.®

Cada vez mais a mulher é vista como dependente, fosse do pai ou do marido,
incapaz de decisdes importantes e até mesmo proibidas de ler a Torah. “A presenca
de uma mulher num lugar publico, seja a rua, mercado, ou em cultos religiosos era
considerada uma ofensa a sua dignidade de mulher”.2® Contudo, alguns rabinos ndo
compartilhavam dessa visdo a respeito da mulher, como, ainda de acordo com

Ribeiro, no caso de Gamaliel, mestre de Paulo e “alguns outros admiravam a

8 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 80.
8 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.78-79.
8 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.79.
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inteligéncia penetrante da mulher, seu zelo pelo trabalho, sua perseveranca e seu
coracdo bondoso”.®’

De acordo com Jaci Candiotto, a discriminacdo sofrida pelas mulheres nesse
periodo tem um elemento cultural profundo, ndo relacionada apenas ao ser mulher,
mas também ao que se refere a seu espago de vida social ou religiosa. O rigor
imposto pelo sistema masculinizado atingia mais os centros urbanos e as mulheres
de classe alta. Nos setores mais populares, por fatores econémicos, isso ndo era
levado muito em conta, principalmente na vida no campo. Nesses casos a mulher
muitas das vezes auxiliava seu marido no comércio dos produtos ou nas atividades
agricolas. Em questdes de religido, a situacdo da mulher era desigual a do homem:
“de um lado, ela estava submetida as proibi¢Ges da Torah e ao rigor da legislacéo
civil e penal, incluindo a pena de morte; de outro, ela estava excluida de deveres
religiosos, o que implicava também a exclusio de direitos”.®® Na verdade, a situacdo
da mulher equiparava-se a do menor de idade ou a dos escravos, que contavam
sempre com um ‘dono’, do sexo masculino, superior a eles. Além disso, a mulher
era sempre apresentada como personificacdo de Eva em suas caracteristicas de
seducdo, fragilidade e responsabilidade pela introducéo do pecado no mundo.

Filon® foi um filésofo judeu-alexandrino cujo contetido de seu ensinamento
é explicitado por Tepedino da seguinte forma: tudo o que envolvia a esfera publica,
a exemplo dos tribunais, do comércio, dos festivais, assuntos de guerra e paz, entre
outros, pertence ao homem; a mulher, pertence a esfera privada, a reclusdo em casa.
Esse fildsofo foi além e desenvolveu o pensamento de que a mulher, criada ap6s o
homem, ndo foi criada a imagem de Deus, mas deve ser submetida ao homem,
porque foi a ele que Deus deu o poder. Ele afirmava que a alma é composta por
uma parte masculina e uma feminina, no entanto, a parte masculina cabe os
atributos da justica, da prudéncia, da sabedoria, enquanto a parte feminina é
irracional e disposta as paixdes, ao medo, ao prazer. Para Tepedino, esse
pensamento ideoldgico de inferioridade da mulher “foi sem duvida o legado
antifeminista mais importante que o judaismo transmitiu a tradigdo crista”,*® que

serviu como fonte para a misoginia dos Santos Padres. “Os padres da Igreja

8 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.79.

8 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relacoes de género, p.66

8 Filon de Alexandria foi um filésofo judeu (20 a.C. - ¢. 50 d.C.) que viveu durante o periodo do
Helenismo.

0 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 76.
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achavam que faltava as mulheres igualdade quanto a imagem de Deus e que elas
estavam sob o comando do homem na ordem da criacdo”,* afirma Candiotto. Tal
dado é passivel de questionamento frente a postura de Jesus, ja que nEle e por Ele,
toda desigualdade foi anulada, conforme Gl 3,28.

Irene Foulkes explica que o século | a.C. e o século | d.C. representaram um
periodo de abertura no horizonte da mulher, mas a consolidacdo do império no
ambiente greco-romano combateu qualquer movimento que tivesse cunho
subversivo ou de pratica igualitaria, em nome da estabilidade econdmica e politica
da classe dominante que precisava manter seu controle sobre “a instituicao
considerada a base da pirdmide social: a casa”.%? Portanto, se com 0s novos ares de
abertura e liberalizacdo a casa deixasse de ser patriarcal, toda a sociedade corria
perigo. De acordo com a autora, foi nesse contexto que nasceram os tratados de
filosofia econémica, politica e moral que submetiam a todos ao modelo hierarquico
patriarcal. “Temos de reconhecer que os esteredtipos promulgados nestes
documentos exerceram muita influéncia sobre o comportamento de mulheres e

homens”,* declara.

2.5
A atuacdo de Jesus junto as mulheres no contexto da revelacao
evangeélica

Segundo Raming, Jesus ndo desenvolveu nenhum programa de libertacéo
politico-social para as mulheres, mas manteve com elas uma relacdo sem
constrangimento, pautada na liberdade e no respeito, “dissociada de tabus
dualisticos e ascéticos”.®* Por isso é importante estabelecer a distingdo entre a
postura de Jesus frente a mulher como individuo e o posicionamento dele diante
das estruturas politicas e socioldgicas de seu tempo.

Jesus inaugura uma comunidade constituida sob a dignidade fundamental
originaria, apesar de inserido em uma sociedade patriarcal. Essa comunidade rompe
com estruturas desumanas e excludentes, o que passa a ser critério para ingressar

nela, pois com Jesus tudo é novo, ndo sendo aceitavel nenhum tipo de remendo®.

%L CANDIOTTO, J., As mulheres e o pecado, p. 93.

92 FOULKES, I., Invisiveis e desaparecidas, p. 47.

% FOULKES, L., Invisiveis e desaparecidas, p. 47.

% RAMING, 1., Da liberdade do Evangelho a Igreja estratificada de homens, p. 443.

% Ensinamento de Jesus presente nos Evangelhos sindticos: Mt 9, 16; Mc 2, 21; e Lc 5, 36.



49

A radicalidade da proposta de Jesus ndo aceita transformacdes aparentes, mas exige
a superacao efetiva das estruturas historicamente consolidadas.

“O Reino de Deus, anunciado e concretizado por Jesus, ¢ marcado pelo
servigo, no por estruturas de superioridade e dominagao”,*® declara a tedloga Lucia
Pedrosa. Ela acredita que € necessario o resgate da histéria das mulheres do
Evangelho a fim de que, a partir delas, seja iluminada a vida de tantas mulheres de
hoje em sua dignidade, resiliéncia, cidadania eclesial, ressaltando que “Com sua
proposta de um novo modo de ser, Jesus restabelece a relagdo entre mulheres e
homens e resgata as mulheres em seu relacionamento consigo mesmas (autoestima,
salde...), com a sociedade (preconceitos e invisibilidade) e com Deus (ela é amada,
como o homem)”.%’

De acordo com a tedloga, a presenca de diversas mulheres no grupo de
discipulos de Jesus ndo pode ser considerado um fato secundario, mas realca tais
mulheres como modelo de compromisso, servico e lealdade a Jesus e,
principalmente, sem trai-lo nem abandona-lo.

Pagola expde a situacdo da mulher contemporanea a Jesus como aquela que
estava “destinada a viver num estado de inferioridade e submissdo aos vardes”,%
reflexo da sociedade patriarcal. Isso ndo condizia com o Deus compassivo que Jesus
anunciava. O numero de mulheres citadas pelos Evangelhos que circundavam
Jesus, para Pagola, é surpreendente. Mesmo assim, € importante, nos avisa o autor,
levar em conta trés pontos de grande influéncia na leitura da atuacéo de Jesus junto
a elas: primeiro, que as fontes que existem foram escritas por homens e refletem
suas experiéncias e atitudes; depois, que essas fontes ocultam a presenca das
mulheres por meio de uma linguagem “genérica e sexista” (por exemplo, as criangas
acolhidas por Jesus sdo meninos e meninas, entre outros exemplos); por dltimo, a
imposicéo, por parte dos exegetas, de uma leitura tradicional masculina.

Para Tepedino, 0 movimento itinerante de Jesus era marcadamente
carismatico e admitia tanto homens como mulheres, em igualdade de condigdes.
“Isto foi verdadeiramente revolucionario”.®® Como elemento essencial do Reino de

Deus anunciado por Jesus esta a dimenséo da transformacéo néo sé do ser humano,

% PEDROSA-PADUA, L., Jests y las mujeres, p. 17. Tradugio nossa.
9 PEDROSA-PADUA, L., JesUs y las mujeres, p. 16. Traducio nossa.
B PAGOLA, J. A., Jesus, aproximacéo histdrica, p. 255

% TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 82.
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mas também da comunidade humana por meio de relagGes novas. As mulheres estdo
contadas nessa nova assembleia, nesse novo povo, “ndo como componentes
acidentais, mas como participantes ativas”.'%

“Jesus revelou grande coragem quando ignorou as barreiras sociais existentes
e exerceu um ministério pessoal junto as mulheres”,!%! atesta Ribeiro. Partindo na
contramao da sociedade de seu tempo, Jesus inaugura novo tempo para as mulheres,
superando a opressdo e a discriminacio por elas sofridas. As mulheres
marginalizadas de seu tempo, Jesus traz lugar de fala e de escuta, buscando
responder aos anseios de vida delas sendo quem fossem, pecadoras ou nao,
estrangeiras, enfermas consideras impuras. A todas, de um jeito ou de outro, Jesus
cura e ergue, inaugura um novo tempo na vida dessas mulheres e novas relac6es na
vida da comunidade. De acordo com Pagola, “ndo ha em Jesus animosidade nem
precaucdo alguma diante delas. Somente respeito, compaixdo e uma simpatia
desconhecida”.%? Jesus ndo enxerga nas mulheres fonte de contaminagdo ou
tentacdo, mas aproxima-se delas sem receio e sem preconceito.

Também Jodo Paulo 11, sobre o relacionamento de Jesus com as mulheres,

afirma que

Cristo se constituiu perante 0s seus contemporaneos, promotor da verdadeira
dignidade da mulher e da vocacao correspondente a tal dignidade. Nos ensinamentos
de Jesus, assim como no seu modo de se comportar, ndo se encontra nada que reflita
a habitual discriminacao da mulher, propria do tempo; pelo contrério, suas palavras
e suas obras expressam sempre 0 respeito e a honra devidos a mulher.%

Candiotto apresenta trés momentos de grande significancia na vida de Jesus
que séo verdadeira Boa-Nova no sentido de libertacdo das mulheres: nascimento,

MIsSao e ressurreicao.

Pelo nascimento de Jesus, Deus se humaniza para divinizar a humanidade. (...). Deus
se comunica aos seres humanos por intermédio de mulheres; durante a missao de
Jesus, as mulheres é permitido segui-lo como “diaconisas e discipulas” (Mt 27,55s).
(...) participam junto com os homens numa missé&o conjunta. Os horizontes da mulher
se abrem, transcendendo os afazeres domésticos.'®*

10 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 82.

101 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.80.

102 pAGOLA, J. A., Jesus, aproximacéo historica, p. 262.

03 MD 12.

104 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.67.
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Os Evangelhos narram numerosas mulheres que seguiam a Jesus e o serviam,
em diversas passagens. Para Pagola, essas mulheres pertenciam a classe mais pobre
daquela sociedade, provavelmente as que nao estavam unidas a nenhum varéo, a
exemplo de viuvas indefesas, mulheres que ndo eram respeitadas ou esposas
repudiadas e até mesmo prostitutas. “Estas mulheres estdo entre os pecadores e
indesejaveis que se sentam a comer com Jesus”,!% afirma. No entanto, todas eram
acolhidas por Jesus, revelando assim o Reino de Deus, onde ja se pode perceber a
presenca dos ultimos e ultimas daquela sociedade.

As palavras e atitudes de Jesus desafiam e questionam as convengoes. Se no
Antigo Testamento as verdades eram reveladas aos profetas, agora Jesus anuncia
suas verdades as mulheres e por meio delas. Esse grupo de mulheres que seguem a
Jesus, sem o acompanhamento dos maridos e sem funcdes tradicionalmente
femininas “deve ter causado um escandalo”,% afirma Pedrosa. E, mesmo sendo a
mulher indigna de testemunho, destituida de qualquer valor juridico, de acordo com
a Lei judaica, serd a Madalena que Jesus incumbird a missdo do andncio, do
testemunho de sua ressurreicdo. Jesus “ndo faz qualquer discurso explicito a
respeito da libertacdo da mulher. Todavia, desde seu nascimento, o Jesus historico
transcende a cultura”.*%’

Assim, é possivel identificar nas atitudes e experiéncias de Jesus a denincia
das normas discriminatorias, excludentes e desumanizadoras da mulher na
sociedade e 0 anuncio de uma nova postura. Jesus se faz solidario com todos os que
sofrem, ndo admitindo as situacdes de vida sub-humanas nas quais estéo as marcas
da escraviddo, da exclusdo, da humilhacéo. Por isso ele estende a mdo em cada uma
dessas situacgdes, reergue as pessoas e as convida a se colocarem no centro, a se
inserirem na comunidade de seguidores e seguidoras dele, ao Reino inaugurado por
ele.

No tempo de Jesus era proibido as mulheres ouvir os ensinamentos dos
mestres, de acordo com a Lei. Em Lucas 10, 38-42, Jesus é recebido por uma
mulher, chamada Marta, em sua casa. A irmé de Marta, Maria, ficou sentada aos
pés de Jesus ouvindo seus ensinamentos. Atarefada de obrigacdes domesticas,

Marta reclama a ajuda da irmé&, mas Jesus diz que Maria escolheu a melhor parte, e

1% PAGOLA, J. A., Jesus, aproximagdo historica, p. 260.
106 PEDROSA-PADUA, L., Jesus y las mujeres, p. 16. Traducdo nossa.
107 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.70.
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que esta ndo lhe serd tirada. “Maria (...) ndo se prendeu a condi¢do a ela relegada,
preferindo sentar-se aos pés do Mestre para ouvir sua palavra, o que na época era
proibido as mulheres”,*%® explica Candiotto. As mulheres comecam a desafiar as
normas de seu tempo para estar com Jesus. Junto a outros marginalizados e
excluidos, elas se descobrem seres humanos “a quem Jesus valoriza e restitui seu
valor e dignidade de criaturas de Deus”.1%® Mais tarde, Marta se torna aquela que,
tal qual Pedro, manifesta sua profissdo de fé em Jesus (Jo 11, 27), o que, segundo
Velez, a caracteriza também como porta voz da fé messianica da comunidade. E
junto com Maria, sua irma, afirma seu discipulado: “Se Marta representa a fé
cristolégica da comunidade, Maria exemplifica a praxis correta do discipulo”.!1°

A Samaritana considerada estrangeira, impura e de ma conduta, Jesus se
revela como Messias, de acordo com o Evangelho de Jodo 4,26. Era costume
daquela sociedade que os homens ndo deviam falar com mulheres desconhecidas.
Jesus se encontra com a samaritana, mulher estrangeira e que teve muitos maridos
(Jo 4, 1-42), travando um dialogo em publico, a s6s. A Samaritana €, ainda, enviada
a anunciar a Boa-Nova aos demais samaritanos, mesmo que o testemunho dado por
mulheres ndo tivesse valor frente as autoridades judaicas. Para Velez, a mulher
samaritana encarna o protagonismo missionario da comunidade joanina, que teria
recebido muitos samaritanos convertidos — “este relato pode corresponder a uma
tradicdo que reserva a uma mulher esse papel missionario”,!*! afirma. Da mesma
forma, liberta por Jesus, Maria Madalena se torna sua seguidora, coloca-se a servico
mantendo-se junto a Jesus até a morte de Cruz, tendo o privilégio do chamado a ser
a primeira anunciadora da Ressurrei¢cdo aos discipulos.

Vale a pena recordar o encontro de Jesus com a mulher encurvada, belissima
narrativa presente no Evangelho de Lucas (13,10-17). Aprisionada por um demdnio
havia 18 anos, ela ndo conseguia se endireitar de modo algum. Impondo suas maos
sobre ela, Jesus ndo apenas a cura de uma doenca, mas a liberta do mal que a
aprisionara por tanto tempo e “no mesmo instante, ela se endireitou e glorificava a
Deus” (Lc 13,13). A reagdo dos homens € clara — Jesus esta desrespeitando a Lei

do Sabado — mas Jesus resgata (juntamente com a libertacdo) a dignidade da mulher

18 CANDIOTTO, J.F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.68.
19 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p. 83-84.

H0VELEZ, O. C., Cristologia y mujer, p. 78. Tradugo nossa.

H1VELEZ, O. C., Cristologia y mujer, p. 77. Tradugdo nossa.
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ao dizer que tais homens libertam seus animais no dia de sabado para beber agua.
Sim, ali estava um ser humano, uma filha de Abra&o, aprisionada por 18 anos e que
ndo deveria ficar nessa condicdo por nem mais um dia. Ronsi destaca nessa
passagem que o titulo ‘filha de Abrado’ até entdo “em toda a Biblia, so6 havia sido
atribuido aos homens”.**2

Tratava-se de uma obrigacdo do homem ir adorar a Javé no Templo de
Jerusalém, segundo Candiotto. Jesus, porém, vai dizer que os verdadeiros
adoradores adorardo em espirito e verdade (Jo 4,23). Desfaz-se, assim, a ideia de
que somente o louvor e a adoracdo masculinas fossem agradaveis a Deus, ndo
importando a participagdo da mulher. Ao reconsiderar o local de onde a adoragéo
deve ser feita, Jesus explicita o coracdo, seja do homem ou da mulher, como
verdadeiro locus theologicus, de onde parte a adoracdo em espirito e verdade.

Em relacdo ao culto, ele sé era realizado se tivesse a presenca de, no minimo,
dez homens, independentemente do numero de mulheres ou criangas. No
Evangelho de Mateus 18,20, Jesus afirma que onde dois ou mais estiverem reunidos
em seu nome, ele estara no meio deles. “Deus esta onde ha o reconhecimento de
sua presenca, ao qual as mulheres sdo muito mais sensiveis”.!*3

A mulher n&o era permitido se divorciar. No entanto, 0 homem, pelos motivos
mais infimos, poderia, para ndo pagar o valor estipulado no contrato de casamento
(Dt 24,1), casar-se com outra sem direito a oposicdo da primeira. Jesus, contudo,
declara no Evangelho de Marcos 10, 12: “todo aquele que repudiar a sua mulher e
desposar outra comete adultério contra a primeira; e se essa repudiar 0 seu marido
e desposar outro, comete adultério”. Segundo Pagola, essa resposta surpreendente
de Jesus ao ser questionado sobre o divorcio pde fim ao privilégio dos vardes, pois
Jesus vai afirmar que se tal repudio esta descrito na Lei ndo se trata de um projeto
de Deus, mas fala da dureza de seus coragdes, “Deus criou o varao e a mulher para
que sejam uma sé carne, como pessoas chamadas a compartilhar seu amor, sua
intimidade e sua vida inteira em comunhao total”.!!*

De acordo com a Lei judaica, a mulher adlltera deveria ser punida por
apedrejamento. Jesus, contudo, obsta frente ao duplo criterio moral empregado

pelos acusadores. Ao levarem a mulher adultera até Jesus, nada é falado do vardo

112 RONSLI. F. Q., A mulher na Igreja e na sociedade, p. 67.
113 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género, p.68.
4 PAGOLA, J. A, Jesus, aproximagcao historica, p. 271.
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que estava com ela, portanto, Ele coloca seus termos, “quem nao tiver pecado que
atire a primeira pedra” (Jo 8, 1-11).

A Lei judaica ainda declara que a mulher é propriedade do homem (Ex 20,17),
“Primeiro pertence ao pai; ao casar-Se passa a ser propriedade do esposo; se fica
viava, pertence aos filhos ou volta ao pai e aos irmaos”,*** explica Pagola. O papel
da mulher, pois, € servir ao homem e procriar filhos homens para continuidade da
linhagem patriarcal e subsisténcia da familia. Jesus “Rompe com essa representacao
patriarcal, ao fazer op¢do pela vida celibataria”.t®

A iniciacdo a fé se da, para o povo de Jesus, com a circuncisao do 6rgao
masculino. “A circuncisdo era o rito que constituia alguém como membro do povo
da Alian¢a”,*!" declara Pagola. Sendo assim, a mulher certamente nio tem o mesmo
valor que o homem, perante a Lei. Na perspectiva de Jesus, o povo de Deus se
estende bem ao largo dos sinais visiveis na carne e esta para além das diferencas de
raca, religido ou género: “Ide e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos
batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (Mt, 28-19).

As regras da pureza sexual (Lv 15,19-30) eram determinantes no controle
sobre a mulher — ela se tornava impura durante a menstruacao, por sete dias, e ap6s
0 parto, por quarenta dias, se o filho for varéo, e oitenta, ser for do sexo feminino.
“Ninguém devia aproximar-se da mulher impura. As pessoas e objetos que elas
tocavam ficavam contaminados”,'!® diz Pagola. Contudo, em Marcos 5, 25-34,
Jesus restitui a satide da mulher com fluxo de sangue, a partir do toque dela em suas
vestes. Segundo Pagola, aquela mulher “passa muitos anos sofrendo perdas de
sangue, num estado de impureza ritual que a obriga a afastar”.}® E, na sua busca
por uma vida mais digna, encontra Jesus que ndo vé nela algo para se envergonhar,
mas o tamanho de sua fé.

A luxuria do vardo nunca era considerada grave para aquela sociedade, mas
Jesus ndo aceita que a mulher seja apontada como fonte de tentagdo. Por isso, em
Marcos 5, 28-29, Ele vai sustentar que todo aquele que olha uma mulher desejando-

a, ja cometeu adultério com ela em seu coragdo. ““(...) Jesus pde o acento na

1S PAGOLA, J. A, Jesus, aproximagcao historica, p. 256.
116 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género, p.78.
H7TPAGOLA, J. A, Jesus, aproximagao historica, p. 258.
18 PAGOLA, J. A, Jesus, aproximagao historica, p. 257.
1S PAGOLA, J. A, Jesus, aproximagao historica, p. 267.
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responsabilidade dos homens. Estes ndo devem justificar se lancando sobre as
mulheres a culpa por seu mau comportamento”,*?° explica Pagola.

A familia patriarcal contemporanea a Jesus vive relacdes de dominacgéo-
dependéncia assimetricamente a relacdo de Senhor-escravo. De acordo com Afonso
Murad, a familia é a instituicdo central, autossuficiente e absoluta, na qual o
individuo ndo € levado em conta por sua histdria ou personalidade, mas por ser
membro daquela familia em especifico. Jesus, contudo, rompe com a familia
patriarcal, supera as amarras no que diz respeito a familia e a suas tradi¢des. Ele
substitui a familia pela comunidade de irmaos e irmas, seus seguidores, aqueles que
fazem a vontade do Pai. “Jesus relativiza a familia sanguinea e pde a base para
novas formas de relacionamento fraterno”,*?! afirma Murad.

Pedrosa destaca o papel profético da mulher desconhecida no Evangelho de
Marcos (14, 3-9) que derrama sobre a cabeca de Jesus um vidro de perfume
carissimo. A narrativa se encontra no inicio do relato da Paixao significando aquilo
que Jesus explica: esta mulher antecipou-se a ungir o seu corpo para a sepultura.
“Ela, desconhecida, e nao os discipulos, compreendeu que Jesus era um Messias
diferente, ndo um libertador politico, e que iria morrer”.'?? Essa doagdo completa e
incondicional, Jesus promete que sempre sera lembrada, onde quer que se narre o
Evangelho, em memodria dela.

As mulheres encontram-se também aos pés da Cruz de Jesus, perseverando
mesmo frente aos perigos em atitude de verdadeiro seguimento, que se estende até
a ressurreicao e depois, na comunidade crista primitiva, que se alarga até os dias de

hoje.

Possivelmente esta representagdo feminina reflete a presenca das mulheres na
comunidade primitiva e seu papel protagonista, especialmente na figura de Maria
Madalena que se torna a testemunha por exceléncia, apdstola dos apdstolos, da
ressurreicdo.'?

Dessa forma, Jesus “revoluciona os costumes legalistas e a ética moralizante
vigente na época denunciando normas e leis discriminatorias em relacdo as

mulheres e aos homens™'?4, afirma Candiotto. E, ao unir ao seu redor todos aqueles

120 pAGOLA, J. A., Jesus, aproximagcao historica, p. 262.

121 MURAD, A., Maria toda de Deus e tdo humana, p. 40.

122 pEDROSA-PADUA, L., JesUs y las mujeres, p. 18. Tradug&o nossa.

123 VELEZ, O. C., Cristologia y mujer, p. 77. Tradugdo nossa.

124 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género, p. 70.
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a quem veio anunciar o Reino, faz esse Reino visivel e concreto. O Deus dos pobres
e marginalizados, o Deus dos que sofrem injusticas, o Deus dos invisiveis reine

para si todos os seus filhos e os inclui na dinamica da dignidade e da inclusao.
Jesus ndo pode suprimir o carater opressivamente patriarcal daquela sociedade. (...)
No entanto, introduz algumas bases novas e uma atitude capazes de
‘despatriarcalizar’ a sociedade: ninguém pode em nome de Deus defender ou

justificar a prepoténcia dos vardes, nem a submisséo das mulheres ao poder patriarcal
deles.!?

Diversos outros textos dos Evangelhos deixam entrever uma presenca
constante de mulheres junto a Jesus durante sua vida, sua morte e sua ressurreigéo.
Jesus transforma a vida dessas mulheres restituindo-lhes a dignidade, a
individualidade, reconhecendo suas potencialidades e vocacdo. Com suas atitudes,
Jesus denuncia a situacdo de desigualdade vivida por essas mulheres, tanto na esfera
religiosa quanto na social, permitindo que estas desenvolvam seu papel no grupo
que o acompanha, e seguindo-o até o Calvario, frente a sua cruz, conforme ressalta
Ronsi, “enquanto seus Apostolos, exceto Jodo, se escondem com medo, elas

demonstram coragem”.1%

2.6
A mulher Maria, Mae de Jesus

Maria, a Méae de Jesus, € um ponto fulcral para a compreensdo do papel da
mulher no Novo Testamento. De acordo com Bingemer e Gebara, a mariologia
tradicional elaborou uma interpretacdo de carater feminino, na qual Maria foi
idealizada a partir de atributos culturalmente associados ao universo feminino,
contudo permanecendo submetida a uma leitura mediada por uma Otica masculina
“por isso, Maria (...) tal como ¢ apresentada pelo mundo androcéntrico e patriarcal,
ndo provoca conflitos, mas ao contrario, fortalece as bases culturais desse
mundo”.?’

A recuperagdo da imagem de Maria, a partir de um paradigma antropol6gico

integrador, configura-se como uma tarefa de grande relevancia, na medida em que

15 pPAGOLA, J. A, Jesus, aproximagao historica, p. 269.
126 RONSI. F. Q., A mulher na Igreja e na sociedade, p. 69.
127 GEBARA, I.; BINGEMER, M. C. L., Maria, Mae de Deus e mae dos pobres, p.12.
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objetiva também a revalorizacdo simbdlica e teoldgica da imagem de todas as
mulheres, situando-as no mesmo horizonte interpretativo.

Para Ronsi, 0 comprometimento de Maria com a realidade e a voz profética
dela séo pontos indispensaveis para a recuperacdo da identidade das mulheres e do
valor destas para a Igreja. Maria pode nos falar do lugar de mae, mulher e discipula,
e, pelo seu sim, insere a mulher no evento salvifico da encarnacgéo desde o momento

da Anunciacao.

No didlogo com o anjo, por meio de sua resposta, “o Verbo se fez carne” (Jo 1,14),
Maria estabeleceu uma unido com Deus que supera todas as expectativas humanas.
Nesta vida, neste corpo, Deus vem ao encontro de Maria e encontra uma pessoa, uma
meméria, uma vontade.?

O canto de Maria, o Magnificat (Lc 1,46-55), é sinal de gque sua resposta a
Deus se encontra em sintonia com a historia e com a concretude da vida de seu
povo. Ao mesmo tempo em que Maria engrandece e louva a Deus pela salvacao
enviada e pelas maravilhas realizadas, ela recorda os pobres e pequenos — 0s anawin
— preferidos de Deus, socorridos pela misericérdia de Deus —, enquanto 0s ricos sdo
despedidos sem nada; recorda os humildes que séo elevados, enquanto 0s poderosos
séo retirados de seus tronos. Demonstra, assim, profunda conexdo com o factual da
vida e da histéria, o que revela uma espiritualidade enraizada na préatica da
solidariedade e do bem comum e ndo em um espiritualismo vazio. “Ela rompeu
com o paradigma de uma experiéncia religiosa passiva (...) para inserir-se na nova
proposta libertadora de vida, em seu filho Jesus”,*?° destaca Ronsi.

Contudo, como j& afirmado, grande nimero de atributos dedicados & Maria a
apresentam em leitura feita a partir de uma cultura patriarcal de submissdo e
castidade das mulheres. Nessa Otica, Maria é anunciada como mulher santa —
compreendendo-se a santidade como certa alienagdo da realidade historica ou das
fragilidades humanas —, virgem, obediente, pura. “Trata-se da imagem de uma
Maria sobrenatural das alienacdes religiosas, a Maria patriarcal”,!3 enfatiza
Candiotto. Obviamente isso ndo contribuiu para a formacdo da identidade e

autonomia das mulheres de todos os tempos.

122 RONSI, F. Q., A mulher na Igreja e na sociedade, p.60.
122 RONSI, F. Q., A mulher na Igreja e na sociedade, p.61.
130 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género, p.85.
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De acordo com Kathleen Coyle, € notavel como uma sociedade patriarcal,
pensada a partir de monges, formulou uma mariologia sob uma perspectiva
androcéntrica. Para ela, o papel desempenhado por Maria na historia da salvacéo
foi realmente excepcional, mas deve ser compreendido no cenario humano e finito
da existéncia de Maria. Nesse sentido, a figura de Maria deve ser analisada a partir
de outros paradigmas, para além dos utilizados tradicionalmente, e num contexto
de ruptura.

Enfatizando o Evangelho de Lucas, Jaci Candiotto apresenta uma
hermenéutica que traz a tona a “sensibilidade especial pelas mulheres, sobretudo as
pobres e desprezadas™®! presente naquela comunidade. Candiotto ressalta a cena
da Anunciacdo, na qual o anjo se dirige diretamente a Maria, sem a devida
permissao de José, seu noivo. Isso demonstra a intencdo do evangelista em mostrar
que Deus escolhe, para a realizacdo de seu projeto, uma mulher que, sé pelo fato de
ser mulher € um ser humano com pouca importancia social, pobre. Esta vai dizer o
seu sim, ndo em uma perspectiva de um projeto individual, mas para participar de
uma missdo coletiva, a ser empreendida por seu filho, que visa a atingir a
humanidade inteira. Para Murad, o anincio do anjo ndo apenas abre caminho para
a chegada do Messias, como também revela a vocacdo de Maria e sua abertura ao
projeto de Deus. “Com a anunciagio, ela inicia um longo caminho de peregrinagéo
na f¢”,1% enfatiza ele.

Também Mercedes Navarro enxerga na Anuncia¢do Maria como uma mulher
que “tem e exerce sua capacidade de decisdo e quando decide-se, ndo pede
permissao a ninguém, nem mesmo a seu prometido, rompendo as normas habituais
do seu contexto relacional entre homens e mulheres”.**® Segundo ela, ao afirmar
que Maria guardava tudo em seu coragdo, o Evangelho associa Maria ao exercicio
dos sabios de Israel, homens que decidiam a partir da reflex&o silenciosa e oriunda
do profundo do ‘coragao’.

O sim de Maria acarreta deveras consequéncias. Em apenas um ato, ela vai
enfrentar preconcepgdes de uma sociedade em que a mulher era valorizada pelo seu

valor procriativo, e Maria sera a virgem mée, celibataria, mesmo conhecendo o

181 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género, p.87.

132 MURAD, A., Maria Toda de Deus e tdo humana, p. 55.

133 NAVARRO, M., El Arquetipo mariano y su impacto en las comunidades eclesiales catdlicas,
p.103-116. Traducdo nossa.
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rigorismo da Lei judaica, no que se refere ao adultério. E mais, como nos recorda
Candiotto, viveu como estrangeira, da gravidez ao nascimento de Jesus, néo lhe
sendo poupadas as experiéncias de perseguicdo, fuga e exilio. A autora vé em Maria
uma figura sintese, pelo menos em trés atributos. O primeiro esta marcado pelo fato
de Maria experimentar em si duas condigdes existenciais, a situacdo da mulher
judaica, vivida sob a 6tica patriarcal e a nova situacao trazida por Jesus. Assim, ela
se torna ponte entre o Antigo e o Novo Testamento, O segundo esta no peso e
significacdo do seu Fiat, que, segundo Candiotto, se torna ponto central de encontro
entre Deus e a humanidade e vice e versa, 0 que resulta em um processo de
comutacdo da transcendéncia na imanéncia, no qual Deus é mundanizado e, ao
mesmo tempo, um processo de comutacdo da imanéncia na transcendéncia, no qual
0 mundo é divinizado. Por ultimo, sua fascinante condi¢do de Virgem, Esposa e
Mae, absolutamente subversiva para a sua contemporaneidade.

Destaque, ainda, para a dupla maternidade que Maria vai exercer.
Historicamente, é a Mae de Jesus, espiritualmente, é a Mae da Igreja, enquanto
comunidade dos que seguem seu Filho, papel este assumido aos pés da cruz. Esta
maternidade vai revelar sua dimensdo para além daquilo que é concebido pelo
mundo patriarcal e mis6gino, pois se encontra no campo do atemporal, do universal,
onde, em sua dimensdo de fé, Maria torna-se colaboradora da obra de seu Filho.
Com isso, acontece um deslocamento na imagem de Deus, antes pensado como 0
Justiceiro, que pune, para o Pai de infinita bondade e misericordia, “um Deus que
possui agora atributos masculinos e femininos, mas que jamais pode esgotar-se nos
limites culturais de tais atributos”,*3* afirma Candiotto.

A teologia feminista traz significativa contribuicdo a partir de uma
hermenéutica que aproxima Maria das mulheres de todos os tempos, fazendo, por
vezes, de Maria um simbolo na luta por libertagdo. Assim, Maria se torna aquela
que, ao entoar o canto da libertacdo, se colocando em disponibilidade para o projeto
de Deus, abre um caminho de encontro com os pobres. Estes passam a identificar-
se naquela mulher pobre, refugiada, que sofre a perda dolorosa e prematura de seu
filho. Alem do mais, tal mulher é associada a luta de todas as mulheres, com o seu
cotidiano de luta e dor. Dessa forma, Maria pode ser compreendida como “a

encarnacdo de todos os oprimidos que almejam libertagdo”,**® diz Candiotto.

13 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.90.
135 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacées de género, p.90
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Coyle remete a Johannes Metz!® ao esclarecer que as teologias politica e de
libertacdo trabalham a partir das categorias de memdria, narrativa e solidariedade,
e reforca que as historias narradas sobre os esforcos e lutas dos santos pela
libertacdo inspiram e animam o0s que se reconhecem neles. Ela utiliza-se, ainda, do
pensamento manifestado pelo Documento de Puebla, crendo que, com Maria, se
resgata a humanidade plena de todas as mulheres.

Em Maria, o Evangelho penetrou a feminilidade, redimindo-a e exaltando-a (...)
Maria garante a grandeza do feminino, indicando o caminho especifico de ser mulher
com sua vocagéo de ser a alma, o dom, capaz de espiritualizar a carne e corporificar
o Espirito.**

Segundo Clara Maria Temporelli, a pequenez e a humilhacdo de Maria,
vertida por sua insignificancia social, € um sinal imperativo da atuacdo de Deus na
concretude da vida humana e, por este motivo, a vida de Maria inspira um
discernimento para a constru¢@o social e eclesial: “Maria, como Mae do Filho de
Deus, é um prototipo dindmico que exige uma acgao coerente e ética na vida pessoal
e coletiva das instituicdes e das estruturas eclesiais”.*3 Para a autora, a maternidade
historica e concreta de Maria fez com que a corporeidade feminina e a sexualidade
humana fossem restituidas em seu valor. “Ela (Maria) ¢ a mulher que simboliza a
humanidade que solidariamente recebe em seu corpo a graga e a vida como um ato
criador”,*® afirma. Trata-se, pois, da missdo especifica da mulher, geradora de
amor e vida, capaz de discernir e se colocar a servigco das multiplas dimens@es da
vida, a partir de “relagdes reciprocas fundadas no dialogo, na liberdade e no amor
com seu criador, com os demais seres humanos e com toda a criagio”. 14

Portanto, a teologia feminista reclama uma imagem renovada de Maria, que
quebre com as imagens tradicionais que ndo favorecem a busca da plena
humanidade das mulheres. Faz-se necessario, assim, uma figura de Maria que
dialogue com o mundo contemporaneo, partindo da experiéncia dos mais
empobrecidos e marginalizados, inspirando a acéo e atuagdo de todos os que lutam

para que o Reino se faca realidade hoje.

1% COYLE, K., Maria tdo plena de Deus e tdo nossa, p. 201.

137 DP 89.

1% TEMPORELLI, C. M., La Theotokos, p.185. Tradugdo nossa.
13 TEMPORELLI, C. M., La Theotokos, p.189. Tradugdo nossa.
140 TEMPORELLI, C. M., La Theotokos, p.190. Tradugdo nossa.
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Coyle declara que “Maria deve ser recuperada como mulher forte e
habilidosa, nossa irmé& na fé, que ndo hesitou em proclamar a preocupacdo de Deus
com os oprimidos”.'** Ainda, ressalta a dedicagdo com que Maria se entrega ao
plano salvifico de Deus, inserindo-se na missdo de seu Filho. Todo o sofrimento e
luta de Maria, enfrentando as tensdes econdmicas, politicas e religiosas de seu
tempo, mostrou-a como verdadeiro discipulo, que se mantém de pé frente as
dificuldades a partir da fé em Deus. Maria é aquela que compartilha a historia
humana do povo — ignorado e excluido pelos sistemas politicos e religiosos — e, por
IS0, se torna modelo para todo o discipulado cristao.

Para Candiotto, a maternidade de Maria, dessa forma, é compreendida para
além da interpretacdo tradicional: “Uma das compreensdes evangélicas mais
realistas a respeito do tema, é ver na situacdo peculiar de Maria — no sentido de
mulher pobre, em fuga, sofredora — a encarnacdo de todos os oprimidos que
almejam libertagdo”. 142

O reconhecimento das experiéncias vividas por Maria torna possivel a
acolhida da mulher como sujeito eclesial e social, com a capacidade de contribuir

para o processo de crescimento e libertacdo das mulheres, segundo Ronsi,

Sem esguecer gque, com esse novo sujeito eclesial feminino, emerge em paralelo as
conquistas e lutas das mulheres que procuram romper com uma histérica realidade
de submisséo, de negacéo de seus direitos e de sua dignidade como pessoa em varios
ambitos da sociedade, como no ambiente de trabalho e na familia.}*

Bingemer e Gebara atribuem a certa antropologia idealista o fato de sé se
enxergar Maria a partir de suas qualidades sobre-humanas, o que leva a formacéo
de uma imagem ideal de Maria que ndo admite a menor critica que seja. Isso é
explicado dentro do contexto dualista que impregna a fé cristd ha séculos e que
fomenta constante oposi¢do entre os polos. “A antiga divisdo entre espirito e
matéria ainda corre no sangue da nossa cultura e em nossas veias”,** declaram elas,
esclarecendo que a visdo dualista promove também suas divises na antropologia
cristd. Tal antropologia idealista tende a compor seu arcaboucgo em contraposicao a

realidade, criando uma esfera de perfeicdo e harmonia e ocultando a realidade

141 COYLE, K., Maria tdo plena de Deus e tdo nossa, p.205.

142 CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relagdes de género, p.90.

143 RONSI, F. Q., A mulher na Igreja e na sociedade, p. p.61.

144 GEBARA, |.; BINGEMER, M. C. L., Maria, Mae de Deus e mae dos pobres, p.18.
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humana tal qual ela se apresenta. O resultado € visivel e factual: o que é negado ndo
pode ser transformado. Dessa forma, a antropologia realista, por sua vez, busca uma
compreensdo sempre nova de Maria, fugindo dos modelos estaticos para uma figura
de Maria que entra em constante dialogo com o tempo e a cultura de pessoas
concretas, ou seja, “é a vida de hoje que da vida a vida de ontem de Maria”.}*®
Associar Maria, pois, a esse prototipo de mulher décil e aquiescente que sempre diz
sim para tudo a retrata como uma mulher judia do seu tempo, diz as te6logas, mas
ndo permite emergir a novidade do cristianismo.14®

De acordo com Moreira, é urgente a necessidade de se resgatar uma
reinterpretacdo do papel das mulheres biblicas a fim de desconstruir narrativas
opressivas. Assim, é preciso reafirmar que Eva é feita da mesma matéria que Adao
e que Maria tem plena capacidade dialogica. “Enquanto a figura de Maria foi
idealizada de maneira a perpetuar a submissdo feminina, a hermenéutica feminista

resgata a sua forca e resisténcia”. 4’

2.7
A Igreja primitiva

Apesar da atuacao de Jesus e do papel exercido por sua mée, prevalece ainda
nas primeiras comunidades cristas a mentalidade do ambiente judaico antigo, como
afirmam Rinaldo Fabris e Vilma Gozzini. No livro A mulher na igreja primitiva,
eles aprofundam o tema dos diversos escritos paulinos, ou que foram atribuidos a
Paulo, utilizados como justificativa para a submissao das mulheres aos homens e
como tais textos reverberaram em disposi¢des documentais e normas disciplinares
da Igreja por muito tempo. Em oposicdo, outros textos do epistolario paulino
apresentam, em perspectiva diferente, a presenca e o valor da mulher.

Importante lembrar que as primeiras experiéncias cristds sdo geradas a partir
do ambiente judaico na Palestina e na Diaspora, ja que 0s primeiros convertidos
provém desse ambiente. “Nada ha de surpreendente em que alguns aspectos da

presenca e da participagdo da mulher nas primeiras comunidades cristds sejam

145 GEBARA, I.; BINGEMER, M. C. L., Maria, Mae de Deus e mae dos pobres, p.21.
146 GEBARA, I.; BINGEMER, M. C. L., Maria, Mae de Deus e mée dos pobres, p.67.
147 MOREIRA, S. R., O corpo como elemento constitutivo do fazer teolégico, p.103.
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retomados da sinagoga palestinense e da didspora judaica”,}*® relembra Fabris e
Gozzini.

Segundo Ribeiro, “nos primoérdios do cristianismo, as mulheres tiveram um
papel relevante nas primeiras igrejas”.**® Mesmo que a maioria da lideranca oficial
fosse composta por homens, os textos biblicos da época narram mulheres que
desempenharam papeis importantes, como Lidia, que hospedou a Paulo e Silas (At
16.14,40), e Priscila, que colaborava com seu marido na exposi¢do sobre o
Caminho, como fizeram com Apolo (At 18.26). Tais papéis, totalmente diversos
daqueles impostos as mulheres na sociedade judaica, foram, contudo, pouco
explorados ou enfatizados pela exegese primitiva. Tal fato se da devido ao ambiente
sociocultural judaico e helénico no qual a experiéncia cristd vai amadurecer, como
ja exposto por Fabris e Gozzini,*° ja que o ambiente da didspora judaica nfo difere
muito da discriminagdo e opressdo vivida pela mulher no ambiente palestinense,
como foi visto.

Ainda segundo Fabris e Gozzini, no livro dos Atos dos Apostolos, Lucas
descreve o0 evento de Pentecostes como cumprimento da profecia de Joel 3, 1-5:
“derramarei o meu Espirito sobre toda a carne. Vossos filhos e vossas filhas
profetizardo, vossos jovens terdo visoes e vossos velhos sonhardo. Sim, sobre meus
servos e minhas servas derramarei o meu Espirito” (At 2,17-18). De inicio, fica
claro que a disposi¢do passa a ser outra. “A habilitacdo profética para falar em nome
de Deus (...) ja ndo é reservada a um grupo de homens, mas é capacidade
comunicada pelo Espirito a todos os que creem no Senhor Jesus”.**! Entretanto,
acompanhando o relato dos Atos a respeito das mulheres, o papel destas ainda esta
situado apenas num contexto de acolhimento, hospedagem e subsidios financeiros,
devido a posicao social que elas ocupam.

De acordo com a narrativa dos Atos do Apdstolos, desde o inicio da
comunidade, os cristdos se reuniam em casas — lugar onde se partia 0 pdo com
alegria, na simplicidade de coracdo (Atos 2,46). Destaca-se nesse contexto a casa
de Maria, Méae de Jodo (também conhecido como Marcos), narrada no episodio da

fuga de Pedro da prisdo de Herodes e para onde o0 apdstolo vai diretamente, segundo

148 FABRIS, R.; GOZZINI, V., A mulher na Igreja primitiva, p.28.

149 RIBEIRO, L. M. P., O papel das mulheres na Biblia, p.81.

10 FABRIS, R.; GOZZINI, V., A mulher na Igreja primitiva, p.28.

1 EABRIS, R.; GOZZINI, V., A mulher na Igreja primitiva, p.40-41.
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o texto biblico (At 12,12). Tal informacdo denota a importancia de Maria no
movimento cristdo, primeiro exercendo a regra da hospitalidade, onde mestres e
discipulos sé@o bem recebidos e acolhidos na casa das familias mais abastadas, e,
depois, sendo responsavel pela organizacdo e andamento das reunifes daquele
pequeno grupo de Jerusalém, de acordo com Fabris e Gozzini. Fora de Jerusalém,
essa participacdo feminina sera liderada por Lidia, em Filipos. Provavelmente,
pertencente ao circulo de mulheres abastadas, que gozavam de certo prestigio social
e autonomia econémica naquela col6nia romana, e que se converte ao cristianismo.
Também Paulo e Silas, apds sairem da cadeia, dirigem-se a casa de Lidia, revelando
que ali ¢ um ponto de encontro para os cristdos de Filipos. “Em dois contextos
diversos — da igreja palestinense e da igreja missionaria — a casa de duas mulheres
torna-se centro de reunido da igreja local”,*° atestam os autores.

Segundo Foulkes, a nomenclatura ‘casa’ esta carregada de significados. Na
sociedade antiga tratava-se, além de moradia da familia, de um nicleo econémico
e de organizacdo social e tinha como base a extensa familia do patriarca,
abrangendo diversas geracdes e graus de parentesco, além das pessoas escravizadas
e de alguns trabalhadores livres. Se, por um lado, na sociedade grega os documentos
oficiais retratam um ordenamento do controle da ‘casa’ com a vida da sociedade,
no qual os mestres da moral estabeleciam trés pares de relacdes desiguais: amo-
escravo, esposo-esposa, pai-filho, a paterfamilia, por outro, fragmentos de
documentos e de cartas, contratos ou algumas informacdes de cunho administrativo
revelam também uma estrutura diferente. Seria grande o niamero de mulheres, que
j& administravam a ‘casa’ na auséncia do marido, fizessem isso de modo mais
incisivo algumas que herdaram dos maridos o negdcio, na viuvez, ou até mesmo
escravas que foram libertadas e que dominavam o oficio de artesds adquirido na
casa dos senhores. Foulkes atesta que ha documentos que legitimavam a liberdade
de pessoas escravizadas assinada por mulheres, no lugar do marido, morto ou
ausente cuidando de situag¢Oes na rua, onde a mulher ndo era bem quista.

Fazendo uma analogia a ‘casa’ como ponto de encontro dos primeiros
cristdos, Foulkes ressalta a funcdo de liderangca que a mulher exercia na Igreja
primitiva. A autora cita como exemplo a Carta de Paulo aos Filipenses (4,2-3), na

qual o apostolo solicita paz entre Evodia e Sintique. A carta ndo fala qual o teor da

12 FABRIS, R.; GOZZINI, V., A mulher na Igreja primitiva, p.47.



65

divergéncia, mas deixa entrever que essas mulheres exerciam importantes papeis
de lideranca a ponto de Paulo preocupar-se com a reconciliacdo delas. E no
versiculo seguinte, Paulo pede a Sizigo, que colabore na promocédo da paz entre

aquelas que o ajudaram ‘na luta pelo Evangelho’ (v.3).

Com este protagonismo Evddia e Sintique demonstraram capacidades de lideranca
que os homens ja tinham observado em outras mulheres de seu ambiente, e a igreja
demonstrou ter um espaco significativo para seu desenvolvimento.'s®

Raming afirma que a concepc¢éo de Jesus de ministério como servico estava
bem presente na comunidade primitiva e este ndo se restringia a esse ou aquele
género. Tal fator, juntamente com a estrutura carismatica das primeiras
comunidades que viviam a expectativa da parusia proxima, favorecia a participacao
da mulher como mais uma forca na propagacdo da Boa Nova. Nesse sentido, “A
falta de uma organizagdo fixa e de hierarquia ministerial possibilitou uma
participacdo ativa das mulheres na construcdo, direcdo e vida das primeiras
comunidades cristas”.1>*

A autora frisa, ainda, que Paulo foi explicito ao pregar a igualdade entre todos
diante de Deus, como em Gl 3, 28, mas ndo em perspectiva de uma libertacdo da
mulher frente a sociedade. Paulo, pois, faz a distin¢do entre a ‘ordem da graga em
Cristo’ que implica a igualdade entre todos em Cristo, diante de Deus, tendo em
vista a dimensdo escatoldgica, e a o que ele chama de ‘ordem da criagdo’ que se da
na esfera terrestre, frente as estruturas sociais, ja que ele estd em consonancia tanto
com a Lei judaica quanto com a mentalidade helenistica. Assim, a subordinagdo
feminina, antes restrita ao ambiente familiar vai se estendendo a organizacéao
comunitaria; aos poucos, com a diminuigdo da esperanca na parusia, desaparece a
estrutura carismética e vai se firmando a estrutura ministerial que se modela
progressivamente as estruturas institucionais patriarcais.

Em relacdo ao epistolario paulino, Fabris e Gozzini pretendem destacar, com
mais veeméncia, ndo os textos pelos quais se acusam Paulo de misoginia, mas
aqueles em que Paulo destaca o0 empenho missionario das mulheres. Segundo eles,

ha de se diferenciar “as afirmag¢des doutrinais e as disposi¢oes de carater disciplinar

158 FOULKES, 1., Invisiveis e desaparecidas, p.51.
1% RAMING, 1., Da liberdade do Evangelho a Igreja estratificada de homens, p.444.



66

e de organizagio”!™ contidos nos contelidos veiculados. Um dos textos em que se
pode esquadrinhar a funcdo de algumas mulheres na Igreja nascente € a Carta aos
Romanos, cap. 16. Ali, Febe é recomendada aos romanos, para que fosse bem
acolhida, e Paulo a chama irmd e didkonos (titulo que define tarefa eclesial
autorizada e reconhecida) da Igreja de Cencréia. “Pode-se crer que Febe é uma
cristd conhecida e estimada na comunidade da Acaia, porque tem a fungéo de guiar
e assistir a igreja local de Cencréia”,**® informa Fabris e Gozzini. Em diversos
escritos paulinos, segundo os autores, Paulo reconhece 0 mérito missionario das
mulheres, assemelhando-os aos dos colaboradores homens. Tais mulheres sdo
citadas nas listas de saudacdes ou despedidas das cartas e marcam os exemplos de
dedicacdo a tarefa missionaria, demonstrando que Paulo tem uma atitude favoravel
a respeito da atuacdo da mulher e de sua atividade missiondria. “(...) ele preza e
valoriza o trabalho pastoral de algumas mulheres na comunidade local,
particularmente na sua estrutura de igreja doméstica”.?>’

Elisabeth Fiorenza elabora uma perspectiva critica quanto a leitura dos
mesmos textos. Para ela, ha evidentemente uma perspectiva androcéntrica nas
interpretacfes exegeéticas, em sua maioria feita por homens. Por isso ela entende
que “a marginalidade das mulheres cristds tem suas raizes nos comegos patriarcais
da Igreja e no androcentrismo da revelagio crista”. 1%

No caso de Febe, ela denuncia que as palavras utilizadas por Paulo, didkonos
e prostatis tém seu valor diminuido por terem sido designados a uma mulher.
“Sempre que Paulo chama a si mesmo, ou a Apolo, ou a Timéteo, ou a Tiquico de
diakonos, os estudiosos traduzem o termo como didcono. Todavia, como a
expressdo se refere aqui a uma mulher, os exegetas a traduzem como ‘servente’,
‘ajudante’ ou ‘diaconisa’.'%

A autora, neste ponto, chama a atencdo para o fato de haver diversas
interpretagdes masculinas do trabalho realizado pelas mulheres, como o de auxiliar,
assistente ou servente dos homens. Isso se da, segundo Fiorenza, devido aos
exegetas do Novo Testamento entenderem que o homem estava a frente da lideranca

da comunidade cristd primitiva. Para ela, “um modelo interpretativo tao

15 FABRIS, R.; GOZZINI, V., A mulher na Igreja primitiva, p.13.
1% FABRIS, R.; GOZZINI, V., A mulher na Igreja primitiva, p.58.
T FABRIS, R.; GOZZINI, V., A mulher na Igreja primitiva, p.69.
18 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.180.
19 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.177.
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androcéntrico exclui completamente a possibilidade alternativa de que as mulheres
seriam missiondrias, apostolas, chefes de comunidade, independentes e iguais a
Paulo”.*®° Dai a caracterizagio da nomenclatura diaconisa referir-se a um trabalho
de auxiliar que “comparado ao do diacono, tinha uma fungdo muito limitada na
Igreja”. 16!

Segundo Fiorenza, a comunidade cristd primitiva vivia numa perspectiva
inclusiva, diferentemente das comunidades farisaicas ou dos essénios. Os
seguidores de Jesus ndo eram aqueles puros e piedosos ou até mesmo poderosos,
mas 0s proscritos da sociedade — cobradores de impostos, pecadores, mulheres.
Esse caréter inclusivo foi o que abriu as portas, mais tarde, aos gentios de todas as
nacOes e que sera retratado em Galatas 3, 27-28: “Nao ha judeu nem grego, ndo ha
escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos sois um sé em Cristo
Jesus”. Devido a esse papel inclusivo, Fiorenza declara que ndo s gentios ou
escravos poderiam assumir papel de lideranga, mas também as mulheres: “As
mulheres ndo eram figuras marginais neste movimento, mas exerciam a lideranca
de apdstolas, profetizas, evangelistas e missionarias, oficio semelhantes ao de
Barnabé, Apolo ou Paulo”.16?

Continuando a perspectiva de Fiorenza, houve um processo de assimilagéo
cultural das estruturas judaicas e helenisticas, além da institucionalizacdo eclesial
que, aos poucos, foi reduzindo a participacdo das mulheres. Os papéis de lideranca
que eram baseados na autoridade carismatica vdo dando espago a
institucionalizacdo no final do primeiro século. Com o decorrer do tempo, séculos
segundo e terceiro, 0s ministérios missionarios e itinerantes cederam espaco as
formas mais tradicionais de autoridade. Isso contribuiu para a patriarcalizagdo dos
ministérios e da igreja, resultando na eliminacdo gradual das mulheres dos papéis

de lideranca e ancorando-as nas tarefas subordinadas aos homens.

Quanto mais o cristianismo se adaptava as institui¢des societais e religiosas do tempo
e assim se tornavam segmento genuino de sua cultura e da religido greco-romana,
tanto mais devia relegar a lideranga das mulheres a grupos periféricos ou limita-la a
papéis definidos por sexo.?

160 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.179.
161 FJIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.177.
162 FJIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.96.
183 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.99.
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Assim, a liberdade e a responsabilidade das mulheres cristas primitivas foram
abafadas sob a imposi¢do das autoridades masculinas, as empurrando para o
confinamento em suas casas ou para vida nas comunidades celibatarias. As que
resistiram foram associadas aos movimentos heréticos e empurradas para fora do
discurso oficial, por meio de justificativas teoldgicas que permitiram a
patriarcalizacdo do oficio eclesial. Para Fiorenza, ainda que a participagdo ou nao
de Paulo nesse processo seja ainda discutida, certo € que 0s escritos que invocavam
sua autoridade foram veiculos para essa justificacdo teoldgica de exclusdo e
eliminacdo da atividade das mulheres. Soma-se a isso a misoginia presente nas
declaracOes dos Padres da Igreja, com suas exegeses androcéntricas, utilizadas em
todo o tempo como “justificacdo ideologica da discriminagdo contra as mulheres,
na comunidade cristd”.!%% Por conseguinte, ela afirma que ndo basta expor as
pressuposicGes androcéntricas dos exegetas, mas partir para uma anlise dos
modelos interpretativos sobre os quais foram construidos os rumos do cristianismo
primitivo. E, para tanto, é preciso compreender e analisar o cenario androcéntrico
da redacdo da tradicdo cristd e dos modelos histdrico-cientificos. “Uma
reconstrugdo androcéntrica da histdria primitiva crista, portanto, ndo esta isenta de
valores nem é objetiva, mas conscientemente ou ndo, legitima as atuais estruturas
hierarquicas masculinas da igreja contemporanea”,®® diz Fiorenza.

A autora também levanta a questdo dos inimeros nomes de mulheres lideres
missionarias respeitadas na lista de saudacfes de Paulo, em suas cartas; no entanto,
com a auséncia de informagOes mais detalhadas. Sob essa perspectiva, pode-se
notar como os demais escritos do inicio do cristianismo néo sdo claros sobre o papel
da mulher e revelam o quanto os interesses androcéntricos de seus autores
determinaram e direcionaram a narrativa da vida crista primitiva, da sua histéria e
tradicdo. Aqui podem ser citados os critérios de designacdo do apostolo, feito por
Paulo, que ndo o limitava aos doze, mas incluia aqueles que recebessem alguma
designacéo feita pelo Ressuscitado ou tivesse uma experiéncia com Ele, conforme
descrito em 1 Cor 9,4. Lucas, modificando os critérios de Paulo, limita o apostolado
aos doze e apenas aos homens que tivessem acompanhado 0 ministério de Jesus,
sua morte e ressurreicdo — isso se da na escolha do substituto de Judas, em Atos

1,21. Sendo assim, Fiorenza afirma que Paulo ndo poderia ser chamado apdstolo,

164 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.100.
185 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.174.
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ja que ndo tinha caminhado com o Jesus terreno, mas algumas mulheres sim,
estando até mesmo qualificadas para substituir Judas, segundo os critérios

levantados por Lucas.

Segundo Marcos, as mulheres foram testemunhas do ministério publico de Jesus, na
Galileia e em Jerusalém. Foram elas as Unicas testemunhas de sua execugdo, pois 0s
discipulos, homens, haviam fugido e foram as mulheres as primeiras a receber a
noticia da ressurreicdo.!%®

2.8
Consideracfes e perspectivas

Fica claro, perante o exposto, que o tema do papel e da participacdo da mulher
na igreja primitiva ndo ficou isento das interpretacdes e influéncias do contexto
sociocultural da época de sua redacao. Segundo Candiotto, a tarefa hoje € assegurar
novos sentidos para nomenclaturas ja existentes e perpetuadas sobre Deus,
“relativizando perspectivas discriminatdrias e hierarquicas e empreendendo o
caminho incessante, mas sempre insuficiente, de renomear o divino a partir de nossa
realidade”. 1%’

As nomeacdes historicas de Deus a partir de metaforas masculinas, como Rei
e Senhor, como ja foi visto, contribuem para a verticalizacdo das relacdes entre os
seres humanos e Deus e entre homens e mulheres. Em todos os tempos, tais
nomeac0Oes contribuem para uma cultura patriarcal e elevam o sexo masculino a um
papel de dominio e superioridade em relacdo a mulher. As consequéncias da
simbologia masculina, a exemplo de chamar Deus de pai, sdo deveras perniciosas.
“Uma delas € legitimar negativamente a verticalizagdo como paradigma de relagdes
humanas sob as formas do autoritarismo religioso, do despotismo politico, da
dominagio paterna no lar”,*®® diz Candiotto. E preciso buscar um equilibrio das
relacfes humanas e este perpassa pela autoconsciéncia ontologica daqueles que
foram criados, homem e mulher, a imagem e semelhanca de Deus.

Para tanto, necessario se faz ressignificar a linguagem e as nomenclaturas.
Jesus comecou por redefinir a familia judaica patriarcal, tirando-a dos limites fisico-
bioldgico para a dimensdo comunitaria, propondo novas relagdes e a valorizagdo

daqueles que se unem ao projeto de Deus que prevé vida plena para todos e todas.

186 FJORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.183.
167 CANDIOTTO, J. F. S., A despatriarcalizacdo de Deus na teologia feminista, p.1.
1688 CANDIOTTO, J. F. S., A despatriarcalizacdo de Deus na teologia feminista, p.3.
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Aqui Candiotto entende que, a0 mesmo tempo que ao se falar Pai para designar a
Deus emite-se forte presenca da linguagem patriarcal, pode, a0 mesmo tempo,
designar uma ruptura com o patriarcado. A partir da utilizacdo do termo Abba, por
Jesus para dirigir-se a Deus, chega-se a compreensdo de uma relacdo baseada no
carinho e no respeito mutuo. “Na boca de Jesus, ele significa a ruptura com as
relagbes de dominagdo-dependéncia procedentes dos lagos de parentesco ou da
assimetria entre senhor e escravo”,'% afirma.

Pagola parte da proposicéo de que as mulheres foram verdadeiras discipulas
de Jesus, ainda que fosse um escandalo para a mentalidade daquele tempo que
mulheres seguissem um grupo de homens, convivessem com eles e até mesmo
dormissem em descampados. E Jesus em nenhum momento as exclui ou as despede,
mas sdo tratadas da mesma forma que os irmédos, membros dessa nova familia que
Jesus vai formando. “O profeta do Reino s6 admite um discipulado de iguais”.!"
Para o autor, 0 que mais é visivel e digno de atencdo é o fato de que estas exercem
verdadeiro protagonismo na origem da fé pascal, sendo as primeiras ligadas ao
anuncio da ressurreicdo. Como modelo de discipulado, estas mulheres se doaram
no servico e na fidelidade a Jesus até o fim, mesmo que ndo tenham nunca sido
chamadas discipulas, termo inexistente na época.l’* Mas Jesus as trata como tal,
apesar de ndo ter podido envia-las para a anunciar o Reino, devido, como ja foi
visto, a sua condicdo de mulher naquela sociedade patriarcal. Isso explica ainda, o
namero de doze vardes chamados por Jesus — nimero simbélico que sugere a
restauracdo de Israel e aponta para as doze tribos do povo, descendentes dos filhos
vardes de Jaco.

Duas passagens biblicas sdo significativas para o entendimento da ruptura
necessaria para a construcdo de uma sociedade na qual as mulheres tenham sua
dignidade restaurada em plenitude. N&o serdo mudancas conceituais ou legais que
garantirdo isso, mas a vivéncia plena, eficaz e verdadeira da Palavra anunciada por
Jesus Cristo. Apresentamos a seguir como Pagola explica tais narrativas.

Quando em Marcos 3, 31-35 Jesus estd sentado junto a grande multidéo,

chegam “sua mae e seus irmaos” que o procuram. Jesus, porém, voltando os olhos

169 CANDIOTTO, J. F. S., A despatriarcalizacdo de Deus na teologia feminista, p.6.

0 PAGOLA, J. A, Jesus, aproximagao histérica, p.276.

171 Segundo a nota de rodapé de PAGOLA, p.279, o termo discipula (mathetria) s6 aparecera no
século I, aplicado a Maria Madalena no Evangelho Apdcrifo de Pedro 12,50.
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para 0s que estdo a sua volta, afirma que, seu irmao, sua irmé e sua mée séo 0s que
cumprem a vontade de Deus. Trata-se de uma nova familia na qual ndo esta descrita
a presenca do pai. A outra narrativa esta presente também no Evangelho segundo
Marcos 10, 28-30, na qual Pedro questiona a Jesus sobre qual sera a recompensa
dos discipulos que abandonaram tudo para segui-lo. Jesus declara que tal
recompensa serd doada cem vezes mais, “irmaos, irmas, maes, filhos e terra”. Mais
uma vez a presenca do pai € suprimida. Na nova comunidade, inaugurada por Jesus,
ndo ha poder patriarcal que submeta mulheres, filhos, escravos, mas esta marcada
por novas relacdes de fraternidade e servigo aos mais indefesos. “Todos devem
sentar-se em circulo em torno de Jesus, renunciando ao poder e dominio sobre os
outros. (...) os vardes perdem o poder, as mulheres ganham dignidade”.1"2
Candiotto ressalta que deve haver espaco para a criatividade fecunda de
homens e mulheres, nunca em termos de concorréncia ou rivalidade. Para além de
qualquer processo de hierarquiza¢do ou sobrepujancga entre 0s sexos, deve estar a
consciéncia cada vez maior da proposta do livro do Génesis, “quando sugere que
no principio Deus criou-nos numa unidade dual e também numa pluralidade

una’’ 173

2.9
Conclusao

O percurso desenvolvido neste primeiro capitulo permitiu evidenciar que a
compreensdo teoldgica do ser humano, homem e mulher, encontra seu fundamento
na dignidade filial originaria, inscrita no proprio designio criador de Deus. A partir
dos relatos da criacdo foi possivel afirmar que a diferenca sexual ndo constitui
hierarquia ontoldgica, mas expressdo da complementaridade relacional que reflete
a imagem e semelhanca divinas, revelando a vocacao do ser humano & comunhéo,
a corresponsabilidade e a reciprocidade. E, sobretudo, que Deus constitui a
alteridade transcendente que ndo pode ser identificado especificamente com
linguagem masculina ou feminina, sob o risco de ser instrumentalizado para

justificar estruturas de dominacdo e superioridade.

12 pAGOLA, J. A., Jesus, aproximagcao historica, p.272.
1% CANDIOTTO, J. F. S., Teologia na perspectiva das relacdes de género, p.92.
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Esse olhar para a génese humana como fundamento antropoldgico
demonstrou que a criagdo do homem e da mulher se inscreve no horizonte da
bondade originaria e da igualdade substancial, ainda que a historia biblica revele a
progressiva interferéncia de estruturas culturais, patriarcais e androcéntricas, as
quais condicionaram tanto a organizagao social quanto as representagdes religiosas.
Nesse contexto, a mulher no proto-Israel aparece progressivamente circunscrita a
funcGes domésticas e reprodutivas, embora ndo se possa ignorar a presenca de
mulheres que desempenharam papeis relevantes na histéria da salvacdo, como
juizas, profetisas e lideres carismaticas.

O exame da presenca feminina no conjunto das Escrituras, tanto no Antigo
guanto no Novo Testamento, evidenciou uma tensdo continua entre a dignidade
originaria proclamada teologicamente e a marginalizacdo pratica imposta por
estruturas socioculturais. Essa tensdo encontra um ponto decisivo na atuagédo de
Jesus de Nazaré, cuja postura revela uma ruptura significativa com os padroes
excludentes de seu tempo ao reconhecer a mulher como sujeito pleno da revelacéo,
interlocutora legitima e discipula participante do Reino de Deus.

Maria, mée de Jesus, emerge nesse horizonte ndo apenas como figura
exemplar de fé e obediéncia, mas como modelo de resposta livre e consciente ao
projeto divino, sintetizando em sua pessoa a dignidade feminina restaurada e
elevada no mistério da Encarnacdo. Sua atuacdo significativa e marcante no
discipulado de seu Filho confirma que a mulher ndo ocupa lugar periférico, mas
constitutivo no plano redentor de Deus.

No que diz respeito a Igreja primitiva, é possivel constatar que, apesar das
limitagdes impostas pelo contexto historico-cultural, a comunidade nascente
manifestou sinais concretos de participacdo feminina na vida missionaria, litrgica
e pastoral, revelando uma experiéncia eclesial marcada por tensées entre novidade
evangélica e heranga patriarcal.

Assim, este capitulo lancou as bases teoldgicas e historico-salvificas para a
reflexdo subsequente, demonstrando que a exclusdo ou subalternizacdo da mulher
ndo se ancora no designio criador de Deus, mas em mediacdes historicas que
desafiam continuamente a Igreja a um processo de converséo, fidelidade evangélica
e renovacdo, a luz da dignidade batismal e da corresponsabilidade eclesial, como

sera visto no préximo capitulo.
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A condicdo humana na modernidade: transformacdes
historicas e a emergéncia da mulher como sujeito eclesial e
social

Tendo sido examinada, até aqui, a trajetdria historica e o processo de
desenvolvimento do ser humano — em especial da mulher — no interior de
estruturas sociais e religiosas marcadamente patriarcais e androcéntricas, este
trabalho avanga para a considerag@o de um periodo reconhecidamente “novo”. As
maultiplas dindmicas caracteristicas desse tempo, entre as quais se destacam 0s
movimentos de carater libertario, as transformacgdes nos modos de producdo que
impulsionaram a economia, 0 progressivo deslocamento do ser humano da tutela
institucional exercida pela Igreja e a consequente afirmacao de sua autonomia, bem
como a emergéncia de uma participacdo mais ativa do laicato na vida e na misséo
eclesial suscitam a indagacdo acerca do que, de fato, tais processos introduziram de
inovador para a mulher, especialmente no que concerne a sua presenca e atuacdo
no mundo. Assim, procede-se a uma andlise situada no contexto da modernidade e
apos.

A modernidade, enquanto processo marcado por profundas transformacdes
culturais, politicas e sociais, redefiniu concepg¢des sobre o ser humano, a sociedade
e a religido. Suas transformacGes profundas no campo politico, cientifico e cultural
impactaram significativamente a compreensdo antropolégica do ser humano,
provocando um deslocamento nas relac@es sociais e eclesiais.

Se, por um lado, a modernidade representou este marco decisivo na
reconfiguracdo da concepcdo do ser humano e na consolidagdo de uma
compreensdo mais ampla e inclusiva de sua dignidade, tanto no &mbito da sociedade
guanto no interior da propria Igreja; por outro, apresentou significativos oObices,
principalmente naquilo que concerne a exacerbacéo do subjetivismo que conduziu
0 ser humano ao isolamento e a soliddo. De acordo com Bingemer, “a vontade
emancipatéria do individuo (...) na verdade mostrou ser fator de isolamento cada
vez maior, pondo-0 a parte de toda e qualquer alianca e verdadeira relagdo nédo

apenas com as coisas, mas também com os outros seres humanos”.1’

174 BINGEMER, M. C. L., Alteridade e Vulnerabilidade, p.19.
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Do ponto de vista de suas contribuicbes positivas, ao promover o0
deslocamento progressivo de uma viséo hierérquica e sacralizada da ordem social
para uma perspectiva centrada no sujeito, a modernidade contribuiu para a
afirmacdo do ser humano como portador de direitos inalienaveis, dotado de
racionalidade, liberdade e capacidade de autodeterminacéo. Tal mudanca favoreceu
o reconhecimento da dignidade como valor intrinseco a pessoa, independentemente
de sua condicéo social, sexo, raca ou pertenca religiosa.

No campo social, as transformacgdes politicas e culturais impulsionaram a
emergéncia do paradigma dos direitos humanos, que gradualmente passou a
reconhecer a igualdade fundamental entre homens e mulheres. A critica as
estruturas tradicionais de poder e as formas de dominacéo legitimadas por discursos
religiosos ou culturais abriu espaco para a problematizacdo das relacdes de género
e para a ampliacdo da participacdo feminina em esferas historicamente restritas,
como a educacao, a ciéncia, a politica e o mundo do trabalho. Desse modo, a mulher
deixou de ser concebida unicamente a partir de fungbes domésticas e reprodutivas,
sendo progressivamente reconhecida como sujeito histérico, ético e social.

No ambito eclesial, embora o processo tenha se dado de forma mais lenta e
tensionada, a modernidade igualmente provocou transformacdes significativas. A
énfase na dignidade da pessoa humana e na consciéncia individual contribuiu para
uma renovacao da reflexdo teol6gico-pastoral, favorecendo uma leitura mais critica
das tradi¢des marcadas por modelos patriarcais. O Concilio Vaticano Il constitui
expressdo emblematica desse movimento ao reafirmar a igual dignidade de todos
0s batizados e ao reconhecer a importancia da participacao ativa dos leigos e leigas
na missdo da Igreja. Tal perspectiva abriu caminhos para a valorizacdo da presenca
feminina em diversos @mbitos eclesiais e para o desenvolvimento de abordagens
teoldgicas sensiveis as questdes de género.

Assim, as contribuigdes positivas da modernidade consistem, sobretudo, na
ampliacdo da compreenséo do ser humano como sujeito de direitos e na progressiva
afirmacdo da dignidade de homens e mulheres como fundamento ético e teoldgico
das relagOes sociais e eclesiais. Ainda que persistam desafios e ambiguidades, a
modernidade inaugurou um horizonte no qual a dignidade humana se torna critério
central para a constru¢do de uma sociedade mais justa e de uma Igreja mais fiel ao
Evangelho, especialmente no que diz respeito ao reconhecimento da igualdade

fundamental entre mulheres e homens.
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Todavia, ao afirmar a autonomia da raz&o humana como critério supremo da
verdade e da acdo, 0 sujeito moderno estabeleceu um novo paradigma
antropolodgico: o ser humano como centro e medida de todas as coisas. Rompendo
com a cosmovisao teocéntrica medieval — na qual Deus ocupava o lugar central
— surge uma visao antropocéntrica, na qual o ser humano moderno se percebe
como autdnomo e livre da tutela das tradicdes religiosas. Embora tal processo tenha
sido decisivo para a configuracdo das sociedades modernas, possibilitando avancos
significativos nos campos dos direitos humanos, da ciéncia e da organizacao
politica, ele também engendrou concepcdes que impactaram de modo profundo e
problematico a propria compreensdo da dignidade humana.

A partir da modernidade, o desenvolvimento econémico impulsionado pela
industrializacdo, pela expansdo dos mercados e pela consolidacdo do capitalismo
estabeleceu um modelo de sociedade no qual o papel de consumidor passou a
ocupar lugar central na definicdo da identidade e das relagcdes sociais. Nesse
contexto, o ser humano passou a ser progressivamente reduzido a ldgica
mercadologica, intensificando-se um processo de coisificacdo que desloca a
centralidade da pessoa para o primado do consumo. O outro deixa, assim, de ser
reconhecido como sujeito dotado de dignidade propria, um “tu” portador de valor
em si mesmo, para ser percebido como recurso funcional, passivel de uso,
manipulacdo ou descarte, segundo as exigéncias do mercado e 0s interesses
individuais.

Tal dindmica favorece a constituicdo de vinculos marcados pelo utilitarismo
das relacdes e pela instrumentalizacdo das pessoas, a medida que o valor do
individuo passa a ser mensurado por sua capacidade de produzir, consumir e
responder as demandas do sistema econdmico. Nesse horizonte, promove-se e
naturaliza-se uma cultura orientada pela I6gica do descarte e da indiferenca, na qual
vidas e subjetividades se tornam substituiveis, fragilizando-se o reconhecimento
ético da alteridade e comprometendo a propria concepgéo de dignidade humana.

Os processos historicos que tornaram a modernidade cada vez mais uma
realidade para as sociedades repercutiram de forma particular na compreensao do
papel da mulher, provocando tensdes, avancos e desafios no ambito antropoldgico
e eclesiologico.

A Antropologia cristd denuncia o exercicio da mercantilizacdo do ser

humano, reafirmando que a sua dignidade ndo esta fundada em sua capacidade
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produtiva, nem em sua autonomia isolada, mas nas relacGes fundamentais que
compreendem Deus, 0 outro e o cosmo. O Concilio Vaticano Il, na Gaudium et
Spes, afirma que “o homem [...] s6 se pode encontrar plenamente através do dom
sincero de si mesmo”.1"® Isso significa que o ser humano é chamado & comunhéo,
a alteridade, ao amor, e ndo ao fechamento em si mesmo. Essa perspectiva implica
o0 reconhecimento da mulher como sujeito pleno na construcdo e misséo da Igreja.
Segundo o texto conciliar, “todo tipo de discriminagao nos direitos fundamentais
da pessoa, seja por razao de sexo, raca, cor, condicdo social, lingua ou religido, deve
ser superado e eliminado como contrario ao designio de Deus”."®

Este capitulo oferece uma reflexdo sobre as consequéncias antropoldgicas e
eclesiologicas da modernidade para a pessoa humana e, de forma particular, para a
mulher, & luz da antropologia do Concilio Vaticano Il e das contribui¢cbes da
teologia contemporanea. Na primeira parte, faz um levantamento no tocante a
situacdo da pessoa humana na modernidade e pds-modernidade e ao processo de
esvaziamento do sujeito.

Em seguida, o capitulo destaca a insercdo das mulheres nesse processo,
seguindo um percurso histérico da atuacdo da mulher na Igreja e na sociedade
moderna. A partir da Antropologia do Concilio Vaticano Il, este texto busca
evidenciar como a Igreja, na pratica, ndo expandiu nem viabilizou a evolucdo da
atividade das mulheres em especifico, mas que, por meio de uma leitura
contextualizada e uma hermenéutica mais atual, pode-se alcancgar, nos documentos
conciliares e pds-conciliares, uma abertura para a acéo feminina.

Trata-se, aqui, de uma analise critica dos avancos e dos limites da Igreja no
reconhecimento do protagonismo feminino, em didlogo com as exigéncias de um

tempo que clama por justica, inclusdo e igualdade.

3.1
Modernidade e Secularizagdo: Percursos Histéricos da Condigcao
Humana Contemporanea.

Segundo a Gaudium et Spes, “s6 no mistério do Verbo encarnado se esclarece

verdadeiramente o mistério do homem. (...) J& que nele (0 Verbo) a natureza

115 GS 24.
176 GS 29.
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humana foi assumida, e ndo destruida, por isso mesmo, também em noés foi ela
elevada a sublime dignidade™.}’” Tal afirmativa convida a uma acentuada reflexao
sobre a identidade mais profunda do ser humano e a alteridade. A reflexao, contudo,
deve partir do contexto da chamada virada antropoldgica, na qual o ser humano,
deixando de lado a heteronomia vivida até entdo, aprofunda e valoriza cada vez
mais sua autonomia. Essa virada caracteriza-se pelas diversas transformacoes
ocorridas no mundo, naquilo que concerne ao comportamento do ser humano e nos
aspectos politico, social, econdmico, tecnocientifico e religioso das sociedades.
Todo esse contexto vai questionar o papel da Igreja frente as realidades
mundanas. Desse modo, as situacfes de fome, sofrimento, exploracéo e guerra em
gue a sociedade humana esta imersa carecem, agora, de uma resposta imediata. O
ser humano moderno € inquiridor, reflexivo, ndo admite mais respostas sem
fundamento cientifico. Frente a insuficiéncia de respostas, nasce, pois, o ideal de
salvacdo moderno — o homem salvo por ele mesmo e a partir da racionalidade,
Cogito ergo sum, dird René Descartes.!’® Assim que 0 mesmo documento eclesial

declara que

“a humanidade vive hoje uma nova fase da sua historia, na qual profundas e rapidas
transformacdes se estendem progressivamente sobre toda a terra (...) de tal modo que

podemos ja falar de uma verdadeira transformacéo social e cultural, que se reflete

também na vida religiosa”,*"

pois todo o processo vai atingir de forma contundente a Igreja, exigindo uma nova
e reformada eclesiologia. Isso indica que, a medida que as sociedades se
transformam, também a Igreja precisa dar novas respostas a tais processos
transformadores.

No processo de desenvolvimento da autonomia e inventividade do ser
humano, com a revolucao industrial, com suas transformacdes tecnolédgicas e com
o fortalecimento do capital, o processo de secularizacdo pareceu inevitavel. A
alianga Igreja-Estado comecou a se deteriorar e a condi¢cdo humana, de acordo com

Peter Berger, passa do destino a escolha.

A modernidade pode ser definida, muito suscintamente, como um produto das
mudancas provocadas pela ciéncia e pela tecnologia, criadas nos ultimos séculos —

7 GS 22
178 RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade, p.24-39.
8 Gs 2.
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um processo cada vez mais acelerado, com consequéncias que afetam um namero
cada vez maior de areas da vida humana.'®
Dessa forma, cabe o questionamento e a posterior reflexdo a respeito dos

efeitos da modernidade e seus desdobramentos nos paises colonizados e nas suas
populacbes em geral. Sera que o furor industrial, tecnocrata e capitalista moderno
atingiu o0 mundo de forma similar? A descoberta da autonomia do ser humano fez
crescer a valorizacdo de cada pessoa humana, levando-o0s a um mundo melhor (em
suas dimensdes relacional, social, econémica e politica)? A relagdo homem-mulher
alcangou novo patamar de dialogo e equidade? Como a mulher se posicionou ou foi
posicionada na sociedade e na Igreja a partir do paradigma da modernidade? A
solucdo de todos os problemas da humanidade foi encontrada e desenvolvida de
modo fraternal para todos os homens e mulheres do planeta? Segundo Rubio, 0
contexto da modernidade e do processo de industrializagdo, principalmente como
se deu na América Latina e, mais especificamente, no Brasil, “deveria constituir
igualmente um forte questionamento para a consciéncia cristd que reconhece em
cada ser humano concreto a dignidade de pessoa, de ‘imagem de Deus’ e, mais
ainda, de filho de Deus”.'8

Tais questdes poderdo ser mais adequadamente compreendidas a partir do
levantamento historico-critico que se propde neste capitulo, fundamentado na
reflexdo de alguns autores. Contudo, lembramos que, nas palavras de Gesché, “o
perigo de qualquer formacdo é dar a ilusdo de respostas completas, seja no campo

da racionalidade, da afetividade, da moral ou do divino”.*®?

3.2
Sociedade de consumo e desigualdades

Segundo Rubio,

o reflexo da sociedade industrial é nitido principalmente nas relacdes econémicas,
onde a economia, tendo se voltado para a relagdo de intercAmbio, gerou um
permanente conflito entre consumidores e produtores, se tornando o inicio do fosso
entre producéo e consumo. 18

180 BERGER, P. L.; LUCKMANN, T., Os mdltiplos altares da modernidade, p. 26.
181 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.62.

182 GESCHE, A., O ser humano, p.20.

183 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.26.
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Este quadro do desenvolvimento das sociedades humanas é constatado pela
Gaudium et Spes,'®* ao afirmar que, da mesma forma que em outros aspectos da
vida social, a economia ganhou caracteristicas de um crescente dominio do homem
sobre a natureza, gerando relagdes de interdependéncia entre “cidaddos, grupos e
nagdes”. Mas nédo deixa de manifestar a inquietacdo da Igreja com esse movimento,
principalmente nas realidades sociais em que o desenvolvimento econdmico
adquiriu forca dominante sobre toda a atividade humana e exibe seu reflexo na
agricultura, na industria, entre outros. Se, por um lado, pode ser usado para mitigar
as desigualdades, por outro, pode agravar essas mesmas desigualdades, expondo ao
risco até mesmo a paz mundial, colocando em oposi¢ao “nagdes economicamente
mais desenvolvidas e as outras”.*®

Tais afirmativas demonstram, com lucidez, a situacdo das sociedades
contemporaneas, onde esse fosso s6 se fez alargar cada vez mais. Hoje,
infelizmente, a ideia generalizada de um bem-estar que alcanca a todos circula
facilmente nas redes sociais e nos espacos de conectividade, mascarando a dura
realidade da desigualdade social e dos problemas que persistem, mesmo em tempos
de globalizacdo. Dessa forma, Francisco declara que “a desigualdade ¢ a raiz dos
males sociais”,'® denunciando a urgéncia no combate a ideologia de primazia do
Mercado e da especulacdo financeira como causas estruturais da desigualdade
social.

Rubio enumera algumas consequéncias antropoldgicas da civilizacdo
industrial com énfase nos aspectos de ruptura e dicotomia que se abate sobre o
homem moderno. Tais consequéncias se estendem por todas as dimensfes da
sociedade, a qual ele chama de Civilizacdo Industrial, com diversas nuances.

A primeira delas sera a quebra da unidade entre 0 homem e a natureza, tdo
comum no mundo agricola, levando o homem a considerar a natureza como objeto
de exploragdo. Dai que o ser humano “experimenta-se em conflito permanente com
ela e, assim, para tornar realidade a humanizagcdo do homem, é indispensavel que
ele a domine”®”. A vinculagido homem-comunidade humana é comprometida, ja

que o ser humano passa a ser visto como individuo independente e atomizado. A fé

184 GS 63-66.

185 GS 63.
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187 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.26.
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no progresso passa a ser entendida como um dogma dessa época, de carater
ambiguo, ja que se constata facilmente que, apesar dos muitos valores a servi¢o do
homem em nome do progresso, hoje, cada vez mais, destréi-se a natureza,
dominando-se povos inteiros que passam a ser submetidos a cultura estrangeira e
globalizada, apagando suas raizes culturais e colocando em Gltimo plano a
dignidade humana, agora entendida somente como valor econdémico.

Isso fica claro naquilo que Rubio chama de lei da selecdo natural, utilizada
desde a emergéncia das sociedades industriais, que conclui que as nagdes
industrializadas seriam superiores as ndo industrializadas, o que serviu de base
justificativa para o imperialismo econdmico. Além disso, ha o fator da mudanca na
compreensdo do tempo, que ndo se trata mais da eterna repeticdo ciclica, mas
tornou-se tempo linear, sempre aberto ao futuro, um futuro que pretende ser de
maior bem-estar e evolucdo continua. Assim entendido o tempo, quando
padronizado e sincronizado, este se pbe a servico do progresso e do
desenvolvimento econdmico e ndo respeita mais o ciclo de vida e cultura dos povos.
Dogmatiza-se, pois, a submissdo a ciéncia experimental e a suas leis , estaveis,
programadas, com total desvalorizacdo daquilo que ndo pode ser medido ou
quantificado por elas: “Assim aconteceu com a imaginagdo, com o simbolismo e
com a fé em Deus, para citar s6 alguns exemplos”. 188

Essa sociedade de consumo desenfreado utiliza-se de todos os artificios para
inserir o ser humano em contextos individualistas cada vez mais profundos, que
exp0e as sociedades ao risco da total desarticulacdo do coletivo, do comunitario. A
insistente hipervaloriza¢do do ‘eu’ e a busca da felicidade sem medida sao fatores
que levam a exoneracéo da responsabilidade pelo bem-estar coletivo, como explica
o filésofo sul-coreano Byung-Chul Han, “enquanto buscamos curar nossa propria
alma, perdemos de vista os contextos sociais”.8 E, ainda de acordo com o autor,
“o fermento da revolucdo é a dor sentida em comum”®° e se esta nfo é mais uma
realidade cotidiana, o ser humano se isola e se permite conduzir por sistemas
politico-econdmicos e sociais que privilegiam o enriquecimento de poucos
alcangado sobre a pobreza de muitos. Dessa forma, a sociedade neoliberal sufoca

‘em seu germe’ a plausibilidade de uma causa comum.

188 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.30.
18 HAN, B., Sociedade paliativa, p.30.
1% HAN, B., Sociedade paliativa, p.30.
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Ainda segundo Rubio, outros fatores estdo ligados & mudanca da familia,
que deixa de ser a patriarcal para se tornar a familia nuclear, de tamanho reduzido,
dotada da mobilidade exigida pelos padrdes atuais, que possibilitam a producao em
massa, a centralizacdo da energia e a urbaniza¢do. O homem modelo passa a ser 0
escolarizado, sempre a servi¢co do sistema de producdo-distribuicdo. Assim, o
sistema educacional se torna veiculo para a técnica e a organizacdo, e cada vez
menos reflexdo critica. Nesse cenario, o cidadao é formado em “trabalhador eficaz”
para atender as demandas do mundo do consumo cada vez mais amplo e irrestrito,
tanto do luxo, quanto do lixo. Este Gltimo, encaminhado as classes mais pobres,
mas com “roupagem” de coisa boa. A civiliza¢do dita industrial, e hoje, pds-
industrial, tende a ser pensada como solucionadora de todos os problemas de cunho
social, politico e econémico. O pragmatismo do mercado impde saber que 0 homem
moderno superou tais conflitos adotando a ciéncia como méxima e deixando de

lado quaisquer resquicios de supersticao.

3.2.1
Os desafios da secularizacéo

“No mundo moderno, na medida em que se alarga o Horizonte intelectual do
homem, verifica-se progressiva perda da funcio da religido”,*°* afirma Rubio. Isso
vale dizer que todo o desenvolvimento técnico-industrial das sociedades modernas,
para além da mudanca de paradigma nas relaces intrahumanas, implica também
em uma nova forma de se relacionar com Deus. Rubio explica que a autonomia do
sujeito passou a predominar sobre a atuacdo de Deus, antes tao visivel ao homem
medieval e agora tdo turva ao homem moderno. Assim, nem a natureza nem a
historia parecem mais manifestar o agir divino.'®? Isso ocorre em razéo da producéo,
no contexto da modernidade, de um discurso secular “que permite as pessoas lidar
com muitas areas da vida sem referéncia a qualquer definicdo religiosa da
realidade”, 1% afirma Berger.

Taylor também afirma que a caminhada de transformacdo se deu
gradativamente & medida que as relagdes entre as pessoas e a natureza ganhavam

novo aspecto. As pessoas passaram a se interessar pela natureza e pelas coisas a seu

191 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.34.
192 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.34.
19 BERGGER, P. L., Os multiplos altares da modernidade, p. 107.
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redor ndo mais em referéncia a Deus, mas por seu valor em si, caminhando passo a
passo rumo ao secularismo presente em nossos dias. Ao explicitar o surgimento de
uma sociedade disciplinar, ele afirma que “A autonomizacdo da natureza foi o
primeiro passo timido em dire¢do a negacgdo de todo sobrenatural”.*%

De acordo com Berger, o discurso secular pode se dar em duas vias, na
subjetividade do individuo, que lida com as realidades sem nenhum pressuposto
sobrenatural, e na ordem objetiva, nas instituicdes que também atuam sem tais
pressupostos.®® Nesses lugares o determinante é o discurso técnico-cientifico, sem
nenhum pressuposto religioso. Porém, esclarece ele, “para a maioria dos crentes
religiosos, a fé e a secularidade ndo sdo modos mutuamente excludentes de tratar a
realidade”,'®® uma vez que a capacidade de mobilizar e articular diferentes
discursos constitui um traco essencial do sujeito moderno.

O autor exemplifica essa capacidade do individuo moderno de administrar
definicOes religiosas e definicdes seculares na sua realidade como aquele que,
acometido de uma enfermidade, cré que Deus possa intervir miraculosamente ou
por meio de outras pessoas e de seus conhecimentos cientificos. Trata-se de uma
diferenciacdo da realidade em multiplas estruturas de relevancia, afirma.®’

Mais recentemente, Han definiu um processo de mudanca dentro da
sociedade industrial. Ele escreve sobre o processo de transposicdo de uma
sociedade disciplinar para a sociedade de desempenho. Se no primeiro estagio da
era industrial havia muros de instituicdes disciplinares delimitando os espacos e a
determinacdo negativa da proibicdo, agora o marco da nova sociedade é o poder
ilimitado, base da positividade caracteristica. Assim, “O plural coletivo da
afirmacdo Yes, We Can expressa precisamente o cardter da positividade da
sociedade de desempenho. No lugar da proibicdo, mandamento ou lei, entram
projeto, iniciativa e motivagao”.1%

De acordo com o filésofo, essa mudancga para um modelo de positividade
reforcando a producdo e, consequentemente, o consumo exacerbado, se deu de
forma gradativa, em processo de continuidade. Passa-se da incomoda situagdo de

disciplina, ideia que fere o pensamento de autonomia do ser humano, para um sutil

%4 TAYLOR, C., Uma era secular, p.118.
1% BERGGER, P. L., Os muiltiplos altares da modernidade, p.110.
1% BERGGER, P. L., Os muiltiplos altares da modernidade, p.112.
197 BERGGER, P. L., Os muiltiplos altares da modernidade, p.119.
1% HAN, B., Sociedade do cansaco, p.24.
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incentivo ao desempenho, o que tende a ser bem mais eficiente. Contudo, a corrida
por resultados cada vez melhores tem produzido pessoas cansadas, frustradas e
depressivas.

O resultado disso €, segundo ele, a perda da fé, ndo somente naquilo que se
relaciona a Deus ou ao escatolégico, mas a propria vida, que passa a ser
radicalmente transitoria, assim como o mundo onde nada é duravel ou subsiste,
revelando o rascunho que se desenha da pessoa humana na sociedade denominada
por ele ‘do cansaco’. A emergéncia do sujeito e a exacerbagdo da individualidade
resultou na infinidade de cobrangas e de resultados que precisam ser apresentados,
que ao individuo nao resta mais nada a ndo ser o cansago: “A sociedade do
desempenho e a sociedade ativa geram um cansago e esgotamentos excessivos”.!%

Por outro lado, o processo de secularizacdo pode ser compreendido como
portador de dimensOes positivas. A secularizacdo contribuiu para a redefinicdo
critica das relacdes entre religido, poder e esfera publica, favorecendo uma maior
autonomia das realidades temporais e uma reconfiguracdo da compreensdo da
dignidade humana. Vale ressaltar, ainda, a afirmacéo da autonomia do sujeito e das
instituicOes sociais frente ao controle religioso. Tal processo favoreceu a
emergéncia de sociedades pluralistas, nas quais a diversidade de crencas e visoes
de mundo passou a ser reconhecida como legitima, contribuindo para a
consolidacdo da liberdade de consciéncia e dos direitos humanos.

Do ponto de vista antropoldgico, a secularizagdo moderna desempenhou
papel relevante na valorizacdo do ser humano como sujeito histérico, responsavel
e dotado de capacidade critica. Charles Taylor observa que a modernidade
promoveu uma nova configuracdo do “self”, orientada pela interioridade, pela
responsabilidade moral e pela busca de autenticidade, deslocando a fé do campo da
imposicdo para o da opgdo consciente.?®® Assim, a fé deixa de ser um dado
meramente herdado para tornar-se fruto de ades&o livre, o que pode fortalecer sua
autenticidade e sua densidade existencial.

No ambito teoldgico, a secularizacdo também gerou efeitos positivos ao
impulsionar uma revisdo critica das formas de exercicio do poder eclesial. Segundo
Metz, o mundo secularizado obrigou a teologia a reencontrar sua dimensao

profética e sua responsabilidade histérica, deslocando-se de uma postura defensiva

19 HAN, B., Sociedade do cansaco, p.70.
20 TAYLOR, C., Uma era secular, p.118.
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para uma atitude dialdgica com a realidade. Desse modo, a fé crista € provocada a
assumir uma presenca mais encarnada e solidaria, comprometida com a justica e
com a dignidade das pessoas.?%

O Concilio Vaticano 1l reconhece explicitamente aspectos positivos desse
processo ao afirmar a legitima autonomia das realidades terrenas (GS, 36),
entendendo-a ndo como oposicdo a Deus, mas como expressédo da dignidade
humana querida pelo préprio Criador.?%? Portanto, a secularizagdo, quando
compreendida em sua complexidade, revela-se ndo apenas como crise, mas tambem
como oportunidade. Ela favorece a maturidade da fé, a liberdade do sujeito, a
pluralidade cultural e o fortalecimento da ética da responsabilidade, abrindo
caminhos para uma vivéncia religiosa mais consciente, critica e comprometida com
a dignidade humana. Todavia, em seu aspecto negativo, inclui uma dura realidade
do individuo que afeta suas relagbes e conduz a indiferenca ou mesmo ao

utilitarismo.

3.2.2
As relagbes interpessoais em uma sociedade de consumo
secularizada

O Concilio Vaticano II, ao refletir sobre a dignidade da pessoa humana,
lembra que esta € um ser relacional, ja que o homem néo foi criado sozinho, mas,
como afirmado na Sagrada Escritura, “homem e mulher Deus os criou” (Gn 1,27).
Portanto, o Concilio segue afirmando que a unido homem/mulher constitui a
primeira forma de comunhdo entre as pessoas, “pois 0 homem, por sua propria
natureza, € um ser social, que ndo pode viver nem desenvolver as suas qualidades
sem entrar em relagdo com os outros”.?%®

No entanto, a realidade mostra-nos que tal relagdo, embalada sempre pelas
leis de mercado, configuram-se de forma cada vez mais complexa e distante daquela
pensada por Deus quando da criagdo do ser humano. As relacGes tomaram por base
0s processos de desenvolvimento da cultura de consumo, que, enraizada na

sociedade, mina cada vez mais o ser humano que se deixa afetar e comeca a pautar

201 METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p.25-31.
202 GS 36.
23 GS 12,
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sua vida a partir das incontveis possibilidades, nas quais passam a inserir também
0 outro como mercadoria a ser consumida.

A Conferéncia dos Bispos do Brasil, conforme consta no Documento 105
que tem por titulo Cristaos leigos e leigas na Igreja e na sociedade, alerta para esse
tipo de relacdo humana baseada nas regras de mercado. Ela alerta que devemos ter
pleno conhecimento e consciéncia acerca dessa questdo a fim de que estas néo
sejam reproduzidas, devido ao permanente estado de globalizagcdo, em que todas as
sociedades estdo envolvidas, no ambiente eclesial comunitario.?*

Segundo a CNBB, trata-se de um modo de produzir e consumir que atua a
partir de uma otica individualista, caracterizada pela satisfagdo individual e
indiferenca pelo outro, pela supremacia do desejo em relacdo as necessidades, pelo
predominio da exterioridade e da aparéncia em relacdo a realidade, pela inclusédo
perversa no mercado onde produtos sdo oferecidos como forma de garantia de
felicidade e status social, escondendo as grandes desigualdades sociais. Além disso,
ha a falsa satisfacdo oferecida por esses mesmos produtos que é logo dissolvida,
cedendo espago para um produto mais novo, que satisfaca novos desejos.?%®

Taylor observa que esse comportamento se configura a partir da segunda
metade do século XX, momento em que essa cultura, até entdo das elites, difunde-
se para as demais classes, fazendo surgir “uma cultura generalizada de
autenticidade ou individualismo expressivo”?%® em que cada pessoa é impulsionada
a encontrar o seu proprio caminho, o seu préprio prazer, entre outros.

Para Rubio, a modalidade de relagfes focada na indiferenca e no
individualismo é fruto da auto visdo de ser humano das novas sociedades,
destacando que, como ja vimos antes, a instrumentalizacdo do ser humano o relegou
a mera funcdo do mercado, ou seja, um consumidor em potencial. A vida passou a
ser regida por uma competicédo feroz e, portanto, foram esquecidos os fatores de
colaboracdo mutua e solidariedade, predominando valores caracteristicos de um
“individualismo associal: procura da propria satisfagdo, quanto mais melhor”.2%’

Destaque ainda para a visao elitista do ser humano, na qual ele sé adquire valor se

for econdmica e socialmente capaz de consumir: “Essa € a nova bem-aventuranca.

204 CNBB, Doc. 105, p.66-80.
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Bem- aventurado aquele que pode consumir e mais bem-aventurado ainda aquele
que pode consumir mais!”.2%

Ainda para ilustrarmos esse item podemos seguir a reflexdo da tedloga
Maria Inés de Castro Millen no artigo O Desafio da Teologia Moral na superagao
de uma ética individualista publicado na Revista Teologia em Questdo. A autora
nos recorda a autonomia dos sujeitos obtida com as transformacgfes da
modernidade, j& que a consciéncia de ser autbnomo e responsavel por seus atos 0s
liberta de um “coletivismo que lhe rouba a liberdade de ser ele mesmo, de ter
identidade propria”.2% Esse pensamento é tdo proprio do sujeito moderno que néo
se pode suportar qualquer ato ou filosofia que o fira no seu direito de liberdade e
autonomia. No entanto, o grande risco estd na possibilidade de tal pensamento
fomentar o individualismo e a autorreferencialidade, problema crénico das
sociedades, que vem acompanhado de uma série de outras ideologias, a exemplo do
utilitarismo, do consumismo, da intoleréncia, entre outros, como afirma ela.

Como ja visto, de acordo com Han, a passagem da “sociedade disciplinar”
para a “sociedade do desempenho” redefine profundamente a experiéncia
humana.?!® O sujeito ja ndo é coagido por uma autoridade externa, mas impelido
internamente a superar-se continuamente. Essa autocoer¢do conduz a uma
subjetividade exausta, incapaz de experimentar profundidade, siléncio e

contemplacdo — elementos essenciais para a construcdo do sentido.

3.2.3
Crise de sentido — esvaziamento e coisificacdo da pessoa humana

Berger compreende que uma das consequéncias mais profundas da
modernidade ¢ a desestabilizagdo dos sistemas tradicionais de valores e sentido.?!!
Tais sistemas ofereciam aos individuos uma inequivoca interpretacdo da realidade
e conferiam a todos seguranca existencial e orientagdo normativa. Para ele, era
comum a sustentacdo das sociedades pré-modernas em universos simboélicos
relativamente homogéneos, nos quais religido, cultura e estrutura social constituiam

um todo integrado.

28 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.50.
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Contudo, com o advento da modernidade, esse contexto é decididamente
transformado. Todo processo de racionalizagdo, industrializagcdo e urbanizacao
produzido pela modernidade traz no seu bojo o0 que é sua caracteristica mais
importante, de acordo com o autor: o pluralismo. Este ndo se reduz a simples
coexisténcia de diferentes visdes de mundo, mas implica a relativizagdo préatica de
todas elas, uma vez que nenhuma pode mais reivindicar, sem contestagdo, um
estatuto de autoridade absoluta. Dessa forma, o sujeito moderno passa a viver em
um contexto no qual mdltiplas interpretaces da realidade competem entre si,
fragilizando a evidéncia social que antes sustentava as tradi¢des religiosas e morais.

De acordo com Berger, nos paises mais industrializados, marcados por um
processo avancado de modernizacgéo e por um pluralismo mais estruturado, a escala
de valores e sentidos ja ndo constitui um referencial comum para toda a sociedade.
“O individuo cresce num mundo em que n3o hd mais valores comuns, que
determinam o agir nas diferentes 4reas da vida”,?'? pois seu sistema de sentido ja
ndo é o mesmo de seus concidadaos, ja que estes também estdo sinalados com seus
préprios sistemas. Tal situacdo é geradora das crises subjetivas de sentido que
afetam de forma contundente o sujeito moderno.

Papa Francisco?'® alerta para essa cultura na qual cada um quer ser dono da
sua propria verdade, o que dificulta a construcdo de um projeto comum, que esteja
para além das vontades pessoais. Ele denuncia também as mdltiplas formas de
substitui¢do do real pelo aparente e a hipervalorizagao de tudo o que ¢ “exterior,
imediato, visivel, rapido, superficial, provisorio”.?!* S&o desafios culturais
presentes na sociedade contemporanea que precisam ser enfrentados para uma
efetiva evangelizacdo.

Para Han, a comunicacdo generalizada e a superinformacdo também séo
ameagas que promovem todo esse contexto de caréncia de vinculos, crescente
desfragmentacdo e atomizacdo do ser humano e, ainda, fortalece o aspecto
depressivo da sociedade atual.?*> A proliferacdo de patologias como depresséo,
burnout, transtorno de ansiedade e sensacdo de vazio existencial é interpretada por

Han ndo apenas como fendmeno psicoldgico, mas como sintoma estrutural de uma

212 BERGER, P. L.; LUCKMANN, T., Modernidade, pluralismo e crise de sentido, p.41.
23 EG 61-67.

24 EG 62.

215 HAN, B., Sociedade do Cansaco, p.15.
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cultura que absolutiza o desempenho e a autoeficiéncia. “Os adoecimentos
psiquicos da sociedade de desempenho sdo precisamente as manifestacGes
patologicas dessa liberdade paradoxal”?'®, declara o autor. A crise de sentido,
portanto, ndo é apenas individual, mas civilizacional: ela expressa a incapacidade
do sujeito moderno de situar sua existéncia em horizontes mais amplos de
significado, que transcendam o imediato.

Assim, a crise de sentido manifesta-se na dissolugdo de temporalidades
significativas e na reducdo da vida a logica da eficiéncia. O tempo deixa de ser
qualitativo e narrativo para tornar-se fragmentado, acelerado e funcional. A
experiéncia da vida humana perde sua dimensdo simbodlica e espiritual, sendo
absorvida por uma sucessdo continua de tarefas, metas e performances que envolve
produtores e consumidores num ciclo constante e repetitivo. O sujeito ja ndo vive,
mas ‘produz a si mesmo’, num processo incessante que elimina a possibilidade de
transcendéncia e interioridade auténtica.?!’

Berger destaca que a secularizacdo, compreendida como a perda do
monopolio interpretativo da religido sobre 0 mundo, ndo implica o desaparecimento
do fendmeno religioso, mas sua transformacéo. A religido passa a operar em um
“mercado de sentidos”, devendo competir com outras propostas simbolicas,
filoséficas e cientificas. Esse deslocamento resulta em uma mudanca estrutural da
fé: ela j& ndo se funda na evidéncia coletiva, mas na decisdo individual,
frequentemente marcada pela divida e pela reflexividade.?!® Este ser humano
fragmentado e fragilizado, bombardeado em sua dignidade de pessoa humana, séo
homens e mulheres que atuam, tanto na sociedade quanto na comunidade eclesial.

E como se da esse processo?

3.3
Insercdo da mulher na sociedade moderna e na vida eclesial: desafios
e perspectivas

Apesar da emergéncia da modernidade ter marcado a constitui¢cdo de novas
estruturas sociais, com a valorizagéo da subjetividade e da autonomia humanas, seu

discurso, embora fundado em principios de liberdade, igualdade e racionalidade,

216 HAN, B., Sociedade do Cansaco, p.30.
21 HAN, B., Sociedade do Cansago, p.39-50.
218 BERGER, P. L.; LUCKMANN, T., Modernidade, pluralismo e crise de sentido, p.43.
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também serviu de instrumento para novas formas de exclusdo e silenciamento,
especialmente no que diz respeito ao género. Todo discurso a respeito da
emancipacdo do individuo racional incentivado pelo lluminismo estava restrito ao
homem branco europeu, verdadeiro e Unico ser racional naquela mentalidade. Essa
mentalidade, porém, excluiu da cidadania e do espaco publico as mulheres,
negando-lhes o direito & educacéo e, consequente, a emancipacao.

Historicamente, a mulher teve um papel crucial no desenvolvimento do
processo de industrializacdo do mundo. Todavia, ela foi mais uma vez explorada
em um perfil de mao de obra barata, que necessitava ajudar o homem na ardua tarefa
de sustentar a familia. Por outro lado, nesse periodo, surgem 0s primeiros
movimentos feministas, visando a uma maior inser¢do das mulheres nos espacos de
trabalho, na vida publica, na politica, ndo obstante as condi¢cdes desiguais
reproduzidas ao longo dos séculos.

Para Ivone Gebara, a situacdo da mulher é produto de uma antropologia
enraizada na sociedade patriarcal, uma antropologia marcada por modelos
hierarquicos e excludentes que incidem na relacdo homem-mulher. Tais modelos
sdo responsaveis por determinados comportamentos que objetivam legitimar a
exploragdo de uns sobre outros, sejam individuos, povos inteiros ou classes sociais,
bem como as diversas formas de racismo, misoginia, entre outros. Contudo, as
mulheres tém conseguido despertar sua consciéncia para garantir maior espago e
relacbes mais equitativas na sociedade. Porém, segundo Gebara, € necessario,
ainda, ultrapassar as fronteiras reivindicatdrias, o que “significa tocar no problema
antropoldgico maior, isto é, ndo se limitar a conseguir lugares semelhantes ou iguais
aos dos homens, mas buscar uma reorganizacio da sociedade no seu conjunto”.?*°

Gebara explica que a visdo dualista na compreensdo do ser humano e do
universo ndo foi superada e continua com forte influéncia no desenvolvimento das
sociedades e da pessoa humana. A visdo dual fragmentou o ser humano e
consequentemente sua atividade no mundo, gerando oposigdes, e estas, muitas
vezes, foram separadas por um fosso intransponivel. Para a autora, o dualismo foi
longe demais ao alcancar os diferentes povos da terra, separando-os entre si, e
considerando-os uns superiores a outros, “consequentemente acentuando e

justificando o senhorio para uns e a escravidio para outros”.??° Isso gerou, no

219 GEBARA, I., As incomodas filhas de Eva na Igreja da América Latina, p.11.
220 GEBARA, I., Conhece-te a ti mesma, p.12.
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decorrer dos séculos, ideologias que, atualizadas a cada geragdo, continuaram a
fomentar as diversas formas de escraviddo, excluséao e inferiorizacdo do outro, do
diferente, daquele que, de alguma forma, pode ameacar o poder e 0 dominio de
poucos.

Rubio, ao falar sobre o dualismo cartesiano, enfatiza a questdo do
enraizamento do pensamento de oposicdo entre a consciéncia humana e a
corporeidade que gera fechamento em si mesmo e consequentes situaces de
dominio e opressao, além da exterioriza¢ao da natureza. “A realidade ficara destarte
perigosamente cindida em pura subjetividade e pura objetividade”,??! declara ele, e
alerta para a implicacdo negativa no dialogo entre ciéncias da natureza e ciéncia do
espirito, entre razdo e fé, e assim por diante. Ademais, pontua que isso se tornou
mais nefasto que o dualismo platénico ou neoplatdnico, incidindo na vida eclesial
e na reflexdo teoldgica. Assim, reforca Rubio, o dualismo ndo se restringiu ao
dominio da vontade humana, caracterizado pela escolha entre o projeto de Deus
para o ser humano e o caminho de fechamento em si mesmo, mas impregnou com
sua visdo oposicao-exclusdo as diversas dimensdes relacionais do ser humano,
inclusive a relagdo homem-mulher.

As formas de escravidao evoluiram atraves do tempo e da histéria. Em sua
guerra contra si mesmo, 0 ser humano criou para si novos senhores que, pouco a
pouco, vdo assumindo cada vez mais poder, conforme declara Gebara. O
desenvolvimento tornou-se quase uma obsessdo humana, sendo construido sobre a
sensibilidade ética, cada vez mais esquecida. As crises produzidas pelos sistemas
econbmicos atuais que acentuam a diferenca entre pobres e ricos, a reducdo da
condig&o de vida para grande parte da humanidade, as guerras e epidemias — tudo
aquilo gque se pretendia mitigar com a emergéncia do novo modo de pensar e agir
com o progresso técnico-cientifico — veio colaborar para a profunda crise de

identidade do ser humano, acentuando o pensamento dualista.

A supremacia dada a razdo humana acentuou ainda mais o dualismo. O homem
acredita-se todo poderoso e diante do éxtase provocado por suas proprias conquistas
torna-se incapaz de experimentar a extraordinaria ligagdo entre todas as coisas e a
necessidade do limite respeitoso as pessoas € ao universo.???

221 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.101.
222 GEBARA, |., Conhece-te a ti mesma, p.14.
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De fato, o dualismo atinge, ainda, a concepcao de Deus ao longo da trajetoria
cristd. A tendéncia em ligar Deus somente as instancias espirituais projetou a
separacao das realidades terrenas, muitas vezes até justificando estruturas de poder
e exclusao, proprias do comportamento humano. Acentua-se, ai, a visdo patriarcal
da cultura que apresenta o Deus todo poderoso, na qual a imagem do homem é o
paradigma para o desenvolvimento de determinados valores sociais. A
compreensdo de Deus como Pai favoreceu a ligacdo de Deus com 0s poderosos e
governantes, enquanto o Deus imagem de mée ou irmdo foi esvaziada. Assim, as
mulheres ndo se veem representadas no céu, junto de Deus, mas tiveram que “se
contentar com o rosto da divindade masculina, forgcosamente convencidas de sua
inferioridade ontolégica e historica”.??® Para Gebara, a situacio de Maria se
constitui uma histéria a parte, sendo constatada em estrutura submetida mais a visao
de sua obediéncia incondicional ao projeto do Pai, sempre numa perspectiva
patriarcal.

Candiotto??* enfatiza que nos ultimos tempos a realidade das mulheres vem
sendo transformada por meio de diversos movimentos gue se fundamentam em uma
relacdo equitativa e harmdnica entre homens e mulheres, fazendo emergir uma nova
consciéncia em diversos setores da sociedade, inclusive na comunidade crista, ja
gue esta se encontra inserida na dimensdo cultural e relacional do ser humano.
Longe de ser uma pretensao de substituicdo de uma sociedade machista por uma
feminista, a reflexdo feminista, inclusive no campo teolégico, enfatiza a riqueza das
interacdes entre homens e mulheres. No campo da atuacao eclesial principalmente,
tendo se verificado o protagonismo das mulheres nas diversas areas da atividade
evangelizadora e missionaria, se faz incompreensivel o discurso e a pratica eclesial

que visam relegar as mulheres a condicdo de inferioridade, afirma a autora.

3.3.1
Percurso historico da atuacdo da mulher na Igreja e na sociedade

Na América Latina, ao falar da presenca europeia no continente, Maria Pilar
Aquino afirma que os europeus ndo descobriram, mas encobriram ‘povos, religides

e culturas inteiras’. Isso teve um marcante significado para a vida, em especial das

223 GEBARA, |., Conhece-te a ti mesma, p.18.
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mulheres: “A cristandade hier&rquico-patriarcal da época, na sua dupla vertente
Igreja-Estado, primeiro desvaneceu os interesses das mulheres indo-americanas,
depois os das negras escravas e mesticas”.??®

Sendo assim, as mulheres, hoje, buscam saidas para que tal penumbra a que
foram atiradas sejam transformadas em objeto de luta e libertacdo. “Isto &,
procuramos ‘des-cobrir’ a verdade das coisas e trazer a luz nossa vontade coletiva
de escolher um caminho diferente”.??® A autora afirma que a tradicéo hierarquico-
patriarcal da Igreja demonstrou sua lentiddao em responder aos desafios historicos,
muitas das vezes se fazendo conivente com processos injustos em relacdo aos povos
originarios e aos povos negros, aos quais, ainda que tardiamente, concedeu a eles o
reconhecimento de sua integridade. Mesmo assim, a Igreja ainda ndo conseguiu
reconhecer a totalidade do potencial e da dignidade das mulheres, ou nas palavras
da autora, “a plena estatura humana das mulheres”,??” ja que “(...) No tocante as
mulheres ndo se pode dizer que a Igreja ndo se tenha desentendido e até esquecido
delas. Na realidade, suprimiu e desvaneceu suas contribuicdes, sua visdo, seus
interesses e suas expectativas por séculos” 228

Aquino enumera alguns pontos que foram cruciais para a coloniza¢do do
territorio latino-americano, partindo das instancias Igreja-Coroa, tendo em vista
tanto a conquista politico-econdmica quanto a acdo evangelizadora. Em primeiro
lugar, ela alerta para a destrui¢do dos sistemas produtivos e econémicos dos povos
indigenas e consequente exclusdo das mulheres como agentes desses sistemas.
Depois, segue-se a substituicdo das organiza¢es comunitarias pelas estruturas
eclesiasticas retirando dos povos originarios sua capacidade de autodeterminacéo.
Outro ponto trata da insercdo da cultura patriarcal que retira as mulheres das
tomadas de decisfes onde antes se encontravam inseridas, de acordo com sua
cultura propria, para a situacdo de dependéncia das decisdes da autoridade
patriarcal, na expressao religiosa e social. Por ultimo, Aquino fala que o modelo de
interacdo étnica imposto pela chegada do homem branco europeu, com sua suposta

superioridade sobre os homens indigenas, negros ou mesticos, pesou ainda mais

25 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.39.
226 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.39.
22T AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.40.
228 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.27.
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para as mulheres indigenas, negras ou mesticas, pois inclui-se ai o principio da
superioridade dos homens sobre as mulheres.

Nesse contexto, a Igreja, através da implantacdo de crengas, praticas e
simbolos estranhos a cosmovisdo desses povos, reproduz os codigos éticos da
cristandade patriarcal europeia, nos quais a mulher é considerada na sua capacidade
reprodutiva e doméstica, em submissdo e subvalorizagcdo, mas que ainda pode ser
explorada como forca de trabalho. De acordo com Aquino, 0s povos conquistados,
de modo particular, as mulheres, foram por demais afetados no que diz respeito a
sua identidade. “O principio racista e etnocéntrico da superioridade branca europeia
subjugou a integridade dos povos, mas, em maior medida, suprimiu a subjetividade
nas mulheres”.??°

Jaci Candiotto também destaca que os padrbes culturais europeus foram
suporte para o clero cat6lico operante na América Latina. Este colaborou na
manutencdo do sistema politico colonial, sobrepondo a fé cristd ao conjunto de
crencas dos povos originarios e reproduziu os cddigos morais patriarcais, em
especial no que tange a desvalorizacdo da mulher.

A principio, a violéncia se da sobre a mulher indigena, de acordo com
Candiotto, e € fruto de antropologia errbnea a respeito dos povos indigenas, a
exemplo da concepcdo nefasta de que estes ndo teriam alma. Entretanto, de formas
diversas, as demais mulheres também sofrem discriminacéo, sendo encaminhadas
ao matrimonio ou, como escape da vida dominada pelo pai ou pelo marido, a vida
religiosa. E, no caso da mulher pobre, sobrava a prostituicio como meio de
subsisténcia.?*

Aquino ressalta que a Igreja, marcada por tensdes eclesiais onde predomina a
vertente hierarquico-patriarcal, faz refletir na América Latina as mesmas nuances.
Para ela, a invasdo dos europeus trouxe consigo uma estrutura de coercéo,
fundamentada na violéncia e no controle ideoldgico e politico, que sofreu forte
influéncia da dimenséo hierarquico-patriarcal do cristianismo. Toda a estrutura da
expansdo colonial contribuiu, pois, para “despossuir os povos colonizados da sua
capacidade de autodeterminacéo, sua cosmovisao e formas de vida, além de leva-

los a um abismo de alienacdo e autodesvalorizagdo”.?* Assim, com a importagdo

229 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.41.
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da Europa de formas politicas e sociais piramidais, legitimadoras de relaces
assimétricas, serd implantado o sistema categorial de privilégios dos homens sobre
as mulheres.

Havia disparidade também na situacdo das mulheres entre as mulheres, ou
seja, algumas alcangaram mais direitos que outras, jA que a relacdo desigual
homem-mulher podia ser equiparada a relacdo entre classes sociais e raciais. As
mulheres brancas europeias ou as filhas de espanhois e portugueses nascidas na
Ameérica Latina (criollas) tinham liberdade para sair as ruas ou mesmo serem
cooptadas pela Igreja para as obras assistenciais, situacdo que ndo se estendia as
mulheres mesticas, negras ou indigenas. O mesmo acontecia em relacdo a vida
religiosa nos conventos, onde s6 eram admitidas mulheres brancas. Em tais lugares,
ao menos, a mulher conseguiu um pouco mais de autonomia, ainda que limitada
pela influéncia que o clero exercia sobre os conventos, pois, além do escape da
submissdo ao marido ou ao pai, a mulher podia exercer alguma atividade de
lideranca e decisédo, fosse nas escolas ou hospitais que estivessem sob a tutela da
ordem religiosa. Aquino afirma que as mulheres mais pobres sobrou o catolicismo
popular, no qual elas exerceram um poder simbolico de autoridade religiosa
comunitaria que serviu de esteio para uma lideranga mais de cunho politico e
emancipatério. Mesmo assim, tais liderancas e lutas refletem o contexto patriarcal
e de subordinacdo incutido na existéncia da mulher que a impede de lutar por seus
interesses ‘de mulher’, mas trazem pautas de interesse principalmente de classe

social e racial.

N&o obstante, tratando-se de um continente conquistado exclusivamente por
homens, colonizado por poténcias europeias e subjugado pela raga branca, a
capacidade organizativa das mulheres e seu impacto no meio sociorreligioso da
época serviram para conquistar o reconhecimento de sua existéncia e pertenca a
sociedade.?*

Adriana Valerio registra que, no encontro de intelectuais em Napoles, em
1869, que teve como escopo combater o Concilio Vaticano I e o Syllabus, estiveram
presentes 185 mulheres que assinaram em conjunto com o0s homens a petigdo
resultante daquela assembleia. Tal peticdo reivindicava liberdade de pensamento,

instrugcdo e moral frente ao despotismo da Igreja e do Estado e revelava, em suas

232 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.46.
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entrelinhas, a “profunda inquietagdo que atravessou a catolicidade dos finais do
século XIX”, 2% além da participagdo ativa das mulheres. O século seguinte,
animado pelas recentes concepg¢des antropoldgicas, fez aumentar a discussédo sobre
0 papel da mulher, até entdo imputado a ideia de “natureza”, e levou a consciéncia
novos conceitos identitarios, os quais ndo aceitam mais 0s determinismos
anteriores, pois entendem o género feminino como construgéo cultural, educativa e
social, como afirma a autora. Dessa forma, surgem organizacdes que, embora com
diferentes aspiracdes, aprofundam as reflexdes sobre a identidade da mulher e sua

dignidade, tanto na familia quanto na sociedade.

Esse primeiro feminismo alimentou-se de anélises dos principios de paridade e de
emancipagdo. A consciéncia da propria dignidade da mulher em relagdo ao homem
(igualdade) e a consequente necessidade de subtrai-la ao secular estado de
dependéncia (emancipagdo) sdo os fermentos que animaram o0s primeiros
movimentos das mulheres e que viram a concretiza¢do, em nivel tanto social como
politico, do reconhecimento dos direitos fundamentais da pessoa humana.?**

As mudancas outorgadas a modernidade, os avancos tecnoldgicos, a
introducdo dos eletrodomésticos, luz elétrica e os novos padrdes de moradia,
higiene e saude, de acordo com Valerio, contribuiram para uma nova perspectiva
de vida social e familiar, influenciando diretamente 0os comportamentos sociais,
inclusive das mulheres, que se sentem agora mais incluidas nas discussdes e nas
responsabilidades da vida coletiva.

Na vida eclesial, alguns avancos foram testemunhados. As comunidades
religiosas femininas despertaram para o fato de que sua sobrevivéncia ndo dependia
somente do estilo de vida contemplativo, mas precisava se inserir também no

ambito social, a exemplo da educacéo e da saude.

As religiosas compreenderam que as mulheres deveriam tornar-se parte ativa numa
obra de redefinicdo do seu papel eclesial e iniciaram um irreversivel processo de
amadurecimento de sua identidade vocacional, conscientes de que desenvolviam
com os homens da Igreja um trabalho de partilha nas funcGes pastorais e apostolicas,
e ja ndo de mera subsidiariedade.?®

Destaque ainda para a atuagdo das congregacgdes religiosas femininas no

campo da missionariedade que fomentou maior independéncia da mulher

23 VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano |1, p.18.
234 \VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano 11, p.20.
25 VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I, p.22.
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consagrada e a insercéo dela no campo da instrucdo, do trabalho e do compromisso
apostolico, “cada vez mais atenta a mediacao entre o anuncio da fé e as exigéncias
de um mundo complexo e contraditério”.?®

Ainda assim, Valerio ressalta que o “obscuro periodo que, com a condenagio
do modernismo (Enciclica Pascendi Dominici gregis, 1907), caiu como uma
sombra repressora sobre a vida da Igreja durante cinquenta anos?’ e foi por demais
improdutivo para a renovacao espiritual, intelectual e dialdgica da vida laical, e de
forma mais particular, das mulheres. Mesmo assim, pode-se encontrar testemunhos
de vida de algumas mulheres que conseguiram romper com as barreiras e atuar na
busca da pratica transformadora da fé junto a sociedade, vivendo uma religiosidade
mais ecuménica e interativa. Nesse ponto, a autora cita como exemplo Dora
Melegari (1849-1924), que fundou uma associacdo interconfessional com o
objetivo de auxiliar os pobres e promover debates culturais; e, ainda, Antonietta
Giacomelli (1857-1959), que apregoava que defender a dignidade das mulheres
passa impreterivelmente pela potencializacdo da vida intelectual delas, mas que,

por seus escritos, foi declarada excomungada vitanda?%®

pela Igreja.

De acordo com Valerio, Elisa Salerno (1873-1957) foi um grande expoente
nessa luta pela insercdo das mulheres nas esferas sociais e eclesiais. “Na sua busca
de uma fé antidogmatica e aberta as questdes sociais”,%*° Salerno promoveu uma
reflexdo teoldgica que, a0 mesmo tempo em que combatia o que ela chamou de
‘heresias antifeministas’, de Tomas de Aquino, instigava uma releitura ‘feminista’
do Texto Sagrado visando recuperar a figura biblica da mulher deturpada pela
interpretacdo androcéntrica da Igreja. Além de ter identificado a ma interpretacédo
das Escrituras que ocasionou a exclusdo das mulheres, soube captar os elementos
da presenca feminina na histéria da salvacdo e reconhecer o movimento de
recuperacgdo das mulheres marginalizadas presente na mensagem de Jesus. Assim,

Salermo

tentou aproximar dois termos que, na Igreja do seu tempo, eram inconciliaveis,
feminismo e catolicismo, dado que, entdo, as reivindicacdes pelos direitos das

236 WVALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I, p.23.

2T \VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I, p.25.

238 Categoria mais severa da excomunhdo, presente no Cddigo de Direito Candnico de 1917, que
significa que a pessoa deveria ser ‘evitada’ pelos demais fiéis, tanto nas relagdes eclesiais como nas
relagGes sociais. O atual CIC (1983) ndo conserva a distin¢cdo entre excomungados vitandi e non
vitandi, de acordo com a nota de rodapé, can. 1331.

2% VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano |1, p.28.
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mulheres eram assimiladas ao laicismo, ao livre-pensamento e ao socialismo,
gue a Igreja condenava em bloco, temendo a subversdo da ordem doutrinal e
social .24

Valerio destaca,?*!

por ultimo, a afirmativa de Marie Lenoel na abertura da
secdo francesa da associacao catolica Alianca Internacional Joana d’Arc, em 1931,
de que seria 0 momento de mostrar que se pode ndo somente ‘ser feminista, apesar
de catolica’, mas sobretudo ‘ser feminista por ser catolica’.

Em meio a tdo diversos embates em busca do direito da plena vivéncia de sua
cidadania e dignidade nadando contra a corrente do pensamento androcéntrico, a
atuacdo das mulheres, tanto no meio eclesial quanto social poderia ter alcancado
maior visibilidade com a grande reforma da Igreja suscitada pelo Concilio Vaticano
I1. Contudo, pode-se constatar que os avangos ndo foram téo significativos assim,

naquilo que concerne a vida e a atuacao da mulher.

3.3.2
O Concilio Vaticano Il e a questdo da mulher

“Para as mulheres, a visdo eclesiolégica predominante tem seu nucleo em
uma igreja comunhdo na qual elas possam participar com pleno direito tanto a
lideranca e aos ministérios quanto & interpretagdo da experiéncia de f&”.2%? Tal
afirmacdo de Aquino nos permite compreender um pouco mais daquilo que é a
proposta das mulheres para uma participagao equitativa na Igreja e no processo de
evangelizacdo, da qual elas ja fazem parte e ja estdo totalmente inseridas, mas
sempre vistas como um servico que esta sujeito a queréncia masculina e s6 pode ser
validado quando submetido ao crivo dos homens, ou seja, o que a mulher faz, pensa
ou ensina por si s6 ndo é valido, mas precisa da subscricdo do masculino, ainda que
as capacidades ou atributos, sejam intelectuais ou misticos, deste lhes seja
correspondente.

Continua presente aqui a interpretacdo antropologica dualista que sobrepde o
homem a mulher nas diversas dimensdes da vida eclesial. Mas, o que propde o
Concilio Vaticano Il e seus desdobramentos? Sera que alcangamos uma

antropologia fundamentada na pratica das comunidades primitivas na qual a acdo

240 \ALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano |1, p.28.
241 VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I1, p.29.
242 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.63.
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evangelizadora deriva do triplice minus do qual cada um e cada uma participa ao
ser batizado em Cristo?

De acordo com Valerio, o Concilio Vaticano Il recebeu certa influéncia do
pensamento feminista que ja se desenvolvia na Europa. Dentre as diversas
associagles que se empenhavam em construir uma participacdo mais simétrica das
mulheres na Igreja e na sociedade destacava-se a Alianga Internacional Joana
d’Arc, nascida em 1911, na Inglaterra. Apesar de suas atividades fortemente
voltadas para o ambito social, como a luta pelo direito ao voto e leis protetivas as
mulheres em relagdo a prostituicdo ou as reivindicacGes da tutela por parte das
mulheres relativa & contratacdo do matriménio, incluia também uma vertente mais
religiosa, por meio da qual se buscava o direito a uma participacdo mais ativa na
Igreja. Quando o Papa Jodo XXIII, antes da abertura do Concilio, fez um apelo para
que os leigos apresentassem suas demandas, a Alianca, tendo a frente sua presidenta
Magdeleine Leroy-Boy, formulara as suas. Estas passavam pela exigéncia de se
reler com senso critico a Tradi¢do, “enquanto produto de culturas antifeministas”?*3
e a modificacdo do Direito Candnico com suas consideracdes de que a mulher
sempre necessitava da tutela da Igreja e, portanto, dos homens. Além disso exigia-
se a criacdo de um diaconado para os leigos que incluisse as mulheres, bem como
sua participacdo no Concilio.

Apds diversas conversas e recursos a pessoas mais influentes, no dia 8 de
dezembro de 1964, o Papa Paulo VI fez o anuncio da participacdo de algumas
mulheres na terceira sessdo do Concilio. A Alianca, entdo, aproveitou-se da
situacdo para difundir seus pedidos de ascensdo das mulheres aos estudos teologicos
e ao sacerdocio e a abolicdo, no Codigo de Direito Canénico, das referéncias de
discriminagdo das mulheres. Na ocasido, algumas tedlogas, incluindo Mary Daly,
americana que, impedida de estudar no seu pais, migrou para a Suica e diplomou-
se em 1964, reuniram diversas peticdes encaminhadas as autoridades eclesiasticas,
com reivindicagbes fundamentadas nos estudos teoldgicos e exegéticos, na
publicacdo de um livro intitulado “J4 ndo podemos continuar em siléncio!”. Nele,

as tedlogas pediam, principalmente,

uma analise critica da antropologia de Tomas de Aquino e, sobretudo, das varias
justificagbes biblicas e doutrinais relativas a exclusdo da mulher do sacerdécio;

23 VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I1, p.30.
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reclamavam a igualdade absoluta das mulheres na instituicdo eclesial catélica
romana, insistindo numa reforma da linguagem litlrgica, profundamente no
masculino.?*

As mulheres trouxeram para o debate questdes em trés frentes — na questdo
litirgica, biblica e eclesial — participando ativamente do contexto das reformas.
Inserindo-se no campo do movimento litargico, empenharam-se no embate pela
necessidade de transformar os fiéis em protagonistas liturgicos, e ndo meros
espectadores mudos, valorizando o sacerdocio comum dos batizados e introduzindo
uma linguagem mais inclusiva também para as mulheres. Na quest&o eclesioldgica,
uniram-se aos temas propostos pelos te6logos Jean Daniélou, Yves Congar e Karl
Rahner que, a partir dos estudos biblicos, trouxeram a tona a proposta do triplice
munus aplicado ao laicato. A influéncia também foi sentida na questdo da reforma
da Igreja com as denuncias do triunfalismo clerical e a apresentacdo do modelo de
uma Igreja de “comunhido, de unidade, mais mistica do que juridica, livre de
hegemonias e rica em carismas”.?%®

O Concilio, pois, foi aberto pelo papa Jodo XXI1I em 1959. Em abril de 1963,
com a enciclica Pacem in terris, 0 papa renovou as forcas do movimento das
mulheres, como afirma Valerio, pois reconhece no documento a emancipagao
feminina como um importante e positivo °‘sinal dos tempos’. Em seu
reconhecimento da plena dignidade da pessoa humana, a enciclica destacou a
mulher como cénscia de sua dignidade, ndo se permitindo mais ser considerada
instrumento. Dessa forma, prossegue o documento, “estdo superadas seculares
opinides que admitiam classes inferiores de homens e classes superiores, derivadas
de situagdo econdmico-social, sexo ou posi¢io politica”.?*® No entanto, o Concilio
ndo abriu as portas a participacdo da mulher. Segundo Valerio, as poucas mulheres
que foram admitidas, na condicédo de jornalistas, tiveram sua participacao restrita a
poucas sessdes e foram, até mesmo, impedidas de participar da comunhéo.

Para Bingemer, pode-se questionar se o diagnostico feito pelo Papa sobre a
atuacdo da mulher na sociedade estava presente também no seio da Igreja. Ela
acredita que o pensamento de Jodo XXIII na Pacem in terris poderia designar uma

espeécie de profecia sobre o que aconteceria nos documentos conciliares mais tarde.

244 \/ALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I, p.34.
25 VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I1, p.35.
246 PT 43,
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“No Concilio se expressou pela primeira vez em documentos eclesiais oficiais que
a discriminacéo contra a mulher contradiz a vontade de Deus”,?*" afirma Bingemer,
ao mesmo tempo em que se pode constatar que as consequéncias mais profundas
dessa afirmativa ndo foram consumadas até hoje.

Por fim, em 1964 o papa Paulo VI anunciou a participacdo de algumas
mulheres como auditoras do Concilio. Tal atitude ndo foi aprovada por todos,
porém, alguns, além de apoiar a decisdo de Paulo VI, trabalharam para ampliar de

alguma forma a missdo das mulheres:

Pouco a pouco, alguns padres conciliares tornaram se mais audazes e pediram aos
moderadores que permitissem que leigos dos dois sexos falassem sobre o esquema
X1 (que esta na origem da Constituicdo pastoral Gaudium et Spes), como sinal
eficaz e extraordinario do dialogo.?*®

Muitos outros cardeais apresentaram ideias em defesa da dignidade e da
participagdo mais plena das mulheres na vida eclesial. O acometimento as mulheres
foi reconhecido como grave problema social, em especial por alguns cardeais da
Africa, levantando-se a questdo de que o reconhecimento da igualdade entre
homens e mulheres deveria partir, a titulo de exemplo, da Igreja. Valerio atesta que
0 Arcebispo Paul John Hallinan, de Atlanta (EUA), chegou mesmo a pedir que fosse
revisto o cédigo de Direito Canonico em relacdo as mulheres para que elas
pudessem aceder as funcdes de leitor e acdlito e até mesmo ao diaconado. Mesmo
que todo esse apoio ndo tenha alcangado muitos resultados de fato, Valerio vé aqui

uma ‘janelinha’ que foi aberta as mulheres.

3.3.3
Os documentos conciliares e sua ressonéncia na atuagao da mulher

A constituicdo dogmatica Lumen Gentium, ao resgatar a categoria biblica de
Povo de Deus, atesta que “Deus convocou a assembleia dos que em Jesus veem,
com fé, o autor da salvacéo e o principio da unidade e da paz, e com eles constituiu
a Igreja, a fim de que ela seja, para todos e cada um, o sacramento visivel desta

unidade salvadora’?*°.

247 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.26.
28 \VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano I, p.44.
M LGo.
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Para Aquino, tal declaracdo é fundamental para a compreensdo da comum
igualdade e dignidade dos que acolhem o chamado de Deus, incluindo como
participes da alianca homens e mulheres. Em Jesus faz-se nitida a necessidade de
uma comunidade que inclui e se solidariza com todos os excluidos, em confronto
ao pensamento excludente e opressivo vigente naquela sociedade. Nesse sentido, a
pratica de Jesus suscita uma nova possibilidade de protagonismo da mulher na vida
e na missdao da comunidade. Por meio dessa prética, Jesus apresenta um modelo de
atuacdo para a comunidade nascente, além da consciéncia da presenca ativa da forca
do Espirito Santo em suas agdes, forca essa “da qual a comunidade inteira ¢
portadora”,?*° afirma a autora.

Nota-se, pois, que a comunidade primitiva colocava sua missdo em pratica
sem a preocupa¢do com “estratificacdo hierarquica”, mas autoconsciente de que,
em virtude do Batismo, compartilhava a for¢a do Espirito e a filiacdo divina, o que
leva o ap6stolo Paulo a declarar “ndo ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre,
nao ha homem nem mulher; pois todos vos sois um sé em Cristo Jesus” (GI 3,28).
Contudo, segundo Aquino, a mulher foi progressivamente excluida desse ‘povo de
Deus’ a partir da consolidagdo de uma instituicao patriarcal, “fendmeno a caminho
desde o comego do século I1d.C. e logo consolidado pelos padres da Igreja”.?%

Dessa forma, ainda que o Concilio Vaticano Il busque afirmar a igualdade de
todas as pessoas que compdem o Povo de Deus, ndo passa despercebida a exclusao
da participacdo das mulheres nas estruturas oficiais da Igreja. Mesmo que o
Concilio apresente novas pistas para revelar uma Igreja como mistério de comunhéo
e como sinal do desejo salvifico de Deus para todos e ndo como corpo hierarquico
ou Unica mediadora da salvagdo, ainda podem ser encontradas diversas afirmagdes
que delimitam clero versus leigos ou religiosos versus ndo religiosos e a ideia de
‘Igreja docente-Igreja discente’ submetendo o laicato ao clero, e, de forma mais
especial, naquilo que se refere as mulheres, como diz Aquino.

Bingemer,2® por sua vez, chama a atenc&o para o decreto do Concilio sobre
0 apostolado dos leigos, o Apostolicam Actuositatem. Ela faz a ligagéo entre a
citacdo do inicio do terceiro capitulo deste documento com outra da Constitui¢éo
Apostolica Gaudium et Spes, em seu numero 60, a saber:

250 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.103.
BIAQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.104.
22 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.26.
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(...) Mas porque nos nossos dias, as mulheres tém, cada vez mais, parte ativa em toda
a vida da sociedade, é de grande importancia uma participacdo mais ampla delas
também nos varios campos do apostolado da Igreja.?s

As mulheres trabalham ja em quase todos os setores de atividade; mas convém que
possam exercer plenamente a sua participagdo, segundo a prépria indole. Serd um
dever para todos reconhecer e fomentar a necessaria e especifica participacdo das
mulheres na vida cultural.?>*

Para Bingemer, tais afirmativas implicam a aceitacéo da participacdo ativa da
mulher também na vida da Igreja. E quando a Gaudium et Spes insiste para que nao
haja discriminagdo, pois se trata de uma contrariedade ao plano divino, encontra
consonancia, ainda, com a Constituicio dogmatica Lumen Gentium que,
fundamentada na Carta aos Galatas, afirma que ndo ha desigualdade alguma entre
homem e mulher diante de Cristo. Isto, para Bingemer, deveria ser interpretado néo
apenas como um indicativo, mas como um imperativo. Porém, infelizmente, ndo

acontece, na pratica.

Se os padres conciliares dizem que ‘a igualdade fundamental entre todos os homens

exige um reconhecimento cada vez maior’ e para isso apelam para a criagdo,

redencdo, vocacao divina e destino idéntico, esta apelagdo teria que ser traduzida da

teoria a pratica de um modo consequente em primeiro lugar na Igreja mesma.2%®

Assim sendo, mesmo frente as exigéncias do Magistério, em suas afirmativas,
do respeito e da promocdo da igualdade das mulheres, o problema continua cada
vez mais cronico dentro do ambito eclesial, declara Bingemer. Importante ressaltar,
ainda, que a eclesiologia do Povo de Deus traz em seu escopo 0 ja citado triplice
munus que todos os batizados em Cristo comungam — profético, régio e sacerdotal
— e que, por si so, assinala de forma contundente a igualdade entre todos. O espaco
aberto para as mulheres pelo Concilio se deu no campo da abertura ao leigo,
segmento ao qual a mulher estard sempre inserida, pois ndo ha para ela nenhum
acesso ao ministério ordenado. De acordo com Bingemer, entdo, 0 acesso a niveis
de decisdo e responsabilidade tera que ser conquistado pelas mulheres no pos-
Concilio.

3 AA 9.
254 GS 60.
25 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.27.
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3.4
Repercussédo do Concilio Vaticano Il no magistério da América Latina
e suas implicagcdes na atuacao da mulher

O continente latino-americano, marcado historicamente por desigualdades
sociais, processos de colonizacgdo, regimes autoritarios e persistentes estruturas de
exclusdo, buscou receber o Concilio Vaticano 1l a partir de uma leitura situada e
comprometida com a realidade dos povos. Tal ocorréncia se deu por meio das
Conferéncias Gerais do Conselho Episcopal Latino-Americano e Caribenho
(CELAM), realizadas em Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992)
e Aparecida (2007), cujos documentos reinterpretaram as intui¢fes conciliares a luz
das urgéncias locais. A partir dessas conferéncias, desenvolveu-se um magistério
eclesial caracterizado pela opcdo preferencial pelos pobres, pela promocdo da
justica social, pela valorizagdo das Comunidades Eclesiais de Base e pela crescente
consciéncia da necessidade de reconhecer a dignidade e a corresponsabilidade de
todos os batizados na missdo da Igreja, o que significa incluir nesse processo o
laicato — homens e mulheres — e ndo apenas o clero.

E nesse movimento de recepco criativa do Vaticano Il que se insere a quest&o
da atuacdo da mulher no ambito eclesial e social. Embora a tradi¢do crista tenha
sido marcada por estruturas patriarcais e pelo silenciamento histérico das mulheres
em espacos de decisdo, a nova compreensdo de Igreja suscitada pelo Concilio e
aprofundada pelo magistério latino-americano contribuiu para ampliar, ainda que
de modo gradual e muitas vezes contraditorio, 0s espacos de participagdo feminina.
As mulheres passaram a ser reconhecidas ndo apenas como destinatarias da acao
pastoral, mas como sujeitos ativos na evangelizagdo, na catequese, na vida
comunitaria, na reflexdo teoldgica e no compromisso social, o que, como ja
mencionado, foi alavancado pelo movimento de valorizacdo da atuacao do laicato
e de forma conjunta as classes mais vulneraveis.

Contudo, se, por um lado, esse processo representou avangos significativos,
por outro, evidenciou limites estruturais e resisténcias institucionais que ainda hoje
permanecem. A inser¢cdo mais efetiva das mulheres nos espacos de lideranca,
discernimento e formulacéo teoldgica continua a ser um desafio para a Igreja,
inclusive no contexto latino-americano, onde muitas préaticas pastorais inovadoras

convivem com modelos eclesiais ainda marcadamente androcéntricos e clericais.
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34.1
Os documentos de Medellin e Puebla

A Igreja da América Latina fez repercutir os documentos do Vaticano Il
ambicionando colocar em pratica seu movimento de renovacdo eclesial em
consonancia com o modelo caracteristico da Igreja vivida no continente por meio
das Conferéncias Gerais do CELAM. As duas primeiras aconteceram em momentos
préximos a conclusdo do Concilio, em Medellin (1968) e em Puebla (1979).

De acordo com Aquino, os documentos de Medellin e Puebla expdem forte
linguagem androcéntrica e sexista, com escassa referéncia aos problemas
especificos das mulheres. Dessa forma, ambos os documentos apresentam
elementos que visam a responder as questdes das mulheres, mas estes estdo
impregnados da percep¢ao antropoldgica e da perspectiva teolégica masculinas.
Tais documentos, entretanto, vdo contribuir com melhor clareza, a partir da sua
recepcdo e acolhida por parte das mulheres, tornando-os capazes de levar a Igreja a
reencontrar seu “rosto humano, turvado pelo mundo clerical masculino”,?® afirma.

Tratando-se do Documento de Medellin, Aquino ressalta que a opcao
libertadora feita pelos pobres, marginalizados e oprimidos compreende homens e
mulheres. Dessa forma, ainda que o Documento ndo apresente uma reflexao
sistematica sobre as mulheres, sua recepcdo do Vaticano Il e sua dendncia das
estruturas de opressdo abriram um caminho significativo para uma nova
compreensdo da presenca e atuacdo feminina na Igreja.

A énfase na dignidade da pessoa humana, na libertacdo integral e na
corresponsabilidade de todos os batizados criou um horizonte teolégico e pastoral
favoravel ao reconhecimento das mulheres como sujeitos eclesiais e sociais, e ndo
apenas como destinatérias passivas das agdes pastorais, ja que, ao se declarar a favor
da libertacdo integral dos pobres e oprimidos como forma de tornar concreta a
salvacdo, se faz necessario ndo somente identificar as causas dos males que assolam
determinado segmento da sociedade, mas principalmente buscar solugdes
concretas. Tal libertagdo integral ndo pode estar direcionada a apenas um grupo de

seres humanos, mas deve incluir as mulheres, sob o risco de perder sua dimensao

2% AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.66.
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de integralidade e de universalidade, ou seja, “a libertagdo das mulheres ¢ condicao
necessaria para que a libertacio seja integral”.?>’

E justo nesse ponto onde o documento aprofunda a opgdo da Igreja pela
libertacdo, justica e solidariedade que as mulheres vdo conseguir elaborar um
pensamento a partir da sua propria realidade e experiéncia concreta. Inseridas no
contingente que precisa ser libertado, as mulheres fazem da sua luta uma luta mais

ampla, resultando em alforria para individuos e grupos.

Desta forma, a presenca ativa das mulheres e sua reflexdo modifica o proprio
horizonte — androcéntrico, sexista — de Medellin e estende o compromisso pela
libertacdo integral e pela justica ndo sé ao terreno socioecondmico (que a afeta como
pobre), mas também as outras dimensdes da sua opressdo (que a afetam enquanto
mulher pertencente as ragas subalternas); ndo sé no ambito do publico, mas também
no privado (0 doméstico, a sexualidade, as relagfes interpessoais); ndo s nos
“lugares €picos” globais, mas também e sobretudo na vida cotidiana, que produz e
reproduz relacdes assimétricas prejudiciais para a mulher.?*®

Outro ponto destacado € a questdo do novo modo de entender a Igreja a partir
de Medellin; uma Igreja que ja ndo pode estar voltada para si mesma, mas em
abertura para promover a libertacéo realizada em Jesus Cristo a partir de processos
de uma evangelizacdo libertadora, oportunidade que surge na proposta das
comunidades eclesiais de base (CEBs) que tem na mulher um grande esteio. O
Documento de Medellin traz a tona o compromisso da Igreja com a humanizacao,
ja que compreende que aqueles que se encontram nos setores mais pobres e
oprimidos da sociedade foram, por muito tempo, desumanizados, tratados como
‘ndo-pessoas’. Dessa forma, pode-se auscultar nesse apelo o apelo pela reintegracéo
da dignidade plena da mulher, que, como sujeito historico e eclesial, quer se integrar
também a esse novo modelo de Igreja ‘comunitario e participativo’ proposto pelo
documento. Ainda assim, Aquino afirma que, na suposta inclusdo das mulheres no
grupo de opcoes feitas pelo documento, ou seja, a luta pela justica, pela libertagéo
integral, pelos pobres, revela-se a presenca de teor social e eclesial sexista, que faz
das mulheres apenas abstracdes dentro do conjunto concreto e que nao permite
identificar como pecado as situa¢Oes que perpetuam a submissdo das mulheres e

ndo ferem somente a elas, como também a Igreja e a sociedade.

27 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.71.
28 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.71.



106

A forma de enxergar alguma luz para a condigdo da mulher no documento de

Medellin, portanto, de acordo com Aquino, seria esta:

Se Medellin, com sua ‘recepgdo criativa’ significou uma releitura do concilio
Vaticano I, a partir da situacdo da América Latina, as mulheres fazem, igualmente,
uma recepcao criativa e uma releitura renovadora de Medellin, a partir das suas
experiéncias de fé, das suas lutas emancipatorias e a partir da sua propria consciéncia
e condicdo de mulheres.?°

Quanto a Puebla, Aquino ressalta que as diferencas enfatizadas estdo de
acordo com o contexto historico e eclesial de dez anos apds a Conferéncia do
CELAM de Medellin, o que significa a busca e a construcdo de respostas para as
situacOes concretas da época, confirmando a postura profética e libertadora que a
Igreja da América Latina deve manter. Portanto, em Puebla se reafirma a opc¢éo
preferencial pelos pobres, de onde deve partir a acdo da Igreja em vista da
transformacéo das realidades e da construcdo de novos modelos relacionais,
fundamentados na justica, na solidariedade e na libertacdo integral da pessoa
humana. Dessa forma, “O documento reconhece que 0s pobres querem conduzir
seu préprio destino e (...) que a Igreja reconheca neles o potencial evangelizador,
assim como a capacidade de transformagc&o histérica”.?%° Sendo assim, em Puebla,
a Igreja desenvolve mais ainda sua capacidade e sua determinagdo em se solidarizar
com a ‘libertacdo integral dos povos’, que inclui o bem-estar social que deve ser
equanime para todos, a partir de sua cultura propria.

Para a autora, Puebla da um passo a mais do que Medellin, em relacdo as
mulheres, apesar de manter padrdes sexistas e androcéntricos e de o tema ndo ser
um eixo fundamental da Conferéncia. Ela alerta que, dentro do documento, ha
interpretacdes conflitantes quanto ao papel das mulheres, resultantes de tradi¢es
eclesiais distintas. Umas tradi¢des defendem a dimensé&o da inclusdo e da equidade
das mulheres, enquanto outras, preferem uma perspectiva mais heteronomista,
“prejudicial as mulheres na medida em que as dissolve na concepgédo androcéntrica

e na linguagem sexista”.?!

29 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.73.
260 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.77.
21 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.78.
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No primeiro caso, a linguagem ¢é inclusiva e destaca a mulher como
coparticipe de todo o processo de dominio da natureza e transformacdo das

realidades, a exemplo da citacdo seguinte, entre outras:

Professamos pois que todo homem e toda mulher, por mais insignificantes que
parecam, tém em si a nobreza inviolavel que eles préprios e os demais devem
respeitar e fazer respeitar, incondicionalmente; professamos também que toda a vida
humana merece por si mesma, em qualquer circunstancia, sua dignificacdo; e que
toda convivéncia humana tem que fundar-se no bem comum, que consiste na
realizacdo cada vez mais fraterna da dignidade comum e que exige ndo se
instrumentalizem uns em favor de outros e que todos estejam dispostos a sacrificar
até seus bens particulares.?®?

Ou ainda,

A mulher, bem como o homem, ¢ imagem de Deus. “Deus criou pois o ser humano
a sua imagem, criou-os a imagem de Deus homem e mulher os criou” (Gn 1,27). A
tarefa de dominar o mundo, de prosseguir na obra da criagdo, de serem com Deus
cocriadores, cabe, pois, tanto a mulher como ao homem.?3

Ja no segundo caso, a linguagem demonstra a insistente interpretacédo
androcéntrica e sexista, que insiste em enquadrar a mulher a imagem do homem, o
que, para Aquino, € resultado do entendimento patriarcal, ndo somente na dimensao

eclesial, mas também de toda a sociedade.

Deve-se revalorizar entre nds aimagem cristd dos homens. E forgoso e indispenséavel
gue volte a ressoar essa palavra em que se vem cristalizando desde ha muito tempo
um sublime ideal de nossos povos, LIBERDADE. Esta liberdade é a um tempo dom
e tarefa. Ela ndo se alcanca verdadeiramente sem a libertacdo integral e é, em sentido
vélido, meta do homem segundo nossa fé, uma vez que “para a liberdade ¢ que Cristo
nos libertou” (G1 5,1) a fim de que tenhamos vida e a tenhamos em abundéncia,
como “filhos de Deus e co-herdeiros do proprio Jesus Cristo” (Rm 8,17).24

O documento traz alguns pontos sobre a dignidade da mulher e reflexdes
sobre sua atuacao na sociedade e na Igreja, sempre dentro de uma tenséo, segundo
Aquino, entre posi¢cdes que fortalecem o aspecto libertador e de desenvolvimento
pleno das mulheres e os que limitam tal libertacdo. A autora explicita alguns pontos

que demonstram essa tensédo, partindo da explanacdo a respeito da situacdo da

%2 Dp 317.
263 DP 841.
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mulher no quadro sdcio-politico-econdémico vigente na época. Ela afirma que
Puebla reconhece o fator duplo de opressao que recai sobre as mulheres, em especial
as mesticas, indigenas e negras. Observa-se, no documento, que a jornada de
trabalho e o cuidado do lar € um peso imposto as mulheres que precisam assumir
sua subsisténcia e a daqueles que dela dependem, muitas vezes vitimas do abandono
por parte do homem. “Essas mulheres fazem parte da multidao de rostos sofredores
que questionam e interpelam a Igreja no seu compromisso pela vivéncia eficaz do
Evangelho”,?% declara.

A autora chama atencdo, ainda, para o destaque que 0 documento da ao que
denomina “papel fundamental da mulher”, como mae, defensora da vida e
educadora do lar, que pode, em uma leitura superficial justificar a perpetuacéo do
paradigma patriarcal, que limita a identidade das mulheres a esposas e maes,
retirando dos homens a coparticipacédo, igualmente, como defensores e educadores
do lar e da vida. E, ainda que o documento apresente o reconhecimento da
necessidade de organizacdo das mulheres, utiliza a nomenclatura de associa¢fes
‘femininas’ e ndo feministas, 0 que nos parece uma estratégia para manter certa
distancia do crescente movimento feminista pelo mundo, de muitas matizes e
aspectos, que precisa ser integrado ao movimento das mulheres na Igreja, sob o
risco de se recair no entendimento dado pela cultura patriarcal ao termo ‘feminino’.

Um ponto de grande impacto positivo apresentado por Aquino é a consciéncia
do documento de que a Igreja tenha subestimado a atuacdo das mulheres nos
processos de evangelizacdo e o apelo para que a atuacdo da mulher ndo seja
entendida como um auxilio a hierarquia, mas como “agente de pleno direito e parte
da comunidade eclesial tanto na coordenagdo pastoral quanto na tomada de
decisdes, no planejamento e na coordenagdo de tarefas”.?®® Por fim, o Gltimo
aspecto seria o resgate da plena dignidade da mulher, tanto quanto o homem,
deslegitimando qualquer pensamento subordinacionista voltado para a relacéo

mulher-homem, de acordo com Aquino:

Por isso, pode-se dizer que a Igreja em Puebla condena todo atropelo, menosprezo
ou reducdo da mulher. Ela € parte da Igreja, povo de Deus, nascido pela fé em Jesus
Cristo. E participe dos dons de Cristo ante o qual, junto com Maria, compartilha uma

265 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.81.
266 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.84.
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condicdo de igualdade fundamental. Em caso nenhum ela pode ser excluida porque
é chamada também a plenitude da vida na forca do Espirito.?’

3.4.2
As conferéncias de Santo Domingo e Aparecida

A 1V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe,
realizada em Santo Domingo em 1992, marcou um momento significativo de
retomada das grandes intuicbes do Concilio Vaticano Il e das conferéncias
anteriores do CELAM em didlogo com o contexto dos 500 anos de evangelizagdo
do continente. Um dos temas transversais do documento final € a valorizacéo da
dignidade humana e a promocéo de sujeitos historicamente marginalizados, entre
0s quais estdo incluidas as mulheres.

O Documento de Santo Domingo traz uma linha de pensamento e agdo que
giraem uma base triplice: inculturacdo, promoc¢do humana e revitalizacdo da Igreja.
Seu nucleo tem como finalidade a nova evangelizacdo, em uma linha pastoral que
prioriza o protagonismo dos leigos e reafirma a opc¢édo preferencial pelos pobres.

A revitalizacdo da Igreja obviamente se daré pela via da nova evangelizacéo
que é o tema central da Conferéncia. E, de acordo com o discurso do papa Jodo
Paulo Il, na abertura da Conferéncia, o tema parte do principio da riqueza
insondavel do mistério de Cristo, que ndo pode ser extinta por nenhuma cultura, em
qualquer época que seja. Dessa forma o documento ressalta que a finalidade da nova
evangelizagdo ¢ “formar pessoas e comunidades maduras na fé e dar respostas a
nova situacdo que vivemos, provocada pelas mudancas sociais e culturais da
modernidade”.?®8

Para tanto, necessaria se faz uma conversdo pastoral de toda a Igreja, a fim de
que se torne coerente uma consciéncia e uma praxis, tanto pessoal como
comunitaria, que permita alcangar a unidade do Espirito, dentre a diversidade de
ministérios e carismas. E nesse ponto em que se insere a reflexdo sobre a
participacdo do leigo na vida intraeclesial e extraeclesial. O documento ressoa a
palavra do Concilio Vaticano II a qual afirma que “como consequéncia do Batismo,

os fiéis estdo inseridos em Cristo e sdo chamados a viver o triplice oficio sacerdotal,

27 AQUINO, M. P., A Teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.85.
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profético e régio”,?® lembrando que tal vocac&o precisa ser incentivada e animada
constantemente pelos pastores.

Mesmo consciente de que grande numero de leigos se encontra comprometido
com a Igreja, o documento reconhece também que a maioria dos batizados ainda
ndo se sente pertencente a Igreja e por isso ndo assume os valores cristdos como
elementos constituintes de sua identidade cultural e atuacdo na sociedade. Dessa
forma, toda a area social em que o leigo esta inserido, a exemplo da politica, da
economia e da arte, entre tantos outros, continua carente dos critérios evangélicos.
“Assim se explica a incoeréncia entre a fé que dizem professar € 0 compromisso
real na vida”,%° ressalta o documento.

Nota-se, ainda, um insuficiente acompanhamento dos leigos por parte de seus
pastores, a fim de amadurecerem sua vocacdo propria. Junta-se a issoO uma
mentalidade clerical que persiste, ndo s6 por parte dos clérigos, mas por parte
também de alguns leigos. Ademais, a preferéncia pelo servico intra eclesial e uma
formacéo deficiente séo fatores que ndo produzem uma resposta eficaz aos desafios
sociais da atualidade. Portanto, a primeira exigéncia levantada pelo documento trata
da necessidade do protagonismo do leigo quanto a nova evangelizacéo, a promocao
humana e a promocao da cultura crista.

As pistas pastorais apresentadas perpassam a formacao integral e permanente
dos leigos, bem como sua insercdo na corresponsabilidade na acdo da Igreja, por
meio da devida participacdo nos conselhos pastorais, nos diversos niveis eclesiais,
mas fomentando também sua participacdo ad extra para “Evitar que os leigos
reduzam sua acdo no ambito intraeclesial, impulsionando-0s a penetrar 0s
ambientes socioculturais e a serem eles os protagonistas da transformacgédo da
sociedade a luz do Evangelho e da Doutrina Social da Igreja”.?"

No movimento do leigo, obviamente inserem-se as mulheres, as quais o0
documento dedica sete paragrafos. E, apesar de iniciar ressaltando a igualdade
antropoldgica suscitada por Cristo e explicitada por Paulo “ja ndo ha homem nem
mulher, porque todos vos sois um em Cristo Jesus”, o convite inicial ¢ a olhar para

a mulher por meio da Virgem Maria, esta que ¢ “protagonista da historia por sua
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cooperacdo livre, levada a maxima participagdo com Cristo”.?’? Ressalta-se, pois, a
importancia de Maria na evangelizacdo das mulheres latino-americanas que, por
conseguinte, as tém feito “mulheres evangelizadoras eficazes como esposas, maes,
religiosas, trabalhadoras, camponesas e profissionais”.?"

O documento reconhece a situacdo de exclusdo, pobreza, violéncia e
discriminagdo vivida por muitas mulheres latino-americanas, e denuncia as
maultiplas formas de opressdo que as atingem, particularmente em contextos de
desigualdade social, de machismo estrutural e de exploracdo econdmica.?’* Essa
constatacdo insere-se numa perspectiva de justica social que reafirma a opgéo
preferencial pelos pobres — na qual as mulheres ocupam lugar expressivo, dadas
as condicdes histdricas de vulnerabilidade.

A crescente tomada de consciéncia tanto por parte da Igreja quanto por parte
da sociedade da igual dignidade da mulher e do homem, relata o documento, tem
se mantido apenas no campo tedrico, fazendo-se necessarios gestos concretos que
conduzam a uma igualdade e reciprocidade real. N&o basta apenas o
reconhecimento formal da importdncia da mulher e de sua lideranca como
promotora da vida e da fé, mas se faz necessario um aprofundamento da discussao
e um tracar de metas concretas para maior dignificacdo do papel da mulher na Igreja

e na sociedade.

Esse reconhecimento se choca escandalosamente com a frequente realidade de sua
marginalizacéo, dos perigos aos quais se submete sua dignidade, da violéncia da qual
muitas vezes é o objeto. Aquela que dé e defende a vida é negada uma vida digna. A
Igreja se sente chamada a estar do lado da vida e defendé-la na mulher.?

Diante disso, o documento apresenta algumas linhas de acdo consideradas
urgentes. Entre elas constam a denuncia das violagfes feitas as mulheres,
“sobretudo as camponesas, indigenas, afro-americanas, migrantes € operarias”; a
promogcéo de uma formacao integral para plena consciéncia da igual dignidade entre
homens e mulheres; a criacdo de espagos nos quais a propria mulher possa descobrir
seus valores, oferecendo-os a sociedade e a Igreja; a aceitacdo e valoracdo da

mulher na comunidade eclesial por parte dos sacerdotes e dirigentes leigos, “néo s
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pelo que elas fazem, mas sobretudo, pelo que elas s30”?’®; o desenvolvimento de
uma hermenéutica dos textos biblicos que descubra e valorize a importancia da
vocacao da mulher ao plano da salvagédo; a denlncia de tudo o que atente contra a
dignidade da mulher; e o favorecimento de uma vida mais digna para todas.

No Documento de Santo Domingo, pois, a Igreja na América Latina avanca
no reconhecimento de que ndo é possivel falar de uma Igreja pobre, missionéria e
libertadora sem uma efetiva inclusdo das mulheres em seus processos decisorios,
formativos e ministeriais.

A Conferéncia de Aparecida representa um marco significativo na historia
recente da Igreja latino-americana. Com o tema Discipulos e Missionarios de Jesus
Cristo, para que nossos povos tenham vida nele, o documento final coloca em
primeiro plano a missao de toda a comunidade crista — leigos, consagrados e clero
— como corresponsaveis pelo anincio do Evangelho e pela construcdo de uma
sociedade justa e fraterna. “Ser cristdo nao ¢ uma carga, mas um dom: Deus Pai nos
abencoou em Jesus Cristo, seu Filho, Salvador do mundo”,?’” afirma o documento.

Nesse horizonte, a questao do laicato é reafirmada com vigor: os leigos nao
sd0 mais vistos como meros auxiliares, mas como sujeitos ativos da missdo da
Igreja, incorporados a Cristo pelo Batismo, assumindo, assim, 0 minus comum de
sacerdotes, profetas e reis, conforme reafirma o documento de Puebla: “Sao homens
da Igreja no coragio do mundo e homens do mundo no coragdo da Igreja”.?’® Dentro
dessa ampla categoria do laicato, as mulheres ocupam lugar de destaque: o
documento dedica a elas uma reflex&o consistente, numa tomada de consciéncia de
sua dignidade, de seus direitos e de seu potencial como agentes transformadoras da
Igreja e da sociedade.

O documento afirma com clareza a igualdade ontoldgica entre homem e
mulher: ambos s&o criados a imagem e semelhanca de Deus e participam da mesma
dignidade humana. “A antropologia crista ressalta a igual identidade entre homem
e mulher em razdo de terem sido criados a imagem e semelhanga de Deus”.?"®

O texto recorda, ainda, como a ac¢do de Cristo rompeu com a l6gica patriarcal

e discriminatdria da sociedade de seu tempo: Jesus dialogou com mulheres, curou-
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as, acolheu pecadoras, elevou-as a condicdo de testemunhas de sua ressurreigdo e
as incluiu entre seus discipulos préximos. Esse acento cristoldgico e evangélico
reafirmou que a dignidade da mulher ndo depende de funcdes sociais ou culturais,
mas de sua vocacao ontologica e batismal.

A Mariologia expressa pelo documento é de relevante implicacdo. A presenca
de Maria ¢ ressaltada como “discipula por exceléncia”, indicando nela a mulher que
acolhe o andncio, coloca sua vida completamente a servico de Deus e assume uma
missdo histérica e comunitaria. Maria torna-se, assim, paradigma para 0
protagonismo das mulheres na Igreja e no mundo.

Também em Aparecida ha o reconhecimento da situacdo concreta das
mulheres: excluséo, abandono, invisibilidade social e eclesial, sem reconhecimento
por suas tarefas de cuidado, educacdo, transmissdo da fé ou participacao
comunitaria. O documento lamenta que incontaveis mulheres, com diversas
condigdes de vida, ndo sejam valorizadas em sua dignidade, muitas vezes sozinhas
ou abandonadas, com sacrificios generosos ndo reconhecidos e sem espaco para
participar da construcdo de uma vida social e comunitaria mais humana.

Ao mesmo tempo, sua urgente dignificagdo e participacdo sdo distorcidas por

correntes ideoldgicas marcadas com selo cultural das sociedades de consumo e do
espetaculo, sdo capazes de submeter as mulheres a novas forma de escravidao??,

adverte o Documento, elevando a critica a determinadas estruturas culturais,
econbmicas e simbdlicas que perpetuam a marginalizacdo feminina, a exemplo da
industria da moda, entre outros. E prossegue com um chamado urgente para se
escutar o clamor das mulheres que sofrem todas as formas de excluséo e violéncia,
em todas as etapas da vida, e que tém a sua voz silenciada. O Documento de
Aparecida destaca sobretudo a situagdo de mulheres pobres, indigenas e
afrodescendentes, marginalizadas por duas vias, a de género e socioecondmica.
Propde a criagdo de “espacos e estruturas” que garantam a plena participagao dessas
mulheres na vida eclesial, familiar, social, cultural e econdmica.?®

A partir da correta visdo da antropologia cristd e da dendncia da injustica, o
Documento de Aparecida reafirma a mulher como sujeito ativo da misséo

evangelizadora. Ao confirmar a eclesiologia conciliar de uma Igreja como corpo de
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batizados — em que todos, ordenados ou n&o, participam da missdo — o texto
insere explicitamente as mulheres no chamado & missdo, a santidade e a comunhao.
Essa visao reestrutura o pensamento eclesiolégico tradicional, pois ja ndo admite
ver as mulheres apenas como colaboradoras ou auxiliares, mas como protagonistas
da evangelizagdo, da formac&o, da pastoral comunitaria, da promocéo da dignidade
humana e da pratica transformadora na sociedade.?®?

Além disso, a reafirmacdo da dignidade da mulher e a dendncia das formas
de opressao favorecem o desenvolvimento de uma espiritualidade libertadora e
inclusiva, em que a fé se encarna nas lutas por justica social, igualdade e
reconhecimento em um horizonte teolégico que dialoga com o0s clamores
contemporaneos por justica de género e pelos direitos das mulheres. Contudo, 0
documento ndo aborda de forma sistematica a questdo dos ministérios ordenados
ou da ordenagdo de mulheres (assim como os anteriores). O reconhecimento das
mulheres se faz sobretudo no &mbito do laicato e da missdo comum, ndo na estrutura
clerical. Essa limitacdo assinala tanto uma conquista quanto um desafio, pois, se,
por um lado, permite maior participacéo leiga, por outro, ndo reflete a configuracédo

institucional da hierarquia eclesial.

3.4.3
O papel das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS)

De acordo com o tedlogo Castor Bartolomé Ruiz, “as CEBs sdo uma
construgdo coletiva que ndo tem data de nascimento porque é um processo”?% e
nesse processo de construcdo se utilizaram de diversas fontes ou estruturas,
inclusive as dimensdes de religiosidade popular do catolicismo, bem como a
autonomia dos leigos dentro dessa estrutura especifica. Outro elemento decisivo na
formagéo das CEBs, para o autor, foi a conquista de espacos pela mulher dentro da
Igreja.

As CEBs configuraram-se, no contexto latino-americano, como uma
experiéncia singular de vivéncia da fé cristd, enraizada na realidade concreta dos
mais empobrecidos e marginalizados da sociedade. Trata-se de uma forma de Igreja

que se organiza a partir do ch@o da vida, em dialogo permanente com a cultura, a
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historia e a religiosidade popular, na qual a manifestacdo de Deus se revela, de
modo privilegiado, nas experiéncias de solidariedade, resisténcia e esperanca
vividas em comunidade.

Para Boff, os pequenos grupos que surgiram nesse modelo de comunidade
onde as pessoas se conhecem e se reconhecem atuaram como uma resposta ou
reagdo aos ditames da sociedade moderna, os quais produziram “grande atomizacgao
da existéncia e um geral anonimato das pessoas”.?®* Paralelamente, 0 mesmo
fendmeno, de acordo com o tebdlogo, pode-se afirmar para o papel dessas
comunidades dentro da Igreja. O forte esquema hierarquico e as concepcdes
juridicas em torno dos quais a Igreja havia se fechado fizeram surgir as CEBs,
representando um novo jeito de ser Igreja, fundamentada na comunidade fraterna,
dentro da “mais legitima e antiga tradi¢do”.

Também Bingemer e Gebara identificam as CEBs como concretizagdo de um
projeto de Igreja que tem suas raizes na Palavra de Deus, na histéria e na Tradi¢do
e que se revela gradualmente, assumindo formas sempre novas, formado por
pessoas “pobres e sofredoras que se retinem para refletir e celebrar a vida”.?®® Elas
inserem aqui a dimensdo marial, que, segundo elas, também é a concretizacdo de
um projeto de Deus. “O projeto de uma humanidade nova que vai sendo gestado
com carinho e paciéncia pelo Deus Criador”.8 Assim como as CEBs se realizam
no meio do povo pobre e socialmente sem importancia, renovando a Igreja latino-
americana, Maria é uma jovem sem importancia que forma uma familia humilde
com José e Jesus, a fim de fazer brotar a semente de libertacdo para todo o povo.
De modo anélogo, as CEBs sdo pequenos grupos proféticos em meio a grandes
conflitos, que buscam tracar seu caminho na fidelidade do projeto de Deus, como
Maria, que viveu os conflitos de uma gravidez inovadora, enfrentando os riscos,
perseguicOes e opressdes, mas sempre fiel ao proposito de fazer com que a luz brilhe

para seu povo e a libertacdo de fato aconteca.

E no coracdo da tensdo dialética entre angUstia e Esperanca, entre amor e dor, que
Maria e o povo das CEBs levanta o seu grito profético de denlncia das injustigas e
anuincio da Libertagdo que j& aconteceu, ja estd acontecendo para aqueles que
esperam em javé.?®

284 BOFF, L., Eclesiogénese, p.9.
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A religiosidade popular, marcada por simbolos, gestos, cantos, devogdes e
narrativas transmitidas de geracdo em geracao, encontrou nas CEBs um espaco de

valorizacdo e releitura a luz do Evangelho.

As CEBs construiram novas significacbes para antigos simbolos. Estas novas
significagdes permitiram a criagdo de uma consciéncia critica da realidade, com uma
dimensdo transformadora dessa realidade injusta e opressora, projetando a
possibilidade de uma utopia social e histérica que questiona o status quo presente.?

Por isso, a solidariedade constitui um dos pilares fundamentais da identidade
das CEBs. E na partilha de alimentos, no cuidado com os enfermos, na organizagao
comunitaria, na luta por moradia, terra, satde e dignidade que se torna visivel uma
experiéncia concreta do Reino de Deus. Porém, tal préatica solidaria ndo se reduz a
gestos de caridade assistencialista, mas expressa uma profunda consciéncia de
corresponsabilidade e de compromisso com a transformacao das estruturas injustas.
Nessa dindmica, Deus é percebido ndo como uma realidade distante e abstrata, mas
como Aquele gque caminha com seu povo e se revela nos vinculos de cuidado,
justica e fraternidade. Dessa forma, Boff afirma que as CEBs “deveriam ser
contempladas, acolhidas e acompanhadas com o respeito que se deve aos eventos
salvificos”.?8

Uma das motivacOes especificas para o surgimento das CEBs é a crise da
Igreja, salientada tanto por Ruiz?®® quanto por Boff?®l. A escassez de ministros
ordenados que atendessem ao povo fez com que os ordenados transferissem
diversas responsabilidades aos leigos. E, embora muitas das CEBs tenham tido
origem por meio de um ministro ordenado, elas se constituem fundamentalmente
de um movimento de leigos.

E nesse cenario que as Comunidades Eclesiais de Base se estabelecem,
portanto, como espacos privilegiados para o surgimento de novos sujeitos eclesiais,
dentre os quais se destaca, de modo particular, o protagonismo das mulheres, que,
apesar de contar com uma presenca numeérica significativa dentro da Igreja, foi
sempre encarada como secundaria ou perigosa, e até mesmo tentadora. De acordo

com Ruiz, a mulher religiosa sofria da mesma discriminacdo, ficando relegada as
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obras voltadas ao atendimento a 6rfaos, idosos ou doentes, enquanto os encargos de
responsabilidade ficavam nas maos dos ordenados.?

No entanto, o assunto se reveste de outra roupagem com o advento das CEBs,
dado que, segundo o Boff, estas “ndo constituem apenas o lugar privilegiado onde
se ensaia a Liberdade cristd dos leigos; ela propicia também a libertacdo da
mulher”.?® Ao participarem ativamente da organizacio, da animacdo da fé e das
acOes solidarias, a partir das CEBs, as mulheres ndo apenas sustentam a vida das
comunidades, mas ressignificam sua prépria identidade e vocacéo dentro da Igreja,
transformando a experiéncia religiosa em um caminho de consciéncia critica e
compromisso libertador.

Assim, as CEBs exercem um importante papel para a atuacdo feminina na
Igreja da América Latina, especialmente a partir do impulso do Concilio Vaticano
Il e da Conferéncia Medellin. Nesses espacos comunitarios, marcados pela
proximidade com a realidade do povo e pela centralidade da Palavra de Deus, as
mulheres passaram a ser sujeitos ativos da evangelizacao, da reflexdo teoldgica e
da transformacéo social.

As CEBs surgem também como uma nova forma de ser Igreja. Caracterizadas
por pequenos grupos que se retnem para ler e interpretar a Biblia a luz da vida
cotidiana, partilhar experiéncias e promover acdes concretas em favor da justica,
rompem, a0 menos parcialmente, com a estrutura clerical e verticalizada que
historicamente limitou a atuacdo das mulheres. Ao contrario, as CEBs abrem espaco
para a participacdo efetiva delas em tarefas como coordenacdo comunitéria,
animacao litdrgica, catequese, leitura orante da Biblia, visitacdo, organizacdo de
encontros, luta por direitos sociais e formagdo politica. “O tradicional papel de
submissdo a servigos de apoio silencioso — varrer, enfeitar, ser zeladora etc — sera
superado”,?®* afirma Ruiz. A mulher passa a ser lideranca até mesmo nas
celebragdes, conseguindo espaco para veicular seu proprio discurso.

Ruiz esclarece que, na década de 60, no Brasil, o discurso sobre as mulheres
esta repleto de ambiguidades, sendo diferentes de acordo com a classe social. Se,
por um lado, o dos mais pobres, a mulher é vista dentro de uma perspectiva

domeéstica e maternal, pelo lado da classe dominante essa perspectiva é questionada.

292 RUIZ, C. M. B., A forca transformadora social e simbdlica das CEBs, p.46.
2% BOFF, L., Eclesiogénese, p.81.
2% RUIZ, C. M. B., A forca transformadora social e simbdlica das CEBs, p.49.
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Para estas classes, 0 novo imaginario para a mulher é de uma pessoa emancipada,
livre da tutela do pai e do marido. “E o momento histérico da incorporagio da
mulher ao processo de industrializagdo como méio de obra barata e necessaria”,>%
afirma o autor.

Frente a essa dicotomia, a Igreja reforca o discurso da mulher mée e
doméstica, mas ndo consegue impedir que o discurso emancipador da mulher va,
paulatinamente, influenciando o espaco intraeclesial, no qual comega o confronto
entre as duas concepcdes do papel da mulher. Entao, “embora o discurso e a pratica
do cerne androgeno da Igreja permaneca [sic] inquestionavel, abrem-se espacos
para construir-se um novo imagindrio sobre a participacdo da mulher na Igrejae em
outras instancias”.?%

Nesse contexto, o protagonismo feminino nas CEBs fundamenta-se ndo
apenas na pratica pastoral, mas também em uma nova consciéncia teoldgica e
sociopolitica. A leitura popular e comunitaria da Biblia, muitas vezes conduzida por
mulheres, favorece uma interpretacdo critica das estruturas de opressao presentes
tanto na sociedade quanto na propria Igreja. E ali que muitas mulheres descobrem
sua capacidade de lideranca, desenvolvem a palavra publica, articulam acdes
solidarias e assumem responsabilidades antes restritas ao ministério ordenado ou as
estruturas formais da Igreja.

Outro aspecto importante do protagonismo feminino nas CEBs esta ligado a
relacdo entre fé e vida. As mulheres, em sua maioria responsaveis pela organizacao
da vida familiar e comunitéria, levam para os encontros suas experiéncias de dor,
luta e esperanca. A partir dessas realidades — marcadas pela pobreza, pela violéncia
doméstica, pela desigualdade salarial e pela exclusdo —, as CEBs desenvolvem
uma espiritualidade encarnada, que entende a libertacdo ndo apenas como uma
promessa futura, mas como um processo historico que comeca no cotidiano. Nesse
sentido, a atuagdo feminina nelas se vincula diretamente a defesa dos direitos
humanos, a educagdo popular, a salde comunitaria e as praticas de economia
solidaria.

No entanto, € importante reconhecer que o protagonismo feminino nas CEBs
também enfrenta limites. Em muitos casos, mesmo quando as mulheres sdo maioria

e sustentam as atividades comunitarias, os cargos de decisdo formal ainda

2% RUIZ, C. M. B., A forca transformadora social e simbdlica das CEBs, p.46.
2% RUIZ, C. M. B., A forca transformadora social e simbdlica das CEBs, p.47.
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permanecem ligados a figuras masculinas ou ao clero. Persiste, portanto, uma
tensdo entre pratica libertadora e estrutura institucional patriarcal. Ainda assim, as
CEBs representam um dos espagos eclesiais mais fecundos no que diz respeito a

superacdo dessas barreiras e a valorizacdo efetiva da mulher como sujeito eclesial.

3.4.4
Papa Jodo Paulo Il e as mulheres: gratiddo, solidariedade e 6bice

Como ja visto, o Papa Jodo Paulo Il apresentou durante seu pontificado a
Carta Apostolica Mulieris Digninatem e o tema também apareceu em outras
oportunidades, em alguns de seus discursos. Como parte do espaco aberto as
mulheres, ainda que perante a muitas portas fechadas, pode-se destacar a Carta do
Papa Jodo Paulo Il as mulheres, que antecedeu a IV Conferéncia Mundial sobre a
mulher, promovida pela ONU (Organizacdo das Nagdes Unidas), em setembro de
1995, em Pequim.

Tal documento é rico em afirmativas que, a0 mesmo tempo em que
reconhecem as inUmeras injusticas em relacdo a mulher, sejam aquelas atribuidas a
sociedade ou mesmo a Igreja, enaltece as qualidades femininas para melhor
desenvolvimento e progresso da vida e das relagdes humanas. Ao escrever sua carta,
o0 Papa pretende que ela ndo fique circunscrita ao &mbito da Conferéncia, mas que
esteja a servico da causa das mulheres ndo somente para 0 mundo contemporaneo,
mas também para a Igreja. Assim, ele repete a formula inicial da Carta Apostolica
Mulieris Dignitatem e inicia agradecendo & Santissima Trindade pelo mistério da
mulher. Tal agradecimento abrange as dimens6es do ser mulher como mae, esposa,
filha, irma, trabalhadora, consagrada e, ainda, “pelo simples fato de ser mulher”.

Contudo, o Papa mesmo aponta que agradecer ndo é suficiente:

Infelizmente somos herdeiros de uma histéria com imensos condicionalismos que,

em todos os tempo e latitudes, tornaram dificil o caminho da mulher, ignorada na

sua dignidade, deturpada nas suas prerrogativas, ndo raro marginalizadas e, até

mesmo, reduzida a escraviddo.?®’

Destarte, 0 Papa convida a Igreja ao compromisso, impulsionada por este
reconhecimento, para que, constate, com renovada fidelidade a inspiracéo

evangélica, a necessidade de libertacdo das mulheres de toda e qualquer forma de

297 Carta do Papa Jodo Paulo Il as mulheres, 3.
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abuso e de dominio e para que busque inspiracdo para isso na atitude do préprio
Cristo, ja que, “Ele, superando as normas em vigor na cultura de seu tempo, teve
para com as mulheres uma atitude de abertura, de respeito, de acolhimento, de
ternura”.?%

Em continuidade, outro importante reconhecimento se d& quando é ressaltada
a contribuicdo da mulher, que nunca foi inferior & dos homens, na longa histéria da
humanidade, ainda que exercida em condi¢cdes muito desfavoraveis. 1sso ocorre nas
diversas dimensdes da vida social, na arte, na cultura, nas ciéncias, perante as quais
as mulheres foram mantidas excluidas dos processos de educacdo, inferiorizadas e

até usurpadas de suas contribui¢des intelectuais.

Quantas mulheres foram e continuam ainda a ser valorizadas mais pelo aspecto fisico
que pela competéncia, pela profissionalidade, pelas obras de inteligéncia, pela
rigueza da sua sensibilidade e, em ultima analise, pela prépria dignidade de seu
ser!2%

Entdo, seguem-se as situacOes para as quais o Papa conclama solidariedade
para com as mulheres, pois, segundo ele, a sociedade humana ndo pode permanecer
impassivel e resignada diante de tantas agressdes e discriminagcfes. A violéncia
sexual contra as mulheres precisa ser condenada vigorosamente, diz o Papa, por
meio de instrumentos legais que promovam o respeito pela pessoa e defendam as
mulheres das maiores atrocidades que acontecem nao somente em contexto de
guerras, mas mesmo em situacao de paz e bem-estar onde se promove uma cultura
de permissivismo hedonista e machismo agressivo. “Nestas condi¢es, a escolha do
aborto, que permanece sempre um pecado grave, antes de ser uma responsabilidade
atribuivel a mulher, é um crime que deve ser imputado ao homem e a cumplicidade
do ambiente circundante” 3%

O Papa aprofunda a importancia da participacdo das mulheres no que ele
chama de ‘politica do futuro’, para a qual ele enumera varios aspectos: qualidade
de vida, migraces, servigos sociais, eutanasia, drogas, saude, ecologia, entre tantos
outros. Para ele, a mulher contribuird para mostrar as contradigdes das sociedades

hodiernas, organizadas sobre critérios de eficiéncia e produtividade, apresentando

2% Carta do Papa Jodo Paulo Il as mulheres, 3.
29 Carta do Papa Jodo Paulo Il as mulheres, 3.
300 Carta do Papa Jodo Paulo Il as mulheres, 5.
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como caminho a reformulacdo dos processos de humanizacdo que delineiam a
‘civilizacdo do amor’.

Porém, ainda é preciso dar um passo a frente; ndo basta apenas agradecer e
denunciar, afirma o Papa, mas se faz necessario um projeto de promocdo das
mulheres que alcance todas as esferas da vida feminina, que se fundamente em uma
nova e abrangente conscientizagdo sobre a dignidade da mulher. Mas ele argumenta
que sera sobretudo a Palavra de Deus que permitira maior identificagdo com “o
radical fundamento antropoldgico da dignidade da mulher, apontando-o no designio
de Deus sobre a humanidade”.3"*

Assim, ele utiliza o texto biblico do livro do Génesis para fundamentar a
perspectiva de igualdade entre homem e mulher como imagem e semelhanca de
Deus. Elucida, ainda, que o verbo “auxiliar’ erroneamente apontado como um papel
subalterno da mulher para com o homem, estd no texto biblico em sentido nédo
unilateral, mas reciproco. Assim, ao falar “auxiliar” o Génesis ndo esta se referindo
somente a dimensdo do “agir’, mas também a dimensdo “ser”, o que apresenta
feminilidade e masculinidade complementares entre si, ndo apenas na dimensao
fisica ou psiquica, mas também ontologica: “s6 mediante a duplicidade de
masculino e feminino ¢ que o humano se realiza plenamente”.3%?

Ao apresentar Maria como maxima expressdao do género feminino, como
fonte de inspiracdo, ressalta o carater de servico da missdo de Maria, afirmando que
tal servigo, gratuito e de amor, levou-a a experimentar “um misterioso, mas
auténtico reinar”, o que implica na expressdo ‘o seu reinar € servir! O seu servir ¢
reinar!’. Tal exemplo, pois, deveria se aplicar em todos os &mbitos da vida, ressalta
0 Papa, inclusive dentro da Igreja. Dessa forma, o Papa recordou aos sacerdotes que
0 ministério deles ndo pode ser expressdo de dominio, mas de servico, pois é neste
horizonte que o servigo, quando prestado com liberdade, reciprocidade e amor,
exprime a verdadeira realeza do ser humano.

Em contrapartida a tudo o que foi defendido em relacdo a dignidade da
mulher, o Papa apresenta como Obice a possibilidade da mulher, em papel de
igualdade aos homens, exercer o sacerdocio ministerial, reservado apenas aos
homens. A fundamentacdo apresentada estd no contexto biblico e na tradicdo

eclesial segundo os quais “Jesus confiou somente aos homens a tarefa de ser icone

301 Carta do Papa Jodo Paulo Il as mulheres, 6.
302 Carta do Papa Jodo Paulo Il as mulheres, 7.
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da sua imagem de pastor e esposo da Igreja”.>®® Na opinido do Papa, isso ndo
diminui o papel da mulher, pois se sucede também aos demais membros da
comunidade eclesial nao investidos do sagrado ministério, “ja que todos sao
igualmente dotados da dignidade propria do sacerdocio comum, radicado no
Batismo”.3%

Por fim, o Papa conclui sua carta com a oragdo na qual convida as
comunidades eclesiais a fazer do ano em curso oportunidade de profunda acao de
gragas ao Criador e ao Redentor do mundo pelo dom da feminilidade que, “nas suas
maltiplas expressdes, pertence ao patrimdnio constitutivo da humanidade e da

mesma Igreja”.3%®

3.5
Considerac0Oes e Perspectivas

Segundo Bingemer, o Concilio Vaticano Il abriu diversas portas para todo o
povo de Deus, a exemplo do didlogo ecuménico, do manuseio da Biblia, da
promocdo dos leigos, entre outros. Contudo, no caso das mulheres, os avangos
conquistados até hoje nao partiram inicialmente da Igreja, mas do proprio processo
de secularizacdo, marcado por lutas emancipatorias tais quais o direito ao voto,
sexualidade, salario, que permitiram a mulher transitar do espago privado ao
publico, com atuacdo na politica, na producdo econémica e cultural.

Mas € inegavel que, a partir do Concilio Vaticano Il, a voz da mulher
comegou a ressoar com mais forga também no &mbito religioso cristdo. As mulheres
passaram a atuar mais efetivamente nas diversas dimensdes da vida da Igreja e, a
partir da reflex@o teorica sobre os conteudos da fé e da experiéncia religiosa,
questionaram a respeito da impossibilidade “de acesso ao ministério sacerdotal
reservado apenas aos homens”,**® como declara Bingemer.

A autora registra que todos os espagos abertos as mulheres tém sido ocupados
por elas com ‘competéncia e alegria’. Desse modo, no Brasil e na América Latina,
percebe-se um grande nimero de mulheres atuando no espaco eclesial e, em sua

grande maioria, mulheres pobres que encontram na experiéncia religiosa e eclesial

303 Carta do Papa Jodo Paulo 11 as mulheres, 11.
304 Carta do Papa Jodo Paulo 11 as mulheres, 11.
305 Carta do Papa Jodo Paulo 11 as mulheres, 12.
306 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.25.
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uma via de acesso para sua emancipacao e resgate de dignidade. Tal participagéo
tem sido uma via de transposicdo para participacdo no espago publico, ja que no
movimento eclesial adquirem uma maior consciéncia social, tendo como resultado
a insercdo dessas mulheres nos sindicatos, associacfes e partidos politicos. Nesse
sentido, muito contribuiu 0 modelo eclesial das CEBs (Comunidades Eclesiais de
Base) adotado pela Igreja do Brasil, que se tornou um dos Unicos espagos onde as
mulheres puderam atuar de formas diversas, fora do ambiente domeéstico,
permitindo “a muitas mulheres exercitarem suas capacidades e potencialidades de
coordenacéo, lideranca e organizagio”.3%’

Bingemer destaca a necessidade de resgate da trajetéria religiosa e eclesial
das mulheres, no sentido de compreensdo do compromisso e da pertenca a
instituicdo, ao mesmo tempo em que essa tomada de consciéncia se da a respeito
do papel das mulheres na histéria e nas estruturas sociais. O pano de fundo
oferecido para tanto € o quadro antropoldgico que apresenta todo o debate a respeito
das relacGes de género e do quadro sociopolitico-cultural. E, de acordo com ela, se
toda essa reflexdo € fator de dificuldade para as mulheres letradas, mais ainda o é
para as mulheres das classes populares, enclausuradas aos espagos privados,
excluidas dos processos de modernizagdo, que somente a partir da atuacdo na vida
eclesial iniciaram 0 movimento de sintese e compreensao da realidade que as cerca.
Dessa forma, o caminho que se comeca a percorrer na busca de ocupar 0s espagos
alcancados se torna para as mulheres verdadeira ‘recriagdo’, diz Bingemer, téo

profunda é a transformacéo a respeito de si mesma nela operada.

Do momento em que a mulher — e principalmente a mulher do meio popular — se

junta com outras que lhe devolvem seu rosto multiplicado e plural, uma nova

realidade esta em curso e é possivel para ela olhar-se de maneira nova e diferente.

Mais que isso, é possivel aspirar a espacos e feitos outros do que 0s mesmos ja

realizados até agora.3®

Os avancgos teologicos que permitiram uma hermenéutica biblica mais
inclusiva das mulheres levaram a afirmativas que renegam de todas as formas um
papel subalterno a elas, permitindo sua atuacéo nas diversas esferas eclesiais, locais
de relagdes proficuas e articulagdes da vida cotidiana e comunitéaria. Esta nova

vivéncia as faz novos sujeitos eclesiologicos com inimeras possibilidades para

307 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.35.
38 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.37.
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novos caminhos, ainda que n&do traga em seu &mago conteudos que reivindiquem
novos espagos eclesiais como o presbiterado ou outros ministérios ordenados,
afirma Bingemer. A autora espera que esta experiéncia eclesial seja também atuante
na construcdo de um novo espago publico, que parte do exercicio pleno da
cidadania, fundamentada em dados concretos e precisos, originados de uma
profunda experiéncia com a Palavra de Deus.

3.6
Conclusao

A condicdo do ser humano na modernidade esta imersa em profundas
transformac0es historicas, culturais, religiosas, técnico-cientificas, econdémicas. Os
processos de modernizacdo e secularizacdo incidiram na forma de ser, de pensar e
de agir do individuo no rol de suas relacdes.

A emergéncia de uma sociedade plural, marcada pelo avanco tecnocientifico,
pela l6gica do consumo e pela fragmentagdo dos vinculos interpessoais, trouxe em
seu escopo novos desafios antropoldgicos, caracterizados pelo esvaziamento de
sentido, pela coisificacdo da pessoa humana e pela fragilizacdo das experiéncias
comunitérias e espirituais. A compreensdo do humano e do religioso foi impactada
por tais mudancas, 0 que levou as institui¢cGes tradicionais o desafio de reler sua
missao a luz de uma realidade em constante mutacéo.

Também a situacdo da mulher na sociedade moderna e na vida eclesial foi
impactada. Ao mesmo tempo em que alcangou avangos significativos, revelou
processos lentos, marcados por resisténcias e limites estruturais. O percurso até aqui
analisado demonstrou que, embora a mulher tenha sido, durante séculos, relegada
a uma posicdo secundaria, por uma cultura androcéntrica e patriarcal, tanto no
ambito social quanto no eclesial, as mudancgas provocadas pela modernidade —
sobretudo no campo dos direitos humanos, da educacgéo e da participagéo politica —
abriram caminhos inéditos para o reconhecimento de sua dignidade e protagonismo.

Na Igreja, esse movimento encontrou ressonancia especial a partir do
Concilio Vaticano Il, que, ao recuperar uma visdo mais biblica, fundamentada no
retorno as origens, fez emergir maior valorizacdo do papel dos leigos e, de modo
particular, das mulheres. Os documentos conciliares e sua posterior recep¢ao na

América Latina evidenciaram uma crescente consciéncia acerca da importancia da
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participacdo feminina nos processos eclesiais e sociais. As Comunidades Eclesiais
de Base constituiram um espaco privilegiado de vivéncia da fé encarnada, de leitura
popular da Biblia e de organizagdo comunitaria, onde as mulheres assumiram, de
modo expressivo, fungdes de lideranca, animacdo pastoral e compromisso social.
Mesmo com todos 0s avancos e reconhecimentos pela contribuicdo das mulheres
na vida da Igreja, permanecem as estruturas excludentes que ndo permitem uma
participacdo mais plena nos ambitos decisorios e ministeriais, revelando tensdes
ainda nao superadas.

Este capitulo, portanto, permitiu evidenciar que a emergéncia da mulher como
sujeito social e eclesial ndo € apenas fruto das transformacdes modernas, mas
também resultado da resisténcia, organizacdo coletiva e da insisténcia das mulheres
em serem reconhecidas como interlocutoras legitimas na Igreja e na sociedade e
protagonistas da sua propria histéria. Todavia, muitos dos desafios aqui
apresentados permanecem abertos, exigindo da teologia, da pastoral e das estruturas
eclesiais uma escuta mais atenta e um compromisso mais efetivo com a
transformacdo das mentalidades e com a busca de maior inclusdo, equidade e
valorizacédo dos diversos sujeitos que compdem o Povo de Deus.

A luz dessas constatagdes, o proximo capitulo apresentara questdes mais
atuais referentes a participacdo da mulher e do leigo na Igreja, situadas no horizonte
da sinodalidade. Buscar-se-4 compreender como o chamado a uma Igreja sinodal —
mais participativa, corresponsavel e aberta ao didlogo — pode oferecer novas
possibilidades para o reconhecimento da plena participacdo do laicato e para a
construcdo de uma comunidade eclesial mais fiel ao Evangelho de Jesus Cristo e

mais sensivel aos clamores dos tempos presentes.



4
Por uma eclesiologia de incluséo: leigas e leigos em uma
Igreja sinodal

“(...) pois fomos todos batizados num s6 Espirito, para formarmos um so
corpo.” (1Cor 12,13). “Nao hé judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha
homem nem mulher; pois todos vos sois um s6 em Jesus Cristo” (Gl 3,28). No
Espirito de unidade a Igreja é convidada a refletir sua caminhada através da historia
e da vida de seu povo, principalmente nos dias atuais, nos quais cresce a consciéncia
da dignidade da pessoa humana, na promocdo de profundo didlogo do conceito
cristdo com a vertente humanista da sociedade. No entanto, paralelamente, cresce
também o desafio frente ao esvaziamento da dignidade da mesma pessoa humana,
justificando o individualismo e as diversas formas de violéncia, além do degradante
processo de coisificacdo do individuo e sua inser¢do no sistema de consumo
desmedido, como ja visto no capitulo anterior.

Segundo Garcia Rubio, a visdo do ser humano enquanto pessoa se desenvolve
na revelacdo biblico-cristd extremamente ligada a autorrevelacdo de um Deus com
caracteristicas pessoais, apresentado a partir de sua relacdo dialégica com o ser
humano, por meio do seu agir salvifico ou ainda de sua acédo criadora divina. Essa
relacdo impele o ser humano a apresentar uma decisao e uma resposta frente a essas
duas vertentes da acdo de Deus — dom da salvacdo e da criacdo. Jesus Cristo é 0
modelo do que significa ser humano conforme o projeto do Deus salvador-criador
e é nele que se encontra a realizacdo concreta, historica, da existéncia humana,
quando vivida no dialogo e na resposta ao dom de Deus.3% Assim, também em
Cristo esta a origem do conceito de pessoa desenvolvido pela Igreja, pois, se a
esséncia em Deus é o amor e a liberdade, também o ser humano, criado a imagem
e semelhanca dele, deve ser valorizado pela capacidade de liberdade e de amar.
Dessa forma, na perspectiva cristd, o ser humano é, acima de tudo, uma pessoa
chamada a acolher o dom de Deus salvador-criador e a viver 0 amor concreto aos
outros, assumindo sua responsabilidade frente ao mundo criado.

Ao perscrutar, pois, 0 rosto de Jesus, descobrimos o rosto do ser humano,
criado e querido por Deus. “Ele ¢ o Filho de Deus eterno que se fez homem e, sendo

aquele por meio do qual tudo foi criado, apresenta-se como o0 modelo perfeito de

39 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p.261.
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ser humano segundo o projeto divino”,*!? afirma Bejarano. Tal dado esclarece que
0 ser humano é um projeto de Deus que 0 ama, ndo apenas no sentido de
humanidade, mas, para além disso, 0 ama como individuo, conhecendo o rosto de
cada um e cada uma, “ama a sua imagem impressa em cada ser humano e cujo
modelo perfeito podemos encontrar no seu Filho Eterno, Jesus Cristo”.31

Por isso a Igreja proclama em diversas oportunidades a dignidade da pessoa
humana, criada e conservada pelo amor de Deus. Assim, o Documento de
Aparecida, reforcando a nocdo cristd do valor humano que transcende todo o
universo, e que, pelo amor com o qual Deus 0 ama, confere-lhe dignidade infinita,
que “alcancaré sua plenitude quando Deus for tudo em todos”,*'? proclama: “Sé o
senhor é o autor e o dono da vida, e 0 ser humano, sua imagem vivente, é sempre
sagrado, desde sua concepcdo, em todas as etapas da existéncia, até a sua morte
natural e depois da morte” 313

Ao longo deste capitulo, desenvolveremos uma compreensdo de como a
pessoa humana, dotada de dignidade e liberdade, inserida no projeto salvifico de
Deus, pode contribuir para a constru¢do do projeto primeiro do Deus criador, do
qual a Igreja é chamada a ser sinal — 0 Reino de Deus — onde “ndo ha judeu nem
grego, nao ha escravo nem livre, ndo hd homem nem mulher, pois todos vos sois
um s6 em Jesus Cristo”, conforme categoriza Paulo, na Carta aos Gélatas (3,28). O
topico 1, portanto, disserta sobre a corresponsabilidade dos leigos e leigas na
construcdo do Reino.

Sem abandonar o fundo antropolégico béasico da reflexdo eclesioldgica, o
capitulo, no topico 2, apresenta leigos e leigas inseridos na eclesiologia de
comunhdo proposta pelo Concilio Vaticano Il e expressa na Constituicdo
Dogmatica Lumen Gentium, como ja introduzido no capitulo Il. No escopo desse
item, além do enfoque na atuacéo especifica do laicato, sera feita uma explanacao
a respeito da situacdo da mulher sob o influxo da Igreja Povo de Deus.

O tdpico 3 elabora uma reflexdo sobre 0s rumos da Igreja no pontificado de

Francisco. O caminho sinodal que culminou com o Documento final da 162

310 BEJARANO, M. M., O conceito de pessoa como mediacéo para o dialogo entre fé e cultura na
crise do antropocentrismo moderno, p.6.

311 BEJARANO, M. M., O conceito de pessoa como mediacéo para o dialogo entre fé e cultura na
crise do antropocentrismo moderno, p.6.

312 DAp 389.

313 DAp 388.
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Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos tenciona inspirar um novo jeito de ser
Igreja para os tempos atuais. Alguns sinais de esperanca sdo apresentados por
breves ressonancias mais atuais do tema da sinodalidade produzidas pelos te6logos
contemporaneos, tendo em vista a esperanca de que a Igreja alcance a experiéncia
sinodal de se tornar realmente Povo de Deus, com participacdo equitativa de todos
e todas, com a diversidade de dons, carismas e ministérios.

Finalizando o capitulo, algumas consideracfes pertinentes sdo apresentadas
no tépico 4, objetivando atualizar dados e renovar a esperanca em uma Igreja que
se pretende sinodal. Sublinha-se a abertura e a inser¢do das mulheres no munus
docendi a partir da proclamacéo de Santa Teresa de Jesus como primeira Doutora
da Igreja e como isso ressoa na presenca da mulher no meio académico teoldgico
na contemporaneidade. Ha uma palavra também sobre o processo sinodal em sua
fase de implementacdo, a fim de que a sinodalidade seja de fato “parte constitutiva

da Igreja”,3** como jé afirmava o Papa Francisco.

4.1
A corresponsabilidade dos leigos e leigas na constru¢cao do Reino

Dado fulcral da fé cristd é que, sendo seus seguidores e seguidoras cidadaos
e cidadds do mundo, que ndo podem viver sua fé sendo nele, é missdo de todos e
todas permea-lo com os valores apresentados por Jesus Cristo, que proclama vida
em abundancia para todos. Assim, a atuacdo dos cristdos rompe as barreiras da
religido, levando ao mundo a esperanca por meio das diversas instancias de atuacéo,
desde a familia, o trabalho, 0 ambiente social em geral. Nessa missdo especifica, 0s
leigos encontram seu campo de apostolado de vital importancia, imbuidos do
munus sacerdotal, profético e real de Cristo,'® a fim de transformar as realidades
sociais, politicas, econdbmicas e ambientais. Cabe, pois, a fé crista estabelecer um
caminho de dialogo com o0 mundo secular para fins de construcéo de uma sociedade
mais justa e fraterna.

A participacdo dos leigos tanto nas diversas instancias da sociedade quanto
na vida eclesial tem sido amplamente discutida e incentivada como fundamental

para a vitalidade e missdo da Igreja. Muitos sdo os documentos da Igreja que

314 FRANCISCO, PP. Discurso por ocasido da Comemoragdo do cinquentendrio da Instituicdo do
Sinodo dos Bispos.
3151 G 31.
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enfatizam a importancia dos leigos e chama-os a um contributo ativo e consciente
no seu apostolado proprio. Segundo Pedrosa-Padua, esse novo paradigma eclesial
convida o laicato a abandonar sua posicdo de fiel passivo e assumir o papel de
sujeitos ativos: “Isto implica assumir o batismo de maneira renovada, como
consagracao fundamental que realiza a inser¢cdo em Cristo e a participacdo em sua
vida, quer seja na misso da igreja, quer seja nas realidades temporais”. 316

De acordo com Bejarano, o Concilio Vaticano Il é referéncia segura para o
tracado do caminho de dialogo da atuacéo do leigo entre contemporaneidade e vida

eclesial, pois

por um lado, propde a abertura ao didlogo com o mundo de hoje, tal como ele se

apresenta, sem fugas nem idealiza¢Ges. Por outro, 0 mergulho nas riquezas das fontes

da fé, que tém como referéncia primordial a pessoa de Jesus Cristo, seu anincio e

seu projeto, para dai tirar os elementos que permitam a fé cristd ter uma palavra

relevante e colaborativa para a humanizacao das pessoas e das relagdes, no contexto

atual 3%’

Apbs essa significativa abertura e valoracdo do servico do laicato, tanto nas
dimens@es da sociedade contemporanea quanto na eclesiologia apresentada pelo
Concilio, o tema tornou-se fundamental para o desenvolvimento da vida e da agéo
da Igreja, da qual o leigo € parte vital, em especial pelo seu testemunho de vida no
mundo.

Na exortacdo Apostolica Christifideles Laici (Sobre a Vocagdo e Missdo dos
Leigos na Igreja e no Mundo) do Papa Jodo Paulo Il (1988) pode-se encontrar a

seguinte proposicao:

Os fiéis leigos encontram-se na linha mais avangada da vida da Igreja; por meio
deles, a Igreja é o principio vital da sociedade humana. Portanto, eles, em especial,
devem ter uma consciéncia sempre mais clara, ndo s6 de pertencerem a Igreja, mas
de serem a Igreja, isto é, a comunidade dos fiéis na Terra sob a direcdo do chefe
comum, o Papa, e dos bispos em comunh&o com ele.38

Faz-se necessario, portanto, entender a misséo e a vocacgéo dos leigos/leigas,
a fim de que com maior clareza se possa discernir e realizar aquilo a que o Senhor

chama e envia.

316 PEDROSA-PADUA, L., Espiritualidade laical na formagéo de verdadeiros sujeitos eclesiais,
p.15.

317 BEJARANO, M. M., O conceito de pessoa como mediacéo para o dialogo entre fé e cultura na
crise do antropocentrismo moderno, p.4.

318 ChL 9.
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Como ja explicitado pelos documentos conciliares,®° o leigo se desenvolve
nos contextos especificos de cada época e local, 0 que torna determinante uma
abertura para as realidades do mundo contemporaneo. Este apresenta desafios que,
se por um lado se perpetuam na histéria da humanidade, a exemplo da fome e da
escraviddo, por outro lado, se transformam cada vez com maior velocidade em
diversas formas, mais sutis ou mais imperceptiveis, porém muito mais intensos. S&o
mudancas que, afetando profundamente a sociedade, conduzem o ser humano a
indiferenca e ao isolamento, ao utilitarismo e a consequente coisificacdo do mundo
criado e também das pessoas. “Estamos na era do conhecimento e da informagao,
fonte de novas formas de um poder muitas vezes anonimo”,3?° nos alerta Papa
Francisco.

O documento 105 da CNBB, sobre a participacédo dos leigos e leigas na Igreja
e na sociedade, afirma que o cristdo leigo € sujeito eclesial. Isso se d& mediante sua
inser¢do em Cristo por meio da dignidade do Batismo, “vivendo fielmente sua
condicdo de filho de Deus na fé aberto ao didlogo, a colaboracdo e
corresponsabilidade com os pastores”.®?* Nesse contexto, leigos e leigas sdo
convocados a atuar de forma madura na fé, exercendo a diakonia, verdadeiro
Servigo aos irmaos e irmas, e, como diz o documento, dar testemunho do Cristo no
mundo com coragem, criatividade e ousadia.

N&o obstante, o0 Documento conclusivo da IV Conferéncia do Conselho
Episcopal Latino-americano e Caribenho (CELAM), ocorrida em Santo Domingo,
na Republica Dominicana, de 12 a 28 de outubro de 1992, que abordou o tema da
Nova Evangelizacdo, promocdo humana e cultura cristd e teve por base o versiculo
“Jesus Cristo ontem, hoje e sempre” (Hb 13,8), ja afirmava que a maior parte dos
batizados ainda ndo alcangou consciéncia plena de sua pertenca a Igreja, mantendo
forte a mentalidade clerical que torna a corresponsabilidade, o protagonismo e a
participacdo do leigo como sujeito eclesial um tanto mais dificil.>*? Essa
mentalidade clerical apresenta-se como um dos maiores males que atinge o laicato.
Tal mentalidade identifica a Igreja com o clero e reduz a sua autoconsciéncia a um

mero auxiliar. A Igreja do clero, pois, esta sob a governanca do clero, que decide,

319 AA 2; GS 43; LG 30-38.
S0 EG 52.

%21 CNBB, Doc.105, 119.
322 3D 96.
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resolve, organiza, impde etc. Tal percepcéo enfraguece a comunhéo eclesial, anula
a autonomia e a responsabilidade dos leigos na missdo da Igreja. Pedrosa-Padua
declara que a mentalidade clerical também impede o processo de reconhecimento
dos leigos como sujeitos eclesiais, ja que “perde-se de vista a dignidade e
responsabilidade da consagracio batismal reafirmada no Concilio Vaticano 11”,*23
alienando os leigos na consciéncia de ser Igreja e os colocando & margem das
decisdes.

A constatacdo dessa mentalidade clerical que afasta os leigos da plena
consciéncia do seu papel de batizados exige do fiel uma mudanca de mentalidade e
de estruturas que propiciem a plena consciéncia do sujeito eclesial sobre sua misséo
que € via de méo dupla entre a Igreja e a sociedade. Ainda, segundo o Documento
105, toda a Igreja é desafiada a encarar as transformacdes sociais, aprendendo a
distinguir as muitas facetas dessas transformagdes, que, por muitas vezes, se tornam
confusas e fazem o cristéo vacilante frente a elas. Portanto, faz-se mister a distin¢ao
entre pluralidade e relativismo, ja que a primeira respeita as diferencas e promove
a convivéncia pacifica, mas a segunda, “pauta pela indiferenca aos valores dos
outros”. 3%

Sendo assim, ha uma necessidade de se distinguir secularidade, que valoriza
as conquistas, a liberdade de consciéncia e de religido e secularismo, que pensa ser
desnecessaria a presenca de Deus na historia humana. E preciso esclarecer os
beneficios das tecnologias e sua dependéncia, bem como as redes sociais enquanto
expressao das relagfes humanas e a comunicacdo virtual isolada e individualista. E,
ainda, discernir o consumo de bens necessarios e a satisfacdo equilibrada dos
desejos da busca desordenada pela satisfacdo; o dinheiro como via de aquisigéo de
bens que promovam vida digna da idolatria do dinheiro que tem valor absoluto. E,
por fim, diferenciar os valores e institui¢cdes tradicionais do tradicionalismo, que se
nega ao dialogo e se isola em seguranca de ideias imutaveis; assim como a vivéncia
comunitaria, fonte de uma boa relagdo entre o eu individual e o outro, do

comunitarismo sectario que promove isolamento do grupo em relagdo ao mundo.3?

323 pEDROSA-PADUA, L., Espiritualidade laical na formagéo de verdadeiros sujeitos eclesiais,
p.22.

324 CNBB, Doc. 105, 80.

325 CNBB, Doc. 105, 80-85.
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Portanto, tanto o sujeito eclesial quanto a missdo evangelizadora da Igreja
acabam se tornando permeados dos valores e praticas proprias do contexto atual.
Torna-se necessaria uma analise criteriosa dessa influéncia, a fim de compreender

0s possiveis processos de adequacdo da vida cristd as realidades que a circundam.

4.1.1
A centralidade da formacdo no exercicio da missdo do laicato na
sociedade e na Igreja

Para Cesar Kuzma, os leigos inseridos em diversos contextos socioculturais
podem, sim, ser influenciados por eles, mas podem, também, influencia-los. “Por
estarem de maneira mais direta absorvidos por esta sociedade eles possuem a
capacidade de observar melhor e de vivenciar em sua propria vida e profissao estas
mudangcas™3?, afirma ele. A abertura e insercéo na sociedade torna-se relevante para
0 servico dos leigos, pois é justamente ai que eles podem e devem atuar exercendo
seu “apostolado a maneira de fermento, com entusiasmo e Espirito cristio”.*?’

Dessa forma, o decreto Apostolicam Actuositatem, do Concilio Vaticano I,
sobre o apostolado dos leigos, ja chamava a atengdo para a responsabilidade da
vocacao laical, distribuida, de acordo com a vontade do Espirito, a cada um e a cada

uma a fim de que seja efetiva para o crescimento de toda a Igreja.

Da recepgdo destes carismas, ainda que os mais simples, nasce para cada um dos

fiéis o direito e o dever de, para bem dos homens e edificacdo da Igreja, 0s exercerem

nesta e no mundo, na liberdade do Espirito Santo que ‘sopra onde quer’.3?®

Contudo, tal movimento acontece a partir do desenvolvimento da
espiritualidade, em primeiro lugar, e da consciéncia do papel e da responsabilidade
para a atuacdo ampla do laicato. “(...) A fecundidade do apostolado dos leigos
depende de sua unido vital com Cristo”,*?° afirma o decreto, ressaltando a
importancia do processo continuo de progresso espiritual e santificador da agdo do
leigo, sem que se deixe escapar nenhuma dimensdo de sua vida, reconhecendo a
presenca e a vontade de Deus em toda situacdo e contexto em que esteja inserido,

tornando possivel o anincio do Reino por meio do testemunho de vida diario.

36 KUZMA, C. A., Leigos abertos para uma Sociedade aberta, p.397.
2T AA 2.
328 AA 3.
329 AA 4.
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Assim, “a missao da Igreja ndo é apenas trazer aos homens a mensagem de Cristo
e sua graga, mas também permear e aperfeicoar a ordem das coisas temporais com
o Espirito evangélico”,** ou seja, a dimensdo missionaria da Igreja realiza-se
também no testemunho oferecido no dia a dia da vida dos cristdos. Kuzma reforca
que essa atuacdo consciente do leigo pode ser caracterizada por “sua influéncia no
meio social e, principalmente na politica, local onde se pode modificar estruturas
injustas” 3%

Ao explicitar os diversos campos de apostolado dos leigos, o decreto destaca
que, em qualquer ambito de convivéncia, o leigo exerce sua vocagdo por meio da
coeréncia de vida com a fé que professa, o que o possibilita se tornar luz do mundo,
seja por meio da probidade nos negdcios, pela caridade fraterna, pela consciéncia
de sua responsabilidade na edificacdo da sociedade ou nos deveres domésticos,
profissionais ou sociais. “Assim, o seu modo de agir vai penetrando, pouco a pouco,
o ambiente de trabalho”.33? Cabe, pois, aos leigos e leigas, a partir de sua insercio
nos meios seculares, impregna-los com os valores do Cristo a partir de uma vida
alicercada na verdade, na justica e na pratica do amor-servico.

Quanto a conscientizacdo do papel do leigo, o decreto Apostolicam
Actuositatem ¢ assertivo: “O apostolado s6 pode atingir plena eficacia com uma
multiforme e integral formacio”.3* E 0 Documento 105 da CNBB afirma que essa
formacdo é de responsabilidade da comunidade eclesial, isso inclui bispos,
presbiteros, diaconos, consagrados e as proprias liderangas leigas — ou seja, 0
empenho da formacdo como tarefa primordial é de todos —, sem a qual o
desenvolvimento da caminhada eclesial se estagnaria. Essa formacédo, ainda
segundo o documento, precisa ser integral, considerando “as dimensdes humana e
espiritual, teoldgica e pastoral, tedrica e pratica”.33

Outro fator importante no processo de formagdo que também consta no
Documento 105 é a questdo da faixa etaria, tanto a biologica quanto a eclesial. A
comegar pela iniciacdo a vida cristd, a formac&o biblico-teoldgica deve levar em
conta tais fatores, distinguindo os diferentes niveis de formacdo. Além disso, o

processo de formagdo requer atualizagdo permanente “segundo o que orientam as

330 AA 5,

3L KUZMA, C. A., Leigos abertos para uma Sociedade aberta, p.400.
332 AA 13,

333 AA 28,

334 CNBB, Doc. 105, 225-226.
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Diretrizes da Igreja, a pesquisa teoldgica e a pesquisa cientifica”.3% Kuzma recorre
ao Documento de Aparecida lembrando que as agdes evangelizadoras dos leigos e
leigas ocorrerdo de forma objetiva e com a eficacia desejada a partir da abertura dos
bispos, dando espago para a a¢io pastoral do laicato.>*

Os Bispos do Brasil afirmam que, no processo de crescimento e
amadurecimento da formacdo dos leigos e leigas como sujeitos eclesiais, €é
necessaria uma atengdo especial para as mulheres e jovens: “devemos buscar os
meios de interacdo com suas expectativas e suas capacidades proprias de
interven¢do na sociedade e de atuagdo na Igreja”.**’ O documento destaca a
importancia de que a formacdo desses sujeitos eclesiais esteja fundamentada no
desenvolvimento da consciéncia e da liberdade, levando cada um e cada uma a
descobrir suas capacidades e vocacdes para exercer o discipulado e a missdo no
mundo. “Trata-se de buscar uma Igreja participativa que supera as dicotomias”.3®

O processo de superacdo das dicotomias e consequente desclericalizagdo das
estruturas eclesiais e das mentalidades exige verdadeiros sujeitos eclesiais, maduros
na fé e seguros de seu ser Igreja e da sua imprescindivel participacdo na misséo.
Pedrosa-Padua explicita o que é ser um verdadeiro sujeito eclesial,®*® afirmando
que este ndo é um objeto passivo, mas um sujeito ativo, com plena consciéncia da
sua identidade e missdo na Igreja. A tedloga afirma que ha trés aspectos que
precisam ser superados: o clericalismo, que pode se apresentar como um espaco de
comodidade e tornar os leigos simples colaboradores; o individualismo, como forca
cultural que tende ao isolamento; o fechamento em comunidade, que ndo permite a
interacdo com outros sujeitos eclesiais. Todos esses aspectos ferem, de alguma
forma, o projeto de comunhé&o plena e de missionariedade oferecido pelo Cristo.
Ser verdadeiros sujeitos eclesiais, para a autora, “implica uma mudanga do coragdo
¢ da mentalidade em direcdo a verdadeira comunhao”.34

Apesar da dimensdo formativa tanto da espiritualidade quanto da preparacéo

teologico-pastoral necessaria para atuacao dos leigos ser recorrente nos documentos

335 CNBB, Doc. 105, 227.

36 KUZMA, C. A., Leigos abertos para uma Sociedade aberta, p.401.

337 CNBB, Doc. 105, 228.

3% CNBB, Doc. 105, 229.

39 PEDROSA-PADUA, L., Espiritualidade laical na formacdo de verdadeiros sujeitos eclesiais,
p.23-24.

340 PEDROSA-PADUA, L., Espiritualidade laical na formagdo de verdadeiros sujeitos eclesiais,
p.25.
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do magistério, a exemplo do Documento de Aparecida, que traz o chamado a todos
a serem discipulos missionarios, Kuzma destaca alguns desafios para que isso seja
colocado em pratica. O apoio institucional, 0s recursos e estruturas para a formacao
e 0s espacos livres de atuacdo com respeito a autonomia do laicato séo obstaculos
que precisam ser superados, pois “este leigo, homem ou mulher, deve sentir-se
Igreja no seu agir”,**! frisa o autor.

A afirmativa do te6logo é legitima, tendo em vista que o0 contexto
experimentado dentro das comunidades eclesiais € regularmente adverso a
participagdo plena do leigo. E, ainda, esta participagdo muitas vezes & “vista de
modo depreciativo por parte de alguns membros do clero”,®*? nas palavras de
Kuzma. Nessa estrutura de tensdo dualista, € preciso estruturar um novo
pensamento, uma nova corrente, um novo jeito de ser e viver a Igreja, proposto pelo
Magistério da Igreja desde meados do século XX. Trata-se da eclesiologia de
comunhéo proposta pelo Concilio Vaticano I1, como seré aprofundado a seguir.

4.1.2
A experiéncia pratica da misséo laical: entre conquistas e limites

O desenvolvimento de uma consciéncia mais aprofundada sobre a missao e a
identidade dos leigos e leigas ganhou substancialidade a partir do Concilio Vaticano
I1. O Documento 105 da CNBB analisa alguns pontos de avancos e também de
retrocessos no percurso feito pelos leigos e leigas nas dltimas décadas.®*

Entre os avangos evidenciados no desenvolvimento da missdo do laicato,
destaca-se, em primeiro lugar, o desenvolvimento da consciéncia da dignidade
batismal comum a todos os fiéis. Essa compreensédo contribuiu para maior incluséo
do laicato em ministérios, pastorais, servigos e espagos de participagdo, sobretudo
a partir das Comunidades Eclesiais de Base, nas pastorais sociais, nos movimentos
e em diversas expressdes da vida comunitaria. Isso refletiu em um maior
desenvolvimento da teologia do laicato®** que insere cada vez mais leigos e leigas

na missao evangelizadora da Igreja.

31 KUZMA, C. A., Leigos abertos para uma Sociedade aberta, p. 402.

32 KUZMA, C. A., Leigos abertos para uma Sociedade aberta, p. 402.

33 CNBB, Doc. 105, 23-50.

344 Chamamos teologia do laicato a todo estudo, aprofundamento e conscientizacéo a respeito da
missao/vocacao dos leigos e leigas, fundamentada sempre no triplice minus batismal.
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Um marco significativo foi a criagdo do Conselho Nacional do Laicato no
Brasil (CNLB), fundado em 1975, como uma instituicdo de organizacdo e
articulacdo da atuacdo dos leigos e leigas nas diversas esferas eclesiais e sociais.
Tal organizacdo proporcionou importante aumento no nimero de leigos e leigas
comprometidos com variados setores da sociedade dando seu contributo para a
edificacdo de uma sociedade mais justa e para a misséo evangelizadora da Igreja.

O Documento frisa, ainda, os leigos e leigas inseridos nos estudos teoldgicos,
nos conhecimentos biblicos, litdrgicos, pastorais, atuando nas dioceses e paroquias
na administracdo de bens, comprometidos com a dimenséo social do Evangelho e
atuantes nos movimentos sociais e sindicais, conselhos paritarios de politicas
publicas, na defesa da vida, do trabalho digno e na luta pela eliminacdo da violéncia,

da exploracdo, da fome, entre tantas outras areas.

Os cristdos leigos e leigas que vivem sua fé no cotidiano, nos trabalhos de cada dia,
nas tarefas mais humildes, no voluntariado, cuja vida esta escondida em Deus, sdo
perfume de Cristo, o fermento do Reino, a gléria do Evangelho.®*

Por outro lado, o Documento 105 reconhece os retrocessos e 0s desafios que
ainda se apresentam como delimitadores do pleno desenvolvimento da misséo
laical. Destaca em especial a ainda fraca intervengéo dos cristéos leigos e leigas nas
estruturas seculares — universidades, trabalho, cultura, politica — com consequente
tendéncia a valorizar apenas o servico intraeclesial, o que empobrece a riqueza de
sua vocagdo e obscurece sua presenca transformadora nas realidades temporais.
Desse modo, “Percebemos que o profetismo e a dimensao social do Evangelho
estdo enfraquecidos e sdo, as vezes, até rejeitados por alguns setores da Igreja”.34

A persisténcia do clericalismo (como sera visto mais adiante neste trabalho)
configura-se um dos principais obstaculos, ja que tende a reduzir o leigo a mero
executor de tarefas delegadas pelo clero, enfraquecendo sua autonomia e sua
responsabilidade prépria na missao evangelizadora.

O texto denuncia o amadorismo e a fragilidade dos processos de formacéo
integral das liderancas. A falta de uma formacdao teoldgica, biblica, espiritual e
sociopolitica consistente compromete tanto a consciéncia da identidade eclesial

guanto a capacidade de discernimento critico diante das complexas realidades

35 CNBB, Doc. 105, 35.
36 CNBB, Doc. 105, 42.
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contemporaneas. Tal lacuna favorece uma vivéncia fragmentada da fé, muitas vezes
desvinculada do compromisso ético e social, e contribui para 0 avango de propostas
religiosas marcadas por individualismos, comodismos e resisténcias em relacao a
opcao preferencial pelo pobre, apego aos cargos, entre outros males.

Assim, o Documento 105 apresenta uma compreensdo renovada do atual
rosto do laicato, ao falar de um laicato plural, diverso em suas expressoes, inserido
em mudltiplas realidades sociais, culturais e territoriais, impactado por desafios
maultiplos, a exemplo da secularizacgéo, da cultura do consumo, das desigualdades e
das novas configuracdes familiares e laborais. Simultaneamente, € um laicato que
manifesta sinais de esperanca, em especial no protagonismo crescente das
mulheres, dos jovens, dos povos originarios, das comunidades periféricas e dos
grupos historicamente marginalizados dentro e fora da Igreja.

Dessa forma, € papel de toda a Igreja 0 empenho na promogdo dos leigos e
leigas como sujeitos eclesiais e a consequente superacao das estruturas excludentes
para que todos possam, exercendo plenamente sua missdo, se sentir participes da

Igreja comunhdéo.

4.2
A eclesiologia conciliar e acompreenséo da Igrejacomo Povo de Deus

O Concilio Vaticano 11 (1962-1965) promoveu uma profunda renovacao na
compreensdo que a Igreja fazia de si mesma, o que € expresso de forma central na
eclesiologia de comunh&o apresentada na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium,
na qual se definiu uma nova imagem para a Igreja: Povo de Deus. “A partir de um
olhar de fé e apreco, ele (o Concilio) inaugurou uma nova era do Espirito no interior
da vida da Igreja e de toda a humanidade”.3*’ Isso possibilitou o retorno do dialogo
com o cenario moderno, a renovacao e animacdo da vida pastoral da Igreja e o
esforco para fomentar a unidade entre as Igrejas cristés.

A Lumen Gentium, assim, explica:

Em qualquer tempo e nacdo, é aceito por Deus todo aquele que o teme e pratica sua
justica (cf. At 10,35). Aprouve, no entanto, a Deus santificar e salvar os homens, ndo
individualmente, excluindo toda a relagdo entre 0os mesmos, mas formando com eles
um povo, que o conhecesse na verdade e o servisse em santidade.>*

37T SILVA, A.; TEIXEIRA, C., Eclesiologia do Concilio Vaticano Il, p.18.
MLGo.
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Outrora, diz 0 Documento, foi o povo de Israel, mais tarde, o préprio Cristo
guem realizou uma nova alianca em seu sangue e estabeleceu um novo povo de

Deus em unidade, ‘ndo segundo a carne, mas no Espirito’.

Este povo messianico tem por cabeca o Cristo; (...) tem por condicdo a dignidade e
a liberdade dos filhos de Deus, em cujos corac¢des habita o Espirito Santo como em
seu templo. Tem por lei 0 mandamento novo, de amar como Cristo nos amou; e tem
como finalidade o Reino de Deus, comecado ja na terra pelo préprio Deus e que deve
ser continuamente desenvolvido até que no fim dos séculos seja por ele
completado.3*

De acordo com Kuzma, essa nova concepgéo, Povo de Deus, abarca clero e
leigos, ambos comungando da mesma pertenca, adquirida pelo Batismo. “A Igreja
procurou resgatar a sua unidade e tendeu a ser instrumento de salvacdo, da qual
Cristo é o unico mediador”,* afirma ele. Dessa forma, os batizados, cada qual na
sua missdo especifica, contribuem para a comunhao entre todos. Os batizados sdo

inseridos no sacerdécio comum do Cristo, como descreve a Lumen Gentium:

Cristo Senhor, Pontifice tomado de entre os homens (cf. Hb 5,1-5), fez do novo povo
“um reino de sacerdotes para Deus, seu Pai” (cf. Ap. 1,6; cf. 5,9-10). Com efeito,
pela regeneracdo e ungdo do Espirito Santo, os batizados s&o consagrados para serem
edificio Espiritual e sacerdocio Santo, a fim de que, por todas as obras do cristéo,
oferecerem sacrificios espirituais e proclamarem as grandezas daquele que das trevas
0s chamou para a sua luz maravilhosa.®!

Constituindo, pois, um Unico povo de Deus, por meio do Batismo, emerge,
ainda, a condicdo de sujeito na qual, animado pelos dons do Espirito Santo, cada
um e cada uma é convocado a ser Igreja no dinamismo de seu ministério particular.
Esse dado choca-se com a mentalidade de superioridade da misséo do clero, ja que
todo cristdo passa a ser entendido como um sujeito eclesial, chamado a santidade
universal. E, ainda, afirma a Lumen Gentium que, apesar desse sacerdocio comum
e do sacerdocio hierarquico serem essencialmente diferentes, ambos estéo a servico
um do outro, participando do sacerddcio tnico de Cristo,®? ou seja, a koinonia s6

sera efetiva e plena por meio do exercicio da diakonia.

LG,

30 KUZMA, C. A., Leigos abertos para uma Sociedade aberta, p.403.
®1LG 10.

%2 LG 10.
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Cabe, nesse momento, elucidar a rela¢do entre o sacerddcio comum dos fiéis
e 0 sacerdocio ministerial ou hierdrquico. A Lumen Gentium apresenta uma
estrutura que didaticamente ajuda a elaborar o pensamento neste sentido, ao
enunciar em primeiro lugar o conceito de Igreja Povo de Deus fundamentada no
sacerddécio comum por meio do Batismo. Tal estrutura manifesta que todo o povo
é sacerdotal e, entre ele, Deus suscita vocagdes diversas, com suas especificacdes e
carismas, porém todas concorrendo para o louvor de Deus e a santificacdo da Igreja.
“Neste sentido, o sacerdocio ordenado ¢ compreendido como uma especificacao
ministerial daquilo que é comum a todos”,*>* apesar da forma distinta em que se
ordenam um para com o outro. O esquema da Constituicdo segue, pois, definindo
mais especificamente a missdo das vocacOes presbiteral e leiga, ndo de forma
piramidal, mas lado a lado, cada qual com a sua peculiaridade prépria, em capitulos
subsequentes.

Da mesma forma, o Decreto Presbyterorum Ordinis sobre o ministério e a

vida dos presbiteros vai confirmar:

Os sacerdotes do Novo Testamento, embora, em virtude do sacramento da Ordem,
exercam no povo e para 0 povo de Deus o mdnus de Pai e mestre, contudo,
juntamente com os fiéis, sdo discipulos do Senhor, constituidos participantes ao seu
Reino pela graca de Deus que os chama. Regenerados com todos na fonte do
Batismo, os presbiteros sdo irmaos entre os irmaos, membros dum s6 e mesmo Corpo
de Cristo cuja edificacéo a todos pertence.®*

O Decreto atesta mais uma vez a importancia do trabalho conjunto entre
presbiteros e leigos. Estes devem ter suas capacidades e competéncias reconhecidas
por aqueles, tendo em vista a promocdo dos carismas, entregando-lhes, com
confianca e liberdade, as obras e servicos da Igreja que a eles competem. E sublinha
que os presbiteros devem seguir “o exemplo do Mestre, que veio para o meio dos
homens ndo para ser servido, mas para servir”.3®

Brustolin e Fernandes explicam a diferenciacdo e a aproximagéo entre o

sacerdocio comum e o sacerddcio ministerial: “A diferenca estd no fato de que o

sacerdocio comum é uma realidade da vida na graca, e o sacerdocio ministerial é

38 BRUSTOLIN, L.; FERNANDES, R., O sacerddcio comum dos cristdos na relagdo entre o laicato
e 0 ministério ordenado, p.204.
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um carisma a servico da vida na graca”.%*® Ambos oferecem sacrificios, mas,
enquanto o sacerdocio comum oferece sacrificios espirituais, o sacerddcio
ministerial oferece sacrificios rituais. Suas oferendas sdo distintas do sacerdocio

comum:

O fiel somente representa a si mesmo na celebracdo de culto, ele age como um
membro entre outros no corpo. No sacerddcio ministerial, 0 ministro, além de
representar a si mesmo como batizado, assume o papel de Cristo Cabeca em relacdo
aos outros membros do corpo.®’

Para os autores, tanto o sacerddcio de um quanto o do outro procedem do
Cristo Cabega, mas em dois sentidos do termo: “cabega — principio vital (sacerdocio
comum) e cabega — principio de autoridade, fonte do ministério (sacerddcio
ministerial)”.3%® Tal fato leva a conclusdo de que n&o ha recenséo de subordinacéo
entre eles, pois ambos dependem de Cristo que € a fonte de toda graca e de todo
ministério. Também Silva e Teixeira destacam que “esse carater da Igreja mistério-
comunh&o néo se fundamenta por reunir as pessoas entre si, mas por reuni-las em
Deus”.>*

Também Ratzinger preocupa-se em explicar o aspecto da comunhdo eclesial
e se pronuncia a respeito do que ele chama de ‘atmosfera pesada’, referindo-se
aqueles revestidos do ministério que se esquecem que 0 Sacramento ndo é outorga
de poderes, “mas de expropriagao de mim mesmo em favor daquele em cujo nome
devo falar e agir”.%° Assim, ele assevera que, um grande exame de consciéncia, em
todas as esferas eclesiais, deveria acontecer, de forma que a verdadeira fisionomia
da Igreja pudesse novamente transparecer, devolvendo a todos o sentimento de
liberdade e de se sentir em casa. A partir da narrativa do Evangelho, Ratzinger traca
0 papel essencial do perdao para a edificacdo da Igreja primitiva: em primeiro lugar,
ele fala da entrega das chaves a Pedro, como descrito em Mateus 16,19, leitura em
que se inclui o encargo de fazer entrar, de acolher em casa e perdoar. Na ultima

Ceia, o corpo de Cristo é fonte da nova comunidade, o que sO se tornou possivel

3% BRUSTOLIN, L.; FERNANDES, R., O sacerddcio comum dos cristdos na relago entre o laicato
e 0 ministério ordenado, p.206.

357 BRUSTOLIN, L.; FERNANDES, R., O sacerddcio comum dos cristdos na relagdo entre o laicato
e 0 ministério ordenado, p.206.

3% BRUSTOLIN, L.; FERNANDES, R., O sacerddcio comum dos cristdos na relagdo entre o laicato
e 0 ministério ordenado, p.206.

39 SILVA, A.; TEIXEIRA, C., Eclesiologia do Concilio Vaticano Segundo, p.23.

360 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p.90.
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pela entrega do seu sangue derramado para a remissao dos pecados. Por fim, hé a
primeira aparicdo do Ressuscitado, na qual a paz é concedida juntamente com o
poder do perddo. Assim, a Igreja ndo é comunidade que ndo precisa de médicos,
“mas comunidade de pecadores convertidos que vivem da graga e a comunicam aos
outros”.%%! O perd&o, entdo, aparece como eixo fundamental nas relaces travadas
dentro da Igreja que favorece a construgdo de uma verdadeira eclesiologia de
comunhéo.

Sendo assim, como ja explicitado, em sua base estrutural, a Lumen Gentium,
apo6s abordar o sacerdécio comum a todos os batizados, segue nos capitulos
seguintes, abordando a especificidade da missao dos ja identificados como sujeitos
eclesiais. O topico mais relevante para este trabalho é o que trata da missdo dos
leigos, presente no capitulo quarto do Documento, como sera apresentado na

sequéncia.

4.2.1
Missédo/Vocacéao especifica dos Leigos e Leigas

Segundo Kuzma, € necessario encontrar nos documentos da Igreja, em
especial naqueles derivados do Concilio Vaticano |1, os fundamentos que venham
a tornar possivel uma “teologia do laicato”. SO assim a missdo do leigo seria
validada como efetiva na vida eclesial, ja que, apesar das afirmativas e
argumentacdes a favor do leigo, a barreira formada por uma estrutura eclesial
muitas vezes rigida e tradicional ainda impede de reconhecer o protagonismo do
leigo como fator de crescimento e desenvolvimento da vida pastoral da Igreja. “Por
mais que se tenha firmado com o Concilio uma eclesiologia de comunh&o, sua
aplicacio depende de esforgos consecutivos”,*®? afirma ele.

Fiorenza afirma que a compreensao a respeito de quem seja o leigo e de qual
seja 0 seu papel na vida da Igreja depende do modelo de eclesiologia em curso.
Apesar de serem defini¢bes divergentes, elas continuam presentes de forma
concomitante, mesmo dentro da perspectiva eclesial do Concilio Vaticano II.
Assim, o termo laicato pode derivar do grego laikos cujo equivalente estrutural é

Kleros. Dessa forma, leigos sdo os ndo-ordenados, os que precisam de cuidados

%1 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p.90.
32 KUZMA, C. A., Leigos abertos para uma Sociedade aberta, p.402.
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pastorais, diferentes dos demais, separados destes, pela ordenacdo e estilo de vida
celibatario, o clero. “A Igreja, segundo este modelo, consiste no laicato e na
hierarquia clerical-sacerdotal, de tal modo que o laicato se encontra sempre numa
ordem inferior e numa classe subsidiaria”, 3% afirma a tedloga.

No outro modelo, ainda segundo Fiorenza, o laicato ndo se encontra em uma
perspectiva oposta ao clero, pois sua origem se d& a partir do termo grego laos
(povo) e por isso traz a tona a compreensdo da Igreja como Povo de Deus, na qual
0 sacramento fundamental ndo é a Ordem, mas o Batismo. Assim, 0 ministério é
funcdo de todo o povo: “os ministérios orientados para o cuidado e a ‘edificagdo’
do povo de Deus so prerrogativas de todos os batizados e estdo sob seu poder”.3%4

Por sua vez, a Lumen Gentium preocupa-se em oferecer uma correta
compreensdo de quem sdo os leigos, apresentando-os como aquele conjunto de fiéis
que, incorporados a Cristo pelo Batismo, participam a seu modo “do munus
sacerdotal, profético e real de Cristo”,*® colocando em pratica, na Igreja e na
sociedade civil, a missdo que Ihe é cabivel. Nesse sentido, é proprio do leigo ocupar-
se dos assuntos seculares e temporais, ja que estdo inseridos no meio da sociedade,
nas diversas circunstancias da vida, nos mais diversos ambitos, seja politico,

econdmico, social, com comprometimento e testemunhando o ethos cristéo.

Ai os chama Deus a contribuirem, do interior, a maneira de fermento, para a
santificacdo do mundo, atraves de sua propria funcdo; e, guiados pelo Espirito
evangeélico e desta forma, a manifestarem Cristo aos outros, principalmente com o
testemunho da vida e o fulgor da sua fé, esperanca e caridade.3%®

Brustolin e Fernandes esclarecem a atuacdo dos leigos a partir do triplice
manus: a participagdo no sacerdocio de Cristo se da por meio da atuacdo na vida da
Igreja e no mundo, transformando as realidades terrestres por meio do anincio e da
pratica do Evangelho; a participacdo no manus profético se caracteriza pelo antincio
do Evangelho e pela dentncia de todas as situagdes que envolvem a pessoa humana
e as sociedades naqueles caminhos que retiram a dignidade dos filhos e filhas de
Deus; por fim, a participacdo na missdo régia, que pode ser entendida na

configuracéo a Cristo, tanto como rei quanto pastor, exercendo verdadeira diakonia

363 FIORENZA, E. S., Discipulados de iguais, p.206.
34 FIORENZA, E. S., Discipulados de iguais, p.208.
365 |G 31.
366 |G 31.
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para com os mais pobres e necessitados. “Consequentemente, toda ocupacao e toda
atividade do leigo, na sociedade, tendem a se tornar um servico ao humanismo
integral e solidario, sinal do Reino que vira”,*®" declaram.

Para Fiorenza, no entanto, o modelo de Igreja proposto pelo Concilio
Vaticano Il ndo atingiu peremptoriamente as estruturas juridicas e econémicas da
Igreja, “que sdo as do modelo da hierarquia patriarcal, a fim de as modificar”.3®
Ela esclarece que aconteceu uma colisdo ideoldgica entre essas duas maneiras de
compreensdo que acarretou diversas discussdes em torno de temas sensiveis, a
exemplo da ordenacdo de mulheres, da vestimenta clerical ou da participagdo do
clero em oficios politicos.

A ressonancia do Concilio na América Latina, como ja visto, deu énfase a
reconhecida dignidade dos leigos e leigas como agentes transformadores da
sociedade perante o testemunho de fé e a atuacdo de enfrentamento dos desafios
concernentes a cada epoca. Assim, em Medellin, os leigos sdo convocados a um
“compromisso libertador ¢ humanizador”,®° frente ao contexto de
subdesenvolvimento e dependéncia politica e cultural em relacdo aos paises
desenvolvidos. O convite de Puebla é para uma atuacdo na missao evangelizadora,
de forma a, por meio do testemunho de dedicagdo crista, apresentar a sociedade “a
fisionomia de uma Igreja comprometida com a promocdo da justica em nossos
povos”.3"% A participacdo, pois, se da no campo eclesial e extraeclesial, no mundo,
local préprio do apostolado dos leigos e leigas.

Santo Domingo, por seu turno, relembra a insercéo dos fiéis leigos no triplice
munus de Cristo e que, animados pelos pastores, 0s leigos devem conscientizar-se
da sua missdo, a fim de que venham a permear a sociedade com os valores
evangeélicos, tdo escassos no mundo da politica, da economia, da ciéncia, entre
outros, da época. O documento orienta a desnudar a mentalidade clerical e a
preferéncia de muitos leigos pelos servigos intraeclesiais “que privam-nos de dar
respostas eficazes aos atuais desafios da sociedade”.3"* J4 em Aparecida, todos os

fiéis sdo conclamados a serem discipulos e missionarios de Jesus Cristo, em virtude

367 BRUSTOLIN, L.; FERNANDES, R., O sacerddcio comum dos cristdos na relagdo entre o laicato
e 0 ministério ordenado, p.208.

368 FJORENZA, E. S., Discipulados de iguais, p.208.
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do batismo recebido. Os bispos do CELAM propfem a toda a Igreja lancar-se
audaciosamente & missdo, enfrentando os desafios contemporaneos: “Trata-se de
confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho arraigada em nossa
historia, a partir de um encontro pessoal e comunitario com Jesus Cristo, que
desperte discipulos e missionarios™*"2,

Diversos documentos eclesiais trazem como escopo a relevancia e a
atualidade do protagonismo dos leigos e leigas, sempre indicando como principio o
sacerddcio comum, fruto do Batismo que faz a todos participes da vida do Cristo.
“Eis um novo aspecto da graca e da dignidade batismal: os fiéis leigos participam,
por sua vez, no triplice minus — sacerdotal, profético e real — de Jesus Cristo”,3"
declara Jodo Paulo Il. Na Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal Christifideles Laici, o
Papa traz a memoria o que chama de riquissimo patriménio do Concilio Vaticano
I, em dimensdes doutrinal, espiritual e pastoral, enfatizando o discurso sobre o
protagonismo dos leigos, bem como a dignidade, espiritualidade e misséo de cada
um deles.®"

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em sua 542 Assembleia,
realizada de 6 a 15 de abril de 2016, trouxe o tema Cristaos leigos e leigas na Igreja
e na sociedade. O jé citado anteriormente Documento 105, que pde em relevancia
os discipulos missionarios, homens e mulheres que, animados pelo Espirito Santo,
colocam a servico da Igreja e dos irmdos uma variedade de dons, carismas e
ministérios, ressalta: “Nao sdo fungdes; ndo € organizagao! Sao expressoes do modo
de os batizados viverem em Cristo, fecundados pelo Espirito”.3"® No referido
documento, em confirmacado a eclesiologia manifesta no Concilio Vaticano 11, os
leigos sdo impulsionados a viver sua santidade no mundo, em cumprimento ao
mandato do Senhor de ser “sal da terra e luz do mundo” (Mt 5, 13-14). Assim como
sal e luz tem missdes que vao para além de si mesmos, como dar sabor e iluminar
a outros, também o leigo precisa sair de si a fim de “iluminar, se doar, dar sabor e
se dissolver”®"® na Igreja e no mundo.

Constata-se, por fim, que os leigos e leigas inseridos nas sociedades, atuando

como Igreja, precisam estar revestidos de autenticidade e coeréncia, como constante

S2 DA 11.
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375 CNBB, Doc. 105, Apresentacdo, p.12.
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no Documento de Aparecida.®”” E o que frisa Kuzma ao insistir na participagio dos
leigos em todo processo de transformacéo social.

Ser auténtico e coerente € ser dindmico e perseverante com a fé que professa (...).
Autenticidade e coeréncia caminham lada a lado com a verdade da fé cristd e
interpelam toda a Igreja a um testemunho convicto de sua vocacdo no mundo
secular.®'

Frente aos perigos que intentam contra a consciéncia plena da misséo dos
leigos, em especial a ndo recepcdo da eclesiologia de comunhdo revelada pelo
Concilio Vaticano Il, Brustolin e Teixeira afirmam que se faz necessaria a
consideragdo de que a maioria dos membros do Povo de Deus é formada por leigos,
mas que ainda € preciso cada vez mais um aprofundamento da identidade eclesial
do leigo, pois “a falta de conhecimento da forma como o laicato santifica suas vidas
e exerce seu sacerdocio batismal prejudica inclusive o desenvolvimento da acéo
pastoral e evangelizadora da Igreja”.>"®

Papa Francisco alertou em seus documentos a respeito do mal do clericalismo.
Apesar de reconhecer os diversos desafios que impedem a tomada de consciéncia
da responsabilidade laical advinda do Batismo e da Confirmacao, ele destaca a falta
de espaco nas Igrejas particulares devido a “um excessivo clericalismo que os
mantém a margem das decisdes”.>&

De acordo com Aquino, apesar do posicionamento eclesiolégico do Concilio
Vaticano Il, as ultimas décadas viram um recrudescimento do poder clerical-
eclesiastico e uma busca em eliminar “experiéncias eclesiais que procuram rotas
identificadas com as tradigdes participativas neotestamentarias”. 3! Dessa maneira,
anocao biblico-teoldgica que apresenta a Igreja como Povo de Deus ndo promoveu
um impacto significativo nas suas estruturas organizacionais. Ainda permanecem
presentes os dualismos e a dicotomia clero-laicato alimentando uma estrutura
excludente que se distancia do modelo de comunidade animada pelo triplice minus

batismal.
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Joao Décio Passos define o clericalismo como um “antidoto fossilizado da
Igreja conciliar e, atualmente, o grande opositor da sinodalidade eclesial”.®®? O
clericalismo seria, entdo, uma caricatura do clero, mas com postura adotavel tanto
por clérigos quanto por leigos, que apregoa uma Igreja estratificada, onde alguns
detém um poder sagrado que os torna superior aos demais, quedevem se colocar na
postura de receptores passivos. O autor afirma que, desde a reforma eclesial
proposta pelo Concilio Vaticano II, “o clericalismo nunca esteve tao presente e
normalizado dentro da Igreja como esta hoje”. %3

Sendo assim, percebe-se um conflito entre a eclesiologia conciliar e um
sistema hierarquico estrutural que ainda prima por uma eclesiologia piramidal,
centrada no poder do clero em oposicdo a atuacdo livre, responsavel e
comprometida do laicato. Nesse contexto, ndo ha espaco para responsabilidade
compartilhada, mas para o cumprimento de ordens, explica Passos. Isso se da “em
escala descendente, que provém de Deus e termina no leigo”,3* passando,
obviamente, pelos mediadores outorgados, o clero. Vale destacar que essa postura
também ¢é reproduzida pela lideranca leiga demasiadamente imbuida nesse regime
de poder.

Kuzma afirma que ha nisso tudo uma questdo cultural, j& que o laicato foi por
muito tempo pensado de forma passiva e sem representatividade, “visto como
alguém que sempre recebe e que ndo deve oferecer questionamentos sobre temas
de fé, moral ou tomada de decisdes”.3® Para ele, trata-se de um fenémeno global
que nasce da falta de formacao, tanto do laicato quanto dos ordenados, que acabam
por se colocar sob a égide de “uma estrutura clerical e que clericaliza a todos e
todas™.38 Tal estrutura é incapaz de enxergar o laicato como expressdo da missio
da Igreja.

Dentre os diversos desafios pastorais a serem enfrentados tendo em vista uma
plena participacéo dos leigos na vida e missdo evangelizadora da Igreja, emerge a
questdo da atuacdo da mulher, que, para Aquino, precisa enfrentar um enorme

obstaculo no exercicio de sua vocacdo/missdo que requer, juntamente com a

382 pPASSOS, J. D., La Iglesia de iguales y diferentes, p.220. Traducio nossa.

383 PASSOS, J. D., La Iglesia de iguales y diferentes, p.221. Tradugio nossa.

384 PASSOS, J. D., La Iglesia de iguales y diferentes, p.233. Tradugio nossa.

35 KUZMA, C. A., Participacion y representatividade del Pueblo de Dios en uma Iglesia em salida
y sinodal. Horizontes ético-teologicos de la mision, p.22. Tradugdo nossa.

36 KUZMA, C. A., Participacion y representatividade del Pueblo de Dios en uma Iglesia em salida
y sinodal. Horizontes ético-teologicos de la mision, p.23. Tradugdo nossa.
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transformagdo do mundo, “uma transformacgdo estrutural da propria Igreja”,>®’

COMO Seré exposto no proximo item.

4.2.2
A situagcao da mulher na eclesiologia de comunhé&o

A questéo a respeito do papel e da missdo da mulher, na Igreja e na sociedade,
a partir da mentalidade moderna, se encontra em um movimento de constante
discussdo e evolucdo, sempre caracterizada pela luta por mais reconhecimento e
espaco de atuacdo para as mulheres. E 6bvio que a mentalidade moderna, baseada
no desenvolvimento dos direitos humanos e na autonomia dos sujeitos, trouxe a
tona o questionamento das antigas estruturas sociais e, também, das estruturas
eclesiasticas que tradicionalmente cerceavam a insercdo da mulher nos diversos
movimentos, tanto do desenvolvimento pessoal, quanto das relacBes sociais, no
ambito secular e religioso.

De forma mais corrente, ha uma busca por um processo de transformacéo,
que reflete os avancos sociais e o crescimento da consciéncia sobre a dignidade e a
capacidade plena da mulher. Contudo, tal movimento se encontra dentro da
perspectiva de que ndo se pretende substituir o patriarcalismo por um
matriarcalismo, mas desenvolver um espacgo onde pessoas livres, vivendo o respeito
mutuo, encontrem a oportunidade de realizacdo plena a partir da diferenca entre
elas. Conforme ja afirmava Boff, “percebe-se que a riqueza humana reside
exatamente na realizacgéo do diferente de cada sexo, diferente este entendido como
reciprocidade e alteridade”.3%8

A partir disso, entendemos que a reflexdo sobre a participagcdo das mulheres

ndo é destinada somente as mulheres, ja que, como alerta Velez Caro,

é para toda a humanidade que da um passo radical a uma nova compreensao de si
mesma e necessita comecar a refletir a partir de um novo horizonte, para este caso,
0 da igualdade fundamental entre homens e mulheres, igualdade que nos faz
percebermo-nos, definirmo-nos e relacionarmo-nos de um jeito novo.>°

A tedloga colombiana acredita que as teologias contextuais trazem denuncias

de situacdes da vida que exigem uma resposta de fé, como é o caso da teologia

387 AQUINO, M. P., A teologia, a Igreja e a mulher na América Latina, p.108.
38 BOFF, L., Eclesiogénese, p.82.
39 VELEZ CARO, O. C., Cristologia y mujer, p.12. Traducéo nossa.
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feminista, cuja reflex&o é tarefa de todos os tedlogos e tedlogas atentos aos sinais
dos tempos. Tais situacdes, pois, ndo sao restritas aqueles que as vivem, mas devem
alcancar todos aqueles que se comprometem com a transformacéo delas. Assim, é
missao de todos se preocupar com as lutas pelas causas da justica para com o0s
pobres, a superacdo do racismo, a valorizagcdo das culturas, o cuidado da casa
comum, “e, é claro, pelo reconhecimento da plena dignidade da mulher”.3%°

Para Ronsi, “desde que o Papa Jodao XXIII disse a Igreja que nao se podia
deixar de enxergar os sinais dos tempos, a necessidade de aprofundar a reflexao
sobre o papel da mulher na Igreja se tornou inadiavel”.3% Isso significa dizer que
ndo ha mais espaco para se fechar os olhos para a rejei¢cdo e subordinacdo das
mulheres em alguns ambientes eclesiais. Nota-se que, em diversos desses
ambientes, seja no ambito das comunidades eclesiais, paroquias ou dioceses, apesar
do trabalho duro das mulheres, inseridas em mudltiplas atividades pastorais ou
mesmo nas instituicdes de formagéo, as instancias de decisdo continuam nas maos
dos homens — os que deliberam, opinam e resolvem a nivel teérico o andamento da
vida da Igreja — os quais, ainda que nao reconhecam, dependem da pratica e atuacao
das mulheres para que seus projetos sejam efetivos.

Os documentos do Concilio Vaticano Il ao falar da mulher o fazem dentro de
outras categorias, a exemplo do leigo, ou, ainda, ao falar da Virgem Maria. A
Gaudium et Spes aborda a igualdade de dignidade entre homens e mulheres e a
importancia da sua participacdo na vida social e cultural. A perspectiva é de salvar
a pessoa humana ou, nas palavras do documento, “o homem integral: corpo e alma,
coracdo e consciéncia, inteligéncia e vontade”.3%? No nimero 29, a GS conclama
que qualquer forma de discriminagdo € contréria a vontade de Deus, inclusive
naquilo que diz respeito a sexo.

Apesar do desenvolvimento de um entendimento mais profundo a respeito da
atuacdo do laicato, “foram poucos os que tentaram aplicar esta compreensao
teoldgica positiva da mulher e sua importancia para a Igreja e o apostolado”,3%
afirma Fiorenza. Ela chama a atencdo para o fato de que a Igreja deve criar

condigBes que favorecam um ministério leigo responsavel e autodeterminado, ndo

30 VELEZ CAROQ, O. C., Cristologia y mujer, p.19. Tradugio nossa.
391 RONSI, F. Q., A mulher na Igreja e na sociedade, p.75.

392GS 3.

3% FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.25.
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limitado as mulheres identificadas por suas praticas devocionais, mas,
principalmente, as mulheres com “suficiente conhecimento teoldgico, com
autoafirmacao e independéncia”.3%

Na Lumen Gentium a mulher esta incluida no topico “Os Leigos”, em seu
capitulo IV. Dessa forma, Fiorenza apresenta uma critica & forma como o Concilio
Vaticano Il abordou, ou deixou de abordar, a participacéo plena das mulheres na
Igreja, especialmente a luz da sua eclesiologia central, isto €, a Igreja como
comunhéo de todo o povo de Deus.

Ainda que a eclesiologia de comunhédo tenha apresentado um avanco ao
valorizar o papel dos leigos incidindo sobre a excessiva centralidade da hierarquia,
Fiorenza afirma que essa renovacdo ndo conseguiu quebrar de forma incisiva o
paradigma patriarcal e androcéntrico da instituicdo. Isso verifica-se na linguagem
dos documentos que utiliza a palavra homem a fim de fazer referéncia a totalidade
dos fiéis ou de seres humanos — mais uma vez a mulher fica como figura secundéria
ou meramente complementar revelando que a Igreja como communio trata-se
efetivamente de uma comunhdo de homens, na qual a participacdo das mulheres
continua subordinada a autoridade masculina.

A tedloga critica também o mero ‘reconhecimento’ da importancia da mulher,
que geralmente a enaltece em seu papel tradicional de mée, educadora e cuidadora
(o chamado “principio mariano”), mas lhe nega o acesso aos ministérios de poder
e decisdo, como o sacerddcio e as instancias de governo. Os ministérios femininos
sdo “despojados do poder de promover mudancas fundamentais na Igreja”,3%
mantendo-as longe dos centros de poder estrutural.

“O patriarcalismo ancora a superioridade dos homens nao apenas em uma
base intelectual ou pratica, mas no que chamariamos de base ontologica”,** declara
Moreira. Isso significa dizer que as mulheres sdo oprimidas por sua propria
identidade mais profunda e, desta, a corporeidade é elemento essencial. Sendo
assim, continua ela, ao longo da historia da Igreja as mulheres foram afastadas do
sagrado.

Gebara, por sua vez, salienta que o uso da linguagem inclusiva, por si s0, ndo

implica em verdadeira conversdo, mas no mascaramento de muitos que continuam

3% FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, p.26.
3% FIORENZA, E. S., Discipulados de iguais, p.41.
3% MOREIRA, S. R., O corpo como elemento constitutivo do fazer teoldgico, p.112.
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com 0 mesmo pensamento € pratica patriarcais, “por isso, apenas o reconhecimento
da diversidade cultural e a modificacdo periférica de nossa linguagem nao nos
brinda com uma mudanca qualitativa de relagdes”.3®” Para além disso, faz-se
necessario repensar as relagdes de poder e, de maneira critica, analisar os conteddos
teoldgicos que contribuem com as diversas injusticas sociais, inclusive naquilo que
concerne as diferencas de género, raca e classe, e a destruicdo dos ecossistemas,
afirma ela.

No entanto, Bingemer tem uma visdo mais otimista ja que, para ela, 0 novo
paradigma eclesial inaugurado pelo Concilio Vaticano Il que visou suplantar a
dicotomia clero-laicato, substituindo-a por um modelo onde reinam os carismas e
0s ministérios suscitados pelo Espirito, deveria permitir as mulheres encontrar mais
espacos de atuacdo e servico. Elas iniciaram um processo de assuncdo de diversos
ministérios, “desde a coordenagdo das comunidades até as celebrac@es litlrgicas da
Palavra”.3® Os caminhos foram bastante fecundos, afirma a tedloga, ainda que

desafiadores:

Os servigos que a mulher passou a prestar mais recentemente dao igualmente
testemunho do salto qualitativo acontecido em sua consciéncia eclesial e do “novo”
que se processa nela e a partir dela com a forga do Espirito que a move e a impulsiona

a servir.3%

Apbs os desafios da autodescoberta, as mulheres deram um passo adiante e
engendraram no caminho da producdo teologica. “Biblistas ou sistematicas, essas
pensadoras e articuladoras do sentido néo refletem mais apenas sobre sua propria
identidade”,*® informa Bingemer. Elas se debrucam, agora, sobre todos os temas
da teologia, trabalhados a partir de sua perspectiva de mulheres, que contribuem

com toda a Teologia cristd. Conforme Bingemer,

Se faltassem elas, faltaria uma parte importante da reflexdo teolégica, uma
abordagem fundamental dos problemas a refletir, um sopro unico que sé elas
podem dar aos temas tdo antigos, mas sempre novos do mistério cristao.

E, no exercicio dessa reflexdo e da inteligéncia da fé, essas mulheres
enriquecem a si proprias e a toda comunidade eclesial. 4%

397 GEBARA, I., Uma histéria tecida entre sombras externas e Luzes interiores, p.44.
3% BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.44.
39 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.45.
400 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.45.
401 BINGEMER, M. C. L., A mulher na Igreja hoje, p.46.
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E possivel perceber, ainda, uma abordagem diferenciada ao tema da mulher
na Constituicdo Dogmaética que €é a relacionando com a figura de Maria. O Capitulo
VIII ¢ inteiramente dedicado a Bem-aventurada Virgem Maria, Mée de Deus, no
mistério de Cristo e da Igreja. Nele, Maria é apresentada ndo apenas como uma
figura histdrica, mas como o modelo perfeito da fé e da caridade para toda a Igreja.
Por sua vez, a Igreja ¢ apresentada como “virgem e mie”*%? a imitagdo de Maria. O
documento destaca o papel ativo e cooperante de Maria, “de modo inteiramente
singular... com fé livre e obediéncia” na salvacdo humana, e que nao foi um mero
instrumento passivo nas maos de Deus.

Ao dedicar um capitulo a Virgem Maria, a Constitui¢do a insere de maneira
organica dentro da eclesiologia, reforcando que a dimenséo feminina, encarnada em
Maria, é essencial para a identidade da Igreja. E, embora o foco principal do
documento ndo seja o papel das mulheres leigas na sociedade ou no apostolado
hierarquico, a figura de Maria serve como referéncia teoldgica fundamental para a
dignidade e vocacao da mulher na fé.

O resgate da figura de Maria como mulher histérica e consciente da vida e da
historia de seu povo contribuiu para uma nova forma de ver a atuacdo da mulher
nas comunidades eclesiais. De acordo com Ruiz*® a figura da mulher obediente e

submissa atribuida a Maria legitimava a autoridade e o poder patriarcais.

4.3
Sinodalidade e participacdo de leigos e leigas no pontificado de
Francisco

Em seu pontificado, Papa Francisco abordou a questdo da importancia da
atuacdo das mulheres na Igreja, a partir da valoracdo de suas contribuigdes e
dignidade. Muito embora Francisco ndo tenha dedicado um documento inteiro a
respeito da mulher, ele o fez em diversas circunstancias, por meio de algumas
exortacOes apostolicas ou discursos em ocasifes pontuais.

Na exortacdo apostolica Evangelii Gaudium, por exemplo, Franscisco inclui
na lista dos desafios eclesiais a situacdo da mulher e destaca que, ainda que haja “o

reconhecimento da indispensavel contribuigio da mulher na sociedade”*®*, é

402 GS 63.
403 RUIZ, C. M. B., A forca transformadora social e simbdlica das CEBs, p.108-110.
404 EG 103.
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preciso ampliar os espagos eclesiais que permitam uma atuagcdo mais incisiva das
mulheres, incluindo-as nos espacos de decisdes. Francisco alerta que, frente a
consciéncia da mesma dignidade entre homens e mulheres, surgem questdes
profundas que ndo podem ser ignoradas ou tratadas com superficialidade. Contudo,
0 Papa rejeita a discussdo a respeito do acesso da mulher ao sacerddcio ministerial,
reservado aos homens “como sinal de Cristo esposo que se entrega na
Eucaristia”.%®

Mas, ressalta Francisco, ndo se pode confundir a potestade sacramental com
0 poder, ja que se trata de uma funcéo e ndo de dignidade ou santidade, relembrando
que a grande dignidade vem do Batismo, acessivel a todos. Frente as diversas
controvérsias sobre o papel da mulher na Igreja, Francisco conclama pastores e
tedlogos a colaborarem no debate a respeito de seu possivel lugar na esfera das
importantes decisdes.

No documento sobre a familia, a Exortacdo Apostolica pos-sinodal Amoris
Laetitia, o Papa exalta o papel da mulher como mae, afirmando que, mesmo
apreciando as reivindicacdes pela insercdo das mulheres nos ambitos sociais e
eclesiais, ndo pode apoiar a uniformidade e a negacdo da maternidade proclamadas
por movimentos feministas. “Com efeito, a grandeza das mulheres implica todos os
direitos decorrentes da sua dignidade humana inaliendvel, mas também do seu
génio feminino, indispensavel para a sociedade”.*%® No documento, Francisco ainda
critica os sexismos presentes na Igreja e qualquer ideia de submisséo das mulheres,
afirmando sua dignidade inalienavel %

Quanto a Carta Enciclica Fratelli Tutti, a polémica surgiu desde o titulo, pois
ndo foram contempladas de inicio as Sorelle. No contelddo, apesar de ndo se
direcionar explicitamente as mulheres, os paragrafos 106 a 111 recordam o valor
basilar da pessoa humana, sempre e em qualquer circunstancia, o seu direito a
dignidade e ao desenvolvimento integral. No namero 23, Francisco denuncia que
as sociedades ainda estdo longe de refletir a igualdade entre homens e mulheres, em
dignidade e direitos, pois “as palavras dizem uma coisa, mas as decisdes € a

realidade gritam outra”.*%® Ele chama a aten¢o, ainda, para a exclusio e a violéncia

405 EG 104.
408 AL 173.
407 AL 156.
408 FT 23.
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contra a mulher, retomando o pensamento da Evangelii Gaudium*®® ao classificar
as mulheres como duplamente pobres, com menores possibilidades de defenderem
seus direitos.*1°

Francisco também fez algumas designacdes sem precedentes de mulheres no
servico a Igreja, a exemplo da Irm& Nathalie Becquart, nomeada subsecretaria do
Sinodo dos Bispos, que se tornou a primeira mulher com direito a voto em um
Sinodo; também a Irmd Simona Brambilla, nomeada como a primeira mulher
prefeita na Curia Romana; ainda, a freira Franciscana, Raffaella Petrini, nomeada
para presidente do Governatorato do Estado da Cidade do Vaticano. Assim, “pela
primeira vez, o poder executivo dentro da cidade-estado que € o coracao da Igreja
Catolica Romana esta, nas maos de uma pessoa ndo ordenada e, além disso, uma

mulher. O Vaticano tem uma governadora”.*!*

4.3.1
O caminho Sinodal

A sinodalidade ¢ expressdo da eclesiologia de comunhao e exprime “o ser
sujeito de toda Igreja e de todos na Igreja”,*2 afirma o Documento 48 da Comissdo
Teoldgica Internacional sobre a Sinodalidade na vida e na missdo da Igreja. A partir
da assertiva de que a sinodalidade é uma dimensdo constitutiva da Igreja,
pronunciada pelo Papa Francisco na comemoracdo do cinquentenario da Instituicdo
do Sinodo dos Bispos, em 2015,%*3 germinou a ideia a ser desenvolvida a respeito
de um caminho sinodal. Em 2018, a Comissdo Teoldgica Internacional (CTI)
ofereceu a publicacdo do Documento 48: A sinodalidade na vida e na misséo da
Igreja, com o objetivo de animar e orientar tal itinerario. O documento traz, em sua
primeira parte, um aprofundamento sobre o significado teoldgico da Sinodalidade
e, por fim, apresenta algumas pistas pastorais para a caminhada.

A CTI comega por afirmar o Kairds da sinodalidade, ou seja, o tempo
oportuno para que novos ventos impulsionem a Igreja, e parte do pensamento do

Papa Francisco de que “O caminho da sinodalidade ¢ o caminho que Deus espera

M EG 212.

40 FT 23,

41 FERRAUTO, R.; KUBACKI, M., As nomeacdes femininas de Francisco s&o destague no jornal
do Vaticano de Maio, p.2.

412 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 54-55.

413 O Sinodo dos Bispos do Brasil foi instituido em 1965 pelo Papa S&o Paulo VI.
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da Igreja do Terceiro Milénio”.*** De acordo com o documento, a palavra ‘Sinodo’
é muito antiga e veneranda na tradigdo da Igreja e indica o caminho feito pelo povo
de Deus conjuntamente. No desenrolar da historia da Igreja, o termo foi utilizado
com diversos outros significados, mas que apresentam uma mesma ideia, a exemplo
de ‘comunidade eclesial’, ‘assembleia eclesial’, ‘concilio’. Nos tltimos tempos, diz
o documento, surgiu o uso do substantivo sinodalidade, oriundo da palavra Sinodo

e referindo-se a uma “dimensao constitutiva” da Igreja.

A Sinodalidade, nesse contexto eclesioldgico, indica o especifico modus vivendi et

operandi da Igreja Povo de Deus que manifesta e realiza concretamente o ser

comunh&o no caminhar juntos, no reunir-se em assembleia e no participar ativamente

de todos 0s seus membros em sua missdo evangelizadora.*'®

E o documento continua afirmando que, apesar do conceito de sinodalidade
ndo estar explicitamente nos ensinamentos do Concilio Vaticano 11, se faz presente
substancialmente no coragdo da renovacdo que o Concilio promoveu. A
eclesiologia do Povo de Deus firmada na dignidade e misséo de todos os batizados
manifesta o conceito profundo da comunhdo da Igreja em torno de reunido
eucaristica. O conceito de comunhdo, pois, “designa a res do Sacramentum
Ecclesiae: a unido com Deus Trindade e a unidade entre as pessoas humanas que se
realiza mediante o Espirito Santo em Cristo Jesus”.*1®

A inspiracdo do Papa Francisco em retomar a esséncia da sinodalidade para a
vida da Igreja coloca-se em plena conformidade com os ensinamentos do Concilio,
esclarece o Documento 48, destacando que a Igreja sinodal € um pressuposto
indispensavel para a renovacdo da missao e do comprometimento de todo povo de
Deus. Outro aspecto salientado diz respeito ao didlogo ecuménico, “pois representa
um convite a caminhar juntos na vida em dire¢do a plena comunhdo”.*’ A
sinodalidade traz em seu bojo uma experiéncia eclesial que da lugar as diversidades
de dons promovendo uma legitima troca deles, a luz da verdade, enfatiza a CTI.

Segundo os fundamentos teologais da sinodalidade, apresentados pelo

Documento 48, “O caminho sinodal da Igreja ¢ plasmado e alimentado pela

Eucaristia”*!8, confirmando a pertenca ao Corpo de Cristo e o copertencimento

414 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 1.
415 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 6.
416 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 6.
417 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 9.
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entre os cristdos que se da ao redor da mesa eucaristica, sinal de unidade. A
sinodalidade manifesta, ainda, o carater peregrino da Igreja e exprime sua dimenséo
social, historica e missionaria. A sinodalidade promove a comunh@o entre as Igrejas
locais e a Igreja universal e deve ser vivida na Igreja a servi¢o da missdo. Por isso,
afirma o documento, todo batizado € convocado a ser protagonista da misséo, como
discipulos missiondrios. Dessa forma, “a Igreja ¢ chamada a ativar em sinergia
sinodal os ministérios e os carismas presentes na sua vida para discernir 0s
caminhos da evangelizagdo na escuta da voz do Espirito”.4%°

A catolicidade da Igreja encontra plena expressdo na sinodalidade, a medida
que busca reunir a familia humana “na riqueza plural de suas expressoes
culturais”?°, sob o amor de Cristo e do seu Santo Espirito. Nesse processo de
evangelizacdo, pois, todos os batizados sdo convidados a participar para que o

anuncio seja feito ndo apenas a uma parcela da humanidade, mas a todos e todas.

O caminho sinodal exprime e promove a sua catolicidade em duplo sentido: mostra

a forma dindmica na qual a plenitude da fé é compartilhada por todos os membros

do povo de Deus e propicia a sua comunicagdo a todos os homens e a todos 0s

povos.4?t

Também Arenas confirma que “a sinodalidade ¢ uma expressdo da
catolicidade”.*?? A tedloga diz que a autocompreensdo de comunh&o para a unidade
da Igreja é fundamental para o enfoque catélico na vida cotidiana, ao mesmo tempo
em que sustenta um estilo comunitario e organizacional que deriva da nogédo de
catolicidade. Esse modelo de Igreja comunh@o, representativa da unidade, salienta
a participacao ativa e igualitaria de todos e todas e reafirma “o principio de inclusao
inerente a essa comunhio”. 423

Com efeito, a reflexdo e a pratica da sinodalidade trouxe uma novidade com
relacdo a metodologia ¢ as mulheres. O processo chamado ‘Itinerario Sinodal’ foi
iniciado oficialmente pelo Papa Francisco em outubro de 2021, com sua fase
diocesana, na qual foram consultados os fiéis de dioceses do mundo inteiro. Em
abril de 2022, aconteceu a segunda fase, chamada continental. Na oportunidade, os

relatorios diocesanos foram acolhidos e analisados pela Igreja em cada continente

419 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 53.
420 CT1, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 58.
421 CTI, A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, 58.
422 ARENAS, S., Sinodalidad y catolicidad, p.91. Traduc&o nossa.
423 ARENAS, S., Sinodalidad y catolicidad, p.92. Traduc&o nossa.



156

a fim de identificar as realidades especificas de cada um. A fase universal se deu a
partir da primeira sessdo da XV1 Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos,
em outubro de 2023, com a participacdo de 54 mulheres como membros votantes,
religiosas e leigas de diversas nacionalidades, entre elas Ir. Maria de los Dolores
Palencia Gémez, CSJ, religiosa mexicana, e Momoko Nishimura, SEMD - leiga do
Japéo, nomeadas entre os Presidentes Delegados, que tém como funcéo presidir a
Assembleia do Sinodo em nome e por autoridade do Papa, quando este ndo esta
presente. Algumas mulheres brasileiras participaram como “testemunhas do
processo sinodal” e membros votantes: a Ir. Maria Cristina dos Anjos da Conceicéo,
SSpS, religiosa da Congregacdo das Servas do Espirito Santo, e Maria de Lurdes
Oliveira, a “Lourdinha” da Silva, leiga e agente da Comissdo Pastoral da Terra
(CPT) na Arquidiocese de Porto Velho (RO), e Sonia Gomes de Oliveira, presidente
do Conselho Nacional do Laicato do Brasil (CNLB).*?*

A segunda sessdo aconteceria, pois, em outubro de 2024. A Carta final da
primeira sessdo da Assembleia, dirigida a todo o povo de Deus informa que, pela
primeira vez, a convite do Papa Francisco, homens e mulheres foram convidados,
em virtude do seu batismo, a sentarem-se a mesma mesa para participarem nao s6
nos debates, mas também nas votagdes desta Assembleia do Sinodo dos Bispos. E
ainda: “Juntos, na complementaridade das nossas vocagdes, carismas e ministérios,
escutamos intensamente a Palavra de Deus e a experiéncia dos outros”.*?

O método utilizado, de acordo com a Carta, foi o do didlogo no Espirito, por
meio do qual foram partilhadas com humildade as riquezas e as pobrezas das
comunidades ali representadas, de todos os continentes, em busca do discernimento
correto sobre a mensagem que o Espirito Santo tem a dizer a Igreja hoje. Durante a
Assembleia, valorizou-se a experiéncia dos intercambios entre as tradi¢bes latina e
do Oriente cristdo, além de contar com a “participagdao de delegados fraternos de
outras Igrejas e Comunidades eclesiais”*?® para o enriquecimento dos debates.

Kuzma declara que j& ndo hé lugar “para uma Igreja docente, que fala sozinha,

e outra que passivamente escuta”.*?’ E preciso valorizar e reconhecer a Igreja de

424 Disponivel em: https://www.synod.va/en/news/list-of-the-participants-to-the-xvi-general-
ordinary-assembly-of.html, visitado em 14/11/2025.

425 FRANCISCO, PP. Carta, p. 2.

426 FRANCISCO, PP. Carta, p. 2.

42T KUZMA, C. A., Participacion y representatividade del Pueblo de Dios em uma Iglesia em salida
y sinodal, p.25. Traducdo nossa.
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batizados e batizadas que, conduzidos pelo Espirito, caminham no sensus fidei, que
n&o pode errar quando cré, como afirma a Lumen Gentium, 12.

A segunda sessdo da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos
aconteceu, por fim, em outubro de 2024. Ja na abertura, Papa Francisco convidou
os participantes a reconhecer que “a Igreja —semper reformanda— ndo pode
caminhar nem renovar-se sem o Espirito Santo e suas Surpresas”.*?® Francisco
pontuou que o processo sinodal é também um processo de aprendizagem, por meio
do qual a Igreja pode fazer sua autoavaliacdo, buscando conhecer-se melhor a si
mesma e detectar novas formas de a¢do pastoral para que o mandato do Senhor seja
efetivo. “Este processo de aprendizagem envolve também as formas de exercicio
do ministério dos pastores, particularmente dos Bispos”,*?® afirmou.

O Papa explicou que ao fazer a convocacao de leigos, consagrados (homens
e mulheres), diaconos e sacerdotes para participarem da Assembleia, o fez em
coeréncia com a compreensdo do exercicio do ministério episcopal conforme

0 Concilio Ecuménico Vaticano Il a expressa:

0 Bispo, principio e fundamento visivel da unidade da Igreja particular, ndo pode
viver 0 seu servico sendo no Povo de Deus, com o Povo de Deus, precedendo,
estando no meio e seguindo a porcédo do Povo de Deus que Ihe foi confiada.**

Segundo ele, esta compreensdo inclusiva do ministério dos Bispos precisa ser
reconhecida, a fim de evitar dois perigos: o primeiro é o da abstracdo que esquece
a realidade dos lugares e das relacdes e o valor da pessoa humana; o segundo é o da
ruptura da comunhdo, colocando em oposicao a hierarquia e os fiéis leigos. Ndo se
trata, diz ele, de substituicdo de uns pelos outros, mas do exercicio de se colocar
juntos a servico da misericordia de Deus, de acordo com os diferentes ministérios
que os proprios bispos devem identificar e promover. Por fim, Francisco concluiu
seu discurso conclamando um caminhar juntos — “todos, todos, todos” — como um
processo de renovagdo continua e aperfeicoamento da sacramentalidade da Igreja,
a fim de que seja testemunha fiel do Evangelho.

A segunda sessdo produziu um Documento Final, “Para uma Igreja sinodal:
comunhdo, participagdo, missdo”, apontando para um processo de conversdo de

toda a Igreja em seu modo de ser e agir. Os principais pontos tratados no

428 FRANCISCO, PP., Discurso, p.3.
429 FRANCISCO, PP., Discurso, p.4.
430 FRANCISCO, PP., Discurso, p.5.
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documento, dividido em cinco partes, focam na implementacao de uma mentalidade
e praticas sinodais em todos os niveis da Igreja. O documento esté& centrado em duas
ideias basais: a conversdo sinodal (mudar o modo de ser Igreja) e o impulso
missionario (levar o Evangelho a todos). Em um contexto geral, o texto reafirmou
a Igreja como Povo de Deus, Sacramento de Unidade, no seguimento das intuigdes
fundamentais do Concilio Vaticano 1l, e esclareceu ainda uma vez mais sobre o
significado e dimens6es da sinodalidade e, ao falar sobre a espiritualidade sinodal,
assim se expressou: “A sinodalidade €, antes de mais, uma disposi¢ao espiritual que
permeia a vida quotidiana dos batizados e todos os aspectos da missio da Igreja”.*3

A sinodalidade €, pois, um novo jeito de ser Igreja e ndo apenas um evento
ou uma nova acdo pastoral. Ela é apresentada como um caminho de renovacéao
espiritual e de reforma estrutural para tornar a Igreja mais participativa e
missionaria. Esse chamado a missao € o mesmo chamado a conversdo, que implica
em superar dificuldades, resisténcias a mudanca e a tentacdo de fazer prevalecer
ideias proprias sobre a escuta da Palavra de Deus. Assim, a sinodalidade nasce da
acdo do Espirito e exige a escuta da Palavra de Deus, a contemplacgéo e o siléncio,
a conversdo dos coracgdes. Essa espiritualidade, arraigada em todas as dimensdes da
Igreja, deve manifestar-se como uma voz profética critica “face ao pensamento
dominante”.**? Essa profecia é missdo de todos os Batizados, pois o Batismo é a
fonte primeira de vocacdo e ministério para todos os fiéis. Por isso, reforca o
principio da dignidade batismal de todo Povo de Deus que busca caminhar junto e
em unidade: leigos e leigas e clero.

O documento propde maior envolvimento e reconhecimento dos leigos,
especialmente dos jovens e das mulheres, na vida e misséo da Igreja, abordando de
forma particular o papel das mulheres, reconhecendo sua dignidade e sua
contribuicdo e que as mulheres continuam a encontrar obstaculos para o
desenvolvimento pleno de suas capacidades e carismas. O paragrafo 60 salienta a
necessidade de se dar o espaco adequado as mulheres nos locais onde elas ainda
n&o estdo tendo esse direito garantido. O paragrafo aborda a necessidade de revisdo
dos Lecionarios Litargicos com a inclusdo de textos relevantes das Escrituras que

“atestam o papel proeminente de muitas mulheres na histéria da salvacio”*®3. E

431 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 43.
432 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 47.
433 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 60.



159

prossegue afirmando a necessidade de implementacdo das oportunidades para
atuacdo das mulheres j& previstas na legislacdo, a revisdo da linguagem e das
imagens utilizadas no ensino, na pregacdo e na elaboracdo dos documentos oficiais
da Igreja. Todavia, “a questdo do acesso das mulheres ao ministério diaconal
também permanece em aberto. E necessario mais discernimento a esse respeito”,*3*
declara o documento.

De acordo com Noceti, o tema das mulheres foi o que surgiu com mais forca
e mais frequéncia no itinerario sinodal. Apesar de nao estar previsto no documento
preparatdrio, partiu da fase de escuta das dioceses: o reconhecimento e a promogao
da lideranca das mulheres, leigas ou religiosas ganham vulto cada vez mais
relevante para o futuro da Igreja. Assim, “Quando as mulheres tém a oportunidade
de falar por si mesmas, chamam a Igreja a tomar consciéncia da disparidade de
género e do desequilibrio entre homens e mulheres que caracteriza a Igreja
Catolica”.4%

Na esteira do documento, a autora afirma que ndo se trata somente de
reconhecer a importancia das mulheres que se comprometem com a atuacao
pastoral ou que elas sdo corresponsaveis pela missdo da Igreja. E preciso abrir
espagos nos contextos de tomada de decisdes, bem como reformas estruturais que
permitam as mulheres atuarem em encargos de autoridade nos diversos niveis da
Igreja. E essas estruturas s6 serdo mudadas com novos habitos, novas praticas,
novas culturas. “O reconhecimento da igualdade da dignidade batismal por si s6
ndo tem garantido o acesso das mulheres as funcgdes pastorais de coordenagéo e
lideranga”.4%

Quanto aos ministérios dos leigos e leigas, o documento atenta para a
necessidade de maior abertura para atuacdo dos leigos, homens e mulheres,
inclusive nos processos de discernimento eclesial e tomada de decisdes. Frente a
uma eclesiologia que afirma que todas as vocacdes e ministérios, pelo Batismo
estdo enxertados no ministério sacerdotal, profético e real do Cristo, ndo cabe mais
nenhuma barreira que obstaculize a atuagdo dos leigos e leigas. Sendo assim,

Kuzma lembra que os homens e as mulheres que compdem o laicato ndo sao

434 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 60.
45 NOCETI, S., El liderazgo de las mujeres y el futuro de la Iglesia, p.112. Tradugéo nossa.
436 NOCETI, S., El liderazgo de las mujeres y el futuro de la Iglesia, p.115. Tradugéo nossa.
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destinatarios ou objeto de acao da Igreja, mas “sujeitos eclesiais autbnomos (...) que
assumem por seu Batismo o compromisso da Igreja no mundo”.*3

O texto tracou, portanto, um itinerario de acdo que deve nortear a missdo da
Igreja, na busca de conversdo dos processos: o discernimento eclesial para a missao;
a articulagdo dos processos de deciséo; e transparéncia, prestacdo de contas,
avaliagéo.

Na quarta parte, tratou-se da conversdo dos vinculos. O documento enfatizou
a escuta e a missao inclusiva, insistindo no cultivo de novas formas de “intercambio
de dons e entrelagamento dos lagos que nos unem”,*® envolvendo todas as
dimensdes da Igreja. O Documento Final reconhece as dificuldades e as
resisténcias, o que revela com mais nitidez a exigéncia de profunda mudanca de
mentalidade, superando qualquer elemento de diviséo. E finaliza com o convite para
a formagao de discipulos missionarios, frisando que “a formag¢ao em estilo sinodal
da Igreja promovera a consciéncia de que os dons recebidos no Batismo s&o talentos
a fazer frutificar para o bem de todos: ndo podem ser escondidos ou permanecer
inoperantes”. 4%

Esses processos de formacdo sdo elementos primordiais para uma correta
interacdo e superacao de dualismos entre clero e leigos. “O tempo atual exige um
laicato mais maduro, que ndo aceite respostas definitivas”,*? afirma Kuzma. Para
ele, os leigos e leigas precisam estar prontos e capazes de cooperar no discernimento
e natomada de decisbes, em realidades diferentes. Isto, pois, requer um laicato bem
formado, em diferentes areas, dentro do especifico de sua missdo no mundo.
Referente a esse item, 0 documento traz um forte apelo para que a formacao para o
ministério ordenado incorpore a espiritualidade e a metodologia sinodal,
preparando lideres para a escuta, integracao e servico.

A titulo de conclusdo, o documento afirma que o sentido ultimo da
sinodalidade € o testemunho que a Igreja é chamada a dar da Trindade Santa,

vivendo o Evangelho no entrelace das vocagdes, carismas e ministérios e na

®7TKUZMA, C. A., Participacion y representatividade del Pueblo de Dios em uma Iglesia em salida
y sinodal, p.26. Traducdo nossa.

438 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 109.

439 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 141.

40 KUZMA, C. A, Participacion y representatividade del Pueblo de Dios en uma Iglesia em salida
y sinodal, p.30. Traducdo nossa.
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vivéncia plena das relagdes fundamentais, “a comunhao que salva: com Deus, com
toda a humanidade e com toda a Criagao™*4.

Diante do exposto, Arenas constata que o fundamento para a sinodalidade é
a eclesiologia conciliar do Povo de Deus, “da dialética de comunhao como modelo
catélico de unidade”,**? também constatado pelo Documento 48, que faz referéncia
direta ao aspecto sacramental da catolicidade da Igreja. Para ela, esse modelo de
Igreja comunh&o, sacramento de salvacdo, tem um enorme alcance tanto na vida
interna da Igreja quanto em suas agdes externas: “Isso fomenta a participacdo de
todos os membros da Igreja, que, por meio dessa sinergia comunitaria, tornam-se
sinal e instrumento de comunh&o, manifestando e concretizando a unidade” 43

Segundo Kuzma, “se a Igreja sinodal ¢ uma Igreja onde todos e todas
caminham juntos, ninguém pode ser excluido deste processo”.*** Para tanto, se faz
necessario desenvolver aspectos que garantam essa participacdo efetiva de todas e
todos, a partir de sua fé batismal, ndo somente na Igreja como na sociedade em que
vivem, afirma. O te6logo também destaca que ambos, missionariedade e
sinodalidade, sdo elementos constitutivos da Igreja e que se faz necessario o
fortalecimento dessas duas dimensdes, para maior conscientiza¢do sobre a missao
e a vocacéo de todo o povo de Deus. Isso favorece, pois, a realizacdo de uma Igreja
em saida e sinodal.

Kuzma fala que todo esse clima produzido pelo itinerario sinodal renovou as
esperangas de todo o Povo de Deus, mas principalmente dos leigos e leigas que
reclamam novos espacos, nao apenas em funcgdes consultivas, mas também nas
instancias de planejamento e tomadas de decisfes. “Isso € 0 que se espera de uma
Igreja-sujeito, que assume a condi¢do de sujeitos eclesiais, de maneira livre,
comprometida, ativa e em constante busca de amadurecimento e crescimento da
fé”_445

E, como ja constatado anteriormente, apesar dos diversos avangos alcancados
nos Ultimos tempos, desde o Concilio Vaticano I, gracas a ressonancia nas

Conferéncias episcopais, nas reflexes teoldgicas e nas declaraces do Papa

441 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 154.

42 ARENAS, S., Sinodalidad y catolicidad, p.94. Traduc&o nossa.

443 ARENAS, S., Sinodalidad y catolicidade, p.94. Traducéo nossa.
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Francisco, ha ainda o choque com as incompreensdes e limites impostos pelas
estruturas eclesiais que impedem uma efetiva representatividade do laicato, afirma
Kuzma. Arenas destaca aqui trés tendéncias que caminham na contramdo da

sinodalidade:*46

o triunfalismo, o juridicismo e o clericalismo. Tais tendéncias
centralizadoras chocam-se com a orientagcdo da dignidade batismal disposta pela
eclesiologia de comunhdo. Uma Igreja sinodal, pois, deve manifestar a consciéncia
de que a Igreja ndo é a hierarquia clerical e ressaltar que também os leigos e leigas
tém a importante missao de transmitir a fé apostdlica, afirma ela.

Kuzma observa que desde o inicio do processo sinodal muito se tem falado e
debatido a respeito da atuacdo do laicato, inclusive sobre o papel das mulheres e a
necessidade de ocupacdo, por parte delas, dos espacos de decisdo. Muitos sdo 0s
pontos relacionados ao laicato que foram discutidos no desenrolar do caminho
sinodal. Em alguns casos, ha convergéncia nas intencfes pastorais, mas também ha
muito o que avancar, principalmente por se tratar de realidades diversas das Igrejas
locais. “Dai a importancia de ver e escutar as realidades locais e compreender as
particularidades pastorais que requerem acdes diferentes e especificas”,**” destaca.

Para Arenas, o Espirito de sinodalidade encontra-se ancorado naquela
convicgdo de que toda a Igreja é um sujeito e que cada membro dessa Igreja também
é um sujeito, assim, cada membro tem o direito de colaborar na construcédo da vida
comunitaria, e isso se da por meio da “participagdo nos processos de tomada de

decisdo sobre assuntos que afetam a vida de todos e todas”.**8

4.3.2
Sinais de esperanca

Em sua introducéo, o Documento Final do Sinodo, Para uma Igreja sinodal:
comunhdo, participagdo e missdo, destaca os primeiros frutos do itinerario sinodal
que, apesar de simples, sdo preciosos e estdo sendo fermento na vida das familias,
das pardquias, das associacfes e comunidades religiosas, nos diversos ambientes:
“esta crescendo a pratica do dialogo no Espirito, o discernimento comunitario, a

partilha dos dons vocacionais e a corresponsabilidade na missdo”.**® Trata-se de

46 ARENAS, S., Sinodalidad y catolicidade, p.97. Traducéo nossa.

#7T KUZMA, C. A., Participacion y representatividade del Pueblo de Dios em uma Iglesia em salida
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448 ARENAS, S., Sinodalidad y catolicidad, p.100. Traduc&o nossa.
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uma afirmativa esperancosa, pois, para além de reunides e documentos, o0 que se
espera é uma verdadeira conversdo da praxis, uma Igreja renovada pelo Espirito,
que traz a tona aquilo que é parte constitutiva da sua esséncia, a sinodalidade.
“Como ¢ necessario e urgente o esforgo teoldgico e pastoral para ajudar no
discernimento do cristdo, pessoas ordenadas ou leigos e leigas”,*° exclama Rubio.
O autor destaca a importancia e a necessidade de trazer todos e todas a compreensao
de que na historia do cristianismo muitas expressdes culturais foram utilizadas e
transformadas, pois, como ja afirmava a Evangelii Gaudium, “a Igreja ¢é

transcultural”.*®!

No tempo atual, é ainda mais urgente a necessidade de a Igreja utilizar uma

linguagem e uma expressividade que possam comunicar a riqueza da proposta crista

de humanizacdo-libertagdo-salvacdo que tenha sentido para as pessoas que vivem e

pensam no mundo cultural e cientifico atual.*>?

Dessa forma, segundo Rubio, a Igreja deve ser configurada colegial e
sinodalmente, abandonando as tentagdes do clericalismo e do centralismo. A
sinodalidade ndo deve ser entendida como um modismo, que passa, mas como parte
da identidade da Igreja e deve se desenvolver, de modo especial, para que todos e
todas sejam ouvidos “e sejam responsaveis, de fato e de direito”.**3

Constata-se, pois, que o Sinodo roga por um caminho renovado para a
caminhada da Igreja hoje, principalmente no que concerne ao reconhecimento
efetivo da Igreja como Povo de Deus — Igreja comunhdo de dons, vocacOes e
ministérios. Ai deve predominar a acdo do Espirito acima de qualquer desejo ou
aspiracdo pessoal.

O Sinodo pede mais didlogo no Espirito e abertura total para que o debate
entre as diferentes opinides ou posicdes sobre o caminhar da Igreja sejam
conduzidos pela acdo do Espirito Santo. Esse dialogo precisa acontecer na
dimensao da fala, da escuta, da tomada de consciéncia de que ha muitas vozes que
precisam ser ouvidas, visto que “Isto € especialmente relevante, sobretudo quando
0 outro se encontra na condicdo de haver sido silenciado ao longo da histéria, como

é 0 caso das mulheres”.*>*

40 RUBIO, A. G., A caminho do futuro, p.218.
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44 RENZO, G. M., La escucha de las mujeres en la conversacion en el Espiritu, p.310. Trad. nossa.
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Na perspectiva sinodal, o CELAM (Conselho Episcopal Latino-americano e
Caribenho) apresentou em 2025 o livro Teologia de la conversacion en el Espiritu,
trazendo a proposta do reconhecimento do Sinodo como uma nova forma de ser
Igreja, na qual a conversacdo no Espirito € uma ferramenta fundamental para a vida
da Igreja no mundo contemporaneo.**> O livro redne diversos autores os quais
abordam o tema da conversacdo no Espirito. Apesar da interdisciplinariedade, a
obra segue sempre na perspectiva de um processo de didlogo permeado pelo
Espirito Santo a fim de que a Igreja encontre caminhos de incluséo e comunhé&o
para sua caminhada no Terceiro Milénio, conforme desejava o Papa Francisco.

Pedrosa-Padua esclarece que a proposta da conversacdo no Espirito, ao
mesmo tempo em que reflete os principios da sinodalidade, a ilumina. De acordo
com a tedloga, “a humanidade, as comunidades e a Igreja receberam o mandato de
administrar, cuidar e custodiar esta terra” e por isso tém a incumbéncia de fazer dela
um lugar de comunhdo, manifestando a presenca de Deus no mundo. No encontro
entre Deus e 0s seres humanos, o agir do Espirito promove feitos concretos para
essa atuacdo transformadora, bem como evidencia essa presenga de Deus. “A
sinodalidade exige mudancas de sentido e presenca corporal para ndo se dissipar no
ar como uma teoria indcua que contradiz a novidade do Espirito”,*® afirma.

De acordo com Renzo, a apresentacdo da dimensdo dialogal no Espirito como
uma dimensao de atuacdo no encontro sinodal, ofereceu a oportunidade de reflexao
sobre a importancia da escuta “como um elemento fundamental nos submerge, mais
que nenhum outro sentido, na interioridade do outro”.**’ As mulheres como
diversos grupos sociais minoritarios, estdo sempre a exigir o seu lugar de fala,
contudo, historicamente o siléncio tem sido utilizado como “uma ferramenta de
controle e dominag&o dentro do sistema patriarcal, tornando invisiveis as mulheres
e suas experiéncias”.**® O silenciamento, pois, produziu a perpetuacio das relacdes
de poder, nas quais 0s homens sdo privilegiados em detrimento das mulheres, “a

custa de seus corpos e suas vidas”,**° afirma a autora.

45 SOLER, F.; MAZZINI, M. M., Teologia de la conversacion em el Espiritu, p.13-15. Trad. nossa.
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Assim, Noceti*? alerta para o perigo da reproducdo das interpretacdes
antropolégicas dualistas tradicionais, as quais sempre atribuiram aos homens a
assertividade e a capacidade de governar e exercer 0 poder no ambiente publico,
enquanto as mulheres cabiam apenas as atitudes maternais, com suas capacidades
de relagdo e comunicagdo no ambito do cuidado e da educacdo, sempre na esfera
privada. Para ela, as representagdes tradicionais que relegam as mulheres apenas 0s
desejos de maternidade, as expressdes de sexismo na linguagem e nas praticas
pastorais, a falta de reflexao e os juizos superficiais sobre o feminismo, entre outros,
séo fatores que contribuem para manter a perspectiva androcéntrica e patriarcal na
Igreja, em especial entre o clero. Em concordéncia ao pensamento da teologa,
Renzo destaca que “em um mundo onde a linguagem e o ato de nomear sdo formas
de poder, o siléncio € uma forma de opressao e violéncia. Sem nomear as coisas,
elas ndo existem, e o silenciamento perpetuou e perpetua a invisibilidade das
mulheres”. 461

Renzo continua afirmando que o reconhecimento das mulheres na Igreja é
uma tarefa pendente e urgente. Ainda que a presenca das mulheres seja maioria em
alguns espacos eclesiais, em outros, em especial nos lugares de palavra publica e
nas instancias de decisdo, falta o reconhecimento pleno. “A sinodalidade, derivada
da igualdade batismal de todos os crentes, impulsiona o direito inaliendvel de todos
0s membros da Igreja, incluindo as mulheres, de participar ativa e plenamente na
vida eclesial”,*%? ressalta.

Renzo declara, ainda, que 0 espaco da conversa no Espirito se torna simbolico
e profético, espaco de fala e escuta capaz de desafiar crencas, praticas e estruturas
injustas que perpetuam o silenciamento tanto das mulheres quanto de todos aqueles

gue se encontram nas fronteiras existenciais.

Se pensarmos na conversa como um espaco compartilhado entre a vida publica e
privada, uma vez que ocorre em um contexto institucional eclesial, como € o sinodo,
mas a0 mesmo tempo remete a um encontro alegre entre amigos e irmaos na fé,
podemos pensar a conversa no Espirito como um ambito de reconhecimento das
mulheres, suas experiéncias, suas vidas e suas vozes em um plano de total igualdade
com os homens. 63

40 NOCETI, S., El liderazgo de las mujeres y el futuro de la Iglesia, p.118. Trad. nossa.

41 RENZO, G. M., La escucha de las mujeres em la conversacion em el Espiritu, p.325. Trad. nossa.
42 RENZO, G. M., La escucha de las mujeres em la conversacion em el Espiritu, p.325. Trad. nossa.
43 RENZO, G. M., La escucha de las mujeres em la conversacion em el Espiritu, p.326. Trad. nossa.
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Kuzma também defende a importancia dos processos de escuta. Escutar o
Espirito, mas também escutar a todos e todas, mesmo aqueles que ndo estdo no
mesmo grupo, pois escutar faz se aperceber as novas realidades, os sinais dos
tempos. Nas relacGes eclesiais, principalmente, o ato de escutar deve estar
impregnado de respeito pela dignidade de batizado que o outro traz em si,
colocando-se numa posigao de servigo. “Escutar é também edificar e animar 0 outro
e a outra a estar presente e que ele e ela também edifique a Igreja e a missdo”. %4
Segundo ele, a importancia da escuta se mostra na qualidade das decisdes
provenientes dos processos de discernimento e planejamento da atuacdo da Igreja

no mundo.

4.4
Considerac0Oes e Perspectivas

Chegando ao final do capitulo, cabe ainda algumas consideracdes de carater
mais propositivo e atual a respeito de algumas questdes de grande relevancia para
0 cenario contemporaneo.

No decorrer dos séculos de historia da Igreja, foi negado a mulher o direito
de ensinar, baseado na tradicdo a respeito dos textos biblicos paulinos de 1Cor 14,34
e 1Tm 2,11-12, nos quais consta a proibicdo de mulheres falarem ou ensinarem em
publico: trata-se do obstat sexus,*% isto é, impedimento do sexo. Contudo, gragas
aos ventos de renovacdo pastoral e ao clamor do Concilio Vaticano Il para uma
pratica eclesial revitalizada, o Papa Paulo VI abriu caminho para o0 minus docendi
das mulheres, declarando Doutora da Igreja a Santa Teresa de Jesus (Set/1970).
Isso, como em germen, permitiu o inicio de uma reinterpretacdo do lugar da mulher
na transmissdo da fé. Esse reconhecimento, ainda que simbdlico e restrito a casos
especificos, revelou a possibilidade concreta de uma Igreja que se deixe interpelar
pelas vozes femininas, ndo apenas como ouvintes ou colaboradoras, mas como
arautas legitimas da Palavra, da interpretacdo teoldgica e da autoridade espiritual.
O caminho comega, pois, a ser aberto, mas as mulheres terdo que desbrava-lo com

forca e coragem. Na década de 1970, da-se inicio ao ingresso das mulheres no

44 KUZMA, C. A., Participacion y representatividade del Pueblo de Dios em uma Iglesia em salida
y sinodal, p. 29. Trad. nossa. )
45 PEDROSA-PADUA, L., Santa Teresa de Avila, p.710.
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ensino superior em Teologia, “desafiando as normas estabelecidas e abrindo novas
oportunidades e caminhos para futuras geracdes”.4%

O trabalho de Ronsi e Canario apresenta dados atuais sobre a realidade das
mulheres no meio académico teoldgico na atualidade. A atuacdo da mulher no fazer
teoldgico e na transmissdo da fé continua débil. Os nimeros revelam que apenas
27% de mulheres atuam como docentes no campo da Teologia e da Ciéncia das
Religides.*®” Tais dados apontam, pois, para a necessidade de um continuo
discernimento e de uma conversdo pastoral que supere estruturas excludentes e
visdes ainda marcadas pelo clericalismo e pelo androcentrismo.

A Igreja sinodal €, nesse sentido, o lugar de superacao de desafios e de préatica
concreta de tudo aquilo que os documentos da Igreja, desde o Concilio Vaticano 11
proclamam. Por isso, a fase de implementacéo do processo sinodal constitui um dos
momentos mais decisivos para a efetividade de suas intui¢des e diretrizes. Nesse
contexto, a sinodalidade precisa deixar de ser apenas um ideal teoldgico-pastoral
para passar a confrontar e transformar estruturas, mentalidades e préaticas
historicamente consolidadas, em especial naquilo que concerne a participacdo dos
leigos e, de modo particular, das mulheres nos espacos de decisdo e de lideranga
eclesial.

4.4.1
As Doutoras da Igreja

Em 1965, o papa Paulo VI dirigia-se as mulheres reconhecendo que se
aproximava o tempo em que a vocacao feminina alcancaria sua plena realizacao,
marcada por uma atuacao inédita e decisiva na esfera publica: “A hora vem, a hora
chegou, em que a vocagdo da mulher se realiza em plenitude, a hora em que a
mulher adquire na cidade uma influéncia, um alcance, um poder jamais conseguidos
até aqui” 468

Suas palavras configuravam um apelo abrangente a todas as mulheres —
casadas, solteiras, virgens, consagradas, cristds ou ndo — para que, a partir de seus

préprios dons e carismas, colaborassem ativamente para que o espirito do Concilio

46 RONSI, F. Q.; CANARIO, G., Onde estdo as mulheres nos estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido no Brasil hoje?, p.72.

47 RONSI, F. Q.; CANARIO, G., Onde estfo as mulheres nos estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido no Brasil hoje?, p.86.

48 pPAULO VI, PP., Mensagem do Papa Pulo VI na concluséo do Concilio Vaticano Il, p.1.
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ultrapassasse os limites das instituicGes eclesiasticas e impregnasse também o0s
espacgos educativos, os lares e o cotidiano das pessoas. Em tom contundente, o
pontifice afirmou que, no momento critico vivido pela humanidade, caberia
especialmente as mulheres a responsabilidade de salvaguardar a paz no mundo.

O discurso, feito no contexto de encerramento do Concilio Vaticano II,
evidencia um reconhecimento legitimo ao papel desempenhado pelas mulheres até
entdo e pelo que ainda viria a frente. De certa forma, o Papa afirma a mulher como
sujeito historico, social, eclesial, com responsabilidade e protagonismo. Trata-se de
uma ruptura parcial, passos ainda bastante incipientes para o enfrentamento de uma
tradicdo marcadamente androcéntrica e patriarcal.

O apelo dirigido a “todas as mulheres” — independentemente de seu estado
de vida ou pertencimento religioso — anuncia uma abertura universalizante, que
amplia o horizonte teoldgico-pastoral para além do espaco eclesial e indica um
caminho de renovagéo e dinamismo, tanto do mundo quanto da Igreja, em sintonia
com a eclesiologia de comunhd&o proposta pelo Concilio.

No entanto, é importante observar que, ao atribuir as mulheres misséo tao
grande, como a de ‘salvar a paz do mundo’, o discurso corre o risco de reforcar uma
responsabilizacdo simbdlica e desproporcional, frequentemente associada a ideia
tradicional da mulher como mae amorosa, guardid da vida e da harmonia. Dessa
forma, o pronunciamento de Paulo VI situa-se num estagio de tensdo, ja que, ao
mesmo tempo em que inaugura uma valorizacdo inédita da mulher na Igreja e na
sociedade, ainda preserva marcas de um imaginario que precisa ser continuamente
reinterpretado a luz das teologias contemporaneas e das lutas concretas das
mulheres.

Em 1970, o mesmo Paulo VI proclamou Santa Teresa de Jesus, Doutora da
Igreja. Pela primeira vez em séculos, durante os quais a questdo do sexo foi sempre
impedimento para tal proclamagdo, uma mulher foi reconhecida sob o munus
docendi. Para Pedrosa-Padua, toda a demora para esse reconhecimento significou
“ao0 mesmo tempo, a alienacdo e a invisibilizagdo das mulheres no estudo e do
magistério teologico da Igreja”,*®® ainda que estas tenham prestado significativas
contribuicdes para a transmissdo da fe. Contudo, de acordo com a autora, isso

mostra 0 quanto a Teologia precisa do fazer teolégico das mulheres, pois o

469 PEDROSA-PADUA, L., Santa Teresa de Avila, p.719.
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doutorado reconhecido oficialmente evidencia esse minus magisterial da mulher,
enraizado no Batismo e a servigo do Reino de Deus. “O fato de que a mulher estude,
escreva e ensine teologia fica, com o doutorado Teresiano, expressamente
reconhecido”,*’® declara.

No mesmo ano, Paulo VI proclamou Santa Catarina de Sena como a segunda
mulher Doutora da Igreja. Santa Teresinha de Jesus e da Sagrada Face foi declarada
Doutora em 1997, por Jodo Paulo Il e Santa Hildegarda de Bingen, em 2012, por
Bento XVI. Tais declaracdes representaram um marco teologico e eclesial para as
mulheres. Ao proclamar mulheres Doutoras da Igreja, 0 magistério reconheceu que
a experiéncia, a reflexdo e a palavra feminina também séo fontes legitimas e
autorizadas de sabedoria teoldgica para toda a Igreja, ja que, durante séculos, a
producdo teoldgica foi considerada exclusivamente um espaco masculino. 1sso
rompe, ainda que tardiamente, com a ideia de que a doutrina é elaborada apenas por
homens ordenados.

Outro aspecto importante € a inspiracao que o titulo Doutora da Igreja traz
para todas as mulheres, por meio de uma expressiva dimensdo pedagodgica e
simbdlica — o que evidencia que as mulheres ndo sdo apenas receptoras passivas da
doutrina, mas também mestras, intérpretes e transmissoras autorizadas da fé. Tal
reconhecimento é propulsor da renovacao da autoimagem das mulheres dentro da
Igreja e fortalece a consciéncia de sua dignidade e vocacdo intelectual e espiritual.
A proclamacgédo dessas Doutoras tornou-se uma fonte de inspiracdo para outras
mulheres que passaram a estudar teologia, a produzir reflexao critica e a reivindicar

espacos de fala na Igreja.

4.4.2
As mulheres na Teologia

As teodlogas Francilaide de Queiroz Ronsi e Gisele Canario dedicaram-se ao
estudo e analise sobre a realidade das mulheres na Teologia na atualidade. Segundo
elas, apesar das resisténcias e dificuldades, alguns avangos tém sido feitos em

relagdio aos espacos ocupados, “campo historicamente dominado pelos homens”. 4"

‘7" PEDROSA-PADUA, L., Santa Teresa de Avila, p.715.
471 RONSI, F. Q.; CANARIO, G., Onde estdo as mulheres nos estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido no Brasil hoje?, p.71.
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As autoras trazem alguns registros historicos que apontam a segunda metade
do século XX como o periodo em que as mulheres comegcam a acessar 0 ensino
superior, em especial na area da Teologia. Os cursos de Teologia e Ciéncias da
Religido seriam os mais desafiadores, por conterem estrutura e concepcdes firmadas
em carater masculino e conservador. Apesar do acesso ao curso de Teologia ter-se
iniciado nos anos 1970, o MEC (Ministério da Educacdo) sO reconheceu
formalmente o curso em 1992. Ronsi e Canario apresentam um levantamento sobre
a area 44 — area das Ciéncias da Religido e Teologia — da Capes (Coordenacgéo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior), que trouxe maiores possibilidades
de acessibilidade das mulheres a docéncia nos programas de pos-graduacéo.

Uma primeira constatacdo € a da assimetria de género no corpo docente das
Institui¢des de Ensino Superior, principalmente quando se trata da Teologia “que
foi elaborada por homens e pensada para os homens, em especial para a formacéo
do clero”,*"? declaram elas. Leigos, em especial mulheres, aparecem em nmero
limitado como docentes nos programas de pds-graduacao, dado que 0s cargos sao
ocupados majoritariamente por clérigos (e no caso dos ambientes protestantes, por
pastores). Mesmo frente a alguns avancos, “a figura do clérigo ou pastor ainda é
vista como a mais adequada para 0 ensino e a orientacdo teoldgica, o que
marginaliza as contribuicdes dos leigos e, especialmente das mulheres leigas”.*™

Outro dado significativo p6de ser levantado a partir da analise do corpo
discente. Em outras areas de estudo, constata-se maior nimero de mulheres nos
programas de pos-graduacdo. No entanto, ap6s concluidas suas formacgdes sao
menos aproveitadas do que 0s homens, ja que o niumero de contratages masculinas
excede 0 numero de contratac6es das mulheres. No caso da Teologia, tanto o corpo
docente quanto o discente apresenta uma defasagem de género, predominando a
presenca masculina.*™

Ronsi e Canério destacam ainda as barreiras culturais vinculadas a
desigualdade de género que ndo séo consideradas nos processos de legitimacédo da
plena participagdo das mulheres. Estas, além de lidar com toda a rotina atribuida

472 RONSI, F. Q.; CANARIO, G., Onde estdo as mulheres nos estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido no Brasil hoje?, p.79.

473 RONSI, F. Q.; CANARIO, G., Onde estio as mulheres nos estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido no Brasil hoje?, p.81.

474 RONSI, F. Q.; CANARIO, G., Onde estio as mulheres nos estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido no Brasil hoje?, p.83-85.
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socialmente ao universo “feminino” — filhos, familia, tarefas domésticas — séo
submetidas aos mesmos critérios de produtividade e publicacGes, exigidos no meio
académico, em um cendrio competitivo que desconsidera tais condicionantes.

Todo o quadro descrito demonstra a desigualdade de género que marca 0s
estudos teoldgicos, apesar dos pequenos avangos e das pequenas conquistas
alcancadas pelas mulheres.

A realidade é desafiadora, e 0 caminho para a plena equidade de género nesse campo
ainda exige muitos esforgos no que diz respeito tanto a politicas afirmativas quanto
a transformagcao cultural dentro das universidades e instituicdes religiosas.*

Mesmo diante das limitagbes histéricas e dos dados estatisticos por elas
levantados, as autoras indicam perspectivas promissoras, considerando o
protagonismo de mulheres que, ao desafiarem a logica patriarcal e androcéntrica,
assumem gradualmente lugares de visibilidade e decisdo, conquistando espacos

antes inacessiveis.

4.4.3
Por onde anda a sinodalidade

A XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos foi encerrada em
outubro de 2024, o que resultou em seu documento Final, Para uma Igreja Sinodal.
Comunhao, participacdo, missdo. Como ja foi visto, o0 Documento reafirma a
dimensdo do caminhar junto de todo Povo de Deus como constitutiva da Igreja. Na
ocasido, Papa Francisco dispensou uma exortacdo apostolica pos-sinodal pois
compreendeu que 0 Documento Final (DF) ja trazia as diretrizes necessarias para a
vivéncia da sinodalidade e por isso disponibilizou-o a toda a Igreja, em indicagao
de que o processo continua. Inaugurou, entdo, na ocasido, a fase de implementacao.

Agora, ja sob o pontificado de Ledo XIV, a fase de implementacao estd sendo
impulsionada como um momento de escuta e acdo, que convoca a todos para a
recepcdo do Documento Final. A Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos tragou um
calendario de médio prazo com assembleias de avaliacdo diocesanas, nacionais e
continentais até 2028, quando sera realizada uma nova Assembleia Eclesial, no

Vaticano — ndo um novo Sinodo, mas um momento de consolidacdo da caminhada

475 RONSI, F. Q.; CANARIO, G., Onde estio as mulheres nos estudos de Teologia e Ciéncias da
Religido no Brasil hoje?, p.83-85.
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sinodal. Isso implica dizer que, mais que um plano tedrico, a sinodalidade deve
tomar parte da vida ordinaria da Igreja e em todos os seus &mbitos de atuag&o.

Para essa fase, a Secretaria Geral do Sinodo disponibilizou, em maio de 2025,
0 documento Pistas para a fase de implementacdo do Sinodo, 2025-2028,
trabalhadas a partir das indicagdes do proprio Documento Final. Este conjunto de
“Pistas” traz orientagdes, destacando sempre que ndo se trata de uma atribuigdo a
mais, mas a vivéncia da sinodalidade deve acontecer no cotidiano da vida das
paréquias, das pastorais e grupos. Traz, ainda, um cronograma de trabalho,
ressaltando que ¢ “o DF, na sua totalidade, o ponto de referéncia para a fase de
implementagdo”.47

Assim, um dos topicos apresentado pelas “Pistas” aborda a utiliza¢do do
Documento Final. A Igreja é convidada a promover 0 seu conhecimento por meio
de instrumentos eficazes que permitam, para além de entender sua letra, fazer a
experiéncia da ‘inspiragdo’ contida nele. A recomendagdo ¢ que a leitura do DF seja
“apoiada e alimentada pela oracdo, centrada em Cristo (...) e aberta a acdo do
Espirito”.4’" Indica que o DF se apoia em cinco linhas de forga essenciais: a linha
eclesioldgica do Concilio Vaticano Il; a missdo de anunciar o Reino de Deus; o
intercambio de dons; o impeto ecuménico; o dialogo com as demais tradigdes
religiosas.

A implementacdo da sinodalidade também precisa articular determinadas
tensdes e polaridades que “estruturam a vida da Igreja e o modo como as categorias
eclesiologicas se expressam”,*’® a exemplo da participagdo de todos e autoridade
de alguns, do sacerdécio comum e sacerdécio ministerial etc. O objetivo ndo é
eliminar um dos polos em beneficio do outro, mas encontrar o ponto de equilibrio
possivel para melhor desenvolvimento da missao.

Nessa caminhada, os processos formativos sdo imprescindiveis, pois a
sinodalidade n&o acontecera sem a devida conversdo e, destaca o DF, essa
conversdo deve ser “palpavel nas varias realidades eclesiais”.*”® Conhecedores das
circunstancias locais e das situacdes especificas sera possivel aplicar o DF em cada

localidade, priorizando o tema que deva ser abordado.

476 SECRETARIA GERAL DO SINODO, Pistas para a fase de implementacao do Sinodo, p.7.
47T SECRETARIA GERAL DO SINODO, Pistas para a fase de implementacio do Sinodo, p.17.
478 SECRETARIA GERAL DO SINODO, Pistas para a fase de implementacio do Sinodo, p.18.
47 Documento Final. Para uma Igreja sinodal, 9.
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Por fim, a Secretaria Geral do Sinodo oferece indicagdes metodoldgicas que
possam ser aplicadas em estilo sinodal e que devem ter seus processos bem
acompanhados e avaliados: discernimento eclesial, formacao para a sinodalidade,
experiéncia de escuta e dialogo nas comunidades, momentos de celebracdo e
intercdmbio de experiéncias, atividades de comunicacdo, renovagdo de acao
pastoral e investigacdo teologica, pastoral e candnica. No entanto, os desafios sao
muitos. E preciso agir com sensibilidade as culturas locais o que exige
amadurecimento comunitario, dialogo, formacdo. Assim sendo, viver
concretamente a sinodalidade depende sobretudo do envolvimento efetivo dos
sujeitos eclesiais para a promocédo de uma nova mentalidade. A expectativa € que
uma Igreja sinodal na pratica gere frutos concretos — maior insercdo e
reconhecimento dos leigos, em especial das mulheres, maior corresponsabilidade
comunitaria, didlogo aberto com a sociedade, missionariedade com diversidade de
carismas, entre outros.

No que concerne aos leigos, e de modo particular as mulheres, a
implementacdo da sinodalidade encontra diversos desafios de cunho cultural,
estrutural e pastoral. Muito embora por todo o percurso deste trabalho tenha sido
afirmado e reafirmado a eclesiologia de comunhdo na qual todo o povo de Deus é
sujeito na vida e na missao da Igreja, a vivéncia concreta dessa eclesiologia encontra
resisténcia em diversos niveis da estrutura eclesial. A persisténcia do clericalismo,
e, no caso das mulheres soma-se 0 peso historico do patriarcado e das relacdes de
género, sdo obstaculos expressivos para uma Igreja, de fato, sinodal.

Como ja visto, a sinodalidade ndo se reduz a criacdo de estruturas, mas se
fundamenta em verdadeira conversdo de mentalidades e espiritualidades — a escuta
matua, a abertura ao Espirito, o respeito as diferencas —, o que implica em rever

préaticas autoritarias, estruturas rigidas e modos de lideranca centralizados.

4.5
Conclusao

O Concilio Vaticano Il inaugurou uma nova autocompreensao da Igreja, mas
60 anos apés, ndo podemos dizer que a eclesiologia pretendida pelos padres
conciliares tenha produzido todos os efeitos desejados. E verdade que, em muitos

topicos a Igreja avancou, porém, muito ha o que avancar ainda.
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A eclesiologia de comunhdo proclama uma igualdade fundamental entre
todos os batizados e batizadas, pois, enxertados em Cristo por meio do Batismo
somos inseridos no munus sacerdotal, profético e régio do Cristo. No entanto,
continuamos testemunhando as situacfes de exclusdes e silenciamento do leigo,
mais ainda da mulher. A relacdo de poder que sustenta a superioridade do clero, os
dualismos que legitimam a opressao das mulheres pelos homens, o clericalismo que
contamina clérigos e leigos continuam presentes (e de certo modo crescente, em
especial no meio do clero mais jovem) na Igreja e, ainda hoje, precisam ser
combatidos.

O caminho sinodal proposto pelo Papa Francisco revela duas faces da Igreja
hodierna. Se, por um lado, vimos grande parcela de pessoas atuantes na Igreja
participando de modo ativo e desejosos de alcancar resultados; por outro, fica claro
que ainda estamos na luta para que a Igreja seja ela mesma, ja que, como afirmado,
a sinodalidade é dimenséo constitutiva da Igreja. Como sinal de esperanca, ficam
as iniciativas que visam a recuperar a espiritualidade da vida eclesial, ndo por meio

de devocionismos rasos, mas da busca pelo constante apelo do Espirito Santo.
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Conclusao

Esta dissertacdo desenvolveu um percurso claro e objetivo: a criacdo do ser
humano — homem e mulher — seguida de sua trajetoria na historia, de um ponto de
vista socioldgico e eclesioldgico, aportando nas condicdes atuais do ser humano.
Ah, esse ser humano! Capaz das faganhas mais extraordinarias, como desbravar
mares e terras inauditas, produzir conhecimentos tremendos com parcos recursos,
chegar ao espaco, curar doencgas. Mas também capaz dos atos mais abjetos, como o
maior flagelo que a humanidade ja conheceu — e continua a conhecer —: a
escravizacdo de outros seres humanos, em todas as suas formas, que se revela como
uma das principais causas de todos os males que assolam a Terra.

O presente trabalho, pois, partiu de uma leitura teoldgica-antropoldgica, pois,
na esteira da Antropologia Cristd, foi permitido revelar-se Deus e o ser humano,
lado a lado, em uma parceria marcada pela alteridade e pela comunh&o de toda a
Criacdo. Chamado a ser cocriador, participando com Deus na geracdo da vida e
reafirmando a gratuidade das relagbes, o ser humano é chamado a viver na
liberdade, e consequente responsabilidade. Esse percurso traz a relevancia das
reflexbes de tedlogas feministas a respeito da linguagem dos textos e das
interpretacdes marcadas pela cultura patriarcal e androcéntrica, na qual Deus recebe
imagem masculina e € privado da metafora feminina.

O primeiro capitulo trouxe presente a Criacdo do ser humano, homem e
mulher, na mesma dignidade ontolégica. A andlise da génese humana permitiu
reconhecer que a dignidade do ser humano ndo é derivada de fungdes sociais,
culturais nem mesmo bioldgicas, mas da prépria condicéo criatural desse ser amado
e querido por Deus.

Os relatos biblicos da Criacéo, longe de legitimarem a subordinacao feminina,
revelam uma profunda comunhéo, expressa simbolicamente na linguagem poética
do “osso de meus ossos e carne de minha carne” (Gn 2,23). Essa expressdo,
frequentemente interpretada de forma reducionista ao longo da histéria, ao ser
relida a luz de uma hermenéutica critica e contextual, manifesta uma relacdo de
proximidade e reconhecimento mutuo. A mulher aparece ndo como apéndice ou
propriedade do homem, mas como “auxiliar que lhe corresponda” (Gn 2,18), ou

seja, uma ajuda que esta frente a frente, em simetria e dignidade.
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Neste mesmo capitulo, pdde-se constatar que nem sempre as condigdes foram
desfavoraveis para a mulher e, por ocasido da formacao do povo de Israel, a mulher
manteve uma posicdo de destaque como mée e trabalhadora na agricultura,
encarnando ao mesmo tempo a representacao da fertilidade tanto da mulher quanto
do solo — e por isso muito valorizada naquele contexto. Paulatinamente, o culto a
deusa-mée foi banido, substituido por um Deus masculino e um culto androcéntrico.
A atividade pastoril foi introduzida e a mulher relegada cada vez mais ao espaco
privado.

Este trabalho destacou também a presenca da mulher na histéria da salvacéo,
0 que revelou uma realidade ambigua: por um lado, a marginalizacdo e o
silenciamento impostos por estruturas patriarcais; por outro, a resisténcia, afé e o
protagonismo de numerosas mulheres gque, mesmo em contextos adversos,
tornaram-se mediadoras do agir de Deus na vida do povo. Sara, Miriam, Débora,
Rute, Ester, entre tantas outras, deixaram entrever que a acao divina ndo se restringe
as figuras masculinas, mas se manifesta também por meio da coragem, da
inteligéncia e da espiritualidade das mulheres, na situacdo em que elas se
encontrarem.

A atuacdo de Jesus junto as mulheres constituiu um ponto central para
reflexdo neste primeiro capitulo. Jesus, mesmo inserido em um contexto cultural
marcadamente patriarcal e excludente, rompeu com 0s arquétipos da sociedade de
seu tempo ao dialogar com mulheres, cura-las, acolhé-las e reconhecé-las como
interlocutoras legitimas do Reino. Mulheres acompanhavam Jesus, sustentavam sua
missao e foram as primeiras testemunhas da ressurrei¢do. Tal dado, longe de ser
mera informag&o secundaria, constitui um fundamento teoldgico relevante para a
reflexdo contemporanea acerca do lugar da mulher na Igreja. Jesus inaugura
préaticas inclusivas que confrontam a tradicdo excludente de sua época e abrem
caminhos para uma nova compreensdo das relagdes humanas no contexto do Reino
de Deus.

Também a figura de Maria, Mae de Jesus, ocupa lugar singular. Ao ser
analisada como mulher de seu tempo, inserida em seu contexto histérico e cultural,
percebe-se que sua grandeza nao esta apenas em sua maternidade bioldgica, mas
em sua fé consciente, em sua resposta livre ao projeto de Deus e em seu
comprometimento com a histéria de seu povo. O seu fiat ndo pode ser

compreendido como uma obediéncia cega e irrefletida, mas como expresséo ativa
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da sua fé na realizacdo do projeto de libertagdo de Deus na histéria e na vida do seu
povo. Maria é o paradigma de discipulado, de entrega e confianca total e, junto ao
seu Filho, sofre com os processos de ruptura e de enfrentamento das estruturas
rigidas daquela sociedade.

A atuagcdo da mulher na Igreja das origens demonstrou que, desde o0s
primeiros tempos, as mulheres estiveram presentes nas comunidades cristas. Elas
exerciam funcgdes pastorais, missionarias e de lideranca. Todavia, elas foram
gradualmente afastadas dos ministérios oficiais ao longo do processo de
institucionalizacdo da Igreja devido a redacdo e a interpretacdo androgena,
sustentadas em premissas que hoje ja ndo se sustentam, a exemplo da acusacao de
que a mulher teria sido a causadora do pecado de Addo. Suas presencas e
contribui¢cdes ndo podem ser negadas nem apagadas da memdria histérica e eclesial
pela exegese mais atual e é tarefa de todos, mulheres e homens, aprofundarem os
estudos biblicos e atualizarem a hermenéutica para fazer jus a participacdo das
mulheres na Igreja primitiva. O siléncio imposto posteriormente as mulheres revela
mais uma construcdo historica do que uma vontade divina imutavel.

O segundo capitulo transporta a reflexdo para o contexto das transformacdes
advindas da modernidade. O ser humano moderno, livre da tutela da Igreja, se
reconhece como individuo autbnomo, artifice do seu proprio destino. No entanto, o
contundente processo de secularizacdo, as dinamicas econémicas e tecnocientificas
e o pluralismo impactaram a compreensédo da subjetividade humana. Ao mesmo
tempo em que a modernidade abriu espaco para a afirmacao dos direitos individuais
e para o avanco cientifico e tecnolégico, gerou também profundas crises de sentido,
fragmentacéo das relagGes interpessoais e intensificagdo das desigualdades sociais.
A ldgica do consumo, da produtividade e do individualismo contribuiu para a
coisificagao do ser humano, reduzindo a pessoa humana a objeto de utilidade e valor
de mercado.

Assim, a mulher experimentou a ambiguidade dos fenémenos modernos que
oferecem simultaneamente espacos de libertacdo e opresséo. Se, por um lado, ela
gradualmente estendeu sua atuacdo a espagos na educacédo, no trabalho e na vida
publica, por outro, continuou submetida a estruturas de desigualdade, violéncia,
fisica e simbdlica, e exploracdo. A questdo da mulher na modernidade, pois,

revelou-se um caminho dubio, marcado tanto por avangos quanto por permanéncias
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de modelos excludentes. Em alguns casos, hé& graves reducionismos da nocéo de
liberdade.

Na dimensdo eclesial, o Concilio Vaticano Il surge como um marco de
mudanca, em resposta aos diversos movimentos de renovacao que clamavam por
um novo tempo na Igreja. Ao propor a compreensao da Igreja como Povo de Deus,
deu inicio a um processo de superacdo, ainda que gradual e a nivel tedrico, da visdo
excessivamente hierarquica da Igreja. O reconhecimento da participacdo de todos
0s batizados no triplice munus de Cristo — sacerdote, profeta e rei — promoveu o
reconhecimento da dignidade dos leigos e leigas e inaugurou uma eclesiologia de
comunhdo. A situacdo da mulher ndo foi tratada de modo explicito e aprofundado
nos documentos conciliares, mas uma abertura de horizontes se deu a partir da
eclesiologia de comunhdo e da valoracdo do laicato que permitiu um incipiente
trilhar de caminhos rumo ao reconhecimento da sua participacao.

Os documentos do magistério latino-americano — Medellin, Puebla, Santo
Domingo e Aparecida — como ressonancia do Concilio, trouxeram em seu escopo
a crescente preocupacdo com as questdes sociais, a pobreza, a justica e a dignidade
humana. Dentre essas dimensdes, desponta a mulher, que passa a ser reconhecida
ndo mais como destinataria passiva da acao pastoral, mas como sujeito ativo da
acdo evangelizadora, especialmente no contexto das Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs). Essas comunidades possibilitaram um espaco concreto de
protagonismo feminino, onde a fé se articulava com a luta por direitos, dignidade e
transformacéo social.

Ainda que o pontificado de Jodo Paulo Il tenha expressado gratiddo e
reconhecimento a contribuicdo das mulheres, sua postura também reafirmou limites
claros e rigidos quanto & ordenagdo de mulheres e a sua participacdo plena nos
ministérios ordenados. Essa ambiguidade reflete a tenséo interna da Igreja entre
tradicdo e renovacéo, entre estruturas consolidadas e novos apelos do Espirito.

O terceiro capitulo despontou como um apelo a fim de que a Igreja de
comunh&o aconteca e seja espago de manifestagédo de Deus e inclusdo de todos.
Nesse ponto, foi explicitado o papel especifico do laicato, chamado a ser sal da terra
e luz do mundo, permeando as realidades temporais com os valores evangélicos e
ao mesmo tempo se colocando a servico da evangelizacdo e do dialogo entre as

dimensoes eclesiais e temporais.
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Como sinal de esperanga e de avango no caminho sinodal, surge o pontificado
de Francisco, no qual pode-se vislumbrar uma possibilidade mais concreta de
aprofundamento a respeito da reflexdo sobre a efetividade de uma Igreja de
comunhdo. Francisco buscou combater desde seus primeiros escritos 0 mal do
clericalismo e promoveu uma Igreja em saida, que vai ao encontro das periferias
existenciais, conclamou um processo de conversao de toda a Igreja ao espirito da
sinodalidade, na qual todos estdo sob o mesmo influxo do Espirito, como irméos e
irmas, filhos e filhas muito amados de Deus. Assim, o Papa convidou todos 0s
batizados e batizadas a corresponsabilidade e ao discernimento comunitario, ao
mesmo tempo em que propds a revisdo das estruturas de poder. Tudo isso abriu
espaco para uma maior participacdo das mulheres nos processos decisorios e nas
estruturas eclesiais.

. No altimo topico desse capitulo sdo feitas algumas considerac@es e langadas
perspectivas para a atualidade da Igreja. Recordamos que, ao proclamar a primeira
mulher Doutora da Igreja, o Papa Paulo VI abriu o caminho para que a mulher fosse
inserida no munus docendi, ou seja, autorizada a ensinar. Tal fato abriu o caminho
para que as mulheres ingressassem no campo académico da Teologia e hoje, apresar
da desigualdade de género, elas vém conquistando espacos antes reservado aos
homens e, principalmente, aos homens ordenados. Essas mulheres contribuem
cotidianamente para ampliar horizontes, questionar estruturas rigidas e injustas e
oferecer novas hermenéuticas biblicas, litirgicas e pastorais. A valorizacdo dessas
vozes € fundamental para uma teologia mais plural, encarnada e fiel ao espirito do
Evangelho. Por fim, o texto trouxe presente a Gltima fase do processo sinodal, a
fase de implementacdo, agora sob o pontificado do Papa Le&o XIV.

Assim, este trabalho ndo teve como pretensdo apresentar um levantamento
historico sobre o percurso eclesial ou social dos leigos e, de forma particular, da
mulher, mas pretendeu, sim, problematizar criticamente os caminhos que ainda se
apresentam no presente e futuro da vida. Nao s6 a pratica eclesial precisa estar em
consonancia com a dignidade de filhos e filhas afirmada desde a Criagdo, mas todas
as estruturas sociais, econdmicas e politicas devem ser permeadas pelo ethos
cristdo, ja que os cristdo, especialmente leigos e leigas, estdo inseridos
profundamente nesses espacos. N&o se trata de violar a laicidade do Estado, mas de
refletir na vida cotidiana 0 compromisso e o respeito para com a dignidade afirmada
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desde a Criacdo e que se estende para todos os seres humanos e para o conjunto da
Criagdo.

Por conseguinte, os cristdos leigos e leigas, ainda que constituam uma
pequena parcela da humanidade, deveriam se empenhar na defesa da vida, em todas
as suas dimensfes e na salvaguarda do mundo que, fiéis ao chamado a serem
cocriadores, deveriam cuida-lo, cultiva-lo e transforma-lo em um lugar cada vez
mais digno e habitavel para toda a Criacao.

Na questdo das mulheres, o desafio que se apresenta, em nivel eclesial, é
duplice: de um lado, uma conversao pessoal e comunitaria que reconhega as marcas
do patriarcado presentes na tradicdo eclesial que marginaliza as mulheres, néo
reconhecendo sua dignidade filial originaria nem sua poténcia criativa; de outro,
uma reestruturacdo institucional que promova, de modo concreto, a inclusao plena
das mulheres nos espacos de decisdo, formacdo, lideranca e reflexdo teoldgica,
sendo assumida com verdadeiro respeito e escuta atenta a sua voz, ja h4 muito
silenciada.

Como visto, leigos e leigas sdo convocados a assumirem seus papeis de
verdadeiros sujeitos eclesiais, atuando criticamente na vida da Igreja, na missao
evangelizadora e nos espacos seculares onde interagem cotidianamente. Porém, os
obstaculos para que isso aconteca surgem a cada tempo com roupagem nova,
transvestidos de santidade ou zelo pela tradicdo. E comum, mesmo nos dias de hoje,
0 retorno de antigas préaticas devocionais alienantes que desencarnam o Cristo e a
fé e pretendem fazer da Igreja uma ilha “fora do mundo”, que nada tenha a ver com
a dura realidade dos filhos e filhas de Deus que nele vivem.

A assuncdo de concepgcdes tradicionalistas em nome de Deus, da Familia e da
Patria, que se revestem de condutas anti-evangélicas, o clericalismo que parte dos
proprios leigos e leigas, o androcentrismo defendido e praticado por mulheres em
reforgo a suposta “santidade” dos homens, a negagao da vivéncia saudavel, livre e
responsavel da sexualidade juvenil, escondida sob véus e discursos conservadores
que revelam um processo de controle dos corpos e 0 cerceamento da sua autonomia
subjetiva constituem desafios cada vez mais presentes na vida eclesial e que
exigem, no minimo, uma analise critica e uma reflexdo atenta e criteriosa, ndo
devendo ser ignorados ou normatizados.

Por fim, o trabalho apresentado afirma, ainda, que a emergéncia da mulher

como sujeito eclesial ndo representa uma ameaca a identidade cristd, mas um
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resgate de sua autenticidade mais profunda e uma expressdo dindmica da Igreja-
comunhdo. Uma Igreja que se propde discipula do Cristo que acolhe, cura, escuta e
liberta, ndo pode continuar reproduzindo mecanismos de exclusdo ou
silenciamento, mas é chamada a tornar-se cada vez mais sinal do Reino, no qual a
diversidade de dons e ministérios é reconhecida e colocada a servi¢o da comunhéo.

Conclui-se, portanto, que a dignidade do ser humano, homem e mulher, ndo
€ uma concessdo historica, mas uma verdade teoldgica inscrita na prépria Criacéo.
Porém, trata-se de uma verdade que precisa ser continuamente resgatada, refletida,
proclamada e vivida, sobretudo em contextos nos quais as estruturas de poder ainda
se sobrepdem a ldgica do Evangelho. A Igreja sinodal s6 sera realidade plena
guando houver espago concreto e efetivo para a escuta das mulheres, para o
reconhecimento de seus carismas e para a valorizacdo de suas experiéncias no
interior da comunidade de fe.

Dessa forma, ainda que parega ser este um tema recorrente, sua permanéncia
no debate teoldgico e pastoral evidencia ndo apenas a atualidade da questdo, mas
também a resisténcia de determinadas estruturas e mentalidades em permitir-se
abrir, de modo efetivo, a plena participacdo dos leigos e, de forma particular, das
mulheres, na vida e na missdo da Igreja. Fala-se aqui de um chamado permanente
a conversdo eclesial, que interpela ndo apenas instancias institucionais, mas cada
batizado e batizada em sua responsabilidade de testemunhar, no cotidiano, uma
comunidade verdadeiramente inclusiva, fraterna e corresponsével.

A sinodalidade, caminho da Igreja no presente e para o futuro, requer uma
revisao profunda das relacdes fundamentais a fim de que a comunhéo se concretize
em processos efetivos de escuta, discernimento no Espirito e tomada conjunta de
decisoes.

A reflexdo desenvolvida ao longo deste trabalho aponta que a promogéo da
dignidade humana néo se limita a uma pauta sociopolitica, mas se insere no coracdo
da fé crista e da compreensdo do ser humano como criatura querida de Deus. Isso
implica em reconhecer que toda forma de exclusdo, silenciamento ou
invisibilizacdo contradiz o projeto originario do Criador e enfraquece o testemunho
da Igreja. Sem pretender esgotar o tema, espera-se que este trabalho contribua como
uma pequena semente no grande processo de transformacgdo e conversao que a

Igreja é chamada a viver neste momento a fim de que seja verdadeiramente sinodal.
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