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Resumo

Santos, Antonio Everton; Siqueira, Fabio da Silveira; Gonzaga, Waldecir. Exegese
do Salmo 110 e seu influxo em Hb 5,6; Mt 22,44 e At 2,34-35. Rio de Janeiro
2025, 91p. Dissertagdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

O S1 110, objeto no qual se concentrou a presente pesquisa, consiste em um
poema, no qual sdo abordados alguns temas especificos, como realeza e sacerdocio.
Caracterizado por expressoes proféticas e oraculares, como por exemplo, “oraculo
de YHWH” (7 oX3) e “jurou YHWH” (707 ¥y2¥1) tem um destinatario real e
também sacerdotal. Apos a introduc¢do foram aplicados alguns passos do método
histérico-critico para realizagdo do estudo exegético. O Sl 110 se apresenta dentro
de um conjunto, relacionando-se com outros salmos a partir de temas abordados,
como a realeza. O poema estd construido sobre uma linguagem bélica e real, sendo
que em um dado momento se introduz a linguagem sacerdotal. O sacerdocio do Sl
110,4 ¢ atribuido ao rei, um fato que nao era comum na monarquia de Israel, mas
essas duas fungdes, no poema, se coadunam em uma Unica pessoa: O rei.
Possivelmente, um poeta da corte dirige-se ao rei com palavras proféticas, de
exaltacao a direita de YHWH, de triunfo sobre seus inimigos e, a0 mesmo tempo,
de funcdo sacerdotal. O comentario exegético foi feito a partir da estrutura
identificada pela critica da forma. Sendo um Salmo que possui uma grande
influéncia no NT, buscou-se analisar alguns textos e temas neotestamentarios que
sofreram sua influéncia ou onde esse ¢ citado diretamente: Hb 5,-6; Mt 22,44 ¢ At
2, 34-35. O messianismo, por exemplo, ¢ um dos temas que perpassam o0s
Evangelhos e que tem no SI 110 um ponto de referéncia, bem como o tema
sacerdotal desenvolvido na Carta aos Hebreus, que cita diretamente o SI 110,4. Por
esse motivo, o Sl 110 torna-se um texto muito influente no NT, o que faz dele um

campo amplo para pesquisa.
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Abstract

Santos, Antonio Everton; Siqueira, Fabio da Silveira; Gonzaga, Waldecir. Exegesis
of Psalm 110 and its influence on Heb 5,6; Matt 22,44 and Act 2,34-35. Rio de
Janeiro 2025, 91p. Dissertagdao de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catoélica do Rio de Janeiro.

Psalm 110, the material object on which the present research has focused,
consists of a poem that addresses some specific themes, such as royalty and
priesthood. Characterized by prophetic and oracular expressions, such as: “oracle
of YHWH” () oX3) and “YHWH swore” (717 ¥2w1), it has a royal and priestly
addressee. After the introduction, some steps of the historical-critical method were
applied to carry out the exegetical study. Psalm 110 is presented within a set,
relating to other psalms based on themes addressed, such as royalty. The poem is
constructed using warlike and royal language, with priestly language being
introduced at a certain point. The priesthood of Ps 110:4 is attributed to the king, a
fact that was not common in the monarchy of Israel, but these two functions in the
poem come together in a single person: the king. Possibly, a court poet addresses
the king with prophetic words, exalting him at the right hand of YHWH, triumphant
over his enemies, and at the same time, performing a priestly function. The
exegetical commentary was made based on the structure identified by form
criticism. As this is a Psalm that has a great influence on the New Testament, we
sought to analyse some New Testament texts and themes that were influenced by it
or where it is directly quoted: Hb 5,6; Mt 22,44 and At 2,34-35. Messianism, for
example, is one of the themes that runs through the Gospels and has a point of
reference in Psalm 110, as well as the priestly theme developed in the Letter to the
Hebrews, which directly quotes PS 110:4. For this reason, Psalm 110 becomes a
very influential text in the New Testament, which makes it a broad field for

research.
Keywords

Psalm 110; King; Priest; Exegesis; New Testament.
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Introducgao

Antes de ler um salmo, ha que se entender o sentido que est4 por tras do
texto.! O SI 110, por sua vez, consiste em um poema, sendo esse o objeto material
da presente dissertacdo. Trata-se de um poema bem elaborado, com um forte
registro de palavras que evocam poder, forca e realeza, ao mesmo tempo em que
introduz um novo vocabulario com palavras sacerdotais. Consiste em uma Unica
peca literaria com coeréncia e coesdo. Quanto a sua localizagao historica, esse foi
sempre um ponto muito discutido, hd uma controvérsia de opinides.

O objetivo da pesquisa ¢ apresentar uma analise exegética do Sl 110 e, ao
mesmo tempo, o seu influxo em alguns textos do NT. Trata-se de um texto que ja
foi objeto de muita pesquisa e analise, principalmente por sua presenca no NT. O
poema esta permeado de duas linguagens: uma real e outra sacerdotal; duas fungdes
distintas reunidas em uma unica pessoa.

A pesquisa, em termos metodologicos, parte da consideracdo do texto
hebraico por meio da aplicagdo de alguns passos do Método Histoérico-Critico. O
primeiro capitulo consta da introdu¢do com os aspectos gerais da pesquisa.
Especificamente no segundo capitulo, recorre-se a importantes comentarios do livro
dos Salmos, bem como a relevantes artigos e estudos monograficos, a fim de
identificar as principais linhas interpretativas do S1 110.

O terceiro capitulo € uma continuacao do primeiro, no qual serd aplicado
mais um passo do método historico-critico: o comentério exegético. Este, por sua
vez, ¢ feito a partir da estrutura estabelecida na critica da forma.

O quarto capitulo dessa dissertagdo traz, por conseguinte, a presenca do Sl
110 em alguns textos do NT. Como parte do método usado nessa pesquisa esta a
analises de alguns textos do AT presentes no NT. Antes, porém, analisam-se dois
temas abordados no S1 110 que estdo intensamente presentes no NT, tais como: O
messianismo e o sacerddcio. O tema do messianismo prevalece de forma veemente
nos Evangelhos, enquanto que o tema sacerdotal se faz visivel na Carta aos
Hebreus. Uma anélise especifica de trés textos ¢ feita onde ¢ citado de forma direta

0 S1110. Sdo eles: Hb 5,6; Mt 22,44 ¢ At 2, 34-35.

' COLLIN, M., El Libro de los Salmos, p. 5
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O SI1 110 se destaca por sua linguagem altamente simbolica e por conter
temas incomuns no corpus dos Salmos reais, como a combinagdo de autoridade
régia e sacerdotal. A aplicagdo de alguns passos do Método Historico-Critico
permitiu explorar questdes fundamentais como a origem e o propdsito dessa

associacao entre realeza e sacerddcio, a datagdo do salmo, e sua fun¢ao litargica.
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Salmo 110: Aspectos semanticos

Este capitulo apresenta alguns passos do método historico critico, aplicado
ao S1 110. Apds apresentar a tradugao do texto e as notas de critica textual, o estudo
segue as seguintes etapas: delimitacdo e unidade, critica da forma, estrutura, género

literario e o Sitz im Leben focando no Salmo 110 dentro do contexto do saltério.
21.

Tradugao, segmentagao? e notas de critica textual

21.1.

Tradugao e segmentagao

De Davi. la 31979
Salmo. 1b 11’7;:;7‘;
Oraculo de YHWH ao meu Senhor: Ic vnxb |,-|“1,-;3 al\o!
“Senta-te a minha direita 1d P Ay
até que estabeleca teus inimigos por escabelo le ::["2;}'1? al iy 7[,;:13& nYR=TY
de teus pés”.

O cetro de tua fortaleza enviarda YHWH desde | 2a TR I AW IYTRn
Sido.

Domine no meio dos teus inimigos. 2b AR 2R 377
O teu povo [estara] [com oferendas 3a -|‘7ﬁn i ﬁ':m 0y
voluntarias] no dia da tua forga;

em ornamentos de santidade, desde o ventre da | 3b IWH onn WIRTTaR
aurora.

Para ti [sera] o orvalho da tua mocidade. 3c :H’QE?E 5}2 :[”7
Jurou YHWH 4a 1) vavh

2 A presente tradugdo, resulta do trabalho pessoal. Buscou-se uma convergéncia entre a traducio
formal e funcional. Para um aprofundamento das questdes envolvendo os diversos tipos de tradugao.
SILVA, C.M.D., Metodologia de exegese biblica, p. 30-33.

3 Normalmente se traduz como Salmo de Davi quando a palavra 7in» estd na frente, nesse caso o
que esta na frente é a expressdo 7177. Conforme algumas tradugdes para o portugués que se tem em
uso opta-se por traduzir como duas oragdes separadas “de Davi” e “Salmo”. Além disso, a palavra
Jinrm possui um acento massorético dijuntivo indicando a separagdo de palavras.



e ndo se arrependera: 4b Df};? x?1
“Tu és sacerdote para sempre 4c 0RiyY 1,757 AR
segundo a ordem de Melquisedeque.” PR3 ’ﬁj;’r.f'by
O Senhor esta a tua direita; Sa P70 IR
esmagara, no dia de sua ira, reis. 5b ;av;?@ jox-0ia 4*@@
Julgara entre as nagdes; 6a i3 P
as enchera de cadaveres; 6b niny Xon
esmagara a cabeca sobre a imensidao da terra. | 6¢ a3 V-.l?ﬁ-by v roR
De um rio, no caminho, beber4; Ta TAY 7772 20In
por isso, erguera a cabeca. 7b WK 0 5%y
2.1.2.

Notas de Critica textuals

v. 1¢: O substantivo aX3 (oraculo), caro a literatura profética, a LXX e a Vg
traduziram por Eimev e Dixit “disse”.¢ Mas, por ndo haver manuscritos que
testemunhem a versdo da LXX e Vg, deve-se escolher o texto ME.

v. lc: Muitas vezes, faz-se uma modificacdo do substantivo proprio )7 para
o°17X, aplicado ao “rei divino” Sl 45,7.7 Porém, essa concepgdo da forma ¢é
controvertida. Na auséncia de manuscritos que testemunhem essa substituicao,
deve-se preferir sempre a leitura do M*.

v. le: O termo “pé/perna”, em poucos manuscritos, vem sem a preposi¢ao
“9”. O BHS*? indica, ainda, que em ndo muitos manuscritos, ao invés da forma
dual com o sufixo de segunda pessoa singular, encontra-se a forma singular com o

mesmo sufixo. Com relagdo a este segundo ponto, parece mais aceitavel o texto M-

4O verbo ymn (esmagar) qatal, foi traduzido no futuro, bem como os verbos seguintes no gatal dessa
oracdo. Um fendmeno caracteristico da poesia cananeia e também da biblica, é o emprego das formas
yigtol e gatal em versos paralelos com o mesmo valor temporal. Niccacei, A., Sintaxes del Hebreo
Biblico, p. 174. Esse conceito se aplica aos verbos no qatal a partir do seguimento 5b, pois, os verbos
no yigtol presentes nessa orag¢ao indicam que as agdes se dardo no futuro, e por possuir também um
carater profético fica mais viavel que os demais verbos estejam também no futuro.

> As notas de critica textual, se valerdo do aparato critico da Biblia Hebraica Stuttgartensia e também
de alguns comentdarios biblicos exegéticos.

¢ RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 267.

TKRAUS, H. J., Los Salmos Sal 60-150, p. 478.
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que contém a forma dual, uma vez que, sendo o escabelo objeto colocado em frente
ao trono do rei para o descanso dos pés, parece logico imaginar que nele se apdem
os dois e ndo apenas um dos pés. Além disso, tal forma ¢é corroborada pela LXX e
pala Vg. Apenas o status constructo daria conta dessa relagdo entre os termos
“escabelo” e “de teus pés”. Contudo, como o termo “escabelo” em hebraico possui
a mesma forma absoluta e constructa, poderia se presumir que o texto M" esta
usando a forma absoluta do termo e, por isso, construiu a relagdo entre os termos
por meio da preposi¢do “7”. Em virtude disso, mantém-se o texto M".

V. 2b: em relagdo ao imperativo 7177, um manuscrito hebraico medieval e
também a LXX e o Targum acrescentam a conjungao 3 (e domine). A Peshitta, além
da conjungdo ), coloca o verbo no yigfol 3 ms, apontando para o futuro (e ele
dominard). De maneira que surgem duas formas de leitura para o imperativo 777. A

29 €6

partir da LXX e do Targum, 1é-se “e domine” “porque vocé domina entre teus
inimigos”. Do ponto de vista ritmico € possivel ler “de Sido reina no meio”, ou seja,
o cetro se estende de Sido, a raiz divina do poder do rei vem de Sido. No segundo
caso, com o verbo apontando para o futuro conforme a Peshitta “e dominard”, a raiz
divina do rei vem de Sido e se estende até o territorio inimigo.® Surgem assim duas
leituras diferentes para 1777, uma a partir da LXX e do Targum, outra a partir da
Peshitta, que acabam influenciando o sentido do texto. Levando-se em consideragao
alguns critérios internos como: a variante mais breve e a que melhor se encaixa no
contexto ha de preferir o M". Esse, encaixa-se melhor dentro do contexto, que o faz
preferivel em relacao aos outros.

v. 3a: Esse ¢ um dos versiculos mais discutidos de todo o saltério.’” As
conjecturas sdo tantas quanto os autores que tratam da questdo. Observa-se que o v.
3 tornou-se incompreensivel. O texto MY traz o seguinte na73 72y “O teu povo
[estara] [com disposi¢Oes] voluntarias”. A LXX por sua vez traz a seguinte traducao
“neta cod 1 apyn’”. A tradicdo rabinica vai interpretar o v.3a com foco no povo,
com énfase na disposi¢do voluntaria ou boa vontade em servir ao rei messianico. A
LXX apresenta uma versdo diferente, talvez baseando-se no conhecimento de um

outro texto hebraico, como afirma Ravasi,'® traz a seguinte tradugdo: petd cod 1

apym “contigo esta o principio”. Essa tradu¢ao ndo menciona explicitamente o povo

8 RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 267.
9 RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 267.
10 RAVASI, G., 11 libro dei Salmi 101-150, p. 268.
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ou disposicao voluntaria, mas faz uso de dpyn que pode ser traduzido por
“principio” ou “governo”. Nesse caso, 0 Messias se relaciona mais com t@v dyiov
“dos santos” e nao com a disposi¢ao voluntaria do povo. Dado o contexto do Sl
110, a tradugdo M" é a mais adequada."

V. 3b: No M 1é-se w1p=>7772 (em ornamentos de santidade), traduzido como
“santos ornamentos” ou frases equivalentes em versdes de lingua portuguesa.
Contudo, em um manuscrito da Guenizd do Cairo, multiplos manuscritos
massoréticos e Jeronimo 1€-se *7772 (nos montes de), sendo fruto da confusao entre
as consoantes 1 e 7 na histdria da transmissao. Deve-se, portanto, optar pelo texto
ML, pois € o que mais se enquadra dentro do contexto do salmo. De forma que,
tanto a traducao “ornamento de santidade” como “esplendor de santidade” sdo boas,
de acordo com o contexto do salmo. A colocagdo de w3 com 1772 bem pode se
referir aos montes que cercam Jerusalém (SI 87,1; 133,3), o local onde as tropas do
rei se apresentariam voluntariamente no dia da batalha.'

V.3b: own (aurora) foi traduzido pela LXX por mpd émopopov (antes da
estrela da manhad). nwn provavelmente deve ser lido como 0¥ (aurora); o 7 foi um
caso de ditografia. Por ndo haver manuscritos que sustentem essa leitura, deve-se
optar pelo ML,

V.3c: 90 7%, (para ti [sera] o orvalho) esse termo foi omitido pela LXX.
Propde-se a seguinte leitura Yv3; no entanto, ndo existem tradi¢des que apoiem tal
leitura. Levando ainda em consideracdo a leitura mais dificil em relacdo a mais
facil, opta-se pelo M". Ainda no V.3c: 7072, (da tua mocidade) a LXX e a Peshitta
que se-1€ 7"n72’_“eu te gerei” da raiz verbal 79°. Levando-se em consideracao a
variante que mais se encaixa no contexto do salmo, opta-se pelo M".

V. 4c: °n727 (ordem de), muitos manuscritos hebraicos medievais a
terminacao em in, dois manuscritos hebraicos medievais trazem a terminacao em n.
Sendo °n727 um substantivo feminino construto, a variante que mais vai condizer
com o contexto do salmo ¢ o texto ML,

V. S5a: 178, € substituido por M7 na Guenizd de Cairo € em muitos

manuscritos medievais. No entanto, opta-se pelo MY, levando-se em considera¢do

IMKRAUS, H. J., Los Salmos Sal 60-150, p. 478.
12 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico-
teologica do SI 110, p. 129.
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a variante que mais se enquadra no conjunto do salmo, pois °J78 ndo altera o
significado do salmo, sendo que esse sempre foi interpretado como um titulo divino.

O motivo de tal substitui¢ao se da pelo fato de que, em um texto hebraico
ndo vocalico, *17X, poderia se referir a um ser humano ou a Deus. Com unanimidade,
a tradicdo massorética vocaliza *178 como um titulo divino. Nos fragmentos da
Gueniza do Cairo, talvez para remover qualquer ambiguidade quanto a identidade
do referente, escribas substituiram *17X pelo tetragrama M. A LXX contém k0p1ioc,
que comumente se refere a YHWH. "

V. 5a: O manuscrito da Guenizd do Cairo traz a seguinte terminacio 73,
para o termo 73°»°. No entanto, levando-se em consideragdo o critério interno da
menor variante, opta-se pelo M",

V. 6b: Traz possiveis variantes de leitura sobre a palavra ni") (cadaveres).
Algumas versdes antigas como a LXX, que fizeram a leitura mantendo o sentido do
texto MY, usando a palavra mtopatoa (corpos de mortos) referindo-se a cadaver.
Portanto, atendo-se o maximo possivel do texto na sua lingua original, opta-se pelo
ML, V. 6¢: Um manuscrito hebraico medieval traz “wix7. Opta-se pelo M pelo peso
na tradi¢do e pelo critério da variante menor também.

V.7b: o7 poucos manuscritos hebraicos e a Peshitta, trazem 2172, Opta-se
pelo ML, levando-se em consideragdo que os testemunhos textuais que discordam
dele sdo poucos. Ainda no V. 7b: O manuscrito Gueniza do Cairo traz *¥X". Dois
manuscritos hebraicos medievais e a Peshitta trazem jUX?. Trés manuscritos
hebraicos medievais acrescentam 71797. Levando-se em considerag¢do o critério

interno da variante mais breve opta-se pelo M*.

2.3.

Delimitagao e unidade

Esse salmo ja ¢ apresentado no saltério como uma peca literaria
independente, sem relacionar-se diretamente com o seu anterior e posterior. O Sl
109 ¢ um Salmo de lamentagao e maldi¢do, centrado no sofrimento, na justi¢a e na
vingan¢a de Deus contra os inimigos. Apresenta, pois, um contraste notavel com o

S1110. O SI 111, por sua vez, ¢ um salmo de louvor a Deus. Destacando suas obras

13 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico-
teologica do SI 110, p. 132.
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e sua grandeza, ele celebra a fidelidade a Deus e a sua sabedoria infinita. Esse
diferencia-se do Sl 110, o qual destina-se ao rei como uma figura messidnica e
sacerdotal.

A comunidade entende o Sl 110 em termos de esperangas para restauragao
da monarquia, ou, pelo menos, alguma forma de esperanga de que YHWH nao
haveria de terminar a comunidade de fé do antigo Israel.'* Apos as palavras “Salmo
de Davi”, sao introduzidas duas falas intercaladas por uma narrativa na terceira
pessoa, chegando-se, assim, a um ponto de repouso.

Os seguimentos v. la-1b trazem os substantivos “Salmo de Davi”. Na
sequéncia inicia o texto com a palavra “oraculo”, termo muito usado na literatura
profética'> geralmente para demarcar o inicio de uma fala. Nesse caso, YHWH ira
dirigir a sua palavra ao rei. O primeiro oraculo, que segue de 1c-3c, consiste em um
convite para o rei ocupar um assento de honra ao lado de YHWH.!® O texto se
desenvolve a partir dessa fala, que ¢ marcada inicialmente por um verbo no
imperativo. YHWH lhe d4 uma ordem 1/ “senta-te”, e continua falando. Trata-se
de um discurso sequencial onde ndo ha rupturas, marcado por uma manifestacio de
forca e poder que segue até o v. 3c.

O segmento v. 4a encerra o primeiro oraculo ao introduzir a fala do narrador
com o verbo Y21 (jurou) na terceira pessoa. Chegando na metade do texto, quem
fala agora ndo ¢ mais YHWH, mas alguém em nome dele nos segmentos 4a-4b.

O segmento 4c-7b inicia um segundo oraculo, dessa vez marcado por uma
promessa solene do papel sagrado do rei nos propositos de YHWH.!” Este oraculo
de certa maneira, esta ligado ao primeiro, o qual ¢ marcado por um convite,
enquanto o segundo por uma promessa. No primeiro oraculo, o segmento 1c verbo
Y que dd uma ordem podendo ser interpretado por um convite, encontra seu
paralelo no segmento 4c com uma promessa: “tu €s sacerdote para a eternidade
segundo a ordem do rei Melquisedeque”.

Ha uma sequéncia ininterrupta do texto. Ele encontra seu apice nos dois
oraculos proferidos por YHWH. Sendo que o segundo ordculo comega com a

segunda pessoa do singular 7nx (tu), fazendo referéncia ao rei que fora mencionado

14 BRUEGGEMANN, W.; BELLINGER, W. H., Psalms p- 481.
1S RAVASL, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 267.

8 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 121.

7 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 121.
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no inicio do primeiro oraculo v. 1d, com o verbo no imperativo 2 p. 2%, (senta-te
tu). H4 uma conexdo gramatical entre esses dois textos, mostrando, assim, uma
unidade interna.

No campo semantico, existem muitas palavras que pertencem ao mesmo
ambito de sentido, sobretudo quando se faz referéncia ao poder ¢ ao dominio. No
primeiro oraculo, encontram-se as palavras: 77¥~1u»n (cetro de tua fortaleza); 17177
(domine); 72°n1 012 (no dia da tua forga). No segundo oraculo, encontram-se as
seguintes palavras que apontam poder ¢ dominio: y1% (esmague); 17 (julgue); Ron
ni3 (encha de cadaveres). Essa estrutura semantica e gramatical reforga a unidade
do texto e a sua homogeneidade.

A sentenca final vai de v. 7a-7b, onde o texto encontra o seu ponto de
repouso. A finalizacdo ¢ marcada por frases que apontam para a chegada a uma
conclusdo do que até entdo foi apresentado.'® O v. 7a-7b traz alguns termos e
expressoes que demonstram que o salmo esta se encaminhado para a sua conclusao,
por exemplo: 7772 %m3n (riacho no caminho) seguido do verbo nny” (bebera). Na
sequéncia o texto traz 19-2¥ uma preposi¢do mais um advérbio de afirmagdo que é
traduzido como uma sentenga conclusiva “por isso”, fechando, assim, o texto e
conduzindo-o ao seu fim.

Portanto, o S1 110 constitui uma unidade textual homogénea, com inicio e
fim bem delimitados, coeréncia e coesdo internas, marcadas pelos elementos
gramaticais € semanticos presente no poema. A seguir, procede-se ao estudo da

forma, estrutura e género literario.

24.

Critica da forma, estrutura e género literario
241,

Critica da forma e estrutura

O SI 110 inicia com duas oragdes nominais nos seguimentos la-1b. Dois
substantivos, um proprio e outro comum, definem o titulo do salmo 777 (de Davi)

qinme (salmo). Na sequéncia, uma oracdo nominal inicia com um substantivo

18 LIMA, M. L. C., Exegese Biblica teoria e pratica, p.93.
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comum construto, aX3 (oraculo de). Esse ¢ muito usado na literatura profética,
provavelmente, Amos foi o primeiro a usar para enfatizar o fato de que Deus fala
em primeira pessoa.'” Em seguida trés raizes verbais dardo inicio a uma fala. A
primeira no gal imperativo 2ms, U (senta-te), inicia uma fala através de uma
ordem. A segunda raiz n°¥ (estabeleca), gal yigtol 1sg, indica uma ag¢do no futuro,
em primeira pessoa, cuja fala € atribuida ao proprio YHWH. E a terceira raiz verbal
também no yigtol, mas em terceira pessoa, introduz no texto uma outra fala: now
(enviard) gal yigtol 3ms, trata-se de uma terceira pessoa que fala em nome de
YHWH, dando continuidade a mensagem que fora iniciada. Essa raiz verbal nov
tem por objeto 7vx (cetro), apontando para o destinatario desse primeiro enunciado,
ou seja, um rei. A raiz verbal 777, no imperativo 2msg, continua a fala anterior
dando uma ordem “domine”. Apoés a raiz verbal 777 se tem um encadeamento de
oragdes nominais:

3a: 70 012 NITY THY;

3b: YR onn YIpTT02

RIGBC Lok alviel

Nas oracgdes acima, alguns substantivos e expressoes importantes, como:
Iy (teu povo); *173 (ornamentos de); WP (santidade); 2v (orvalho); 7»Y (teu povo)
estdo em uma posi¢ao de destaque, os demais aparecem nas oragdes subordinados
a eles.

O v. 4 inicia com a raiz verbal ya¥ na terceira pessoa do singular, gatal,
apontando para uma a¢ao no passado. Trata-se de alguém que fala em nome de
YHWH. O enunciado ¢ continuado com a raiz verbal, on1 yigito/ 3msg, que aponta
para uma acdo de YHWH no futuro, “e ndo se arrependera”. Essas duas raizes
verbais Y2 e Oml na terceira pessoa introduz uma nova fala proferida por um porta-
voz de YHWH. Essa, por sua vez, marca a transicdo entre duas unidades
discursivas, encerrando a declaragdo anterior e introduzindo uma outra. Trata-se de
dois oraculos. Na sequéncia, substantivos proprios e comuns formam duas oragdes
nominais. A primeira, antecedida por um pronome pessoal de 2ms, 1A (tu), que da
inicio uma nova unidade discursiva. A segunda, inicia com o termo *J78. Ambas as
oragdes sdo compostas pelos seguintes substantivos: 135 (sacerdote), *n727 (ordem

de) e p7¥~aon (Melquisedeque), *37% (Senhor) e 73°n? (a tua direita). Todos esses

YVETTER, D., a3, p. 1-3.
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termos fazem referéncia a pessoa do rei, que agora também recebe uma dignidade
sacerdotal.

As oragdes seguintes sdo compostas por verbos. H4 uma cadeia de raizes
verbais que indicam ag¢des, como: Y11 (esmague, gal gatal, 3ms); N7 (julgard, gal
yigtol, 3ms); ¥ (encha, gal gatal 3ms). Essas raizes verbais evocam for¢a e poder
e sdo atribuidas a pessoa do rei. Por fim, o poema se conclui com duas oragdes
verbais cujos verbos no yigtol apontam para duas a¢des que se dardo no futuro:inw
(beberd) e 011 (erguerd).

Apods a andlise do Sl 110 do ponto de vista da sintaxe, chega-se aos
elementos semanticos que o compdem. Em seguida ao titulo do Salmo, qinm 1179
(Salmo de Davi), duas estrofes ou dois oraculos sao introduzidos, (1c-3¢ / 4c-7b).
A voz profética amplifica cada declaragdo. Em ambas as estrofes, constata-se o
elemento profético, elaborado sobre o relacionamento do rei com YHWH e suas
implicagdes militares e politicas.?

O tetragrama ocorre em ambas as introducdes (vv. 1c¢ e 4a) e, em ambos os
oraculos, uma palavra direta a figura real aparece na sequéncia. No primeiro
oraculo, YHWH convoca o rei a sentar-se a sua destra (v. 1¢); no segundo oraculo,
o profeta declara que YHWH esté a sua destra (v.5a). A ocorréncia de "17X em Ic, e
"1 Sa, indica forte associacdo entre o rei e YHWH. Além disso, o dia do poder do
rei 727 092 no v. 3a, se torna o dia da ira de YHWH. Em seguida, o vocabulario
iax-012 (esmague no dia de sua ira, v. 5b), expressa for¢a e poder. Imagens
militaristas dominam o salmo do inicio ao fim; enquanto a primeira estrofe monta
o palco para a batalha, a segunda o preenche com a a¢do.?!

Um traco dominante na primeira estrofe ¢ o uso de sufixos que indicam
segunda pessoa masculino singular, como: TR, 22317, Y, 7°0, NI, AW 7.
Essa repeticdo facilita a assonancia entre termos e explicita os beneficios da
entronizac¢do do rei ao lado de YHWH. O v. 3 contém algumas palavras envolvendo
elementos naturais, como aurora (Wwn) e orvalho (V) as quais compdem o mesmo

campo semantico. H4 um grupo de palavras no Salmo que sugere uma conexao

20 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 80.
21 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico
teologica do SI 110, p. 137.
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régia, por exemplo: v. 2a 1vn (cetro), v. 4¢ P78739n (Melquisedeque), v. 5b 2%
(reis), v. 6a 0’13 (nagdes), apontando para uma vertente que corta todo salmo.?

As raizes verbais que indicam a¢do como, Y1 (esmagar, espedacar) v. 5b;
partes do corpo como, WX7 (cabega) v. 7b e palavra relacionada a morte ni»3
(cadaveres), v. 6b, se fazem presentes no segundo oraculo, dando um sentido de
combate militar ¢ dominio entre as nagoes.

Um estudo do vocabulario ¢ estilo do salmo, dentro do ambiente semitico,
traz a luz novas palavras, figuras de linguagem e o equilibrio de substantivos
concretos e abstratos. Observa-se também multiplas inclusdes que ligam o v. 7 ao
v.1,2 0 que sugere uma estrutura coesa. Entre os elementos de estilo, destaca-se a
aliteracao.”

Uma figura de estilo presente no poema ¢ o paralelismo. H4 uma
regularidade ritmica que se pode perceber mediante um paralelismo, onde os
elementos vao se repetindo na mesma ordem, alternando-se entre uma oragao

principal e outra subordinada, por exemplo:

v. lc: Oraculo de YHWH ao meu Senhor (oragao principal)
v. lc: Senta-te a minha direita (oragao subordinada)
v. 1d: Até que estabelega teus inimigos (oragdo principal)

v. 1d: Por escabelo de teus pés (oragdo subordinada)

Pode-se perceber um outro tipo de paralelismo, onde os elementos vao se

repetindo nas duas estrofes:?

vv. 1b-3¢ vv. 4a-7b
-O rei é “adoni” “ meu senhor -YHWH ¢ ““ adonai” “Senhor”
-O rei esta a direita de YHWH, -YHWH, esta a direita do rei sacerdote

-O triunfo sobre os inimigos ¢ expandido: | -O triunfo sobre os inimigos ¢ expandido:

- Inimigos no escabelo -Derrubarés os reis
-Cetro de poder -Ele executara o julgamento sobre as
-dominar entre os inimigos nagdes e amontoara cadaveres

22 HOSSFELD, F. L.; ZENGER, E., Psalms III, p.144.
2 DAHOOD, M., Psalms IIT 101-150, p. 113.

24 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 85.

25 RAVASI, G., 11 libro dei Salmi 101-150, p. 273.
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- O povo tem desfile para o rei -Vai rolar cabegas

-Jovens escolhidos para o rei. -Trinfo final

Conforme revelou a critica da forma, o S1 110 possui elementos que
mostraram uma estrutura simples. Propdem-se a atribui¢do de dois oraculos e dois
personagens diferentes: um real e outro sacerdotal. Acredita-se que o poema tem
um unico destinatario, o rei, a quem também ¢ atribuido a dignidade de sacerdote,
algo incomum segundo a pratica antiga. O primeiro Oraculo (vv.1c-3c) apresenta
linguagem profética para a investidura real e o segundo (vv. 4a-7b) contém
juramento irrevogavel para o sacerdocio.?® De modo que a critica da forma aplicada

ao Sl 110 mostrou a seguinte estrutura:
v. la: Titulo introdutorio
vv. lc- 3c¢: Oraculo real

vv. 4a-7b: Oraculo sacerdotal-real

O titulo (v. 1a) 7inm 7177 (de Davi Salmo) abre o poema e o coloca ao lado
de outros Salmos que recebem o mesmo titulo.

O oraculo real (vv. 1c-3¢) inicia com o substantivo comum construto oX}
“oraculo de”. Essa ¢ uma formula introdutéria de revelacdo profética,”” muito cara
nesse tipo de literatura e anuncia inicio de um oraculo, geralmente usada para
indicar que YHWH fala em primeira pessoa.?® A dindmica profética, que envolve a
estrutura desse salmo, permite pensar que o destinatario desse primeiro oraculo ¢é
um rei, alguém que esta recebendo uma investidura régia.> A linguagem real ¢

2 (13

predominante nesse primeiro oraculo, “escabelo de teus pés” “cetro de tua
fortaleza”. A raiz verbal no¥ (enviard) introduz uma voz na terceira pessoa sg, no

primeiro oraculo, provavelmente um profeta cortesdo que em nome de YHWH

26 RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 273.

27 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 112.

28 VETTER, D., oxy, p. 1-3.

29 FERNANDES, L. A., Analise do S1 110 e Releituras no Novo Testamento, p. 273.
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dirige a palavra ao rei.** A expressao 77 vav1 (jurou YHWH) encerra o primeiro
oraculo.

Se o primeiro esta aberto pela formula “oraculo de YHWH” v. 1c, o segundo
abre-se pelo juramento irrevogével, que pode ser considerado também uma férmula
profética: “jurou YHWH” (v. 4a). Essa dinamica profética pode ser atribuida
perfeitamente so ao rei, que recebe, igualmente, uma dignidade sacerdotal, pautada,
porém, em Melquisedeque, “que era sacerdote do Deus altissimo” (Gn 14,18).
Prove-se ler o salmo sem o v. 4, e se nota que a sequéncia continua fluindo
perfeitamente, e a indole régia, com conotacao bélica, até se mantém de forma mais
coerente.’!

O segundo oraculo (vv. 4a- 7b) continua dirigido ao rei, mas, o rei que agora
além da realeza possui uma dignidade sacerdotal. O v. 4, com a proclamacdo do
sacerdocio eterno do rei, parece destoar inicialmente do conjunto do Salmo, que
possui um carater bélico. Mas isso fica atenuado, visto que o encontro de Abrao
com Melquisedeque aconteceu apos a vitdria de Abrdo contra a colizdo de reis
cananeus, afim de salvar seu Sobrinho L6 (Gn 14,16-21). A presenca de
Melquisedeque permite que se concedam prerrogativas sacerdotais ao rei que sobe
ao trono. Com isso, o rei torna-se possuidor tanto do poder politico como sacerdotal.
Este duplo poder aparece com Davi quando “entronizou a arca de YHWH em
Jerusalém e abengoou o povo” (2Sm 5,1-23). O segundo oraculo dessa forma, torna-
se tanto real como sacerdotal.’> Apds o titulo introdutorio pode-se estabelecer a
seguinte divisao:

Primeiro oraculo real

Elemento introdutdrio seguido da palavra 173 O3
YHWH v. 1c Oraculo de YHWH
Palavra de YHWH dirigida em segunda ay/
pessoa ao rei. Vv. 1c-1d. Senta-te
Palavra da terceira pessoa ou profeta da P
corte, falando ao rei. v.2a. Enviara

30 FERNANDES, L. A., Andlise do Salmo 110 e Releituras no Novo Testamento, p. 273.
31 FERNANDES, L. A., Andlise do Salmo 110 e Releituras no Novo Testamento, p. 273.
32 FERNANDES, L. A., Analise do Salmo 110 e Releituras no Novo Testamento, p. 274.
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O discurso ¢ ampliado em segunda pessoa 19
para o rei, com expressoes de forga e poder. Domine
vv. 2b-3c.

Segundo oraculo sacerdotal real
Elemento introdutério seguido da palavra 1M vava
YHWH. v. 4a-4b. Jurou YHWH

Palavra de YHWH dirigida ao rei, com

investidura sacerdotal. v. 4c.

PTY™3Yn *H73779Y ORivy oTnR
Tu és sacerdote para sempre segundo a

ordem de Melquisedeque

Palavra da terceira pessoa ou profeta da

corte, falando ao rei. vv. 5a.

ERCHEE R

O Senhor esta a sua direita.

O discurso ¢ ampliado em terceira pessoa:

alguém falando em nome de YHWH para

v

Esmague

o rei, com linguagem de forga e poder. vv.

5b-7b.

Ambos possuem uma estrutura semelhante em sua forma e solenidade. O
primeiro oraculo, no v. Ic, comega com um elemento introdutorio, uma formula
classica de revelagdo — 1) a1 “Oraculo de YHWH” — geralmente usada para
indicar a fala direta de YHWH. A expressdo “Disse o Senhor ao meu Senhor” ¢
também considerada outra formula classica de revelacao, pode ser encontrada em
outros textos como: Gn 3,14; Ex 3,7; Is 1,18 e Jr 3,2. Em seguida vem a ordem
divina: “Senta-te a minha direita”, acompanhada de uma promessa: “Até que eu
ponha os teus inimigos por escabelo de teus pés”.

O segundo oraculo, nos vv. 4a-7b, tem uma estrutura ainda mais solene.
Comega com um elemento introdutorio: 77 ¥aw1 (jurou YHWH). Trata-se de uma
formula solene para introduzir uma fala em primeira pessoa, nesse caso, o proprio
YHWH que ira falar. Logo ap0s, segue um juramento divino ao rei: “Tu és sacerdote
para sempre, segundo a ordem de Melquisedeque”. Ambos os oraculos apresentam
uma fala direta de YHWH, com um destinatario claro e uma missdo definida.
Juntos, formam o eixo teoldgico do salmo, exaltando uma figura messidnica que
une realeza e sacerddcio.

O salmo, originalmente, coloca em destaque a figura do rei. Composto numa

época dos reis judeus, em que ainda estava viva a forga indivisa do entusiasmo
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nacional.®* Quanto a forma e ao conteudo, provavelmente também quanto a ocasido
a que deve sua composi¢do, ele ¢ bastante semelhante ao Sl 2, por apresentarem
uma forte ligacao tematica e teologica.

Com base no conteudo dos dois oraculos, ambos irdo falar da instalacdo do
rei como representante de YHWH e da transmissdo da dignidade sacerdotal ao
governante. Neles, unem-se dois papéis que normalmente eram separados no AT.*
A partir disso, pode-se compreender melhor a pessoa exaltada por YHWH, chamada
para exercer o reinado soberano e o sacerdocio eterno. Trata-se, portanto, de um rei
sacerdote. Sendo assim, esse salmo traz uma singularidade: descreve uma figura
exaltada que reina com autoridade divina e, a0 mesmo tempo, exerce um sacerdocio
eterno.

Quanto a estrutura do Sl 110 supracitada, essa pode estabelecer paralelismo
com outras estruturas que lhe sdo atribuidas. Varios autores sugeriram uma divisao
redacional do poema. Essa divisdo se daria em duas partes, a partir da sua
localizagdo redacional. A primeira parte vv. 1-3, fortemente influenciada pela
ideologia real, seria pré-exilica e se referiria a um rei de Juda, herdeiro da profecia
de Natd. Enquanto a segunda parte vv. 4-7, com sua énfase no sacerddcio seria
messidnica e pos-exilica. Em nossa visao, o Salmo 110 ¢ fortemente unitario, € um
estudo da estrutura revela isso claramente.?

Existem outras estruturas similares que corroboram com a que foi

estabelecida, como por exemplo:

L Cabegalho
II. A entronizagao do rei (vv. l1a-3c¢)
1. O sacerdocio do rei (vv. 4a-7b)
A. O segundo oraculo YHWH elege o rei como sacerdote conforme o modelo
de Melquisedeque (4a-4c).
Elaboragao profética (vv. 5a-7b).

1. YHWH capacita o rei como instrumento de juizo (v. 5a-5b).

2. Orei julga as nagdes ao abater muitos no campo de batalha (v.6a-6b).

33 WEISER, A., Grande comentério Biblico, p. 536-537.
3 WEISER, A., Grande comentario Biblico, p. 537.
% BARBIERO, G. The non- Violente Messiah of psalm 110, p. 4.
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3. O rei bebe em triunfo sobre os seus adversarios (v. 7a-7b)%*.

Uma terceira divisdo se faz semelhante a primeira: um titulo e duas partes®’
1. Titulo (v.1a)
2. Oréculo de YHWH (vv. 1b-3c¢)
3. Oraculo de YHWH (vv. 4a-7b)

As divisoes atribuidas ao S1 110 refletem sua estrutura literaria e tematica.
Embora existam algumas variacdes entre estudiosos, ha uma semelhanga geral na
forma como salmo estd estruturado, comumente dividido em um titulo e duas
grandes partes.

Todas as estruturas apresentadas compartilham a mesma divisdo: um titulo
e dois oraculos, sendo que a segunda traz uma subdivisdo em alguns detalhes.
Partindo da critica da forma que fora realizada, a estrutura que mais se adapta a
forma do SI 110 ¢ a primeira, mais simples na sua composi¢ao ¢ com a defini¢ao
do tema em cada oraculo, de maneira mais condizente com a forma estabelecida.
Ao mesmo tempo que se pdoe em didlogo com outras estruturas existentes.

Pode-se fazer as seguintes comparagoes a partir das estruturas citadas para

se justificar a escolha da primeira.

Primeira estrutura Segunda estrutura Terceira estrutura

v. la: Titulo introdutério I. Cabegalho I. Titulo (v. 1a)

vv. 1¢-3c¢: Oraculo real II. A entroniza¢do do rei | II. Oraculo de YHWH
(vv. 1a-3¢) (vv. 1b-3¢)

vv. 4a-7b: Oraculo III. O sacerdocio do rei III. Oréaculo de YHWH

sacerdotal real (vv. 4a- 7b). (vv. 4a-7b).8

A. Segundo oraculo de
YHWH elege o rei como
sacerdote, conforme o
modelo Melquisedeque.

(v. 4a-4c).

36 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico
teologica do SI 110, p. 138.

37 BARBIERO, G. The non- Violente Messiah of psalm 110, p. 5.

38 BARBIERO, G. The non- Violente Messiah of psalm 110, p. 5.
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Elaboragdo profética (vv.

5a-7b).

I. YHWH capacita o rei
como instrumento de juizo

(v. 5a-5b).

II. O rei julga as nagdes ao
abater muitos no campo de

batalha (v. 6a-6b).

III. O rei bebe em triunfo

sobre os seus adversarios.*®

Essa primeira estrutura ¢ mais direta e mais clara para se seguir. A segunda
estrutura ¢ a mais detalhada, porém, a mais complexa. Essa complexidade
apresenta-se como uma desvantagem. Embora, a segunda estrutura procure explicar
cada detalhe acaba perdendo a fluidez, pois o excesso de subdivisdes pode dificultar
a mensagem principal do Salmo. Ela divide o Salmo em: Cabegalho, entronizagao
do rei e o sacerdécio do rei. Mas, depois, subdivide ainda mais as partes, com
elaboragdes proféticas e detalhes sobre o juizo do rei.

A terceira estrutura, assemelha-se com a primeira, mas, ao apresentar o titulo
apenas repete “oraculo de YHWH” nas duas divisdes. Isso pode obscurecer a
riqueza teologica do texto, afinal, o SI 110 possui uma singularidade por apresentar
um rei que também ¢ sacerdote.

A escolha pela primeira estrutura, um titulo unificador e dois oraculos,
justifica-se pelos seguintes motivos: apos a analise sintdtica na critica da forma
ficou evidente que o Salmo possui um titulo e duas grandes partes, de carater
profético em forma de oraculo. Ainda pelo paralelismo e pelo ritmo do texto
hebraico, que destacam esses dois momentos como revelagdes distintas, porém

interligadas. Além disso, essa divisdo permite compreender a singularidade

39 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico
teologica do SI 110, p. 138.
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teologica do salmo: a fusdo dos oficios do rei e sacerdote em uma unica pessoa.
Algo inédito sob a alianca mosaica, mas plenamente desenvolvido na tradi¢ao
messianica.

Portanto, ao adotar a primeira estrutura, ¢ possivel explorar com clareza a
mensagem central do S1 110: a exaltacdo de um rei sacerdote pelo proprio YHWH,

que governa com justica e intercede com autoridade eterna.

24.2.

Género literario e datagao

A critica da forma proporcionou a estrutura do SI 110 por meio da andlise
dos elementos que o compoem: um titulo e dois oraculos como centro do poema. O
titulo, por sua vez, indica a sua natureza,* quando o coloca ao lado de outros salmos
que também receberdo o mesmo titulo “salmo de Davi”. Como os salmos: 2, 20,
21,45,72 ¢ 132.

Os dois oréaculos subsequentes deixam claro que o destinatario ¢ um rei, o
que se faz visivel pelo vocabulario empregado. O primeiro (vv.lc-3¢) inicia com
uma formula profética, veterotestamentaria, 77> 2R3, cujo destinatario € o rei, a
quem YHWH fala em primeira pessoa. A semantica das palavras esta voltada para
a realeza, evocam poder bélico e dominio, como por exemplo: 77317 073 (escabelo
de teus pés); F7y-mn (o cetro de tua fortaleza); 1777 (domine).

O segundo oraculo (4a-7b) possui um vocabuldrio régio e também
sacerdotal. Pela analise sintdtica e a semantica das palavras, observa-se que o
destinatario € o rei, e esse, por sua vez, assume a funcao sacerdotal. O v. 4: “tu és
sacerdote eternamente, segundo a ordem de Melquisedeque”, revela o carater
sacerdotal do segundo oraculo. Os verbos de a¢do como: Y11 (esmagar); 117 (julgar);
X711 (encher) e o substantivo 0°2%7 (reis) estdo ligados a realeza e revelam o poder
concedido ao rei frente aos seus inimigos.

A sua estrutura conduz logicamente a conclusdo de seu género real: um
titulo davidico e dois oraculos destinados ao rei. Sabe-se que esse género se
caracteriza pelo contetido régio, e pode apresentar-se em multiplas formas. As
tarefas primordiais do rei de Juda sdo: assegurar a continuidade da dinastia davidica,

governar com justica e defender a guerra. Esses temas podem-se tocar ou deles se

40 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 112.
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tratar em salmos régios, segundo a ocasido a que se destina.*' Ha um consenso entre
os estudiosos em atribuir esse salmo aos poemas reais, porque o estilo esta
carregado de expressoes retoricas, universais e bélicas. Além disso, solenidade do
titulo desperta o orgulho nacional, e o extremismo de certos tons e imagens abrem
caminho para perspectivas messianicas.*

O salmo pode ter sido composto para celebrar a conquista de Jerusalém por
Davi e sua sucessao aos Jebuseus no governo da cidade, trazendo a tona sua
implicagdo como promessas do dominio universal. Posteriormente, o salmo poderia
muito bem ter sido usado por reis sucessores em um contexto de entronizagao
nacional, bem como em qualquer outro cenario de culto no qual a relacao do rei
com YHWH fosse celebrada.*

Dessa forma, o Sl 110 é compreendido como um dos salmos reais, sendo a
passagem do AT mais usada no NT.* O texto, baseado em questdes dinasticas,
explora a figura do rei e, a0 mesmo tempo, a do sacerdote Melquisedeque. Esse rei
cananeu, descrito em Gn 14,17 refere-se como “sacerdote do Deus Altissimo”,
apresenta-se no Salmo como arquétipo do sacerdocio prometido ao destinatario de
seus oraculos.

No conjunto do saltério, o SI 110 coloca-se dentro de uma classifica¢ao,*
unindo-se a um grupo da mesma natureza como os Salmos: 2; 45; 72; 89 e 132. Ele
¢ particularmente notdvel pela visdo de um rei e sacerdote divino, apontando para
figura de um rei eterno segundo a ordem de Melquisedeque. No entanto, sua
interpretagdo tem algumas dificuldades importantes. Classifica-se como Salmo real
porque ele se concentra em um ponto alto da vida do rei: sua entronizagdo como
enviado de Deus para conquistar a terra, derrubando seus inimigos e estabelecendo
seu dominio. Mas, como esse Salmo foi entendido e usado na experiéncia de Israel
¢ dificil determinar.*

Segundo Gunkel existem carateristica internas nesses poemas reais. Dentre

elas, a referéncia a um rei, pode-se pensar que se trata de um dos monarcas que

4“1 SCHOKEL, L. A., Salmos II 73-150, p. 1353.

42 RAVASI, G., 1l libro dei Salmi 101-150, p. 261.

4 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 85.

“ GARUTI, P, L’imaginaire dynastique du Psaume 110 entre judaisme, hellénisme et culture
romaine, p.7.

4 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 112.

46 ROSS, A. P., A commentary on the Psalms 90-150, p. 339.
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reinaram em Israel durante séculos.’” O Sl 110 se encaixa nessa categoria por
diversas razdes. Em primeiro lugar, o salmo ¢ claramente dirigido a uma figura
régia, a qual ¢ conferida a honra de sentar-se a direita de YHWH. Segundo o
conteido do Salmo descreve esse personagem como destinatario divino, que lhe
garante dominio sobre seus inimigos e vitéria em batalha, elementos tipicos dos
salmos reais.

O material nesses canticos reais israelitas contém os seguintes elementos:
canticos a gloria de um rei; descri¢des das gracas que YHWH lhe tem concedido;
uma vitoria recente; oragdes e suplicas pelo monarca; oraculos reais; e, por ultimo,
exposi¢des sobre a justica e a piedade do soberano. Cada um desses elementos
domina o contetido de um dos salmos reais. O Sl 110, por sua vez, consiste em um
oraculo real.*® O Sl 18, por exemplo, descreve as gracas concedidas por YHWH ao
soberano e uma vitoria concreta deste, revelando como os salmos reais articulam a
legitimidade divina do rei tanto no plano espiritual como no militar.

Um outro autor que definiu o SI 110 como pertencente aos salmos reais foi
Brueggeman. Brueggeman ¢ conhecido pela sua tipologia que divide os salmos em
trés categorias de experiéncia de fé: orientagdo, desorientacao e nova orientagcao. O
S1 110 se encaixa na categoria de salmos de orientacdo, mais especificamente,
salmos reais de entronizacao.

A fase de orientagdo se refere aos momentos da vida em que o mundo parece
ordenado, estavel e sob controle da lei divina e da ordem humana. Os Salmos reais,
como o Sl 110, funcionam para celebrar a ordem estabelecida sob o governo do rei,
que ¢ visto como mediador da bengdo e do poder de YHWH. A classificac¢do do Sl
110 como salmo real* ¢ incontestavel por Brueggemann, dada a natureza do seu
contetdo. O texto € um oraculo divino que eleva um rei, conferindo-lhe poder e
autoridade supremos.

Kraus foi um dos autores que definiu também o SI 110 como sendo um
salmo do género real, por varios motivos: rituais, litrgicos e historicos. O titulo
“de Davi” indica ligagdo com a realeza davidica. Kraus entende isso como parte de

uma tradi¢do que liga certos salmos ao contexto especifico da monarquia de Israel.

47 GUNKEL, H., Introduccion a los Salmos, p. 161.
48 GUNKEL, H., Introduccion a los Salmos, p. 174.
4 BRUEGGMAN, W.; Bellinger, W. H., Psalms, p. 479.
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A categoria a que pertence o Sl 110 se determinard unicamente com relagdo
a pontos tematicos. Pelo fato de que, em um grupo de salmos o rei ¢ colocado no
centro, surgiu entdo, a denominacdo de “cantico do rei”.>® A essa categoria de
“cantico do rei”, determinado no seu titulo pertence o SI 110.

Kraus sugere que o Sl 110 provavelmente fazia parte ou refletia celebragdes
de entronizagdo de um rei em Jerusalém. Ele aponta que, no salmo, ha elementos
régios que combinam com a tradi¢do davidica. Atualmente, reconhece-se de
maneira quase universal que o Salmo reflete uma cerimonia festiva de tempos muito
antigos e contém tradi¢des antiquissimas. A inica questdo € saber de que cerimonia
festiva se trata, quais tradigdes concretas se observam e como deve ser
compreendido o desenrolar desse evento cultual. Pelos versiculos 1 e 4, vé-se
claramente que o Salmo trata da solene entronizagao de um rei.’!

Um outro ponto-chave na visdo do autor ¢ que o Salmo ndo s6 trata da visao
secular, mas atribui ao rei uma dimensao sacerdotal: “Tu és sacerdote para sempre,
segundo a ordem do rei Melquisedeque” (v.4). Isso torna o salmo especial porque
junta realeza e sacerddcio, uma combinagao rara nos salmos.

Embora seja amplamente defendido que o Sl 110 pertence ao género
literario dos salmos reais, ha também posi¢des que divergem dessa classificacao,
propondo interpretacdes alternativas, quanto a sua origem, func¢do e contexto
litrgico. Em uma recente pesquisa realizada por Jinkyu Kim, relacionando o SI 110
com trés textos escatologicos (Zc 9-14; J1 3-4 e Ez 34-48), pode-se perceber a
semelhanga entre o estilo desses trés textos e do proprio Salmo. Como, por exemplo,
nas frases, temas e caracteristicas estilisticas. Isso leva a concluir que o género
literario do S1 110 se aproxima desses textos. A luz dessa analise se propde que o
género literario do SI 110 € escatologico.’> As semelhancas genéricas com textos
escatologicos aceleraram ainda mais o processo de sua compreensao escatoldgica
desse Salmo no periodo do segundo templo. Jinkyu Kim ir4 situd-lo no periodo pds
exilico.

A luz da compreensédo escatologica desse salmo no periodo do Segundo

Templo, a figura real do SI 110 ¢ entendida como o rei messianico.” O rei ¢

S0 KRAUS, H. J., Los Salmos 60-150, p.480.
S1KRAUS, H. J., Los Salmos 60-150, p. 481.
52KIM, J., Psalm 110 in its literary and Generic Contexts: An Eschatological Interpretation, p. 273.
53 KIM, J., Psalm 110 in its literary and Generic Contexts: An Eschatological Interpretation, p. 274.
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idealizado porque ndo hd um rei presente. No entanto, a esperanca por um rei ideal
que derrotara e subjugard as nagdes ¢ uma expectativa para o rei escatoldgico. O
local historico de Sido no Sl 110,2 como a cidade escatologica de YHWH esta
alinhado com a compreensdo de Sido em textos escatologicos dos profetas. A
imagem de que YHWH julgara as nagdes e destruird reis (S1 110,5-6) é muito
semelhante a imagem de guerra santa em textos escatologicos.>* O julgamento das
nagoes, ligado a ira divina, ¢ muito semelhante ao dia de YHWH nos textos
escatoldgicos. Concluindo, € apropriado classificar o S1 110 como escatoldgico a
luz de muitas semelhangas com textos dessa natureza. Além disso, a data dos textos
escatologicos citadas coincidem estreitamente com a data editorial do S1 110. A
data dos trés textos citados ¢ em torno do periodo exilico e pds-exilico, o que
corresponde estreitamente com a data do Sl 110, anteriormente estipulada como
periodo po6s exilico inicial. Nesse periodo, os pensamentos escatologicos
floresceram e inspiraram o editor do saltério a organizar o S1 110, a fim de transmitir
uma mensagem escatoldgica.’> A posi¢ao de Jinkyu Kim ao classificar o SI 110
como escatolégico e, consequentemente, pos-exilico, encontra algumas
dificuldades, sendo a primeira delas a data do salmo.

Era comum que muitos estudiosos situassem o Sl 110 confiantemente em
um contexto pds-exilico, por exemplo, Duhm.* Uma posigao contra a qual Gunkel
argumentou. Estudos subsequentes tenderam a datar o Salmo no inicio da
monarquia. No entanto, os proponentes de uma data pos-exilica permanecem.

Gerstenberger®” afirma que a questdo de um “rei sacerdote” ndo ¢ uma
questdo de “se”, mas de “quando” a fusdo entre o politico e o sagrado ocorreu. Ele
conclui que na perspectiva universal, o governo mundial de Sido e a batalha
escatologica contra as nagdes sdo incompativeis com a teologia judaica pré-exilica.
Tournay*® argumenta que o S1 110 nao pode ser datado antes do quarto ou terceiros
séculos, devido a sua dependéncia da narrativa sobre Abrdo e Melquisedeque, e
que, portanto, deve ser datado no periodo pos-exilico.

Os argumentos para uma datacdo pos-exilica merecem um discursdao. A

observa¢ao mais importante com relagdo a datagdo do S1 110 ¢ a referéncia ao “meu

5 KIM, J., Psalm 110 in its literary and Generic Contexts: An Eschatological Interpretation, p. 274.
%5 KIM, J., Psalm 110 in its literary and Generic Contexts: An Eschatological Interpretation, p. 275.
56 HILBER, J. W., Cultic Profhecy in the Psalms, p. 86
57 HILBER, J. W., Cultic Profhecy in the Psalms, p. 86
8 HILBER, J. W., Cultic Profhecy in the Psalms, p. 86
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senhor” (SI 110,1), que necessita de um destinatario real, presente e, portanto, um
contexto pré-exilico.”® Um dos argumentos levado em consideragdo ao datar o Sl
110 como pos-exilico, € a fusdo das duas fungdes, de rei e sacerdote, em uma tnica
pessoa. Algo que era incomum na monarquia pré-exilica e que se tornou uma
realidade no periodo hasmoneu, no pos-exilio. Quanto a essa questdo, Gunkel®
abordou especificamente o problema da fusdo de titulos reais e sacerdotais no
periodo monarquico. Entre seus outros argumentos, em apoio a possibilidade de
uma data pré-exilica, ele observa que a teologia da comunidade pds-exilica,
refletida em 2Cr 2,16, ndo era menos cautelosa quanto a tal fusdo da comunidade
pré-exilica.

Da mesma forma, Rooke argumenta que a comunidade judaica era
ambivalente em relagdo as pretensdes dos hasmoneus a realeza. Um rei podia atuar
como sacerdote em virtude de suas responsabilidades sacras, mas um sacerdote, ou
seja, os “hasmoneus aar6nicos”, ndo era um substituto aceitavel para o esperado
monarca davidico. Para Day, Melquisedeque surge logo apds a conquista de
Jerusalém por Davi. Assim, em sua opinido, o Sl 110 preserva tradi¢des auténticas
relativas ao sacerddcio real da Jerusalém Jebuseia. Contra proposta de uma
composi¢ao pos-exilica, ele observa que a teologia pds-exilica buscava aprimorar a
posi¢do do sacerddcio aardnico, tornando a origem de uma tradigdo de
Melquisedeque improvavel nessa época.®'

Levando-se em consideragdo os autores que classificam o SI 110 como pré-
exilico, os elementos que compdem o poema e o contexto histérico que mais se
adequa ao Sl 110, possivelmente trata-se de um escrito pré-exilico, do periodo
mondrquico de Israel ligado a tradicdo davidica. Sendo o Sl 110 pré- exilico
algumas questdes devem ser pontuadas. Primeiro, a figura do rei no SI 110 ndo ¢
uma figura idealizada, porque existe um rei presente, embora esse Salmo tenha sido
interpretado pelo judaismo e pelo cristianismo sob uma perspectiva messianica
futura. Segundo o género literario ndo ¢é escatologico, dado que a escatologia aponta
para um futuro completamente novo, de modo a romper totalmente com o

presente.®? Enquanto que o que se vé no Sl 110 ¢ a glorificagdo nacionalista de

5 HILBER, J. W., Cultic Profhecy in the Psalms, p. 86.
80 HILBER, J. W,, Cultic Profhecy in the Psalms, p. 87.
61 HILBER, J. W., Cultic Profhecy in the Psalms, p. 87.
62 LIMA, M. L. C., Escatologia Profética. A Perspectiva de Os 14,2-9, p. 38.
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Israel, e tem seu enfoque ndo a partir de um futuro como algo novo que vem, mas
a partir de um passado idealizado.

Partindo da critica da forma supracitada, chega-se de maneira logica ao
género literario do SI 110. A partir das andlises sintatica, semantica e estilistica,
percebe-se que o destinatario € o rei, pois o vocabulario em grande parte pertence a
realeza ¢ o titulo insere-se dentro da tradi¢ao davidica. Esses elementos levam a
conclusao de que se trata de um Salmo real, classificagdo amplamente defendida
por diversos autores.

Quanto ao Sitz im Leben, este encontra-se na cerimdnia de ascensdo ao
trono,” ou seja, a situagdo de vida na qual surgiu. Dessa situacdo brota um
determinado género literario.

Muitos exegetas concentram sua atencdo neste elemento em sua busca por
uma pista ritual precisa. Para alguns, ap6s a solene coroacao “filial” no templo, o
rei era oficialmente entronizado no palacio, em uma espécie de cerimonia civil.*
Existe também a ideia de um trono real dentro do templo. Talvez essa hipdtese possa
ser apoiada com base na mengao frequente, na Biblia, de uma coluna perto da qual
o rei realizava certos atos solenes (2Rs 23,3; 2Rs 11,14; 2Cr 23,13). E possivel que
essa antiga can¢ao do rei possa ter sido aplicada a varias dinastias de Jerusalém,
com varias reelaboragdes e adaptacdes.® O cendrio no qual se desenvolve o salmo,
nesse caso, esta voltado para um momento de entronizagdo do rei, com um
vocabulario vasto e marcadamente régio, cujo ambiente exigiu um género dessa
natureza.

O Sitz im Leben trona-se um elo que une os salmos considerados como
salmos reais, pois todos eles tiveram como contexto situacional, um ambiente ou
celebracdao ligado a realeza. A composicao de tais salmos veterotestamentarios
depende essencialmente da resposta que se da ao Sitz im Leben destes canticos.
Aqui, ¢ imprescindivel e necessdria a concretizagao objetiva, levando-se em conta,
de forma clara e distinta a situacao especial que ocorreu em Israel. Por conseguinte,
deve-se evitar, a todo custo, introduzir nesses salmos qualquer elemento estranho,

proveniente de fendmenos percebidos no entorno vétero-oriental e elevados a

8 BARBIERO, G. The non- Violente Messiah of psalm 110, p. 8.
8 RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 261.
8 RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 262.



35

categoria de modelos cultuais.® Um aspecto central do contexto desses salmos ¢ a
alianca com Davi. Deus havia prometido a Davi que a sua aliancga seria estabelecida
para sempre (2Sm 7), e essa promessa permeia os salmos reais. O rei, portanto, nao
apenas representava autoridade divina, mas também era sinal da fidelidade de Deus
para com povo.

Se colocarmos a pergunta acerca da ocasido em que foram cantados e
pronunciados tais escritos, o Sl 110 nos oferece uma primeira pista para resposta.
Ele contém sinais de uma situacdo e de uma mensagem ligadas a festa de
entronizagdo de um rei de Jerusalém. Aplicam-se a um rei da dinastia de Davi os
antiquissimos privilégios do reino cidade de Jerusalém. Também se podem
considerar os salmos 2, 72 e 101 como cantos que giram em torno do ato de
entroniza¢do.®” Nesse conjunto, um salmo semelhante ao S1 110 ¢ o SI 2, que fala,
de forma parecida, sobre o que YHWH diz por meio do rei. Ele também guarda
semelhanga com as profecias acadicas sobre o rei, que foram datadas em diversos
periodos, como reinado de Davi ou Salomao, o tempo de Josias ou o periodo Persa
inicial, quando a combina¢do dos papeis reais e sacerdotais assumiu uma nova
forma.

Falando de forma precisa do contexto existencial dos salmos reais, a atengao
volta-se em primeiro lugar para as multiplas celebracdes organizadas por reis
israelitas. As cortes celebravam festas majestosas, cujo objetivo era demonstrar o
esplendor e a magnificéncia do reino, como também tornar mais familiar a figura
do rei.”” A entronizac¢dao do rei era celebrada com grande solenidade. O alegre
anuncio da instalacdo do novo rei ressoava por todos os rincdes do pais,
acompanhado de sons de trombeta, juntamente com solenes banquetes em que se
celebrava com motivo de subida ao trono de um novo soberano. Poetas da corte
entoavam canticos de gloria e louvor ao rei (1Sm 25,36; 2Sm 9,10; 1Rs 5,2 ss).

Também € possivel que existissem festas especiais, tais como aniversarios,
nas quais o jubilo consistia em um elemento dominante (Os 7,5). Algumas das festas
da corte tinha um carater mais religioso, entre elas, pode-se mencionar o translado

da arca de Sido a consagragdo do templo. Esses eventos constituiram magnificas

8 KRAUS, H. J., Teologia de los Salmos 60-150, p. 144.
67 KRAUS, H. J., Teologia de los Salmos 60-150, p. 144.
% DOLDIGAY, J. E., Psalms, p. 299.

8 GUNKEL, H., Introduccion a los Salmos, p. 162.
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ocasides para que Davi e Salomao organizassem solenes festejos™ (2Sm 6,5.15; 1Rs
8). Nessas ocasioes poder-se-iam formular os ambientes por meio dos quais
surgiram as situacdes de vida nas quais se deram a férmula do género,
especificamente nos salmos reais.

O fato se da, por exemplo, no S1 110, ja mencionado, como tendo na causa
do contexto situacional uma festa de entronizag¢ao do rei. Assim, o Sl 110 aparece
nas primeiras filas das tradicdes régias pré-israelitas Jebuseias, referidas
especialmente a tradicdo de Melquisedeque, concentradas na investidura e
consagracdo do rei como sacerdote-rei. J4 uma situagdo diferente ¢ vista no Sl 45,
onde se tratard das nupcias do rei.”!

Os salmos reais sao, por assim dizer, uma parte crucial do saltério, e seu
contexto situacional pode ser entendido como uma celebracao do reinado divino e
da realeza de Israel, com uma forte expectativa messianica, pois eles apontam para
a autoridade de YHWH sobre todos os reis da terra, celebrando a missdo do rei
ungido. A profundidade teologica dos salmos reais vai além do contexto historico e
se expande para uma compreensdo mais ampla do reinado divino e da vinda do
messias.

A andlise da sintaxe e da semantica colocam em evidéncia os elementos
reais, que naturalmente conduzem a determinag¢do do seu género. Pois esse estd
ligado ao ambiente ou as circunstancias que levaram a escrita do poema, definido

por alguns como a entronizagdo de um rei.

70 GUNKEL, H., Introducion a los Salmos, p. 163.
"TKRAUS, H. J., Teologia de los Salmos 60-150, p. 145.
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Comentario do Salmo 110
A critica da forma, aplicada ao SI 110 no capitulo precedente, propiciou a
identificacao de uma estrutura elaborada em trés partes. O comentario exegético

seguird a estrutura previamente estabelecida.

3.1.

Titulo: “Salmo de Davi” (v. 1a-1b)

O v. la apresenta o titulo do Sl 110, trazendo um substantivo comum
absoluto inm (salmo), frequentemente encontrado nos salmos. E traduzido como
um tipo de salmo, as vezes associado ao termo "% (canto), enquanto tipo de salmo
pode ser literario ou musical.”

O substantivo 7iny» (salmo), vem da raiz n7 que ¢ traduzida por “tocar, fazer
musica”; essa raiz estd associada a uma outra raiz hebraica ¥ que também se
traduz por canto, can¢do, melodia.”

A raiz 7% ¢ amplamente usada no AT (J6 36,24; Is 26,1; Is 5,1). Tanto o
verbo como o substantivo % s3o usados em contextos definidos por sua
importancia em relagdo ao culto. Nao se pode separar claramente o uso profano do
verbo 7"V e de seu uso especificamente teoldgico, pois somente mais tarde ocorreria
essa divisdo.” Na maioria dos casos, 7" ndo indica uma can¢do composta visando
apenas o resultado estético, mas a execucao em forma de can¢do de um discurso
divino. Em circunstancias em que W designa um canto acompanhado por
instrumentos, um canto de jubilo, de louvor a Deus, isto fica claramente
demonstrado pelo uso paralelo de 777, raiz essa que da origem ao substantivo 1277
como em: Jz 5,3; S121,14; S157,8; S168,5; S1101,1; S1104,3.

Chega-se a conclusdo de que 7inpn, derivado de »71, indica uma cangdo
artisticamente elaborada, cantada com acompanhamento instrumental. 2V

originalmente significa uma cangdo recitada sem acompanhamento instrumental, e

72 SCHOKEL, L. A. i , p. 365.
73 SCHOKEL, L. A., 7, p. 668.
"4 FICKER, R., 7*%, p. 807-808.
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tem significado de uma cang¢ao popular.”” Contudo, tal afirmacao parte mais
de uma conjectura, uma vez que nao ¢ tdo simples assim estabelecer uma diferenga
entre as duas raizes, sendo que ambas podem ser usadas com o mesmo sentido.

O substantivo 7inrn esta restrito ao cabegalho de 57 salmos, indicando que
eram cantados para acompanhamento musical.” De forma que, se percebe uma
compreensdo mais ampla no termo 7 para um louvor acompanhado de
instrumento, ou seja, um cantico mais elaborado. No grego yoApoc, significa um
canto acompanhado de instrumento. Na LXX wyoAuog € a traducdo do hebraico
qinn, com esse sentido a palavra grega passou para o latim, e as linguas modernas.
Na Biblia Hebraica, o saltério é chamado de 0°97n (canticos de louvor).”

O SI 110 ¢ classificado como um poema € a0 mesmo tempo uma cangao
cujo compositor era possivelmente um poeta da corte,” infelizmente para o exegeta
muitos séculos depois, sua can¢do aparenta muitos problemas que exigem decisodes
sensiveis, uma reconstru¢do de seu cenario e significado original pode ser apenas
provisoria.” No Sl 110, o substantivo 7in5%, € usado para indicar um tipo de salmo
que ¢ atribuido a Davi, presente no titulo de 57 Salmos.*

V. 1b: o substantivo proprio 717 antecedido da preposi¢do 9, funciona como
um complemento nominal de 757, tal substantivo ira colocar o salmo ao lado de
outros que recebem essa mesma denominagdo “de Davi”, por exemplo, 108 e 109.
A preposigdo 7 unida ao substantivo proprio 717 exerce uma fungdo de genitivo, sem
distinguir com precisdo entre o autor € o possuidor,’' ou seja, seu uso ndo quer
indicar necessariamente Davi como autor do Salmo. A atribui¢do a Davi se da,
talvez, por razdes teoldgicas. De qualquer modo, o substantivo proprio 717 no titulo
do salmo como um cantico pertencente a ele, lhe confere um carater real e, ao

mesmo tempo, messianico.

75 Tal tese foi defendida por L. Delekat, contudo a tese parece ser mal fundamentada, parece de fato,
que nenhuma diferenga particular deve ser suposta entre “°W” e “qinpa”. W, ndo designa
apenas uma cangao recitada, mas também uma cangdo acompanhada por instrumentos, junto com
¥ de fato, varios instrumentos musicais sao mencionados (Gn 31,27;S1144,9). ALLEN, L. C., "1,
p.1088-1089.

S ALLEN, L. C., 7nr1, p.1088-1089

"7BORN, A. V. D., Salmo, p. 1367.

8 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 121.

" ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 121.

8 SCHOKEL, L. A.,7inm , p. 365.

8 SCHOKEL, L. A., %, p. 329-331.
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3.1.2.

Oraculo real: (vv. 1c-3c.)

v. 1c: Visto que se trata de um oraculo régio, o destinatario direto € o rei que
estd sendo “entronizado”, isto €, que toma posse do trono pelo ato de sentar-se nele
(no Ocidente se diria coroado); ele ouve de um profeta da corte, de um sacerdote
ou de cortesdo dignatario o augurio que devia fazer parte do protocolo e do
cerimonial. Por este augtrrio, deseja-se ao rei aquilo que melhor sinalize seguranca,
protecado e estabilidade.®

O v. Ic inicia com a expressdo 1)1’ oK1, construto singular mais um
substantivo proprio absoluto “oraculo de YHWH”. a1, pode ser traduzido também
como “vaticinio” ligado a profecia, esse sempre aparece em estado construto, 365
vezes como parte da formula 737 o1 “oraculo de YHWH”.® Quanto a sua
etimologia, diciondrios associam a raiz de a¥l ao verbo arabe na’ama (uivar,
suspirar, sussurrar). O sentido secundario “suspirar”, todavia, tem sido
questionado,* qualquer que seja a sua etimologia na Biblia Hebraica hé associacao
inequivoca de )7 oX1 com comunicagdes proféticas, enfatiza a origem divina e a
veracidade do enunciado. Provavelmente Amos foi o primeiro a usar )77 oK} para
enfatizar o fato de que Deus fala em primeira pessoa.®

Em algumas citagdes, oX} introduz o discurso profético, como em Nm 24,3
e 2Sm 23,1. Na maioria das vezes, especialmente em Ezequiel (11,8; 21,12-25;13,8
etc.) M1 oXl, surge na conclusdo de ordculos. Essa escolha estrutural pode
representar a intencao do falante de comunicar a intengado profética de tudo o que
sucede. No S1 110, essa € a tinica vez que a expressao 1)1 OX1 aparece no saltério.*

E possivel identificar uma tradigio profética manifestada nos ditos
oraculares, presente no poema. A expressao aXi aparece com frequéncia no livro de
Jeremias 35 vezes como conclusdo de discurso de YHWH,*” em Ezequiel, cerca de
40 vezes em posi¢ao de conclusdo e 13 vezes para enfatizar o juramento de Deus.

Posteriormente, Ageu e Zacarias usou frequentemente a formula. Quando o S1 110

8 FERNANDES, L. A. Analise do Salmo 110 e Releituras no Novo Testamento, p. 275.

8 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico
teologica do SI 110, p. 138.

8 KRAUS, H. J., Los Salmos 60-150, p. 483.

85 VETTER, D., oxy, p. 1-3.

8 ARAUJO, G. S., O sacerdote-rei de Salmo 110: Exegese e comentario, p. 99.

87 VETTER, D., oy}, p. 1-3.
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inicia o v. 1¢ com o substantivo oR3, coloca-o dentro de uma vasta tradi¢do profética
veterotestamentaria.

O oraculo ¢ enderegado a °J7X (meu senhor). O debate acerca da identidade
de °J7% é complexo; ndo ha consenso entre os autores acerca da figura a quem este
termo se refere. Alguns identificam Davi como falante e destinatario do antincio.
Tal explicacdo ¢ construida a partir da analogia com titulo divino *J78. YHWH,
ocasionalmente, refere-se a si mesmo com titulo *378 (Jo 28,28; Ez 13,9). A
fragilidade de tais argumentos ¢é que, no AT, ndo existe qualquer exemplo de °J7x
sendo utilizado para um rei ou governante em auto referéncia.®

Outra observacao em relagdo a °17X. Nota-se que tal férmula nunca ¢ usada
emrelacdo a YHWH no AT., embora ocasionalmente seja dirigida a seres angelicais
(Js 5,14; Jz 6,13; Dn 10,16-17). Noventa e nove por cento de °17X refere-se a
senhores humanos.” Quando “meu Senhor” e o tetragrama sao usados na mesma
oragao, “meu senhor”, refere-se sempre a um superior humano.” Ha ainda teorias
que defendem °37X em referéncia ao Messias. Tal argumento é construido a partir
de Dn 10,16, pois ali o profeta dialoga com um ser angelical, o qual chama de *17x.
Considerando também a tardia organizagdo final do saltério, ¢ muito provavel que
aquele a quem ¢ dirigida a palavra no Sl 110,1 refira-se ao Messias no periodo em
que esse salmo foi colocado em sua localizacdo presente.”

Diante das teorias sobre a identidade de °)7R, a discussdo ilustra os limites
dos métodos historicos de investigagdo. Por si so, os dados ndo provam nem
desmentem a proveniéncia davidica.

O SI 110 ¢ interpretado sob a Otica messianica pelo simples fato de ter, em
seu titulo, Davi como destinatirio, sendo que o messianismo se daria pela
restauracao de Israel mediante a da dinastia davidica. Como evidencia o cabegalho,
que atribui a Davi a autoria do salmo, o judaismo antigo interpretou esse cantico

com referéncia ao Messias, reconhecido no termo “senhor”, a quem Davi interpreta.

8 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico
teoldgica do S1 110, p. 139.
8 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma anélise textual, exegética e biblico
teoldgica do S1 110, p. 139.
%0 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico
teologica do SI 110, p. 140.
°l BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma anélise textual, exegética e biblico
teoldgica do S1 110, p. 140.
2 BATISTA, A. H. F.,, “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma anélise textual, exegética e biblico
teologica do SI 110, p. 141.
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Os S120 e 21 mostram como um homem do povo se relaciona com seu rei.”
O SI 18 apresenta um rei se referindo a Deus. J4 a linguagem do S1 110 ¢ muito
diferente, pois, ¢ YHWH quem se refere a um rei, que na concepcao de alguns nao
se trata de um rei puramente humano da dinastia de Davi. Nao faz sentido que
YHWH se dirija a um mero rei mundano chamando-o de “meu Senhor”, e tampouco
¢ correto também que o salmista se refira a nenhum rei comum e chame de “meu
Senhor”. A maneira mais precisa de se dirigir ao rei, nesse caso, seria “senhor meu
rei” (1Sm 24,9). Além do mais, o8] anuncia de forma direta que YHWH ira falar,
subtende-se que essa profecia se dara em um tempo futuro.

Dessa maneira, o Salmo se abre para a historia do futuro do povo, a partir
de uma base tipica de carater sacerdotal e régio. Nessa linha, pode-se explicar o
triunfo final sobre os inimigos € o cumprimento total da esperanga messianica.
Trata-se de algo que se dara separado de sua propria pessoa, como algo maior,
proéprio do tempo futuro.*

Esse salmo ndo contém uma declaracdo passada de YHWH, para a qual o
poeta possa se voltar, mas uma nova declaragdo que Davi acaba de ouvir no
Espirito. Uma revelagdo a respeito do futuro da salvacao. Essa passagem ndo ¢ uma
declaracao do povo referindo-se a Davi, mas uma declaragdo de Davi referindo-se
ao ungido de YHWH que ha de vir.”

Levando-se em consideracao que se trata de um poema formulado em época
e cultura nem sempre evidentes ao leitor de hoje, a identidade de °37% continua
incerta. Contudo, possivelmente um rei israelita € chamado de *17X, pelo profeta ou
poeta da corte.”® A expressao hebraica consiste em um termo polido, equivalente a
“vocé”, e ¢ usada por um sujeito ao se dirigir a um superior. Talvez, a palavra de
YHWH dirigida ao rei, por meio de um profeta ou poeta da corte, que o chama de
19X,

V. 1d: o verbo 2v” (senta-te), gal imperativo, indica uma ordem dada ao
sujeito. Pode ter varias tradugdes e ser interpretado em varios sentidos. Pode
designar simplesmente o ato de sentar-se no chdo ou, no caso de principes, juizes,

¢ YHWH, em relag@o a objetos como trono, tribunal e céu. Nesse caso, o sentido

93 KEIL,C.F.;DELITZSCH, E.J., Los Salmos, p. 1146.
% KFIL,C.F.;DELITZSCH, E.J., Los Salmos, p. 1146.
% KEIL,C.F.;DELITZSCH, E.J., Los Salmos, p.- 1147.
% DAHOOD, M., Psalms III 101-150, p. 113.
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adquire um valor social, reinar, suceder, subir, ocupar o trono. E nesse segundo
sentido que tal verbo ¢ usado.”

Além do primeiro versiculo do Sl 110, existem apenas outras cinco
referéncias, onde YHWH, respectivamente o Senhor, Deus de Israel, dd uma ordem
de sentar-se ou assentar-se. Deus ordena a Jacd que se assente em Betel (Gn 35,1).
Em Ex 16,29, YHWH, através de Moisés, ordena que os israelitas fiquem sentados
no dia de sdbado. No livro do profeta Jeremias, por sua vez, os exilados recebem a
ordem de se assentarem na Babilonia (Jr 29,5). E por ultimo, a filha de Dibon, uma
cidade em Moab, escuta o oraculo do Senhor dos exércitos celestes, apresentado
como rei, no sentido de receber a ordem de assentar-se em solo sedento (Jr 48,18).%
No caso do SI 110,1, a ordem ¢ dada ao rei para assentar-se ndo em qualquer lugar,
mas a direita de YHWH.

No convite de YHWH para o rei ocupar o assento de honra ao lado dele, tal
metéafora sublinha o fato de que YHWH ¢ o verdadeiro rei. Davi governa nao como
direito préprio, mas como corregente e representante de sua autoridade em
contraparte divina.”

O convite que YHWH dirige ao Messias supde que Ele proprio esta sentado
em seu trono real e que ele pede a “Davi” para sentar-se no mesmo trono ao lado
Dele, no lugar de honra a sua direita. Tal imagem ¢ incomum em Israel, ela reflete
antes o conceito egipcio de monarquia, onde o Fara se senta no mesmo trono que
Deus, assumindo, assim, a posi¢do de Deus.'?

Uma imagem semelhante ao S1 110,1 encontra-se no SI 2, onde ha mengao
de uma guerra dos reis e dos povos contra YHWH e seu Messias. O reino do
Messias nao ¢ diferente do reino de YHWH, ¢ o mesmo reino escatologico,
universal, ameacado pelas forcas do caos, isto ¢, “pelos reis da terra”. No entanto,
o Sl 2 apresenta dois tronos diferentes, o trono de YHWH est4 no céu (Sl 2,4) e o
do Messias em Sido (S1 2,6).1°!

Um outro paralelo surpreendente ao SI 110, pode ser encontrado nos livros

de Reis e Cronicas. Enquanto em referéncia a Salomdo a historia deuteronomista

97 SCHOKEL, L. A., 2v”, p. 298-299.

% BARROS, P. F., Um Senhorio originado pela palavra do Senhor, estudo exegético do salmo 110.
p. 23.

%9 ALLEN, L. C., Psalms 101-150, p. 86.

100 BARBIERO, G. The non- Violente Messiah of Psalm 110, p. 10.

101 BARBIERO, G. The non- Violente Messiah of Psalm 110, p. 11.
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fala de “sentar-se no trono de seu pai Davi” (1Rs 2,12). Na obra cronista Davi se
expressa assim: “YHWH escolheu meu filho Salomao para fazé-lo sentar-se no
trono do reino de YHWH sobre Israel” (1Cr 25,5). H4 uma identificacao entre o
trono de Davi e de YHWH. No entanto, tal texto ndo tem a mesma dimensao do Sl
110. Em 1Cr 25,5 ¢ o reino de YHWH sobre o reino de Israel, enquanto no S1 110
e no Sl 2 o reino do Messias e de YHWH s3o o mesmo.!?

Pode-se imaginar que essa linguagem pode ter impactado os cantores judeus
em seu monoteismo rigido,'”® principalmente depois do exilio. Uma vez que se
sentar no mesmo trono, conforme a concepgdo egipcia, era assumir a mesma
dignidade de Deus. Porém, isto ndo indicava, como em outras culturas do AOP, que
o rei era divino, pois esta concep¢do mondrquica nao se encontra em Israel. O
soberano hebreu ¢ chamado a participar do programa divino, apesar da diferenga de
seu papel em relagdo ao de Deus.'*

O convite de YHWH, feito ao Messias “senta-te a minha direita”, € um sinal
de honra e majestade (1Rs 2,19). Sentam-se (Salomdo e Betsabéia) e seus
atendentes ficam de pé, para servi-los e fazer sua vontade. No entanto, sentar-se a
direita de uma autoridade superior ¢ sinal de posi¢ado, poder e prestigio. O sentar-se
a direita de YHWH significa que esse rei foi exaltado ao poder, dominio e honra do
proprio céu, ou seja, a dignidade do proprio Deus. Antes de estabelecer dominio em
toda terra, ninguém teria mais autoridade e poder do que ele, além da propria
majestade do alto.!

Quando outros textos biblicos falam do rei de Israel, afirma-se que ele se
assenta sobre o trono de YHWH (1Cr 29,23), isto €, como representante visivel do
rei invisivel (1Cr 28,5). No caso, YHWH ordena a pessoa a quem se dirige que se
sente a sua direita, no lugar mais alto da sua honra, do seu reinado (1Rs 2,19).1%
Neste caso, sentar-se a direita de YHWH nao ¢ uma simples honra simbélica, mas
indica “ser acolhido no reino de Deus”, recebendo e compartilhando, assim, a

dignidade, o dominio, a exaltagdo e a participacdo no reino de YHWH.

102 BARBIERO, G., The non-Violent Messiah of Psalm 110, p. 11.

103 GONZAGA, W.; SILVA, Y. A. C., Rei Sacerdote: O salmo 110 sob a perspectiva da Analise
Retotica Biblica Semitica, p. 251.

104 GONZAGA, W.; SILVA, Y. A. C., Rei Sacerdote: O salmo 110 sob a perspectiva da Analise
Retotica Biblica Semitica, p. 251.

105 ROSS, A. P., A commentary on the Psalms 90-150, p. 347.

106 KEIL,C. F.;DELITZSCH, F. J., Los Salmos, p. 1148.
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Assim como, YHWH esta entronizado nos céus e “zomba” de rebeldes
embaixo, aquele que ¢ exaltado a sua direita compartilha com ele seu dominio
abencoado, até que Deus subjugue, sob seu poder (o poder de seu ungido), todos os
seus inimigos, dando-lhe assim um poder ilimitado e reconhecendo-o como
governante universal.'”

Quando Salomdo recebeu a sua mde na sala do trono, por exemplo,
trouxeram-lhe um assento e ela assentou-se a sua destra (1Rs 2,19). Textos assirios
e egipcios contém imagens semelhantes de reis assentados ao lado ou no colo de
deidades como um simbolo de legitimacdo.'*® Assim o rei é apresentado como um
regente de Deus e prova-se que seu oficio funciona em virtude da vontade divina.

Aquele que se posiciona a direita de alguém ocupa um lugar de suma
importancia. YHWH coloca-se a direita do salmista para defendé-lo (SI1 109,31) e
para garantir-lhe vitoria (SI 110,5). Sua presenga a direita de Davi o encoraja e
fortalece (S1 16,8). Em certos contextos cultuais, o lado direito ¢ o mais importante.
O 16bulo da orelha direita, o polegar da mao direita e o deddo do pé direito eram
ungidos com sangue na ordenagdo sacerdotal (Ex 29,20; Lv 8,23) e as mesmas
partes do corpo eram ungidas no ato da purificacdo de um leproso (Lv 14,14; Lv
16,17). Além disso, a perna direita da vitima sacrifical era parte do sacerdote (Ex
29,22: Lv 7,32). E evidente que uma das maos precisa ser usada, mas a esquerda
nunca ¢ escolhida, ungida ou ativa, a lei especifica apenas a mao direita para
qualquer a¢do.'®”

Além da dimensao metaférica, alguns veem um referente geografico por tras
da expressao “a minha destra”. A destra, ao sul do templo, referia-se ao edificio do
palacio.!"” Embora a fungao cultica do salmo certamente confira primazia ao sentido
metaforico, € possivel que um referente geografico secundario, mais provavelmente
o lugar do palacio em relagao ao templo, retenha um aspecto da figura.

V. le: O v. le inicia com a preposi¢ao 7y, ligando a sentenca anterior que
tem sentido espacial e temporal, “até que”. Na sequéncia, o verbo n°¥ yigrol 1 sg.,
indica a ag¢do do sujeito verbal, que pode ser traduzido por “estabelecer”. Quando

usado como predicado, traduz-se como “converter em algo”, “fazer de algo outra

17 KEIL, C .F. ;DELITZSCH, F. J., Los Salmos, p. 1148.
198 HILBER, J. W, Cultic Profhecy in the Psalm, p. 79-80.
19 PUTNAM, F. C., 7 p. 466.

HOKRAUS, H. J., Los Salmos 60-150, p. 484.
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coisa” ou “mudar”. A primeira tradugdo ¢ usada no Sl 110, “estabeleca”. Existe
uma semelhanca entre o verbo n°¥ e o°%, ambos acabam tendo a mesma tradugao.
E possivel que os dois fossem equivalentes seménticos em dialetos diferentes,'" nos
quais houve empréstimos de termos. No aspecto lexical, n°¥ tornou-se mais poético
formal, cujo uso se vé no SI 110. Este salmo concentra-se em um ponto alto da vida
do rei, sua entronizagdo, enviado por Deus para conquistar a terra, derrubando seus
inimigos, estabelecendo seu dominio.!*?

O primeiro verso continua as palavras de YHWH, dizendo que o rei deveria
sentar-se entronizado a direita de Deus, até que seus inimigos fossem derrotados. A
preposicao 7¥ ¢ usada para demarcar um futuro a partir de uma virada; esse ponto
de virada serd quando YHWH fizer de inimigos do rei seu escabelo. O verbo
“estabelecer” possui como objeto “seus inimigos” e como predicativo do objeto
“escabelo dos pés”. O verbo n, que ¢ traduzido por “estabelecer”, estd
etimologicamente também ligado a “ser hostil”, em um sentido genérico, como em
Gn 3,15."% Aqueles que se opdem a obra de Deus na terra, por meio de seu Messias,
sdo seus inimigos. Mas, porque YHWH prometeu acabar com toda oposi¢ao, sua
hostilidade chagaré ao fim.!'*

O verbo “estabelecer” tem por objeto “seus inimigos”. O orante menciona
esses opositores duas vezes: primeiro no oraculo divino dirigido ao rei (v.le) e
depois em sua propria fala (v.2b). Em ambas as ocorréncias, trata-se de um grupo,
nao de um unico adversario. A hostilidade ¢ dirigida especificamente ao rei, o que
¢ enfatizado pelo uso do pronome sufixado de segunda pessoa masculina do
singular. Todavia analisando, neste momento o oraculo do Senhor, a a¢cdo contra os
inimigos do rei parte de Deus mesmo. Quer dizer, ¢ o Senhor quem se propde a
combater os opositores do rei, pondo estes como um escabelo debaixo dos pés do
governante.!''®

Em vista da compreensdo dessa imagem literdria, ajuda o estudo da
iconografia do antigo Egito. Numa pintura de um timulo do séc. XV a.C., o jovem

principe Amendfis III, sentado no colo de sua mae, pde seus pés sobre um conjunto

" MEIER, S., 0w, p. 101.

112 ROSS A. P., A commentary on the Psalms 90-150, p. 339.

113 SCHOKEL, L. A., n°W, p. 668.

114 ROSS, A. P., A commentary on the Psalms 90-150, p. 347-348.

115 BARROS, P. F., Um Senhorio originado pela palavra do Senhor, estudo exegético do salmo 110,
p.23.
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de nove inimigos que, tradicionalmente, representam, na cultura egipcia, a
totalidade dos povos estrangeiros.''

O predicativo do objeto do verbo “estabelecer” ¢é, portanto, a imagem usada
para o fim dessa hostilidade: “um escabelo” para os pés. A palavra escabelo ocorre
apenas seis vezes no AT sempre ao lado das palavras “para os pés”. A imagem ¢
que inimigos serao pisoteados sob os pés, completamente forgado a submissao.

Essa imagem de colocar os inimigos como “escabelo dos pés” € antiga no
Oriente Médio e demonstra poder absoluto. Na antiguidade, quando um rei vencia
um inimigo, colocava os pés sobre o pescogo do inimigo derrotado, demonstrando
dominio e vitoria completa sobre ele. O escabelo era o lugar onde o rei colocava os
pés, indicando que o inimigo estava completamente submisso. O inimigo ¢é
comparado ao escabelo que, na verdade, ¢ apoio dos pés do rei quando esta sentado
no trono. Nesse contexto, a imagem “escabelo dos pés” esta profetizando a vitoria
final sobre os inimigos de Deus e do Messias. Este exercera o dominio completo
sobre os inimigos e trard a vitdria final.

Na compreensdo do antigo Egito, o dominio dos inimigos, ¢ visto como
necessario a fim de manter a ordem do cosmo. O escabelo, pensado como acessorio
do trono do rei, ¢ imaginado como um pedestal, no qual o Deus de Israel apoia seus
pés. Para o autor de um dos ordculos do III Isaias, a terra inteira se torna escabelo
pra os pés divinos, sendo que os céus sdo o seu trono (Is 66,1).

No SI 132, o povo dos peregrinos, subindo ao templo de Jerusalém, se
propdem a dobrar-se diante do escabelo dos pés de seu Deus, pedindo que este e a
arca de sua forga se levantem (SI 132, 7-8). Mais ainda, nas tradigdes religiosas do
antigo Israel, a propria arca ¢ comtemplada como um pedestal que serve a YHWH
como escabelo para os seus pés (1Cr 28,8). Todavia, também ¢ possivel que
YHWH, no dia de sua ira, se esqueca deste escabelo (Lm 2,1).'"7

V. 2a-2b: este versiculo ¢ aberto pelo simbolo de poder's. A cadeia
constructa J7y-nwn (cetro de tua fortaleza) remete a realeza. A raiz verbal no¥ gal

yigtol 3ms, aponta para uma a¢ao no futuro, essa mesma sera realizada por YHWH.

116 BARROS, P. F., Um Senhorio originado pela palavra do Senhor, estudo exegético do salmo 110,
p.23.

17BARROS, P. F., Um Senhorio originado pela palavra do Senhor, estudo exegético do salmo 110.,
p. 26.

118 RAVASI, G., Il libro dei salmi, p. 259.
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A alternancia da primeira para a segunda pessoa indica mudanga de falantes,
apesar de o peso profético do que se segue ser mantido. Agora, o profeta passa a
elaborar o convite de YHWH ao rei. A partir daqui o tempo e aspectos dos verbos
suscitam questdes exegéticas interessantes. Se entendido como jussivo, 17V
(enviara) sugere uma bengdo, “que YHWH enviara o cetro de teu poder”. Nesse
caso, o oraculo de repente se transforma em oragao. Alternativamente, se entendido
como imperfeito, o verbo denota uma promessa ou inten¢ao divina, “YHWH
enviard”. A forma volitiva na sequéncia 777 (reinar, dominar), enderecada ao rei,
ndo implica uma promessa incondicional, mas possui for¢a temporal. A traducao
“YHWH pode” ¢ fraca e genérica demais para o imperativo enfatico 771 a qual da
certeza e seguranca ao rei.'"”

Alguns revestem o objeto de W, “o cetro do teu poder”, de significancia
especial, ja que a palavra empregada para “cetro”, v, ¢ usada em outros textos em
referéncia ao bordao de Ardo (Ex 7,9; Nm 17,21). Mais comumente o substantivo
mn € usado para o cetro de reis (SI 2,9). Essa escolha pode antecipar a nomeacao
do monarca ao sacerdécio.'” A expressdo “cetro de poder” funciona como uma
metonimia (concreto por abstrato) para crescente jurisdicdo do rei sobre as nagdes
circunvizinhas. Cercado por poderes hostis, o governante davidico pode dominar
seus oponentes porque YHWH, em cuja direita ele assenta, deseja expandir seu
reino.

O substantivo 1, se referia inicialmente a partes de uma arvore da qual o
cajado ou uma arma poderiam ser feitos. Pode ser traduzido por “tribo”. Quando
ndo ¢ traduzida por tribo no Pentateuco, 9 normalmente assume o significado de
um cajado de pastor. Isso ¢ ilustrado pelo cajado de Moisés, que YHWH usa como
uma demonstracdo de seu poder (Ex 4 e 7). Pelo cajado com que Moisés, sob
comando de YHWH, feriu a rocha duas vezes (Nm 20,11). E foi possivelmente pelo
bordao de Ardo, que floresceu para afirmar que YHWH o escolheu (Nm 17,1-10)."!

O S1 110,2 ¢ o unico lugar nos salmos onde a ideia de for¢a se encontra
ligada ao cetro estendido a partir de Sido. Contudo, hé outros salmos nos quais se

cultiva a ideia de que a origem de forga estd em YHWH. Nesse sentido, o orante

119 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma analise textual, exegética e biblico
teologica do SI 110, p. 144.

120 BATISTA, A. H. F., “Disse o Senhor ao meu Senhor”: uma anélise textual, exegética e biblico
teoldgica do S1 110, p. 144.

121 FOUTS, D. M., nvn , p. 924.
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afirma no Sl 62,12, “a YHWH pertence a forca”. Algo bem semelhante se ouve ao
ler em S1 68,36, “¢ o Deus de Israel que da ao povo forca e poder”. Aqui se verifica
que YHWH partilha sua for¢a e seu poder com seu povo. Em Sl 86,16, o orante
ressalta o aspecto da possibilidade de YHWH partilhar seu poder, pedindo a este,
“concede tua forca a teu servo”.'

O v. 2 tem duas metades, a primeira declarando o que YHWH fard, e a
segunda registrando a comissao divina para governar.'> O Salmo primeiro declara
que YHWH estenderd o cetro de sua fortaleza. A frase comeca com “o cetro de sua
fortaleza”, focando no governo absoluto e soberano do rei. O cetro era simbolo da
autoridade para governar, e essa autoridade dada ao rei sera poderosa. Grande poder
sera dado ao rei para governar, e esse poder inclui autoridade de esmagar seus
inimigos e estabelecer a realeza.'**

A raiz verbal nW, traduzido por “enviar” quando toma um objeto que ¢é
completo em si mesmo, como, por exemplo, uma palavra (Is 55,11) ou uma pessoa
(Nm 20,16). Mas, significa estender quando se refere a algo anexado a outra coisa,
como mao (1Cr 13,10), ou um dedo (Is 58,9). Aqui, o objeto € o cetro, que o rei
segura em sua mao, que pode ser entendido como “estender”. A ideia pode indicar
uma demonstracao de autoridade, a declaragdo de um decreto soberano, ou a
transferéncia de poder para destruir a oposi¢do, como Moisés estendendo o cajado
sobre o Mar Vermelho (Ex 14,16), ou levantando seu cajado para derrotar
Amaleque (Ex 17,9). YHWH estabelecera o poderoso e fervoroso reinado na terra,
essa ideia ¢ bem captada pela profecia de Dn 7,13-14.'%

O centro administrativo desse reino ¢ chamado de “Sido”. O nome
originalmente designava a colina a sudeste de Jerusalém, lugar da cidade de Davi e
do templo de YHWH (2Sm 5,7). Mais tarde, “Siao” passou a designar toda a cidade
de Jerusalém (Is 40,9; Mq 3,12), e at¢ mesmo toda a terra (Zc 2,7). Mas em
passagens proféticas, “Sido” se refere a Jerusalém, a capital do reino. Por exemplo,

se diz que o rei reinara desde Sido (S12,6); o povo de Sido sera consolado (Is 30,19);

12 BARROS, P. F., Um Senhorio originado pela palavra do Senhor, estudo exegético do salmo 110,
p. 27.

13 ROSS A. P., A commentary on the psalms 90-150, p. 348.

124 ROSS A. P., A commentary on the psalms 90-150, p. 348.

125 ROSS A. P., A Commentary on the Psalms 90-150, p. 349.
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aqueles que foram deixados em “Sido” serdo santos (Is 4,3) e “Sido” nunca mais
serd perturbada.'?¢

O imperativo da raiz verbal 777, ndo pode ter, nesta passagem, a forca de
um comando direto, mas a ideia de promessa ou permissdo, pois hd uma certa
consequéncia no imperativo nesta frase. Se Deus diz ao rei “governe” “domine”, o
rei governard. Mas esta palavra também implica que o rei tera autoridade absoluta
e que sera honrado e obedecido por seus suditos.'?” O interessante nessa profecia ¢
que ele ndo apenas subjugara seus inimigos, mas governara entre eles. O Messias
estabelecera seu governo destruindo seus inimigos no inicio do seu reinado, € punira
quaisquer inimigos que se levantem contra ele (SI 2,9).128

V. 3a-3c: A linguagem do texto ¢ militar e apresenta o exército do rei como
uma multiddo. O povo se apresenta de forma voluntéria para a batalha, sdo jovens
e se apresentam como orvalho que nasce do utero da aurora.'?

O fato de Jesus ter discutido com os fariseus usando esse salmo, ¢ de nido
haver nenhuma menc¢ao do v. 3 no NT, sugere que, possivelmente, esse versiculo ja
fosse um mistério em sua época. Esse versiculo ¢ frequentemente entendido, no
contexto messianico, com uma visao de consagracgdo e de poder eterno do Messias,
sugerindo que, quando o Messias assumir plenamente o seu reinado, seu povo se

reunira ao seu redor de maneira voluntaria, em total entrega e santidade.

3.1.3.

Oraculo real sacerdotal: (vv.4a-7b.)

V. 4a- 4b: a frase “jurou YHWH” abre um versiculo teologicamente
significativo do AT. A raiz verbal yav¥ indica um juramento solene e absoluto.
Quando aplicado a YHWH, esse ato expressa a confirmagao definitiva de sua
vontade. O tom solene das declaragdes precedentes alcanga um climax, com
YHWH fazendo um juramento (S1 89,4). Pode-se dizer que ¢ o segundo oraculo do

salmo. O verbo “jurar”, no hebraico, esta na forma reflexiva. O motivo ¢ evidente:

126 ROSS A. P., A Commentary on the Psalms 90-150, p. 350.
127ROSS A. P., A Commentary on the Psalms 90-150, p. 350.
122 ROSS A. P., A Commentary on the Psalms 90-150, p. 350.
129 ARAUJO, G. S., O sacerdote-rei de Salmo 110: Exegese e comentario, p. 101.
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YHWH s6 pode jurar por si mesmo. Além disso YHWH assume um empenho com
seu juramento, pois sua decisdo ¢ irrevogavel.'3

Ao estabelecer o limite entre o fim do primeiro oraculo e o inicio do
segundo, o v. 4 traz aqui a raiz verbal ¥yav¥ “jurou” na 3sg gatal, introduzindo assim
uma breve narrativa. Dessa forma, se conclui o primeiro ordculo e se inicia o
segundo, a partir de 4b-7c. Esse verbo na terceira pessoa ¢ a mesma voz que
apareceu no v. 2a, e agora novamente aparece no v. 4a. O verbo jurou se baseia em
um empreendimento muito humano, isto €, confirmar as palavras de uma promessa
ou de um acordo invocando o poder superior. Mas, como nao ha ninguém superior
a Deus, ele jurou por si mesmo. A razdo para o uso de um juramento divino era
comunicar as pessoas que Deus estava se obrigando a cumprir a palavra, sua vida e
reputacdo estavam em jogo nao que ele tenha mentido ou voltado atrds em sua
palavra, o juramento era para beneficio dela. Para nossa maior confianga, Ele se
comprometeu por juramento solene. 3!

Com a frase “jurou YHWH, e ndo se arrependerd” (v.4a-4b), o salmista faz
uma referéncia clara a profecia de Nata. No entanto, nem a redagao deuteronomista
(2Sm 7) nem a cronista (1Cr 17) falam de um “juramento”. Em vez disso, este termo
¢ usado com referéncia a profecia de Nata no SI 89 e 132,39. No SI 89,36-38,
YHWH se expressa assim: “por minha santidade, jurei uma vez: jamais mentirei a
Davi! Sua descendéncia sera perpétua e seu trono ¢ como o sol a minha frente, ¢
como a lua firmada para sempre, verdadeiro testemunho nas nuvens” (S1 89,36-38).

Esse juramento ndo depende da fidelidade ou nao dos sucessores de Davi,
pois ¢ fundado unicamente na fidelidade d¢ YHWH a si mesmo. Com justiga,
portanto, diante do fim da monarquia no tempo do exilio, o salmista lamenta:
“YHWH onde esta o teu amor de outrora, que, na tua fidelidade, juraste a Davi? (SI
89,50).'%

Existe um ponto no v. 4 do salmo que nio se encaixa na profecia de Nata. E
notavel que o salmista ndo se contenta em dizer que o Messias reinara para sempre,
ele também serd sacerdote para sempre a maneira de Melquisedeque. Isso

provavelmente significa que, como Melquisedeque, ele serd rei e Sumo Sacerdote.

130 FERNANDES, L. A. Analise do Salmo 110 e Releituras no Novo Testamento, p. 277.
BIROSS, A. P., A Commentary on the Psalms 90-150, p. 354.
132 BARBIERO, G. The non-Violent Messiah of psalm 110, p. 14.
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Este ¢ o unico ponto em que o poeta apresenta um pensamento ausente na profecia
de Nata.

O SI 132 retoma esse tema e parece quase responder ao lamento do Salmo
89. Aqui o juramento de YHWH ¢ apresentado de forma diferente (S1 132,11-12).
O problema, de acordo com o Sl 132, ndo esta na fidelidade ou ndo de Deus as suas
promessas, mas na infidelidade dos descendentes de Davi na alianga com YHWH.
O poema prossegue, ¢ YHWH promete que, por amor a Jerusalém fard surgir um
descendente de Davi (Sl 132,17-18). Como o amor de YHWH por Jerusalém ¢
eterno, a promessa feita a Davi ndo pode falhar, apesar dos pecados de seus
descendentes. !

O v. 4b com o verbo na 3 singular, cuja acdo aponta para o futuro, continua
o discurso tendo como sujeito da agdo YHWH, “e ndo se arrependerd”. Para reiterar
0 uso do verbo “jurou” como uma atitude extremamente humana, agora aparece o
uso do verbo “arrependera” outra expressdo muito humana, o0 X?) (e ndo se
arrependerd). O aspecto volitivo da raiz verbal omi significa “mudar de ideia” (Ex
13,17), e o aspecto emocional significa “lamentar” (1Sm 15,11). Aqui, a expressao
confirma o juramento com significado volitivo, Deus nao alterara seu plano ou seu
proposito. O uso desse verbo ¢ figurativo em relagdao a Deus, um antropomorfismo,
¢ usado para enfatizar a certeza absoluta da promessa.'**

A raiz de anmi ocorre no AT com o sentido de “consolar”, “ser consolado”,
“encontrar consolo”, tanto como também, ‘“consolar-se”, ‘“aliviar-se”, “ter
compaixao” e “arrepender-se”. Como substantivo, assume o sentido de “pena” e
“compaixdo”. No sentido de conforto e consolo tal raiz ¢ usada para indicar o ser
“confortado na perda” como em Gn 24,67 “Isaac foi confortado apos a morte de
sua mae”, sendo a causa de seu conforto sua esposa Rebeca. Em 2Sm 13,39, lemos
que Davi “ja se tinha consolado acerca de Ammom, que era morto”, o que implica
que Davi havia superado o luto que guardava por Ammom, e ja podia ver Absaldo,
que tinha matado Ammom. '3

No significado de “sentir muito”, “arrepender-se”, “mudar de mente”, o
verbo ¢ usado para expressar dois sentimentos contrastantes. Em 1Sm 15,11.35,

YHWH diz: “arrependo-me de haver feito Saul rei”, mas, no mesmo contexto

133 BARBIERO, G. The non-Violent Messiah of psalm 110, p. 14
134 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms 90-150, p. 354.
135 BUTTERWORF, M., om p. 83-85.
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Samuel também anuncia que “a gloria de Israel ndo mente nem se arrepende, pois
ele ndo ¢ homem para se arrepender” (1Sm 15,29). A explicacdo parece ser que
YHWH ndo muda caprichosamente suas intengdes ou sua maneira de agir. E a
mudanca no comportamento de Saul que o leva a expressdo de arrependimento. A
referéncia é notavel por ser uma das passagens em que se diz que YHWH se
arrependeu ou mudou de ideia com relagdo a algo que deveria ser bom (Gn 6,6).'3

Em muitos casos, a “mudanca” de opinido de YHWH ¢€ uma reacdo graciosa
a fatores humanos. Assim, em Jeremias, muitas vezes lemos que o arrependimento
parte das pessoas, tornara possivel que YHWH se arrependa e mude de mente (Jr
8.6 € 31.9). Ver também as respostas de YHWH aos apelos de Amos em favor de
Israel (Am 7,3-6). Em ndo mais que cinco ocorréncias em que o sujeito ¢ YHWH,
o verbo ocorre na férmula em que o descreve como misericordioso, compassivo,
tardio para irritar-se, grande em benignidade e se arrepende do mal (J1 2,13; Jn
4,2).137

Diante do campo semantico amplo que a raiz o1 possui, ela ¢ usada de
maneira volitiva no S1 110, no sentido de “mudar de ideia”, ou seja, usado de forma
enfatica em relagdo a fidelidade YHWH. O salmista usa uma linguagem humana
pra declarar que o compromisso divino € absoluto e irrevogavel.

V.4c: este segmento inicia com um dito divino, pronome pessoal 2msg, (tu).
Trata-se de uma cesura literaria'*® que marca o inicio do segundo oraculo. Agora,
nao ¢ mais alguém que fala em nome de YHWH, mas ele mesmo que se dirige ao
rei. Na sequéncia, o substantivo comum absoluto 1735 aponta para o destinatario, o
rei: “Tu és sacerdote”. Em seguida, aparece a preposi¢ao 2, que nesse caso, esta
exercendo a funcdo de prolongamento no tempo,'* acompanhada do substantivo

07w, ou seja, uma duracdo indefinida de uma agdo ou estado, o termo 0?1y ndo

136 BUTTERWORF, M., omi p. 83-85.

137 BUTTERWORF, M., oni p. 83-85.

133 HOSSFELD, F. L.; ZENGER, E., Psalms , p.149.
139 SCHOKEL, L. A., % , p. 329.
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traduz adequadamente a nog¢do de eternidade.'* O v. 4c retoma o tema da realeza
que ja foi tratado no primeiro oraculo. Agora, porém, de uma forma diferente: o rei
ndo ¢ apenas uma figura real, mas também sacerdote segundo a ordem de
Melquisedeque. O salmo toma um rumo inesperado para anunciar que YHWH
ordenou que esse futuro rei seja um Sumo Sacerdote também, segundo a ordem do
rei Melquisedeque.'*!

A declaracdo “tu és sacerdote para sempre” ¢ significativa por uma série de
razdes. Deus escolheu os sacerdotes em Israel e, quando Deus escolheu, ninguém
poderia desafiar essa escolha. Porém, este sacerdote, nomeado por Deus, ndo ficara
limitado a Salém como Melquisedeque ficou, mas governara e serd sacerdote para
o mundo inteiro.

A expressdo “eternamente” também destaca o contraste entre ambas as
ordens de sacerddcio. A ordem sacerdotal aradnica era marcada por sacerdotes
“efémeros” cujas labutas eram manifestadamente inconclusivas,”'¥? enquanto a
“ordem de Melquisedeque” ndo apresenta haver inicio ou fim (Hb 7,1-3). A
expressdo 0?1v7 indica a perenidade da linhagem davidica (2Sm 7,13; S1 132,11).
Pode-se entender que Deus esteja agregando a aliancga davidica, que encontraria seu
cumprimento no Messias, o aspecto sacerdotal.'*

Enquanto a figura de Melquisedeque, mencionada no SI 110,4, essa aparece
duas vezes na BH, em Gn 14,18, apresentado como rei de Salém e sacerdote do
Deus Altissimo, € no Sl 110,4. O nome significa meu “rei € justica” ou “rei de
justica”.'* Melquisedeque combina o sacerdocio com a realeza em Salém.

Os registros biblicos de Melquisedeque sdo encontrados em trés passagens

diferentes. A primeira ¢ uma narrativa que o apresenta em uma cena bastante curta

140 A traducio dada ao titulo de eternidade, ndo traduz adequadamente o significado de 071y, em
numerosos textos do AT, ¢ mesmo quando ela parece apropriada corre-se o risco de projetar nos
textos uma ideia de eternidade que faz parte do nosso modo de pensar, carregando-os assim com
concepcdes filosoficas e teologicas que surgiram em periodos anteriores. Exceto em alguns poucos
trechos de Eclesiastes no AT, como também nas contemporaneas inscri¢des semiticas 0?1y tem o
significado de tempo muito distante, referindo-se ao passado, ao futuro ou a ambos. Indicativo de
valores extremos expresso por este termo ¢ o fato de que ele nunca vem isolado, como sujeito ou
objeto, mas sempre acompanhado por preposi¢des que indicam direcdo, e pode aparecer como
acusativo adverbial de dire¢do, e finalmente como genitivo substituindo uma expressao
preposicional, nesse tltimo caso 07 pode expressar um tempo remotissimo até um tempo mais
distante, podendo assim assumir o significado de duragio ilimitada, eternidade. JENNI, E. 0%, p.
206-220.

141 ROSS, A. P, A Commentary on the Psalms 90-150, p. 353.

142 KIDNER, D., Salmos 73-150, p. 411

143 ARAUJO, G. S., O sacerdote-rei de Salmo 110: Exegese e comentario, p. 103.

134 SILVA, C., Melquisedeque Sacerdote de el elyon uma exegese de Gn 14,18-20, p. 45.
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(Gn 14,18-20). Apds retornar da derrota do rei Codorlaomor e dos reis que estavam
com ele, Abrao ¢ recebido por Melquisedeque, rei de Salém, que lhe traz pao e
vinho. Melquisedeque abencoa Abrao, e este lhe dd o dizimo de tudo. Em seguida,
Melquisedeque desaparece tdo misteriosamente quanto apareceu em cena.'*

As outras duas passagens fazem referéncia a Melquisedeque, baseadas no
que transcorreu na primeira, em Gn 14,18-20. O Sl 110,4 ¢ uma referéncia a
Melquisedeque e sua ordem sacerdotal. No NT, o escritor da Carta aos Hebreus se
refere a Melquisedeque em uma secao mais extensa (Hb 5,6-10; 6,20; 7,1-24).14

A segunda menc¢do a Melquisedeque ¢ encontrada no Sl 110,4, no qual um
rei sem nome, da dinastia davidica, ¢ abordado. Alguma vitéria ou conquista ¢é
celebrada, a ele ¢ dito ser um “sacerdote para sempre”, sendo associado ao passado
como um sucessor de Melquisedeque. Qualquer que seja o exato significado do
hebraico de Melquisedeque, ha pouca duvida que o salmo alude ao rei, que ¢
chamado de sacerdote do Deus Altissimo em Gn 14,18-20.147

O v. 4 introduz um novo tema dentro do Sl 110, que até entdo tratava da
realeza. A partir de agora, introduz um novo conteudo de carater sacerdotal,
gerando assim uma quebra de se¢do. O vocabuldrio bélico € substituido por um
outro estilo nesse v. 4. Aqui, Melquisedeque ¢ mencionado como paradigma de um
sacerddcio eterno e distinto da linhagem levitica. Sua apari¢gdo em Gn 14,18-20 ¢
breve, mas sigficativa, pois une em si os papéis de rei e sacerdote, algo que era
separado na legislagdo mosaica. Ele ¢ chamado rei de Salém (Gn 14,18-20) e
sacerdote ao mesmo tempo, isso era incomum no AT, onde os dois oficios eram
separados. No Sl 110, o Messias ¢ descrito como rei € com a mencdo de
Melquisedeque, também como sacerdote, fundindo em si os dois papéis.

Nenhum rei em Israel era também um sacerdote estabelecido!®. Na
verdade, se um rei tentasse usurpar o papel de sacerdote, ele era tratado severamente
(2 Cr 26,18), e enquanto os sacerdotes leviticos da linhagem de Ardo estivessem no

poder, ninguém de outra linhagem ou tribo poderia ter servido'®.

145 GIORGION , A., Melchizedek, The Priest Who Derived His Pattern From The Preexistent Christ,
p. 68-69.

146 GIORGION, A., Melchizedek, The Priest Who Derived His Pattern From The Preexistent Christ,
p. 68-69.

147 FITZMYER, J. A., Melchizedek in the Mt, LXX, and the NT., p. 63-64.

148 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms 90-150, p. 340.
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Nao ¢ estranha ao AOP a ideia de que o rei possa ser também sacerdote. Este parece ser
o caso, por exemplo, do Egito, onde, embora houvesse um corpo de sacerdotes distinto
da monarquia, estes parecem agir como “delegados do Farad”, que seria possuidor do
sacerdocio por direito. Contudo, a unido entre poder real e poder sacerdotal ndo ¢ uma
unido necessaria no AOP na Babilonia, por exemplo, parece ter havido uma distingdo
entre poder real e sacerddcio. Israel, contudo, comunga da ideia presente em outros povos
do AOP de que o rei ¢ investido em seu poder pelo proprio YHWH. O que torna o
representante do povo, como um todo, sendo responsavel pelo bem deste, inclusive no
que diz respeito a sua relagdo com YHWH. Isto implica que ele assuma algumas funcdes
especificas com relag@o ao culto e ao templo. O rei deve administrar o templo e organizar
o culto. Isso fica patente em algumas atitudes dos reis que sdo apresentadas pela BH: Davi
transporta a arca e a instala em Jerusalém (2Sm 6-7); ele prepara a construgdo do templo;
Salomao leva a cabo tal construcdo (1Rs 5-8); Josias empreende a reforma religiosa (2Rs
22,1-23,30) etc. Essa relagdo do rei com o culto e o templo fez com que, pelo menos nos
seus primordios, o rei também assumisse determinadas fungdes que eram exercidas
normalmente pelos sacerdotes, como: participar de determinadas agdes cultuais e oferecer
sacrificios (2Sm 7,18-19; 1Cr 17,16-27). Prerrogativas semelhantes dadas ao rei sdo
encontradas também na Assiria, em Mari e em Ugarit. Tal modo de proceder da parte do
rei em ocasides particulares ndo o tornam um sacerdote, nem mesmo a agdo de oferecer
sacrificios. Sendo que esta, em tempos primitivos, era exercida também pelos chefes de
familia (1Sm 1,4), era natural que, nos primordios do periodo monarquico, o rei assumisse
uma tal fun¢do, tendo em vista que atuava como chefe do povo como um todo, assumindo
algumas das fungdes dos antigos lideres dos clas. As fungdes especificas dos sacerdotes
nas origens de Israel eram: guardar um santuario (1Sm 1-4) e proferir oraculos (1Sm
23,9;30,7). Estas nunca aparecem na BH sendo desempenhadas pelo rei. Com o
desenvolvimento das concepgdes teologicas em Israel, no entanto, a realizagdo de
determinadas fungdes cultuais pelo rei foi diminuindo e, at¢ mesmo, sendo criticada.'>

No S1 110, os dois papéis sdo fundidos em uma unica pessoa: a pessoa do
rei, que passa a exercer também func¢do sacerdotal. Dessa forma, o SI 110,4 ¢
testemunha dessa opg¢ao politico-religiosa como uma novidade em Israel. Segundo
Ravasi, essa escolha talvez esteja ligada a conquista de Jerusalém por Davi. E a
referéncia teocratica a Melquisedeque, aqui presente, aponta para o poder exercido
pelo rei como vindo diretamente de YHWH. Apos a conquista de Jerusalém por
Davi, Jerusalém passa a ser o centro nao s6 do poder politico, mas também religioso
de Israel. Segundo Rowley, a presenca de Melquisedeque no SI 110 e Gn 14,18-20
sdo etiologias para justificar o sacerdocio de Zadoque na época de Davi.'!

Ainda falando sobre a presenca de Melquisedeque no Sl 110,4, Kraus
defende que, na Jerusalém pré-israelita habitada pelos jebuseus, o rei da cidade
devia desempenhar fungdes sacerdotais. De forma que, esse oficio de honra
transmitido ao rei de Isracl vem das tradi¢cdes jebuseias. Em 2Sm 6,14 fala das
fungdes sacerdotais, desempenhadas por Davi e seus sucessores. O rei usa
vestiduras sacerdotais, abengoa o povo e preside a celebragdo dos ritos. Essa

transferéncia de antiquissimas tradi¢des a Davi e a sua dinastia, se efetuou quando

130 SIQUEIRA, F. S. M1 2,1-9 €2,17 -3,5: Crise do sacerdocio e Escatologia no séc. V a.C. p. 45-46.
151 RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 287.
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os israelitas ao tomar a cidade, adaptaram em grande medida as tradi¢des cultuais
dos jebuseus.'”> Melquisedeque dessa forma, possivelmente ¢ introduzido no Sl
110,4 como exemplo de um rei cananeu que era também sacerdote. Tal realidade
era esperada pelo povo de Israel, e, mais tarde, se concretizaria no Messias
dravidico apresentado no S1 110.

Nesse contexto, Melquisedeque funciona como um tipo profético. O
salmista apresenta um rei que serd sacerdote, ndo segundo a ordem de Aardo, mas
segundo a de Melquisedeque. Isto €, um sacerddcio eterno, real e divinamente
instituido. Ao dizer “sacerdote para sempre”, o salmo sugere que o novo sacerdote
nao terd fim, diferente dos sacerdotes leviticos, que morriam e eram substituidos.
Melquisedeque, cuja genealogia e morte ndo sao registradas, torna-se simbolo de
um sacerddcio eterno.

Ainda segundo Ravazi, era costume no Antigo Oriente as duas funcdes, real
e sacerdotal, fossem exercidas pela pessoa do rei. Embora, na monarquia de Israel,
fungdo sacerdotal tivesse se mantido sempre separada da pessoa do rei, ndo era
estranho que esse em alguns momentos desempenhasse algumas fungdes
sacerdotais, como, por exemplo, Davi, que ao introduzir a arca abengoou o povo
(2Sm 6,18). Talvez o autor do SI 110, tendo conhecimento desses fatos, veio atribuir
ao rei também a fun¢ao sacerdotal.!>?

Essa figura de Melquisedeque aponta para um sacerdote-rei ideal que
ultrapassa os limites da antiga alianca, porque ndo estd preso a lei, a linhagem ou
ao tempo. Oferece um modelo mais elevado de mediacao entre YHWH e o homem.
Ele aponta para uma nova alianga, em que o sacerddcio € eterno, perfeito e
universal, que sera cumprido plenamente em Cristo, o Sumo Sacerdote segundo a
ordem de Melquisedeque.

v. 5a-5b: Introduz uma terceira voz que fala em nome de YHWH. O termo
“Senhor” vem acompanhado do sufixo de lcsg e refere-se a YHWH. 3275y 237X
“o Senhor esta a tua direita”. O salmista agora volta para descrever a vitoria do rei
vindouro: sera uma vitoria esmagadora e convincente sobre 0s inimigos. A primeira
frase que ele vai usar é: “O Senhor esta a sua direita”. Aqui ha um fator importante,

o texto hebraico agora usa a palavra “Senhor” °J7X, e ndo o tetragrama com as vogais

12 KRAUS, H. J., Los Salmos 60-150, p. 487.
133 RAVASI, G., Il libro dei Salmi 101-150, p. 284-285.
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para “Senhor” abaixo delas como de costume para Deus. A quem isso se refere? Ha
semelhanga com *37X (v.1c-1d) “meu senhor”, que est4 sentado a direita de YHWH.
Esse rei sera o vencedor. No entanto, aqui a imagem ¢ invertida, YHWH estara a
direita do rei na batalha. Alguns manuscritos antigos simplesmente mudaram para
YHWH, a fim de indicar que era Deus quem estaria a direita do rei e lhe daria a
vitoria.!>*

A passagem (v.5a) provavelmente esta se referindo a YHWH, e ndo ao rei
por causa dessa grafia. Porém, o mais convincente ¢ o fato de que o tema do Salmo
¢ que YHWH iria fazer dos inimigos do rei seu escabelo. O rei ira para batalha,
entretanto, YHWH esmagara as cabecas dos inimigos, julgarad as nagdes por meio
dessa vitoria e infligird uma grande derrota (indicada pelos cadaveres). YHWH fara
o trabalho e o rei receberd o reino e a gloria. Além disso, os vv. 1-4 se referem a
exaltagdo do rei por YHWH, e os vv. 5-6, aos meios pelos quais ele permitird que
isso aconteca. O uso de °37% nesse versiculo, parece servir como um marcador
estrutural, iniciando uma nova se¢ao ¢ fazendo um contraste entre “o senhor ¢ meu
senhor”. !5

Tanto o SI 110 como o S1 108 sdo uma expressao das esperancas de Israel
pOs exilico. Permeado de teologia real o S1 110 ¢ consistentemente teocéntrico.'>
Nov. 1, YHWH ird convidar o rei para sentar-se a sua direita, um lugar privilegiado,
numa posi¢ao de poder. No v. 5 o sujeito € invertido, ndo € o rei que estd a direita
de YHWH, mas YHWH que esta a direita do rei, agindo em seu favor como aliado
militar. YHWH ¢ descrito como um guerreiro divino; € porque Ele esta a direita do
rei, que o rei podera esmagar seus inimigos, julgar as nagdes e enché-las de
cadaveres.

Ap6s classifica-lo como salmo real, Schokel o definiu como Salmo
messianico.'”” Ele apresenta uma visao do Messias englobando todos os poderes
historicos e institucionais de Israel. Nao se deve confundir isso com a leitura
messianica do salmo, posterior a sua composi¢ao. Como um Salmo messianico, o
S1 110 ¢ concebido sobretudo como um texto politico, como contra resposta para as

poténcias estrangeiras que oprimem Israel. Afirma que o governo real de YHWH
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sera estabelecido, ndo menos importante, por meio de uma renovada realeza
davidica, que o proprio YHWH liderara, pela mao, na execugdo da tarefa de
desapoderar e destruir os inimigos de Israel.'*® O messianismo em Israel encontra-
se profundamente enraizado na tradicdo veterotestamentaria, particularmente na
ideologia real solidamente implantada em Israel a partir de Davi. Especificamente
quando Deus, pela boca do profeta Nata, promete a Davi a estabilidade de seu reino
e descendéncia para sempre no seu trono (2Sm 7,12-13).'* O Messianismo se daria
dessa forma, quando YHWH suscitasse alguém que restauraria a historia.'® O Sl
110 pode ser classificado como messianico por dois motivos: primeiro o fato de
trazer no seu titulo “Salmo de Davi” ja o faz dele um escrito messianico. Segundo
o texto em si mostra alguém escolhido por YHWH, que sentaria a sua direita e
mudaria os rumos da historia, derrotando os inimigos e triunfando sobre eles.

Quanto a expressdo YHWH estara a sua direita” traz uma imagem de
apoio militar e presenca poderosa. Estar a direita de alguém simboliza proximidade,
honra e prote¢do. No contexto do Sl 110,5 essa posi¢do implica que YHWH age
como ajudador e defensor do rei. A inversdo dos lugares entre o rei e YHWH, nos
vv. 1 e 5, indica cooperagdo ativa e intima entre YHWH e o seu ungido.

Nos vv. 1-3, se tem uma imagem quase que um icone do rei que se senta a
direita de YHWH. Essa imagem “estatica” ¢ atualizada como evento nos versiculos
5-7, onde YHWH e o rei estabelecem seu governo universal, mas de tal forma que
YHWH ¢ o agente real, agindo na batalha “a direita do rei”.'*! A ira de YHWH na
linguagem do AT nao € uma categoria emocional, mas filosofica, sinalizando a a¢ao
de YHWH na defesa e realizagdo da ordem mundial que ele estabeleceu, sobretudo
contra reis e governantes que desrespeitam essa ordem universal de justiga.

A expressao “no dia da tua ira” aponta para um momento especifico, um
texto de forte contacdo escatoldégica e messianica. O termo “ira” no AT
frequentemente carrega a ideia da indignagdo santa de Deus contra o pecado e a
rebelido, especialmente das nacdes e seus lideres. Nesse contexto, o rei exaltado a
direita de YHWH, exercera o julgamento e quebrara as nagdes que se opdem a seu

dominio. A expressdo ecoa em outros textos biblicos que falam do “dia do Senhor”
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(Is 13,9; Sf 1,14-15), caracterizado por justiga retributiva e o estabelecimento pleno
do reino de Deus. A expressao “tua ira”, no Sl 110,5, est4 carregada de significado
teologico. Ela aponta para o ato soberano e justo de julgamento, seja por parte de
Deus ou de seu representante. Esmagar os reis no dia de sua ira ndo ¢ apenas uma
atitude de castigo. Percebe-se que esses reis, primeiramente oprimiram o povo, por
isso recebem igual sentengca como cumprimento da justica divina.'¢?

V. 6a-6¢: traz uma sequéncia de trés raizes verbais: 17 (julgara), Xo» (encha)
e yrn (esmague). Essas raizes verbais demonstram a for¢a e o poder do rei sobre os
seus inimigos e as nagdes. Existem duas raizes verbais usadas para indicar a a¢ao
de julgar em hebraico, vo¥ e 7.

vaw pode ser traduzido por: governar, julgar, reger, administrar justica e
despachar.'®> Em muitos contextos, essa raiz tem sentido judicial. O termo v2¥ se
refere a atividade de uma terceira pessoa se coloca acima de duas outras que estdo
em conflito. Essa terceira pessoa ouve o caso das duas que estao em disputa e decide
quem esta com a razdo e o que fazer a respeito; ela age como juiz e jurado. E o caso
de Sara e Abrao (Gn 16,6). O termo vd¥ também ¢ usado para se referir a um
processo por meio do qual a ordem e a lei sdo mantidas dentro de um grupo.'*

A raiz verbal 117 por sua vez também se traduz por “julgar” um ato decisivo
de condenacdo, um veredito de destruicdo. Trata-se de um julgamento militar e
punitivo, e ndo de um julgamento administrativo e regular. Esse ¢ usado muitas
vezes, em contextos de disputas e guerras. Em passagens escatologicas e proféticas
117 aparece para descrever o julgamento final das nag¢des (J1 3,12). No caso da Sl
110, 137 reforca o carater militar do salmo, expressando forca e violéncia. Enfatiza
uma condenacdo das nagdes inimigas de YHWH, e diferencia um “julgamento
destruidor” de um governo justo e ordenado representado por vaWw.

A raiz verbal X9», traduzido por “estar cheio”, “encher”, ou “ser
preenchido”, possui um conjunto de significados que abrange tanto o sentido
temporal como espacial. Espacialmente, ele trata de um preenchimento em
abundancia de coisas como objetos em particular. Por exemplo, Jr 16,18, declara

que a terra esté cheia de idolos, e Js 3,15, declara que as margens do Jordao estio
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cheias de 4gua. Temporalmente, esse verbo retrata a conclusdo de um periodo de
tempo especifico. Por exemplo, a morte de um individuo chega quando “seus dias
estdo completos”, indicando que tais dias foram completados ou chegaram ao fim
(2Sm 7,12; Lm 4,18). No AT a maioria das ocorréncias ¢ usada para descrever
realidades espaciais,'®* como ¢ o caso do Sl 110,6 (encha [as de] cadaveres).

E uma imagem violenta e chocante, pois mostra que YHWH executa a
condenacao dos povos rebeldes, e ninguém escapara de seu juizo. A expressao
“encha [as de] cadaveres” revela, de modo vivido e contundente, o resultado do
juizo divino exercido pelo rei. O verbo X?n, no gatal, transmite uma ideia de uma
acdo completa e eficaz. Trata-se de uma destrui¢ao total. O substantivo ni») refere-
se a corpos humanos, refor¢ando a materialidade do juizo e a intensidade do conflito
descrito. Longe de ser uma metafora de vitdria, essa linguagem ecoa o tema de
puni¢do final, comum na literatura profética a apocaliptica (Is 66,16; Ez 39,12).

Por fim, o v. 6 conclui usando a raiz verbal yr» (esmague), que € traduzida
também por bater e quebrar. Essa raiz verbal aparece duas vezes no v. 5 e 6
descrevendo o ato de YHWH ferir seus inimigos (Dt 3,11; Sl 110,6). Também ¢
empregada para a punicdo de YHWH a Israel (Dt 32,39). Quando YHWH ¢ o
sujeito, ele € o grande guerreiro-juiz o Deus soberano que estabelecera seu governo
sobre as nagdes.'* “O Senhor estd a sua direita, esmague, no dia de sua ira, reis” (SI
110,5), “encha [as de] cadaveres, esmague [a] cabecga sobre a imensiddo da terra”
S1110,6).

A raiz verbal ynn expressa ato violento e juizo final, executado pelo rei que
esmaga a cabeca do inimigo. Tal raiz sugere ndo apenas derrota, mas aniquilagao
total. Uma vitoria irreversivel que ecoa temas de guerra encontrados em textos
proféticos e apocalipticos, como por exemplo, JI1 3,9-12. O S1 110,6 mostra YHWH
como o soberano supremo que por meio do seu ungido aniquila seus inimigos.

V. 7a-7b: De que se trata “beber 4gua”? Talvez seja mais acertado tomar em
seu sentido 6bvio, que podemos parafrasear. O soldado na campanha estd sedento
e desfalecido; depara-se, em seu caminho com uma torrente providencial, de que
bebe em abundancia, recupera as forgas, sente-se revigorizado e segue adiante com

a cabeca erguida. Ou fortalecido com a dgua, derrota ao inimigo ¢ levanta a cabega
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como vencedor. Os soldados de Gededo (Jz 7,4-6) ofereceram um exemplo afim, e
a sede caprichosa de Davi (2Sm 23,15-17) ilustra um aspecto. Tanto o beber quanto
a torrente, as duas coisas, podem encontrar paralelo no A T.'¢’

No v.7, onde ¢ dificil pensar Deus bebendo 4gua, da torrente, esse seria um
caso unico na Biblia.'®® Os vv. 5-6 tem YHWH como sujeito, enquanto o v. 7 tem
como sujeito o Messias. O resultado de beber agua na torrente e levantar a cabeca
tem uma conotacao de vitdria sobre os inimigos, como mostrado no Sl 27,6.'° A
raiz verbal 7n¥ (beberd), pode ser compreendida como um gesto de renovagado e
fortalecimento no meio da batalha ou jornada. A segunda parte, a raiz verbal 010
(erguerd) aponta para exaltagdo e vitoria. Levantar a cabeca ¢ um sinal de honra,
dignidade restaurada e dominio estabelecido. Assim, o versiculo transmite a ideia
de que, mesmo em meio ao combate, o rei encontra forgas e, por fim, ¢ exaltado.
De forma que a agdo de “beber a4gua” e “erguer a cabec¢a” sao mais condizentes com
atitudes do rei do que de YHWH.

Das muitas sugestdes oferecidas pelos estudiosos, na opinido de Zenger, as
duas explica¢des mais provaveis sio as seguintes: primeiro, o assento da explicacao
esta no fato de que YHWH “o guerreiro” bebe “pelos caminhos”. O v. 7 enfatiza
que o protetor divino, ou seja, YHWH, o campedo do rei aqui abordado, ndo se
esgotard na persegui¢do dos inimigos. Em sua a¢do incansavel, ele serd como os
homens heroicos juntos com Gededo (Jz 7,4-6), que nem mesmo se ajoelharam para
matar a sua sede, mas, enquanto ainda estavam de pé, pegaram agua em suas maos
de um riacho que corria e beberam. '7°

Uma segunda interpretagdo apresenta os vv. 5-6 como o curso de uma
guerra, ou, mais precisamente, uma batalha entre YHWH, ao lado do rei de Sido, e
os reis hostis, de outro lado. Uma olhada nas descrigdes antigas de guerras do
Oriente Préximo mostra que tanto as expressoes “beber em um rio” como “no
caminho” vem do campo militar. Enquanto a luta ¢ descrita no v. 6, no v. 7 se tem
o fim da batalha. “Beber de um rio pelo caminho”, ou “beber dgua estrangeira” ¢
um ato hostil e provocativo, como sinal de superioridade sobre o povo conquistado.

E levantar a cabecga ¢ o sinal do triunfo final. H4 um contraste poderoso entre as
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cabegas esmagadas dos inimigos, e a cabeca gloriosa do soberano, erguendo-se
triunfantemente.!” Portanto, o versiculo final do salmo sinaliza a vitoria definitiva

e universal de YHWH, '? encerrando o texto com seu dominio absoluto.
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Influxo do Salmo 110 em Hb 5,6; Mt 22,44 e At 2,34-35

O SI 110 ¢ um dos textos teologicamente mais significativos do AT e o mais
referido no NT. A cristologia do NT nao foi perturbada pela violéncia que permeia
este salmo, e fez dele o texto mais citado ou aludido nos escritos
neotestamentarios'”>. Com pontos de entronizagdo a direita, no trono de Deus, ele
interpretou a ressurrei¢do e ascensao de Jesus como incorporagdo na esfera do poder
divino e assim legitimou em termos das Escrituras tanto o status de Jesus como
filho de Deus, quanto sua atua¢do pds mortal no céu. Sentar-se a direita de Deus,
ou do Pai, tornou-se um ponto importante do credo cristdo, e da propria tradicao
crista'’*. Desse modo, dois aspectos do Sl 110 se fazem visiveis no NT: O carater
messianico e o sacerdotal.

Existe um sentido histdrico e teologico proprio do SI 110 que define o seu
sentido literal, no entanto, ao ser aplicado a Jesus Cristo, considerando a sua paixao
morte e ressurrei¢do e ascensao aos céus, foi possivel fazer releituras e obter novos
significados. Os versiculos 1-2.4 foram os mais usados no NT. As razdes parecem
ser: fundamentar a un¢do messidnica e o senhorio de Jesus Cristo com base no AT;
mostrar que nao ocorreu apenas as promessas divinas contidas no AT, porém, houve
superacdo enquanto ao alcance delas, pois foram abertas novas perspectivas.!'’®

4.1.

O carater messianico no Salmo 110 em relagdo ao NT

Quanto ao carater messianico esse se instala na historia de Israel a partir da
dinastia davidica. O povo passou a relembrar o reinado de Davi como uma era durea
de realizagao e béng¢do divina. Textos, como o Sl 89, mostram claramente que poetas
da corte recordavam as vitorias de Davi como um glorioso tempo de salvagao e
embelezavam suas expressdes de nostalgia com elementos miticos. E provavel que
amemoria do reinado de Davi, em uma época em que se tinham cumprido as antigas
promessas de que Israel seria uma grande nagdo e possuiria a sua propria terra, se
tornara a base das esperangas futuras'”.

O messianismo dessa forma, estabelecido a partir da raiz de Davi, faz surgir
dessa linhagem o Messias prometido a Israel. Existem numerosos oraculos ou

simples imagens que provavelmente expressam as esperangas do povo, uma
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das imagens centrais da esperanga de uma nova realizagdo das promessas
era de “rebento” que Deus suscitaria para Davi.

E significativo que as preocupagdes populares com a realeza ungida se
encontrem incorporadas nas principais profecias referente ao rebento davidico. Isso
se pode ver em Jr 23, 5-6 ¢ na famosa profecia de Is 11,2-9, sobre o “rebento do
tronco de Jess€”, que “julgara os pobres com justica”. Nas profecias de Miquéias
nao ha referéncia a teologia real oficial, mas uma imagem mais popular do futuro
rebento davidico. J& nas profecias messidnicas o futuro rei nao nascera na corte real
de Jerusalém, e sim em um humilde cla da cidade de Belém de Juda, onde Davi
comecou a sua vida (Mq 5,2)'"".

O SI 110 traz no seu titulo “de Davi”. Tal titulo conecta-o com a figura de
Davi, e consequentemente vai inseri-lo em uma linhagem messidnica. H4 uma
transferéncia da ideia de messias presente no AT e no S1 110 para a pessoa de Jesus,
mas ao mesmo tempo uma ruptura de tal conceito, um dos pontos de contato entre
0 S1 110 e o NT ¢ o fato do Messias ser chamado de “Senhor” no Salmo; ¢ assim,
um dos textos que € basico para a compreensdo de Jesus como Messias e filho do
homem, também fornece uma base para vé-lo como Senhor, uma conexado entre o
SI1 110 e o titulo “Senhor” é visivel em Mc 12,35-37'78,

Um outro titulo que traduz a ideia de Messias amplamente usado no NT ¢ a
palavra Xpio10g, traduzido do grego como “messias, ungido”, ¢ um dos titulos mais
importantes no NT (Mt 16,16; Mc 8,29; Lc 4,41; Jo 11,27) para compreender a
identidade de Jesus sobretudo no evangelho de Marcos. No Salmo 110, um termo
que pode trazer uma ideia de “ungido do Senhor” ¢ a palavra hebraica *J7X, que no
contexto do Salmo ¢ convidado a “sentar-se a direita de YHWH” (v.1d), e a
“estender seu cetro de tua fortaleza” (v.2a), *J7X aqui € descrito como rei,'” ou seja,
o “ungido do Senhor”. O evangelho ¢ um esfor¢o de ressignificar completamente
tal ideia aplicando-o a novidade da pessoa de Jesus'®.

No NT, o ungido do Senhor ¢ chamado de Xpiotdc, um titulo messianico
amplamente usado nos evangelhos. Tal relacdo estabelece contato entre o SI 110 e

o NT a partir do conceito de Messias, sobretudo quando ha uma referéncia a Jesus

77HOSLEY, R.A.; Hanson, J.S., Movimentos populares no tempo de Jesus, p.98.

178 CALLAN, T., Psalm 110,1 and the origen of the expectation that Jesus Will come again, p. 631.
179 BARBIERO, G. The non- Violente Messiah of psalm 110, p.12.

180 UTRINL H. C. S., Entre o gladio de Cesar € a cruz de Cristo: Messianismo poder temporal a
partir do SI Sal. 17 e de Mc 12,13-17, p. 530.
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como o Cristo, o ungido de Deus. Cria-se dessa forma uma analogia onde por um
lado Jesus sera identificado como Messias, mas por outro ira se diferenciar
totalmente do conceito messidnico veterotestamentario e de sua época também.
Nesse sentido, um dos textos que mais ajudam a compreender a concepgdo de
messias da época de Jesus € o Sl 17 (ap6cerifo), uma literatura intertestamentaria que
possui muitos pontos de contato com o S1 110, inclusive por ser um Salmo que fala
da realeza, com uma linguagem bélica e militar. O Messias vird para aniquilar as
nacdes impias com as suas palavras e os principes injustos serdo quebrantados. '®!

Os assim chamados “salmos de Salomao” (apodcrifos) sdo dezoito poemas escritos
originalmente em lingua hebraica, e logo traduzidos para o grego, provenientes de
Jerusalém. Ha evidéncias que antes do final do séc. I d.C. ja tivessem sido
traduzidos para lingua grega e agrupados a modo de cole¢do atribuida a
Salomao.!®2,

A descri¢do do Messias comega no no Sl 17, a partir do v. 21, estabelecendo

paralelo com o S1 110.

SiSal 17

S1110

v. 21: V&, Senhor, levanta-lhes o seu rei, o
filho de Davi, no tempo em que escolheres,

6 Deus, para que reine em Israel teu servo.

v. 1: De Davi, salmo.
Oraculo de YHWH ao meu Senhor, Senta-
te a minha direita. Até que estabelega teus

inimigos, [por] escabelo de teus pés.

v. 22: E cinge-o de forca para quebrantar os

governantes  injustos, para purificar

Jerusalém das nacdes que a pisoteiam com

destrui¢ao.

vv.5-6: O Senhor estda a tua direita,
esmague, no dia de sua ira, reis. Julgara
entre as nagdes, encha [-as de] cadaveres,
esmague [a] cabeca sobre a imensidao da

terra

v. 24: com cetro de ferro quebrar toda a
existéncia deles, para destruir as nagoes

impias com a palavra de sua boca.

v.2: O cetro de tua fortaleza, enviara
YHWH desde Sido. Domine no meio dos

teus inimigos.

O S1 110 e o SI 17, embora, sejam textos diferentes em origem e estilo,
ambos compartilham pontos semelhantes, principalmente no que diz respeito a

esperanca messianica e a visdo de um rei ideal escolhido por Deus. O S1 17 funciona

181 UTRINI, H. C. S., Entre o gladio de Cesar ¢ a cruz de Cristo: Messianismo poder temporal a
partir do SI Sal. 17 e de Mc 12,13-17, p. 530.

182 UTRINL H. C. S., Entre o gladio de Cesar € a cruz de Cristo: Messianismo poder temporal a
partir do SI Sal. 17 e de Mc 12,13-17, p. 525; 527.
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como uma espécie de prova textual de que os judeus aguardavam um Messias
politico; ele se abre e se conclui com uma afirmacao de especial relevancia: Deus €
invocado como rei para sempre'®,

O pensamento messianico ¢ transportado para o NT. Em varias passagens
dos evangelhos Jesus serd chamado Xpiotog, “ungido, Messias”. Porém, tal uso
mostra nao apenas uma ocorréncia do AT no NT, mas, sobretudo uma superagao
daquele conceito antes usado, € um pleno cumprimento das promessas divinas; ha
uma ruptura do conceito messidnico da época de Jesus, a0 mesmo tempo uma
plenificagdo. O messianismo de Jesus rompe com quaisquer esquemas humanos e
frustra as expectativas de grandezas; ¢ apenas a luz do mistério pascal que se
descobre sua real identidade. Nesse sentido, ele ¢ rei e seu governo nao se exerce
pela for¢a, mas pela aparente fraqueza do amor'®*. Superando dessa forma a

linguagem bélica do SI 110 e o poder politico do S1Sal 17.

4.2.

O tema sacerdotal no Salmo 110 e a sua aplicagao a Jesus a
partir de Hb 2,17

O S1 110 traz algo que ndo era comum na monarquia de Israel, ao apresentar
um rei messianico que seria também sacerdote, foge um pouco daquilo que sempre
foi a tradicdo judaica, manter essas duas fungdes separadas uma da outra. O v. 4
traz a afirmacdo “Tu és sacerdote segundo a ordem de Melquisedeque”, essa
afirmacgao aponta para um sacerdocio eterno e nao levitico, ligado a Melquisedeque.
A influéncia do SI 110,4 ¢ particularmente forte na Carta aos Hebreus. O autor aos
Hebreus usa este salmo para fundamentar a identidade e o ministério de Jesus Cristo
como Sumo Sacerdote e rei eterno, trazendo um profundo significado teoldgico a
sua acao redentora.

A aplicacdo do Sl 110 a Jesus Cristo era tdo familiar aos cristaos que em Hb
1,13, o autor nem sequer teve necessidade de explicitad-lo, omitindo as primeiras
palavras do v.1, “oraculo de YHWH ao meu senhor”, para citar imediatamente a

frase decisiva que lhe interessava: “assenta-te @ minha direita”, todos logo

18 UTRINIL H. C. S., Entre o glddio de Cesar € a cruz de Cristo: Messianismo poder temporal a
partir do SI Sal. 17 e de Mc 12,13-17, p. 529.
184 UTRINI, H. C. S., Entre o gladio de Cesar € a cruz de Cristo: Messianismo poder temporal a
partir do SI Sal. 17 e de Mc 12,13-17, p. 531.
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compreendiam imediatamente que se tratava da glorificagdo celestial de Jesus como
Messias'®.

A Carta aos Hebreus, importante composicdo neotestamentaria,
inicialmente foi atribuida ao corpus paulino, mas, ndo sendo de Paulo'®, ¢ também
o escrito que mais se diferencia dos outros escritos neotestamentarios'®’. Hb 2,17
constitui a primeira ocorréncia explicita do tema sacerdotal aplicado a Jesus no NT,
funcionando como a porta de entrada para o desenvolvimento da tematica
sacerdotal na Carta aos Hebreus. Posteriormente, O Sl 110,4 que trata do sacerdocio
messianico quando Melquisedeque ¢ citado como linhagem sacerdotal, ¢ retomado
de forma ampla nessa carta, (Hb 5,6; 6,20;7,17;7,21). Sendo essa o tnico lugar no
NT onde o autor atribuira a Jesus o titulo de Sumo Sacerdote, e depois o fara a partir
do Sl 110,4 (Hb 5,6-7). Essa afirmagdo ¢ feita trazendo consigo o peso de toda
tradigdo israelita sacerdotal, mostrando assim que em Cristo o sacerddcio antigo
encontra sua plenitude'®®, sendo dessa forma o antigo uma sombra ante a realidade
do Novo.

A grande originalidade do autor do escrito aos Hebreus consiste no fato de
ter sido o unico em todo o NT que afirmou explicitamente o sacerdocio de Cristo'®.
E preciso entender o pano de fundo que esta por tras do tema sacerdotal na Carta
aos Hebreus, para que assim se entenda o porqué de tal titulo atribuido a Cristo.

Apesar da sua cuidadosa exposi¢do da superioridade de Cristo, Hebreus ndo
¢ simplesmente um tratado teoldgico. O escritor expds sua doutrina com o escopo
apologético de advertir os destinatarios contra o abandono da fé em Cristo em favor
dos valores idealizados do culto judaico!®. Essa emerge como uma resposta pastoral
vigorosa as preocupagdes existenciais e a crise da fé de uma comunidade judeu-
Cristdos do final do primeiro século.

O autor biblico lidou com as reais preocupacdes de sua comunidade nao
como um ponto tangencial. O problema parece ter sido a apatia e a sedug¢do por uma
outra op¢ao religiosa, considerada seriamente nessa carta, a volta ao judaismo, uma

tentagdo para o judeu cristdo do primeiro século, principalmente por causa dos

183 VANHOYE, A., Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo, p.135.

186 GONZAGA, W.; SANTOS A. E., O sacerdécio em Hb 4,14-15, p. 269-294.
137 GONZAGA, W.; SANTOS A. E., O sacerdocio em Hb 4,14-15, p. 269-294.
18 GONZAGA, W.; SANTOS A. E., O sacerdocio em Hb 4,14-15, p. 269-294.
18 VANHOYE, A., A mensagem da Epistola aos Hebreus, p. 13.

1% BROWN, R. E., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 899.
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rituais do dia do perddo: os judeus reivindicavam que os pecados ndo seriam
perdoados, exceto por essa cerimdnia ja que o livro do Levitico determina que
somente no dia do perdao o sacerdote poderia entrar no Santo dos santos para
realizar a expiagdo pelos pecados do povo (Lv 16,30)"".

Provavelmente alguns membros da comunidade estavam tentados a colocar
o0 judaismo em primeiro lugar por acreditarem que somente o sacrificio de animais
no dia do perdao os tornariam livres do pecado. Os tempos eram dificeis e os
seguidores de Jesus ndo tinham mais todo aquele aparto religioso, que era comum
no mundo antigo como aspecto constitutivo das religides: templo, sacerddcio,
sacrificios, e lugares santos.

Com a destruicao do templo, os judeus haviam perdido os rituais mediadores
de sua relagdo com Deus, ficaram sem o centro geografico, a cidade de Jerusalém
e o sinédrio que era a estrutura politica. Perderam tudo e aparentemente ndo tinham
adquirido nada em retorno, s6 uma espera pela Parusia que seria infrutifera naquele
momento crucial, por isso, entraram em profunda crise de identidade religiosa.
Dessa forma, sdo compreensivos 0os motivos que estavam tentados a voltar para o
judaismo sem Jesus'®2.

Considerando esse contexto, o autor da Carta aos Hebreus aborda o tema
sacerdotal como um dos principais assuntos a serem tratados reconstruindo-o para
atribui-lo a pessoa de Jesus em uma nova realidade, que substituia a antiga imagem
do sacerdote!*>. O mesmo autor enfrentou o desafio de introduzir o tema sacerdotal
quando o assunto ndo tinha espago na catequese tradicional da Igreja apostolica.

Contudo, o autor estava plenamente consciente das dificuldades da questdo,
acerca do tema sacerdotal; primeira delas, sabia muito bem que Jesus ndo pertencia
a uma familia sacerdotal e ndo teve nenhum receio em reconhecé-lo:'** “visto ser
manifesto que nosso Senhor procedeu de Juda, tribo da qual Moisés nada falou
acerca de sacerdotes” (Hb 7,14).

Sabia que ndo haveria lugar para Jesus na organizacdo do sacerdocio

segundo a lei de Moisés: “ora se estivesse na terra, nem seria sacerdote” (Hb 8,4).

191 PINHEIRO, A. L., o Sacerdécio de Cristo e dos Cristdos conforme a Carta aos Hebreus, p. 18-
19.

192 PINHEIRO, A. L., o Sacerddcio de Cristo € dos Cristdos conforme a Carta aos Hebreus, p. 18-
19.

19 GONZAGA, W.; SANTOS A. E., O sacerdécio em Hb 4,14-15, p. 269-294.

194 VANHOYE, A., Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo, p.119.
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O autor também, por outro lado, conhecia a catequese crista tradicional que nao se
expressava em categorias sacerdotais,'” todavia, isso nao impediu de introduzir o
tema que era urgente.

Antes dele ndo houve ninguém que enfrentasse diretamente o problema.
Contudo, foram feitas algumas tentativas que preparavam uma solucdo apesar de
estarem ainda longe do resultado.

O autor faz uma ousada tentativa de enfrentar o tema sacerdotal em relacao
a Cristo, até aqui a mais alta afirmacdo tinha vindo de Paulo, ao fazer a seguinte
relacdo com um sacrificio: “Cristo nossa pascoa foi imolado” (1Cor 5,7). Em Rm
3,25, Paulo compara Cristo com um tipo de expiatorio usando o termo
“aoctplov’.'”s Porém, ndo ¢ um termo ligado ao sacerdécio, mas apresenta Cristo
como instrumento de expiacao.

Por outro lado, em 1Jo 2,2, vé-se empregado o termo propiciacao (ihacpog).
Entretanto, apresentar Cristo como instrumento de propiciacao nao significa que ele
era sacerdote. Quando Paulo, em Gl 2,20, fala de Cristo como o Filho de Deus que
0 amou e se entregou por nos, ja se tinha ali uma conotagdo sacrifical. Algo
semelhante ocorre em Ef 5,2: “minha vida presente na carne, vivo-a pela fé no filho
de Deus, que me amou e se entregou a si mesmo por mim”. Porém, aqui ainda se
trata de uma entrega existencial, ndo intentando dizer explicitamente que Cristo seja
sacerdote, embora a Carta aos Efésios deixe subtendida a possibilidade sacerdotal,
uma vez que afirma que Cristo se entregou por nos. Pode-se deduzir dai, que ele se
entregou em sacrificio, como de fato aconteceu na Cruz, com sua morte vicaria.
Embora estes textos acima mencionados (1Jo 2,2; Gl 2,2; Ef 5,2) fagam referéncia
ao sacrificio, ainda ndo trazem de forma explicita o tema do sacerddcio. Tal tema
serd trazido pela Carta aos Hebreus, mais explicitamente que em qualquer outro
texto do NT.!7

Ao afirmar que Cristo era sacerdote significava correr o risco de debilitar a
fé crista, favorecendo a volta a uma mentalidade religiosa do AT."”® Inicialmente,

entretanto, era necessario enfrentar o problema do tema sacerdotal e trata-lo dentro

195 VANHOYE, A., Sacerdotes Antigos e Sacerdote Novo, p.120.
196 “{)actnpilov” subs. neutro, usado para designar aquilo que serve de instrumento para recuperar a
boa vontade de uma divindade. Um meio de propiacao ou expiagao, Cristo aquele que Deus propds
como meio de expiacdo pelos pecados da humanidade Rm 3,25. DANKER, F. W., ihaoctiprov, p.
420.)
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do contexto da época, ja que tal tema representava um dilema, pois remontaria ao
conceito sacerdotal do AT e corria-se o risco de trazer de volta toda a questao do
templo e suas leis, cujo vocabulario ndo era tdo comum na tradi¢ao apostolica.'”

Dar uma resposta negativa seria desistir da proclamac¢do do cumprimento
cristdo das Escrituras e provocar uma ruptura entre NT e o AT. Consciente da
gravidade do problema, o autor da Carta aos Hebreus guardou-se de todo simplismo
e se entregou a um esfor¢o exigente de aprofundamento da fé.>® No entanto, ao
desenvolver o tema sacerdotal o autor da Carta aos Hebreus enfrentara alguns
dilemas como a ndo perten¢a de Cristo a nenhuma linhagem sacerdotal e a maneira
de como ele ird realizar seu sacerdocio.

A afirmacao de que Jesus ¢ sacerdote aparece somente no final do segundo
capitulo da Carta aos Hebreus, onde se encontra a primeira mengao do titulo Sumo
Sacerdote. O autor ird desenvolver esse tema amplamente, e ao fazé-lo ira ligar o
sacerdocio de Cristo ao de Melquisedeque, conforme Hb 5,6. Assim fica claro que
a linhagem sacerdotal de Cristo ndo vem da tribo de Levi, mas de uma ordem que
lhe € superior, sendo que Ele como Filho pré-existente, por intermédio do qual Deus

criou 0 mundo e agora nos fala®’!

¢ infinitamente superior a Melquisedeque.
Resolvendo assim o primeiro dilema de Cristo ndo pertencer a tribo de Levi.

O sacerdocio de Cristo ndo se dd por descendéncia, mas por juramento
divino e por uma ordem eterna, superior a qualquer sacerddcio anterior. Essa
intertextualidade nao apenas demonstra a continuidade do AT no NT, mas a sua
plenitude como também a supremacia do ministério sacerdotal de Cristo em favor
da humanidade. H4 uma superioridade apresentada pelo autor de Hebreus sobre o
sacerdocio de Cristo em relagdo a todo sacerdocio antigo®’2.

Uma segunda questdo tratada pelo autor ¢ a maneira de como Jesus
realizaria seu sacerdocio. Ao mencionar Jesus como Sumo Sacerdote, em Hb 2,17,
o0 autor traz uma condicao assumida por Cristo para chegar ao sacerddcio. Essa, por

sua vez, constitui uma novidade, pois, trata-se de em tudo ser semelhante aos

irmaos. Tal assimilagdo, portanto, ¢ a condicdo que deveria ser cumprida para se

19 GONZAGA, W.; SANTOS A. E., O sacerdocio em Hb 4,14-15, p. 269-294
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obter o sacerddcio, algo surpreendente ja que ndo correspondia a ideia da época
nem a tradi¢do do AT.>*

Como ¢ do conhecimento de todos na época de Jesus, a posi¢ao do Sumo
Sacerdote representava, aos olhos dos judeus, a condi¢cdo mais elevada que poderia
ser alcangado pelo ser humano. O autor ndo rejeita por completo esta perspectiva,
mas adiante evoca “gléria” do sacerdécio (Hb 5,5). A originalidade de sua doutrina
ndo concerne tanto a mesma gloria, mas ao caminho que deve ser seguido para
chegar a ela™.

Dessa forma, o sacerdocio realizado por Cristo se d4 de maneira totalmente
diferente daquele conceito sacerdotal antigo. Ele, para realizar o seu sacerddcio,
fez-se igual a todos “exceto no pecado” (Hb 4,15); e essa compreensdao era
inconcebivel no argumento de acesso ao sacerddcio na mentalidade antiga, tendo
em vista que a dignidade do Sumo Sacerdote era a mais elevada para um ser
humano. Ela era tdo grande que levou a rivalidades politicas e disputas brutais,
como se 1é em 2Mc 4,7-8.

Os livros dos Macabeus e os escritos do historiador Josefo revelam até que ponto
a dignidade do Sumo Sacerdote, que levava consigo, além disso, o poder politico,
tornou-se objeto de ambigdes desmedidas e motivo de rivalidades implacéaveis.
Alguns pretendentes ndo retrocediam de maneira alguma a tal chance de poder que
era dada a esse cargo. Pode-se ler nos livros dos Macabeus como no reinado de
Antioco Epifanio (175-164 a.C.), o irmao do Sumo Sacerdote Onias, “usurpou o
sumo pontificado, depois de haver prometido ao rei, em uma conversa, trezentos
talentos de prata e oitenta talentos de outras rendas” (2Mac 4,7-8). Uma vez
prometido ao Sumo Sacerdote Jasdo, este era o nome daquele homem ambicioso,
que empenhou-se em helenizar o seu pais. Porém, logo foi suplantado por outro
pretendente, um tal de Menelau, que “conseguiu ser investido Sumo Sacerdote,
oferecendo trezentos talentos de prata a mais que Jasdo” (2 Mc 4,24).

Surgiu uma rivalidade que chegou até a violéncia ¢ ao assassinato. O Sumo
Sacerdote Onias foi morto por incitagdio de Menelau (2 Mc 4,32-34). Os
documentos de Qumran fazem ecos de outros conflitos do mesmo género em uma
época muito proxima dos dias de Jesus, criticam asperamente a um Sumo Sacerdote
que dao o nome de “sacerdote impio” reprovando seu orgulho insaciavel e suas
agdes abominaveis.?*

A Carta aos Hebreus afirma que Cristo fez o caminho inverso, despojou-se
dos privilégios e se fez igual a nés em tudo, (Hb 4,14-15). Descrevendo os
sofrimentos de Jesus nos dias de sua carne, quando apresentou oragdes e suplicas
aquele que tinha o poder de salva-lo da morte (Hb 5,7-9), o autor afirma que Jesus,

nao obstante fosse Filho, aprendeu a obediéncia, na vontade do Pai.>*
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O sacerdocio de Cristo na Carta aos Hebreus se da a partir da sua kénosis, a
qual, por sua vez, ocorre desde o mistério da encarnagao ao sacrificio do calvario.
Como tal, Jesus Cristo agiu diferente do sacerdote antigo, ndo partindo dos seus
privilégios; ao contrario, se fez igual aos seus irmaos e, indo além, despojou-se na
cruz até a morte extrema, como bem mostra a Carta aos Hebreus “ele aprendeu a
obediéncia muito embora fosse Filho” (Hb 5,7-9).27

Um outro fato importante ¢ que a primeira citagdo do SI 110,4 na Carta aos
Hebreus se d4 em Hb 5,6. Tal citagdo ndo ¢ um mero detalhe, mas sim o ponto de
partida de toda argumentagdo sobre a natureza e superioridade do sacerdocio de
Cristo. Ao citar a promessa divina: “Tu és sacerdote para sempre, segundo a ordem
de Melquisedeque”, o autor realiza dois movimentos importantes, primeiro
demonstra a superioridade do sacerdocio de Cristo, segundo realiza uma
intertextualidade pelo cumprimento do AT no NT.

O primeiro movimento se da com a inten¢do de demonstrar a superioridade do
sacerdocio de Cristo. Para isso, o autor faz a tentativa de encaixar Jesus na
linhagem de Melquisedeque. Os livros restantes do NT insistem exclusivamente
na descendéncia davidica de Jesus, ndo assim Hebreus, que buscou e achou um
sacerdote que tinha existido antes de Aardo e da linhagem oficial dos sacerdotes
da época. Como Messias Jesus foi vinculado a dinastia de Davi, (Hb 7,13); como
sacerdote, porém, liga-se ao sacerdocio de Melquisedeque (Hb 5,6). A ordem
proclamada € bem mais que uma semelhanca ou analogia; trata-se realmente de
uma linhagem genealdgica transcendental que insinua a dignidade sacerdotal em
Jesus qual sucessor legitimo do rei de Jerusalém. Tal modo de encarar as coisas
ja fora aplicado pelo S1 110 a qualquer monarca davidico de Jerusalém.?%

Um segundo movimento se dé pela intertextualidade do AT no NT. O SI 110
sendo um salmo messianico, muitas vezes citado no NT,>” o v.4 em particular
declara: “Jurou YHWH e ndo se arrependera: Tu és sacerdote para sempre segundo
ordem de Melquisedeque”. Esta declaragdo profética estabelece uma
intertextualidade entre ambos os testamentos, a0 mesmo tempo em que leva o
sacerdécio de Melquisedeque a sua plena realizagdao no sacerdocio de Cristo, que ¢
eterno e distinto do sacerdocio levitico que era temporario e condicional. Portanto,
em Hb 5,6, o autor explora a natureza do sacerdécio de Cristo recorrendo ao Sl
110,4 para mostrar assim a sua superioridade e enfatizando a sua perfeiciao e

permanéncia.

207 GONZAGA, W.; SANTOS A. E., O sacerdocio em Hb 4,14-15, p. 269-294.

208 DATTLER, F., A Carta aos Hebreus, p. 102.

209 GARUTI, P., L’imaginaire dynastique du Psaume 110 entre judaisme, hellénisme et culture
romaine, p. 7.
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Em Hb 7, o autor vai oferecer uma espécie de midrash ou pesher do Sl
110,42, Ou seja, nao apenas o cita, mas o interpreta e desenvolve de uma maneira
que era comum nas tradi¢des judaicas da época, buscando extrair um significado
mais profundo e aplica-o a uma nova realidade, nesse caso, a pessoa e obra de Jesus

Cristo.

4.3.

Citacao do Sl 110 em Hb 5,6; Mt 22,44 e At 2, 34-35

431.

Hb 5,6

O uso do S1 110 no NT acontece em funcdo das prerrogativas de rei e de
sacerdote, aplicadas a Jesus de Nazaré. As referéncias diretas ou indiretas do SI 110
no NT estdo conformes o texto da LXX.?!!

O SI 110 ¢ um dos textos veterotestamentarios mais citado no NT. Dois
versiculos em particular sdo recorrentes: o v. 1: “Oraculo de YHWH ao meu Senhor,
Senta-te a minha direita até que estabeleca teus inimigos, [por] escabelo de teus
pés” e o v. 4: “tu €s sacerdote para sempre segundo a ordem de Melquisedeque”.
Esses versiculos sao retomados em diversas partes no NT para afirmar a
messianidade e soberania de Jesus. Analisaremos seu uso em trés passagens.

Como ja supracitado Hb 5,6 ¢ um dos textos neotestamentarios que trazem
uma citagdo direta do Sl 110,4 usado para fundamentar o sacerdocio de Cristo. A
clausula inicial ¢ equivalente em ambos os textos: 77’ vawl “jurou YHWH”, ¢é
traduzido por dpocev kvp1log “o Senhor jurou”, e om’ X2 “e ndo se arrependera”,
isto ¢, e ndo voltard atrds” corresponde a Kai oV petapeAndnoeral “e ndo mudard
de ideia/arrepender-se-a”, a maior diferenga aparece na frase final =357 *n727"%v
?7%. O hebraico aqui ¢ desafiador, literalmente poderia ser “segundo a minha
palavra /decreto referente a Melquisedeque™.

A LXX interpreta essa constru¢do como katd v 16Ev Mehyioedek, ou seja,
“segundo a ordem de Melquisedeque”. Assim, onde o texto hebraico traz o termo *n737
(palavra, proposi¢do com o sufixo pronominal °n minha, meu), meu dito/ decreto. O
tradutor do grego entendeu no sentido de estatuto, categoria, ele verteu para Ta&1 (ordem,

arranjo), indicando uma ordem ou tipo de sacerdécio. O termo 1&g (ordem) € mais do

210 HOSSFELD, F. L.; ZENGER, E., Psalms, p.154.
211 FERNANDES, L. A. Analise do Salmo 110 ¢ Releituras no Novo Testamento, p. 279.
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que uma simples “sequéncia” ou “categoria”, ele carrega a ideia de uma classe ou
tipo de sacerdocio com caracteristicas distintas e duradouras. Com isso, 22¥% 17 7nX
PTX-277 N127-9¥ passa a ser oV &1 iEpeg &ig TOV aidva katd v tdév Melyioedek, ou seja,
“tu és sacerdote eternamente segundo a ordem de Melquisedeque.

Em suma, Hb 5,6 toma o Sl 110,4 diretamente da LXX, que por sua vez
traduz com compreensao contextual, o sentido do texto hebraico especialmente no
trecho “ordem de Melquisedeque”. A citagdo estabelece que Cristo possui um
sacerddcio perpétuo como o de Melquisedeque, conforme previsto nesse oraculo
davidico.

Ao citar S1110,4 conforme a versdo da LXX, “Tu és sacerdote para sempre,
segundo a ordem do rei Melquisedeque”, Hb 5,6 ndo o faz de forma aleatoria, mas
profundamente significativa, ele conecta Jesus a um sacerdocio diferente do
sacerdocio tradicional, apresenta Cristo com Sumo Sacerdote eterno da nova
alianca.

O Sl 110,4 era interpretado em sentido cristolégico no cristianismo
primitivo.?'? Hebreus constroi entre Jesus e Melquisedeque um paralelismo tdo
completo, que Melquisedeque torna-se uma prefiguracdo perfeita de Jesus.?* O Sl
110,4 desempenha um papel central na argumentagado teoldgica sobre o sacerddcio
de Jesus, em Hb 5,6 temos uma de suas principais citagdes.

Nesse texto o autor vai desenvolver uma profunda e cuidadora identidade
de Cristo como Sumo Sacerdote entronizado, o Messias entronizado ¢ um Sumo
Sacerdote: ambas as caracteristicas sdo entdo aplicadas a Cristo.?'*

O texto mostra que Cristo ndo designou a si mesmo para sacerdote, mas foi
designado por Deus. Isso fica claro na citagdao do SI 110,4 em Hb 5,6: ao falar da
ordem de Melquisedeque revela que o sacerdocio de Cristo ndo ¢ fruto de uma
descendéncia humana como se dava no sacerdécio levitico, mas de uma linhagem
transcendental tendo por referéncia Melquisedeque apresentado em Hb 7,3 como
sem pai sem Mie, sem genealogia, nem principio de dias nem fim de vida. E assim
que se assemelha ao Filho de Deus, e permanece eternamente.

A figura de Melquisedeque tem bastante destaque no SI 110,4 citado por Hb

5,6 e desenvolvida nos capitulos seguintes. Em Hb 5,6, o autor utiliza a figura

212 BORN, A. V. D., Melquisedeque, p. 967.
23 BORN, A. V. D., Melquisedeque, p. 967.
214 COMPTON, J., Psalm 110 and The Logic of Hebrews, p. 70.
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enigmatica do rei de Salém e sacerdote do Deus Altissimo, que aparece brevemente
em Gn 14, como um tipo, isto ¢, uma figura profética de Cristo. A Carta aos Hebreus
apresenta Jesus Cristo como Sumo Sacerdote de acordo com a ordem sacerdotal de
Melquisedeque, com base no juramento de Deus encontrado no S1 110,4. Embora a
ordem sacerdotal de Cristo, segundo Melquisedeque, seja superior a ordem
sacerdotal de Aardo, ¢ importante lembrar que Cristo € maior que Melquisedeque.
Em outras palavras Melquisedeque deriva seu padrao do Cristo pré-existente e nao
ao contrario?'”.

Cristo ¢ o verdadeiro sacerdote eterno, pré-existente e glorificado, enquanto
Melquisedeque ¢ apenas uma antecipagdo simbolica dessa realidade. O Filho de
Deus ¢ aquele que existia antes de todas as coisas e em quem todas as figuras do
AT encontram sua realizacgao.

Um dos principais objetivos do autor da Carta aos Hebreus ¢ apresentar a fé
cristda em comparacdo com a lei e sistema sacrifical do AT. Ele nao diz que
Melquisedeque ndo tinha pais, mas o escritor esta fazendo uma comparacao. Assim,
como Melquisedeque aparece repentinamente em Génesis 14, sem genealogia e sem
mencao de sua morte, assim também Cristo nao teve comeg¢o nem fim.?'¢

O fato de nao ter registros de dados sobre genealogia de Melquisedeque,
isso € significativo, porque dentro do contexto judaico, a linhagem era um aspecto
essencial para o exercicio do sacerddcio. O autor se baseia ndo apenas no que as
Escrituras dizem sobre Melquisedeque, mas também no que elas ndo dizem, por
exemplo o argumento de que Melquisedeque ndo tem genealogia, ¢ baseado no
siléncio das Escrituras, que nao oferece nenhum dado a esse respeito.?!” No entanto,
a auséncia desses dados sobre Melquisedeque faz dele uma figura atemporal.

Essa atemporalidade, decorrente do siléncio das Escrituras sobre sua
origem e fim, contribui para apresentd-lo como uma prefiguracao de Cristo, cujo
sacerdocio também transcende os limites da linhagem e do tempo. Assim,

Melquisedeque torna-se uma figura simbdlica que antecipa a singularidade do

215 GIORGIOV, A., Melchizedek, the Priest who Derived his Pattern from the preexistent Christ, p.
67.
216 GIORGIOV, A., Melchizedek, the Priest who Derived his Pattern from the preexistent Christ, p.
69.
217 GIORGIOV, A., Melchizedek, the Priest who Derived his Pattern from the preexistent Christ, p.
67.
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sacerdocio eterno de Cristo, ndo baseado em heranca genealdgica, mas estabelecido
diretamente por Deus, nao ligado ao tempo, mas a eternidade.

A semelhanga ao Filho de Deus ndo estd na origem ou na identidade, mas
na qualidade do sacerddcio, eterno, imutavel, instituido diretamente por Deus, sem
depender de linhagem humana. Cristo, portanto, ndo ¢ com base em uma ordem
superior que antecede e ultrapassa a Lei de Moisés. Esse sacerddcio perdura para
sempre, sendo exercido continuamente por uma Uinica pessoa que nao necessita de
herdeiros nem de sucessores. Ele pertence a uma ordem distinta, a um novo arranjo
ou economia.”'®

Esse ensinamento ressalta a superioridade e suficiéncia do sacerddcio de
Cristo. Ele ndo depende de rituais repetitivos € ndo estd sujeito as limitacdes
humanas. Como Sumo Sacerdote perfeito, eterno, e celeste, sempre vivo para
interceder por nos (Hb 7,25). A sua mediacdo nao tem fim, porque Ele mesmo
permanece para sempre, como o Filho de Deus. O Cristo glorificado exerce uma
mediacao sacerdotal. 2!

Nos manuscritos do Mar Morto, descobertos em Qumram, encontramos
uma expectativa escatologica peculiar, a vinda de dois Messias. Um sacerdotal da

linhagem de Aardo e outra real da linhagem de Davi??°

. O Messias sacerdotal
encarregado pelo culto e a mediagdo entre Deus e o povo, o Messias real,
descendente de Davi com fungdes politicas e militares, responsavel por restaurar o
reino de Israel. Essa divisao reflete uma teologia dualista em que fungdes espirituais
e governamentais sdo separadas. Na perspectiva do autor, Jesus, como Messias ¢
tanto rei como Sumo Sacerdote embora fosse sacerdote de uma ordem diferente da
Arabnica. Os dois oficios importantes haviam se mantido separados
tradicionalmente em Israel, até a ascensdo infeliz e insatisfatoria de ambos os
oficios por certos membros hasmoneus, no II século antes de Cristo?!.

Entretanto, o NT apresenta Jesus Cristo como a plenitude de ambos os
papéis messianicos, reunindo em si as duas fungdes de rei e sacerdote; como

descendente de Davi (Mt 1,1; Lc 1,32), Jesus € reconhecido como Messias real, o

legitimo herdeiro do trono de Israel. Ele entra triunfantemente em Jerusalém com

218 PFITZNE, C. V., Hebreus, p. 88.

219 VANHOYE, A., L Epistola Agli Ebrei, p. 14.
220 HAGNER, D. A., Hebreus, p. 100.

21 HAGNER, D. A., Hebreus, p. 101.
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rei “manso e humilde” (Mt 21,5). Ao mesmo tempo exerce um sacerdocio superior,
nao segundo a ordem de Aardo, mas segundo a ordem de Melquisedeque. Jesus,
portanto, cumpre e transcende o ideal sacerdotal de Qumram, oferecendo a si
mesmo como sacrificio perfeito, uma vez por todas.

Dessa forma, na perspectiva crista, Jesus une em sua pessoa o que Qumram
mantinha separado, ele ¢ ao mesmo tempo rei prometido que governa com justica
e o sumo sacerdote eterno do Sl 110,4 confirmado em Hb 5,6 que concilia a
humanidade com Deus. Ao citar o Sl 110,4, o autor mostra que Deus chamou Jesus
para o oficio de sacerdote; Jesus ndo tomou essa posicdo para si mesmo. Essa
passagem ¢ citada e mencionada muitas vezes em Hebreus. Ela forma um
argumento para sustentar a visao do autor, Cristo como Sumo Sacerdote celestial.???

Como rei, Jesus ocupa o trono de Davi prometido a Israel, e exerce sua
autoridade e soberania sobre toda a criagdo, estabelecendo um reino que nao ¢ deste
mundo, mas que permeia todos os aspectos da existéncia humana com sua verdade
e justiga, sua realeza € caracterizada pelo servigo e o amor, manifestando a plenitude

do governo divino na terra.

4.3.2.

Mt 22,4423

Em Mt 22,44, Jesus cita o SI 110,1 ao discutir a filiagdo do Messias a Davi.
Ao analisar os textos hebraico e da LXX, observa-se que as diferengas sdo pontuais,
sendo que a LXX mantém o mesmo sentido do texto hebraico, fazendo com que a
profecia davidica sobre o Messias seja transmitida com precisdo, conservando a sua
esséncia em Mt 22,44.

Como visto na critica textual, 7137 2R3 (oraculo de YHWH) o termo oraculo
é substituido pelo verbo ginev (disse), apesar da mudanca de oraculo que é muito
usado na literatura profética para o verbo disse,?** o sentido de uma afirmacgao solene

divina ¢ perfeitamente mantido.

222 BARTON, B. B. et. al., Life Application Bible Commentary Hebrews.p. 120.

223 Sabe-se que a exegese recente considera a primazia de Marcos sobre Mateus. Nesse sentido,
pareceria mais 6bvio se estudar a citagdo do S1 110 a partir de Mc 12,36. Contudo, na delimitagao
das pericopes a serem estudadas, preferiu-se dar lugar ao evangelho que ocupa o primeiro lugar no
cénon.

224 RAVASI, G., 11 libro dei Salmi 101-150, p. 267.
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O substantivo proprio YHWH ¢ traduzido por 6 xvptog, pratica comum na
LXX para evitar a prontincia do nome sagrado. *J7X? “ao meu senhor”, traz o sufixo
de primeira pessoa, “meu” a LXX expressa com 1® kvpim pov “ao meu senhor”,
alguém que se encontra em uma posi¢ao elevada.>s A frase "1»°7 2¥ “senta-te a
minha direita” ¢ traduzida literalmente como kdBov €k 6eudv pov “senta-te a
[parte] direita de mim”, que literalmente significa senta-te a minha direita, embora
a tradugdo grega possa ser lida mais literalmente como “senta-te do meu lado
direito” ou “senta-te da direita de mim” ambas as expressoes transmitem a ideia de
ocupar um lugar de honra ao lado de alguém. O lado direito serd sempre
privilegiado, a perda do olho direto ¢ desvantagem para o guerreiro, ¢ melhor perdé-
lo do que perecer na posse de todos os membros (Mt 5,29). 22

372 077 ([por] escabelo de teus pés), a LXX traduz com precisdo usando
o substantivo domodov “escabelo” lit. “objeto para debaixo dos pés”.??” seguido de
TV mod®dV “dos teus pés”. Nos manuscritos gregos do NT, Mt 22,44 aparece com
uma leve variagdo lexical: em vez de vmomddOV TOV OOV GOL MUItos textos
trazem VIOKAT® TAOV TOd®V cov “debaixo de teus pés”. Expressdo sindnima, logo,
essa diferenga nao altera o sentido. Em suma, Mateus cita o S1 110,1 de acordo com
a LXX, apenas adaptando “escabelo” para uma formulagdo equivalente “debaixo
dos pés” mantendo o significado idéntico ao texto hebraico e grego. Tanto
“escabelo” como “debaixo dos pés” evocam a mesma imagem de dominio e
subjugacdo, um escabelo € por sua natureza algo que se coloca debaixo dos pés, a
mudancga de um substantivo especifico “escabelo para uma expressao proposicional
“debaixo dos pés” apenas enfatiza a acdo sem alterar a realidade conceitual >

Por outro lado, a variagdo entre “escabelo dos teus pés” (bmomddov) e
“debaixo de teus pés” (Vmokdt®w TAOV TOd®V) em Mt 22,44 mostra a liberdade
linguistica dos escritores do NT ao citar as Escrituras. Embora baseados na
Septuaginta, os autores podiam adaptar levemente a linguagem sem comprometer
o conteudo. Mt 22,44 ao citar o Sl 110,1 alinha-se a tradug@o da Septuaginta, mas
utiliza uma formulagdo equivalente para “escabelo”. Neste caso, o uso de vmokdT®

¢ uma escolha estilistica, ndo uma mudanga de sentido, mantendo o significado

225 BAUER’S, W., kbpiog, p. 511

226 BAUER’S, W., 8e€16¢ , p. 192-193.

27 BAUER’S, W., DTOmdd10v , p. 925.

228 BARROS, P. F., Um Senhorio originado pela palavra do Senhor, estudo exegético do salmo 110,
p. 25.
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idéntico tanto ao texto hebraico quanto a versdo grega da LXX, permanecendo
plenamente o sentido messianico do Salmo. Mateus continua a depender de Marcos
nessa pericope (Mc 12,35-37), porém, com um estilo diferente. Mt 22,44 omite
algumas palavras de Mc 12,35-37 como: d01ddokmv év 1@ iep®d “ensinando no
templo”. Além disso, Mateus faz Jesus dirigir a pergunta diretamente aos fariseus
“reunidos”, em vez de retoricamente a multiddo como em Marcos.

Como evidencia o cabecgalho do S1 110, que atribui a Davi autoria do Salmo,
na tradicdo judaica antiga os salmos com esse titulo eram entendidos como
compostos pelo proprio Davi, e ndo simplesmente sobre ele. O judaismo antigo
interpretou este cantico com referéncia ao Messias, reconhecido no termo senhor??;
esse salmo era visto como um salmo real e messianico, um cantico composto por
Davi referindo-se a uma figura régia futura 178 o que sugere que essa figura era
maior que o proprio Davi.?*

O fato de Davi chamar seu filho “o Messias” de “meu Senhor”, ¢é
impressionante pelos padroes judaicos de reveréncia na familia, era o filho que
chamava o pai de “meu senhor”.?*! Se No Sl 110 o Messias ndo ¢ s6 um descendente
davidico mas ¢ Senhor de Davi, isto indica que € alguém que est4 acima dele.

Em Mt 22,42- 44 Jesus ira usar essa logica num debate com os fariseus: “que
pensais a respeito do Cristo? Ele ¢ filho de quem? Responderam-lhe “de Davi”. Ao
que Jesus lhe disse: “como pode entdo Davi falando sobre inspiragdo, lhe chama
Senhor, ao Dizer: O Senhor disse ao meu Senhor: “senta-te a minha direita, até que
eu ponha os teus inimigos debaixo de teus pés”.

Se Davi chama o Messias de “meu Senhor”, como ele pode ser seu filho?
(Mt 22,45); essa pergunta ndo significa que Jesus esteja negando a ascendéncia
davidica do Messias, essa ja fora inequivocadamente estabelecida. Em vez disso
devemos entender que ele estd perguntando: como pode o Messias ser um mero
descendente humano do grande rei de Israel? O argumento de Cristo serd muito mal
interpretado se for visto como uma refutagdo da linhagem davidica do Messias,

entretanto, Jesus esta apontando que essa visdo € por si sO insuficiente, apesar de

229 WEISER, A., Grande Comentério Biblico. p. 536.

230 CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 542-543.

BIBEALE, G.K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento,
p. 102.
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que essa perece ter sido a perspectiva majoritaria do judaismo do primeiro século.??
Assim, Jesus utiliza uma interpretacao aceita no Salmo 110 e amplia para mostrar
que o Messias tem uma identidade transcendente. A genialidade da argumentacao
de Jesus reside no fato de que, se 0 Messias fosse apenas um filho descendente de
Davi, ele ndo chamaria de Senhor. A tunica explicagdo para essa aparente
contradi¢do € que o Messias ndo ¢ apenas humano, mas também divino participando
da mesma natureza de Deus; ele ¢ mais que um simples mortal ndo € s6 descendente
de Davi, mas alguém exaltado por Deus sentado a sua direita. Em Mt 26,64 Jesus
interpreta sentar-se a direita de Deus em referéncia a sua posi¢do e autoridade
divinas.?3

O S1110 ¢ fundamental para atingir o objetivo de Mt 22,44 apresentar Jesus
como o filho de Deus, alguém de sua mesma natureza, o Messias prometido. Esse
salmo interpretado literalmente ja aponta o Messias como alguém superior ao
proprio Davi, uma figura exaltada ao lado de YHWH. Tanto o judaismo antigo
quanto Jesus reconhecem o seu contetido messianico. Porém, enquanto o judaismo
esperava um Messias terreno, Jesus revela que esse deve ser mais que filho de Davi,
como costumava designa-lo.>*

O uso do Salmo 110 dessa forma em Mt 22,44 torna-se um pilar para
verdade evangélica de que Jesus ¢ Deus, esse salmo foi amplamente usado para
fundamentar tal doutrina. Sendo ele o préprio Deus ¢ aquele que se senta a direita
de YHWH em gloria e poder. Em referéncia a Jesus aqui, como aponta Fitzmyer,
da a entender ao evangelista e a sua comunidade que Jesus “estava em pé de
igualdade com YHWH do AT”.

Mateus destaca sistematicamente o papel de Jesus como o Messias davidico
comecgando pela genealogia (Mt 1,17). José € apresentado como “Filho de Davi”
(Mt 1,20), estabelecendo a reivindicacao de Jesus a esse titulo, em virtude da
linhagem de José, aqueles que buscam cura clamam a Jesus “Filho de Davi” (Mt
9,27). Jesus cita o ato de Davi como precedente para permitir que seus discipulos
colham graos no sabado (Mt 1,13), e ao entrar em Jerusalém Jesus ¢ aclamado pela

multidao “hosana ao Filho de Davi” (Mt 21,15). Mateus constr6i uma narrativa que

Z2BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento,
p. 102.

233 WEISER, A., Grande Comentario Biblico. p. 536.

234 WEISER, A., Grande Comentario Biblico. p. 536.
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desde o inicio estabelece as credenciais messidnicas de Jesus, na qual os multiplos
personagens, até mesmo os gentios, o reconhecem como Messias davidico?.
Jesus ao citar o SI 110,1 em Mt 22,44 retoma o tema do messianismo
amplamente tratado no evangelho de Mateus, e a0 mesmo tempo mostra que o
Messias nao era apenas alguém de uma linhagem humana davidica, mas alguém
que transcendia essa realidade, sendo ndo s6 filho de Davi, mas ao mesmo tempo

seu Senhor, portanto, o proprio filho de Deus.

4.3.3.

At 2,34-35

Em At 2, 33-35 durante o discurso de Pedro em pentecostes, encontra-se
uma citacdo direta do SI 110,1 o mesmo versiculo citado em Mt 22,44. A citagao
em At 2,33-35 corresponde palavra por palavra a LXX do S1 110,1. Diferentemente
de Mateus, que trazia OmoKAT® TAV TOIGV GOVL>C aqui O texto grego traz Hromddov
TV TodMV cov exatamente como a LXX “escabelo dos teus pés” preservando o substantivo
vromddov. Nao tendo, assim, alteragdo lexical, Pedro cita integralmente conforme a LXX,
e esta, por sua vez, traduz fielmente o hebraico. As observagdes e divergéncias entre
hebraico e grego ja mencionadas, aplicam-se igualmente aqui: YHWH = ¢ xvprog,>’
“meu senhor” = xvpie pov, etc.

Em resumo, ndo ha divergéncias de significado entre o Salmo hebraico ¢ a
citacdo em Atos. Ambos dizem: “Senta-te a minha direita, até que Eu ponha teus
inimigos por escabelo de teus pés”. Essa plena concordancia sugere que Pedro esté
usando a forma do texto da LXX, entendida na comunidade helenistica, para aplicar
o oraculo davidico a Jesus exaltado. A Ressurreicao de Jesus fez dele Senhor e
Messias?*® conforme o discurso de Pedro fundamentado no S1110,1.

Essa fidelidade textual é teologicamente significativa. Ao usar a LXX,
Pedro interpreta o Sl 110,1 como um oraculo davidico messianico que se cumpre
na exaltacdo de Jesus. A frase “senta-te a minha direita” ¢ entendida como uma
entroniza¢do de Cristo a direita de Deus, um reconhecimento de sua autoridade e

divindade apos sua ressurrei¢ao. Ele utiliza um texto da Escritura e aplica a pessoa

235 CULPEPPER, R. A., Matthew, p. 563.

236 CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 545.

237 BAUER’S, W., k0ptoc, p. 511

BEFITZMYER, J. A., The Acts of the Apostles, p. 5248-251.
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de Jesus mostrando que sua ressurrei¢do cumpre o que estava profetizado nas
Escrituras. Essa estratégia confere peso teologico a afirmacdo de que Jesus ¢ o
Messias, € a0 mesmo tempo torna a mensagem acessivel aos judeus familiarizados
com a LXX. A declaracdo de que Jesus de Nazar¢ era Senhor e Messias caiu como
uma bomba entre os Judeus e os prosélitos a quem Pedro pregou no Pentecostes.
Afirmar isso era blasfémia pra eles, motivo pelo qual Pedro estava tao preocupado
em citar passagens do AT com base para suas afirmagoes. 2*°

Esses versiculos fazem parte do discurso de Pedro no dia de pentecostes (At
2,14-36). Apods explicar o fendmeno do Espirito Santo como cumprimento da
profecia de Joel (JI 3,1-5), Pedro apresenta Jesus como Messias esperado, cuja
exaltacao e ressurreigdo foram profetizadas por Davi. At 2,34-35 s3o uma citagao
direta do Sl 110,1. Pedro utiliza para demonstrar que a entronizagdo de Jesus a
direita de Deus ¢ a realizagdo das promessas messianicas; culminado nas provas
escrituristicas de que Jesus era e o Senhor e Messias.?* Davi, embora rei, nao era o
sujeito final da profecia, porque ndo foi Davi quem subiu aos céus; ainda assim ele
diz: “O Senhor disse ao meu Senhor: Assenta-te a minha direita, até que eu faca dos
teus inimigos um escabelo para os teus pés”.

Davi morreu e foi sepultado e nunca ascendeu ao céu. Esta ¢ a razdo pela
qual as palavras do S1 110,1 ndo se aplicam a ele. Davi ndo € o governante de Israel
no trono de Deus, mas sim, Jesus o Messias.?*! Pedro faz uma citagao direta do AT,
retirada do S1 110,1, sendo este um Salmo real, que pode ter sido composto para
celebrar a conquista de Jerusalém por Davi, € sua entronizacdo como rei, sendo
usado posteriormente por reis de sua dinastia em um contexto de entronizacao.

O Senhor que fala ¢ YHWH, (7)), na LXX 0 xvptlog; o Senhor a quem
YHWH se dirigi € *378, na LXX 1@ kvpi@ pov, ndo é o proprio Davi, nem é um
sucessor normal de sua dinastia, porque Davi reconhece a superioridade dessa
pessoa como seu proprio Senhor. O convite para sentar-se (kéBov) ndo € feito a
Davi, mas a este rei maior, este s6 pode ser o Messias davidico. A frase a minha

direita conecta o SI 110,1 com o SI 16,8. O ponto de Pedro ¢ que Jesus, como

B9PEIROS, P. A., Novo Comentario Biblico Vida, p. 251.
240 BROWN, R. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 399.
241 SCHNABEL, E., Exegetical Comentary On The New Testament, p. 194-195.
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resultado de sua ressurreigdo e ascensao, esta sentado a direita de Deus, no trono de
Deus como Messias davidico??2.

No contexto original do Salmo, ao novo rei ¢ prometida a subjugagdo dos
inimigos. Nas cartas de El Amarna, reis vassalos se descrevem como escabelo dos
pés do Farao. O salmo implica que o rei governa ndo por direito proprio, mas como
corregente e representante de YHWH, que luta e obtém vitoria. Aplicado a Jesus
ressuscitado e exaltado, que € o Messias reinando a direita de Deus, Pedro afirma a
vitoria de Deus sobre a morte, (At 2,24) por meio da morte ressurrei¢cdo e exaltacado
de Jesus?®, revelando que ele € o Messias prometido e que por meio dele a salvagao
¢ oferecida a toda a humanidade.

A afirmac¢do de Pedro no dia de pentecostes, citando o SI 110,1 em At
2,34-35, carrega um peso teoldgico profundo. Dizer que alguém estd “sentado a
direita de Deus” ndo ¢ uma imagem meramente simbdlica de honra, ¢ um lugar
privilegiado de acesso a YHWH.>* E na verdade, na tradi¢do judaica, uma posigio
que ninguém poderia ocupar além do proprio Deus de forma definitiva. O que Pedro
proclama sobre Jesus rompe com qualquer expectativa comum no judaismo do
segundo templo.

A implicacao desse texto ¢ grande porque na maioria do judaismo nenhuma
pessoa € capaz de sentar-se permanentemente na presenca de Deus. A gloria e a
presenca de Deus sdo unicas demais para permitir isso0.?*

O judaismo sempre preservou a forma uUnica da singularidade e a
transcendéncia de Deus. A ideia de alguém sentar-se na presenga de Deus era
inadmissivel. Alguns textos nos apontam essa realidade: “Eu sou YHWH, este ¢ o
meu nome, ndo cederei a outrem a minha gloria.” (Is 42,8); “ndo poderds ver a
minha face, porque o0 homem nao pode ver-me e continuar vivendo” (Ex 33,20). A
gloria divina era vista como inacessivel, santa e separada. Assim, nenhuma figura
humana podia ocupar um lugar de igualdade ou co-governo com YHWH.

A observagdo que Jesus foi para o lado de YHWH, embora expressa
figuradamente, visto que YHWH nao tem uma localizacdo limitada ou uma mao

direita, levou a uma cristologia elevada, visto que levanta a questdo de quem pode

242 SCHNABEL, E., Exegetical Comentary On The New Testament, p. 196.

243 SCHNABEL, E., Exegetical Commentary On The New Testament, p. 196.

244 EMADI, M. H., The Royal Priest: Psalm 110 in Biblical Theological Perspective, p. 125.
25 BOCK, D. L., Acts, p. 186.
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sentar-se na presenca de YHWH. Quem ¢ santo o suficiente para fazé-lo? Essa
descricdo da posicao de Jesus sugere uma conexao intima entre Jesus e o Pai e uma
igualdade entre eles.?*

Pedro proclama que Jesus ressuscitado dos mortos foi exaltado a direita de
Deus (At 2,33), e que Davi ja havia profetizado isso no SI 110,1 que fora citado em
At 2,34, Esse salmo profundamente reverenciado no judaismo, agora ¢
reinterpretado de forma surpreendente. O meu Senhor, de Davi ¢ Jesus a quem
YHWH convida a sentar-se a sua direita.

Essa posicdo de direita, ndo ¢ apenas um gesto de dignidade, mas uma
afirmacao na participacao do governo divino e proximidade com a gloria de Deus,
algo impensdvel uma vez que no pensamento judaico nenhum ser humano seria
capaz de sentar para sempre na presenga de YHWH?¥.

No discurso de Pedro em Atos 2, ele deixa claro que Jesus ndo apenas
ressuscitou dos mortos, mas foi entronizado no alto exaltado a direita de Deus. Ele
havia recebido de seu pai o dom prometido do Espirito Santo e agora havia
derramado esse Espirito sobre seus seguidores, todos os ouvintes de Pedro tinham
acabado de testemunhar os sinais externos desse derramamento. O triunfo de Jesus
foi atestado pelo testemunho dos discipulos e pelo testemunho da profecia do AT.?*

Pedro reforga seu argumento com dois testemunhos. Primeiro, o testemunho
dos discipulos, que haviam convivido com Jesus ressuscitado e agora estavam
cheios do Espirito Santo. Segundo o testemunho das Escrituras do AT,
especialmente dos salmos, que previam a entronizacdo do Messias, aqui vale
enfatizar a importancia do S1 110,1 em At 2,34-35.

A crenga de que este também era um Salmo davidico, e de que o Senhor a
quem o convite de “sentar-se a minha direita” foi dirigido por Deus para o Messias,
ja ¢ atestada nos Evangelhos como Mc 12,35-37. O convite para sentar-se a direita
de Deus foi dirigido ao Filho de Davi, e encontrou seu cumprimento em Jesus?*.

Essa exaltacdo de Jesus, de acordo com o Sl 110,1 ¢ parte integrante da
mensagem apostolica primitiva, assim como permanece parte integrante dos credos

cristdos histdricos.?* Esse entendimento ndo apenas fundamentou a pregacao dos

%6 BOCK, D. L., Acts, p. 186.
27 BOCK, D. L., Acts, p. 186.
248 BRUCE,F.F., The Book of The Acts, p. 121.
249 BRUCE,F.F., The Book of The Acts, p. 122.
20 BRUCE,F.F., The Book of The Acts, p. 122.
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apostolos, mas também passou a compor a fé confessional da Igreja ao longo dos
séculos. A entronizacdo de Cristo estd presente nos credos historicos do
cristianismo, como o credo apostolico e o Niceno, nos quais se afirma que Jesus
subiu aos céus e estd sentado a direta de Deus Pai Todo Poderoso.?*! Essa confissao
ndo ¢ apenas doutrindria, ela ¢ profundamente pastoral e espiritual, proclama que
Cristo reina sobre os crentes e governa soberanamente a historia.

Assim, a exaltagdo de Jesus, conforme o Sl 110,1 ndo é um detalhe
teoldgico, mas o coragdo pulsante da fé cristd. Ela assegura que o Cristo crucificado

reina como Senhor soberano.

251 CEC 659.
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Conclusao

A presente dissertacdo teve como objetivo investigar exegética e
teologicamente o SI 110, com especial atengdo ao seu contexto original e a forma
como esse texto foi reinterpretado e reutilizado no NT. A analise procurou respeitar
tanto a integridade do texto hebraico quanto a dindmica hermenéutica observada
nos escritos neotestamentarios. No ambito do AT, o SI 110 revelou-se como um
poema régio, profundamente inserido na tradicdo davidica e cultual de Israel. A
identidade do “Senhor” a direita de YHWH (v.1) e a referéncia ao sacerddcio
“segundo a ordem de Melquisedeque” (v.4) permanecem como temas desafiadores
para a exegese.

A andlise linguistica e semantica do S1 110 evidencia sua elaborada estrutura
poética e teologica. Sua organizagdo sintatica nos dois ordculos (1c-3c; 4a-7b),
introduzidos por formulas proféticas e pela presenca do tetragrama, confere ao
Salmo carater solene. A alternancia entre oragdes nominais e verbais, bem como o
uso estratégico dos tempos verbais, sustenta o discurso oracular. Além disso, as
formas na segunda pessoa do singular reforcam a relagdo direta entre YHWH e o
rei, enquanto o uso da terceira pessoa revela uma mediagao profética.

Na andlise semantica, o vocabuldrio integra campos régio, sacerdotal e
militar, culminando na associag¢do singular entre realeza e sacerdocio segundo a
ordem de Melquisedeque. As imagens naturalistas da primeira estrofe: U»
“aurora” e v “orvalho” contrastam com a linguagem violenta do segundo oraculo
¥nn “esmagard” e niM) X9n “enchera de cadaveres”. Recursos estilisticos como
paralelismo garantem a coesao do poema.

No NT, contudo, observa-se uma apropriagdo cristolégica intensa e
sistematica do Sl 110, especialmente nos evangelhos sindticos e de maneira mais
elaborada na Carta aos Hebreus. Os autores neotestamentarios identificam Jesus
como cumprimento pleno das expectativas contidas no Salmo: Ele ¢ o Senhor
exaltado a direita de YHWH (At 2,34-35), e o sacerdote eterno que inaugura uma
nova alianga (Hb 5,6). Tal leitura embora inovadora, baseia-se em uma
hermenéutica teoldgica coerente com o entendimento cristdio da revelacdo

progressiva das Escrituras. Sendo assim, o NT interpreta o Sl 110 aplicando-o a
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pessoa de Jesus seja como Messias exaltado (Mt 22,44; At 2,34-35) ou
como sacerdote eterno segundo a ordem de Melquisedeque (Hb 5,6).

O SI 110 exerceu um papel fundamental na formagdao da cristologia
primitiva e na articulacdo da fé da Igreja nascente. Seu influxo no NT ndo se deu
de forma superficial ou meramente ilustrativa, mas como eixo estruturante de uma
teologia que reconhece em Jesus o Messias entronizado € o Sumo Sacerdote da
nova ordem. Essa constatac¢do refor¢a a importancia da exegese como instrumento
indispensavel para a teologia biblica, capaz de revelar a profundidade e a
continuidade da revelagdo divina.

O uso de alguns passos do método historico-critico se fez necessario, tendo
em vista que que se trata de um texto antigo que esta sendo analisado, cuja época e
cultura nem sempre sdo evidentes para o leitor de hoje. A metodologia aplicada
permitiu a reconstru¢do do processo formativo do texto, sua fun¢do original e sua
inser¢ao no horizonte da fé de Israel.

Por fim, esta pesquisa buscou desenvolver uma compreensdo teologica
aprofundada do SI 110 e seu influxo em Hb 5,6; Mt 22,44 e At 2,34-5. No entanto,
devido ao seu carater de inspira¢do divina, bem como a sua complexidade literaria,
historica e teoldgica, o S1 110 e suas citagdes em alguns textos do NT, ndo se deixam
esgotar por uma Unica abordagem. Seus multiplos elementos gramaticais, poéticos
e doutrindrios exigem continua investigacdo. Assim, o estudo do texto permanece
em aberto, permitindo novas leituras e proporcionando espago para futuros

aprofundamentos e contribuigoes.
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