O autor discorre sobre a problemdiica da Compa-
nhia de Jesus e outras ordens religiosas, no Séc.
LIBERDADE XIX . Pée em tela, entdo, as dificuldades dos religio-
sos em face da situagde pelitica vigente a época.
DA NOVA Nesse contexto lembra a ideologia republicana no
| bolo da persistente tradicde pombalina contra a
REPU BLICA Companhia. Ne todo, mostra a rerdrica positivista
em oposicdo aos religiosos e a criatividade destes,
UM NOVO por suas representagdes hierdrquicas, atuando
HOR‘ZO NTE Junto aos poderes constituidos, eulminando com o
apelo por wma unido constitucional vidvel entre o

PARA A |GREJA Trono e o Allar.

CDhu 271
Pe. Ferdinand Azevedo, S.J.

No século dezenove, a Companhia de Jesus, com varios-outros grupos re-
ligiosos, veio ao Brasil a convite do bispado brasileiro. A vivéncia destes religio-
sos num Brasil descontente com a monarquia e sob a influéncia de alguns seg-
mentos politicos nada favoraveis ao catolicismo foi dificil senao profundamente
frustrante. Os Jesuitas estavam no pais como sacerdotes diocesanos, uma con-
vengao com a qual o préprio Imperador concordava. Porém, as dificuldades ge-
radas pela “Questao religiosa” principalmente em Pernambuco distanciaram
muito o relacionamento entre a Companhia de Jesus e o Imperador e, & primei-
ra visita, a queda do Império em 1889 deveria ter trazido uma certa tranquilidade
aos jesuitas. No contexto politico, contudo, a ideologia republicana misturada
com a persistente tradigdo pombalina contra a Companhia de Jesus lancou, mais
uma vez, a sombra de sua expulséo do Brasil.1. Parecia que um laicismo republi-
cano iria dominar tudo, mas inesperadamente o fim do Império assinalou o nas-
cimento de uma nova época para a lgreja Catdlica no Brasil. gragas & mobili-
zagdo de leigos na Constituinte de 1891 e a hierarquia brasileira, os Jesuitas, as-
sim como a vida religiosa em geral no Brasil, teria um futuro.

No Império Brasileiro, o catolicismo funcionava sociologicamente como
uma religido civica. Esta fungdo, porém, sofreu varios reveses durante o Império
.¢ danos irremediéveis durante a “Questao Religiosa”. E, no fim, em 1889, muitos
intelectuais influentes e engajados politicamente na proclamagao da Republica,
acreditavam que a Religido da Humanidade dos Positivistas iria suplantar o Ca-
tolicismo definitivamente na vida nacional.2 N3o ésurpreendente que a Consti-
tuinte de 1891 tenha afirmado esta influéncia tanto na Carta Magna da nagao
como na bandeira nacional até hoje.

Gragas a hierarquia brasileira, aos deputados na Constituinte como Inacio
Tosta da Bahia e, de uma maneira imprevista aos Positivistas, os Jesuitas sobre-
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viveram a uma séria ameaga as suas atividades no Brasil Os argumentos dos
Bispos e deputados catolicos eram previsiveis mas néo os dos Positivistas. En-
viesads a0 menos foi sua posigao exemplificada por Teixeira Mendes, que reba-
teu os argumentos dos adversérios mais ferozes dos Jesulitas, achando que 08
Padres devem gozar as liberdades da Republica. Mas, finalizando sua defesa,
acoou uma corrente de opinido em moda no mundo intelectual do século XIX,
dizendo que, realmante, o assunto nio tinha muita importéncia visto que tanto
os Jesultas como a lgreja Catélica perderam toda sua forga moral na nagéo e os
dois eram destinados a desaparecer.3

A CRIATIVIDADE DA HIERARQUIA

Durante este perlodo, a hierarquia percebeu que a retdrica dos Positivistas
ndo refletia a consciéncia da maioria dos brasileiros e os anos seguintes prova-
ram que a Religido da Humanidade n&o tinha lastro suficiente para confirmar as
previsBes tao exuberantes de seus adeptos. Liderado por Dom Anténio de Ma-
cedo Costa, a hierarquia se revelou renovadora.

A hierarquia brasileira se constitula de apenas dezesseis membros: dois
Arcebispos e quatorze Bispos. Sua posigdo referente a elaboragéo da nova cons-
tituigho é bem representada em trés documentos: 1) O Episcopado Brasileiro
ao Clero e aos Fidis da Igreja do Brasil, de margo de 1890, 2) Reclamagéo
do Espistopado Brasileiro dirigida ac Exmo. Sr. Chefe do Governo Pro-
visdrio, de 6 de agosto de 1890, e 3) Carta de Dom Anténio de Macedo Costa
aos membros do Congresso Nacional, de 13 de janeiro de 1891.

Estes documentos revelam um apelo por uma unido constitucional vidvel
entre 0 Trono e o Altar o que, se deve salientar, nunca houve no Império Brasi-
leiro. Depois de argumentar por este ideal, a hierarquia colocou seus pés no
chdo e usou o momento histdrico no qual a liberdade seria o contexto de sua
atuagdo para afirmar os direitos de catélicos e de sua Igreja e declarar que a
Republica ia errar fundamentalmente se considerasse & lgreja inimiga da nova
era brasileira. A Igreja se vestiu de uma liberdade nunca exercida no império pa-
ra defender a religidio da maicria do povo do Brasil. E para a surpresa ao leitor
de hoje, apontou a experiéncia dos Estados Unidos, uma nagao preponderante- -
mente cristd protestante, como modelo de unir os desejos religiosos de seu povo
com as aspiracées do governo. O progresso da Igreja Catdlica nos Estados Uni-
dos permitiu & hierarquia brasileira numa doce inversdo dos argumentos dos
Positivistas, concluir que niio seria necessério negar a importdncia do catolicis-
mo na vida da nagéo.

Esta opgdo pelo modelo norte americanc criou uma nova mentalidade.
Antes da queda do império, os Bispos estavam apegados ao principio da mo-
narquis, enquanto os Republicanos deram grande prefer&ncia a um estado ofi-
cisimente laico e, segundo os Bispos, 8 um ateismo legai.4 Tal atitude incentivou
os Bispos a apontar 0o exemplo norte americano e a batalhar contra a elaboragao-
duma constituigdo laica pelos Republicanos. De fato a Igreja Catdlica nos Esta-
dos Unidos estava prosperando mas ndo sem ter sofrido muita discriminagéo
num pals essencialmente produto do iluminismo que racionava na retdrica do
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deismo e no gual um cristianismo protestante deu a tonalidade predominante ds
sensibilidades religiosas.® Mas o elemento que mitigou estas desvantagens foi a
liberdade religiosa na qual a Igreja Catdlica cresceu. Se a liberdade possibilitou
esta vitalidade a Igreja Catdlica que nos Estados Unidos era essencialmente imi-
grante e sociologicamente secundéria, porque no Brasil a liberdade num outro
contexto ndo podia trazer beneficios semelhantes?

A hierarquia brasileira optou pelo principio de liberdade taticamente ou pe-
la compatibilidade real da liberdade com o catolicismo? Um pouco por ambos 0s
motivos. Era compativel no sentido que numa sociedade regida pelo principio de
liberdade, o catolicismo podia viver e viver bem. Foi uma tética, visto que na
Reptblica liberal e democrdtica a maneira de sobreviver exigia 0 bom uso de ar-
gumentos baseados nos principios de liberdade.

Os Republicanos n8o podiam, a priori, negar a liberdade de a¢éo a Igreja
como elemento da sociedade brasileira quando existia 0 exemplo da igreja tdo
evidente nos Estados Unidos. Os Bispos simplesmente fizeram seu 0 argumento
da hierarquia norte americana: numa Republiica, o bom catdlico € um étimo ci-
dadao. Dificilmente os Republicanos podiam rebater este argumento.

Quanto aos Positivistas, a aceitagdo do principio de liberdade diferenciou
radicalmente da hierarquia dos seguidores de Comte. Além da incompatibilidade
do catolicismo com a teologia comteana, a liberdade simplesmente néo fazia
parte da filosofia clvica de Positivismo que visava um regime ditatorial.

A hierarquia néo conseguiu tudo o que queria na Constitui¢do, mas a sua
adogdo do principio de liberdade modificou profundamente a maneira como ela
e a Igreja iriam proceder num Brasil republicano.

Qual foi a reaglo dos Jesulta em relaclo 4 queda do Império e ao inicio da
Republica? H4 pouca documentagéo sobre este assunto, mas existe uma histéria
geral, esclarecendo que os Jesultas, em geral, tinham muitos dissabores com o
Império, mesmo recebendo, em 1886, elogios da Princesa Isabel e do seu espo-
so, o Conde d'Eu, sobre seus Colégios em Itu e Nova Friburgo.8 Mais incisivo foi
o fato de que os Jesuitas tinham mais receios da Loja Magdnica do que dos Re-
publicanos.” Certamente a infludncia magdnica no projeto da Constituinte de
1881 levou os Jesuitas a preocuparem-se. E o pior de tudo era que um magon &
preeminente republicano como Joaquim Saldanha Marinho figurava na pre-
sidéncia do projeto. Mas, mesmo acontecendo o pior, os Jesultas tinham certeza
de que poderiam permanecer no Brasil, poderiam continuar nele como clérigos
seculares.8 Além disso, o prdprio Pe. Mantero conseguiu uma audiéncia com o
Presidente Marechal Deodaro da Fonseca que assegurou ao Jesuita que a Com-
panhia de Jesus ndo iria ser expulsa do pals.?

RUI BARBOSA E A CLAUSULA DE EXPULSAO

Do nasso interesse & a associagho da cldusule de expulsar os Jesultas do
Brasii com o papel exercido por Rui Barboss no Projeto da Constituinte de 1891.
Rui Barbosa se destacou pela sua lideranga e pelo seu enorma interesse
pelos temas constitucioneis franceses e norte americanos. Quem visita hoje a bi-
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blioteca da Casa de Rui Barbosa, na Rua Sao Clemente, no Rio de Janeiro, pode
ver uma guantidade impressionante de material bibliogréfico sobre este assunto
em inglés e francés no qual mergulhou o politico baiano. Segundo, José Scam-
pini, O.P.B., Rui Barbosa foi guiado mais pela experiéncia norte americana sobre
a relagao entre o estado e a religidao, 10 mas é preciso as seguintes ressalvas so-
bre a Constitui¢do de 1891:11

“E verdade que a Constituicao de 1891 era uma reacao aos abusos, a
violéncia, a perseguicao religiosa que se desenvolveu durante o Império.
Todavia, nesta reagdo, houve excessos. A Constituicao de 1891 apresen-
tou-se mais liberal aos préprios liberais. Surpreendeu aos proprios libe-
rais. Que a Constituicao significou para a Igreja uma libertacado do Rega-
lismo, é evidente.

Mas & claro também que as conseqtiéncias benéficas da separacao
da Igreja do Estado baseiam-se principalmente na liberdade de atuacao
conseguida pela autoridade eclesiastica e nao nos princjpios do liberalismo
laicista gue no Brasil come em toda parte estiveram inpregnados de ateis-
mo."”

De fato, uma Constituicdo que encurtou os direitas civicos ao clero, fez res-
tricbes ao uso de bens imodveis da Igreja e menosprezou a religiao da maioria
dos brasileiros na questao de casamentos, vestiu-se dubiamente de seus traies
de liberdade.

Rui Barbosa mudou radicalmente sua opinido sobre os Jesuitas, bem co-
mo sobre a Igreja Catdlica. Do “blasfemo, macgon, rebelde, de O Papae o Conci-
lio, “nas palavras de Thales de Azevedo,12 ao sincero catolico que enviou seu fi-
Ilho, Jodo Ruy, ao Colégio Anchieta, em Nova Friburgo, Rui Barbosa sofreu uma
verdadeira metandia. Uma confrontagdo de duas citagées, ambas escritas por
Rui Barbosa, revela dramaticamente esta metamorfose. A primeira é do discurso
“Centenério do Marqués de Pombal”, pronunciando no Imperial Teatro Pedro
I, em 1882 e a segunda, do discurso, “Palavra a juventuda”, pronunciado no
Colégio Anchieta, em Nova Friburgo, em 1903. Segue-se a primeira:13

“A Companhia de Santo Inicio envolvera Portugal numa atmosfera
tumular. Em condigdes mais propicias que noutro qualquer ponto da Eu-
ropa se exercera ali o seu processo de cadaverizar a criatura humana. O
‘curto juizo’ de D. Joao Il entregara-lhe o reino em 1540. Trés anos basta-
ram para que a formidével potestade negra alastrasse toda a superficie do
pais; vinte e cinco, para que 0s seus colégios cobrissem até aos confins o
territério nacional. O ensino oficial caiu-lhe todo nas maos: deu-se-lhe, em
1555, o Colégio das Artes, porta inevitavel para as faculdades juridicas e
canénicas, e, em 1559, o Colegio de Evora, transformado em universidade,
concedeu-se aos professores da Ordem a gratuidade dos graus universita-
rios; equipararam-se titulos doutorais da religiao de Loiola aos de Coim-
bra; reconheceu-se-lhe o privilégio exclusivo do magistério publico; vincu-
lou-se a sua teologia a instrugae inteira, impondo-se aos estudantes e aos
doutorandos o juramento de um dogma seu.

O mundo conhece hoje, felizmente, a politica, a fé e a pedagogia de
Loiola. A pedagogia e a fé sdo para a Ordem de Jesus apenas instrumen-
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tos da sua imensa politica, que tende ao governo dos Estados pela posse
absoluta das almas. A substituiclo da liberdade pela obediéncia, da inte-
ligdncia pela confiangs, da consciéncia pelo confessionério, da moral pelo
probabilismo, do sentimento religioso pelo pietismo meclinico: teis os
grandes tragos dessa concepgdo inimitdvel, que veio achar na Peninsula
Ibérica um terreno admiravelmente prepsrado pelas invasbes, pelas guer-
ras religiosas, pelas comogdes geoldgicas, pela pobreza e incultura do
esplrito popular. A gramética, a retdrica, a escoldstica, o casulsmo: eis os
elementos dessa gindstica formal, em que os gerais da Ordem ainds hoje
confessam, consistir o programa das sues escolas, e cujo tremendo pen-
samento é matar a vida psicolégica das faculdades individuais, a persona-
lidade intima do homem, sob um regimen de movimentos automaticos,
eviscerados pelo habito de uma disciplina engenhosa e perseverante. Mil-
ton deixou resvalar um reflexo celeste sobre 8 revolta do seu Satd, decal-
do, fulminado, mas reaspirando & luz pela liberdade. Em torno, porém, da
imagem desta organizagho, cujo idesl é destronizar do homem os elemen-
tos divinos da humanidade, pela asfixia da vontade pessoal, pela supresséo
subrepticia da verdade e da razho; em torno dessa imagem tudo 6 caligi-
noso como & insAnia e o cativeiro. Dir-se-ia 0 ‘exército das trevas’, de que
fala a Biblia.”

Segue-se, agora, a segunda:14

“Duas vezes, quando menos, entre nds, o brago secular provou for-
¢as contra as crengas da nagéo: uma nos tempos coloniais, outra nos tem-
pos imperiais, Da (ltima a coroa brasileira sentou o épiscopado brasileiro
no banco dos réus, sem outro fruto que 8 mortificagdo das almas, e, afinal,

8 capitulagio do regalismo. Da primeira foi o golpe do Marqués do Pom-

bal. E onde pararam os seus efeitos no Brasil? Diga a eloqiéncia poderosa

de Eduardo Prado. na sua bela conferdncia acerca da Companhia de Jesus

e a colonizagio brasileira: ‘Com a expulsio dos Jesuitas, no século passa-

do, a civilizagho recuou centenas de léguas dos centros do continente afri-

cano e do Brasil. As prosperas povoagdes do Parané e do Rio Grande cai-
ram em ruinas; os indios volveram & vida selvagem; as aldeias do Amazo-
nas despovoaram-se, e, até hoje, reinam a soliddo e o deserto, onde havia

j& a sociabilidade humana.”

A questlo é: em que ano Rui Barbosa modificou sua opinido sobre os Je-
sultas? Rui Barbosa recebeu. em 1890, o projeto da Constituinte da Comisslo
composta de Joaquim Saldanha Marinho, Américo Brasiliense de Almeida Melo,
José Antdnio Pedreira de Magalhées Castro, Antdnio Luis dos Santos Werneck e
Francisco Rangel Pestana. Com eles, Rui Barbosa iria elaborar a versdo final para
ser apresentada ao Congresso Constituinte 15

Os assuntos relativos A Igreja foram polémicos mas Rui Barbosa que era
antigo sluno e agora smigo de Dom Anténio de Macedo Costa tentou conciliar
interesses antagdnicos.!8 No facsimile do trabalho de Rui Barboss. publicado
pela Fundagéo Casa de Rui Barbosa, encontram-se escritas sugestdes para o Ar-
tigo 73, numero 8, que dizem o seguinte: “§ exclulda do pals ¥ Companhia dos
Jesuites e proibide a fundagéo de novos conventos ou ordens religiosas.” Parece
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a letra do prdprio Rui Barbosa. A idéia é realmante dele ou vem da imposicéo
dos outros membros da Comisséio? Segundo o Pe. Anténio Ferreira, S.J., esta
cldusula ndo é de Rui.17 Se ele estava em favor da Companhia de Jesus em 1891
como explicar entdo sua inclusfio? Ao nosso ver, 8 presenca de Saldanha Mari-
nho,notdrio inimigo dos Jesultas, como Presidente da Comisséo do Projeto ¢
razdo suficiente. Quanto a Rul sendo & favor da Companhia, néo péde impedir a
presenca desta cldusula. Nos debates contra a cladusula na Constituinte se desta-
cou 0 Deputado baiano, Inacio Tosta. Certamente a agéo da hierarquia na pessoa
de Dom Antdnio de Macedo Costa, que era amigo e antigo mestre de Rui, e,
também, de Dom José Pereira da Silva Barros ajudaram muito.18 Os nomes dos
Deputados na sesséo que excluiu esta cldusula sdo conhecidos mas, infelizmen-
te, ndo sabemos quem votou a favor ou contra sua inclusdo. Com a votagho con-
tra a sua inclusdo a Igreja ganhou uma vitdria significativa.

Esta ndo inclusdo em relagdo aos Jesuitas foi fundamental porque a méa in-
formagao sqbre eles era enorme. O Pe. Anténio Ferreira, S.J., descreve uminci-
dente que ilustra a infludncia deste fato na atitude do Ministro do Interior José
Cesério Faria Alvim:19

“A propdsito do tal decreto de expulsdc dos jesultas por ocasido da pro-

clamagdo da Republica, acabo de ouvir de D. Duarte, Arcebispo de S. Pau-

lo, o sequinte episddio, que lhe foi narrado por D. José Pereira da Silva

Barros. Este vae ao Rio naquels ocasiao e encontra-se com Cezério Alvim,

um dos Ministros. Ceséario Alvim laogo abordou o assunto dos jesuitas, que

néo podiam continuar no Brasil, como homens perigosos, por isso convi-

nha expulséd-los, ] .

D. José entdo pargunta ac Ministro: “Se eles s3o o que V.Excia. acaba da

afirmar, porque lhes entregou os seus filhos, para que os educassem no

Colégio S. Luiz de 1tu? ‘Ao que replicou o Ministro que havia entregue 0s

filhos ao P Mantero e nédo aos jesuitas. E D. José de novo, ‘Pois ndo sabe

que o P. Mantero é o Superior dos jesultas? ‘Se assim & 'respondeu Cezé-
rio Alvim, “Retiro a palavra e desisto da minha idéia”.

No nive! popular, boatos sobre os Jesuitas chegaram a ser fantassticos. No
Recife,na década de 1860, um amigo dos Jesuitas, Pedro Autran da Mata Albu-
querque uma vez pediu ao Pe. Mario Arcioni, S.3., para tirar os seus sapatos
mostrar os pés a alguns rapazes, Somente assim estes ficaram convencidos de
que os Jesultas ndo tinham patas de bode como pés.20

A LIBERDADE E SEUS IMPREVISTOS

A liberdade e a agdo democrética da Republica ndo foram sem seus empa-
cilhos mas permitiram que o valor cultural do catolicismo continuasse no pais.
Neste catolicismo as ordens religiosas, como & Companhia de Jesus, iriam de-
sempenhar um importante papel. Paradoxalmente os Positivistas desprestigia-
ram exatamiente estes dois valores da Republica que iriam possibilitar a reorien-
tagéo da Igreja Catdlica no Brasil. A Republica que nasceu em 1891 néo foi sque-
la projetada pelos Positivistas nem pelos Republicanos.2! E mesmo o principio
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de liberdade indo dando todos os seus frutos iniciaimente aos catdlicos bragilei-
ros, deu-lhes um novo horizonte no qual nem a Igreja nem as ordens religiosas
astim como a Companhia de Jesus podiam agir sociologicamente como fizeram

no Império. A nova era comegou mesmo e os Jesuitas iriam participar plena-
mente nela.
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