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Resumo

Silva, Maressa Fernanda Almeida da; Biar, Liana de Andrade (Orientadora). “E
conhecereis a verdade, e a verdade vos libertara”: um olhar discursivo sobre
aconstrucao de vivéncias LGBTQI+em igrejas inclusivas. Rio de Janeiro, 2025.
161p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Letras, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Decorrente da influéncia direta de falas autoritarias e extremistas
fundamentadas em valores judaico-cristaos difundidas por lideres governamentais,
o0 Brasil enfrenta a inflamacdo de discursos conservadores, normativos e religiosos
fundamentalistas na esfera publica. Historicamente, tais discursos vém sendo
usados para manter uma estrutura de dominacdo e propagar preconceitos, dentre
eles a LGBTQIfobia. Diante disso, as igrejas inclusivas surgem como uma resposta
a exclusdo historicamente perpetuada pelas igrejas tradicionais contra a
comunidade LGBTQI+, propondo-se a criar e promover espacos de acolhimento.
Alinhada a metodologia qualitativa interpretativista, a presente pesquisa trabalha
com narrativas advindas de entrevistas com membros e lideres de duas diferentes
igrejas inclusivas do estado do Rio de Janeiro. Partindo de ferramentas analiticas
dos campos da Analise de Narrativa e da Linguistica Queer, busca-se compreender
como os participantes negociam suas identidades perante o discurso religioso
fundamentalista, como constroem vivéncias LGBTQI+ em igrejas inclusivas e de
gue maneira as normatividades associadas as igrejas tradicionais sdo apresentadas
e discursivamente trabalhadas em espacos inclusivos. Por meio da analise, observa-
se que as igrejas inclusivas atuam como espacos de embates discursivos,
simultaneamente subvertendo valores cristdos tradicionais ao centralizar a
comunidade LGBTQI+ e reforcando a regulacdo de praticas e a manutencdo de

normatividades.

Palavras-chave
Anélise de Narrativa; igrejas inclusivas; cisheteronormatividade;
fundamentalismo; LGBTQI+.



Abstract

Silva, Maressa Fernanda Almeida da; Biar, Liana de Andrade (Orientadora). ""Then
you will know the truth, and the truth will set you free': a discursive take at
the construction of LGBTQI+ experiences in inclusive churches. Rio de Janeiro,
2025. 161p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Letras, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Driven by the direct influence of authoritarian and extremist rhetoric rooted
in Judeo-Christian ethics from governmental leadership, Brazil is witnessing a rise
in conservative, normative, and religious fundamentalist discourse in its public
sphere. Historically, such discourses have been used to uphold structures of
domination and propagate prejudice, including LGBTQIphobia. In response,
inclusive churches have emerged as a counterpoint to the historical exclusion
perpetuated by traditional churches toward the LGBTQI+ community, seeking to
create and promote spaces of acceptance. Guided by an interpretivist qualitative
methodology, this study draws on narratives from interviews with members and
leaders of two different inclusive churches in the state of Rio de Janeiro. Guided by
the analytical tools from Narrative Analysis and Queer Linguistics, the research
seeks to understand how participants negotiate their identities in the face of
fundamentalist religious discourse, how they build LGBTQI+ experiences within
inclusive churches, and how the norms associated with traditional churches are
presented and discursively addressed in inclusive spaces. Based on the analysis, it
is seen that inclusive churches function as spaces of discursive contest,
simultaneously subverting traditional Christian values by centering the LGBTQI+
community, while also reinforcing the regulation of practices and the maintenance

of normative frameworks.

Keywords
Narrative  Analysis;  inclusive  churches;  cisheteronormativity;
fundamentalism; LGBTQI+.
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1. Introducéo

Da Frente Parlamentar Evangélica, popularmente conhecida como bancada
evangélica, aos nimeros expressivos e crescentes de igrejas das mais variadas
designacdes distribuidas ao longo do pais, o Brasil ¢ marcado por sua forte
influéncia religiosa, majoritariamente cristd e catolica, exercida nas mais distintas
esferas da sociedade. Decorrente da influéncia direta de falas autoritarias e
extremistas fundamentadas em valores judaico-cristdos difundidas por lideres
governamentais, o Brasil enfrenta a inflamagdo de discursos conservadores,
normativos e religiosos fundamentalistas na esfera publica. Historicamente, tais
discursos vém sendo usados para manter uma estrutura de dominagdo, propagar
preconceitos, dentre eles a LGBTQIfobia, e reforcar posturas condenatdrias perante
grupos situados fora do padrédo normativo cristdo. Dessa forma, ha de se dizer que
a relacdo entre a comunidade LGBTQI+ e as igrejas cristds protestantes e
evangélicas é marcada por tensionamentos e embates, sejam eles discursivos,
sociais ou politicos. Perante essa colisdo, as igrejas inclusivas, de maioria
protestantes e evangélicas e caracteristicamente protagonizadas pela comunidade
LGBTQI+ cristd, sdo fundadas, no século XX, como espacos que se propdem a
combater o discurso religioso cristdo cisheteronormativo.

Esta pesquisa se desenvolveu, entdo, a luz do cenario politico de 2022, a
partir do interesse em analisar as igrejas inclusivas como espacos, simultaneamente,
de dialogos e embates discursivos entre o tradicionalismo cristdo e as identidades
ndo conformes a cisheteronormatividade. Ha de se dizer, no entanto, que a principal
motivacdo da escolha do campo em que nossa pesquisa esta situada se encontra em
minha prépria historia de vida (Linde, 1993), isto é, em minha trajetéria como
mulher lésbica que foi criada em uma igreja tradicional e atuou ativamente nela por
grande parte da vida. Vide a minha experiéncia pessoal com o discurso
condenatorio cristdo, interessava-me voltar o olhar para as igrejas inclusivas de
forma a compreender quais fatores teriam levado membros da comunidade
LGBTQI+ aretornar para as igrejas, ainda que inclusivas. Os objetivos da pesquisa,

entretanto, desenvolveram-se conforme a proximidade com o campo.



Como filha de um casal composto por um pastor evangélico e uma ministra
do louvor, que hoje ja ndo atuam mais em nenhuma denominacéo cristd, cada um
por seus proprios motivos, minha relacdo com a igreja, da infancia até os meus
dezoito anos, havia sido muito préxima. Essa proximidade, no entanto, tornou-se
cada vez mais incomoda quando compreendi que nao seria capaz de me moldar a
heterossexualidade, categoria tdo cara as igrejas tradicionais. Assumir um
relacionamento com outra mulher para os meus pais no ano de 2018, marcado pela
eleicdo de Jair Bolsonaro e, portanto, a ascensao da extrema direita no pais, resultou
em um cenario violento, mas comum a comunidade LGBTQI+: o da recusa e
repressdo. Munido da postura condenatoria caracteristica do discurso hegemonico
cristdo, minha sexualidade foi imediatamente recusada pelo meu pai, uma lideranca
religiosa, que acreditava que, juntos, poderiamos encontrar algum tipo de “solugido”
para aquele “problema”. Nesse sentido, a ruptura com a igreja evangélica foi, para
mim, inevitavel. Esperava-se que, para continuar naquele espaco, eu abdicasse da
minha lesbianidade ou ent&o que a vivesse no armario, as escondidas, possibilidades
que me eram inconcebiveis. Ainda em 2018, deixei de frequentar a igreja e me
distanciei dos espacos cristdos. No entanto, embora eu ndo fizesse mais parte da
igreja e evitasse contato com as esferas cristds, a configuracao nacional de 2018 a
2023, momento em gue nossa pesquisa teve inicio, ndo me permitiu ficar alheia a
mobilizacdo das igrejas evangelicas.

No ano de 2022, mediante um cenario politico nacional dividido devido a
iminéncia de uma das mais importantes elei¢des presidenciais do pais, o instituto
Datafolha realizou uma pesquisa entre eleitores ao redor do Brasil acerca de suas
visOes sobre a relacdo entre a politica e os valores religiosos. Entre os dados obtidos,
56% dos entrevistados concordaram que religido e politica devem andar de maos
dadas e 60% consideraram mais importante a defesa de valores familiares por parte
de um candidato do que boas propostas no setor econdmico (Gielow, 2022). Para
aléem do meu posicionamento como uma pesquisadora lésbica que ja foi cristd, vejo

0 crescimento constante no nimero de evangélicos! e de igrejas evangélicas no

1 Em relagdo ao perfil religioso da populagdo brasileira, o Censo Demogréfico de 2022,
disponibilizado pelo IBGE em junho de 2025, aponta para um crescimento de 5, 2 pontos percentuais
no nimero de evangélicos no pais, em comparagao ao Censo realizado no ano de 2010, totalizando
47, 4 milhdes de pessoas. Comparado aos anos 2000, o aumento foi de 11,8 pontos percentuais.
Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-
noticias/noticias/43593-censo-2022-catolicos-seguem-em-queda-evangelicos-e-sem-religiao-
crescem-no-pais



Brasil nos ultimos anos, somado a relagdo cada vez mais proxima de liderancas
politicas de extrema direita com o discurso fundamentalista cristdo — citamos como
exemplo o slogan “Deus, patria e familia”, de Jair Bolsonaro —, como apontamento
para a urgéncia de nos voltarmos as discussdes acerca de tematicas religiosas em
nossas pesquisas, especialmente no campo dos estudos da linguagem. Como
pontuado por Barreto e Filho (2012, p. 121):
[...] ndo se pode esquecer que areligido crista foi um fator crucial
na construcdo das identidades de género e das praticas sexuais
no passado. Do lado negativo, quando quis, a religido crista
contribuiu para criar e legitimar as identidades de género e
sexualidade que ainda sdo aceitas em todo o Ocidente, a0 mesmo
tempo em que perseguiu, oprimiu e executou os praticantes
daquelas formas de sexualidade que ela considerava como sendo
inaceitaveis. E, mesmo hoje, apés a secularizacéo da vida social,
a religido crista ainda detém recursos ideologicos, politicos e
econdmicos suficientes para provocar transformacBes na
sexualidade. O Protestantismo, como os demais segmentos da
religido cristd, influiu na formacdo das identidades de género
masculino e feminino, de seus papéis e funces, e em suarelacdo
de poder. Foi importante também na formacéo das relacdes de
género, sexualidade e suas representacbes na sociedade
Ocidental. A construcdo da identidade de género (bem como as
formas de sexualidade largamente aceitas no Ocidente) esta
intimamente conectada aos ensinamentos, as normas e aos

valores religiosos cristdos que tém estruturado as relacGes
interpessoais.

Nesse sentido, mediante a complexidade historica da relagdo entre religido
e sexualidade, somada aos questionamentos sobre a comunidade LGBTQI+ crista
baseados nas experiéncias pessoais da pesquisadora, vimos nas igrejas inclusivas,
especificamente nas que sdo lideradas por pessoas LGBTQI+, um campo fértil para
a analise desse encontro entre discursos. Para tal, consideramos de suma
importancia compreender, logo de inicio, sob quais fundamentos essas igrejas
operam e como dialogam com o texto biblico comumente evocado de forma a
validar a postura condenatoria das igrejas tradicionais perante as identidades
situadas fora do eixo da cisheterossexualidade. Destacamos aqui que
compreendemos a categoria da cisheterossexualidade, segundo concepcao
apresentada por Cameron e Kulick (2003, p. 55), como: “[...] estruturas,
instituicoes, relacdes e acbes que promovem e produzem a heterossexualidade [e a
cisgeneridade] como natural, autoevidente, desejavel, privilegiada e necessaria”

(apud Borba, 2021, p. 11).



Situada no campo da Andlise de Narrativa (Labov, 1972; Bamberg &
Georgakopoulou, 2008; Bastos & Biar, 2015; Biar; Orton & Bastos, 2021), a
pesquisa, alinhada a perspectiva metodoldgica qualitativa e interpretativa (Denzin;
Lincon, 2006), tem como objeto de estudo as narrativas geradas em situacdo de
entrevista de membros e liderancas de duas igrejas inclusivas situadas no estado do
Rio de Janeiro. As referidas igrejas com as quais trabalhamos aqui foram mapeadas
ainda no ano de 2023, por meio da andlise dos seus perfis nas redes sociais.
Delimitamos a pesquisa as igrejas que atuassem no estado do Rio de Janeiro para
que fosse possivel visita-las e frequenta-las mediante a aprovacgéo de suas liderancas
religiosas. As entrevistas seguiram o modelo semiestruturado (Mishler, 1986) e
voltaram-se para trés perguntas centrais: (i) como era a relagdo do entrevistado com
a religido e com as igrejas evangélicas tradicionais antes de chegar até a igreja
inclusiva que frequenta; (i) como o entrevistado descobriu a existéncia das igrejas
inclusivas e como chegou ate elas; e (iii) quais s@o os principais pilares e principios
que guiam a igreja da qual o entrevistado faz parte? O que se espera dos seus
membros e fiéis no ambito espiritual e comportamental?

O contato com os dados e com o campo nos levou a reflexdes acerca da
construcdo de vivéncias LGBTQI+ nas igrejas inclusivas e sobre o papel desses
espacos na disputa pela operagéo do discurso religioso cristdo que extrapolaram as
perguntas iniciais da pesquisa. Dessa forma, partimos do ferramental tedrico e das
categorias analiticas da Analise de Narrativa (Labov, 1972; Linde, 1993; Mishler
2002; Bamberg & Georgakopoulou, 2008; Bastos & Biar, 2015; Biar; Orton &
Bastos, 2021), eleitas aqui para melhor compreender os dados gerados, e da
Linguistica Queer (Borba, 2015; Borba, et al, 2021; Borba & Lewis, 2023), bem
como de contribuicbes caracteristicas da Teologia Inclusiva (Helminiak, 1998;
Carden, 2006; Feitosa, 2010; Musskopf, 2012; Schneider; Roncolato, 2012; Freire,
2019), area que versa sobre os textos biblicos e propde uma releitura sobre estes
que se distancia da visdo condenatdria cristd em relacdo a comunidade LGBTQI+,
e dos estudos foucaultianos acerca da historia da sexualidade e do poder pastoral
(Foucault, 1985; Foucault 2008) para identificar de que maneira discursos
considerados conflitantes se relacionam e dialogam entre si em individuos da
comunidade LGBTQI+ cristd e observar de que maneira as normatividades, em

especial a cisheteronormatividade, associadas as igrejas tradicionais sao



contestadas e reforcadas ou aderidas nesses espagos, levantando uma discusséo
acerca de suas pluralidades relativas a principios e dogmas.

Para tal, esta dissertacdo foi organizada em cinco capitulos. Neste capitulo
introdutorio, apresentamos as motivacdes e 0s objetivos da pesquisa, bem como,
em linhas gerais, 0 campo em que estamos situadas e as ferramentas analiticas e
tedricas das quais lancaremos mao na analise.

No capitulo 2, apresentamos alguns entendimentos gerais sobre as igrejas
inclusivas, comumente conhecidas como “igrejas gays”, discutindo as préaticas e
doutrinas compartilhadas por essas denominagdes, bem como seu posicionamento
perante o fundamentalismo cristdo. Nesse sentido, nds nos voltamos para o campo
da Teologia Inclusiva, também chamada de teologia gay ou teologia queer, area de
conhecimento cara as igrejas inclusivas voltada para a analise do texto biblico e da
sua operagdo contra a comunidade LGBTQI+. Aqui, discutimos as principais
criticas tecidas pelos autores do campo aos chamados “textos de terror”, OU Seja, as
passagens biblicas evocadas nas igrejas tradicionais para designar & comunidade
LGBTQI+ o carater de pecaminosa e abominavel. Em seguida, apresentamos a
Metropolitan Community Church, a igreja inclusiva que, fundada em 1968, nos
Estados Unidos, atuou diretamente em movimentos sociais e politicos visando a
reivindicacdo de direitos para a comunidade LGBTQI+, representando um marco
para 0s estudos das denominagdes inclusivas. Nessa linha, discutimos também o
surgimento das igrejas inclusivas no Brasil, compreendendo a conjuntura de fatores
que possibilitaram sua operacao no pais. Por fim, apresentamos um breve perfil das
igrejas mapeadas nesta pesquisa, propondo uma discussdo inicial, que sera
trabalhada mais a fundo em capitulos seguintes, sobre a pluralidade desses espacos
no que diz respeito a dogmas e principios.

No capitulo 3, encontram-se 0s pressupostos tedricos e metodoldgicos nos
quais nos fundamentamos para o desenvolvimento desta pesquisa, especificamente
no que diz respeito a analise de dados. Aqui, abordaremos o desenvolvimento
metodologico da pesquisa, apontando nosso posicionamento epistemoldgico e
descrevendo especificidades sobre o campo em que o trabalho esta situado e as
interacdes com os participantes, assim como sobre os dados gerados e 0 processo
de geracdo destes. Em seguida, nés nos voltamos para os estudos narrativos e das
identidades sociais, considerando, a principio, as contribui¢cdes de Labov e

Waletsky (1968) e Labov (1972) e o modelo canbnico de narrativas. Partimos entéo



para os estudos de Linde (1993) sobre as historias de vida, caracteristicas de nossos
dados, e os sistemas de coeréncia e relacdes de causalidade e sequencialidade que
as compdem, bem como para os pontos de virada (Mishler, 2002) e as pequenas
historias, ou small stories (Georgakopoulou, 2006; Bamberg, 2008; Bamberg &
Georgakopoulou, 2008). Posteriormente, apresentamos a proposta de analise em
laminas (Biar; Orton & Bastos, 2021), pensando nas estruturas narrativas, na ordem
interacional e nos embates discursivos emergentes dos dados gerados, e a
contribuicdo da Linguistica Queer no que diz respeito aos estudos sobre a
cisheteronormatividade, tema de grande relevancia para nossa pesquisa.

No capitulo 4, analisamos os dados das entrevistas realizadas com quatro
membros de igrejas inclusivas: Vitor, Amanda, André e Claudia. O capitulo foi
dividido em trés eixos de analise, cada um deles mobilizando ferramentas e
categorias analiticas proprias. No primeiro eixo, trabalhamos com as narrativas de
saida das igrejas tradicionais, experiéncia comum a todos os participantes da
pesquisa. No segundo eixo, apresentamos as narrativas voltadas para o primeiro
contato dos entrevistados com as igrejas inclusivas. No terceiro eixo, analisamos
exclusivamente as narrativas das liderancas dessas igrejas acerca dos principios e
dogmas religiosos que as guiam e das relagdes que estabelecem, se estabelecem,
com as igrejas tradicionais e outras igrejas inclusivas. Em cada um dos eixos
mencionados, propomos uma sec¢do de encaminhamentos das analises, apontando
para as principais discussoes e reflexdes levantadas neles.

Por fim, no capitulo 5, apresentaremos as nossas consideracgdes finais. Aqui,
retomaremos as questdes apresentadas ao longo da pesquisa, bem como

responderemos as questdes principais que a motivaram.



2. lgrejas Inclusivas: a intersecé&o entre religido e
sexualidade

As igrejas inclusivas, comumente conhecidas como “igrejas gays”, surgiram
nos EUA, no final da década de 1960, como uma resposta a exclusdo historicamente
perpetuada pelas igrejas cristas tradicionais contra a comunidade LGBTQI+ e a
propagacdo tanto de discursos conservadores e normativos quanto de discursos
religiosos fundamentalistas. Embora divergentes em suas compreensdes acerca do
texto biblico e das normas que regem as igrejas, essas denominacdes, de origem
majoritariamente protestante ou evangélica, propdem-se, de maneira geral, a
criacdo e promocdo de espagos voltados para um grupo ha muito condenado e
subjugado no ambito religioso, sendo nao apenas frequentadas por pessoas
LGBTQI+, mas também lideradas por pastores, didconos e ministros que se
identificam abertamente como parte da comunidade.

Dentre as praticas e doutrinas propagadas pelas igrejas inclusivas, chamam
atencdo as releituras dos versiculos biblicos difundidos e usados em espacos
tradicionais para condenar a existéncia e o relacionamento de pessoas LGBTQI+,
apontando alegadas incoeréncias, manipulacdes de significados, interpretacdes
tendenciosas e erros de traducdo do hebreu e do grego para as linguas ocidentais.
Tais passagens biblicas constituem literatura fundadora no que diz respeito a
praticas homofobicas e transfébicas nas igrejas evangélicas, mas ndo somente nelas,
e sdo indexicalizadas de forma recorrente no discurso hegemdnico cristdo. Nesse
sentido, a contestacdo deles por parte das igrejas inclusivas aponta para uma disputa
de sentidos que muito nos interessa e para a qual nos voltaremos nesta pesquisa.
Essas igrejas sdo mobilizadas por uma visdo dos textos biblicos e das figuras de
Deus e Jesus Cristo apresentada pela Teologia Inclusiva ou pela Teologia Queer?

(Althaus-Reid, 2008). Como pontuado por Freire: “Por fim, quando a teologia

2 Importante ressaltar que, embora a teologia queer seja considerada uma teologia inclusiva, os
campos apresentam diferencas teoldgicas relevantes. Freire (2019) explica que a teologia queer se
preocupa, para além da incluséo da comunidade LGBTQI+ nas igrejas e de uma releitura atenta da
Biblia, com o rompimento e a subversdo de identidades fixadas associadas a experiéncia da fé,
momento em que diverge do campo da teologia inclusiva.



pensa uma Teologia Queer, na academia fortalecem-se os estudos queer como
categoria de analise dos processos de categoriza¢do social e, na sociedade, o
Movimento LGBTI — e suas variaveis” (Freire, 2020, p. 92). Portanto, nos espagos
inclusivos, a homossexualidade e a transexualidade séo tratadas como partes
essenciais dos individuos, designadas por Deus segundo os seus planos.

H& de se pontuar que as duas igrejas inclusivas eleitas para esta pesquisa
sd0 compostas majoritariamente por pessoas da comunidade LGBTQI+, em
especial as suas liderangas, motivo pelo qual as selecionei. Perante a discussdo das
igrejas inclusivas, ha as que se definem como tal, mas que sdo, na realidade,
progressistas. Nesse sentido, sdo igrejas que se posicionam como abertas a inclusdo
da comunidade LGBTQI+ em sua membresia, mas que ainda Sdo compostas em sua
maioria por pessoas cisheterossexuais. Aqui, vide a minha propria trajetoria como
mulher Iésbica que atuou em uma igreja tradicional da infancia até o inicio da vida
adulta, interessa-me, nesses espagos inclusivos, analisar a produgéo e a negociacéo
de sentidos ndo de grupos cisheterossexuais com a comunidade LGBTQI+ cristd,
mas da propria comunidade LGBTQI+ cristd consigo. Para tal, € preciso
compreender primeiro de que maneira essas igrejas operam, sob quais fundamentos
e como dialogam com o texto biblico comumente evocado de forma a validar a
postura condenatoria das igrejas tradicionais em relacdo as identidades situadas fora
do eixo da cisheterossexualidade.

No primeiro tépico deste capitulo, apresento o campo da Teologia Inclusiva,
area que versa sobre os textos biblicos e propde uma releitura sobre estes que se
distancia da visdo condenatdria cristd em relacdo a comunidade LGBTQI+. Diante
disso, apresento as principais criticas tecidas pelos autores do campo aos chamados
“textos de terror” — Génesis 19: 1-25; Levitico 18:22; Levitico 20:13; Romanos
1:21-27; 1 Corintios 6: 9-10 e 1 Timdteo 1:10 —, isto é, as passagens biblicas
evocadas nas igrejas tradicionais para designar a comunidade LGBTQI+ o caréater
de pecaminosa e abominavel.

No segundo topico, falo sobre a primeira igreja inclusiva da qual se tem
conhecimento, a Metropolitan Community Church. Fundada em 1968 pelo
reverendo Troy Perry, a MCC representa um marco para os estudos das igrejas
inclusivas, vide o seu papel inaugural para as denominacGes. Para além das
discussOes religiosas, a MCC chama atencdo pelo seu carater politico e social,

envolvendo-se diretamente em movimentos, desde a década de 1970, que



reivindicam os direitos da comunidade LGBTQI+. Analisé-la, portanto, permite-
nos perceber que as igrejas inclusivas estdo diretamente relacionadas a historia da
nossa comunidade, para além da religiosidade.

No terceiro topico, proponho uma analise acerca do surgimento das igrejas
inclusivas no cendrio nacional, cerca de trinta anos depois da fundacdo da
Metropolitan Community Church. Paratal, é preciso compreender a conjuntura de
fatores que tornaram esses espacos possiveis. Fala-se, portanto, do papel dos
movimentos sociais na luta contra a LGBTQIfobia e pela inclusdo da comunidade
ndo somente nas igrejas, mas especialmente nelas; e na expansdao do movimento
evangélico no Brasil em oposicdo a diminuicdo no nimero de adeptos ao
catolicismo.

Por fim, na quarta e Gltima secdo do capitulo, proponho-me a trazer um
breve perfil das igrejas com as quais decidi trabalhar na dissertacdo. As informacdes
apresentadas aqui advém de conversas com 0s participantes das denominacdes,
posts nas redes oficiais e materiais de divulgacdo distribuidos em eventos
presenciais organizados por elas. Busco apontar, ainda que brevemente, a relacao
de oposicao discursiva na qual as duas igrejas operam, ponto que sera trabalhado
de forma mais extensa nos capitulos de analise, sendo esse um indice para a

pluralidade de perfis das igrejas inclusivas.

2.1 Teologia Inclusiva: um olhar sobre os “textos de terror”

Seguindo os passos da teologia feminista, da teologia da libertacdo e da
teologia negra, tedlogos gays, na década de 1970, deram inicio a publicacdo de
textos voltados para a relacdo entre o campo da teologia e a comunidade LGBTQI+.
Havia um desejo, alimentado pelo movimento de libertacdo gay, fruto da onda do
ativismo social de 1960, e pela Revolta de Stonewall®, de reivindicar a autoridade
para produzir uma teologia propria, que questionasse a homofobia e a transfobia
propagadas pelas igrejas tradicionais, catélicas e cristds, e centralizasse as vivéncias
da comunidade LGBTQI+ crista (Schneider & Roncolato, 2012). Nesse sentido, as

3 Em junho de 1969, ap6s uma invasdo policial agressiva no Stonewall Inn, bar conhecidamente
frequentado pela comunidade LGBTQI+, uma multiddo se reuniu em frente ao local, mobilizando
um levante contra a policia. Nos dias seguintes ao acontecimento, multiddes se reuniram nas
redondezas para protestar contra a perseguic¢do policial relativa a comunidade LGBTQI+. A Revolta
de Stonewall, como ficou entdo conhecida, tornou-se um simbolo na histéria da comunidade
LGBTQI+ e na luta por direitos civis.



reflexdes teoldgicas produzidas pelos movimentos sociais a época — debrugando-se
sobre as experiéncias de excluséo e opressdo, levantando discussdes acerca de
questBes de género e raca e dando o protagonismo as narrativas de grupos
minoritarios — disponibilizaram parte crucial do aparato tedrico e metodolégico
para que a teologia inclusiva, ou teologia gay, como ficou conhecida na década de
1970, ganhasse forma.

As principais discussoes da teologia inclusiva, em um primeiro momento,
envolviam a recusa e o combate ao discurso condenatério e conservador do
tradicionalismo cristdo direcionado a comunidade LGBTQI+, ressignificando o
olhar religioso perante as sexualidades ndo normativas; promover discussdes sobre
0 sexo para além da compreensdo heterossexual, cuja principal finalidade é a
procriacdo, tratando o prazer e a intimidade como algo positivo, um presente divino;
e subverter a narrativa construida pelas igrejas tradicionais das pessoas LGBTQI+
como doentes, tarefa de grande importancia para 0 movimento da época,
considerando as narrativas midiaticas e religiosas, que se referiam a AIDS como
um “cancer gay”. A preocupagao a época, no entanto, voltava-se majoritariamente
para a inclusdo da comunidade LGBTQI+ nas igrejas tradicionais, tendo como base
argumentativa o comportamento de Jesus Cristo, presente nos livros do Novo
Testamento, em relacdo a grupos oprimidos e socialmente excluidos. Sendo assim,
grande parte dos textos produzidos entre as décadas de 1970 e 1980 visavam a
construcdo de um discurso inclusivo ao propor formas de reconciliacdo entre a
igreja cristd e a homossexualidade (Tavares, 2015). Ressaltamos, no entanto, que,
simultaneamente, 0 movimento das igrejas inclusivas, lideradas por pessoas
LGBTQI+, ja atuava nos EUA.

Com o avanco das reflexdes do campo, a teologia inclusiva passou a se
posicionar de forma mais agentiva, podendo ser caracterizada como um movimento
de contestacdo da teologia hegemonica conduzido em grande parte por pessoas
LGBTQI+ e voltado, embora ndo exclusivamente, para a comunidade LGBTQI+
(Freire, 2019), distanciando-se, portanto, das tentativas de dialogo e media¢do com
as igrejas cristds tradicionais e voltando-se para a sua propria comunidade. O estudo
do entrelacamento entre o cristianismo e as sexualidades situadas fora do eixo da
cisheteronormatividade, dando destaque as vozes e histdrias de vida da comunidade

LGBTQI+ cristd, constitui um marco importante em relacdo ao posicionamento da



teologia inclusiva perante o conservadorismo caracteristico das igrejas tradicionais.

Como pontuado por Musskopf (2012, p. 12):
O resgate da experiéncia cotidiana destas pessoas que vivem a
margem do sistema heteronormativo representa material
fecundo para uma reflex@o sobre a Teologia. Assim como nas
Comunidades Eclesiais de Base e nos Grupos de Mulheres, gays
e lésbicas resgatam suas experiéncias, suas formas de sentir, ver
e encarar 0 mundo, para poderem emergir como sujeitos da sua
propria realidade, no fazer da sua propria histéria e na
construcdo de uma teologia que responda as suas vivéncias. O
compartilhar das histdrias invisibilizadas é o meio para sair da
escuriddo e do siléncio. Embora muitas vezes ndo seja
considerada uma forma auténtica de fazer Teologia, campo
ainda dominado por padrdes de objetivismo e universalismo, é
na subjetividade e na particularidade do contar histérias de vida
que gays e léshicas recuperam o seu passado de opressdo e
dominacdo, curando profundas feridas, permitem a vida e fazem
frente ao sistema que oprime e marginaliza, tornando-se sujeitos
do seu presente e do seu futuro.

Como mencionado, havia uma preocupacgédo urgente por parte da teologia
inclusiva de ressignificar a forma como a comunidade LGBTQI+ era vista pelas
igrejas cristas. Para tal, visto que a Biblia representava uma das principais
ferramentas de legitimacdo do discurso condenatério caracteristico do
fundamentalismo cristao, pesquisadores do campo da teologia inclusiva se voltaram
para as escrituras sagradas propondo uma analise critica, questionando
interpretacdes classicas com base nos contextos historico e cultural em que a Biblia
fora escrita, considerando suas variadas versoes, e aspectos linguisticos relativos as
escolhas lexicais nas traducGes de determinadas passagens. Embora o esforco
permaneca e se estenda a totalidade da Biblia*, grandes autores da teologia inclusiva
deram prioridade, em suas primeiras obras, aos chamados “textos de terror”, isto ¢é,
os textos frequentemente evocados como forma de argumentacdo para controlar e
condenar sexualidades e géneros que ndo se conformam a cisheteronormatividade.

Os textos de terror — terminologia caracteristica do campo da teologia
feminista cristd® usada para se referir a determinadas narrativas e passagens biblicas
que retratam o sofrimento, o abuso, a opressdo e a inferiorizacdo pelos quais as
mulheres foram submetidas e que continuam sendo referenciadas pelas igrejas

cristds como forma de impor e validar um comportamento submisso por parte das

* Destacamos aqui as releituras queer sobre os relacionamentos de Rute e Naomi e Jonatas e Davi
como exemplos biblicos de relagdes homossexuais.
> Ver Texts of terror: literary-feminist readings of Biblical narratives.



mulheres perante os homens — sdo usados na teologia inclusiva para se referir as
narrativas e aos versiculos classicos evocados na condenagdo da comunidade
LGBTQI+, sendo eles: Génesis 19: 1-25; Levitico 18:22; Levitico 20:13; Romanos
1:21-27; 1 Corintios 6: 9-10 e 1 Timéteo 1:10. Abaixo, apresento cada um desses
textos, pontuando as principais criticas tecidas pela teologia inclusiva de forma a

ressignificar as compreensoes tradicionais e fundamentalistas acerca destes.

Génesis 19: 1-25: Sodoma e Gomorra

O capitulo 19 do livro de Génesis, o livro que da inicio a Biblia e ao Velho
Testamento, diz respeito a histdria da destruicdo das cidades de Sodoma e Gomorra,
sendo uma das passagens biblicas mais famosas em relagdo a condenacdo da
homossexualidade. Nele, Lo recebe com hospitalidade dois anjos que visitavam a
cidade de Sodoma em sua casa, ate que é violentamente questionado pelos cidadaos
acerca do paradeiro deles:

E vieram os dois anjos a Sodoma a tarde, e estava L& assentado
a porta de Sodoma; e vendo-o0s L6, levantou-se ao seu encontro
e inclinou-se com o rosto a terra e disse: “Eis agora, meus
senhores, entrai, peco-vos, em casa de V0SS0 Servo, e passai nela
a noite, e lavai os vossos pes; e de madrugada vos levantareis e
ireis vosso caminho.” E eles disseram: N&o, antes na rua
passaremos a noite. E porfiou com eles muito, e vieram com ele,
e entraram em sua casa; e fez-lhes banquete, e cozeu bolos sem
levedura, e comeram. E antes que se deitassem, cercaram a casa,
os homens daquela cidade, os homens de Sodoma, desde 0 mogo
até ao velho; todo o povo de todos os bairros. E chamaram a L6
e disseram-lhe: “Onde estdo os homens que a ti vieram nesta
noite? Traze-os fora a nos, para que os conhegamos.” Entéo saiu
L6 a eles a porta, e fechou a porta atras de si e disse: “Meus
irm&os, rogo-vos que ndo fagais mal. Eis aqui, duas filhas tenho,
gue ainda ndo conheceram homens. Fora vo-las trarei, e fareis
delas como bom for aos vossos olhos; somente nada fagais a
estes homens, porque por isso vieram a sombra do meu telhado.”
Eles, porém, disseram: “Sai dai. Como estrangeiro este
individuo veio aqui habitar, e quereria ser juiz em tudo? Agora
te faremos mais mal a ti do que a eles.” E arremessaram-se sobre
0 homem, sobre L6, e aproximaram-se para arrombar a porta.
Aqueles homens, porém, estenderam as suas méaos e fizeram
entrar a L6 consigo na casa, e fecharam a porta. E feriram de
cegueira os homens que estavam a porta da casa, desde o menor
até ao maior, de maneira que se cansaram para achar a porta.
Entdo disseram aqueles homens a Lo: “Tens alguém mais aqui?
Teu genro, e teus filhos, e tuas filhas, e todos quantos tens nesta
cidade, tira-os fora deste lugar, porque n6s vamos destruir este
lugar, porque o seu clamor tem aumentado diante da face do
Senhor, e 0 Senhor nos enviou a destrui-lo.” (Génesis 19, 1-13)



Apds o aviso dos anjos visitantes, LO tenta convencer os familiares a
deixarem a cidade de Sodoma, vide a iminente destrui¢do divina, mas seus genros
ndo acreditam na palavra do homem. Na manhd seguinte, 0s anjos insistem que L0
deixe Sodoma com sua mulher e filhas sem olhar para tras antes que Deus castigasse
a cidade. Sua mulher, no entanto, desobedeceu as ordens divinas e olhou para trés,
sendo transformada em uma coluna de sal. Ao chegar em seguranca na cidade de
Zoar, vizinha a Sodoma, com suas filhas, o aviso dado a L6 pelos anjos foi
cumprido. “Entdo o Senhor, o proprio Senhor, fez chover do céu fogo e enxofre
sobre Sodoma e Gomorra” (Génesis 19:24).

A passagem apresentada acima tornou-se um dos pilares para a condenagéo
da homossexualidade no cristianismo. A interpretacdo fundamentalista classica do
capitulo de Génesis versa sobre a perversidade das cidades de Sodoma e Gomorra,
que foram destruidas e castigadas por Deus justamente por terem se perdido em
uma suposta imoralidade sexual. A recusa dos cidaddos de Sodoma em aceitar as
filhas de L0 apds o0 homem oferecé-las para que fizessem com elas o que julgassem
bom em troca da seguranca dos dois anjos seria, segundo a interpretacao classica, a
confirmacdo da homossexualidade dos cidaddos de Sodoma e Gomorra. O termo
“sodomia”, entdo, advindo da narrativa biblica, passou a ser utilizado para se referir
a préatica do sexo anal, comumente de forma pejorativa e associada a
homossexualidade. Nesse sentido, a tradicéo crista propagou que o pecado pelo qual
Sodoma e Gomorra foram condenadas, digno de castigo e destruicdo divina, foi o
da homossexualidade, da “sodomia”.

A teologia inclusiva passa a questionar, entdo, o que significaria o verbo
“conhecer” utilizado no capitulo, presente no versiculo 5: “E chamaram a L6 e
disseram-lhe: ‘Onde estdo os homens que a ti vieram nesta noite? Traze-0s fora a
nos, para que os conhegamos.”” H4, em algumas edi¢bes publicadas, a seguinte
tradugdo: “[...] Traga-0s para nos aqui fora para que tenhamos relagdes com eles.”
Segundo a teologia inclusiva, tais tradug6es, no entanto, passaram a ser publicadas
em grande peso somente apds a popularizacdo da associacdo do pecado de Sodoma
¢ Gomorra aos “comportamentos homossexuais”. Sendo assim, trabalharemos aqui
com o uso do “conhecer” de forma a apresentar as criticas e discussdes propostas
pela teologia inclusiva.

E fato que ha no capitulo uma clara referéncia ao abuso sexual,

especialmente no que diz respeito a fala de L6 ao oferecer suas filhas para os



homens de Sodoma em troca da seguranga dos anjos. A sua afirmacdo de que suas
filhas “ainda ndo conheceram homens” ¢, portanto, uma referéncia a virgindade
destas. Nesse sentido, dado o contexto do capitulo, a exigéncia dos sodomitas em
relagdo aos anjos abrigados na casa de Lo (“Traze-0s fora a nos, para que 0s
conhecamos”) parece de fato estar relacionada as praticas sexuais. Ha, no entanto,
pesquisadores que questionem o que os sodomitas realmente queriam com 0s
héspedes de L6, pontuando que “conhecer” poderia significar, na verdade, somente
um desejo de saber mais informacOes sobre os dois estrangeiros que estavam
passando a noite na cidade.

Independentemente de qual seria o significado designado para o verbo
“conhecer” nesse contexto, impossivel de definir com exatiddo, os tedlogos do
campo apontam que a grande critica da passagem, na verdade, teria sido ao abuso
sexual, e ndo ao sexo. Nesse sentido, o0 que se torna condenavel no capitulo de
Génesis ndo é o sexo entre homens ou a homossexualidade, mas sim o estupro, o
abuso e a ofensa contra estrangeiros, posturas condenadas outras vezes ao longo da
Biblia (Carden, 2006). Nessa perspectiva, o pecado de Sodoma, o que teria levado
a cidade a destruicdo, seria o desrespeito ao proximo, a inospitalidade e a ganancia
dos sodomitas. Os tedlogos do campo reforgcam esse argumento ao embasa-lo em
citacOes da propria Biblia, presentes em capitulos futuros, que se referem a cidade.
Cito como exemplo o livro de Ezequiel:

Juro pela minha vida, palavra do Soberano, o Senhor, sua irméa
Sodoma e as filhas dela jamais fizeram o que vocé e as suas
filhas tém feito. "Ora, este foi o pecado de sua irmd Sodoma: ela
e suas filhas eram arrogantes, tinham fartura de comida e viviam
despreocupadas; ndo ajudavam os pobres e os necessitados.
Eram altivas e cometeram préticas repugnantes diante de mim.

Por isso eu me desfiz delas, conforme vocé viu”. (Ezequiel 16:
48-50)

Dessa forma, a contribuicdo da teologia inclusiva referente a passagem do
livro de Génesis busca dissociar a homossexualidade da no¢do de perversidade
construida pelas igrejas cristds ao propor uma analise das escrituras sagradas que
considera a obra em sua totalidade, em oposi¢édo a versiculos isolados e tirados de

contexto.

Levitico 18:22 e 20:13: Codigo da Santidade



Diferente do texto de Génesis apresentado acima, os dois versiculos do livro
de Levitico evocados pelas igrejas cristds tradicionais para condenar a
homossexualidade falam diretamente sobre as relagdes sexuais entre dois homens,
sendo eles: "N&o se deite com um homem como quem se deita com uma mulher: é
repugnante” (Levitico 18:22) e “Quando também um homem se deitar com outro
homem, como com mulher, ambos fizeram abominacdo; certamente morrerdo: o
seu sangue sera sobre eles” (Levitico 20:13). Esses versiculos, que compdem a
secdo chamada “Codigo de Santidade”, sdo usados por tais igrejas para associar a
homossexualidade um caréater de repulsa e abominacéo, motivo pelo qual deve ser
condenada, segundo a Biblia, a morte.

Em relacdo a pena de morte e ao conceito de abominacdo associados ao fato
de se deitar com outro homem, a literatura inclusiva que tece criticas sobre os textos
de terror passa a questionar que outras praticas pontuadas no proprio livro de
Levitico sdo passiveis a mesma condenacdo. Dentre elas, pode-se mencionar a
condenacdo a quem amaldicoa os proprios pais e a quem comete adultério ou a
abominacgéo e impureza relacionadas ao ato de comer criaturas sem barbatanas e
escamas que vivem nos mares ou rios. Nesse sentido, pontua-se que ha diversas
outras condenagfes em Levitico que se distanciam das categorias de género e
sexualidade, portanto ndo seria possivel associar a homossexualidade a abominacgéo
sem entender o significado desse termo na Biblia e no contexto em que esta fora
escrita. Dessa forma, questiona-se a que tipo de relacdo entre dois homens o texto
de fato se referia, podendo indicar, na verdade, uma condenacgéo aos judeus que, ao
se relacionarem com outros homens, portariam-se como gentios®, atitude
inaceitdvel para o chamado “povo de Deus”. Como pontuado por Helminiak (1998):
“O Levitico condenava o sexo homogenital como um crime religioso de idolatria e
ndo como uma ofensa sexual, e era esta traicdo religiosa o que era considerado grave
0 suficiente para merecer a pena de morte.”

Outro argumento relevante para a area esta relacionado a auséncia de
mengcdes as relacbes entre mulheres ndo apenas nesses versiculos, mas em todo o
Antigo Testamento, o que levantaria duas importantes discussdes. A primeira delas

diz respeito ao patriarcalismo biblico, que confere aos homens o protagonismo

® Terminologia biblica caracteristica para se referenciar as pessoas que ndo pertenciam ao povo de
Israel.



enquanto subjuga as mulheres, impondo-as a submissdo ou ao apagamento. Sendo
assim, considerando o contexto socio-histérico da producdo do texto biblico, seria
possivel compreender a homossexualidade da forma que a entendemos hoje, para
além das relacGes sexuais, a partir da Otica patriarcal e moralista do Antigo
Testamento, em que Levitico estd escrito? A segunda discussdo questiona se
poderiamos de fato aplicar esses versiculos & homossexualidade, visto que esta ndo
esta sendo contemplada como um todo. Sendo assim, se ndo hd mencao as mulheres,
é mesmo a homossexualidade como categoria que esta sendo condenada e
abominada nos versiculos?

Por fim, a literatura do campo questiona a traducdo de toevah, palavra em
hebraico, para “abominagdo” nesses versiculos. Toevah poderia significar também
“impureza” ou “impureza ritual”. Vide que o Cddigo de Santidade versa sobre as
leis e rituais a serem seguidos pelos sacerdotes hebreus, a palavra toevah poderia se
referir, na verdade, ao ato de se deitar com outro homem como a quebra de uma
regra ou ritual que visava a diferenciacdo do povo de Israel das demais nacbes
(Feitosa, 2010). A homossexualidade, portanto, ndo seria condenada ou abominada,

mas restringida ao povo judeu.

Romanos 1: 21-27: 0 modo natural das relacdes

Os referidos versiculos da Epistola aos Romanos, livro escrito pelo apostolo
Paulo, discutem a homossexualidade de forma mais extensa e abrangente em
comparacao as passagens vistas até 0 momento. E principalmente com base nesse
texto, especialmente nos versiculos 26 e 27, que as igrejas se referem a comunidade
LGBTQI+ como agentes de praticas que ndo sdo “naturais”, como uma afronta a
ordem natural de Deus, e reforcam a narrativa da punicdo divina. Cita-se como
exemplo o uso dessas passagens por conservadores e fundamentalistas para tratar a
AIDS como um castigo aplicado por Deus aos homossexuais. Nos versiculos
apresentados abaixo, Paulo refere-se aos chamados iddlatras, que abandonaram

Deus e passaram a adorar outros deuses:

Porquanto, tendo conhecido a Deus, ndo o glorificaram como
Deus, nem lhe deram gracas, antes em seus discursos se
desvaneceram, e 0 seu coragdo insensato se obscureceu.
Dizendo-se sabios, tornaram-se loucos. E mudaram a gléria do
Deus incorruptivel em semelhanca da imagem de homem



corruptivel, e de aves, e de quadripedes, e de répteis. Por isso
também Deus 0s entregou as concupiscéncias de seus coragoes,
a imundicia, para desonrarem seus corpos entre si, pois estes
mudaram a verdade de Deus em mentira, e honraram e serviram
mais a criatura do que o Criador, que é bendito eternamente.
Amém. Por causa disso, os entregou Deus a paix0es infames;
porque até as mulheres mudaram o modo natural de suas
relagBes intimas por outro, contréario & natureza. Semelhante, 0s
homens também, deixando o contato natural da mulher, se
inflamaram mutuamente em sua sensualidade, cometendo
torpeza, homens com homens, e recebendo em si mesmos, a
merecida punigdo do seu erro (Romanos 1:21-27).

O texto de Paulo assemelha-se ao visto em Levitico, adotando uma postura
condenatdria aos atos homossexuais e os tratando como desviantes da norma,
passiveis de punicdo. Déa-se aqui um destaque ao que seria 0o “modo natural” das
relagBes intimas, nesse caso, o “contato natural” entre o homem e a mulher, e as
praticas contrarias a ‘“natureza”. Dessa forma, a homossexualidade seria uma
contravencdo, um desvio do que é considerado, segundo os textos biblicos, correto,
representada pela desonra dos corpos e pela “imundicia”. Na literatura paulina,
portanto, associa-se as relacdes homossexuais o carater de impuro — assim como
nos versiculos de Levitico —, de imundo, algo contrario a ordem natural de Deus.

Em relacdo ao texto presente em Romanos, importantes autores da teologia
inclusiva passaram a propor discussoes acerca do significado da expressdao “modo
natural” no que diz respeito as relagdes sexuais e a questionar o que definiriam os
atos contrarios a natureza. Nesse sentido, argumenta-se em algumas obras que
Paulo, na verdade, referia-se a homens e mulheres heterossexuais que, contrariando
0 modo natural de sua heterossexualidade, relacionaram-se com outros homens e
mulheres motivados pela luxuria e em nome de outros deuses. Como defendido por
Gladstone (2019, p. 75), a condenacdo da Epistola: “[...] era a condenagdo a
experimentacdo de formas sexuais contra a natureza pelo simples desejo ou busca
por prazer, sem uma orientacdo sexual correspondente e inata, estes ndo tinham a
orientagdo homoafetiva”. Nesse sentido, defende-se que ndo hé aqui condenacéo a
homossexualidade, visto que Paulo ndo se refere especificamente aos
homossexuais, ou aos seus relacionamentos amorosos, mas as pessoas que se
envolveram em préaticas sexuais movidas pela luxdria e idolatria, pecados estes
condenados por Deus (Dube, 2004).

E importante pontuar que grande parte das criticas da teologia inclusiva aos

textos de terror se baseia no fato de que ndo hd mencGes diretas na Biblia a



homossexualidade como orientacdo sexual ou a relacionamentos afetivos entre
homossexuais, somente a pratica sexual. Nesse sentido, argumenta-se que 0S
versiculos evocados pelas igrejas cristds foram tirados de contexto para que
pudessem ser aplicados a comunidade LGBTQI+ e & sua condenagdo, quando, na
verdade, a condenacdo presente nessas passagens seria a forma como a sexualidade
é vivida, e ndo a sexualidade em si. No caso de Romanos, por exemplo, 0 sexo se
torna condendvel e impuro ndo por envolver dois homens ou duas mulheres, mas
por sua relacdo com a idolatria. Acredita-se, portanto, que um relacionamento
homossexual condizente com os ensinamentos de Deus e as suas leis jamais poderia

ser considerado pecado.

1 Corintios 6:9-10 e 1 Timéteo 1:10: malakoi e arsenokoitai

Por fim, duas outras passagens biblicas usadas pelas igrejas cristas para
condenar a homossexualidade, presentes na Primeira Carta de Paulo aos Corintios
e na Primeira Epistola a Timoteo, podem ser analisadas em conjunto, visto que sua
interpretacédo é dependente da traducdo das palavras gregas malakoi e arsenokoitai.
Nelas, o apostolo Paulo elenca determinados grupos que serdo excluidos do reino

de Deus e versa sobre a aplicabilidade das leis divinas.

N&o sabeis que os injustos ndo hao de herdar o reino de Deus?
N&o erreis: nem o0s devassos, nem os idblatras, nem o0s
adulteros, nem os efeminados, nem os sodomitas, nem 0s
ladrdes, nem os avarentos, nem os bébados, nem o0s
maldizentes, nem os roubadores herdardo o reino de Deus (1
Corintios 6:9-10 — grifo meu).

Sabendo isto, que a lei ndo é feita para o justo, mas para 0s
injustos e obstinados, para os impios e pecadores, para 0s
profanos e irreligiosos, para os parricidas e matricidas, para 0s
homicidas, para os fornicadores, para os sodomitas, para 0s
roubadores de homens, para 0s mentirosos, para 0s perjuros, e
para o que for contréario a sd doutrina (1 Timéteo 1:9-10 — grifo
meu).

Classicamente, associa-se o uso das palavras “efeminados” e “sodomitas” —
referéncia a histéria de Sodoma e Gomorra ja analisada e ao que seriam 0S
“praticantes de sodomia” — & homossexualidade. Nesse sentido, a maior critica dos
tedlogos do campo diz respeito & maneira como as palavras malakoi (“efeminados”)
e arsenokoitai (“sodomitas”) foram traduzidas do grego para as linguas ocidentais.

Em diferentes versbes da Biblia, as referidas palavras ja foram traduzidas como



“masturbadores”, “homossexuais”, “pervertidos”, “depravados” e “pessoas de
costumes infames”, por exemplo, o que aponta para uma dificuldade em definir com
exatiddo quais seriam os equivalentes as palavras gregas. O uso da palavra
“homossexuais” nos versiculos, no entanto, ¢ amplamente criticada, vide que 0
termo fora cunhado somente no século X1X, em 1869. Dessa forma, te6logos como
Gladstone (2019) questionam como Paulo poderia ter usado uma palavra que ainda
nem existia a época da escrita dos livros biblicos, apontando para um enviesamento
tradutorio que busca a manutencdo e propagacdao do discurso condenatério das
igrejas cristas tradicionais.

N&o ha consenso, nem mesmo entre os pesquisadores da teologia inclusiva,
acerca do significado exato das palavras gregas nos livros de Paulo. A palavra
malakos, por exemplo, em seu sentido literal, pode ser traduzida como “mole”,
“macio” ou “fragil”. No texto de Corintios, no entanto, Boswell (2005) sugere que
a palavra poderia ser usada para designar alguém libertino ou indisciplinado.
Outros, como Gladstone (2019), sugerem que o termo seria um reflexo da cultura
misogina, referindo-se a homens mais frageis, associados a feminilidade. Fato é
que, independentemente das diferentes analises produzidas pelos tedlogos da area,
0 consenso € que ndo ha qualquer relacdo entre malakoi e a homossexualidade,
motivo pelo qual o versiculo de 1 Corintios ndo poderia ser visto como condenatorio
a ela.

Por outro lado, a palavra arsenokoitai levanta uma discussao um pouco mais
complexa no campo. O termo é composto pela juncdo das palavras arseno, que se
refere ao ser humano do sexo masculino, e koitai, derivada da palavra cama. Dessa
forma, o significado de arsenokoitai estaria proximo a construgdo “aquele que se
deita com homem” (Helminiak, 1998). O que se argumenta ¢ que, embora seja
possivel fazer suposicBes acerca do significado da juncao das duas palavras, ndo é
possivel defini-lo com exatiddo. Tedlogos como Boswell e Countryman, por
exemplo, sugerem que o termo se refere a homens que foram prostituidos, o que
associaria a postura condenatoria de Paulo a prostituicdo, ndo a homossexualidade.
Assim como em malakoi, € justamente devido a incerteza em relagdo ao sentido
original da palavra arsenokoitai e ao seu uso nos livros de Corintios e Timéteo que

ndo se pode afirmar que ha condenagédo & homossexualidade.



2.2 Metropolitan Community Church

Fundada pelo reverendo Troy Perry no ano de 1968, na cidade de Los
Angeles, nos Estados Unidos da América, a MCC (Metropolitan Community
Church) é a primeira organizacdo religiosa cristd assumidamente voltada para a
comunidade LGBTQI+ da qual se tem conhecimento. Nesse sentido, ndo é possivel
falar hoje sobre as igrejas inclusivas, tanto no cenario internacional quanto no
nacional, sem pontuar a relevancia religiosa, politica e social da denominacgéo nas
discussdes sobre a insercdo da comunidade LGBTQI+ nas igrejas e seu
enfrentamento ao conservadorismo e fundamentalismo cristdo (protestante e
catolico). A denominacdo de origem norte-americana € hoje uma das maiores
igrejas inclusivas do mundo, atuando em mais de vinte paises ao redor do globo,
como Coldémbia, Africa do Sul, Reino Unido, Filipinas e Brasil.

Troy Perry, como a maior parte dos LGBTQI+ cristdos, relata que passou a
sua adolescéncia e juventude atormentado pelo olhar moralista cristdo das igrejas
em gue atuava em relacdo a homossexualidade, ate que foi expulso da denominacgéo
da qual fazia parte. Perry acreditava, na década de 1960, que precisaria abdicar de
sua religido e do que categorizou, em sua biografia, como o chamado divino para
pregar para que pudesse viver a sua sexualidade sem ser “atormentado” pelo
“discurso conservador ¢ homofobico” que lhe fora ensinado durante seu tempo na
igreja. O reverendo, no entanto, relata ter recebido posteriormente o que definiu
como chamado de Deus, ap6s uma tentativa de suicidio, para que comegasse uma
nova igreja para a comunidade gay (Perry, 1987), movimento no qual encontrara
resisténcia. Nesse sentido, segundo ele:

Comecei a dividir o meu sonho para a igreja com o0s gays e as
Iésbicas que conheci. Quase todos tiveram a mesma reacéo que
Willie Smith. Alguns deles me disseram para esquecer aquilo,
falando que a maioria dos gays ja estava em paz, e que essa paz
ndo incluia religido. Eu percebi, entdo, como a tarefa seria
dificil. Nés tinhamos passado por gerac@es, séculos, sob a
terrivel convicgdo de que, se vocé fosse homossexual, ndo

poderia ser filho de Deus; ndo poderia ser cristdo. (Perry, 1987,
p. 109, traducdo nossa’)

7 Ver original: “I began to share my dream for the church with the gay guys and gals | met. They
almost all had the same reaction that Willie Smith had. Some told me to forget it, adding that most
gays had found their peace with themselves, and that peace didn't include religion. | knew, then,
how hard the job would be. We had gone through generations, even centuries, of that awful
conviction that if you were a homosexual you could not be a child of God; you could not be
Christian.”



Apesar da resisténcia que havia encontrado em um primeiro momento, Perry
d& inicio a Metropolitan Community Church em seis de outubro de 1968, através
da realizacdo de um culto pequeno em sua casa, na Califérnia, reunindo 12 pessoas,
sendo a maioria destas membros da comunidade LGBTQI+. O reverendo
preocupava-se em construir uma igreja que fosse ecuménica, de facil compreensdo
e identificacdo para visitantes das mais diversas vertentes religiosas, mas com
pregacdes embasadas na Biblia e nos ensinamentos de Deus (Perry, 1987). Nos anos
seguintes a sua fundacdo, a MCC foi alvo de reacGes hostis e ataques liderados por
grupos conservadores da Califérnia, sendo o mais relevante deles o incéndio
criminoso que atingiu o prédio da igreja no ano de 1973, em Los Angeles, evento
que levou a denominacéo a se realocar na cidade.

A relevancia politica e social da MCC mencionada acima deve ser
compreendida para além do seu impacto na inclusdo da comunidade LGBTQI+
cristd nas igrejas e no incentivo a criagdo de outras igrejas inclusivas. Ao lado de
Bob Humphries e Morris Knight, Troy Perry foi um dos trés organizadores
responsaveis pela realizacdo da primeira Parada do Orgulho LGBTQI+, em 28 de
junho de 1970, na Christopher Street, rua em que esta localizado o Stonewall Inn,
um ano depois da Revolta de Stonewall. O evento buscava prestar homenagem aos
que reivindicaram pelos direitos LGBTQI+ durante a Revolta e dar continuidade a
luta, combatendo a discriminacdo e a violéncia direcionadas a comunidade pelas

alas conservadoras.

—

Reverendo Troy Perry na primeira Parada do Orgulho de Los Angeles, em 1970.



O papel de Perry na organizacao da primeira Parada do Orgulho nos mostra
como os movimentos das igrejas inclusivas constituem parte importante da historia
da comunidade LGBTQI+ para além dos embates religiosos. Embora operem
discursivamente entre a manutencdo e a ruptura da l6gica tradicional protestante,
atuando a partir de estruturas e pilares classicos da cosmologia crista, reforcando-
0s, sdo também organizacdes politicas e sociais que se posicionam, historicamente,
na luta por nossos direitos e no combate a discriminacdo e a faces do

conservadorismo.

2.3 Igrejas inclusivas no Brasil

No Brasil, o surgimento e crescimento das igrejas inclusivas estdo
diretamente ligados a organizagdo de movimentos sociais durante a década de 1990
perante a tensa relacdo entre as religides cristds e a comunidade LGBTQI+
(Natividade, 2008). Embora, historicamente, as igrejas catélicas e cristds tenham
condenado individuos situados fora da esfera da cisheteronormatividade de maneira
continua, a assertividade discursiva de liderancas religiosas diante da epidemia da
AIDS pode ser considerada um dos grandes marcos dessa relacdo também no Brasil.

Sabe-se que, erroneamente, a AIDS fora tratada e divulgada por parte da
comunidade médica durante a década de 1980 como uma “doenga gay”, também
chamada de “cancer gay” ou GRID (Gay-Related Immune Deficiency), associada
principalmente a homossexualidade masculina. Tal posicionamento, somado a
colaboracdo da imprensa na divulgacdo dessas falsas informacdes, deu combustivel
a um discurso segregacionista e condenatério ja existente relativo a comunidade
LGBTQI+. Nesse sentido, algumas instituicdes cristds e catélicas marcadas pelo
conservadorismo construiram a epidemia da AIDS como um castigo divino imposto
aqueles conhecidos por desviarem e desrespeitarem o caminho de Deus, como ja
discutido neste capitulo (ver 2.2).

No entanto, embora tal discurso segregacionista tenha ganhado forca, ele foi
contestado por movimentos sociais que, ja nas décadas de 1980 e 1990,
reivindicavam a despatologizagéo e lutavam contra a violéncia e a discriminagéo
perante a epidemia. Esses movimentos sociais questionaram o posicionamento de

lideres religiosos e atuaram diretamente contra a exclusdo e rejeicdo de pessoas



LGBTQI+ nas igrejas. O surgimento das igrejas inclusivas, entdo, pode ser ligado
as discussdes levantadas por ativistas de movimentos sociais da época acerca da
inclusdo da comunidade LGBTQI+ em espacos religiosos, embora s6 tenham
comecado a atuar de fato no pais entre o fim da segunda metade da década de 1990
e 0 inicio dos anos 2000 (Natividade, 2010), 30 anos depois da fundacdo da
Metropolitan Community Church nos Estados Unidos.

Destaca-se também, nesse mesmo periodo, o crescimento no nimero de
evangélicos no Brasil, de 9% (1991) para 15,1 (2000) e, consequentemente, a queda
no ndmero de catélicos, de 82,9% (1991) para 74,1% (2000), segundo dados
fornecidos pelo Censo Demogréafico de 20008, Como pontuado por Oliveira, tais
fatores: “[...] facilitaram a consolidacédo das igrejas inclusivas no territério nacional,
em virtude do modelo de expanséo atraves da divergéncia e da cisdo, tipicamente
evangélico” (2019, p. 33). A quebra da hegemonia catolica, marcada pela suspenséo
das liberdades e dos direitos, a expansdo evangélica e a despatologizagdo da
homossexualidade no Brasil em 1985, enfraquecendo, portanto, o discurso medico
que atribuia a comunidade LGBTQI+ o estigma de doente, criaram um cenario em
que o surgimento das igrejas inclusivas no pais tornou-se viavel. Ndo se deve
assumir, no entanto, a expansédo evangélica como um movimento de liberdade, mas
reconhecer que as diferentes vertentes das igrejas evangelicas e suas discordancias
e rupturas, isto €, seu carater fragmentado, abriram espaco para que novos grupos
surgissem, comportamento distinto da Igreja Catolica, que se afirma “Gnica”.

Em relacdo a organizacgdo das igrejas inclusivas, ou ecuménicas, no Brasil,
Marcelo Natividade traz importantes contribuicdes no mapeamento destas entre a
década de 1990 e o inicio dos anos 2000. Destaca-se, entre elas, a Igreja
Presbiteriana Bethesda, conduzida pelo pastor Nehemias Marien, lideranca
religiosa que se posicionou abertamente como favoravel aos direitos LGBTQI+ e
atuou ativamente no combate & homofobia e ao conservadorismo cristdo relativo a
visdo da homossexualidade e da transexualidade como pecados. Sobre a igreja,
Natividade (2010, p. 93) pontua:

Em meados dos anos 1990, a Igreja Presbiteriana Unida de

Copacabana, no Rio de Janeiro, atraiu a atencdo da midia pelo
posicionamento publico do pastor (heterossexual) Nehemias

8  Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-
noticias/noticias/43593-censo-2022-catolicos-seguem-em-queda-evangelicos-e-sem-religiao-
crescem-no-pais



Marien, favoravel & inclusdo dos homossexuais em cultos
cristdos. Marien realizou cerimonias religiosas de béncao a
casais homoafetivos e, em diversas ocasides, participou de
féruns e debates nos quais proferiu um discurso que conferia a
homossexualidade um carater positivo. Com a preocupacdo
politica de colaborar para a desconstrucéo do preconceito contra
0s homossexuais, celebrou o Culto do Orgulho Gay durante
cinco anos, em data proxima ao dia 28 de junho, conhecido
como Dia do Orgulho Gay. Diversos atores e instituicGes
evangélicas reagiram a esse discurso sobre a homossexualidade,
assinalando o carater individual do posicionamento do pastor.

O posicionamento assertivo de Marien fez da Igreja Presbiteriana Bethesda
um importante marco na discussdo sobre a incluséo de pessoas LGBTQI+ nas
igrejas. Embora ndo fosse uma denominacéo liderada pela comunidade, era muito
frequentada por ela, que enxergava ali um lugar possivel para exercer sua fé longe
da discriminacdo das igrejas tradicionais. Uma das participantes da presente
pesquisa, Claudia, menciona em determinado momento de sua entrevista a
importancia da Bethesda, uma igreja ecuménica, na quebra dos dogmas
fundamentalistas, conservadores e tradicionais que ela havia aprendido enquanto
membro da Assembleia de Deus e ressalta o impacto positivo das reunides do grupo
de pessoas LGBTQI+ que havia se formado na igreja em sua trajetoria como mulher
Iésbica cristé.

A partir do inicio dos anos 2000, o0 movimento das igrejas inclusivas, até
entdo ainda escasso, ganhou diversidade no cenario brasileiro, trazendo a frente das
denominacGes liderancas assumidamente LGBTQI+. Embora tenham sido
fundadas a partir de uma insatisfacdo comum e compartilhem, em grande parte, dos
mesmos objetivos gerais, especialmente em relagdo a construcdo de espacos
seguros de adoragdo e convivéncia entre pessoas LGBTQI+, as igrejas inclusivas,
assim como as igrejas evangélicas tradicionais, sdo plurais. Suas doutrinas e
cosmologias e seus principios e dogmas, reflexos das orientacdes teoldgicas
segundo as quais operam, sdo distintos, resultando em abordagens, demandas e
discursos variantes perante as mesmas questdes. Nesse sentido, reconhecendo a
pluralidade das igrejas inclusivas e compreendendo a importancia da producéo de
pesquisas analiticas que contemplem as multiplicidades discursivas em diferentes
espacos, proponho-me nesta pesquisa, a partir da analise de dados de entrevista
gerados em trabalho etnogréafico, trabalhar com as narrativas de participantes e ex-
participantes de duas denominagOes distintas. Volto o olhar, portanto, para as

relagdes discursivas entre a comunidade LGBTQI+ cristd e o fundamentalismo



religioso e para as formas pelas quais o discurso hegeménico cristdo é trabalhado
em igrejas inclusivas.

Visto que o nimero de igrejas inclusivas no pais, embora em constante
crescimento, ainda ndo pode ser considerado expressivo, especialmente quando
reduzido as situadas no estado do Rio de Janeiro, optamos por omitir o nome desses
espacos, assim como o de todos os participantes envolvidos na pesquisa e de
qualquer informagéo que pudesse levar a reconhecimentos futuros. Ainda assim,
para melhor compreenséo dos dados que serdo analisados nos proximos capitulos,
acreditamos que seja relevante apresentar um breve perfil de cada uma das igrejas

trabalhadas.

2.4 As igrejas desta pesquisa: aspectos gerais

Desde a fundacdo das primeiras igrejas inclusivas no pais, ha mais de vinte
anos, o movimento religioso e social vem ganhando forca e se expandindo para
além das capitais e grandes centros urbanos, reas em que tais igrejas se concentram
majoritariamente. Para além das igrejas inclusivas, ha também as denominadas
progressistas, que se propdem a receber pessoas LGBTQI+ em sua membresia
partindo de uma releitura tanto da propria religiosidade quanto do texto biblico.
Nesta pesquisa, no entanto, ndo me interessava trabalhar com igrejas que fossem
receptivas ao acolhimento e a insercao de pessoas LGBTQI+ em suas comunidades,
mas sim com igrejas em que a comunidade LGBTQI+ estivesse a frente,
protagonizando e liderando o movimento, os encontros religiosos e também as
narrativas. Dessa forma, as duas igrejas inclusivas com as quais trabalho nesta
dissertacdo tém toda a sua lideranca — pastores e pastoras, didconos e diaconisas e
integrantes dos ministérios — constituida por membros da comunidade LGBTQI+.

A diversidade de igrejas inclusivas atuantes no Brasil refere-se ndo somente
ao aumento no numero de denominacdes nos ultimos anos, mas também as
diferentes formas de conduzir os encontros religiosos, um dos fatores responsaveis
por marcar a identidade desses espacos (Oliveira, 2019). Ha, portanto, no
movimento das igrejas inclusivas, denominacdes que dialogam e se identificam
com o protestantismo tradicional, o pentecostalismo ou o neopentecostalismo, por
exemplo. A maneira como essas igrejas se posicionam em relacdo a abordagem do

texto biblico e a conducéo dos cultos e de sua membresia atua como apontamento



para a sua relagdo com o tradicionalismo cristdo. Nesse sentido, embora a mera
existéncia da comunidade LGBTQI+ nesses espagos, especialmente em posi¢coes de
protagonismo e lideranca, marque um engajamento politico e disruptivo das igrejas
inclusivas perante o fundamentalismo cristdio e uma aparente ruptura com o
pensamento protestante tradicional, hd denominacfes que abertamente adotam
posturas mais conservadoras e outras que se definem como mais liberais.

As igrejas inclusivas selecionadas para esta pesquisa sdo reflexo da
multiplicidade de abordagens referentes ao protestantismo nos espacos religiosos,
sendo uma delas mais alinhada ao protestantismo histérico e a outra ao
pentecostalismo inclusivo. Embora as duas denominagfes estejam alinhadas na
proposta de promover um espaco religioso receptivo para a comunidade LGBTQI+
crista e de centraliza-la nesse processo, atuando em um mesmo campo tematico, as
referidas igrejas inclusivas operam de formas significativamente distintas,
construindo-se discursivamente por meio de um processo de diferenciacdo em
relacdo as demais igrejas inclusivas e as tradicionais.

Apresento, a seguir, um breve perfil das igrejas trabalhadas na pesquisa,
pontuando aspectos gerais sobre suas histdrias, missdes, valores e bases
ministeriais. As informacfes aqui apresentadas sdo resultado de anotacdes
referentes ao trabalho de campo, incluindo conversas ndo gravadas com os lideres
e participantes das igrejas inclusivas, e de uma coletanea de materiais oficiais de

divulgacédo produzidos pelas igrejas.

2.4.1 O Evangelho e a Santidade

“A gente tem que entender também o lado deles®, que as
pessoas tém medo do novo, daquilo que elas ndo conhecem,
daquilo que elas ainda ndo entendem. E compete a nos
expressarmos para elas que nds ndo somos diferentes de um
cristdo tradicional. N6s amamos a Deus como eles, nos
servimos a Deus como eles, nds adoramos a Deus como eles, SO
que com um diferencial. E que n6s n&o precisamos mais adorar
a Deus escondidos, dentro de um armario, para mostrar para o
homem que eu sou espiritual. Porque o homem condena, o
homem julga, mas Cristo ndo.” — Trecho retirado da entrevista
de Vitor

° Nesse momento, Vitor referia-se aos cristdos das igrejas tradicionais e as suas visdes acerca das
igrejas inclusivas.



Fundada no inicio dos anos 2000 na cidade do Rio de Janeiro, a referida
igreja foi criada diante da insatisfacdo de um pastor gay apds ter sido expulso de
sua antiga denominacdo pentecostal devido a sua homossexualidade. Segundo seu
fundador, mediante a exclusdo e o posicionamento condenatério das igrejas
tradicionais perante sexualidades dissonantes da norma heterossexual, ele tinha o
desejo de construir um espaco inclusivo de adoracdo no Brasil, onde pudesse adorar
a Deus e pregar um amor sem preconceitos e o livre acesso a todas as pessoas ao
evangelho®®. Apos fazer parte de uma outra igreja tradicional, nos primeiros anos
da década de 2000, o pastor, junto a seu marido, deu inicio a denominacédo a qual
lidera até hoje. Atualmente, a igreja opera ndo apenas no Rio de Janeiro,
apresentando unidades espalhadas em diversos municipios do estado, mas também
em outros estados do Brasil.

Partindo do conceito da ndo acepcdo de pessoas, a igreja apresenta como
valores principais a santidade, a restauracdo da hierarquia espiritual por meio da
cura de fraturas espirituais advindas da rejei¢do sofrida pela comunidade LGBTQI+
e a conversao e a transformacéo, libertando seus frequentadores de vicios e pecados
por meio do evangelho. A igreja também é conhecida por seus movimentos de
evangelizacdo, isto é, levar e pregar o evangelho para os demais nos espacos
ocupados por seus fiéis e nas ruas, e pela criacdo de conteddos, principalmente em
suas redes sociais, que possam esclarecer, tanto para membros da comunidade
LGBTQI+ quanto para frequentadores de igrejas tradicionais, seus pilares e
principios. Referente aos movimentos de evangelizacédo, é comum que 0os membros
da igreja se dirijam a portas de boates e baladas, pontos de prostituicdo — tendo
como principal objetivo afastar a comunidade LGBTQI+ de espacos tidos como
“promiscuos” e leva-los para a igreja, um “espaco de salvagdo” — ou as paradas de
orgulho LGBTQI+ que ocorrem no pais.

Tendo como base ministerial o amor, a cura e a palavra de Deus, a igreja,
segundo sua lideranga, propde-se a formar uma “poderosa nagdo de cristaos”,
libertos do fundamentalismo, dispostos a se entregarem por completo a missdo de
levar 0 amor e a palavra de Deus a todos, sem qualquer preconceito, concepgao que

sera melhor trabalhada no capitulo de analise. Nas pregacdes, destaca-se 0 Céu

10 As afirmacdes aqui postas sdo referéncias diretas as falas do fundador da igreja, ndo devendo ser
confundidas, portanto, com nosso posicionamento relativo & denominagdo. Essa discussdo sera
melhor trabalhada em capitulos futuros.



como o maior propoésito de vida da igreja, motivo pelo qual, segundo os pastores,
seus fiéis devem sempre apresentar a melhor versdo de si para Deus, amando,
acolhendo, impactando, curando, transformando ¢ salvando vidas. A “salvag¢ao” de
vidas, nesse sentido, esta associada a conversdo de novas pessoas a igreja,
aumentando, consequentemente, o nimero de membros da denominag&o.

Destaco aqui alguns dos valores ministeriais e exigéncias passadas pela
igrejal! para que um visitante possa se tornar membro, como o amor e a fidelidade
ao Espirito Santo, a igreja e ao proximo; a paixao pela evangelizacao das almas; a
ndo acepcdo de pessoas; a pregacao da santidade e do que é sagrado; libertar-se da
raiz da rejeicdo a qual a comunidade LGBTQI+ foi sujeita, encontrando “cura” na
esfera espiritual; ser reverente ao local do culto e ao altar, respeitando as raizes da
igreja; comunicar-se com a presidéncia da denominacdo; e ter a certeza de que
“pecado continua sendo pecado”.

Embora essa seja uma igreja inclusiva de grande relevancia no cenario
nacional, ela ndo se referencia ou aceita ser referenciada como uma ““igreja gay”,
argumentando que, embora haja uma atencéo especial & comunidade LGBTQI+,
categoriza-la como “gay” seria uma forma de propagar a exclusdo, afastando outros
grupos e individuos das congregacdes e da palavra de aceitacdo. Em conversas nao
gravadas com parte da lideranga, pude observar que a recusa do uso de tal
nomenclatura esta associada a filosofia de que a exclusdo perpetuada pelas igrejas
tradicionais com a comunidade LGBTQI+ ndo deve ser reproduzida por eles em
qualquer esfera, visto que 0 amor de Deus é universal e que todos devem se sentir

bem-vindos dentro da igreja.

2.4.2 Transformacéao e Libertacéo

As pessoas ndo vao as igrejas tradicionais porque amam a
Deus, elas vao porque tém medo do Inferno. E isso é biblico,
Deus lanca fora todo o medo. Enté&o, se néo € por medo, € pelo
qué? Entra ai a conexdo entre 0 NOSSO COrpo, a nossa
sexualidade e a nossa espiritualidade. Se Deus é criador e é
criador de todas as coisas, Ele criou a mim, criou a minha
sexualidade, criou 0 meu corpo, criou a minha fé. Ele é o autor
da minha fé. Ele ndo criou a porra toda? Ent&o é tudo Dele. Ou
se assume isso ou ndo se assume. Entdo, se tudo é Dele e tudo
é divino, a gente tem que falar sobre isso. E a sexualidade

11 Os itens aqui pontuados foram retirados de folhetos, distribuidos aos visitantes por membros da
denominacao apos os cultos e em eventos de evangelizacdo, que apresentam os principais pilares e
diretrizes da igreja.



ganha, entdo, esse teor divinal. Isso é divinal, isso é falar de
Deus, é expandir a ideia de Deus para muito além daquele
velho barbudo. — Trecho retirado da entrevista de André

Instaurada no Brasil também no inicio dos anos 2000, no estado do Rio de
Janeiro, a referida igreja deu inicio as suas atividades, antes mesmo da oficializagédo
do primeiro espaco fisico da denominacéo, inaugurado no ano seguinte, através da
criacdo de uma pequena célula, isto €, um pequeno grupo, mobilizada e composta
majoritariamente por jovens homens gays, em um dos bairros da zona oeste do
estado do Rio. Ressaltamos que sua presenca no pais, com o passar dos anos,
estendeu-se para outros bairros, municipios e estados. A referida igreja, portanto, é
considerada um pilar histérico e social para a discussdo dos espa¢os inclusivos no
Brasil.

Sendo um dos principais nomes entre as igrejas inclusivas no pais, a
denominacao foi fundada com o intuito de construir um espaco de pertencimento e
reconciliacdo entre o cristianismo e a comunidade LGBTQI+, afirmando prezar
pela construcdo de uma membresia forte e solidaria e pelo combate a discriminacao
e a desigualdade. Seu fundador, um pastor gay com vasta experiéncia em igrejas
tradicionais, tendo sido expulso da congregacdo em que atuava devido a sua
sexualidade, foi motivado pelo descontentamento acerca da excluséo
explicitamente propagada nesses espacos direcionada a comunidades minoritarias,
especialmente a LGBTQI+. Nesse sentido, a denominacdo afirma prezar pela
receptividade e inclusdo de individuos, pela transformacdo espiritual e pela
libertacdo e desconstrucao de uma fé em credos religiosos que ndo é questionadora.
Aqui, a Biblia ndo € tratada como inerrante, sob o0 argumento de que 0os homens que
a escreveram sdo falhos e sujeitos ao erro, mas como infalivel somente no que diz
respeito a questdes de fé e espiritualidade. Sendo assim, o que se propde é uma
releitura dos textos sagrados com novos olhares, baseando-se no que definem como
o amor libertador propagado por Jesus Cristo.

Com uma variedade de pastores, pastoras e membros da lideranca advindos
de igrejas de outras denominacbes — catdlica, protestante, batista, pentecostal e
neopentecostal —, a unidade localizada na cidade do Rio de Janeiro é marcada por
uma pluralidade de ministracdes. Dessa forma, a depender da semana e de quem
esta liderando o culto, a experiéncia espiritual dos fiéis presentes, como relatado

por alguns dos participantes, e a propria ministracdo da palavra e do louvor séo



diretamente influenciadas. Essa diversidade atua de maneira positiva no que diz
respeito a adesdo de novos fiéis, visto que individuos vindos de diferentes
denominacdes tradicionais podem encontrar algumas semelhangas relativas a
estrutura dos cultos e a pregacdo, tornando uma primeira experiéncia mais
confortavel.

A referida denominagdo chama atencdo por seu posicionamento
vanguardista quando comparada as demais igrejas inclusivas no que se refere a
abordagem de temas politicos, sociais e relativos a sexualidade, dedicando-se pouco
ao controle sexual da vida de seus membros e propondo debates acerca de temas
tabus no cenério religioso, como relacionamentos ndo monogamicos e
poliamorosos. Seu engajamento politico vai além das questfes relacionadas aos
direitos da comunidade LGBTQI+, discutindo abertamente sobre a luta contra o
racismo nas igrejas e na sociedade, a inclusdo e acessibilidade de pessoas com
deficiéncia nas unidades da igreja, a dupla pertenca religiosa, propagando o respeito
as demais religibes e propondo uma abertura para o didlogo entre diferentes
movimentos religiosos, e reivindicando o protagonismo feminino e de pessoas trans
e travestis em posicOes clericais de lideranca. Embora tal posicionamento seja
veridico, é relevante apontar que o corpo e a lideranca da igreja ainda sdo compostos
majoritariamente por homens cis e gays.

Agora, discutiremos, no capitulo 3, os aspectos tedricos e metodoldgicos
nos quais esta pesquisa se fundamenta, descrevendo o trabalho etnogréfico e os
participantes que a compdem, bem como pontuando as ferramentas analiticas e

categorias de andlise que serdo mobilizadas.



3. Capitulo Tedérico-Metodologico

Neste capitulo tedrico-metodoldgico, apresentaremos e discutiremos 0S
pressupostos tedricos nos quais nos fundamentamos para o desenvolvimento desta
pesquisa, especificamente no que diz respeito a analise de dados. Em seguida,
abordaremos o desenvolvimento metodoldgico de nossa pesquisa, apontando nosso
posicionamento epistemoldgico e descrevendo especificidades sobre o campo em
que a pesquisa esta situada e as interacbes com os participantes, assim como sobre
0s dados gerados.

Na primeira se¢do do capitulo, discutiremos questdes caracteristicas do
desenvolvimento metodoldgico de uma pesquisa qualitativa de cunho etnogréafico.
Ademais, apresentaremos aqui a relevéancia social e académica da pesquisa, assim
como seu posicionamento epistemologico. Estdo aqui, na segunda secdo,
observacOes do diario de campo da pesquisadora acerca dos meses de trabalho
etnogréfico nas igrejas inclusivas, discussdes sobre o processo de geracéo e selecao
de dados, bem como sobre a relevancia das entrevistas para o campo da Anélise de
Narrativa (Labov, 1972; Bastos, 2005; Bamberg & Georgakopoulou, 2008; Bastos
& Biar, 2015; Biar; Orton & Bastos, 2021) e a apresentacdo dos participantes que
compdem a pesquisa, incluindo informacdes caracteristicas dos dados analisados.

Na segunda secdo, voltamos o olhar para os estudos narrativos,
apresentando suas principais contribuicdes para o desenvolvimento desta pesquisa.
Nesse sentido, partimos do estudo laboviano (Labov & Waletsky, 1968; Labov,
1972) acerca do modelo canbnico de narrativas a abordagem laminar de analise
(Biar; Orton & Bastos, 2021) caracteristica do grupo de pesquisa Narrativa e
Interacdo Social, no qual este trabalho estd situado. Nesse trajeto acerca do
desenvolvimento dos estudos narrativos desde Labov (1972), passaremos pelas
contribuicdes de Linde (1993) no que diz respeito as histdrias de vida, aos sistemas
de coeréncia e as relacbes de causalidade e sequencialidade, assim como pelos
pontos de virada (Mishler, 2002) e as pequenas historias ou small stories
(Georgakopoulou, 2006; Bamberg, 2008; Bamberg & Georgakopoulou, 2008).
Ainda aqui, traremos a Linguistica Queer (Borba, 2015; Borba, et al, 2021; Borba



& Lewis, 2023) de forma breve como uma importante contribuicao tedrica no que
diz respeito aos estudos sobre a cisheteronormatividade, um dos pontos centrais de

nossa pesquisa.

3.1 Relevancia da pesquisa e posicionamento epistemoldgico

Como apresentado no segundo capitulo desta pesquisa, as igrejas inclusivas
protestantes, embora tenham surgido inicialmente nos Estados Unidos a partir do
final da década de 1970, chegaram ao Brasil na década de 1990, mas s6 passaram a
se organizar de forma mais estruturada no pais a partir dos anos 2000 (Natividade,
2008). Nesse sentido, é correto afirmar que um movimento ainda téo recente, que
ha pouco passou a ser notado pelos meios de comunicacéo e a se langar através do
uso de ferramentas midiaticas, como a criacdo de perfis em redes sociais, por
exemplo, é ainda pouco estudado no ambiente académico. Embora as pesquisas
sobre igrejas inclusivas ndo possam necessariamente ser consideradas escassas,
visto que ha trabalhos de grande relevancia para o tema, a sua grande maioria esta
voltada para areas como a da Antropologia, da Teologia e das Ciéncias Sociais
(Freire, 2019; Natividade, 2008; Oliveira, 2017). Nesse sentido, notamos a auséncia
de trabalhos advindos da area da Linguistica e, mais especificamente, da Analise de
Narrativa que estivessem direcionados a estudar e compreender a complexa relacao
discursiva entre dois grandes eixos que constituem a sociedade brasileira: a religidao
e a sexualidade.

Ja mencionamos aqui o papel historicamente exercido por liderancas
religiosas cristds na exclusdo e segregacao de seres considerados abjetos (Butler,
2019), isto é, os que socialmente ndo sdo vistos ou tratados como sujeitos. Dessa
forma, mediante a grande tensdo existente entre os discursos fundamentalistas
religiosos e as questdes identitarias relativas a individuos situados fora do eixo da
cisheteronormatividade, a proposta desta pesquisa € apontar, por meio da analise
das narrativas de membros e pastores das igrejas inclusivas, de que maneira
discursos considerados conflitantes se relacionam e dialogam entre si em individuos
da comunidade LGBTQI+ cristd. Sendo assim, queremos ndo apenas mapear as
igrejas inclusivas e analisa-las diante de um olhar discursivo, mas também

reconhecer as suas pluralidades relativas a principios e dogmas e observar de que



maneira as normatividades associadas as igrejas tradicionais sdo contestadas e
reforgadas ou aderidas nesses espacos.

Aqui, declaro-me abertamente como uma pesquisadora progressista e critica
ao movimento cristdo, evangélico e protestante, especialmente no que diz respeito
ao seu posicionamento perante a comunidade LGBTQI+. Acredito, no entanto, que
0 crescimento constante e exponencial no numero de evangélicos no Brasil,
especialmente entre a populagdo mais jovem, exige que nos voltemos, como
pesquisadores, para a analise desse fendmeno no meio académico. E preciso que
possamos construir conhecimentos — nesse caso, nos estudos discursivos e da
linguagem — acerca das articulagdes do discurso hegemdnico cristdo nas mais
diferentes esferas da sociedade.

E meu intuito, portanto, propor a discussio de que as igrejas inclusivas
constituem parte relevante e histdrica da luta da comunidade LGBTQI+ por seus
direitos e que, embora incomodo, esse desconforto precisa ser trabalhado e
transformado em reflexdes sobre o tema. O crescimento de tais denominagdes e do
numero de adeptos destas ndo pode ser ignorado, assim como ndo podemos mais
partir de pressupostos acerca da comunidade LGBTQI+ cristd como vitima de um
discurso opressor e condenatorio sem antes analisar de que maneira esse discurso é
disputado e articulado nas igrejas inclusivas.

Para tal, estamos alinhadas a metodologia qualitativa interpretativista,
voltando o olhar para as praticas sociais e interacionais e para as questdes que foram
tornadas relevantes para a pesquisa (Denzin & Lincoln, 2006; Moita Lopes, 2001,
2006; Schwandt, 2006; Biar, 2012). Reconhecemos, também, o carater
transdisciplinar da pesquisa, motivo pelo qual nos propomos a dialogar com termos
e conceitos que complementam as ferramentas proporcionadas pela Analise de
Narrativa (Bastos & Biar, 2015). Nosso posicionamento epistemologico nos
aproxima do interesse pela forma como os significados sdo mobilizados pelos
participantes durante as interacdes com a pesquisadora. Como apresentado por
Denzin e Lincoln: “O bricoleur interpretativo entende que a pesquisa é um processo
interativo influenciado pela historia pessoal, pela biografia, pelo género, pela classe
social pela raca e pela etnicidade dele e daquelas pessoas que fazem parte do

cenario” (Denzin & Lincoln, 2006).



3.2 O percurso da pesquisa: anotacdes sobre o campo

O trabalho etnografico desta pesquisa teve inicio nos primeiros meses do
ano de 2023, quando, ao receber a noticia de que havia sido aprovada no processo
seletivo do mestrado, tomei a deciséo de trabalhar com um tema que, embora ainda
incdbmodo para mim, muito me interessava: a relagdo entre pessoas LGBTQI+ e as
igrejas evangélicas. A época, havia definido apenas que voltaria o olhar para os
tensionamentos entre o discurso fundamentalista judaico-cristdo e as identidades
ndo normativas, mas ainda estava indecisa se trabalharia com narrativas de pessoas
LGBTQI+ que se afastaram das igrejas tradicionais, experiéncia préxima a minha,
ou narrativas de pessoas LGBTQI+ que constituiam igrejas inclusivas, processo
com o qual ndo conseguia me identificar. Dada a minha trajetoria, a ideia de voltar
para uma igreja, mesmo que inclusiva, parecia tdo incobmoda quanto inconcebivel.
Esse incobmodo, no entanto, ganhou a forma de interesse e passou a se transformar
em possiveis perguntas de pesquisa. Soube entdo, em marco de 2023, que o tema
da minha dissertacé@o havia sido definido.

Tendo passado a maior parte da minha vida ligada a instituicdes
evangélicas, a existéncia das igrejas inclusivas ndo era necessariamente uma
novidade para mim. Desde que me assumi lésbica, algumas pessoas proximas a
mim com as quais havia conversado acreditaram que, por eu ter deixado a igreja a
qual frequentava devido a minha sexualidade, talvez ainda houvesse um interesse
da minha parte em me manter proxima a igreja, motivo pelo qual mencionaram as
denominac6es inclusivas como um possivel caminho, caso eu desejasse me manter
conectada a esfera religiosa. Nesse sentido, eu sabia que esses espagos existiam,
que eram abertos as pessoas LGBTQI+ e que eram majoritariamente protestantes,
mas ndo tinha mais informacGes sobre seus principios, dogmas, suas demandas e
sob quais valores cristdos operavam. Meu primeiro exercicio etnografico, portanto,
foi o de mapear algumas dessas igrejas e analisar seus perfis nas redes sociais,
delimitando a pesquisa as que estivessem situadas ou tivessem unidades no estado
do Rio de Janeiro, para que pudesse visita-las e passar a frequenta-las como
pesquisadora mediante a aprovacdo das liderancas.

Durante o processo de mapeamento, estabeleci o critério de que trabalharia
especificamente com as igrejas inclusivas que fossem lideradas por membros da

comunidade LGBTQI+, em oposi¢do as lideradas majoritariamente por pessoas



cisheterossexuais, mas que se posicionam como inclusivas, progressistas ou
afirmativas. Devido a perseguicdo historica e a postura condenatoria das igrejas
evangélicas em relacdo a comunidade LGBTQI+, a delimitacdo da pesquisa partiu
do meu interesse em compreender como a prépria comunidade, situada nas igrejas
inclusivas, articulava o discurso tradicional cristdo, sabendo do seu impacto
violento e opressor em nossas vidas, e como lidava com as passagens biblicas
evocadas para nos condenar. As duas igrejas que compdem esta dissertacao,
portanto, encaixam-se nesse perfil.

O contato com cada uma dessas igrejas e a relacdo que estabeleci com os
participantes durante o trabalho de campo se deram de formas distintas, sendo suas
particularidades um reflexo das formas pelas quais cada um desses espacos opera e
das expectativas das liderancas no que diz respeito a minha participagdo nas
congregacdes. Apresento aqui, nesta secéo, relatos retirados do meu diério de
pesquisa sobre a minha experiéncia nas igrejas inclusivas ao longo do periodo em
que passei em campo, incluindo a estrutura dos cultos, contatos com o0s
participantes que ndo foram gravados e algumas das dificuldades que enfrentei na
esfera pessoal ao trabalhar diretamente com narrativas muitas vezes proximas a
minha e ao me reaproximar do discurso religioso cristdo apds alguns anos sem

qualguer contato com a igreja evangélica.

Marco a dezembro de 2023

Como mencionado acima, em mar¢o de 2023, ja interessada nas igrejas
inclusivas, passei a buscar perfis em redes sociais, matérias ou artigos que
mencionassem algumas dessas denominacGes no cendrio nacional, com a
especificidade de que atuassem também no estado do Rio de Janeiro. Minha
proximidade com uma das unidades da referida igreja fez dela a primeira
recomendada ap0s uma busca simples na internet, o que me levou até o seu perfil
no Instagram. Os posts e videos presentes na pagina ndo escondiam 0s arco-iris,
simbolo de grande importancia tanto para grupos religiosos cristdos —um marco da
alianca eterna estabelecida entre Deus e a Terra, a humanidade — quanto para a
comunidade LGBTQI+ — representando a bandeira do orgulho —, e mostravam
casais homossexuais na ministracdo do louvor, dos cultos e também apenas como

frequentadores.



Embora a igreja tenha sido mapeada ja no inicio do més de marco de 2023,
minha primeira ida a um dos cultos s veio a acontecer quase dois meses depois, na
ultima semana de abril. Minha resisténcia inicial em visitar a igreja estava associada
ao fato de que sou uma mulher Iésbica, filha de duas ex-liderancas religiosas, a
época um pastor e uma ministra do louvor, que nasceu e foi criada em uma igreja
tradicional protestante guiada pelos ensinamentos judaico-cristdos, voltada
especificamente para determinados aspectos do judaismo!2. Por ter sido criada
naquele espaco, eu era préxima de muitos dos membros da igreja, pessoas pelas
quais eu tinha muito carinho, muitas das quais eram também meus familiares, e
participava ativamente dos eventos organizados pelas liderangas, muito também
pelo fato de, a época, 0 meu pai ser pastor. No entanto, assim como muitos membros
da comunidade LGBTQI+, minha permanéncia nos cultos até os dezenove anos de
idade foi resultado, majoritariamente, da pressdo e de expectativas de familiares,
principalmente depois que compreendi e aceitei a minha sexualidade.

Quando assumi um relacionamento com outra mulher, ao fim do ano de
2018, fui questionada sobre uma possivel cura por meio de intervencgdes divinas e
psicoldgicas, e alguns parentes chegaram a jejuar por dias e a orar por semanas para
que a minha “condigdo” fosse curada, crenca que, até hoje, ainda reside em alguns
deles. Foi a minha propria trajetéria de vida, portanto, que me levou até o tema
desta pesquisa, pois me interessava inicialmente, partindo de uma generalizacao,
entender 0 que levava as pessoas da comunidade LGBTQI+ a voltarem para
ambientes religiosos apds experiéncias traumaticas, mas o receio em retornar para
esses espacos apds anos afastada da igreja me fez hesitar em buscar contato com as
denominacGes inclusivas nos primeiros meses de trabalho.

Apo6s muito relutar, decidi finalmente comparecer a um dos cultos que
ocorrem durante a semana, pois sdo mais curtos e tendem a ter menos pessoas do
que os de domingo. Como eu havia me informado sobre os horarios das
congregacdes nas redes sociais da igreja e ainda estava incerta em relacao a voltar

para aquele espaco, fiz questdo de me atrasar alguns minutos para evitar que

12 Embora haja um claro distanciamento entre o judaismo e o protestantismo no que diz respeito a
aspectos teoldgicos basicos que fundamentam tais religides, havia um profundo interesse por parte
da igreja na qual eu havia sido criada de se manter proxima a Israel e as praticas do povo hebreu
descritas na Biblia, como a celebracdo das festas judaicas, por exemplo. Para tal, as sextas
celebravamos o Shabat, respeitando o estudo da Tor& e as oragBes judaicas, e aos domingos
celebravamos os cultos caracteristicos das igrejas protestantes, dando énfase aos textos do Novo
Testamento.



viessem falar comigo. Ainda assim, j& no primeiro contato, fui recepcionada pelo
casal de pastores Vitor e Gabriel, participantes da pesquisa, que conversaram de
maneira breve comigo, vide o meu atraso, antes do inicio da ministracdo. Ambos
foram muito simpéaticos nessa troca rapida e sugeriram que conversassemos com
mais calma ap6s o fim do culto, mas fui embora antes que tivéssemos a
oportunidade para tal. Uma das caracteristicas da igreja, detalhe que percebi logo
nas primeiras semanas, é que os visitantes costumam ser cercados pelos pastores e
outros membros da igreja e convidados para conversas mais extensas sobre o que
os levou até ali, experiéncia que pode ser desconfortavel para alguns em um
primeiro contato, como foi para mim.

Destaco aqui a distribuicdo de uma ficha ao fim dos cultos, junto a um
bombom ou doce variado, para que os visitantes preencham com seus dados
pessoais, como nome, e-mail e telefone, e informem os meios pelos quais ficaram
sabendo da igreja. As informacdes sdo coletadas para que os pastores e didconos
possam entrar em contato com o visitante futuramente, caso ele ndo volte a
aparecer. Ademais, canta-se também uma musica de boas-vindas, que fala sobre
acolhimento e receptividade, sempre que ha alguém novo na denominagdo. A
musica é performada por todos os membros presentes, e, quando ha criangas nos
cultos, os pastores pedem que estas subam ao palco em que o louvor e a pregagédo
sdo ministrados para que dancem enquanto seguram placas com os dizeres ‘“‘seja
bem-vindo”. Ha uma clara pressdo imposta aos visitantes, desde a sua chegada na
igreja, para que se tornem membros oficiais da denominacao.

Na segunda semana, decidi conversar com 0s pastores sobre 0 meu interesse
e aminha posicao na igreja exclusivamente como pesquisadora. Conversamos sobre
o0 procedimento de gravacao das entrevistas, a omissdo de nomes e dados pessoais,
minha intencdo de trabalhar, simultaneamente, com outras igrejas inclusivas e
também compartilhei com eles um pouco sobre a minha trajetoria no meio religioso
e meu afastamento deste devido a minha sexualidade, pois queria esclarecer o que
havia me motivado a escolher o tema. Em uma dessas trocas, Gabriel me disse que
havia recebido uma mensagem de Deus para que eu convidasse meu pai a conhecer
aquela igreja inclusiva. Segundo o pastor, assim que meu pai visse que aquela era
uma denominagdo séria, guiada pelos ensinamentos de Deus, todas as suas

convicgdes homofobicas “cairiam por terra” e nossa relagdo “seria curada”. Esse



foi apenas um dos diversos momentos em que a lideranca da igreja buscou propor
uma reconciliagdo da minha parte com a igreja.

Embora eu tenha explicitado repetidas vezes o meu papel como
pesquisadora, € evidente que se criou uma expectativa, ndo s6 por parte dos
pastores, mas também dos demais participantes da denominacdo, para que eu
entrasse para a igreja. Em uma determinada ocasido, quando precisei me ausentar
por algumas semanas por motivos pessoais, Gabriel me mandou mensagens e
depois me ligou perguntando sobre minhas faltas, alegando sentir saudade da minha
presenca na igreja. Também, de forma recorrente, algumas pessoas da igreja,
especialmente os pastores, chegaram a me convidar para participar de um grupo
voltado para a inser¢édo de novos membros e visitantes no corpo da denominagéo.
O esclarecimento sobre 0 meu papel como pesquisadora na igreja, portanto, parece
ter significado pouco, visto que o interesse maior estava em propiciar uma
reconexdo com Deus que se desse naquele espaco, embora eu também tivesse
pontuado diversas vezes que ndo tinha intencdo alguma de voltar para a igreja. O
que se acreditava, no entanto, é que eu havia sido “ferida” por fundamentalistas e
pessoas que distorceram a Biblia, e que ali era um espaco de cura, onde,
eventualmente, eu me permitiria a voltar a me relacionar com Deus.

Em relacdo aos cultos, estes seguem uma estrutura comum de igrejas
protestantes: oracdo, louvor, ministracdo da palavra, momento do dizimo e uma
Gltima oracdo. Algumas vezes ao més, reservavam-se entre dez e quinze minutos
entre o louvor e a pregacdo para o testemunho de algum dos fiéis, geralmente sobre
a superacdo de algum obstaculo na vida pessoal, como o desemprego ou a doenca
de algum familiar. Como esperado, os cultos que ocorrem durante a semana Sao
mais curtos, com duracdo entre 1h e 1h30, e os de domingo duram entre 1h30 e 2h,
podendo passar um pouco do programado. A igreja apresenta uma proposta de
meses tematicos — sendo abril, por exemplo, 0 més “das portas abertas” —, em que
todas as ministracdes e louvores sdo entdo estruturados de forma a dialogar com o
tema central daquele més. De maneira geral, as pregacdes falavam sobre a
importancia da “submissao dos fiéis” para que estes pudessem se tornar dignos da
honra de Deus e sobre as atribulacdes enfrentadas no dia a dia como provac6es para
que a igreja adorasse com mais intensidade. Nesse sentido, as ministracoes dos

cultos, tanto em estrutura quanto em tematicas moralizantes, pareciam muito



proximas das encontradas em igrejas tradicionais, a exce¢do da lideranga e presenca
massiva da comunidade LGBTQI+.

Em um dos cultos dos quais participei, uma das integrantes do ministério de
louvor, grupo que tem como principal funcdo conduzir e performar as cangdes
durante as ministracOes, havia pedido a lideranca para compartilhar uma palavra
com as pessoas ali presentes. Em sua fala, ela dividia com os demais as dificuldades
enfrentadas pelos LGBTQI+ cristdos por ndo se encaixarem entre 0S cristaos
tradicionais nem entre a comunidade LGBTQI+, motivo pelo qual precisavam se
manter sempre unidos. O que me chamou atencdo, no entanto, fora a sua fala acerca
da relacdo entre as pessoas LGBTQI+ cristds e ndo cristds, dando énfase as supostas
dificuldades enfrentadas pelo primeiro grupo diante desse tensionamento. Em dado
momento, a participante afirmou: “E a gente se questiona, como aquele colorido
esta vivendo tudo isso e eu, certinho, ndo?”” Aqui, ela se referia a uma comparacgéo
entre 0s grupos, cenario no qual os membros da comunidade LGBTQI+ néo
cristdos, os “coloridos”, estariam “vencendo na vida”, prosperando, enquanto os
membros da igreja inclusiva, os “certinhos”, estariam passando por provagoes. O
estabelecimento de uma diferenciacdo por meio do uso das palavras coloridos e
certinhos ja apontava para a homonormatividade® (Borba & Lewis, 2023) daquele
espaco, vide que a forma “certa” de se viver a homossexualidade seria dentro da
igreja. A mensagem final daquela palavra era a de que o sofrimento enfrentado por
eles era, na verdade, uma provacéo de Deus para que pudessem viver, no Céu, uma
vida de alegria, mensagem classica das igrejas tradicionais. As conquistas dos
“coloridos”, portanto, seriam passageiras, mas as dos “certinhos” seriam eternas,
pois viriam com a volta de Deus.

Apos os cultos, boa parte dos membros se reline na area proxima a cantina
para lanchar e conversar sobre assuntos diversos, oportunidade que tive para me
aproximar e conversar com pessoas fora do eixo da lideranca. Como a unidade que
frequentei ndo é uma das maiores que a igreja tem no pais, o nimero de fiéis
presentes ndo costumava passar de vinte, especialmente nos cultos realizados
durante a semana, exceto em eventos especiais, quando membros de outras
unidades sdo incentivados a se reunirem. Esses eventos tém certa rotatividade em

relacdo a localizacdo, mas 0s maiores sempre ocorrem na sede da igreja, também

13 Conceito que serd trabalhado com mais detalhes no capitulo de analise.



situada no estado do Rio de Janeiro, e tém maior cobertura nos perfis das redes
sociais.

A igreja tinha, a época da realizagdo das observagdes etnogréficas, quatro
pastores, trés homens e uma mulher — sendo ela Amanda, participante da pesquisa
—, todos casados, e dois didconos que ministravam os cultos algumas vezes por més.
Embora tal exigéncia ndo tivesse sido externalizada por parte dos lideres da
unidade, a ocupacdo da posicdo de pastor me pareceu condicionada ao fato de a
pessoa estar casada, visto que a figura precisava se portar como um exemplo para
0s demais. Realmente havia, na denominac¢do, um foco muito grande na vida
amorosa dos membros, observado ndo sé na realizagdo de cultos e eventos
especificamente voltados para casais, mas nas oracOes feitas durante as
ministracfes para que 0s membros solteiros pudessem encontrar parceiros,
preferencialmente cristdos que estivessem dispostos a aderir a igreja. Exigia-se, no
entanto, que os membros ndo flertassem ou se relacionassem com visitantes, para
que a imagem da igreja ndo fosse confundida com um ponto de encontros para a
comunidade LGBTQI+, mas que fosse levada a sério como um espago religioso de
adoracéo.

Em relacdo a lideranca, todos os lideres da unidade vém de igrejas
tradicionais cristas, mas de diferentes denominages, 0 que faz com que cada culto
tenha caracteristicas especificas. Ha pastores e diaconos que usam um tom mais
firme, ressaltando a importancia da submissdo por parte dos fiéis e destacando a
punicao divina para os que se desviam do caminho de Deus, e outros com pregacdes
gue considerei mais amenas, mas ndo menos caracteristicas de igrejas tradicionais,
enfatizando a importancia de espalhar “o amor e a palavra de Deus” para alcangar
novas almas. Embora as abordagens e estilos de pregacdo sejam distintos entre si,
transitando por vezes entre o pentecostalismo e o neopentecostalismo, todos, sem
excecdo, pregam os mesmos valores e principios que guiam as doutrinas daquela
igreja.

Até o primeiro semestre do desenvolvimento da pesquisa, a minha proposta
era trabalhar com as igrejas selecionadas de forma simultanea, alternando a
presenca entre os cultos, mas logo percebi que havia um conflito de datas e horarios
entre as ministragdes, sendo esse 0 motivo pelo qual optei por me concentrar em
apenas uma igreja por um determinado periodo de tempo. Ademais, como ja

pontuado, a ida as igrejas de forma constante também era um processo dificil para



mim, entdo logo percebi que ndo me faria bem tentar equilibrar mais de uma
denominacdo simultaneamente. Diversas vezes, especialmente durante os primeiros
meses de pesquisa, precisei me afastar do campo por algumas semanas devido a
proximidade da igreja com o discurso tradicional crist&o.

Em dezembro de 2023, oito meses apds o inicio do trabalho etnogréfico na
igreja, chamei os pastores para conversar mais uma vez e os informei que passaria
0s proximos meses em outra igreja inclusiva. Como esse ponto ja havia sido
esclarecido em outras conversas, ndo houve, de inicio, qualquer resisténcia por
parte deles, mas ndo demorou para que eu voltasse a receber mensagens de Gabriel
perguntando quando eu voltaria para visita-los. E comum que, ainda hoje, o
participante entre em contato comigo me convidando para cultos ou eventos da

igreja.

Fevereiro a agosto de 2024

O mapeamento da segunda igreja inclusiva com a qual trabalhei se deu, em
parte, de forma similar ao da igreja onde Vitor e Amanda atuam, atraves da sua
presenca nas redes sociais. A relativa proximidade da denominacdo com a minha
casa tambem foi um fator relevante na escolha, pois poderia frequentar as
ministracbes com maior regularidade. O que me levou a de fato seleciona-la para a
pesquisa, no entanto, foi a forma pela qual era referida em outras igrejas inclusivas,
como uma ‘““igreja permissiva”’. Vide a minha experiéncia de campo anterior em
uma igreja inclusiva que operava segundo os moldes cristdos tradicionais e
moralistas, especialmente no que diz respeito a normatividades associadas a forma
como a sexualidade dos fiéis deveria ser vivida, interessou-me analisar o que
significaria essa suposta permissividade no contexto da minha pesquisa. Sendo
assim, em fevereiro de 2024, tive 0 meu primeiro contato com a igreja, espago que
frequentei por cerca de cinco meses.

Como no ano de 2024 eu ja me sentia mais confortavel em frequentar as
igrejas devido aos meses de trabalho etnografico, cheguei na denominacao
selecionada cerca de vinte minutos antes do inicio do culto de domingo. O espaco
era similar a uma sala comercial, dando a impresséo de que havia sido adaptada
para que a igreja pudesse operar. Assim que cheguei, percebi que os pastores,

didconos e diaconisas estavam reunidos em uma roda, discutindo questdes



especificas sobre a organizacdo de eventos na igreja. Dirigi-me, entdo, para um
canto afastado e esperei que a reunido chegasse ao fim.

Minutos depois, o casal de pastores representantes da igreja, Carlos e André,
vieram me cumprimentar e pediram que eu fosse até a mesa ao lado, disposta com
alguns lanches e café, para que nos apresentdssemos. Nossa conversa inicial foi
curta, devido ao horério do culto, mas ambos foram muito simpaticos e se
mostraram interessados quando mencionei ser pesquisadora. De maneira geral, em
ambas as denominacOes trabalhadas, os participantes apresentaram reacoes
positivas acerca do tema e da realizacdo da pesquisa, enxergando nela uma forma
de ampliar a visibilidade e as discussdes acerca das igrejas inclusivas. Ao fim do
culto, nos trés tivemos a oportunidade de conversar por mais tempo, momento em
que expliquei a eles sobre 0s meus objetivos e interesses e a minha relacdo pessoal
com o tema. Sem qualquer dificuldade, obtive a aprovacgéo deles para que pudesse
frequentar o espagco como pesquisadora.

Os cultos aconteciam duas vezes na semana, as quartas-feiras, de forma
online, e aos domingos, presencialmente. Em relacdo ao modelo dos cultos
presenciais, todos transmitidos em lives no perfil do Instagram da igreja, sua
estrutura era também muito préxima a das igrejas protestantes tradicionais: louvor,
pregacio da palavra, celebragdo da Eucaristia ou Santa Ceia'®, oferta do dizimo e
uma Gltima oracdo. A cada semana, um dos diaconos ou didconos em formacao era
convidado pelos pastores para conduzir a Santa Ceia, momento de grande
importancia e responsabilidade. Embora a denominacao tenha bastante relevancia
no cenario das igrejas inclusivas, o nimero de frequentadores era baixo, entre dez
a quinze pessoas, dado que me surpreendeu. Nesse sentido, os cultos eram mais
intimistas, sem grandes performances religiosas.

Algo que me chamou atencdo, logo nos primeiros cultos, foi a maneira como
0s pastores relacionavam os textos biblicos com importantes acontecimentos
politicos da atualidade. Nesse sentido, falou-se abertamente, por exemplo, sobre a
candidatura de Donald Trump e as possiveis implicaces de sua eleicdo no cenario

nacional em relacdo aos direitos e a seguranca da comunidade LGBTQI+ e o0s

14 Ritual religioso que simboliza a morte e ressurreicdo de Jesus Cristo, remontando a sua Gltima
refeicdo com seus discipulos antes de ser crucificado. Nele, os membros da igreja sdo convidados a
comer o pdo e a beber o vinho, representando, respectivamente, o corpo e o sangue de Cristo, para
se lembrar do sacrificio de Jesus e reafirmar a alianca de Deus com a humanidade.



ataques de Israel & Palestina, junto a imagens de bombardeios e socorristas com a
populacdo palestina. Em um desses cultos, André criticou abertamente figuras
importantes do cenério gospel que se declaravam apoiadoras de Israel e de Donald
Trump, afirmando que os ditos conhecedores de Deus: “[...] falam em nome de
Deus, mas apoiam a destruigdo da sua criagdo.” Adotava-se uma postura em relacéo
ao texto biblico que tinha como proposta o didlogo com questbes politicas
contemporaneas.

Durante 0s meses em que passei na referida igreja inclusiva, pude participar
de alguns eventos organizados por seus membros, mas gostaria de destacar aqui um
evento ao qual fui convidada por Carlos no final de 2024, quando ja havia encerrado
minha participagdo na igreja. Realizado na regido metropolitana do Rio de Janeiro,
0 evento, também aberto para o publico geral, reuniu membros da igreja de todas
as unidades atuantes no estado. Sua proposta era promover discussdes acerca da fée
cristd em relacdo a grupos minoritarios e pensar nas formas pelas quais a igreja
poderia se manter atualizada e na vanguarda das lutas e dos movimentos sociais.

O evento, organizado no estilo roda de conversa, teve duracgao do inicio da
tarde a noite e foi dividido em sessdes que discutiram a saide mental das pessoas
LGBTQI+ cristas, o protagonismo das mulheres nas igrejas inclusivas, o racismo
nas instituicdes religiosas cristds e a inclusdo da teologia negra na denominacéo,
finalizando com a celebracdo de um culto. O que me chamou atencdo naquele
momento foi a postura abertamente critica e questionadora dos membros da igreja,
que eram maioria significativa ali. Durante as rodas de conversa, guestionava-se
ndo somente a veracidade e aplicabilidade dos textos biblicos, mas a propria postura
da igreja perante eles. Em dado momento, um dos participantes relatou a
dificuldade que tinha em se conectar com a Biblia, devido ao seu uso pelas igrejas
tradicionais, e que ndo era capaz de enxergar Deus ali, mas na musica, motivo pelo
qual fazia parte do ministério de louvor. A discussdo, naquele momento, estava
voltada para as formas pelas quais as pessoas haviam encontrado de se conectar
com Deus. Visto que a Biblia tende a ser tratada como inerrante nas igrejas, o que
me chamou atencdo foi a forma como o texto sagrado cristdo havia sido
referenciado e o fato de que muitos ali presentes concordaram com a referida fala,
sem qualquer repreensdo ou intervencgéo por parte da lideranga.

Em relacdo a abordagem sobre aspectos relativos a vivéncia da sexualidade,

tanto as liderancas quanto os membros falavam de forma muito aberta e



descontraida sobre sexo e seus relacionamentos com outras pessoas, casuais ou nao,
nas conversas que ocorriam antes e depois dos cultos ao redor da mesa de lanches.
O que eu notei, no entanto, foi que essa postura aparentemente mais progressista
ndo se traduzia nas ministracbes. Havia uma espécie de respeito e sacralidade
associada ao ritual religioso, caracteristico da base cristd na qual a igreja se
fundamenta, que podava e interditava certas falas. Ainda assim, cabe mencionar
que, mesmo durante os cultos, havia uma proposta clara de distanciamento de
discursos moralistas no que diz respeito as formas de se viver a sexualidade. André
e Carlos, por exemplo, vivem um casamento homossexual ndo monogamico e falam
abertamente sobre isso. De maneira geral, a politica da igreja mediante a relacao
entre sexo e pecado, associagao tao cara ao tradicionalismo cristdo, € que 0 sexo s6
deve ser visto como pecado quando faz mal a pessoa ou ao outro. Se ha
consentimento e respeito de ambas as partes, ndo haveria motivo para a oposi¢ao
de Deus.

A lideranca da igreja era composta, a época das observacgdes etnograficas,
por dois pastores, um diacono e duas diaconisas, sendo uma delas uma mulher trans.
Destes, 0s pastores e o diacono eram casados com membros da igreja, uma das
diaconisas era casada com uma pessoa de fora da igreja e a outra estava solteira.
Algo comum as duas igrejas com as quais trabalhei e que me chamou muita atengédo
era a maioria significativa de homens cis®®, especificamente homens cis e gays, nas
denominacGes, tanto nos cargos de lideranca quanto no perfil dos membros. Havia
cultos em que, além das diaconisas, eu era a unica mulher presente na igreja. Nesse
sentido, tive a impressdo de que muitas das discussdes sobre sexualidade
produzidas ali partiam de um olhar gay para um publico gay, sendo esse um dos
motivos pelos quais Claudia, participante da pesquisa, deixou a denominacao.

Encerrei o trabalho etnografico na referida igreja em agosto de 2024,
definindo a época que precisava me dedicar exclusivamente a analise dos dados
advindos das transcricGes das entrevistas. Embora os membros da igreja e as
liderancas tenham me convidado para continuar frequentando os cultos quando
possivel, ndo senti uma cobranca por parte deles. Um ponto interessante sobre o

perfil dos frequentadores mais esporadicos da igreja, isto €, 0s que ndo aparecem

15 De maneira geral, pessoas cis eram a grande maioria em ambas as igrejas. Algo que me chamou
atencdo ao longo dos meses, no entanto, é que muitas pessoas trans, em sua maioria mulheres trans,
chegavam a visitar as igrejas, mas dificilmente permaneciam por mais de dois cultos.



todas as semanas, mas ocasionalmente, é que muitos sdo praticantes de outras
religides, como o catolicismo ou o judaismo, por exemplo, ou entdo ndo estdo
ligados a nenhuma religido em especifico, caso mais préximo do meu. Dessa forma,
a igreja se mostra bem aberta a recepcdo de visitantes sem a pratica da
evangelizacdo, o que ndo significa que essa ndo seja uma das caracteristicas da
denominacgdo, motivo pelo qual me senti confortavel para voltar algumas outras
vezes mesmo apos 0 més de agosto. Desde margo de 2025, no entanto, ndo voltei a
nenhuma das igrejas, embora ainda troque mensagens com alguns dos participantes

quando estes me contatam.

3.3 Sobre as entrevistas: 0 processo de geracéao e selecao de dados

Apos a devida autorizacdo por parte das liderangas das igrejas para que eu
pudesse frequentar os cultos, passei a conversar com 0s membros destas sobre a
minha pesquisa e apresentei alguns de seus objetivos gerais, buscando pessoas que
estivessem interessadas em participar do trabalho através da gravacdo de
entrevistas. Inicialmente, o meu principal interesse estava em compreender, por
meio da analise de dados, o0 que levava parte da comunidade LGBTQI+ crista a
conhecer ou a voltar a frequentar ambientes religiosos apesar da extrema rejeicao
historicamente propagada pelas igrejas tradicionais e dos discursos homofébicos e
transfobicos produzidos e reforcados por essas instituicdes. Tal interesse, € claro,
fora motivado pela minha trajetoria de exclusdo da igreja e de conjunturas
familiares devido a minha sexualidade. No entanto, conforme o0 avanco da pesquisa
e do meu contato com o campo, percebi a importancia de analisar, também, de que
maneira as normatividades expressas e reforcadas em discursos religiosos
fundamentalistas se refletem nos espacos inclusivos, especialmente considerando o
carater plural destes. Sendo assim, as entrevistas semiestruturadas (Mishler, 1986)
foram guiadas por trés eixos centrais, que se desenvolveram e ramificaram de forma
Gnica com base nas trajetdrias e historias de vida (Linde, 1993) de cada um dos

participantes. S&o eles:

1) Como era a relacdo do entrevistado com a religido e com as igrejas

evangélicas tradicionais antes de chegar até a igreja inclusiva que frequenta?



2) Como o entrevistado descobriu a existéncia das igrejas inclusivas e como
chegou até elas?

3) Quais sdo os principais pilares e principios que guiam a igreja da qual o
entrevistado faz parte? O que se espera dos seus membros e fiéis no ambito

espiritual e comportamental?

O estabelecimento desses eixos deu origem a estrutura do capitulo 4, o
capitulo de analise dos dados, que foi dividido em trés secdes. Na primeira delas,
ndés nos voltamos para as histérias de vida dos participantes, analisando a
construcdo de suas narrativas, proximas ao modelo canbnico laboviano (Labov,
1972), acerca do processo de saida ou expulsdo das igrejas tradicionais, destacando
as relacGes de sequencialidade e causalidade (Linde, 1993) estabelecidas nelas, e
de que maneira o discurso hegemaonico cristdo que atua como base para a opressao
da comunidade LGBTQI+ fora evocado por essas igrejas nas narrativas
selecionadas. Na segunda secdo, trabalhamos com as narrativas sobre a chegada dos
participantes nas igrejas inclusivas. Aqui, pontuamos como esses encontros sao
construidos como pontos de virada (Mishler, 2002) nas trajetdrias dos participantes,
estabelecendo um eu que existia antes e depois da sua inser¢do nas denominacdes
inclusivas. Ademais, interessa-nos analisar de que maneira os sistemas de coeréncia
(Linde, 1993) das igrejas tradicionais cristds se relacionam aos das igrejas
inclusivas, e como essa coeréncia &, se €, construida narrativamente. Por fim, na
altima secdo, trabalhamos exclusivamente com excertos das narrativas de pastores
das igrejas inclusivas trabalhadas na pesquisa, voltando o olhar para as demandas
discursivas e comportamentais dessas igrejas, 0s dogmas que as mobilizam e de que
maneira o discurso normativo caracteristico das igrejas tradicionais € reforcado e
subvertido nesses espacos (Borba, 2021). Dessa forma, analisamos também a
avaliatividade (Labov, 1972) dos participantes em relacdo a construcdo da imagem
de suas igrejas e os eixos de diferenciacdo estabelecidos por estes perante as igrejas
tradicionais e a outras denominacdes inclusivas.

De volta ao processo de geracdo de dados, ao abordar os participantes e
questiona-los sobre o interesse em participar das entrevistas, disponibilizei-me por
completo para encontra-los em datas e locais que Ihes deixassem mais confortaveis
e que ndo fossem interferir em suas rotinas. Em relagdo a isso, algo que chama

atencdo é o fato de que a maioria dos participantes da pesquisa preferiu que as



entrevistas fossem realizadas nas proprias igrejas em que atuavam, algumas horas
antes do inicio dos cultos. Embora o impacto dessa ambientagdo nas narrativas e na
minha interagdo com os entrevistados seja reconhecido e levado em consideracao
durante as analises, também é importante esclarecer questdes externas que podem
ter levado a escolha dos participantes. Visto que muitos deles moram e trabalham
nas zonas norte e metropolitana do Rio de Janeiro e que as suas respectivas igrejas
estdo situadas em bairros distantes desses locais, defini-las como local de encontro
para a gravacdo das entrevistas em dias de culto foi, também, mais préatico para 0s
entrevistados, pois estes precisariam se deslocar uma Unica vez.

Destaco aqui as entrevistas de Claudia e André como as Unicas trabalhadas
nesta pesquisa que nao foram realizadas nas igrejas. No caso de André, haviamos
combinado de nos encontrar em sua igreja durante a semana, visto que seria mais
pratico para nds dois devido a proximidade do local com as nossas casas. No
entanto, um imprevisto no espaco fez com que levassemos a entrevista para uma
lanchonete situada nos arredores. No caso de Claudia, por outro lado, visto que a
participante ndo atuava mais como membro de nenhuma denominacdo inclusiva,
entrevista-la nas igrejas ndo seria uma opcao viavel. Dado o fato de que sua
narrativa abordaria temas muito sensiveis e violentos, a participante sugeriu que a
entrevista fosse realizada em uma das nossas casas, motivo pelo qual a convidei até
a minha residéncia para que pudéssemos realizar a entrevista.

Compreendendo o carater co-construtivo das narrativas (Santos & Bastos,
2013), isto €, a importancia da interacdo entre os participantes e o pesquisador na
construcdo da narrativa, e que as respostas dadas as perguntas propostas
direcionam-se a demandas explicitadas durante o evento narrativo, reconheco e
analiso diretamente de que maneira 0 meu papel, ndo apenas como pesquisadora e
entrevistadora, mas também como mulher lésbica criada em uma igreja tradicional
guiada por valores fundamentalistas judaico-cristdos, pode ter atravessado o
desenrolar das entrevistas, os dados apresentados e também as minhas interacdes
com os frequentadores das igrejas inclusivas. Como ja mencionado, apesar de o
meu interesse exclusivo como pesquisadora ter sido ressaltado diversas vezes ao
longo do trabalho etnogréafico, houve uma expectativa por parte de alguns dos
pastores e membros das igrejas para que eu constituisse o0 espa¢o como participante

ativa da denominacao.



Ao todo, sete entrevistas foram gravadas, gerando aproximadamente oito
horas e meia de dados analiticos. As entrevistas duravam, em média, de 40 minutos
a uma hora, mas ndo houve qualquer limitacdo de tempo de fala para os
participantes. No caso de um dos entrevistados que compfe a pesquisa, por
exemplo, chegamos a conversar por quase duas horas. Das sete entrevistas
realizadas, optei por trabalhar com as narrativas de Vitor, Amanda, André e
Claudia, participantes que serdo melhor apresentados na secdo seguinte. Perante 0s
eixos de andlise mencionados acima, as quatro narrativas referidas foram
selecionadas por serem representativas dos debates e trajetdrias que encontrei
durante o trabalho etnogréfico. Partindo de convencdes adaptadas da analise da
conversa, as gravacdes foram entdo transcritas'®, e os dados gerados, sujeitos a

analises qualitativas e interpretativas.

3.4 Participantes

Eu falo com as minhas amigas: “Ndo odeiem as pessoas
fundamentalistas, porque nos fomos ensinados a odiar.” Fomos
ensinados por falsos lideres. Nao sdo dignos de serem
chamados de pastores e de pastoras. Ndo sdo pessoas dignas
de serem chamadas de missionarias e missionarios. Essas
pessoas ensinam a odiar. E elas, por sua vez, foram ensinadas
a odiar, entdo é o ciclo do 6dio. Nos temos que quebrar esse
ciclo, e é esse 0 meu objetivo. Desconstruir o ciclo do ddio por
meio de uma releitura hermenéutica da palavra de Deus. -
Trecho retirado da entrevista de Claudia

Durante as visitas as igrejas, busquei conversar com pessoas de diferentes
passados religiosos e que ocupavam variadas posicdes nas instituicoes, de pastores
a frequentadores ndo regulares. Da mesma maneira, busquei, nas entrevistas,
abarcar uma pluralidade de participantes para contemplar as diferentes perspectivas
de um mesmo espaco e suas narrativas acerca de como chegaram até ali. E
importante ressaltar, no entanto, que a maior parte das entrevistas selecionadas para
compor o corpus desta pesquisa, com exce¢do a de Claudia, foram realizadas com
pastores ou membros da lideranca de suas denominacdes. Tal fator pode ser
associado a um dos meus maiores interesses ao longo do mestrado, isto é, o de
compreender o funcionamento, os posicionamentos politicos e sociais e as

demandas discursivas e comportamentais das igrejas inclusivas, assim como seu

16 As convencdes de transcricdo nas quais nos baseamos encontram-se no apéndice desta pesquisa.



diadlogo com o discurso hegemdnico cristdo acerca das identidades ndo normativas.
Acrescento, no entanto, que a presenca majoritaria de pastores na constituicdo da
pesquisa também se da pelo fato de que estes pareciam se sentir mais confortaveis
em participar das gravacfes. Como representantes de suas igrejas, muitos viram na
pesquisa uma oportunidade de promover suas denominacdes e de expandir as
discussbes acerca dos espacos inclusivos, ainda pouco discutidos no cenario
académico. Por outro lado, parte dos frequentadores com 0s quais conversei
apresentaram ressalvas em relacéo as entrevistas ou optaram por ndo participar apos
terem lido o termo de consentimento.

Abaixo, apresento uma descrigdo um pouco mais detalhada de cada um dos
participantes que constituiram a pesquisa, bem como uma tabela relativa a
caracterizacdo dos dados. Embora as narrativas de Gabriel, esposo de Vitor, e Luiza,
esposa de Amanda, ndo tenham sido selecionadas para constituir os eixos de
andlise, considero suas falas e contribuigdes no decorrer das entrevistas, realizadas
com seus cbnjuges, como pontos relevantes para a pesquisa, motivo pelo qual
compdem a contextualizacdo dos excertos e a analise da ordem interacional dos

encontros. Dessa forma, também os apresento aqui como participantes.

3.4.1 Vitor e Gabriel

Vitor € um homem negro cis, na faixa dos 50-55 anos, da classe
trabalhadora, que se identifica como gay. O participante € um dos principais e mais
respeitados pastores de uma das unidades das igrejas com que trabalhei. Junto de
seu marido, Gabriel, o casal foi realocado da unidade em que previamente
ministravam para acompanhar o crescimento de outro espaco e dar auxilio a
visitantes e novos membros. Sendo assim, Vitor e Gabriel sdo constantemente
abordados pelos integrantes da igreja em busca de aconselhamento pastoral e
direcionamento em questdes variadas. O casamento dos entrevistados, juntos ha
décadas, € visto como um exemplo a ser seguido de amor, espiritualidade e
companheirismo. Tendo passado a maior parte de sua vida como membro e pastor
de uma igreja tradicional protestante, Vitor viu suas relagdes serem tensionadas e
seu papel como lider religioso questionado apos propor reflexdes sobre a aceitacdo
de pessoas LGBTQI+ na igreja. O entrevistado foi sujeito a diversas tentativas de

conversao até compreender que sua sexualidade ndo era algo mutével, decidindo,



por fim, deixar sua antiga denominagéo e buscar espacos inclusivos em que pudesse
exercer sua fé.

Gabriel é um homem negro cis, na faixa dos 50-55 anos, que se identifica
como gay e atua como professor municipal no ensino basico. Como pastor, Gabriel
comumente fica responsavel pelo acolhimento de membros e visitantes durante 0s
cultos em que ndo estd ministrando, indo até os individuos que parecem abalados e
convidando-os para conversar apds uma oragdo. Gabriel, assim como Vitor,
também vem de uma igreja tradicional protestante, espaco onde estudava para se
tornar pastor até ser expulso da congregacdo por assumir um relacionamento com
outro homem. Por ja ter sido casado com uma mulher e ter tido filhos com ela, a
homossexualidade de Gabriel foi rapidamente associada a mas influéncias
espirituais, e as liderancas de sua antiga igreja esperavam que ele buscasse uma
“cura” para que voltasse ao seu antigo casamento. Apds sua recusa e diversas
tentativas falhas de dialogo, Gabriel foi afastado de sua posi¢cdo como diacono e
passou a ser excluido dos eventos da igreja. Devido a clara rejeicéo sofrida, Gabriel,
por fim, decidiu deixar sua antiga denominacdo ap0s receber um ultimato dos

pastores.

3.4.2 Amanda e Luiza

Amanda é uma mulher — a Unica exercendo a funcdo de pastora na igreja
inclusiva em que atua — cis, na faixa dos 35-40 anos, que se identifica como léshica
e se define como parda. Diferentemente de Vitor e Gabriel, fora as ministragdes,
ela atua principalmente na organizacéo e logistica de eventos da igreja. Amanda foi
criada e passou sua adolescéncia em duas igrejas diferentes, ambas tradicionais
protestantes, uma delas localizada em seu bairro, e se identificava plenamente com
o0 evangelho e os seus ensinamentos. O desconforto da participante teve inicio a
partir da sua ndo conformidade com algumas doutrinas da igreja, que associavam
determinadas atividades como exclusivas para 0s homens e outras como exclusivas
para as mulheres. Ndo se sentindo confortavel com as mulheres e ndo sendo bem-
vinda entre os homens, Amanda me relatou ter entrado em crise por ndo se encaixar
em nenhum dos espagos. Embora tenha dito que se sentia acolhida pelas pessoas da
igreja em que congregava, a Igreja Batista, foi o sentimento de ndo pertencimento

que a levou a procurar um espaco onde se encaixasse.



Luiza®’, esposa de Amanda, é uma mulher branca cis, na faixa dos 35-40
anos, que atua como diaconisa e tem a responsabilidade de cuidar da recepgéo da
igreja durante os cultos e de distribuir materiais, como biblias, por exemplo, para
os frequentadores. Diferentemente dos outros participantes listados acima, Luiza
nao frequentava igrejas tradicionais evangélicas. Embora sua familia fosse espirita,
a entrevistada relata que sempre teve liberdade para buscar outras religides em que
se sentisse mais confortavel, por isso passou a frequentar a igreja cat6lica por
muitos anos. Ainda assim, por mais que tivesse passado por diversas celebragdes
religiosas do catolicismo, Luiza ndo frequentava as missas assiduamente e ndo
sentia uma ligacdo tdo proxima com a religido. Apds uma experiéncia pessoal
emocionalmente carregada, ela foi convidada por um de seus familiares a participar
de um evento na igreja inclusiva que ele frequentava. Desde entéo, Luiza tornou-se

membro de la, local onde conheceu sua esposa, Amanda.

3.4.3 André

André é um homem branco cis, na faixa dos 30-35 anos, mestre na area das
ciéncias humanas, que se identifica como gay. O participante €, ao lado de seu
esposo, Carlos, o pastor representante da igreja inclusiva em que atua, ministrando
boa parte dos cultos e tomando a frente dos aconselhamentos pastorais. O
participante fora criado como catdlico ndo praticante até que parte de sua familia se
converteu a Assembleia de Deus, decidindo entéo transformar o quintal de sua casa
em uma igreja da denominacdo. Nesse sentido, a relacdo de André com a
Assembleia de Deus ultrapassava a esfera religiosa e se entrelacava também com
suas relacOes familiares. O entrevistado relatou que, aos 13 anos de idade, passou a
questionar alguns acontecimentos biblicos ao seu tio, o pastor da igreja, mas que
nunca obteve uma resposta para além de que “sdo os mistérios de Deus”. Nesse
sentido, André afirma que, em termos de intelecto, ndo se encaixava mais naquele
espaco, mas que tinha muito medo de ndo ir para o Céu, motivo pelo qual continuou

na Assembleia de Deus até a sua adolescéncia.

1 Em nossas conversas, Luiza fez mencéo a outros relacionamentos amorosos antes de conhecer
Amanda, mas nunca falou abertamente sobre a sexualidade com a qual se identifica, motivo pelo
qual o dado nédo é apontado aqui.



Por fim, a saida do participante foi motivada pela falta de respostas em
relacdo as suas inquietudes e pela culpa que passou a sentir quando comegou a
pensar sobre a sua sexualidade. André acreditava, com base no que fora ensinado
pela Assembleia de Deus, que vivia em pecado, entdo saiu para que nao
decepcionasse Deus. Embora ainda se sentisse conectado com a sua religiosidade,
0 participante me disse que desejava voltar para a igreja, pois acreditava que todas
seguiriam os moldes de sua antiga denominagdo. Anos depois, no entanto, André
fora convidado para o casamento de duas amigas, celebrado por um reverendo de
uma igreja inclusiva, momento em que teve uma experiéncia espiritual que o levou

a querer conhecé-la. Desde entdo, André atua nela.

3.4.4 Claudia

Claudia®® € uma mulher branca cis, na faixa dos 45-50 anos, que se identifica
como lésbica e trabalha como costureira e estofadora. Criada na Assembleia de
Deus desde a infancia até o inicio dos seus vinte anos, a participante me relatou
sempre ter gostado e se identificado com a igreja, embora tenha sido ensinada a luz
de uma doutrina fundamentalista. Seu interesse em relacéo ao texto biblico fez com
que ela, a partir dos 11 anos de idade, passasse a questionar alguns dos versiculos
que condenavam a homossexualidade, até que compreendeu, aos 12 anos, que parte
do seu interesse se dava por ser léshica. Confrontada pela visdo fundamentalista da
Assembleia de Deus acerca da sua sexualidade, Claudia passou a acreditar que
passava por um processo de possessdo demoniaca e pediu a ajuda de sua mae para
que pudesse “se livrar daquele sentimento”. Dos 12 aos 23 anos, entdo, Claudia foi
submetida a diversos procedimentos caracteristicos da terapia de conversdo, como
tentativas de exorcismo e jejuns forcados, passando a viver em fungédo da igreja em
busca de uma suposta “cura”.

Com o passar dos anos, a participante passou a ser atormentada pelas

inconsisténcias do que lhe era ensinado na Assembleia de Deus e o que ela de fato

18 Claudia foi a Unica entrevistada da pesquisa que ndo recebeu um nome ficticio. Mediante ao seu
engajamento politico em movimentos léshicos e a sua luta contra institui¢cdes que continuam a
realizar as ditas terapias de conversdo nos membros da comunidade LGBTQI+, Claudia me pediu
que seu nome fosse mantido para que a sua narrativa ecoasse, também, na esfera académica. A
participante atua com frequéncia em eventos voltados para a comunidade LGBTQI+ cristd, cenario
em que a conheci, compartilhando sua histéria como vitima da imposi¢do da suposta “cura gay” e
reivindicando pelo fim de uma pratica tdo violenta a nossa comunidade.



sentia. Embora fosse coagida a dar testemunhos de que havia sido “liberta e curada”
de sua sexualidade, Claudia sabia que tais relatos eram falsos. A culpa mediante as
mentiras contadas acerca da libertacdo de sua lesbianidade e os relacionamentos
heterossexuais que havia tentado manter levou a entrevistada a enfim deixar a
Assembleia de Deus. Seu contato com as igrejas inclusivas, no entanto, veio a
acontecer anos depois, apds ter frequentado a igreja ecuménica Bethesda e
conhecido ali tais denominagoes.

Claudia € a Unica participante desta pesquisa que ndo atuava, a época da
realizacdo da entrevista, como membro ativo de uma igreja inclusiva, ainda que
frequentasse alguns cultos e eventos esporadicamente. Embora tenha de fato
constituido membresia de algumas denominacdes, Claudia havia se desvinculado
da unidade em que exercia a funcao de diaconisa e, desde 2024, estava em processo
de formacgéo para se tornar pastora. Tendo em vista a falta de representacdo de
Iésbicas cristés no cenério religioso inclusivo, ela tem o propdsito de organizar uma
igreja voltada exclusivamente para mulheres lésbicas, cuja bandeira sera o
enfrentamento ao processo de “cura gay”. Sua principal critica as igrejas inclusivas

3

atualmente ¢ o que chama de “uma fala muito gay”, visto que sdo compostas
majoritariamente por homens e que, segundo ela, direcionam suas falas para esse

publico.

3.4.5 Caracterizacdo dos dados

Na tabela abaixo, estdo listadas informacdes caracteristicas acerca dos
dados, seguindo a ordem de realizacdo das entrevistas durante o trabalho

etnografico.

Participantes Duracao total Duracao Cargo na igreja
da entrevista dos excertos
analisados
Vitor e Gabriel 40min32s 2°25” Pastores
Amanda e Luiza 24min22s 4°40” Pastora/Diaconisa
André 1h37minl6s 8’377 Pastor
Claudia 55minl7s 6’157 Ex-membro

Quadro 1: caracterizacdo dos dados




Apresentadas as questdes referentes ao nosso  posicionamento
epistemoldgico, ao trabalho de campo e aos participantes, discutiremos a seguir 0s

aspectos tedricos e as ferramentas analiticas mobilizadas em nosso trabalho.

3.5 Andlise de Narrativa: um olhar para a ordem interacional

Influenciadas pelos estudos pioneiros de Labov e Waletsky (1968) e pela
elaboracdo de modelos estruturais do sociolinguista William Labov (1972) — que
marcaram o que pode ser chamado de a primeira virada narrativa (Bastos & Biar,
2015) — no ambito dos estudos da linguagem, as narrativas passaram a ser
compreendidas como o meio discursivo pelo qual um individuo dispde eventos,
podendo ou ndo ter participado destes, em sentencas organizadas de maneira
sequencial, retomando experiéncias passadas que podem ou ndo ter ocorrido
(Labov, 1972). Para Labov, uma narrativa minima seria composta por duas oragdes
temporalmente ordenadas, dando centralidade a juncdo temporal destas (Aradjo,
2022), mas narrativas mais desenvolvidas poderiam apresentar outros elementos,
sendo eles: resumo, orientacéo, acdo complicadora, avaliacdo, resolucédo e coda.
Também é crucial, para o sociolinguista, que 0s eventos que compdem a narrativa
tenham um ponto, uma finalidade, sejam reportaveis, dignos de serem relatados, e
tenham uma avaliacdo por parte do falante.

Segundo as defini¢bes de Labov, o resumo da narrativa apresenta uma breve
sintese do evento que vira a ser contado, composta por uma ou duas oragdes; a
orientacdo diz respeito ao momento em que o falante situa o seu interlocutor,
apresentando informag6es acerca de quando o evento ocorreu, o lugar e as pessoas
envolvidas; a acdo complicadora, o ponto central e essencial de uma narrativa,
contém as oracdes narrativas com os verbos no passado que ddo conta do evento
narrado; a avaliacdo, categoria de grande importancia para a nossa pesquisa,
especialmente no terceiro eixo de analise (ver c.f 4.3), € 0 momento em que 0
narrador explicita a sua postura em relacdo a narrativa, em que reforca o ponto da
sua historia e defende sua reportabilidade; a resolucdo da fim a narrativa
apresentando os acontecimentos seguintes aos apresentados na acdo complicadora;
e a coda sinaliza, efetivamente, o fim da sequéncia de orac¢fes narrativas no passado

e, portanto, da narrativa, trazendo-a para o presente.



As contribui¢des labovianas acerca da estrutura candnica das narrativas
foram de suma importéncia para o desenvolvimento da area. Desde entdo, partindo
de revisoes e criticas sobre o trabalho de Labov, diversos trabalhos passaram a ser
desenvolvidos (Bruner, 1990; Mishler, 1992; Linde, 1993; Bamberg, 1997,
Mishler, 2002; Georgakopoulou, 2006; Bamberg & Georgakopoulou, 2008) de
forma a expandir o campo que hoje compreendemos como Anélise de Narrativa
(Labov, 1972; Bastos & Biar, 2015; Bamberg & Georgakopoulou, 2008; Biar;
Orton & Bastos, 2021). Nas proximas secOes deste capitulo, faremos uma
introducdo mais aprofundada acerca dos principais trabalhos nos quais nossa
analise se fundamenta, resguardando alguns conceitos, no entanto, para o capitulo
4, momento em que serdo analisados em uso.

E caro a area da producéo de analises de natureza qualitativa e interpretativa
que privilegiem o contexto “micro” como objeto de estudo, dando énfase, portanto,
a ordem interacional (Goffman, 1983). Como pontuado por Bastos e Biar (2015, p.
103), as pesquisas situadas no campo: “[...] se voltam para a analise das praticas de
linguagem que fundam os encontros sociais, onde se constroem as defini¢des da
situacdo e as negociacdes identitarias de toda ordem.” Nesse sentido, visto que a
Anélise de Narrativa encontra seu objeto de estudo no contexto micro, ou seja, nos
encontros sociais, debruco-me sobre a analise da interacdo, sobre o0 exame do evento
narrativo, buscando identificar quais sdo as demandas discursivas e expressivas
emergentes na relacdo estabelecida entre os participantes e a pesquisadora durante
as entrevistas. Nesse sentido, interessa-me observar de que maneira os entrevistados
constituem as suas narrativas acerca (i) das suas historias de vida (Linde, 1993)
como membros de igrejas tradicionais; (ii) do processo de descoberta das igrejas
inclusivas; (iii) do papel que passaram a exercer nelas apds terem decidido
frequentar tais instituicdes; e (iv) de que maneira a minha presenca como
entrevistadora pode ter influenciado o desenrolar das interacdes, visto que sou uma
mulher Iésbica que foi criada em uma igreja tradicional®®.

Ademais, ¢ a partir do objeto de estudo “micro” que busco identificar os
aspectos “macro” que se fazem presentes nas interagdes, ou seja, procuro 0s

discursos que estdo indexicalizados nas falas dos entrevistados. Aqui, compreendo

19 As implicagGes da minha trajetéria em relagio ao campo de pesquisa e as narrativas e interacoes
com os participantes sdo trabalhadas com maior profundidade nas se¢Bes metodoldgicas desta
pesquisa.



por discurso uma ideia ou conceito que, de tdo legitimado por convencdes, acaba
resistindo nas falas de grupos ou individuos (Gee, 1999). A partir do momento em
que esse discurso € identificado — sendo ele o discurso hegemdnico cristéo,
caracteristico das igrejas tradicionais, mobilizado por estas para promover a
exclusdo e a condenacdo da comunidade LGBTQI+ perante a sociedade —,
interessa-me analisar de que forma os participantes se posicionam em relacéo a ele.
Nesta pesquisa, a regulagdo das praticas identitarias e sexuais por meio do discurso
religioso fez-se uma categoria presente, definindo o formato ndo apenas das
narrativas, mas também das interagdes.

Considerando os avangos em relagdo aos estudos narrativos desde as
producdes de Labov e Waletsky (1968) e Labov (1972), discutiremos a seguir 0s
estudos de Charlotte Linde relativos as historias de vida e suas implicacdes,
categoria de suma importancia especialmente para os dois primeiros eixos de nossa

analise.

3.5.1Linde e as histérias de vida

As historias de vida sdo, para Charlotte Linde (1993), uma unidade de
carater discursivo oral e social interacional sujeita a revisdao e transformacao
realizadas pelo falante. Nesse sentido, para que possamos constituir o meio social
a partir da construcdo de uma visdo positiva do self, é preciso que tenhamos uma
historia de vida considerada coerente, que tenha reportabilidade e que possa ser
reestruturada e atualizada constantemente de forma a se manter como tal. Segundo
Linde (1993, p. 21, traducéo nossa®), uma histdria de vida:

[...] consiste em todas as historias ¢ unidades de discurso
associadas, como explicacdes e cronicas, e as conexdes entre
elas, contadas por um individuo ao longo de sua vida que
satisfazem os dois seguintes critérios: 1. As historias e unidades
discursivas que constituem uma histéria de vida precisam que
seu principal ponto avaliativo seja sobre o falante, e ndo um

ponto geral sobre como 0 mundo é. 2. As historias e unidades
discursivas precisam ter uma reportabilidade estendida, isto é,

20 vver original: “[...] consists of all the stories and associated discourse units, such as explanations
and chronicles, and the connections between them, told by an individual during the course of his/her
lifetime that satisfy the following two criteria: 1. The stories and associated discourse units contained
in the life story have as their primary evaluation a point about the speaker, not a general point about
the way the world is. 2. The stories and associated discourse units have extended reportability; that
is, they are tellable and are told and retold over the course of a long period of time.”



precisam ser contaveis, visto que sdo contadas e recontadas por
um longo periodo.

Ainda sobre a sua defini¢do, Linde expande as discussfes acerca dos dois
critérios estabelecidos para a constituicdo de uma histdria de vida. Em relacéo ao
primeiro critério, Linde retoma o conceito de avaliagdo proposto por Labov e o
desenvolve ainda mais. Nesse sentido, o ponto avaliativo da histéria de vida contada
precisa estar voltado para o narrador ou para algum acontecimento que tenha sido
tornado relevante por estar ligado a ele, a sua historia (Linde, 1993). E preciso,
portanto, que ele produza sentido e aponte para a imagem do self que esta sendo
construida naquela narrativa. Nota-se aqui que as histdrias de vida, naturalmente,
estdo centralizadas no narrador e nas estratégias discursivas dispostas por este na
construcdo de uma imagem positiva de si. Na analise dos nossos dados, a nogéao de
ponto avaliativo desenvolvido por Linde nos permitira apontar as formas pelas
quais os participantes se posicionam perante o discurso hegeménico cristdo e como,
a partir das estratégias de construcdo do self e da mobilizacdo dos accounts (De
Fina, 2009) para justificar desvios que poderiam interferir na coeréncia de suas
narrativas, produzem sentido sobre a comunidade LGBTQI+ ndo cristd e sobre
outras igrejas inclusivas. O que pontuamos, desde ja, é o estabelecimento de eixos
de diferenciacdo que buscam validar uma forma especifica de se viver tanto a
religiosidade quanto a sexualidade.

Ja o segundo critério proposto por Linde, evocando novamente um conceito
laboviano, diz respeito a reportabilidade, parte constituinte da avaliacdo da
narrativa, dos eventos que compdem a historia de vida e da propria historia de vida
do narrador. Para Labov (1972), para que a histéria seja reportavel, portanto, é
preciso que se distancie dos acontecimentos cotidianos, que confronte expectativas
ou normas. Dentre os exemplos apresentados por Linde acerca de historias
consideradas altamente reportaveis, estdo as de conversdo religiosa, por exemplo.
Nesse sentido, trabalhamos aqui, especialmente nos dois primeiros eixos de analise,
com narrativas que versam sobre os processos de saida ou expulsdo de igrejas
tradicionais e os de entrada e permanéncia nas igrejas inclusivas. Nao ha de se dizer
que qualquer uma delas possa ser considerada cotidiana, visto que ndo apenas
representam rupturas e pontos de virada (Mishler, 2002) nas trajetorias dos
participantes, mas que estdo situadas em instituicbes que confrontam

normatividades. Ademais, mobilizam também outra caracteristica cara a defini¢do



das historias de vida, pois sdo organizadas e se conectam de forma a produzir
sentidos acerca da pessoa que o participante se diz ser hoje, da figura positiva que
constroi narrativamente.

Hé ainda duas outras importantes caracteristicas que constituem as historias
de vida: a descontinuidade temporal e sua abertura estrutural e interpretativa. Nesse
sentido, as histérias de vida ndo devem ser pensadas como uma obra fechada, mas
como algo que: “[...] muda constantemente — seja pela inclusao de histérias sobre
novos acontecimentos, pela perda de histérias antigas ou pela reinterpretacdo de
eventos passados para expressar novas avaliagdes” (Linde, 1993, p. 31, traducéo
nossa?!). Linde pontua, ainda, que mudamos ou ajustamos as histdrias que
compdem as nossas historias de vida também pensando no nosso ouvinte,
baseando-se na relacdo construida com ele. Dessa forma, pensamos também, em
relacdo ao evento narrativo, de que maneira a relacdo pesquisador/participante pode
ter agido nas construgdes das narrativas e nas questdes caracteristicas da esfera
interacional, especialmente devido a proximidade da minha historia de vida com as
dos entrevistados e o fato de que estes tinham ciéncia dela.

Embora sejam caracterizadas por essa descontinuidade temporal e uma
abertura estrutural e interpretativa, € importante que as historias de vida tenham
uma ordem, uma noc¢éo de sequencialidade prdpria do evento narrativo, mas nao
necessariamente do evento narrado, visto que envolve as negociacdes entre falante
e ouvinte, isto €, demandas interacionais especificas desse encontro e do ato de
narrar. Tal no¢do é de suma importancia para a construcdo de coeréncia da historia
de vida do narrador, sendo ela uma das caracteristicas mais importantes para Linde.
A coeréncia de uma histdria de vida, entéo, é construida através do estabelecimento
de relacdes de causalidade na narrativa, negociadas entre os envolvidos no evento
narrativo, conceito definido por Linde como causalidade adequada, que apresentam
as razoes pelas quais determinados eventos vieram a acontecer na vida do falante.

Nas narrativas dos participantes, as relacbes de causalidade séo
estabelecidas de forma a construir coeréncia acerca dos processos de saida das
igrejas tradicionais e entrada nas igrejas inclusivas. Essas relagdes, no entanto,
partem de uma inconformacdo por parte dos entrevistados com o discurso

condenatorio das igrejas cristas perante a comunidade LGBTQI+, mas ndo falam

21 Ver original: “[...] changes constantly—by the addition of stories about new events, by the loss
of certain old stories, and by the reinterpretation of old stories to express new evaluations.”



de rupturas com a religiosidade ou com a fé, somente com a manifestacdo das
doutrinas condenatérias nos espacos que frequentavam. Dessa forma, o0s
participantes deixam claro, ja no primeiro eixo de anélise, que o fundamentalismo
religioso e a religido ndo podem ser confundidos em suas narrativas. Tal
diferenciacdo é de suma importancia na construcdo de coeréncia das narrativas
sobre o encontro com as igrejas inclusivas. Nesse sentido, se o carater opressor e
condenatdrio € caracteristico do fundamentalismo e ndo da religido em si, voltar
para a igreja, dessa vez, uma igreja inclusiva, ndo deve ser visto como um ato de
submisséo ao discurso religioso.

As compreensdes de Linde acerca dos sistemas de coeréncia, isto €, de um
sistema de crencas ou das relagdes estabelecidas entre tais crencas, nas historias de
vida e de Mishler (2002) acerca dos pontos de virada, conceitos caros para 0 nosso

segundo eixo de andlise, serdo apresentadas na proxima secéo.

3.5.2 Sistemas de coeréncia e pontos de virada

Para Linde, os sistemas de coeréncia sdo praticas discursivas que
representam um sistema de crencas ou as relacGes entre essas crencas, situadas entre
0 Senso comum — 0 que se assume que um individuo saiba ou um conhecimento
compartilhado no que diz respeito as crencas ou as relagdes entre elas — e um
sistema expert — aquele mobilizado pelos especialistas de determinada area de
conhecimento (1993, p. 163). Os sistemas de coeréncia, portanto, representam um
meio-termo, um encontro entre valores e crencas que sdo compartilhados por uma
cultura e os sistemas expert, dos quais podemos mencionar a medicina, a biologia
e teorias cientificas e religiosas, por exemplo. Nesse sentido, podem ser acionados
pelos individuos de forma a conferir as suas narrativas a percep¢do de embasamento
especializado, quando, na verdade, estdo pautados em crencas gerais.

De forma a situar os sistemas de coeréncia na nossa pesquisa, voltamos
brevemente as discussdes apresentadas no primeiro capitulo, especificamente a
se¢do sobre os chamados “textos de terror”. Podemos citar aqui a forma como as
igrejas tradicionais cristds evocam tais passagens biblicas como um argumento de
autoridade, visto que se baseiam no texto sagrado do cristianismo, de forma a
acionar um sistema de coeréncia que dé sentido & condenacdo da comunidade

LGBTQI+. A popularizacdo desses versiculos e passagens para fora das igrejas,



sendo evocados em diferentes esferas da sociedade, apontam para a forga discursiva
deste sistema. Dessa forma, nas narrativas de fundamentalistas cristdos acerca da
comunidade LGBTQI+, € recorrente que tal sistema seja acionado de forma a
validar posturas homofobicas e transfobicas.

Nos nossos dados, por outro lado, estamos interessadas em analisar de que
maneira 0s sistemas de coeréncia caracteristicos das igrejas tradicionais sdo
evocados pelos participantes no primeiro eixo de analise, voltado para as narrativas
de saida ou expulsdo dessas denominacgdes, e como sdo construidos os sistemas de
coeréncia pelos quais as igrejas inclusivas operam, reflexdes presentes no segundo
eixo de andlise. Ademais, ainda sobre a construgcdo de coeréncia nas narrativas
selecionadas, interessa-nos, por meio dos conceitos de sequencialidade e
causalidade de Linde apresentados até aqui, compreender como foram estruturadas
as trajetorias dos entrevistados das igrejas tradicionais as igrejas inclusivas. Nesse
sentido, os pontos de virada surgem nas narrativas como importante ferramenta para
a construcao de coeréncia destas.

Segundo Mishler (2002, pp. 107-108), os pontos de virada sdo eventos

relatados pelos sujeitos:

[...] como algo que modificou sua compreensdo sobre
experiéncias passadas. Tais eventos lhes abrem direcBes de
movimento inesperadas e que ndo podiam ser previstas pelas
suas visdes anteriores do passado, levando-as a um senso de si
préprios diferente e levando-os também a mudancas que traziam
consequéncias para a maneira como eles se sentiam e para as
coisas que faziam.

Em seus estudos sobre narrativa, Mishler, um dos grandes criticos ao
modelo laboviano, apresenta os pontos de virada como exemplos do processo
continuo de revisar nossas historias de vida e identidades, distanciando-se de um
olhar para a narrativa focado em sua organizacéo cronoldgica na linha do tempo.
Subvertendo a légica de linearidade na construcdo das narrativas, Mishler atribui
aos pontos de virada eventos que representam uma mudanca significativa nas
historias de vida dos falantes, marcando um antes e um depois nas suas narrativas.
Em nossos dados, compreendemos que 0s pontos de virada narrativos estdo situados
nos primeiros contatos dos participantes com as igrejas inclusivas. E esse contato
inicial que, como pontuado por Mishler, modifica suas compreensdes sobre
experiéncias passadas, vividas nas igrejas tradicionais, e 0s apresentam a novas

possibilidades de exercer a fé&. A forma como esses pontos de virada sdo



estruturados narrativamente e 0s eventos que os antecedem e sucedem seréo melhor

analisados no segundo eixo do préximo capitulo.

3.5.3 As pequenas histérias (small stories)

Como discutido na primeira se¢do deste capitulo, as contribuicfes de Labov
nos estudos da linguagem foram de suma importéncia para o desenvolvimento do
campo da Andlise de Narrativa. A narrativa candnica laboviana e a sua descri¢do
de um modelo de estrutura formal a ser seguido guiaram e influenciaram os estudos
narrativos em grande escala. Nesse sentido, histérias que ndo se enquadravam no
formato de organizacdo de experiéncias passadas ou que ndo apresentavam algum
dos critérios propostos por Labov foram por muito tempo desconsideradas como
narrativas passiveis de analise para pesquisadores do campo. Quando contamos
historias ou mesmo durante nossas conversas cotidianas, por exemplo, nem sempre
estamos nos remetendo ao passado ou a agdes passadas, mas também a eventos
presentes ou cenarios futuros. Essas historias, embora ndo consideradas candnicas
a partir de um olhar baseado no modelo laboviano, dizem algo sobre nos, sobre o
contexto em que estamos situados e sobre o mundo. Analisa-las, portanto, permite-
nos analisar também as relacdes entre discurso e sociedade, e é nesse cenario que
estdo situados os estudos sobre as pequenas histérias ou small stories
(Georgakopoulou, 2006; Bamberg, 2008; Bamberg & Georgakopoulou, 2008).
Como pontuado por Georgakopoulou (2006, p. 123, tradugdo nossa??), as small
stories:

[...] so usadas como um termo guarda-chuva que abrange uma
gama de praticas narrativas sub-representadas, como relatos de
eventos em andamento, futuros ou hipotéticos, e
compartilhados, mas também mencdes a relatos, desvios de
relatos e a recusa em relatar. Esses relatos normalmente sdo
pequenos quando comparados as paginas e paginas de
transcricfes de narrativas de entrevistas. No entanto, em um
nivel metaférico, as pequenas histérias sdo uma especie de

elaboracdo de antidoto para uma longa tradicdo de grandes
historias [...].

22 \/er original: “[...] are employed as an umbrella-term that covers a gamut of under-represented
narrative activities, such as tellings of ongoing events, future or hypothetical events, shared (known)
events, but also allusions to tellings, deferrals of tellings, and refusals to tell. These tellings are
typically small when compared to the pages and pages of transcript of interview narratives. On a
metaphorical level though, small stories is somewhat of an antidote formulation to a longstanding
tradition of big stories [...].”



As pequenas historias voltam-se, portanto, para as narrativas ndo candnicas
e enxergam nelas analises que ddo mais aten¢do ao evento narrativo, em oposicao
a andlises que privilegiam o evento narrado e sua estruturagdo. Ao lancar mao das
regularidades as quais as narrativas candnicas devem obedecer, as pequenas
historias privilegiam o carater situacional e interacional das narrativas. Nesse
sentido, Bamberg e Georgakopoulou propem um olhar analitico para as interacdes
cotidianas que centraliza questdes identitarias relativas a construcdo do falante e a
forma como ele se posiciona e posiciona os demais agentes de sua narrativa. Ha
aqui um interesse por uma construcao do self que é mutavel, uma performance que
se da em seu caréater situado, ajustando-se com base no contexto e no espago em
que a narrativa ocorre.

Ha&, nessa perspectiva, uma tendéncia a criticar as entrevistas de pesquisa
como método de geracdo de dados, justamente devido ao seu carater situacional,
que privilegia o cotidiano. As entrevistas de pesquisa seriam, alinhado a esse
pensamento, uma forma de interagdo em que o referido cotidiano estaria submetido
as demandas discursivas e comportamentais da relacdo entre entrevistador e
entrevistado. Embora sejamos criticas a tal posicionamento, visto que
compreendemos as entrevistas de pesquisa como uma cena socioldgica propria,
“[...] em que todos os participantes estdo negociando forma e contetdo, manejando
impressoes, lidando com relagdes de poder que estdo postas, mas podem tambem
ser negociadas” (Biar, 2024, p. 272), enxergamos nos estudos produzidos por
Bamberg e Georgakopoulou ferramentas que nos possibilitam a formulacdo de
analises mais complexas e completas dos nossos dados. Nesse sentido,
compreendemos que as narrativas que compdem esta pesquisa sdo formadas por
grandes e pequenas histdrias, motivo pelo qual damos importancia a uma analise
que esteja atenta a estrutura das narrativas, aos aspectos interacionais e aos embates
discursivos emergentes destas, abordagem laminar que apresentaremos abaixo
(Biar, 2012; Biar, Orton & Bastos, 2021).

3.5.4 Uma abordagem laminar sobre as analises

As laminas de analise as quais nos referimos aqui dizem respeito a uma

estratégia analitica caracteristica do grupo de pesquisa Narrativa e Interacdo Social



(NAVIS), no qual esta pesquisa esté inserida. A proposi¢do laminar de Biar, Orton
e Bastos (2021) nos permite construir uma andlise acerca dos dados gerados em
campo que compreende diferentes enfoques e mobiliza uma gama de categorias
analiticas, cuja selecdo fica a critério do pesquisador, com base nos objetivos da
pesquisa e no apontamento dos dados, dando maior complexidade ao trabalho. As
trés laminas propostas dizem respeito a analise (i) da estrutura da narrativa, (ii) da
interacdo e (ili) dos embates discursivos (Biar; Orton & Bastos, 2021).
Discorreremos abaixo sobre os enfoques de cada uma das laminas citadas.

Na primeira lamina de analise, o foco estd no processo de identificacdo e
descricdo da estrutura da narrativa, dando atencéo aos conceitos de sequencialidade,
causalidade e coeréncia postos por Linde (1993) e aos elementos do modelo
candnico laboviano. Nesse sentido, interessa-nos olhar para o evento narrado e para
a forma pela qual o entrevistado construiu a sua narrativa. Nesta pesquisa,
recorremos a primeira ldmina de andlise para observar os pontos de partida e
chegada das narrativas, de que maneira sdo sequencialmente estruturadas e quais
s80 0s apontamentos desses aspectos no que diz respeito a relacdo do narrador com
0s eventos narrados. NOs nos valemos também do conceito laboviano de avaliagcdo
para investigar de que maneira 0s participantes constroem suas préprias imagens e
as imagens das igrejas das quais fazem parte.

Na segunda lamina, voltamos o olhar analitico para a ordem interacional,
isto €, para o evento narrativo. Aqui, compreendendo o carater co-construtivo das
entrevistas de pesquisa (Santos & Bastos, 2013), pensamos, por exemplo, sobre as
demandas expressivas do encontro entre pesquisador e participante e de que
maneira estas atuaram no processo de geracao dos dados. Nas narrativas trabalhadas
aqui, recorremos a segunda lamina para analisar de que maneira a minha relacao
com o campo, como mulher lésbica criada em uma igreja tradicional, e a
proximidade da minha propria narrativa as dos participantes foram refletidas nos
eventos narrativos. Ademais, olhamos também para a disputa entre 0 meu papel
como pesquisadora e como membro da comunidade LGBTQI+ no que diz respeito
a insisténcia de alguns dos participantes para que eu me tornasse membro de suas
igrejas inclusivas.

Na terceira e Gltima lamina de analise, nds nos voltamos para os discursos
emergentes das narrativas, partindo, entdo, de um olhar “macro” sobre 0s eventos

narrado e narrativo que considera as “[...] vozes e visdes de mundo que extrapolam



o local especifico de enunciagao e o sujeito que as enuncia, e que habitam o contexto
da pesquisa” (Biar; Orton & Bastos, 2021, p. 242). Em linhas gerais, 0 que nos
interessa nessa lamina é identificar quais discursos estdo sendo evocados pelos
participantes nas narrativas, de que maneira sao articulados e como os entrevistados
se posicionam frente a eles. Nesta pesquisa, recorremos a terceira ldmina para
analisar de que maneira os participantes, membros de igrejas inclusivas, mobilizam
e articulam o discurso hegemdnico cristdo, condenatério as identidades néo
normativas, e de que forma este é trabalhado nas igrejas nas quais os entrevistados
atuam.

Para tal, no que diz respeito aos embates discursivos, compreendendo o
papel estrutural e estruturante da linguagem na circulagdo de ideologias,
possibilitando a reproducdo ou a ruptura e contestacao destas, e na construcdo de
identidades, partimos ndo somente do campo da Anélise de Narrativa, mas tambem
do campo da Linguistica Queer (Borba, 2015; Borba, et al, 2021; Borba & Lewis,
2023) para analisar de que maneira a comunidade LGBTQI+ cristd é percebida e
construida perante ambientes marcados pela cisheteronormatividade — nesse caso,
as igrejas tradicionais — e em espacos inclusivos. As ferramentas promovidas pela
Linguistica Queer revelam-se necessarias para analisar as praticas regulatdrias
reforcadas pelas e nas igrejas inclusivas, visto que o sistema religioso constitui uma
forte estrutura de dominacgdo. Portanto, sua contribuicdo possibilita a analise de
praticas simultaneas de subversao e reforco, visto que, segundo Borba (2021, p. 15),
a Linguistica Queer:

[...] se configura como o estudo das relacfes entre lingua,
género, sexualidade e as dindmicas de manutencdo e/ou
contestagdo de normatividades (linguisticas e sociais) a partir de
um posicionamento politico que desessencializa identidades e
desontologiza a lingua, problematizando, assim, a relagdo

supostamente sélida entre aquilo que falamos/escrevemos e
aquilo que somos.

Nesse sentido, a partir de uma abordagem laminar de analise, a Linguistica
Queer nos auxilia a identificar a mobilizacdo discursiva da cisheteronormatividade,
“um regime politico de (subjetiv)acdo” (Borba, 2021, p. 16), e do controle de
praticas relativas a forma como as sexualidades podem ou devem ser vividas nas

igrejas inclusivas.



4. Analise de Dados

Neste capitulo, analisaremos trechos narrativos emergentes das entrevistas
realizadas com os participantes Vitor, Amanda, André e Claudia. Percebemos,
durante o trabalho etnogréafico, que muitas das narrativas de membros das igrejas
inclusivas compartilhavam pontos de partida e chegada, bem como orientagdes
(Labov, 1972) de uma infancia ou juventude cristd em igrejas tradicionais e
fundamentalistas. Nesse sentido, estabelecemos trés eixos de andlise que nos
permitem observar algumas das formas pelas quais o discurso condenatdrio
hegeménico cristdo atua nas identidades LGBTQI+; a construgdo das igrejas
inclusivas nas narrativas dos participantes; e de que maneira o discurso normativo
e cisheteronormativo caracteristico das igrejas tradicionais é reforcado e subvertido
nesses espacos.

Com o primeiro eixo, voltamos nosso olhar para as histérias de vida dos
participantes, para o seu nivel de envolvimento com o meio religioso prévio ao
encontro com as igrejas inclusivas e para o impacto das igrejas tradicionais na
relacdo com a religido apds terem se reconhecido identitariamente como individuos
situados fora do meio cisheteronormativo, seja por assumir relacionamentos ou por
questionar textos e ensinamentos fundamentalistas e preconceituosos. Mobilizando
os conceitos de sequencialidade e causalidade de Linde (1993) e categorias do
modelo de narrativa candnico laboviano (Labov, 1972), buscamos, portanto,
relacionar as experiéncias relatadas pelos entrevistados com o papel exercido pelas
igrejas evangélicas e protestantes na exclusdo de membros da comunidade
LGBTQI+ em espacos religiosos e compreender de que maneira essa exclusdo
impactou as histdrias de vida destes. Embora ndo possamos assumir que todos os
membros de igrejas inclusivas tenham constituido o corpo de igrejas evangélicas
tradicionais no passado ou que tenham vindo de espacos influenciados pelo
cristianismo, ressaltamos que essa é uma realidade de todos os participantes da
pesquisa.

No segundo eixo, temos por objetivo expandir percepc¢des acerca das igrejas
inclusivas ao compreender a sua extensdo no meio social. Aqui, interessa-nos

observar de que maneira se deu o0 primeiro contato dos participantes com os espagos



inclusivos, refletindo o alcance destes. Nesse eixo, topicos como a percepgdo das
igrejas inclusivas nos meios tradicionais e perante grupos LGBTQI+ e as
expectativas dos proprios participantes antes e depois do primeiro contato com
esses espacos sdo tornados relevantes. Dessa forma, entrevistando individuos que
vieram de outras denominacGes, mas que agora constituem as igrejas inclusivas,
contrastamos uma visdo inicialmente externa de aproximagdo com o papel
designado aos membros de “alcancar novas almas”, o que nos permite analisar néo
apenas a contribuicdo dos participantes para o crescimento dessas igrejas, mas
também a organizacdo e planejamento dos préprios espacos. Para tal, langamos méo
dos pontos de virada (Mishler, 2002) para compreender a constru¢do de um self que
existia antes e depois das igrejas inclusivas, bem como dos sistemas de coeréncia
(Linde, 1993) para analisar a relacdo entre as igrejas tradicionais e as igrejas
inclusivas, e como essa coeréncia €, se €, construida narrativamente.

No terceiro e ultimo eixo de analise, partimos das narrativas dos pastores
buscando compreender especificamente o funcionamento da igreja da qual o
entrevistado faz parte. Aqui, temos interesse em entender as demandas e 0s passos
que devem ser seguidos pelos fieis e quais sdo 0s principios, os pilares e os dogmas
gue movem a igreja. Também nos interessa analisar quais sdo as responsabilidades
implicadas as posicdes ocupadas pelos participantes e como estas sdo exercidas
(Foucault, 2008), bem como a forma como lidam com uma constante
descredibilidade associada as igrejas inclusivas, advinda tanto das igrejas
tradicionais quanto da comunidade LGBTQI+. Nesse sentido, partindo dos
conceitos de avaliatividade (Labov, 1972) e das ferramentas analiticas da
Linguistica Queer (Borba, 2015; Borba, et al, 2021; Borba & Lewis, 2023), é aqui
que identificamos como a pluralidade previamente mencionada desses espagos se
reflete e como conceitos e expectativas associados a padrdes normativos

possivelmente se traduzem na forma dos dogmas e pilares.

4.1 Primeiro eixo: a comunidade LGBTQI+ e as igrejas tradicionais

Como descrito acima, as narrativas aqui apresentadas referem-se as
trajetérias dos participantes como membros de igrejas tradicionais e seus
respectivos processos de saida ou expulsdo destas mediante a compreensdo e 0

reconhecimento de suas sexualidades. Nesse sentido, partindo de uma perspectiva



narrativa que considera as histérias de vida (Linde, 1993), este primeiro eixo de
analise representa o “antes” a partir do qual uma transformagdo do self sera
construida. Embora as igrejas inclusivas atuem como parte central desta pesquisa,
consideramos de extrema importancia compreender as trajetorias percorridas pelos
entrevistados antes da chegada nesses espagos, Visto que estas atuam como
apontamentos para a articulagdo do discurso hegemonico cristdo em relagdo a
comunidade LGBTQI+ nas igrejas tradicionais.

Dado o fato de que todos os participantes frequentaram grandes igrejas
tradicionais, muitos, inclusive, tendo passado a infancia e a adolescéncia em tais
ambientes, suas narrativas acerca das experiéncias vividas durante esse periodo
apontam e chamam atencao para a tensa relagéo entre as identidades LGBTQI+e 0
discurso religioso judaico-cristdo. Sendo assim, trabalhar tais narrativas nos permite
observar, a partir das experiéncias dos participantes, de que maneira a sexualidade
— e aqui nos referimos ndo apenas as orientagdes sexuais que subvertem a
heteronormatividade, mas a propria visdo dessas igrejas acerca do sexo e das
manifestacdes do desejo sexual — é construida e apresentada em espacos religiosos
mais conservadores.

No nosso primeiro eixo, apresentamos e analisamos cinco excertos retirados
de entrevistas realizadas com os participantes Amanda, André e Claudia. As
narrativas dos trés entrevistados nos apresentam a diferentes experiéncias
relacionadas a vivéncia e ao entendimento da prépria sexualidade em meio a
espacos extremamente conservadores. Por meio de seus relatos, podemos analisar
algumas das maneiras recorrentes pelas quais o conservadorismo, a busca pela
manutencdo de normatividades e a LGBT Ifobia se apresentam no discurso religioso
produzido em igrejas tradicionais. Para além da analise, os referidos excertos séo
acompanhados da contextualizacdo de cada uma das interacdes, fator comum aos

demais eixos de analise que serdo apresentados.

4.1.1 Amanda: “Eu tinha uma igreja, as pessoas me acolhiam, mas eu
nao me encaixava em nenhum lugar...”

O excerto abaixo é provocado pelo seguinte conjunto de perguntas que fiz a
participante, dando inicio a interacdo: “Como foi para vocés esse processo de

entender que existia uma igreja inclusiva, como foi chegar aqui, como foi a histéria



de vocés?” Aqui, o uso de “vocés” refere-se ao fato de que Amanda preferiu ser
entrevistada junto de sua esposa, Luiza, que exerce a funcao de diaconisa na mesma
igreja em que Amanda é pastora. E importante ressaltar que, a época em que as
entrevistas foram realizadas, elas eram o Unico casal de mulheres ocupando papéis
de lideranga na &rea pastoral da unidade em que frequentei. Como em grande parte
das igrejas protestantes, a presenca das mulheres se apresenta de forma mais
significativa nos ministérios do louvor e da danca®, mas, nas igrejas inclusivas
trabalhadas, ndo se limita a eles, ainda que haja uma clara disparidade. Nesses
espacos, portanto, as liderangas pastorais ainda sdo compostas por uma maioria de

homens cis.

Excerto: “Eu fui procurar pessoas igual a mim”

01 | Amanda eu... eu quando crianca, nét eu tive uma origem
02 evangélica

03 | Maressa | huhum

04 | Amanda eu fui da Igreja de Nova Vida quando crianca

05 mesmo e quando eu cresci.. eu adolescente fui
06 para a Igreja Batista que era perto da minha
07 casa, tinha meus amigos, aquela questdo toda..
08 e eu fui e logo eu me identifiquei com o
09 evangelho, que Jj& era que Jj& era raiz minha
10 mesmo (1.4) sbé que quando eu me descobri:: eh
11 homoafetiva, nét eu fiquei um pouco sem saber
12 para que lado eu ia

13 | Maressa | Huhum

14 | Amanda porque na Igreja Batista existe o projeto dos
15 Embaixadores do Rei onde s se reunem meninos..
16 e obviamente eles jogam futebol

17 | Maressa | hhh

18 | Amanda e eu sempre Jjoguei futebol e eu queria Jjogar

19 futebol, sbé gque eu ndo podia fazer parte daquele
20 grupo, porgue eu ndo era menino e era uma
21 doutrina da igreja que tinha que ser respeitada
22 (1.2) em contrapartida, do lado das meninas, eu
23 ndo me encaixava nos assuntos, nas falas, nas

23 Nas igrejas evangélicas e protestantes, os ministérios dizem respeito a organizacéo das atividades
da igreja. Nesse sentido, acredita-se na concessdo divina de dons ou talentos para que os fiéis possam
servir a Deus e & igreja. Uma pessoa que tenha afinidade com a musica, por exemplo, pode buscar
fazer parte do ministério do louvor. Os ministérios que compdem uma igreja sao definidos pela sua
lideranca — ha igrejas, por exemplo, que sdo contrarias ao ministério da danca, que, por sua vez, é
caro a outras —, e a participacdo neles é criteriosa, demandando da pessoa interessada o cumprimento
de exigéncias também definidas pela lideranga. De maneira geral, nas igrejas tradicionais, 0s
ministérios do louvor e da danga, especialmente o Gltimo, sdo considerados ministérios mais
“femininos”, contando com uma participa¢do maior das mulheres.



24 roupas... € ai, nesse momento, eu fiquei em

25 crise, porque eu eu tinha uma igreja, as pessoas
26 me acolhiam, mas eu ndo me encaixava em nenhum
27 lugar.. e ai eu fui para um mundo onde eu me
28 encaixava

29 | Maressa | Huhum

30 | Amanda eu fuil procurar pessoas igual a mim e obviamente

31 que ndo foi na igreja que que que que eu fui,
32 nét fui para lugares onde tinham pessoas
33 homoafetivas (1.5) logicamente, bar, boate, uma
34 série de lugares

Na narrativa acima, Amanda relata sua trajetéria como parte constituinte do
corpo de duas grandes denominagdes tradicionais durante sua infancia e
adolescéncia, a Igreja Nova Vida e a Igreja Batista. Como ja ressaltado
anteriormente, a participacdo em igrejas tradicionais, majoritariamente as mais
conservadoras, apresentou-se como um ponto comum nas narrativas de todos os
participantes entrevistados. Em seguida, Amanda compartilha comigo o processo
de saida de uma dessas igrejas, a Igreja Batista, que frequentou por mais tempo, e
0 caminho que percorreu até encontrar a instituicdo inclusiva da qual faz parte e
onde atualmente congrega. Posteriormente, ap0s um questionamento da minha
parte, Amanda ressalta que sua saida da Nova Vida, a primeira igreja da qual fez
parte, em nada teve a ver com discordancias ou incbmodos, mas sim com questdes
logisticas e de deslocamento, como brevemente mencionado acima — “e quando
eu cresci.. eu adolescente fui para a Igreja Batista que era
perto da minha casa, tinha meus amigos, agquela questdo toda..”
(linhas 05-07).

A orientacdo narrativa de Amanda (linhas 01-02) nos apresenta a uma
configuracdo comum a muitos dos participantes desta pesquisa, bem como da
pesquisadora, a infancia cristd ou, como em seu relato, a “origem evangélica”.
Nessa linha, ao descrever sua relacdo com a Igreja Batista durante a adolescéncia,
Amanda ressalta uma identificacdo com o evangelho la trabalhado, algo que ja era
a sua raiz (linhas 09-10). Um aspecto recorrente nas narrativas que constituem esta
pesquisa, especialmente nas que abordam o processo de saida das igrejas
tradicionais, é a separacdo do que nesse excerto ¢ chamado de “evangelho”, mas
que se refere, de maneira geral, aos ensinamentos sagrados — isto &, aos textos

biblicos e a palavra de Deus — e a forma como esses ensinamentos séo apresentados



e trabalhados nas igrejas tradicionais. Sendo assim, parece ser importante para 0s
participantes reforcar que os conflitos vivenciados em tais espacos ndo se
estenderam as suas relagdes com o religioso ou com a fé, mas sim com a
manifestacdo das doutrinas nos espagos que frequentavam. Estabelece-se, portanto,
uma relacdo de causalidade (Linde, 1993) em que o que motiva a saida da igreja é
o desconforto do proprio individuo, apontando para 0 apagamento dos agentes
reprodutores do discurso cisheteronormativo cristdo, representado aqui pela
doutrina da igreja. Como apresentado por Amanda (linhas 10-12), o distanciamento
se da a partir do momento da percep¢do da prépria homoafetividade e da
disparidade entre as demandas comportamentais da igreja e as suas vontades. Tais
demandas, aqui, manifestam-se como expectativas associadas ao género da
participante.

Embora Amanda apresente a clara divisdo entre o que seriam atividades de
meninos e meninas como uma doutrina da igreja que deveria ser respeitada, tal
doutrina marca a indexicalizacdo de um discurso hegemonico cristdo caracteristico
pela regulacdo de comportamentos e das formas de expressdo identitaria
diretamente associada a padrbes cisheteronormativos. A Organizacdo dos
Embaixadores do Rei, mencionada por Amanda na linha 15, reine meninos batistas
de 09 a 17 anos com o intuito de transforma-los em ‘“verdadeiros cristdos”,
aproximando-os da Biblia para que possam, futuramente, atuar em obras
missionarias representando os ensinamentos biblicos?*. As mulheres, por outro
lado, recebem ensinamentos voltados para a devocéao e o cuidado, dando especial
atencdo a importancia da constituicdo de familia e manutencdo do lar. Como
definido pela Declaracdo Doutrindria da Convencdo Batista Brasil, documento
elaborado pela comunidade batista brasileira no ano de 1986 e seguido desde entéo,
0s conceitos de familia e casamento séo apresentados da seguinte maneira:

A familia, criada por Deus para o bem do ser humano, é a
primeira instituicdo da sociedade, cuja base é o casamento, que
€ a unido entre um homem e uma mulher, sendo sua natureza
heterossexual, monogamica e indissolivel. O propdsito
imediato da familia e do casamento € glorificar a Deus e prover
a satisfacdo das necessidades humanas, comunhdo, educagao,
companheirismo, seguranca, realizacéo pessoal, preservacdo da

espécie e bem assim o perfeito ajustamento da pessoa humana
em todas as suas dimensdes, especialmente a crianga e 0 idoso.

24 Mais informag@es sobre a organizagio e seus objetivos podem ser encontradas em:
https://denaer.org.br/site/pagina.php?MEN_1D=19



https://denaer.org.br/site/pagina.php?MEN_ID=19

A vida sexual dentro do casamento é dadiva de Deus, mas fora
do casamento é pecado contra Deus. Os conflitos na familia e
casamento, alguns de natureza irreconciligvel, fogem do plano
original de Deus sendo provenientes da dureza do coracdo
humano. Segundo a Biblia, os filhos, desde o momento da
concepgdo, sdo héngdos e heranga do Senhor. O lar cristdo
deveréa ser ambiente fértil para a formagdo integral da pessoa a
luz dos valores cristdos, tendo os pais como modelos de vida,
integridade e servico a Deus e a igreja.

Nesse sentido, nota-se que a Igreja Batista, assim como as demais igrejas
tradicionais, opera diante de um modelo de normalidade, imposto aos seus
membros, cuja base é a monogamia heterossexual (Labov, 1988). As demandas
exercidas pela igreja em forma de doutrina eventualmente deixaram Amanda “em
crise” (linhas 24-25), visto que ela ndo se encaixava no que se era esperado “do
lado das meninas” (linha 22), mas que também nao podia agir da maneira com a
qual se sentia confortavel, pois ndo era um menino. Em relagéo a construcao de sua
saida da Igreja Batista, chama-nos atencdo a individualizacdo de sua narrativa.
Nesse sentido, os pontos elencados pela participante que a levaram a deixar igreja
estdo na ordem individual — “eu fiquei em crise, porque eu eu tinha
uma igreja, as pessoas me acolhiam, mas eu ndo me encaixava
em nenhum lugar.. ” (linhas 24-27). A afirmacdo de Amanda de que as pessoas
a acolhiam e de que a entrevistada “tinha uma igreja” estabelece um distanciamento
entre 0 seu desconforto e o posicionamento da Igreja Batista. N&do € a igreja,
portanto, que a deixa em crise, mas sim o fato de que Amanda ndo conseguia se
encaixar nas suas doutrinas. Veremos essa discussdo de forma mais aprofundada
nos proximos eixos, mas € necessario pontuar que a salvaguarda das igrejas
tradicionais nas narrativas dos participantes é um fator crucial na construcdo de
coeréncia destas. Visto que o ponto de chegada das historias de vida analisadas aqui
sdo as igrejas inclusivas, os eixos de diferenciacdo entre o discurso tradicional, o
fundamentalismo religioso e a religido constroem coeréncia para as narrativas de
retorno as igrejas, ainda que inclusivas.

A narrativa apresentada acima relata uma experiéncia muito comum entre
membros da comunidade LGBTQI+ que ja constituiram igrejas evangélicas, a do
ndo pertencimento. A decisdo de aderir ou ndo ao que é imposto pelas doutrinas
normativas e conservadoras das igrejas tradicionais e ao seu discurso é o principal
fator que determina a permanéncia desses membros nessas instituicdes. No caso de

Amanda, ao sentir que ndo se encaixava naquele espaco, sua escolha foi sair. Fato



narrado da seguinte maneira (linhas 27-34): “e ai eu fui para um mundo
onde eu me encaixava [...] eu ful procurar pessoas igual a
mim e obviamente que nd&o foli na igreja que gque que gue eu

fui, nét fui para lugares onde tinham pessoas homoafetivas
(1.5) logicamente, bar, boate, uma série de lugares”. O que
Amanda define aqui como um mundo em que Sse encaixava, com pessoas igual a
ela, e as suas implicagdes discursivas serdo melhor analisados no préximo eixo
deste capitulo.

Essa saida, no entanto, ndo é construida por Amanda como algo libertador,
como uma ruptura de opressdes, mas como uma dificil escolha entre acolhimento e
familiaridade, presentes na igreja, e um espaco onde o individuo possa se encaixar.
A narrativa de Amanda chama atencdo porque nos convida a analisar a relacéo
estabelecida entre o discurso religioso e o discurso da sexualidade na vivéncia de
individuos da comunidade LGBTQI+ cristd ndo apenas sob uma otica de opressao
e oposicdo, mas de maneira mais complexa. Ao falar sobre a agentividade das
mulheres em religibes marcadas por discursos tradicionais, Jakeet Singh ressalta a
importancia de vermos tais mulheres ndo como vitimas ou propagadoras de
opressdes, mas sim como individuos que resistem, desafiam e modificam as
tradicOes religiosas das quais fazem parte (Singh, 2015). Nesse sentido,
considerando a importancia dada por Amanda ao papel da religido em sua vida,
propomos uma analise que busque compreender as nuances que permeiam as
questdes identitarias da comunidade LGBTQI+ cristd e a sua relagdo com o discurso

hegemaonico cristdo.

4.1.2 André: “Ah, nao quero mais seguir, porque eu nao quero
decepcionar Deus”

Em nossa entrevista, a0 me relatar sobre seus primeiros contatos com o
ambiente religioso, soube que André, assim como Amanda, também passou a
infancia e adolescéncia frequentando uma igreja tradicional. No seu caso, a
Assembleia de Deus. Sua relacdo com tal denominacdo, no entanto, da-se de
maneira mais intrinseca, visto que a familia de sua mée cedeu parte do quintal da

casa para a construcdo de uma unidade. Sendo assim, muito me interessava



compreender de que maneira se deu o distanciamento do participante da igreja,
considerando sua proximidade fisica e familiar com o espaco.

Quando perguntei a André o que o havia levado a sair da Assembleia de
Deus, ele relata, em um primeiro momento, que sempre fora uma crianga muito
curiosa e um adolescente ainda mais avido na busca por respostas. Dessa forma,
frequentemente questionava os demais membros da sua igreja, em especial as
liderancas, acerca dos topicos que ndo lhe faziam muito sentido ou que o deixavam
confuso, chegando a mencionar, por exemplo, a vez em que questionou um dos
pastores sobre para onde teria ido a agua do dilivio ap6s o passar do ocorrido. Suas
perguntas, no entanto, eram sempre devolvidas com respostas insatisfatrias, em
sua maioria ressaltando a importancia de ndo questionar os mistérios de Deus. A
falta de esclarecimentos e os constantes sermdes que André recebia por suas
perguntas levaram a uma frustracdo que o afastou cada vez mais da igreja,
especialmente por sentir que sua curiosidade era tratada como desrespeito. Mas esse
fora apenas um dos motivos que o levaram a sair.

O excerto abaixo € retirado de um momento da entrevista em que André fala
sobre a sua experiéncia com a puberdade e o processo de descoberta do proprio
corpo, que ocorreu na mesma epoca do apice do seu descontentamento com o que
chamou de “ndo respostas” por parte da igreja. O participante relata que apos a sua
primeira ejaculacao foi tomado por um misto de prazer e medo, pois acreditava que
0 ato de gozar era uma quebra de castidade, da promessa de casar virgem. O trecho

analisado tem inicio logo apds essa fala.

Excerto 01: “niao tinha coragem, nao tive coragem”

01 | André e para mim, aquele ato eh acabou com-com um
02 sonho idealizado na minha cabeca=

03 | Maressa | =sim

04 | André que sonharam pra mim.. entdo, eu:: a partir
05 daquele momento, eu 1imaginava que.. eh::
06 especificamente a ejaculagdo, ndo exatamente a
07 masturbacdo em si, mas a EJACULACAO (1.4) era::
08 um grande pecado.. e al eu comecel a fazer
09 muitos votos pra parar com isso, pra ndao fazer
10 mais isso (1.3) e OBVIAMENTE um adolescente,
11 descobrindo o corpo, néty com 13 anos, sei 14,
12 depois 14.. no AUGE assim dos hormdénios (1.2)
13 e é claro que eu ndo consegui cumprir os votos.
14 O que que eram os votos? “Ah, eu preciso ficar




15 3 dias sem.”

16 | Maressa | huhum

17 | André ”5 dias, uma semana, um més.” E SEMPRE furava
18 (2.0) tentei esbocar uma conversa com O meu
19 tio, que era o pastor. Eu falei: “Eu preciso
20 conversar com o senhor.” Ai ele pediu pra
21 adiantar o assunto, e eu ndo consegui adiantar,
22 ndo tinha coragem, n&o tive coragem

A narrativa de André chama atencdo por nos apresentar a dois sentimentos,
que consideramos aqui como categorias, recorrentes ndo apenas nas narrativas dos
participantes desta pesquisa, mas em grande parte dos discursos relativos ao
cristianismo: culpa e vergonha. E interessante observar que a culpa aqui ndo se
manifesta pelo ato da masturbacdo, mas sim por sua concretizacéo, a ejaculacéo,
esse entdo seria 0 verdadeiro pecado. Tal concepcéo indexicaliza e nos elucida ao
discurso protestante e evangélico acerca do sexo ndo como um ato de prazer, mas
como um ato reprodutivo. E, quando situado fora de um casamento monogamico e
heterossexual, € dado a esse prazer um carater condenatdério. Como uma das bases
para tal sustentacdo, utiliza-se 0 seguinte versiculo: “Assim, fagam morrer tudo o
que pertence a natureza terrena de vocés: imoralidade sexual, impureza, paix&o,
desejos maus e a ganancia, que ¢ idolatria. E por causa dessas coisas que vem a ira
de Deus sobre os que vivem na desobediéncia” (Colossenses 3:5-6). Nesse sentido,
a busca “somente” pelo prazer deve ser eliminada para que “a ira de Deus” nao caia
sobre os desobedientes. O excerto acima, portanto, ao indexicalizar tal discurso
condenatorio embasado em passagens biblicas, da a ver suas implicacdes
repressoras, gerando culpa e vergonha nos individuos que ndo aderem ou que
falham a aderir a ele.

E fato que a vivéncia da sexualidade e as experiéncias sexuais se ddo no
intimo, portanto podem, mas nao precisam ser abertamente compartilhadas. No
entanto, cria-se nas igrejas um conjunto de regras, valores e morais a serem
seguidos — um sistema de coeréncia, portanto — que faz das experiéncias intimas de
seus frequentadores, de certa forma, experiéncias compartilhadas. O embate que se
cria entre o desejo individual e a moral imposta e dividida por um grupo culmina
em um sentimento constante de culpa. Comumente, até mesmo o campo da
imaginacédo é cerceado e tratado como uma ruptura do sagrado, como um pecado.

Nesse sentido, a igreja, simultaneamente, sacraliza e demoniza 0 sexo ao




transformar o desejo e o prazer em transgressdo e desonra. Diante disso, André traz,
entdo, uma pratica recorrente para se lidar com a culpa nas igrejas cristas: os votos
(linhas 08-10). Tais votos referem-se a promessas feitas por aqueles que buscam se
aproximar de Deus e se distanciar de transgressoes, dos pecados. Os votos de André
referiam-se a abstinéncia da masturbacéo por determinados periodos de tempo, mas
sempre sem sucesso. As falhas constantes geram, consequentemente, mais
frustacdo e alimentam o sentimento de culpa. A sequencialidade narrativa da quebra
constante dos votos feitos pelo participante — “e é claro que eu néo
consegui cumprir os votos” (linha 13) “E SEMPRE furava” (linha 19) —
e as suas implicacbes atuam, aqui, como pontos que constroem coeréncia do
processo de saida de André da Assembleia de Deus.

O fim do excerto, o relato da falta de abertura para um dialogo entre André
e seu tio, da luz a mais uma das implicagdes do incentivo da culpa e da vergonha
por parte da igreja, o afastamento que se cria entre os membros e os lideres da
denominagdo. A inducdo da vergonha distancia e acua os individuos, e o reforco da
culpa inviabiliza possiveis trocas e didlogos, apontando para a opressao como uma
das principais ferramentas de manutencdo da subserviéncia por parte das igrejas
cristas tradicionais. Chama atencdo, no entanto, como na narrativa de Amanda, que
ndo ha a construcdo de um agente narrativo propagador do discurso regulatério
cristdo. E evidente que ele permeia e mobiliza a histéria de vida de André, mas a
opressao a qual o participante se refere aqui é autoimposta, baseada no imaginario
de uma observacdo divina constante e punitiva.

O préximo excerto parte de uma interagcdo que se da poucos minutos apds o
trecho apresentado acima. Ainda falando sobre sua saida da Assembleia de Deus,
André diz que, também aos 13 anos, mesma idade em que estava tomado pela culpa
por se masturbar, foi batizado na igreja. No cristianismo, o batismo simboliza um
total arrependimento perante Deus, apagando, ao ser submerso em agua e guiado
por um pastor, os pecados cometidos pelo individuo até ali, e reafirma o
compromisso do cristdo em seguir a Biblia e seus ensinamentos. Alinhado a isso,

André me conta que enxergava no batismo uma chance de “zerar o seu HD”, isto ¢,



de se livrar de toda a culpa e dos pecados que havia cometido até ali e comecar do

zero, renovado como cristao®.

Excerto 02: “Entdo... eu vivia em pecado”

01 | André na hora que eu sai das aguas, tinha mais gente
02 pra entrar, inclusive um menino que era MUITO
03 bonitinho

04 | Maressa | hh

05 | André e ai ele estava tirando a roupa.. quando eu
06 sail das &aguas.. ele trocando de roupa, né? Acho
07 que ele ja& tinha ido primeiro. E ele meio
08 seminu, eu falei.. ai eu, tipo, me atrail por
09 ele. Eu falei: “Puta que pariu, fudeu. Eu
10 acabei de zerar meu HD, cara. [Eu ndo acredito.
11 Senhor!” ]

12 | Maressa [primeiro

13 momento hh ]

14 | André ndo acredito.. eu fiquei assim.. sabet e era
15 tipo aquilo, nép “N&o, pecou, ndo pode tomar a
16 ceia depois.” Naquele més. L& era todo més,
17 né, uma vez por més. Entdo.. eu vivia em pecado,
18 assim, sempre me punindo por n&o tomar a ceia.
19 Até que eu decidi.. assim, depois de tantos
20 votos furados..: “Ah, ndo quero mais seguir,
21 porgue eu ndo quero decepcionar Deus.”

Embora a inflicdo da culpa seja de fato uma ferramenta caracteristica
recorrentemente usada pelas igrejas tradicionais, ressaltamos aqui que ela se faz
ainda mais nociva quando voltada para a comunidade LGBTQI+. Ao narrar sobre
0 dia do seu batismo, um marco na sua trajetdria de saida da Assembleia de Deus,
André explicita, mesmo ao brincar sobre o assunto, a frustracdo que sentiu ao
“pecar” logo ap0s ter se batizado, uma cerimdnia realizada com o intuito de “liberta-
lo” dos seus pecados cometidos até entdo. A consequéncia, portanto, apresenta-se
na forma de proibicdes, especificamente a de ndo tomar a ceia. Para os cristdos, o
ato de tomar a ceia representa um momento de comunhdo entre a igreja, a
celebracdo da alianca feita entre Jesus e seus discipulos. A exclusdo de um momento
religioso tdo importante evoca o simbolismo do ndo pertencimento reservado, no

ambito religioso, aos ditos pecadores.

25 Tal visdo sobre o batismo esta associada ao seguinte versiculo: “Pedro respondeu: ‘Arrependam-
se, e cada um de vocés seja batizado em nome de Jesus Cristo para perddo dos seus pecados, e
receberdo o dom do Espirito Santo.”” (Atos dos Apoéstolos 2:38).



A sequencialidade narrativa de André, os constantes “votos furados” (linha
20) desde o inicio de sua adolescéncia e a culpa mediante a eles resultam, por fim,
na conclusdo por parte do participante de que ele “vivia em pecado” (linha 17).
Novamente, vemos aqui uma punicao que € autoimposta — “sempre me punindo
por ndo tomar a ceia” (linha 18) —, marcada pelo apagamento de um ator
social que a empregue. Nesse sentido, a narrativa de André nos aponta também para
a forca do discurso condenatério cristdo, que é exercido aqui pelo proprio
participante a partir do que lhe fora doutrinado na Assembleia de Deus. Como
consequéncia, este acaba submetendo-se a peniténcias em busca de perdédo por algo
que ndo pode ser mudado, que ndo precisa ser perdoado. O que causa a sua saida,
por fim, da-se ndo somente pelo acimulo de frustracBes, da culpa e do cansaco
advindos da falha em cumprir seus votos, mas também por ndo querer mais
decepcionar Deus. André evoca aqui discursos classicos e caracteristicos das igrejas
tradicionais cristds que atuam como ferramentas de controle em relacdo a
sexualidade e que, nesse caso, impdem a agentividade da repressdo ao proprio
individuo. Importante pontuar que a forca de tais discursos comumente sobrepde a
ruptura com a igreja, motivo pelo qual André, mesmo afastado da Assembleia de
Deus desde a adolescéncia, relata ter reprimido a sua sexualidade até os vinte anos
de idade acreditando que, se ndo se relacionasse com outro homem, ndo estaria em

pecado.

4.1.3 Claudia: “Que demdnio é esse que eu s6 desejo coisas boas com
uma mulher?”

Embora nenhuma das narrativas analisadas até aqui possa ser considerada
positiva em relacdo as historias de vida dos entrevistados, a narrativa de Claudia
denuncia uma das praticas mais cruéis as quais membros da comunidade LGBTQI+
podem ser sujeitos, a chamada pratica de reorientacdo sexual, popularmente
conhecida como “terapia de conversdo” ou “cura gay”.

Tive a oportunidade de conhecer a historia de Claudia pela primeira vez no
evento de lancamento de um livro sobre a comunidade LGBTQI+ e o cristianismo,
que aconteceu na cidade do Rio de Janeiro, no ano de 2023. Parte da proposta do
evento era reunir importantes vozes de cristdios LGBTQI+ que participam

ativamente da luta contra a estigmatizacdo de igrejas inclusivas. Ressalto que



Claudia, & época da gravacgdo dessa entrevista, realizada em janeiro de 2025, ndo se
dizia membro de nenhuma igreja inclusiva, embora ja tivesse ocupado papéis de
grande importancia em tais denominacdes ao longo de sua trajetoria, atuando como
diaconisa na época em que nos conhecemos.

Durante o evento, Claudia falou brevemente sobre a sua experiéncia passada
como membro da Assembleia de Deus, tendo sido criada na denominagéo, dando
especial atengdo a forma como foi tratada pela igreja apds se entender como Iésbica
e conversar sobre isso com a sua familia. Por limitac6es de horéario, a fala de Claudia
foi curta, mas me chamou muita atencdo. Na época, interessava-me compreender o
que a havia levado a continuar frequentando igrejas pautadas pelo cristianismo,
mesmo as inclusivas, ap0s anos de experiéncias tdo traumaticas. Nao tivemos a
chance de conversar naquele dia e ndo consegui seu contato, mas nos reencontramos
no final do ano seguinte em um dos cultos de uma das igrejas que frequentei durante
o trabalho de campo. Pouco tempo depois, apos algumas conversas acerca do tom
da pesquisa, pude convida-la para participar do trabalho.

O excerto apresentado abaixo sucede um questionamento da minha parte
acerca da relagcdo de Claudia com a sua sexualidade e como foi o processo de se
entender como mulher lésbica ainda tdo nova e fazendo parte da Assembleia de
Deus. Claudia me conta que sempre teve muito interesse em ler a Biblia e que 0s
chamados “textos de terror” (cf 2.1) sempre chamaram a sua aten¢ao, mesmo que
ela ainda ndo entendesse o motivo exato. Sendo assim, tinha muita curiosidade em
decifra-los. Simultaneamente, Claudia passou a notar que néo se sentia confortavel
brincando com o0s meninos, especialmente em brincadeiras que envolvessem
contato fisico, e que preferia estar proxima das meninas. Mas foi somente na sétima
série, aos 12 anos de idade, que a entrevistada diz ter se entendido como lésbica,
logo apds a sua professora de portugués explicar a etimologia e o significado da

palavra. O trecho abaixo traz a sequéncia da situacdo descrita.

Excerto 01: “Eu tenho que me libertar desses demonios”

01 | Claudia | e eu.. “Pd, eu sou esse negdcio ai que ela esté
02 falando, eu sou lésbica.”

03 | Maressa | hh

04 | Claudia | quando agquilo entra na minha cabec¢a, quando eu
05 (expressdo de surpresa), nés vem aquele
06 insight, eu..: “Caramba, eu sou eu sou lésbica.”




07 | Claudia | eu sou aquela mulher-aquela mulher macho 14 da

08 favela, aquela sapatdo da favela, eu sou
09 igual.” (1.2) e ao mesmo tempo, vem aquela
10 questdo da igreja que condena eh veementemente
11 esse tipo de sexualidade

12 | Maressa | sim

13 | Claudia | al eu: “Caramba:: (1.5) eu estou endemoniada.”
14 né? Porque na Assembleia de Deus isso é coisa
15 do demdénio. Isso é uma opgado sexual, a pessoa
16 pode mudar, enfim. “Eu estou endemoniada, eu
17 tenho que me libertar desses demdnios.” Entéo,
18 a minha a-adolescén::cia e juventude
19 praticamente acabam ali (1.2) aos meus 12
20 anos.. porque eu.. s6 vejo a minha sexualidade
21 como doenca, como coisa do demdnio

Em nossa interagdo, Claudia relata que durante sua infancia/adolescéncia,
situada na década de 1980 em uma das favelas do bairro da zona norte do Rio de
Janeiro, as referéncias que tinha da entdo chamada comunidade GLS eram mulheres
muito masculinizadas, homens muito afeminados e as travestis que participavam
do programa do Silvio Santos, chamadas, na época, de transformistas. Sendo assim,
quando ela afirma “eu sou aquela mulher-aquela mulher macho 1a da
favela, aquela sapatdo da favela” (linhas 07-08), Claudia refere-se as
suas proprias nocoes do que era fazer parte da comunidade LGBTQI+, do que era
ser lésbica. E, embora a percepcdo de sua leshianidade tenha dado nome as
inquietaces que acompanharam sua infancia e inicio da adolescéncia, ela evocou,
simultaneamente, os significados atribuidos por sua igreja as identidades situadas
fora do eixo cisheteronormativo, levando-a a acreditar que estava “endemoniada”
(linha 11). Chama atencao que, assim como nas narrativas de Amanda e André, esse
processo € interno. A acdo narrativa de Claudia — “Eu estou endemoniada, eu
tenho que me libertar desses deménios” (linhas 16-17) — aponta para
um processo individual, em que a agentividade associada a “libertagdo” da sua
lesbianidade e da propria entrevistada, mediante a postura da sua igreja “que
condena eh veementemente esse tipo de sexualidade” (linhas 10-11)

Ao relatar a visdo da Assembleia de Deus — “Porque na Assembleia
de Deus isso é coisa do demdnio. Isso é uma opg¢do sexual, a
pessoa pode mudar, enfim.” (linhas 14-16) —, Claudia aponta para uma
concepcao de homossexualidade, também aplicada a transexualidade, que extrapola

os limites do discurso religioso, indo além da associacdo & possessao demoniaca e



se valendo de um pseudo-diagnostico patologizante. Categorizar a
homossexualidade como doenca sugere a existéncia de uma cura ou tratamento, e
referir-se a ela como uma “opgdo sexual” (linha 15) confere ao individuo a iluséo
de que hd uma possibilidade de mudanca, de que outro caminho pode ser
“escolhido”. O resultado de tal construcdo apresenta-se na fala de Claudia, quando
0 reconhecimento de sua sexualidade logo é tomado pela urgéncia de se
“libertar desses demdnios” (linha 17).

Publicado no ano de 1886, a obra Psychopathia Sexualis, de autoria do
psiquiatra Richard von Krafft-Ebing, apresenta a analise de 238 histdrias,
supostamente reais, categorizadas como “sexualidades desviantes” e “transtornos
psicossexuais”, destas, 22 sdo relativas a homossexualidade masculina. Em suas
andlises, Krafft-Ebing traz relatos de pacientes que buscavam suprimir seus desejos
por outros homens e voltar a se relacionar com mulheres, abdicando, portanto, da
homossexualidade. O psiquiatra propde, entdo, uma seérie de curas, terapias e
possiveis tratamentos, diagnosticando a homossexualidade como um desvio e uma
doenca (Dametto & Schmidt, 2015). A obra de Krafft-Ebing teve grande impacto
no meio da psicologia e da psiquiatria no que diz respeito aos estudos sobre a
sexualidade, propagando, dessa forma, a patologizacdo da homossexualidade e da
transexualidade por séculos.

Com o0 embasamento e a autoridade advindos de um diagndstico
profissional, padrbes sociais que ja ndo se mostravam favoraveis a populacao
LGBTQI+ ganharam forca e foram legitimados, fundamentando discursos de odio
ainda hoje reproduzidos. Foi s6 em maio de 1990 que a homossexualidade foi
retirada do CID (Classificacdo Estatistica Internacional de Doencas e Problemas
Relacionados a Saude) pela OMS (Organizacdo Mundial da Saude). A
transexualidade, no entanto, so se viu livre de tal patologizacdo 28 anos depois, em
maio de 2018. O excerto de Claudia nos apresenta a uma compreensao sobre a sua
sexualidade que é resultado direto do encontro entre o discurso institucional
religioso — homossexualidade como possessdao demoniaca — e o discurso da
medicina — homossexualidade como doenca. O que vemos, portanto, é a constru¢ao
de um sistema de coeréncia pelo qual as igrejas tradicionais operam, em que 0
sistema expert, o discurso da medicina, passa a ser evocado nas denominagdes de
forma a construir coeréncia para a exclusdo e condenacdo da comunidade

LGBTQI+. Nesse caso, sua legitimagdo é tamanha que a percepcao da Assembleia



de Deus sobre o que significa ser homossexual torna-se também a percepc¢do de
Claudia.

Como ja mencionado, o uso de “opg¢do sexual” carrega a ideia de que é
possivel renunciar a sexualidade, mas ressaltamos que essa ideia falaciosa imp&e
total agentividade ao seu alvo. Diante do discurso hegeménico cristdo, cabe a
pessoa LGBTQI+ lutar contra a sua sexualidade, optar por renuncia-la e escolher o
que seria 0 caminho correto, o da heterossexualidade. Nesse sentido, chama atencéo
a forma como Claudia estrutura a narrativa, reforcando o seu papel na mudanca que
ela acreditava precisar ser feita. (i) “Eu sou lésbica” e “eu sou aquela mulher macho
da favela” surgem como o momento de identificacdo e reconhecimento da propria
sexualidade; (i1) “eu estou endemoniada” reflete a visdo da igreja acerca dessa
mesma sexualidade e a culpa que o individuo passa a carregar — aqui, ser lésbica é
estar endemoniada; (iii) por fim, “eu tenho que me libertar desses demonios”
explicita a responsabilidade carregada pela participante, de apenas 12 anos, em
encontrar uma maneira de se adequar ao que era esperado por parte da igreja.

Quando Claudia diz que a sua adolescéncia e juventude “praticamente
acabam ali” (linha 12), aos seus 12 anos de idade, ela se refere ao inicio de um
processo longo e tortuoso de tentativa de pratica de conversao que se estende até 0s
seus 23 anos. Logo apos se reconhecer como uma mulher lésbica, a participante
conta que foi conversar com a sua mae, dirigente de oracdo da Assembleia de Deus,
e explicar a situacao, afirmando que gostaria de mudar e de “se libertar disso”. Seu
caso foi, entdo, levado até a lideranca da igreja, que deu inicio a sua tentativa de
“cura gay”.

A prética de conversdo ou reorientacao sexual consiste no processo de tentar
mudar a orientacdo sexual e/ou identidade de género de um determinado individuo
através de diferentes meios. Em casos menos radicais, mas ndo menos violentos e
traumaticos, a pessoa LGBTQI+ € sujeita a sessdes com psicologos e psiquiatras,
em grande parte cristdos, e participa de grupos de apoio compostos por outros
membros da comunidade gque se encontram na mesma situacdo, frequentemente
acompanhados por membros da lideranca da igreja. Nos casos mais extremos,
rituais religiosos como jejuns forcados e exorcismos sdo comumente aplicados,
tendo, como agravante, a violéncia fisica. Pontuamos novamente a dita “cura gay”

como um sistema de coeréncia operante caracteristico das igrejas tradicionais, que,



em maior ou menor escala, pregam em suas denominagdes a adequacédo forcada a
cisheterossexualidade.

As conversas com os psicélogos e psiquiatras buscam identificar o motivo
que tenha levado o individuo a homossexualidade, ou a0 homossexualismo, como
muitos ainda se referem, e encontrar maneiras de reprimir e silenciar o desejo
homossexual. Por parte das igrejas, incentiva-se a busca por um companheiro do
sexo oposto, porém sempre respeitando as normas e os valores da instituicéo acerca
desse relacionamento. Toma-se como exemplo de norma fixa a das relagdes
sexuais, que s6 podem ser consumadas apos o casamento. E comum que um casal
de pessoas submetidas a préatica de conversédo seja formado para que ambos possam
se ajudar durante o processo de suposta libertacdo. Ja outras igrejas acreditam que
relagdes entre os chamados “ex-gays” apresentam altos riscos de regressdo e
recaidas. Ressaltamos aqui que embora essa pratica ndo seja imposta
exclusivamente no &mbito religioso, separa-la das igrejas é negligenciar sua histéria
e ausentar os atores que a mantém de pé.

Durante a entrevista, Claudia me apresentou a algumas das literaturas
classicas trabalhadas nos encontros de aconselhamento. Esperava-se que 0S
participantes fizessem as leituras e seguissem 0s ensinamentos ali passados. Os
conteddos desses livros referem-se a homossexualidade como uma infiltracdo gay
na sociedade e confabulam sobre tramas de grandes organizac6es para promover o
homossexualismo nos mais variados espagos. Alguns chegam a associar serial
killers e estupradores a comunidade LGBTQI+ e nos culpam pela propagacédo de
doencas, como a AIDS, por exemplo. O livro O Movimento Homossexual, de Jalio
Severo, chega a afirmar que:

As tipicas praticas sexuais dos homossexuais sao histérias de
terror: eles trocam saliva, fezes, sémen e sangue com dezenas
de homens por ano. Eles bebem urina, ingerem fezes e
experimentam trauma retal regularmente. Muitas vezes, nesses
encontros, os participantes se encontram bébados, drogados ou
em ambiente de orgia. Por causa desse estilo de vida, eles sdo
particularmente suscetiveis a adquirir uma variedade de
enfermidades intestinais viréticas e bacterianas. Essas doencas
sdo tdo comuns entre 0s homossexuais que a literatura médica

americana as classifica conjuntamente como ‘“sindrome
intestinal gay”.

Também é comum a essa literatura sugestdes de modelos de oragdo para 0s

homossexuais que supostamente se encontrem arrependidos e desejem mudar. O



livro Os Fatos sobre a Homossexualidade, de John Ankerberg e John Weldon,
apresenta a seguinte proposta de oracdo: “Querido Deus, eu agora reconhego que a
minha homossexualidade tem Te desagradado. Confesso meu pecado diante de Ti
e peco o Teu poder e Tua graca para deixar 0 meu estilo de vida anterior, de forma
final e completa” (Ankerberg & Weldon, 1997, pp. 75-76). Tal literatura
caracteristicamente mobiliza os “textos de terror”, indexicalizando-0s de maneira a
reforcar o discurso condenatdrio da homossexualidade. Nesse sentido, nota-se que
ndo apenas a Biblia € entextualizada como refor¢o a homofobia e a transfobia, mas
que ha também a criacdo de uma literatura prépria, de autoria de figuras religiosas,
que também passa a ser evocada nas e pelas igrejas.

Claudia relata que durante 11 anos foi sujeita a grande parte das préaticas
mencionadas anteriormente e destaca as tentativas de exorcismo de sua
leshbianidade e os circulos de oracdo que se formavam ao seu redor para que o
“demonio da homossexualidade™ fosse repreendido. Ela menciona que, durante esse
periodo, namorou alguns homens da sua igreja, chegando até mesmo a noivar com
um deles, mas que nunca se sentiu verdadeiramente confortavel nos
relacionamentos ou deixou de se sentir atraida por outras mulheres, por mais que
precisasse mascarar isso na igreja. Pergunto a Claudia, entdo, o que finalmente a
levou a sair apés tantos anos de violéncia praticada. O excerto abaixo compde parte

de sua resposta.

Excerto 02: “Cara, que deménio é esse?”

01 | Claudia |e ai, de tanto 1lutar pra deixar de ser

02 homossexual, eu desenvolvi a distimia, que é
03 um tipo de depressdo, né. E (1.3) a minha vida
04 era igreja.. trabalho:: e o meu quarto. Igreja..
05 trabalho.. e o meu quarto. Isso dos meus 12
06 até os meus 23 anos de idade, e eu ndo estava
07 aguentando MAIS aquela situacéo. Eu fui
08 batizada com o Espirito Santo, Deus me usava
09 maravilhosamente, na pregacgdo, em tudo Deus me
10 usava. Eu falei: “Cara, que dembénio é esse?”

11 | Maressa | sim

12 | Claudia | Deus, por Jgragca e misericdrdia, me usa téo

13 maravilhosamente (1.5) e (1.2) qgque demdbénio é
14 esse? O que eu imagino com uma mulher é amar
15 essa mulher, ¢é ter uma vida com ela, ¢é
16 construir uma familia com ela. Que dembnio é

17




18 esse que eu s6 desejo coisas boas com uma

mulher? E ai, aquilo comegou a me atormentar

Em setembro de 2024, o departamento de Medicina da Universidade de
Stanford realizou uma pesquisa com mais de quatro mil participantes a fim de
compreender a extensdo do impacto das praticas de conversdo na vida de suas
vitimas. Dos 4.426 participantes, 149 relataram ter passado por préaticas de
conversdo relacionadas a sexualidade; 43 relacionadas a identidade de género; e 42
relacionadas a ambas (Conger, 2024). A pesquisa aponta que 0s participantes
sujeitos a tais préaticas apresentaram sintomas de estresse pds-traumatico, depresséo
e que alguns chegaram a tentar cometer suicidio. O que Claudia descreve nas
primeiras linhas do excerto mostrado acima reflete de forma clara os dados da
pesquisa americana. A imposicado de um estilo de vida cisheteronormativo por meio
de repreensdes e atos constantes de violéncia, das mais diferentes esferas, e o
esforco de lutar contra algo que ndo pode ser mudado ou curado, de tentar suprimir
algo que constitui parte da identidade do individuo, traz consequéncias severas a
estabilidade psicoldgica deste, tornando-o mais suscetivel a enfrentar problemas de
salde mental que o acompanhardo até mesmo apos a vivéncia de tais experiéncias
traumaticas. A distimia citada por Claudia, por exemplo, é trabalhada na psiquiatria
como a depressdo de longa duracdo, caracterizada pelo estado crénico da
irritabilidade, baixa autoestima e tristeza (Santos & Penido, 2022).

A ideia de que a infancia e adolescéncia de Claudia haviam acabado aos 12
anos € apresentada aqui novamente, atraves da repeticao na estrutura de sua rotina:
igreja, trabalho e o seu quarto. Claudia sofria um cerceamento por parte da sua
igreja que ndo a permitia viver fora desse ciclo. Ela se tornara, apés 11 anos de
praticas de conversdo, um exemplo a ser seguido por outros homossexuais que se
apresentavam na igreja e uma voz que representava a possibilidade de mudanca, da
escolha do caminho de Deus. A verdade, no entanto, é que sua sexualidade jamais
estivera apta a referida mudanca, o que a fez vitima, também, de uma crescente
frustracdo. Tal frustracdo é explicitamente verbalizada na linha 06-07: “[...] e eu
ndo estava aguentando MAIS aquela situacao”.

A frustacdo de Claudia, no entanto, apresenta-se de maneira diferente se
comparada a de André. E nitido que ambos compartilham, respeitando as

especificidades de cada uma das narrativas, a frustracdo por uma manifestacao do



desejo e da sexualidade que ndo consegue ser contida ou mudada, mas aqui Claudia
ndo evidencia o receio de decepcionar Deus. Pelo contrério, sua frustracdo volta-se
justamente ao fato de que sua relagdo com Deus jamais fora afetada, mesmo quando
se acreditava, por parte da igreja, que ela estava possuida. Sua proximidade com
Deus e o fato de ser usada tdo “maravilhosamente” (linhas 08-09 e 12-13) por ele
durante todos esses anos levaram Claudia a questionar n&o a sua sexualidade ou seu
carater imutavel, mas sim que tipo de demdnio seria esse que supostamente a
possuia por décadas, mas nao a distanciava de Deus.

A repeticdo constante da homossexualidade como uma abominagéo, algo
impuro e repugnante, por parte das igrejas tradicionais — nesse caso, a Assembleia
de Deus — entra em conflito com a compreenséo de Claudia acerca do que seria 0
seu desejo em relacdo a outra mulher, o de amar, ter uma vida e construir uma
familia (linhas 14-16). Claudia passa a ser atormentada, portanto, pela relagédo
dissonante entre o que Ihe era dito pela igreja e o que ela verdadeiramente sentia e
pensava. O questionamento, nesse caso, ndo é relativo aos ensinamentos de Deus,
ao evangelho, mas aos ensinamentos da igreja. Como apresentado no primeiro
excerto, “na Assembleia de Deus isso é coisa do demdénio” (linhas
14-15).

O incébmodo e os questionamentos acerca da veracidade do que lhe foi
ensinado e forcado durante tantos anos representaram o inicio do seu processo de
saida. Como no caso de Andre, as tentativas de dialogo com a lideranca ndo foram
bem-sucedidas, e as respostas eram insatisfatdrias. Em uma dessas conversas, um
dos pastores da Assembleia de Deus tentou convencé-la de que embora o “desejo
homoafetivo” permanecesse dentro dela, que a “batalha” continuasse, o que
verdadeiramente importava era ndo sucumbir a esse desejo, ndo praticar o pecado
da homossexualidade. Foram as constantes mentiras, tanto para si quanto para 0s
demais membros da igreja sujeitos as praticas de reorientacdo sexual, e 0 acimulo

de frustracdes e inquietudes que levaram Claudia a deixar a Assembleia de Deus.

4.1.4 Encaminhamentos da andlise

Consideramos as narrativas trabalhadas neste eixo de analise como grandes
narrativas, representativas das formas pelas quais o discurso hegemdnico cristdo

opera nas histérias de vida de pessoas LGBTQI+ que constituem igrejas



tradicionais. Nesse sentido, as narrativas aqui analisadas apontam para a forga
discursiva do fundamentalismo cristdo, operado pelas igrejas, mas ndo somente por
elas, no controle da sexualidade dos individuos. Nos relatos dos participantes, a
imposi¢do de uma cisheterossexualidade compulséria e a culpa e frustracdo por nao
conseguirem se adequar a ela deram forma a crises e transtornos — “e ai, nesse
momento, eu fiquei em crise”,“Entdo.. eu vivia em pecado, assim,
sempre me punindo por ndo tomar a ceia”,“[...] de tanto lutar

pra deixar de ser homossexual, eu desenvolvi a distimia, que
é um tipo de depressao”. Nesse sentido, as narrativas de Amanda, André e
Claudia apontam para uma forma de opressao e controle que transpassa o limite do
corpo como matéria fisica e toma lugar na mente.

Em relacdo as similaridades das estruturas narrativas, € interessante
observar que as orientagdes narrativas de Amanda, André e Claudia apontam para
uma infancia cristd, uma dedicagéo a igreja que os acompanhava ha muitos anos.
Nessa mesma linha, ainda sobre conceitos labovianos, as acdes complicadoras de
suas narrativas voltam-se para processos internos, relacionados a descoberta ou
compreensdo da prépria sexualidade. De maneira geral, as narrativas dos
participantes tornam relevante a construcdo de um ndo pertencimento perante a
inadequacdo a cisheteronormativade compulsoria das igrejas tradicionais, fato que
passa a atormenta-los, ainda que em diferentes esferas. O referido nao
pertencimento, no entanto, ndo diz respeito a relagdo dos participantes com a
religido ou com Deus, mas as doutrinas especificas das igrejas tradicionais em que
atuavam.

Nesse sentido, o que leva os participantes a deixarem a igreja ndo é uma
falta de conexdo com o ambito religioso, uma relacdo conturbada com Deus ou a
falta de fé, mas sim a maneira como as igrejas tradicionais mobilizavam a religido
e 0s seus julgamentos e suas imposicdes em relacdo a homossexualidade, que
jamais poderiam ser atendidas por parte dos entrevistados. A causalidade que leva
a saida das igrejas, portanto, € construida tendo como base 0s processos internos,
sendo eles os sentimentos de culpa e frustracdo, dos participantes. Dessa forma,
embora possamos apontar que 0 que motiva a saida dos participantes é a
mobilizacdo do discurso hegemdnico cristdo diante da homossexualidade, ha de se
dizer que ndo ha marcagdo narrativa dos agentes que a mobilizam. Nesse processo,

portanto, ficam intocadas tanto a religiosidade quanto as igrejas de origem.



Visto que ndo ha ruptura com o discurso religioso ou com a religido, mas
com as igrejas tradicionais e o fundamentalismo cristdo, os excertos trabalhados
nesta se¢do apontam para a falta de um espago em que as relagdes dos participantes
com a religiosidade pudessem ser exercidas sem que suas identidades fossem
reprimidas, subjugadas e silenciadas. Tal observagdo mostra-se relevante para a
construcdo de coeréncia nas narrativas dos entrevistados, discusséo que sera melhor

abordada no préximo eixo.

4.2 Segundo Eixo: as igrejas inclusivas e os pontos de virada

As narrativas que compdem o segundo eixo de andlise da pesquisa
debrucam-se acerca da trajetdria dos participantes desde a saida das igrejas
tradicionais das quais faziam parte até seus primeiros encontros com as igrejas
inclusivas. Sendo assim, aqui nos interessa compreender a construcdo de tais
espacos, que se apresentam como uma alternativa ao discurso opressor e
discriminatorio propagado pelas igrejas tradicionais e buscam ressignificar a
teologia e a eclesiologia através de um olhar LGBTQI+, por meio das narrativas
apresentadas. Também nos chama atencdo a forma como os primeiros contatos com
0s espacos inclusivos sdo narrativamente construidos e quais indices surgem a partir
de tais construcdes, bem como de que maneira o discurso fundamentalista judaico-

cristdo e suas doutrinas sdo evocados mesmo apo0s a saida das igrejas tradicionais.

4.2.1 Amanda: “Sai dai, ai nao é o seu lugar. Vai embora.”

Os excertos apresentados abaixo sdo uma continuacdo direta da narrativa
analisada no primeiro eixo, em que Amanda relata sua experiéncia ha membresia
da Igreja Batista e aponta os fatores que a levaram a deixar a denominacdo. Aqui,
Amanda responde a um questionamento meu, que da inicio a entrevista, sobre como
teria sido a experiéncia de encontrar um espaco inclusivo, apresentando sua

trajetdria até encontrar a igreja da qual faz parte e congrega até hoje.

Excerto 1: Pertencimento ao evangelho



01 | Amanda eu fuili procurar pessocas igual a mim e

02 obviamente que ndo foi na igreja que que que
03 que eu fui, nép fui para lugares onde tinham
04 pessoas homoafetivas (1.5) logicamente, bar,
05 boate, uma série de lugares.. 1isso mais ou
06 menos em dois mil e c¢inco, seis, eu era
07 adolescente.. a igreja veio Jjustamente nessa
08 época, s6 que eu ndo ndo ndo conhecia, né&o
09 tive acesso. Eu tenho certeza que se eu tivesse
10 conhecido, eu teria ido para 1la

11 | Maressa | huhum

12 | Amanda tendo o entendimento, né: do evangelho, que era
13 algo que eu sabia que eu pertencia

14 | Maressa | sim

15 | Amanda e al passou um tempo, eu passei por uns

16 processos dificeis, tive depressdo com dezoito
17 anos por conta de um relacionamento (1.4) e ai
18 em uma em uma dessas noites vagando pela
19 internet, eu descobri a igreja

Como pontuado na secdo anterior, a saida de Amanda da Igreja Batista é
motivada ndo por uma ruptura em sua fé ou questionamentos religiosos, mas pela
busca de um espago em que a participante pudesse se encaixar, vide que, em sua
antiga denominacéo, ela ndo se sentia pertencente. Dessa forma, Amanda sai da
Igreja Batista procurando pessoas como ela (linhas 01-03), “pessoas
homoafetivas”. Destacamos aqui o uso de “homoafetivo” em oposicdo a
“homossexual” como uma caracteristica comum das narrativas de Amanda e Vitor,
cujos dados serdo apresentados no proximo eixo de analise. Os participantes atuam
na mesma igreja inclusiva, e pude perceber, durante o trabalho etnografico, que tal
escolha lexical é comum a todos os membros e as liderancas da referida igreja,
ponto que serd melhor analisado no préximo eixo. Em dado momento, perguntei a
um dos pastores o motivo do uso exclusivo de “homoafetivo”, visto que usam o
termo “heterossexual” de forma recorrente. Sua postura, no entanto, foi de afirmar
que a mobilizagdao de “homoafetivo” era feita em oposi¢cao a “homossexualismo”,
sem qualquer reconhecimento ao termo “homossexual”.

A afirmagdo de Amanda nas linhas iniciais do excerto, “e obviamente
que ndo foil na igreja que que que que eu fui, nép”, aponta para
uma percepcdo discursivamente construida e reforcada por parte das igrejas
tradicionais e do fundamentalismo religioso judaico-cristdo de que pessoas

LGBTQI+ ndo pertencem as igrejas, portanto, obviamente, Amanda ndo as



encontraria nesses espacos. Logicamente, as “pessoas homoafetivas” estariam em
bares e boates. A relacdo aqui estabelecida por Amanda chama atencéo para uma
caracteristica recorrente do discurso religioso, a da separacdo entre 0 que seriam as
coisas de Deus e 0 que seriam as coisas “do mundo”, entre a esfera espiritual e a
esfera material. Nesse contexto, a conceituagdo de mundo indexicaliza
especificamente os versiculos biblicos presentes no livro de 1 Jo&o? e 1 Corintios?’.

Ressaltamos que a interpretagdo de amar e cobicar o mundo e “o que nele
ha” ndo ¢ aplicada exclusivamente as sexualidades e identidades de género que
confrontam e subvertem a cisheteronormatividade, mas também aos prazeres
categorizados como passageiros e materiais e aos pecados de maneira geral. No
entanto, percebe-se que a comunidade LGBTQI+ e suas préaticas disruptivas sdo
construidas pelo fundamentalismo cristdo como uma das principais ferramentas que
objetivam desvirtuar e desviar os religiosos do caminho de Deus, induzindo-os ao
pecado. Vemos aqui mais um apontamento para os sistemas de coeréncia (Linde,
1993) pelos quais as igrejas tradicionais operam, indexicalizando passagens
biblicas de forma a exercer controle sobre as aces de seus membros.

A separacao apresentada na narrativa de Amanda entre 0s espacos igreja e
bar/boate evoca a relacdo Deus e mundo, associando a homossexualidade, portanto,
a uma pratica que pode ser vivida e situada ndo no eixo religioso, mas no dito
mundo, ponto reforcado pelo fato de Amanda sentir que precisava deixar a Igreja
Batista para que pudesse encontrar pessoas como ela. A associacdo do
pertencimento de pessoas LGBTQI+ a espagos construidos e percebidos como
promiscuos por parte das igrejas tradicionais se faz presente aqui como indice de
uma crenca estigmatizante que sera trabalhada de forma mais extensa na proxima
secdo de analise.

Embora Amanda fale abertamente sobre a sua experiéncia de ter buscado

outras “pessoas homoafetivas” em espacgos que ndo a igreja durante a adolescéncia,

26 Ndo amem o mundo nem o que nele ha. Se alguém amar o mundo, 0 amor do Pai n4o esta nele.
Pois tudo o que h& no mundo — a cobica da carne, a cobiga dos olhos e a ostentagdo dos bens — ndo
provém do Pai, mas do mundo. O mundo e a sua cobi¢a passam, mas aquele que faz a vontade de
Deus permanece para sempre. (1 Jodo 2:15-17)

27 Mas Deus escolheu as coisas loucas do mundo para envergonhar os sabios, e escolheu as coisas
fracas do mundo para envergonhar as fortes. Ele escolheu as coisas insignificantes do mundo, as
desprezadas e as que nada sdo, para reduzir a nada as que sdo, para que ninguém se vanglorie diante
dele. (1 Corintios 1:27-29)



chamamos atencdo para uma avaliacdo externa feita pela participante em sua

narrativa — “eu era adolescente.. a igreja veio justamente nessa
época, sbé que eu ndo ndo nao conhecia, ndo tive acesso. Eu

tenho certeza que se eu tivesse conhecido, eu teria ido para
14” (linhas 06-10). Amanda justifica a falta de um primeiro contato a época com a
igreja inclusiva da qual faz parte atualmente por n&o ter tido acesso a ela. Portanto,
caso soubesse da existéncia da denominagdo, certamente teria ido para I, visto que
sabia ser pertencente ao evangelho. A consideracdo aqui feita pela participante
parece atuar como uma explica¢do, um account (De Fina, 2009) encaixado em sua
narrativa, dos motivos que a levaram a lugares que ndo a igreja. Tais lugares séo
comumente vistos como promiscuos e inadequados para pessoas religiosas. O
account, portanto, busca esclarecer o que poderia ser visto por mim, pesquisadora
e entrevistadora, como um desvio na sua trajetoria guiada segundo o evangelho e,
simultaneamente, avalia negativamente a sua primeira acdo narrativa — “eu fui
procurar pessoas igual a mim” (linha 01). Embora Amanda tivesse passado
a frequentar esses espacos, ndo era a eles que a participante “pertencia”.

A associacdo do pertencimento ao evangelho, isto é, a mensagem biblica, ao
que ¢ definido pelas igrejas como o conjunto de ensinamentos deixados por Deus e
Jesus, e ndo a um espaco fisico, a uma denominacdo, parece apontar para o
distanciamento, na perspectiva da participante, entre a Igreja Batista e o evangelho.
Por mais que houvesse identificacdo com o que era pregado |4, como analisado na
primeira secdo, ela ndo se sentia pertencente ao espaco. No entanto, tal
pertencimento tampouco fora encontrado fora da igreja, nos locais frequentados por
outras “pessoas homoafetivas”. A experiéncia compartilhada por Amanda remete a
uma vivéncia comum entre pessoas LGBTQI+ cristds?®, que chamo aqui de “ndo
lugar”.

Vide a percepcdo social, religiosa e discursivamente reforcada de que os
valores cristdos e as sexualidades ndo normativas ndo podem, simultaneamente,
constituir parte da identidade de um individuo, muitos cristdios LGBTQI+,
especialmente o0s recém-saidos — ou expulsos — de igrejas tradicionais, sentem que

precisam fazer uma escolha, priorizar sua fé ou sua sexualidade. A construcdo da

%8 Tais relatos se fizeram presentes n&o apenas nas narrativas analisadas nesta dissertacdo, mas
também em conversas com diversos membros de igrejas inclusivas ao longo do periodo do trabalho
de campo.



homossexualidade e da transexualidade como pecados, possessdes demoniacas e
ofensas a Deus distancia tais individuos das igrejas, pois os leva a acreditar que suas
identidades ndo pertencem a esses espagos, Como Visto nas narrativas de Amanda,
André e Claudia analisadas no eixo anterior. Em meio a esse contexto, as igrejas
inclusivas se constroem como um espaco de acolhimento, desconstrucdo e
resisténcia ao fundamentalismo religioso.

O excerto apresentado abaixo é uma continuacéo direta da fala de Amanda.
Nele, a participante relata seu primeiro contato com a igreja inclusiva da qual faz

parte.

Excerto 2: “e até hoje eu estou aqui”

01 Amanda | eu estava na boate, no meu bairro, no segundo

02 andar onde tinha misica eletrdnica.. aquela
03 misica estava muito alta, sé que, no momento
04 que eu estava 14, eu senti o meu corpo muito
05 quente, pegar fogo e uma voz dizendo: “Sai dai,
06 ali ndo é o seu lugar. Vail embora.” e naquele
07 momento eu fui embora para a minha casa, eu
08 sabia que ndo era mais para eu ir para aquele
09 lugar e naquele momento mesmo eu Jja tive a
10 libertacdo da bebida.. ndo que eu fosse
11 alcodlatra, mas eu bebia e daquele momento eu
12 perdi a vontade de beber e depois disso a minha
13 diversdo, nét era ficar na internet a noite

14 | Maressa | huhum

15 | Amanda | ndo ia mais para a balada, ndo ia mais para a

16 boate, ndo ia para lugar nenhum, eu ficava na
17 internet. Até que eu cheguei na... descobri a
18 igreja, no site, ai no préprio site, ndo sei
19 se ainda tem hoje, mas tinha, uma oracdo de
20 confissdo de pecados e de aceitar Jesus

21 | Maressa | huhum

22 Amanda | eu fiz a oracdo e no final da da oracédo ela

23 dizia: “Procure a igreja mais prdéxima.” E a
24 minha igreja mais préxima era essa. Al no dia
25 seguinte eu ia trabalhar, no outro era a minha
26 folga e ai eu fui

27 | Maressa | huhum

28 | Amanda | quando a porta da igreja abriu que eu vi o Céu

29 e o louvor cantando, eu falei: “Bom, aqui é o
30 meu lugar.” acabou, ndo precisei de ninguém
31 falar nada para mim, de me pegar, de... nada

32 disso e até hoje eu estou aqui.




No excerto acima, Amanda me explica que, antes mesmo do seu primeiro
contato com as igrejas inclusivas, antes de ter descoberto a igreja na qual congrega
atualmente, ela ja havia deixado de frequentar os bares e as boates devido a uma
intensa experiéncia espiritual que a distanciou desses lugares. A narrativa de
Amanda assemelha-se a estrutura classica dos testemunhos religiosos, comumente
voltados para momentos especificos dos cultos, mas que ganham cada vez mais
espaco nas redes sociais e nos sites de grandes igrejas como ferramenta que visa a
conversdo de novas pessoas e a manutencdo da fé dos que ja sdo parte da
membresia. As narrativas testemunhais, por mais que variem na tematica e no
proposito — ha as que falam sobre milagres relacionados a cura de doengas ou
condi¢des médicas e vicios, a prosperidade financeira ou sobre o processo de
conversao ou reconexao com Deus e a igreja —, compartilham, notadamente, de uma
estrutura similar, sob o viés de “levar a palavra de Deus adiante”.

Os testemunhos que relatam o processo de reaproximacao de um individuo
da igreja ou da religido sdo orientados a partir da descricdo de tribulacbes e
dificuldades enfrentadas pelo falante. Portanto, € comum que o fiel relate
experiéncias de desconforto ou sofrimento, como batalhas religiosas, problemas
com vicios ou em relacionamentos interpessoais, descontentamento na area
financeira ou empregaticia e um forte sentimento de estagnacdo ou deslocamento.
Nos excertos apresentados, Amanda me conta que havia passado “por uns
processos dificeis” (linhas 15-16, primeiro excerto), mencionando a
depressdo resultada de um relacionamento passado, pontua sua relagdo com a
bebida e apresenta os bares e boates como locais aos quais ndo pertencia, associados
as praticas do dito “mundo”.

H&, em seguida, a apresentacdo de um acontecimento ou, por vezes, de um
individuo que representa 0 momento de ruptura do testemunho. E a partir dali que
0 testemunhante é incentivado ou motivado a se converter ou reaproximar da igreja,
deixando para tras seus antigos habitos e iniciando um processo de mudanca. No
caso de Amanda, tal acontecimento € representado por uma intervencao divina, uma
experiéncia espiritual, quando uma voz diz aela: “sai dai, ai ndo é o seu
lugar. Vai embora.” (linhas 05-06). Esse momento € construido pela
entrevistada como o inicio do ponto de virada (Mishler, 2002) de sua narrativa, que
vem a se concretizar posteriormente, apds uma oracdo de confissdo de pecados e

aceitar Jesus. Na estrutura da narrativa, esse ponto de virada marca uma separacéo



entre as praticas de Amanda pré e p6s chamado divino, evocando, ainda, a
separacdo discutida acima entre as coisas de Deus e as coisas do mundo. E
justamente ap0ds esse chamado que a participante deixa de frequentar os espagos, ja
avaliados negativamente por ela, separando-se, portanto, dos lugares do mundo.

Por fim, apds a intervencdo de um fator externo que se torna motivador e
responsavel pelo desejo de mudanca, o testemunhante apresenta 0 momento de
chegada na igreja como o climax de sua narrativa testemunhal. Embora a ruptura
anteriormente descrita dé inicio a mudanca e mobilize o agente, é aqui que essa
mudanca se concretiza e a vida do individuo é reestruturada. O ponto de virada
narrativo de Amanda, que tem inicio no chamado divino experienciado na boate,
concretiza-se com a sua chegada na igreja inclusiva, mudando por completo a
configuracdo de sua vida ao lhe proporcionar uma outra perspectiva e uma mudanca
comportamental positivamente construida. Na narrativa da entrevistada, seu
reencontro com Deus e 0 contato com a igreja inclusiva a libertaram da bebida, da
depressdo?® e a fizeram encontrar o seu lugar, cessando, portanto, a busca por
pertencimento, tema recorrente na narrativa. Ressalto aqui que o evangelho no qual
Amanda acredita e que é reforcado, trabalhado e pregado por sua denominacao é
um evangelho que converte, liberta de vicios e pecados, repara traumas emocionais
e transforma carater. A mudanca pela qual a participante passa, portanto, € resultado
direto da atuacdo desse evangelho na sua vida. Essa relacdo nos aponta para a
mobilizacdo discursiva de Amanda em relacdo ao sistema de coeréncia de sua
propria igreja, dando a ver a forma como sua narrativa serd estruturada. Se o
evangelho que a participante prega e no qual acredita “liberta de vicios e pecados”
e repara traumas, a coeréncia para valida-lo narrativamente constroi-se a partir do
seu préprio relato de libertacéo.

A narrativa de Amanda chama atencdo para dois processos de construcao de
imagem: o de si e o da igreja da qual hoje faz parte. Como pastora, hd em nossa
interacdo um trabalho de manutencdo de face que transpassa a relagdo entre
pesquisador e participante, visto que lhe interessa ndo apenas a minha percepcao
acerca dela, mas também acerca de sua igreja. Amanda se constroi, entdo, sob uma

Otica positiva e agentiva ao destacar a falta de interferéncia externa em sua

29 Embora esta fala ndo constitua o excerto acima, Amanda posteriormente atribui a cura de sua
depressdo ao trabalho espiritual feito na igreja inclusiva da qual faz parte.



trajetoria. Foi Amanda que encontrou o site da igreja, que fez a oragdo de aceitagdo
e se deslocou até a igreja sem precisar que alguém a levasse ou que conversasse
com ela (linhas 17-32). No entanto, é importante ressaltar que essa agentividade
construida é também resultado do chamado divino. Nesse sentido, as agdes
narrativas que compdem este excerto — “eu fui embora para a minha casa”,
“eu ja tive a libertacdo da bebida..”, “eu perdi a vontade de
beber” Até que eu cheguei na... descobri a igreja” —advém de
fatores externos a participante.

Sua agentividade parece refletir uma falta, relatada também por outros
participantes e pessoas com as quais conversei durante o trabalho etnogréfico,
sugerindo um incObmodo perante 0 ndo pertencimento a uma igreja. Nesse sentido,
a ida imediata a igreja inclusiva que havia pesquisado parece apontar para o
interesse da participante em frequentar espacos religiosos que nao os tradicionais.
Ja em relacdo a sua igreja, ao explicitd-la como o seu lugar, sugerindo
pertencimento, Amanda a constroi positivamente como um espaco de jungédo entre

o0 evangelho, sua raiz e a comunidade LGBTQI+.

4.2.2 André: “eu nao sabia que ha tanto tempo eu guardava uma
caréncia de Deus”

Apos a saida da Assembleia de Deus no inicio da adolescéncia, André me
relata que passou a enxergar a igreja, de maneira geral, como um espaco que nao
era mais para ele, onde sua existéncia ndo encontraria espaco livre de julgamentos
e condenacdes. Havia ainda um interesse muito grande pelo universo religioso,
expresso nas tematicas de seus trabalhos durante a graduagdo, comumente voltadas
para um estudo sobre igrejas evangélicas e o cristianismo de forma mais ampla,
mas, ainda assim, André ndo cogitava voltar a frequentar a igreja. Embora alguns
amigos o incentivassem a se reconectar com a religido e “voltar para Jesus”, André
me conta que o Deus que conhecia era um que o condenava por sua sexualidade, o
que lhe fora apresentado pela Assembleia de Deus. As demais igrejas evangeélicas
ndo eram necessariamente demonizadas por sua antiga denominagdo, mas André
fora ensinado que somente a Assembleia de Deus seguia de fato a mensagem, o0s
mandamentos e os ensinamentos biblicos, que aquele espaco era o correto. Portanto,

embora o entrevistado sentisse que precisava manter sua fé e religiosidade, André



ndo apresentava interesse em voltar para a igreja, pois ndo achava que precisava
apenas ser evangélico, mas sim um evangélico da Assembleia de Deus. Voltar para
aquele lugar significaria reviver o sentimento de culpa e excluséo com o qual havia
lutado até o momento.

O rompimento de André com a Assembleia de Deus, assim como o de
Amanda com a Igreja Batista, e 0 posicionamento da denominacdo em relacdo a
comunidade LGBTQI+ levam o entrevistado a escolha, apresentada na analise
acima, entre sexualidade e religido, situadas, nesse contexto, em lados opostos. Para
André, reconectar-se com a Assembleia de Deus significaria reprimir sua
sexualidade e voltar a enfrentar as falas discriminatorias e condenatdrias proferidas
pela lideranca e membresia. Nesse momento, as igrejas inclusivas ainda ndo haviam
surgido como um possivel caminho para o participante.

O excerto analisado abaixo surge apds o seguinte questionamento: “Mas
entdo, como ¢ que foi esse seu reencontro do ambiente igreja em si?” Perante a
reticéncia de André em se reaproximar da igreja e sabendo do seu atual
envolvimento com as igrejas inclusivas, foi do meu interesse compreender em que
momento e de que maneira essa relacdo teve inicio. O entrevistado entdo me explica
que havia sido convidado para ser padrinho de casamento de duas amigas préximas,
que conhecera no local em que trabalhava a época, sendo uma delas sua chefe. Suas
amigas ja frequentavam uma igreja inclusiva e o convidavam constantemente para
conhecer 0 espaco, mas André me diz que nunca havia se interessado, pois
encontrava dificuldade em conceber uma relacdo saudavel entre membros da
comunidade LGBTQI+ e igrejas evangeélicas. O excerto a seguir, no entanto,

apresenta 0 momento em que sua percepcdo mudou.

Excerto 1: “Esta tudo bem com vocé, esta tudo bem”

01 André Quando a minha chefe imediata falou da
02 comunidade, eu ndo sabia se era a mesma, se nao
03 era. Eu sabia que existia e achava legal eles
04 irem 1la. Al eu fui convidado para ser padrinho.
05 Tudo muito bem, tudo muito bom (1.5) Foi para
06 a cerimbénia (2.1) Ai.. na cerimdbnia, fodeu o
07 negdbécio

08 | Maressa | Hhhhh

09 André Porque, cara:: foi lindo demais. Foi 1lindo,
10 lindo, lindo demais. Foi 1lindo (1.4) A.. eu
11 lembro da pregacéo.. eh.. de uma- de béncdo, né,
12




13

do casamento. Era casamento religioso, néo
tinha casamento [civil na épocal]

14 Maressa [Sim ]

15 André E eu lembro das falas do-do reverendo. Na
16 época, era o reverendo XXX casando elas duas.
17 E lembro claramente disso. Ele em pé, e ele
18 gostava-ele era muito pomposo, gostava de usar
19 umas roupas clericais assim, uma (1.6) uma
20 toga, assim, uma toga branca que ele estava
21 vestindo. E ele falava que aquilo era a béncéo
22 de Deus e que o Espirito Santo estava ali e que
23 estava ventando sobre ela, sobre o casal. E o
24 vento de fato comecou a ventar na hora assim,
25 a-a o vento... A gente- Comecou a ter uma brisa
26 muito forte na hora que.. Isso é muito
27 fotografico na minha cabeca, porque ele estava
28 com 0s bracos abertos assim e ventando muito na
29 hora e ele fala, declarando gque aquilo ali era
30 tipo o céu se movendo assim (1.3) E foi muito,
31 muito, muito emocionante. Ali eu desmoronei. Eu
32 desmoronei, porque eu ndo sabia que hé& tanto
33 tempo eu guardava uma caréncia de Deus

34 | Maressa | Sim

35 André E ali eu entendi que estava tudo bem comigo.
36 Estava.. Estd tudo bem com vocé, estd tudo bem.
37 Eu.. a-a, cara, a-aquilo foi um encontro com
38 Deus, ndo tem outra explicacdo assim. Houve
39 varios momentos, varias aproximacdes, varias
40 tentativas. E eu vejo isso como uma... CoOmo
41 tentativa de Deus trazendo.. mostrando ao longo
42 do caminho pessoas, mas na hora gue eu vi uma
43 celebracdo de casamento (2.3) E-e e aquele
44 movimento de dizer que estd tudo bem, gque-que-
45 que (3.1) Nossa, eu desmoronei, eu desmoronei,
46 foi um dos dias mais emocionantes da minha vida.
47 E n&o-ndo precisamente por conta do casamento,
48 mas.. por eu entender que.. que estava tudo bem
49 comigo=

50

51 | Maressa | =Sim

52 André Sei 14, aquilo.. Foi um mundo novo, foi uma chave
53 que virou na minha cabeca (2.5) Nesse momento,
54 eu soube que eu estava em paz com Deus

Nas primeiras linhas (01-03), André se refere a uma outra experiéncia,

quando fora convidado a visitar uma igreja inclusiva apds uma palestra sobre

religido e sexualidade realizada em sua universidade. Portanto, André ndo sabia se

a igreja a qual sua amiga e chefe se referia era a mesma para a qual ele recebera o

convite. Aqui, o participante reforca ter conhecimento da existéncia das igrejas

inclusivas, diferentemente da narrativa de Amanda, mas que ndo demonstrava




muito interesse em frequenta-las. O fato de achar legal “eles irem 1a” (linhas 03-04)
aponta aqui para uma diferenciacdo na relagdo eu/eles. Sendo assim, a ida de outros
as igrejas inclusivas era avaliada como algo positivo, mas que ndo o mobilizava. O
casamento, no entanto, é construido por André como 0 momento de virada nessa

relagdo. A frase “Ai.. na cerimdbnia, fodeu o negécio” (linhas 06-07)

antecipa o que vira a ser narrado como a virada de chave em sua cabeca e a
percepcao de um mundo novo, de reconciliagdo, aceitacdo e paz com Deus (linhas
52-54). A cerimdnia, portanto, € apresentada na orientacdo de sua narrativa como o
evento que desencadeara uma catarse em André.

Em nossa conversa, antes mesmo de falar sobre o casamento, André havia
descrito 0 momento em que se reaproximou de Deus e da igreja como algo muito
emocionante e marcante, que mexia com ele até hoje. A intensidade do momento é
explicitada na forma como o participante o constroi e em suas escolhas lexicais. Ao
longo do excerto, podemos notar o uso recorrente de intensificadores e a repeticao
de palavras que indicam o impacto do evento narrado na vida do entrevistado. Os
trechos “cara:: foi 1lindo demais. Foi 1lindo, lindo, lindo
demais. Foi 1lindo” (linhas 09-10) ¢ “E foi muito, muito, muito
emocionante. Ali eu desmoronei. Eu desmoronei [...]” (linhas 30-32)
exemplificam a importancia do momento para André. Somado a isso, ainda na
esfera lexical, André ressalta diversas vezes o fato de que se lembra com muita
clareza ndo apenas da cerimdnia, mas também da pregacéo, das falas do reverendo,
chegando a referir-se a0 momento como “muito fotografico” (linhas 26-27).
Ademais, a descricdo detalhada de momentos da ceriménia e de aspectos como a
vestimenta do reverendo refor¢ca como o acontecimento fora marcante para André.
Sendo assim, suas escolhas lexicais e a énfase dada as palavras sdo apontamentos
importantes na analise da construcao do evento narrado e em seus desdobramentos
na vida do participante.

Chamamos atencdo aqui para a contextualizacdo e simbolismo do
casamento no meio cristdo, ponto de extrema importancia para a analise da narrativa
de André. O matrimdnio, cisheteronormativo e monogamico, € trabalhado nas

igrejas tradicionais como o momento apice da alianca entre 0 homem e a mulher.



Mediante a béncgdo de Deus, o casal se faz uma sé carne®® e estabelece uma unido
sagrada e fiel entre corpo, alma, mente e coracdo. A importancia dessa unido se
encontra, principalmente, na relagdo biblica estabelecida entre homem e mulher e
Deus e igreja®l. O matrim6nio, portanto, reflete e representa a alianca criada entre
Cristo e sua noiva. Evidente que nas igrejas tradicionais, e com base no
fundamentalismo cristdo, a realizacdo de casamentos homoafetivos ndo € apenas
malvista, mas tida como uma abominagdo e um desrespeito ao que seria 0
“verdadeiro significado” do matrimdnio.

Como relatado por André, na época da cerimbnia, o casamento civil entre
pessoas do mesmo sexo ainda ndo era legalmente reconhecido, ndo podendo ser
realizado em Cartorios de Registro Civil, direito oficialmente conquistado somente
no ano de 2013, a partir da Resolugdo n° 175°. Tal direito, no entanto, segue sendo
questionado. Em outubro de 2023, com maioria dos votos, a Comissdo de
Previdéncia, Assisténcia Social, Infancia, Adolescéncia e Familia da Camara dos
Deputados aprovou um projeto de lei que buscava proibir o casamento e a unido
estavel entre pessoas do mesmo sexo. O projeto, apresentado e redigido pelo
deputado relator Pastor Eurico (PL-PE), foi alterado, no ano de 2024, pela deputada
Erika Hilton (PSOL-SP)3, buscando assegurar as pessoas homossexuais o direito a
unido através de contrato em que disponham sobre suas relacdes patrimoniais,
direito ja concedido a casais heterossexuais.

O casamento na narrativa de André, portanto, carrega um significado maior
do que uma mera celebracdo, e ndo apenas por sua relevancia no ambito religioso,
mas por ter sido realizado entre um casal homossexual, algo tido como inconcebivel
e abominavel segundo os ensinamentos da Assembleia de Deus, nos quais fora
criado. Chamamos atencao aqui para a importancia do simbolismo religioso e da

indexicalizacdo de passagens e alegorias biblicas nas narrativas dos participantes,

30 “Mas no principio da criagdo Deus ‘os fez homem e mulher’. ‘Por esta razio, o homem deixara
pai e mae e se unira a sua mulher, e os dois se tornardo uma s6 carne.” Assim, eles ja nao sio dois,
mas sim uma s carne. Portanto, o que Deus uniu, ninguém o separe.” (Marcos 10:6-9)

81 «y¢s, mulheres, sujeitai-vos a vossos maridos, como ao Senhor; porque o marido é a cabeca da
mulher, como também Cristo € a cabega da igreja, sendo ele proprio o salvador do corpo. De sorte
que, assim como a igreja esta sujeita a Cristo, assim também as mulheres sejam em tudo sujeitas a
seus maridos. VV6s, maridos, amai vossas mulheres, como também Cristo amou a igreja, e a si mesmo
se entregou por ela [...]” (Efésios 5:22-25)

32 https://atos.cnj.jus.br/atos/detalhar/1754
3https://www.cnnbrasil.com.br/politica/entenda-o-projeto-do-casamento-homoafetivo-que-
tramita-na-camara/



apontamentos caros para a anélise da proximidade destes com o discurso cristdo e
a sua mobilizacdo. Nesse sentido, € em uma cerimdnia que simboliza para o
cristianismo a concretizacdo de uma alianca eterna que André sente a presenca do
Espirito Santo e se reconcilia ndo apenas com Deus, mas também consigo —“E ali
eu entendi que estava tudo bem comigo. Estava.. Estd tudo bem
com vocé, esta tudo bem” (linhas 35-36).

Como na analise dos excertos de Amanda, aqui André também constroéi o
ponto de virada de sua narrativa a partir de uma experiéncia espiritual. Apds a
afirmacéo feita pelo reverendo de que aquele casamento era a béncédo de Deus e de
que o Espirito Santo ventava sobre o casal (linhas 21-23), a brisa que toma o sitio
onde o casamento estava sendo realizado € representativa da concretizacdo da fala
e reafirmacdo da presenca de Deus naquele local. A manifestacao divina que André
avalia como “muito, muito, muito emocionante” (linhas 30-31) e que o faz
desmoronar é o agente que desencadeia uma catarse no participante, levando-o a
perceber a caréncia de Deus que guardava (linhas 32-33). Ter a confirmacéo de que
Deus e o Espirito Santo estavam ali, abencoando um casamento entre duas
mulheres, levou André a entender que “estava tudo bem” com ele. Apesar das
“varias aproximacdes, varias tentativas” (linhas 39-40) ao longo dos
anos, € a ceriménia que representa 0 momento de reconciliacdo ndo apenas da sua
relacdo com Deus, mas também da relacdo com a sua sexualidade. O simbolismo
do casamento € mais uma vez evocado na narrativa ao selar a unido entre
religiosidade e sexualidade na vida de André, deixando-o em paz.

E interessante pontuar que em ambas as narrativas, embora tenham como
tema a descricdo dos momentos em que 0s participantes encontram e tornam-se
membresia de igrejas inclusivas, hd primeiro o relato de um encontro com Deus.
Antes mesmo da apresentacao das igrejas ou da ida dos participantes até 1a, ambos
descrevem contatos individuais na esfera espiritual. Sendo assim, constréi-se uma
separacdo, mesmo que momentanea, entre a relacdo do individuo comasua fé e a
busca por um espago em que este possa exercé-la. A percepc¢do da caréncia de Deus
e 0 encontro de André com Ele, por exemplo, sdo tornados relevantes na narrativa
antes mesmo do primeiro contato com a igreja inclusiva. Na verdade, assim como

no caso de Amanda, é a manifestacdo divina que o leva a buscar a igreja.



No excerto apresentado abaixo, André fala sobre o que foi de fato o seu
primeiro contato com a igreja inclusiva, da qual faz parte até hoje, atuando como

pastor ao lado de seu marido.

Excerto 2: “da onde eu nao sai até hoje”

01 André Mesmo assim, eu ndo estava convencido de que
02 eu queria caminhar numa igreja, mas isso foi
03 a porta de entrada, porque, a partir dali, eu
04 fui na semana seguinte, conheci a igreja, de
05 verdade, porque eu estava em um sitio, né
06 ((referindo-se ao local de realizacdo do
07 casamento)) E desde entdo eu nunca pa- nunca
08 mais parei. O casamento foi em metade de abril
09 de- metade de outubro de 2007, e dolis meses
10 depois, MENOS de dois meses depois, eu estava
11 me tornando membro daqui. No dia nove de
12 dezembro de 2007, eu estava tomando.. me
13 tornando parte da membresia da igreja, da onde
14 eu ndo sai até hoje

Embora André tenha apresentado a experiéncia vivida no casamento como
algo que o deixou em paz com Deus e virou uma chave na sua cabeca, o participante
afirma que ndo havia sido o suficiente para convencé-lo a fazer parte de uma igreja.
O que André categoriza como “a porta de entrada” (linha 03) o0 leva a conhecer a
denominacdo na qual sua amiga congregava. Como na narrativa de Amanda, a
primeira visita a igreja inclusiva se da pouco tempo depois do encontro com Deus.
A rapidez de ambos 0s participantes evidencia a urgéncia em encontrar espacos
receptivos em que a fé pudesse ser exercida sem qualquer discriminacédo ou postura
condenatdria mediante a sexualidade.

Aqui, os trechos “eu nunca pa- nunca mais parei” (linhas 07-08) e
“da onde eu nio sai até hoje” (linhas 13-14) podem ser relacionados aos
trechos do segundo excerto de Amanda “Bom, aqui é o meu lugar” (linha
29-30) e “e até hoje eu estou aqui” (linha 32), analisados previamente na
secdo. Na narrativa de André, apds de fato conhecer a igreja, indo em um dos cultos,
0 entrevistado afirma que nunca mais parou de ir, constituindo sua membresia ha
quase vinte anos. Assim como em Amanda, André rapidamente se tornou membro
da igreja, e sua permanéncia ap6s o primeiro contato foi definitiva. Novamente a

busca por pertencimento, por um lugar distinto as igrejas inclusivas, revela-se




presente. Embora André tenha construido a sua relacdo com Deus e a igreja apos a
saida da Assembleia de forma mais conflituosa do que Amanda, o ponto de chegada

de suas narrativas € 0 mesmo.

4.2.3 Claudia: “eu ndo quero voltar para aquela coisa opressora,
nao”

Apos ter saido da Assembleia de Deus, Claudia relata que seu primeiro
contato com um espago religiosamente inclusivo havia sido, na verdade, na Igreja
Bethesda (c.f 2.3). A Bethesda, fundada em 1981, € uma igreja batista que, a época,
denominava-se ecuménica, promovendo um espago diverso, aberto para pessoas de
todas as orientacdes religiosas. Embora a Bethesda ndo fosse uma igreja inclusiva,
Claudia diz que havia nela um grupo formado por pessoas LGBTQI+ e
simpatizantes. Pontuamos que, atualmente, a Bethesda se posiciona como um
espaco afirmativo, guiado pela Teologia Inclusiva e propondo novas interpretagdes
acerca dos textos biblicos. No excerto abaixo, visto que Claudia havia me contado
sobre os anos em que fora sujeita a terapia de conversdo e os conflitos entre os
ensinamentos da Assembleia de Deus e sua sexualidade, interessava-me
compreender como ela havia se sentido ao frequentar uma igreja inclusiva. Sua

resposta trata, inicialmente, do periodo em que esteve na Bethesda.

Excerto 1: “Foi aquele choque, choque chogue mesmo”

01 | Maressa | E:: para vocé, assim, como é que foli esse-
02 esse primeiro contato, assim, esses contatos
03 iniciais, tendo saido da Assembleia de Deus
04 para uma igreja inclusiva, que enfim né, foi
05 o que vocé falou, primeiro um grupo de
06 simpatizantes que tinha um grupo dentro,
07 depois para as igrejas mais inclusivas assim.
08 Para vocé como foi encontrar esse espaco? Teve
09 um estranhamento, foi uma coisa mais de
10 alivio, s6 foi? Como é que foi pra vocé?

11 Claudia | Foi:: foi um baque muito grande, porgque eu
12 tinha um cabelo enorme, meu cabelo vinha eh
13 nas nadegas, né, na altura do quadril. E ai a
14 minha primeira... uma das primeiras coisas que
15 eu fiz foi cortar meu cabelo, porgue eu néo
16 gostava=

17 Maressa | =huhum

18 Claudia |E a Bethesda é uma igreja ecuménica, entéo
19 era muito estranho pra mim ver em uma igreja,
20 né, casa de Deus, pessoas budistas, pessoas




21 de religido de matriz africana, eh
22 participando inclusive da ceia. Entdo aquilo
23 foi um choque pra mim muito grande

24 Maressa | Sim

25 Claudia | Foi aquele choque, choque choque mesmo de eu:
26 “Cara::mba.”

27 Maressa | Hhhhh

28 Claudia | “Que isso, meu Deus::” E al eu comecel a fazer

29 uma oracdo Deus. “Senhor, me ajuda a entender
30 isso. Porque eu ndo quero voltar para aquela
31 coisa opressora, ndo.” Entdo eh... foi um
32 choque, foi um choque muito forte.

Diferentemente dos excertos de Amanda e André acerca da chegada nas
igrejas inclusivas, Claudia inicia sua narrativa apontando um estranhamento
imediato, “um bague muito grande (linha 11). Ainda que aqui a participante
se refira a uma igreja ecuménica, veremos ao decorrer da analise que o sentimento
é recorrente, sendo associado também as igrejas inclusivas. Esse estranhamento,
que volta a ser pontuado outras vezes ao longo da narrativa — “ent&o era muito
estranho pra mim” (linhas 18-19); “aquilo foi um choque pra mim
muito grande” (linhas 22-23); “Foi aquele choque, choque choque
mesmo” (linha 25); “foi um choque, foi um choque muito forte” (linhas
31-32) —, atua como indice para o processo pelo qual Claudia precisara passar para
se distanciar do discurso e do sistema de coeréncia da Assembleia de Deus, igreja
onde fora criada e passara, até entdo, a maior parte de sua vida.

Nas linhas 11 a 146, Claudia relata umas das primeiras coisas que fez ao
comegar a frequentar a Bethesda, cortar o cabelo. Aqui, seu cabelo “enorme” aponta
para uma demanda doutrinaria da lideranca da Assembleia de Deus a época, que
enxergava no cabelo longo feminino uma forma de respeito ao sagrado e a propria
mulher3*. A pontuacdo de Claudia de que ndo gostava do seu cabelo daquela forma
e o fato de ndo o ter cortado enquanto constituia membresia da denominacgéo séo
mais um apontamento para a imposicdo de normas comportamentais e da

necessidade de submissdo a elas por parte dos fiéis. Nesse sentido, cortar o cabelo

34 “Mas toda a mulher que ora ou profetiza com a cabega descoberta, desonra a sua propria cabega,
porque é como se estivesse rapada. Portanto, se a mulher ndo se cobre com véu, tosquie-se também.
Mas, se para a mulher é coisa indecente tosquiar-se ou rapar-se, que ponha o véu. [...] Mas ter a
mulher cabelo crescido lhe ¢ honroso, porque o cabelo lhe foi dado em lugar de véu.” (1 Corintios
11:5-15)




simboliza, portanto, o inicio de uma ruptura sobre o controle que a Assembleia de
Deus exerceu sobre Claudia durante tanto tempo.

O estranhamento de Claudia € apresentado mais uma vez quando a
participante é confrontada com as implicacbes de uma igreja ecuménica e a
pluralidade religiosa de seus membros. O seu choque ao encontrar pessoas de outras
religides em uma igreja, na “casa de Deus”, ¢ resultado, novamente, de um conflito
entre 0s ensinamentos de uma igreja tradicional guiada pelo discurso hegemdnico
cristdo, condenatério também a outras religides, e as doutrinas de um ambiente
guiado por outra teologia. A demonizacdo e condenacdo de outras religiGes,
especialmente as de matriz africana, em igrejas fundamentalistas sdo praticas
recorrentes. Associa-se a elas a necessidade de salvagéo e conversdo ao evangelho
ou, caso contrario, o castigo divino e a condenagdo. Nesse sentido, ver adeptos de
outras religides congregando na “casa de Deus” e participando de momentos como
a ceia, cuja importancia para os cristaos fora apresentada no eixo anterior (c.f4.1.2),
resulta em um choque muito grande para Claudia.

O estado de choque, referido de maneira recorrente na narrativa de Claudia,
aponta para uma avaliacdo, de inicio, negativa por parte da participante em relacéo
a Bethesda. Retomamos aqui a discussdo acerca da forca discursiva da postura
condenatOria e repressiva das igrejas tradicionais, mesmo apos a saida dos
individuos desses espacos. Nesse caso, a infancia e juventude cristas de Claudia sob
a influéncia do discurso condenatorio da Assembleia de Deus fazem com que a
participante, nos primeiros contatos com a Bethesda, fique em choque, visto que
vira ali posturas inconcebiveis para a sua antiga denominacdo. Claudia, entdo, da
inicio a um processo de oracdo para que pudesse aprender a lidar com esse choque
¢ ndo voltar “para aquela coisa opressora” (linhas 31-32).

Diante do embate entre o discurso normativo, doutrinario e controlador das
igrejas tradicionais, no qual fora criada, e uma nova proposta de interpretacdo do
evangelho, focada na receptividade, Claudia se vé em uma adaptacdo conflituosa.
Diferentemente das narrativas de Amanda e André em que Deus, ou um chamado
divino, guia-os até a igreja inclusiva, que é recebida com alivio e uma nogéo de
pertencimento, aqui Claudia pede a Deus, em oracao, que a ajude a permanecer. A
construcdo narrativa da participante aponta para a complexidade em superar as
doutrinas fundamentalistas experienciada por cristdos LGBTQI+ que vém de

igrejas tradicionais.



Conforme mencionado no inicio da analise, a Bethesda organizava um
grupo de conversa formado por pessoas LGBTQI+ e simpatizantes. L&, Claudia
conheceu um participante que veio a fundar a primeira igreja inclusiva da qual fez
parte. No excerto apresentado abaixo, a entrevistada fala sobre as suas visitas a

denominacao apds ser convidada para conhecer o local.

Excerto 2: Simbolo de alianca

01 | Claudia E quando eu-eu fui wvisitar a igreja
02 ((referindo-se a igreja inclusiva)), foi um
03 outro choque hh porque 14 tinha danca. Gente
04 dancando na casa de Deus? E eram umas dancas
05 com performances teatrais e tal. Enfim, entédo
06 o processo foi lento, com oragao, com
07 permissdo para Deus:: eh me mostrar o amor
08 dele eh de uma forma bonita. E quando essa-
09 essa visdo ela me é-me é mostrada, que eu tiro
10 a capa, né? Bartimeu quando ele quer ser
11 visto, quer ter visdo, ele tira aquela capa,
12 aquele peso, né, ele tira. Entdo eu tirei a
13 capa daquele peso todo da minha antiga igreja
14 que me sufocava, que me fazia ver as coisas
15 tdo fundamentalistamente e comegco a ver com
16 os olhos de Jesus. Tem um padre, nado lembro
17 qual agora, que ele fala: “Olhar como Jesus
18 olhou, amar como Jesus amou.” Entdo comeco a
19 ver com os olhos de Jesus... e diante daquela-
20 daquele novo esplendor, daquela nova
21 experiéncia, eu olho para agquela bandeira do
22 arco-iris e comeco a olhar aquela bandeira sbé
23 com cores, sem nada, e falo: “Tem que ter uma
24 mensagem nessa bandeira.” Porque o arco-iris
25 ele é um simbolo de uma alianca, ele é o
26 simbolo de uma alianca inclusive de Deus com
27 o0 ser humano

As linhas iniciais do excerto apontam para mais uma das doutrinas
caracteristicas que compde a Assembleia de Deus, a da condenacdo do ministério
ou departamento da danga®. A danca durante os cultos é uma pratica amplamente

discutida entre as igrejas, e sua inclusdo varia conforme a denominacédo. As igrejas

35 Embora a proibicdo de ministérios da danca na Assembleia de Deus ndo seja mais consenso, a
época a maior parte das liderangas se posicionava contra. No ano de 2014, por exemplo, o pastor e
presidente da Convencdo Fraternal das Assembleias de Deus no Estado de S&o Paulo
(CONFRADESP), José Wellington Bezerra da Costa, afirmou: “Ougam, amigos. Assembleia de
Deus com departamento de danca. Assembleia de Deus com departamento de danga. Olha, é por
iSS0O que assaltante estd se dizendo evangélico. Estd ficando tudo igual.” Disponivel em:
https://www.facebook.com/watch/?v=1156548864720792



contrérias a pratica argumentam que a danca agiria como uma distracéo ao louvor,
desviando a atencdo dos membros para algo por vezes associado ao paganismo. Ja
as igrejas adeptas aos ministérios de danca defendem a liberdade na forma de
expressar adoragdo, baseando-se, principalmente, em versiculos biblicos*® que
encorajam a pratica. O choque, novamente, de Claudia ao ver as pessoas
“dancando na casa de Deus” (linha 04) e a descrigdo dessas dangas como
“performances teatrais” (linha 05) nos ddo a ver o posicionamento da
Assembleia de Deus sobre o assunto. Mais uma vez, em um “outro choque”,
Claudia precisa confrontar as doutrinas pelas quais fora ensinada.

Mencionamos previamente a semelhancga entre as narrativas de Amanda e
André relativa a rapidez com a qual os participantes buscaram as igrejas inclusivas
e se tornaram membros destas. No caso de Claudia, “o processo foi lento,
com oracdo, com permissao” (linhas 06-07), o alivio de encontrar um espaco
inclusivo e receptivo ndo se sobressai, a0 menos ndo de maneira tao rapida, a forca
reguladora dos ensinamentos e das doutrinas fundamentalistas. A narrativa de
Claudia, portanto, aponta para a forca discursiva do fundamentalismo judaico-
cristdo ao construi-lo como um agente que busca cercear sua trajetoria, oprimindo
e controlando-a mesmo fora da igreja.

O momento de catarse de Claudia, o climax de sua narrativa, é construido
em comparacdo com o milagre de Bartimeu, situado no livro de Marcos. Bartimeu,
o filho de Timeu, era um homem cego que vivia em Jericd. Um dia, nas ruas da
cidade, Bartimeu suplicou a Jesus que tivesse misericordia dele, mesmo sendo
repreendido pelos demais por sua insisténcia. Quando Jesus pediu para que
Bartimeu se aproximasse e dissesse 0 que queria, 0 homem se levantou, tirou sua
capa, aproximou-se de Jesus e pediu para que voltasse a enxergar. “E Jesus lhe
disse: Vai, a tua fé te salvou. E logo viu, e seguiu a Jesus pelo caminho” (Marcos
10:52).

3% “Louvem o seu nome com dangas; cantem-lhe o seu louvor com tamborim e harpa.” (Salmos
149:3)

“Louvai ao Senhor. Louvai a Deus no seu santuario; louvai-0 no firmamento do seu poder. Louvai-
0 pelos seus atos poderosos; louvai-o conforme a exceléncia da sua grandeza. Louvai-o com 0 som
de trombeta; louvai-o com o saltério e a harpa. Louvai-o com o tamborim e a danga, louvai-o com
instrumentos de cordas e com 6rgaos.” (Salmos 150:1-4)



Claudia associa a capa do milagre de Bartimeu ao peso que carregava por
tudo que vivera na Assembleia de Deus. Aqui, 0 milagre da viséo se refere a uma
nova forma de enxergar as coisas, de enxergar o evangelho, de se enxergar. A
participante indexicaliza a passagem biblica e constrdi, a partir dela, a coeréncia de
sua narrativa no que diz respeito a uma ruptura perante 0s ensinamentos da
Assembleia de Deus. Sendo assim, Claudia explicita a oposicdo entre a visao
fundamentalista, pesada e sufocante (linhas 13-14), e a visdo de Jesus, marcada por
um novo esplendor (linha 20). Diferentemente das narrativas analisadas neste eixo,
0 ponto de virada da narrativa de Claudia se da como consequéncia de um trabalho
interno de libertacdo das doutrinas da Assembleia de Deus. Tudo muda quando ela,
simbolicamente, tira a capa e comega a ver com os olhos de Jesus.

Esse “novo esplendor”, a nova experiéncia descrita por Claudia, faz com
que ela passe a ter uma outra percepc¢do sobre a vivéncia LGBTQI+ cristd a partir
de uma reflexdo sobre a bandeira da comunidade. O arco-iris, no contexto biblico,
é 0 simbolo, a concretizagdo da palavra de Deus de que nédo destruiria mais a Terra
com as aguas apoOs os acontecimentos do dilivio de Noé, narrado no livro de
Génesis. Sua presenca, como pontuado por Claudia nas linhas finais do excerto, é
simbolo da alianca entre Deus e homem (linhas 26-27). Apds ter se libertado do
peso do fundamentalismo e dos ensinamentos da Assembleia de Deus, Claudia
enxerga nas cores da bandeira LGBTQI+ o espaco para ressignificar essa alianca,

reforcando a inclusdo da comunidade LGBTQI+.

4.2 .4 Encaminhamentos da analise

Pontuamos, no inicio deste capitulo, a importancia dos sistemas de
coeréncia e da construcdo de coeréncia narrativa para as analises desenvolvidas nos
trés eixos. Nesse sentido, relacionamos aqui as narrativas trabalhadas no primeiro
eixo com os excertos analisados neste eixo de forma a complexificar as reflexdes
que ja fizemos até aqui. Como ja observado (c.f 4.1.4), as narrativas de Amanda,
André e Claudia apresentavam a construcdo de saida das igrejas tradicionais como
um processo individual, resultado da ndo conformidade com o discurso hegemdnico
cristdo e de frustracBes proprias dos entrevistados. Apontamos entdo, para o
apagamento narrativo dos agentes que mobilizam esse discurso, bem como para o

estabelecimento de um eixo de diferenciacdo que separa a religido das igrejas



tradicionais, do fundamentalismo. Logo, o rompimento com as igrejas tradicionais
ndo pode ser confundido com uma ruptura com a religiosidade, que se manteve
intacta nas narrativas dos participantes.

Neste segundo eixo de analise, n6s nos voltamos entdo para as narrativas
acerca dos primeiros contatos dos entrevistados com as igrejas inclusivas. Visto que
0s participantes, embora falassem no primeiro eixo sobre o processo de saida de
igrejas, hoje atuam ou, como no caso de Claudia, tém interesse em atuar em igrejas
inclusivas, era caro para a constru¢cdo de coeréncia de suas narrativas que a
religiosidade e as relagcdes que estabelecem com ela fossem separadas do discurso
hegemaénico cristdo operante nas igrejas tradicionais. Nesse sentido, a volta para a
igreja ndo pode ser equiparada a volta ao tradicionalismo e ao discurso condenatorio
cristdo, sendo esse um ponto de incoeréncia em suas narrativas, mas a uma
reconexao com algo que vem sendo construido ao longo das narrativas: “tendo o
entendimento, nét do evangelho, que era algo que eu sabia que

99, €6

eu pertencia’; "Eu fui batizada com o Espirito Santo, Deus me
usava maravilhosamente, na pregacdo, em tudo Deus me usava’;
“logo eu me identifiquei com o evangelho, que ja& era que ja
era raiz minha mesmo”; “Bom, aqui é o meu lugar’.

Como ja pontuado no eixo de andlise anterior, os participantes apresentados
até entdo compartilham uma mesma orientacdo narrativa, que diz respeito a infancia
cristd. Aqui, nas narrativas acerca dos primeiros contatos de Amanda, André e
Claudia com as igrejas inclusivas, nota-se outro marco biografico comum a eles.
Ao sair das igrejas tradicionais que eram frequentadas ou, como no caso de André,
lideradas por seus familiares e, posteriormente, constituir membresia de
denominacg@es inclusivas, os participantes deixam de reproduzir a religido cristad
caracteristica dos espacos em que foram criados, marcada pelo fundamentalismo
religioso e por uma postura condenatdria em relacdo a comunidade LGBTQI+,
ressignificando-a. Tal ressignificacdo é crucial na construcdo de coeréncia das
narrativas analisadas, pois associa as igrejas inclusivas uma ruptura perante
determinados dogmas e principios das igrejas tradicionais.

E importante pensarmos também sobre o papel exercido pelos pontos de
virada nas narrativas dos participantes. Nos casos de Amanda e André, o ponto de
virada narrativo € representado por uma espécie de chamado divino, uma

experiéncia espiritual, que os leva, posteriormente, as igrejas inclusivas. Nesse



sentido, a agentividade em ir até o espaco fisico das igrejas é dos participantes, mas
0 que marca a motivacao para tal é uma intervengdo divina. No caso de André, por
exemplo, que j& sabia da existéncia das igrejas inclusivas, diferentemente de
Amanda, as tentativas de outras pessoas em leva-lo para esses espacos foram
respondidas com recusas, mas o chamado divino ao qual se refere durante o
casamento de duas amigas marca, narrativamente, uma mudanca em sua vida. Os
pontos de virada, portanto, apontam para um self construido antes e depois desses
eventos, sendo o encontro com as igrejas inclusivas a concretizacdo destes nas
narrativas de Amanda e André.

Os excertos de Claudia, por outro lado, apontam para uma discusséo acerca
da forca discursiva das igrejas tradicionais no que diz respeito a visdes de mundo,
mesmo apds um rompimento com estas. Nesse sentido, o estranhamento e o choque
aos quais Claudia se refere de maneira recorrente em suas narrativas em relagéo a
Bethesda e a primeira igreja inclusiva que frequentou advém da visao condenatoria
e fundamentalista que Ihe fora ensinada na Assembleia de Deus. Para Claudia,
diferentemente de Amanda e André, constituir membresia em uma igreja inclusiva
fora um processo “lento, com oracido, com permissao” (linhas 06-07), que
SO pudera ser concretizado mediante uma ruptura total dos ensinamentos de sua

antiga denominacéo.

4.3 Terceiro eixo de analise: o poder pastoral e a disputa pela
operacdao dareligido

Tendo analisado as narrativas referentes as trajetorias dos participantes das
igrejas tradicionais as igrejas inclusivas nas secdes anteriores, aqui, neste ultimo
eixo de analise, nds nos propomos a compreender o funcionamento das igrejas das
quais os participantes fazem parte, isto é, de que maneira e sob quais principios e
doutrinas operam. Nas narrativas selecionadas, portanto, os participantes, na
posicdo de pastores, lideres das denominacdes, falam diretamente sobre as suas
igrejas, compartilhando suas missoes, visdes e valores, e sobre 0s embates entre as
visbes fundamentalistas e também da propria comunidade LGBTQI+ ndo crista
acerca das igrejas inclusivas. Sendo assim, interessa-nos compreender quais sdo as
demandas discursivas e comportamentais dessas igrejas, os dogmas que as

mobilizam, de que maneira o discurso normativo caracteristico das igrejas



tradicionais € trabalhado nesses espacos e como tais fatores sdo disputados na

linguagem.

4.3.1 Vitor: “Se eu era promiscuo, eu hdao sou maist”

Os excertos analisados abaixo foram retirados de uma entrevista realizada
com um casal de pastores ainda ndo apresentados, Vitor e Gabriel. Por se sentirem
mais confortaveis dessa forma, os entrevistados me pediram para que pudessem
participar juntos da conversa. E interessante pontuar que, com excecdo de André,
as pessoas casadas com as quais conversei nas igrejas e que convidei para as
entrevistas solicitaram que 0 esposo ou a esposa também participasse da gravacao.
Assim como os pedidos para que as entrevistas fossem realizadas nas igrejas, a mera
presenca —como no caso de Luiza, esposa de Amanda — ou por vezes a participacdo
— como no caso de Gabriel, esposo de Vitor — dos cénjuges no evento narrativo
pareceu tranquilizar os participantes convidados, fazendo com que se sentissem
mais confortaveis durante as entrevistas. Evidente que tal configuracéo interacional
gerou, também, uma série de demandas expressivas e discursivas na geracao de
dados. Os participantes, nesse sentido, construiam suas narrativas junto a seus
conjuges, voltando-se a eles de forma recorrente.

Vitor, assim como os demais participantes desta pesquisa, também foi
membro de uma igreja tradicional durante grande parte de sua vida. Na entrevista,
0 participante me contou que passou 30 anos congregando na Assembleia de Deus,
atuando em 20 destes como pastor. Em seu tempo na igreja, Vitor fora orientado
pela lideranca a pregar o que havia aprendido com professores das escolas
dominicais, espaco de aprendizado dedicado ao ensino das doutrinas da
denominacdo e de orientacdo e formacao social e espiritual do individuo segundo
as demandas estabelecidas pela igreja, e outros pastores da Assembleia em relagédo
a condenagdo da homossexualidade e também do que chamavam de “pratica
homossexual”.

E importante esclarecer que o uso da expressio “pratica homossexual”
remete a uma abordagem recorrente das igrejas tradicionais em relacdo aos
membros LGBTQI+ que, mesmo apos intensa coacgdo e submisséo a culpa, relatam
ndo se sentirem “curados” da homossexualidade. Sendo assim, evocando a popular

reflexdo teologica do cristianismo de que “Deus ama o pecador, mas odeia o



pecado”, cunhada a partir de andlises acerca dos posicionamentos e das a¢fes de
Jesus Cristo nos livros que compdem o Novo Testamento perante pecadores, mas
sem qualquer citagdo literal e direta em versiculos, as igrejas tradicionais a
reentextualizam de forma a adequar suas abordagens discursivas, concentrando-se
ndo mais na imposicao da busca pela “cura” e “libertacdo” das sexualidades nao
normativas, mas no incentivo da recusa e da abstinéncia. Nesse sentido, o que é
tornado relevante para os lideres religiosos deixa de ser o sentimento, o desejo, a
atracdo por alguém do mesmo sexo e passa a ser se 0 membro da igreja agira a partir
desse sentimento. O pecado torna-se, portanto, a “pratica homossexual”, € ndo mais
a homossexualidade, o0 que ndo muda o fato de que esta nunca € vista ou tratada
com qualquer naturalidade nesses espacos. Tal adequacdo na abordagem das
denominacGes tradicionais ndo apenas ilude sua membresia com uma pseudo
aceitacdo, buscando manter a comunidade LGBTQI+ vinculada as igrejas, como
também introduz novas ferramentas de controle, visto que a repressdo da
sexualidade passa a ser de agéncia exclusiva do individuo. Nesse sentido, ha aqui
um apontamento acerca do exercicio do poder discursivo das igrejas tradicionais no
que diz respeito a interdicdo da sexualidade (Foucault, 1985).

No entanto, embora Vitor tivesse sido orientado a trabalhar a
homossexualidade como um pecado digno de condenacao, ele aponta que jamais
havia concordado com essa visdo. Segundo o participante, visto que a Biblia foi
traduzida e interpretada por homens, “seres sujeitos a falhas”, a ideologia pela qual
a Assembleia de Deus operava em relacdo a homossexualidade pautava-se na
deturpacdo do texto biblico e de sua verdadeira mensagem: a da aceitacdo e do
amor. Tendo essa convicgao e se descrevendo como “um verdadeiro estudioso da
palavra”, a relagao entre Vitor e a Assembleia de Deus tornou-se cada vez mais
distante, e seu papel como lider religioso passou a ser questionado apds uma
proposicdo de reflexdes sobre a aceitacdo de pessoas LGBTQI+ na igreja.

Seu posicionamento assertivo e por vezes combativo fez com que Vitor
fosse sujeito a diversas tentativas de conversdo, similares as narradas por Claudia
no eixo de andlise, envolvendo campanhas de libertagdo e “cura”, cultos, palestras,
jejuns e intervencbes de outros pastores. Vitor pontua que o que o levou a
efetivamente deixar a Assembleia de Deus foi o fato de ter visto diversos outros
participantes destas campanhas sendo “libertos de seus vicios”, de seus problemas

e atribulacGes, mas que a “libertagdo da homoafetividade” nunca o alcangava,



apesar de seu esforco e suas oragdes. Diante disso, 0 entrevistado relata ter se
aprofundado ainda mais no estudo da Biblia até compreender que sua sexualidade
ndo era algo que poderia ser mudado ou curado, que Deus o havia feito assim,
apontando para uma Vviséo essencialista sobre sua sexualidade pautada no discurso
religioso, que compreende certas questdes identitarias como o desejo ou “a obra”
de Deus. Foi essa percepgéo que o levou a enfim deixar sua antiga designacéo e a
buscar espacos inclusivos em que pudesse exercer sua fé, da qual, assim como os
demais participantes da pesquisa, afirma jamais ter se distanciado.

Embora frequentemente confrontado e silenciado pela igreja por seus
questionamentos, Vitor afirma sempre ter compreendido que a sua relagdo com
Deus jamais fora enfraquecida ou ameacada devido a sua sexualidade. Como nas
demais narrativas analisadas até 0 momento, € interessante observar que, embora
haja uma relacdo de oposicéo e embate entre os valores cristdos tradicionais e 0 néo
pertencimento a cisheteronormatividade, o entrevistado, assim como os demais
membros de igrejas inclusivas com os quais conversei ao longo dos anos, ndo
renuncia ou abdica de sua fé ou sexualidade, mas produz uma reinterpretacao das
doutrinas religiosas a partir do entendimento da prépria identidade de forma a
conciliar ambos os aspectos. Ha4 um trabalho de compreensdo multidimensional de
si que permite a coexisténcia de identidades consideradas conflituosas (Levon,
2016).

Ja em um relacionamento amoroso, Vitor e Gabriel, este que também fora
membro e pastor de uma igreja tradicional por décadas e expulso dela por sua
sexualidade, passaram a procurar uma igreja inclusiva para frequentar. No entanto,
para que decidissem de fato congregar no local, Vitor e Gabriel ressaltaram que
estabeleceram determinados critérios: os de que a igreja escolhida fosse um espaco
sério e que respeitasse e fosse fiel aos ensinamentos da Biblia. Sendo assim, juntos,
encontraram a denominacdo da qual fazem parte hoje, onde atuam como pastores
ha anos. A época da realizacdo da entrevista, Vitor e Gabriel eram a lideranca
representante da unidade que frequentei. Refiro-me aqui a “lideranga representante”
porque foram designados pelo fundador da igreja, pastor e representante da maior
e principal unidade da congregacdo, a assumir a lideranca e supervisionar o
funcionamento da unidade a qual frequentei. Embora diversos outros pastores e

didconos também atuassem ali, a responsabilidade da manutencdo do espaco, da



recepcéo e do aconselnamento de visitantes e novos membros e da organizacao de
eventos era majoritariamente deles.

O excerto apresentado abaixo sucede a fala de Gabriel, que, ap6s o meu
questionamento sobre a reacdo de pessoas LGBTQI+ ndo cristds as igrejas
inclusivas, fala sobre os movimentos de evangelizacdo, definidos pelas igrejas
como o ato de “levar a palavra de Deus adiante”, buscando converter novas pessoas
para o evangelho, realizados pela igreja na qual atua na porta de boates e em pontos
de prostituicdo e a abordagem adotada por esta perante conflitos e ddvidas que
novos frequentadores possam apresentar. Minha interacdo com Gabriel voltou-se,
entdo, para uma associacdo comumente feita no meio cristdo, a de que a
comunidade LGBTQI+ vive em pecado. Nesse momento, Vitor assume o turno de
fala.

Excerto 01: Promiscuidade e Santidade

01 | Vitor sobre eh a sua a sua colocacdo:: foi interessante
02 por quet porque hé& uma.. hd uma virgula em tudo
03 isso al que as pesso:as elas desconhecem ou néo
04 querem conhecer (1.3) é que elas classificam todo
05 homoafetivo como promiscuo. (1.5) porque foi
06 assim comigo 14 atrds, quando eu::.. eu comecei
07 eh no na no mundo da homoafetividade, quando eu
08 sal do armdrio (1.2) eu achava que todo
09 homoafetivo era promiscuo, e a minha oracdo a
10 Deus foi essa.. “Senhor, quero ter ao meu lado
11 uma pessoa que seja um servo do Senhor. Eu néo
12 quero viver na promiscuidade.” e as pesso::as
13 quando elas olham para o homoafetivo em si, elas
14 olham para uma igreja inclusiva, elas acham que,
15 ali dentro, o o homoafetivo ele pode ficar com
16 um, ficar com outro, ficar com outro e ndo é uma
17 verdadet aqui ndés pregamos a santidade: e o que
18 é a a santidadet a santificacdot é a separacéo..
19 é ndés separamos as coisas do mundo, separarmos
20 as colsas mundanas (1.4) ¢é como.. se eu era
21 promiscuo, eu ndo sou maist ail eu lhe pergunto?
22 eh o que vocé acha que agrada mais o coracgdo de
23 Deust vocé sendo homoafetiva e ter uma
24 companheira que eh.. um um relacionamento
25 monogamico, fiel, de amor, de amizade e de
26 comprometimento.. ou um casamento hétero aonde o
27 marido trai a mulher ou a esposa trai eh eh eh
28 0 esposot e sb6 pelo simples fato de ser hétero,
29 eles sdo mais dignos de de:: de alcancar a
30 salvagdo do que uma ©pessoa que tem um
31 relacionamento que condiz com a palavra de Deust




32 ou seja, diante da santidade:: da da fidelidade,
33 da eh:: ser um relacionamento monogdmico (1.3)
34 entdo a gente se pergunta muito isso, porque as
35 pessoas l1la& fora.. é aquilo que eu disse: eh elas
36 ndo compreendem aquilo que é novo, entdo elas
37 preferem rejeitar do que se aprofundar naquilo
38 ali

Ao indexicalizar um discurso amplamente difundido acerca da
“homoafetividade”, a de que as pessoas classificam todo homoafetivo como
promiscuo, Vitor traz como orientacdo da narrativa parte de sua experiéncia pessoal
(linhas 06-13), quando comegou “no mundo da homoafetividade”. Ha aqui, logo
nas primeiras linhas, uma articulagcdo do discurso hegemdnico cristéo, trabalhado
nas igrejas tradicionais e reforcado por elas, acerca da homossexualidade. A fala
inicial de Vitor acerca da classificacdo da homossexualidade como promiscuidade
evidencia o poder discursivo e social das igrejas cristds tradicionais como agentes
na construcdo da percepcdo de uma comunidade, ponto reforcado pela visdo do
proprio participante no passado, visto que ele, um homem gay, também achava que
todo “homoafetivo era promiscuo”. Parece-nos relevante pontuar que, no excerto,
“as pessoas” (linha 03) e “as pessoas la fora” (linhas 34-35) das quais Vitor se refere
constituem a narrativa como 0S agentes que representam a propagacdo desse
discurso dominante. Essas pessoas, as que nao conhecem ou “ndo querem
conhecer” (linhas 03-04) as igrejas inclusivas, tém percepcdes e achismos errdneos
acerca desses espagos.

Em relagdo ao seu inicio “no mundo da homoafetividade” (linhas 07-08),
destacamos a relacdo pontuada anteriormente entre pratica e identidade
homossexual. Embora Vitor reconheca a sexualidade como algo imutavel, como
parte constituinte de sua identidade, a construgdo de comecar ‘“no mundo da
homoafetividade” tendo como referéncia a saida do armario parece sugerir que a
suposta promiscuidade estd associada a forma como o individuo vive a sua
sexualidade, ndo a sexualidade em si mesma. Alinhado a isso, 0 uso dos termos
“homoafetivo” e “homoafetividade”, em oposicdo a “homossexual” e
“homossexualidade”, reforgam a importancia, para o participante e sua igreja, de
designar a sexualidade um carater higienizado, enfatizando aspectos afetivos e

amorosos, e ndo sexuais. Nesse sentido, nota-se aqui uma valorizagdo moral de



aspectos e comportamentos normativos por parte de Vitor a fim de se distanciar da
associacdo a promiscuidade.

Ao apresentar sua propria perspectiva acerca da relacéo entre promiscuidade
e a comunidade LGBTQI+, o participante ressalta, de forma explicita, sua oposicao
a tal comportamento, ndo querendo ser visto da mesma maneira. Dessa forma, o seu
pedido a Deus foi o de ter em sua vida um companheiro que fosse “servo do
Senhor”, alguém que pudesse viver junto a ele um relacionamento fora da
promiscuidade. Nota-se aqui que, embora Vitor articule um discurso marcado pela
regulacdo de préticas relativas a forma como a sexualidade é vivida em sua
narrativa, seu posicionamento perante ele ndo é o de contestacdo, isto é, a
construcdo da comunidade LGBTQI+ como promiscua ndao é recusada pelo
participante. A sua oracdo e seu pedido a Deus, na verdade, ressaltam o desejo do
entrevistado de ser excecdo a esse discurso. Dessa forma, Vitor estabelece dois
pontos centrais para a separagdo de identidades LGBTQI+ vividas dentro e fora da
igreja: promiscuidade e santidade. Aqui, o eixo de diferenciagdo operante em sua
igreja parece substituir o eixo caracteristico das igrejas tradicionais:
heterossexualidade e homossexualidade.

Para o participante, a concepg¢éo de promiscuidade parece estar associada a
vivéncia da sexualidade de forma menos regulada — “pode ficar com um,
ficar com outro, ficar com outro” (linhas 16-17) —, influenciada por
“coisas mundanas”, relacionando-se diretamente ao discurso propagado pelas
igrejas tradicionais. Ao evocar a separacao entre o0 que seriam as coisas do mundo
e as coisas de Deus, relacdo pontuada na secao anterior, Vitor posiciona a igreja da
qual faz parte na segunda esfera, visto que “aqui ndés pregamos a
santidade:” (linhas 18 e 19). Sua igreja, portanto, ndo esta situada no mundo,
mas fora dele, esta separada do mundo. Ademais, cabe pontuar que ha aqui uma
relacdo simultanea de reforco e subversdo indexicalizada em sua narrativa perante
os discursos cisheteronormativos acerca da sexualidade, visto que Vitor contesta a
heterossexualidade hegemdnica ao mesmo tempo que estabelece uma forma
especifica de se viver a homossexualidade dentro da igreja.

Ja sua concepgdo de santidade — “¢ nos separamos as coisas do
mundo, separarmos as coisas mundanas” (linhas 20-21) — ndo apenas

reforca a ideia de separagéo, atribuindo julgamentos morais aos grupos que ndo se



adequem as demandas estabelecidas, mas também evoca uma série de
comportamentos normativos e regula a forma com que os relacionamentos devem
ser vividos pelos que frequentam a igreja. Aqui, a igreja é construida como um lugar
de restauracdo, o espaco em que um individuo promiscuo pode, ao aderir a
santidade, separar-se do mundo, afastar-se da promiscuidade e viver um
relacionamento condizente com a palavra de Deus (linhas 32-33) e que agrade o seu
coracdo. Constroi-se, portanto, uma relacdo de causalidade em que tornar-se digno
da salvacdo é um fator dependente da reproducdo de certas normatividades e da
adequacdo a um discurso hegeménico.

Chama atencdo que, embora as igrejas inclusivas tenham como propoésito a
promocdo de espacos em que a comunidade LGBTQI+ possa exercer a sua fé
mediante a livre expressdo de sua sexualidade, distanciando-se de discursos
religiosos normativos marcados pela regulacdo, e o acolhimento de individuos que
foram excluidos e tratados como abjetos (Butler, 2019), a narrativa de Vitor aponta
para uma visdo marcada pelo que pode ser categorizado como homonormativade,
isto ¢, um sistema de regulacdo: “que se refere a dindmicas soOcio-politico-
econémicas que privilegiam apenas uma forma de ser gay ou lésbica em detrimento
de outras” (Borba & Lewis, 2023). Ao estabelecer um relacionamento ideal,
condizente com a palavra de Deus e categorizado pela monogamia, Vitor enumera
uma sequéncia de itens, articulando a homonormatividade por meio das suas
escolhas lexicais e tratando a monogamia e a fidelidade como pilares. Aqui, o
participante evoca um modelo de normalidade baseado na monogamia
heterossexual, tida como norma e considerada a representacdo de um casal legitimo
(Foucalt, 1988), enquanto subverte seus agentes. Viver “um relacionamento
monogamico, fiel, de amor, de amizade e de comprometimento”
(linhas 25-27) é o que torna alguém digno da salvacdo divina. Portanto, qualquer
outra forma encontrada por um individuo de viver a sua sexualidade é categorizada
como ndo ideal. Estabelece-se um padrdo comportamental normativo que deve ser
seguido pelos membros da igreja de forma a separarem-se das “coisas mundanas”.

As demandas comportamentais presentes apontam para uma mudanca na
forma como Vitor se posiciona em comparagdo aos demais excertos analisados nos
capitulos anteriores. Nas demais secdes, destacamos a construcdo da
individualidade e da agentividade dos participantes como pontos relevantes das

analises narrativas. Aqui, embora a narrativa de Vitor tenha inicio com uma breve



orientacdo sobre a sua experiéncia, nossa interacdo ¢ marcada pela construcdo de
uma coletividade. No excerto analisado, Vitor se dirige a mim ndo apenas como um
participante da pesquisa que compartilha parte de sua historia de vida, mas como
lider e voz da igreja a qual representa. Aqui, o foco narrativo esta, portanto, na
construcdo em uma luz favoravel ndo somente do participante, mas também da
igreja. E importante para Vitor que a minha percepcio acerca da sua igreja seja
positiva, motivo pelo qual ele a constr6i constantemente em uma relacdo de
comparagéo.

Nesse sentido, em relagdo a ordem interacional na qual o excerto esta
situado, ao evento narrativo, e compreendendo narrativas como eventos co-
construidos, chama atengdo a forma como Vitor dirige-se diretamente a mim ao
questionar o que agradaria o coracdo de Deus (linhas 23-27). Como mencionado
previamente (c.f 3.2), eu e o participante ja haviamos interagido diversas outras
vezes gracas aos cultos que frequentei antes da gravacdo da entrevista. Devido a
essas interagdes prévias, Vitor, sabendo da minha proximidade no passado com as
igrejas evangélicas e da minha sexualidade, posiciona-me como participante no
cenario hipotético criado por ele, ndo apenas apresentando um ideal de
relacionamento a ser seguido, tanto por mim quanto pelos demais membros da
igreja, mas também buscando maior envolvimento da minha parte. A minha
inclusdo em sua narrativa como estratégia de engajamento interacional parece uma
tentativa de nos alinhar enquanto membros de uma comunidade, mas também de
me reconhecer como participante de sua congregacdo, embora meu posicionamento
como pesquisadora tenha sido esclarecido em encontros anteriores.

Durante o trabalho de campo, pude perceber um crescimento gradativo nas
demandas em relacdo a minha presenca e participacdo nos cultos e em eventos. Com
0 passar dos meses, envolta nas duas igrejas com as quais me propus a trabalhar,
era comum que alguns dos pastores, especialmente Gabriel, entrassem em contato
comigo por meio de mensagens, e-mails ou até mesmo ligacGes questionando a
minha auséncia. Por mais que o meu papel como pesquisadora tenha sido
explicitado desde os primeiros encontros com os membros e liderancas das igrejas
inclusivas, havia uma clara expectativa, especialmente devido a minha relacdo
conturbada com a igreja e o cristianismo, de que eu me tornasse parte daquele

espaco.



Em relagdo a igreja em que Vitor e Gabriel atuam, no entanto, havia um
cuidado evidente para que a minha possivel “reconexao” com Deus se desse por
meio das pregacdes, da participacdo em escolas dominicais e de conversas com oS
pastores. Logo nas primeiras semanas, explicaram-me que, dentre as diretrizes a
serem seguidas pelos membros da igreja, recomenda-se que 0s participantes evitem
desenvolver qualquer relacionamento que ndo o fraternal com os visitantes durante
0 primeiro més de visita para que o ministério ndo seja descredibilizado e visto
como um ponto de encontro. Havia, portanto, uma preocupagdo por parte dos
lideres para que a minha suposta conversdo seguisse um caminho e ordem
especificos, sem interferéncias externas.

Voltando a analise, a fala de Vitor aponta para o que Foucault definiu como
“poder pastoral”, isto ¢, um poder exercido pelo pastor sobre um rebanho de forma
a guié-lo pelos caminhos apropriados até um local de descanso (Foucault, 2008). A
posicdo assumida pelo entrevistado demonstra uma compreensdo do evento
narrativo que vai além do espaco fisico em que a interagdo ocorreu, mas que reflete
total nogdo das demandas comportamentais e discursivas associadas a posicdo que
ele ocupa frente a uma situacdo de pesquisa (Bauman, no prelo). Nesse sentido, a
narrativa apresentada pelo participante, pastor e lideranca de uma igreja inclusiva,
é estruturada de forma a guiar ndo somente a mim, mas também os membros da
designacdo, visto que esse mesmo discurso é recorrente em suas pregacoes, para
uma relacdo de comprometimento que leve os individuos até o caminho da
salvacéo.

A construcdo narrativa de Vitor ressalta a importante reflexdo de que nem
toda performance identitaria situada fora da cisheteronormatividade é exclusiva e
necessariamente subversiva. O excerto apresentado acima aponta para uma das
maneiras pelas quais a subversao e o reforco de normatividades podem acontecer
simultaneamente. Embora a igreja inclusiva da qual o entrevistado faz parte seja
construida como um espaco de ressignificacdo de determinados valores cristaos
tradicionais, subvertendo-os ao voltar-se para a comunidade LGBTQI+ e ao
integra-la em posicoes de lideranca, a narrativa do participante € marcada pela
reproducdo da homonormatividade e pela regulacdo de praticas, associando a
salvacdo a comportamentos guiados por julgamentos morais e éticos. Dessa forma,
embora 0s membros dessa designacdo certamente ndo sejam bem-vindos em igrejas

tradicionais devido as suas sexualidade e/ou identidades de género, o codigo de



conduta que lhes é apresentado e as demandas comportamentais exigidas pela
lideranga da igreja reforcam um discurso evangélico tradicional e moralista
frequentemente usado para a estigmatizagdo e o controle de corpos, isto é, o de
distanciar-se do que ¢ “mundano”.

O excerto apresentado a seguir advém de uma interacdo que tem inicio logo
apo6s o fim do trecho analisado acima. Nele, Vitor ressalta sua posicdo como
lideranca ao falar mais sobre a importancia da igreja na qual atua para o cenario das
igrejas inclusivas e sobre o seu papel diante de alguns dos desafios enfrentados pela
comunidade LGBTQI+ cristd. Conversdvamos, portanto, sobre uma clara
resisténcia, assim definida por Vitor e Gabriel, por parte da comunidade em se
propor a conhecer as igrejas inclusivas e a enxergar nelas um espago de aceitagéo e

acolhimento.

Excerto 02: Reino de Deus

01 | Vitor mas gracas a Deus, com o surgimento, né, eh::
02 Deus levantou a nossa igreja para ser esse
03 bragco onde seria ramificado varias outras
04 igrejas inclusivas (1.4) hoje, se vocé.. se nbs
05 olharmos no Brasil, ndbs temos varias igrejas
06 inclusivas que pregam o evangelho: mas a gente
07 nunca eh eh até a volta de Cristo, eu creio gque
08 a gente ndo vai viver eh eh isento de sermos
09 eh apontados, sermos julgados (1.5) mas o que
10 nos resta é continuar servindo, adorando a Deus
11 em espirito: e em verdade e ndo se preocupando
12 com O que a sociedade ela tenta nos impor,
13 porque o mundo:: ele ele jaz no maligno (1.3)
14 a gente sabe que o mundo estd morto no no
15 maligno

16 | Maressa | Huhum

17 | Vitor e compete a ndés buscarmos o reino de Deus, e é
18 isso que ndés estamos fazendo aqui:: e queremos
19 que as pessoas gque estdo 1la fora e que também
20 sdo homoafetivas e que ndo tem essa certeza
21 (1.4) essa conviccgdo:: elas nado facam eh como
22 muitas pessoas quando chegam aqui que jéa
23 tentaram suicidio (1.5) muitas tiraram as
24 préprias vida:s.. por quét porque ndo se acha
25 digna de.. do Céu, ndo se acha digna de de do
26 amor de Deus.. simplesmente por gquét porque
27 ensinaram a elas que elas ndo eram merecedoras

28 do Céu por ser homoafetivas




Aqui, Vitor avalia positivamente a sua igreja ao apresenta-la como um
espaco levantado por Deus, ressaltando a sua importancia e autoridade, que deu
origem a diversas outras igrejas inclusivas no Brasil. A inser¢do da igreja na vida
de novos membros, por vezes perdidos na dita promiscuidade, € construida pelo
entrevistado como um ponto de virada tanto para esses fiéis quanto para a
propagacao do evangelho em igrejas inclusivas. Assim como nas demais narrativas
analisadas no capitulo anterior, esse ponto de virada é consequéncia de uma
intervencdo divina. Aqui, Deus é o agente responsavel por levantar a igreja de forma
a mudar a maneira pela qual os individuos se sentiam e se comportavam,
oferecendo-lhes um caminho divergente e separado de um mundo que “esté
morto no no maligno” (linhas 14-15).

As escolhas lexicais, presentes na linha 03, “brago” e “ramificado” reforcam
o papel crucial exercido pela igreja no avango do dialogo entre sexualidade e
religido e, principalmente, remetem ao forte simbolismo das arvores nas religides
de origem crista. A arvore da vida, apresentada no livro de Génesis®’ e referenciada
novamente em Apocalipse®®, foi tirada dos homens devido ao pecado cometido por
Ad&o e Eva, mas seu acesso foi restaurado atraves da obra de Jesus e ele é prometido
aos que alcangarem o reino dos Céus. Nesse sentido, ser um braco de onde outras
igrejas inclusivas se ramificaram parece apontar ndo apenas para o papel
estruturante da igreja, mas também para a sua funcdo, levantada por Deus, de
aproximar as pessoas ao reino dos Ceus. A articulacdo do simbolismo biblico por
meio das escolhas lexicais atua aqui, portanto, como forma de legitimacdo e
validacdo da igreja, aproximando-a do sagrado.

Assim como em outros excertos trabalhados até aqui, o entrevistado da
grande importancia ao conceito de evangelho, termo definido pela sua igreja como
a palavra que converte, liberta, repara traumas emocionais e transforma o carater, e
a préatica de prega-lo. Dessa forma, as igrejas inclusivas que pregam o evangelho

sdo, nesse excerto, pilares de transformacdo, responsaveis por distanciar seus

37 “Ora, o Senhor Deus tinha plantado um jardim no Eden, para os lados do leste, e ali colocou o
homem que formara. Entdo o Senhor Deus fez nascer do solo todo tipo de &rvores agradaveis aos
olhos e boas para alimento. E no meio do jardim estavam a arvore da vida e a &rvore do
conhecimento do bem e do mal.” (Génesis 2:8-9)

38 “Entdo o anjo me mostrou o rio da agua da vida que, claro como cristal, fluia do trono de Deus e
do Cordeiro, no meio da rua principal da cidade. De cada lado do rio estava a arvore da vida, que
frutifica doze vezes por ano, uma por més. As folhas da arvore servem para a cura das nagdes.”
(Apocalipse 22:1-2)



membros do mundo, que esta “morto no maligno”, e guia-los rumo a santificacéo.
Como no primeiro excerto, a igreja, especialmente esta, € narrativamente construida
como ferramenta essencial para a busca pelo merecimento dos fiéis a salvagéo e ao
reino de Deus.

Nota-se também que a imposicao da sociedade mencionada por Vitor parece
estar relacionada ndo apenas a desvalorizacdo de LGBTS cristdos no meio religioso,
mas também a comportamentos associados a praticas pecaminosas. Ao pontuar que
“o mundo estd morto no maligno”, o entrevistado ressalta, mais uma vez, a
necessidade da separacdo dos membros da igreja das coisas mundanas. E preciso,
portanto, comportar-se da maneira correta para se tornar digno do céu, do reino de
Deus. Tal relagdo de oposicdo é reforcada por uma construcdo de coletividade
indexicalizada através do uso do pronome pessoal na 3? pessoa do plural, “nés”, e
da locugdo pronominal “a gente” — referindo-se aos LGBTSs cristdos — em
contraposi¢cdo aos substantivos “sociedade” e “mundo” — representando o que é
externo a igreja e aos ensinamentos de Deus. A sociedade e o mundo, portanto,
buscam julgar, desviar e exercer imposi¢des, enquanto aos membros da igreja cabe
o distanciamento e a separacao.

Embora a agentividade da igreja em relacdo a salvacdo dos fieis seja
constantemente marcada na fala do entrevistado e a sociedade seja referida como
uma das ferramentas de imposi¢do “do maligno”, ao falar sobre as pessoas que
cometeram ou ja tentaram cometer suicidio, pontuamos que ndao ha qualquer
mencdo as violéncias as quais as pessoas LGBTQI+ sdo sujeitas na sociedade. Ha,
portanto, um claro apagamento da estigmatizacao e rejeicdo alimentadas por um
discurso hegemdnico pautado no moralismo e fundamentalismo cristdo e na
cisheterossexualidade compulsoria.

Para muitas igrejas evangélicas protestantes, o suicidio é visto com extrema
desaprovacao, por vezes tratado como um pecado imperdodavel, e considerado um
ato contra o dom da vida divinamente dado aos homens por Deus. Cometer suicidio
seria, portanto, ndo somente uma violacdo de um dos dez mandamentos (“Nao
mataras”), mas também um ataque direto ao poder divino, visto que caberia apenas
a Deus decidir sobre a morte. Aqui, o suicidio cometido por pessoas LGBTQI+
cristds é apresentado como consequéncia de uma percepcdo distorcida acerca do
ndo merecimento do amor de Deus, fato que apaga fatores cruciais para uma

discussdo tdo complexa, como os abusos sofridos pela comunidade LGBTQI+, o



preconceito nas mais variadas esferas, a rejeicdo familiar e vulnerabilidades sociais
e econdmicas, para centralizar a discussdo no aspecto religioso, alheia a fatores
externos. O apagamento do impacto de violéncias e discursos alimentados pela
homofobia e pela transfobia no estado psicoldgico e emocional de individuos que
compartilham de tais identificacbes, somado as nocbes de dignidade e mérito
(linhas 24-28), atua de forma nociva, por vezes responsabilizando e culpabilizando
0s que estdo sujeitos a tais opressdes. O papel da igreja, nesse sentido, seria também
o de alcangar essas pessoas e dar a elas “essa certeza (1.4) essa

conviccdo” de que sdo merecedoras.

4.3.2 Amanda: “N6és somos uma igreja NORMAL, como qualquer
outra”

Ap0s ter me contado sobre a sua trajetoria desde a saida da Igreja Batista até
0 primeiro contato com uma igreja inclusiva, Amanda me diz que passou 0s anos
seguintes dedicada a participar ativamente das atividades e articulagdes propostas
pela igreja. Sendo assim, a época da realizacao da entrevista, ela ja havia participado
de diversos eventos e campanhas projetadas com o intuito de apresentar e convidar
outros membros da comunidade LGBTQI+ para conhecer a sua igreja. Diante disso,
Amanda e sua esposa, Luiza, também presente durante a gravacdao, mencionaram ja
terem atuado diversas vezes nas paradas LGBT+ de S&o Paulo, considerada a maior
do mundo, e de Copacabana distribuindo panfletos com informacges gerais sobre a
igreja, como a histodria, a visdo e a missao desta.

Interessei-me, portanto, por como havia sido a recep¢do das pessoas ao
receberem esses panfletos, visto que a pratica de ir a paradas LGBTQI+ é comum
a algumas igrejas tradicionais, embora estas se proponham a ir até esses eventos
como uma forma de “protesto”, buscando reforgar para os ali presentes que a
comunidade LGBTQI+ esta fadada a condenacdo eterna de Deus. Amanda e Luiza
me disseram que as reac¢des variam, mas que muitos agem de uma forma descrita
como reativa, rasgando ou amassando os panfletos e jogando-os de volta para as
pessoas que distribuiram, pois, segundo as participantes, confundem o convite para
conhecer uma igreja inclusiva, definida por elas como receptiva e liderada por
pessoas LGBTQI+, com uma imposicdo e tentativa de conversdo das igrejas

tradicionais. Outros, em contrapartida, ndo enxergam seriedade na denominagéo



justamente por tal lideranga, visto que consideram o cristianismo e as sexualidades
ndo normativas como categorias opostas, incapazes de dialogar entre si de forma
coesa.

Nesse sentido, guiada por essa discussdo, fago a seguinte pergunta que da
origem ao excerto apresentado abaixo: “O que guia o funcionamento, assim... da
igreja nessa questdo de, entre muitas e muitas aspas, seriedade, sabe? Da pessoa
entender que: ‘Nao, aqui ¢ um lugar diferente do que eu tinha pensado.’” Refor¢o
que a inclusdo da palavra “seriedade” na pergunta estd diretamente associada a
interacdo descrita acima, visto que foi a maneira como Amanda e Luiza se referiram
as opinides de pessoas com as quais tentaram conversar durante as paradas
LGBTQI+ em que trabalharam junto a igreja. Amanda afirma, em resposta, que a
pessoa que esta conhecendo a igreja inclusiva em que atua tem essa visdo de
seriedade “no momento que ela chega”. A continuagdo de sua fala esta apresentada

abaixo.

Excerto: Escola de Doutrinas

01 | Amanda Ela j& percebe gque é uma igreja séria. S6 que

02 a gente tem, né, a nossa escola de doutrinas..
03 e ai, dentro das doutrinas da igreja, né, todas
04 as doutrinas elas sdo BASEADAS na Biblia

05 | Maressa | Huhum

06 | Amanda Nas leis de Deus, né? Dizimo e batismo.. nas
07 adguas, batismo com o) Espirito Santo,
08 relacionamento mo::-mono-

09 | Maressa | Monogémico?

10 | Amanda I5S0O, isso ai. Tudo isso é passado, né, eh

11 dentro da escola de doutrinas, né? Ela vai dar
12 0 direcionamento pras pessoas O dJue a.. O que
13 que a gente tem aqui, né. A gente ndo é uma
14 igreja permissiva como as pessoas acham. Nbés
15 somos uma igreja NORMAL, como qualquer outra.
16 A gente tem as nossas doutrinas, né? A questéo
17 de ter eh itens a serem cumpridos para vocé
18 fazer parte do ministério=

19 | Maressa | =Huhum
20 | Amanda Tem todo um processo. Depois que ela faz a

21 escola de doutrinas, que ela sabe o que ela
22 pode, o que ela ndo pode, o que que é a igreja,
23 onde ela estd e o que que ela estd fazendo, é
24 que ela vail ser direcionada pro ministério a
25 qual o senhor a chamou, que ela escolheu.
26 Também se ela ndo quiser fazer parte, amém,
27 ela ndo vai fazer parte, mas ela precisa passar

28 pela escola de doutrinas para ela ser membro.




A afirmagcdo de Amanda antecedente ao excerto apresentado, de que a
seriedade da igreja pode ser sentida no momento em que a pessoa chega ali, remete
diretamente a concluséo de sua narrativa, analisada no capitulo anterior, acerca do
primeiro contato da participante com uma igreja inclusiva — “quando a porta
da igreja abriu que eu vi o Céu e o louvor cantando, eu falei:
‘Bom, aqui é o meu lugar.’ acabou”. Amanda refor¢cou, durante toda a
entrevista, que procurava um lugar que pregasse o evangelho, o ensinamento de
Deus, do qual nunca havia se distanciado. No momento em que abriu as portas da
igreja, a entrevistada teve a convic¢do de que havia encontrado o seu lugar e que a
busca havia chegado ao fim. H4, portanto, algo a ser comparado entre ambos 0s
trechos.

Posicionando-se aqui como pastora, lider e representante de uma institui¢éo
religiosa, a afirmacg@o de Amanda acerca de uma percepgao instantanea de seriedade
por parte dos visitantes da igreja evoca a sua propria narrativa, a sua experiéncia
passada, quando ainda era visitante. Constrdi-se uma relacdo de similaridade entre
as narrativas em que o ato de entrar na igreja, de estar no ambiente, antes mesmo
de conhecé-lo a fundo, d& fim a questionamentos e inquietacdes relativos a
validacdo da igreja inclusiva como uma instituicdo séria. Nesse sentido, a narrativa
de Amanda torna-se um exemplo que reforca sua propria afirmacdo. Nao ha
qualquer mencao, no entanto, a quais seriam os fatores que levariam o visitante a
essa percepcao de seriedade ja no momento de sua chegada.

Passado esse primeiro momento, Amanda pontua a importancia do que
chama de “escola de doutrinas”, também conhecida como escola dominical, ndo
apenas para a concretizacdo da visdo de seriedade, mas também para que alguém
possa se tornar membro da igreja. Tal construcdo € feita a partir de uma narrativa
hipotética que traca a trajetéria modelo do sujeito convertido. E na escola de
doutrinas, portanto, que a pessoa vira a aprender “o que ela pode, o que ela
ndo pode, o gque que é a igreja, onde ela estd e o que que ela
estd fazendo” (linhas 21-23). H& de fato uma pressdo imposta pela lideranga,
reforcada até mesmo por alguns dos membros da igreja, para que o visitante, apos
ter frequentado a denominagdo por algumas semanas, participe das reunides da
escola de doutrinas, visando a constituicdo de membresia. Ao longo dos meses em

que frequentei a igreja, por exemplo, fui incessantemente convidada a participar



dos encontros — ndo como pesquisadora, para conhecer mais sobre a igreja, mas
como possivel membro. Em determinada ocasido, um dos pastores, ao fim do culto,
afirmou em frente ao pulpito que ja havia “passado da hora” das pessoas se
comprometerem verdadeiramente a igreja, cobrando publicamente o envolvimento
dos que ainda ndo haviam iniciado ou terminado a escola de doutrinas.
Eventualmente percebi que tal cobranca também se aplicava a mim, apesar dos
diversos esclarecimentos acerca do papel que exercia ali. Chamadas de atencéo
como essa eram recorrentes apos a pregacdao, momento reservado pela lideranga
pastoral e ministerial para os anincios da igreja.

Como na narrativa de Vitor, o texto biblico é evocado aqui como um
argumento de autoridade que visa a validacao da igreja inclusiva como uma igreja
séria. A constatacao de que todas as doutrinas passadas pela igreja “sdo BASEADAS
na Biblia [...] Nas leis de Deus” (linhas 04-06) busca reforcar a
seriedade da denominacéo apoiando-se no texto sagrado, articulado aqui através da
enumeracgdo de ritos e tradi¢cbes populares comuns da igreja evangeélica, como o
pagamento do dizimo e a realizacdo do batismo. Aqui, a monogamia € elencada,
por mais um entrevistado, como um pilar das doutrinas da igreja, condizente com
as leis de Deus. A énfase dada por Amanda na constituicdo de um relacionamento
monogamico indexicaliza, novamente, um discurso cisheteronormativo comum as
igrejas tradicionais.

Tendo ressaltado a importancia da escola dominical para a sua
denominacdo, Amanda estabelece entdo duas categorias referentes as igrejas
inclusivas: as normais e as permissivas. A instituicdo de doutrinas e seu
embasamento no texto biblico sagrado, consequentemente, sdo o que fazem da
igreja da participante ndo apenas uma igreja séria, mas “uma igreja NORMAL”.
O conceito de normalidade aqui parece estar associado a normatividade cristd
tradicional, visto que sua categorizacdo € dependente da reproducdo de uma série
de comportamentos normativos. Ser uma igreja normal, portanto, é ser uma igreja
de doutrinas, de demandas e restricdes. Como na narrativa de Vitor, em que se
estabelece uma forma desejada de viver a homossexualidade em detrimento de
outras, isto €, em um relacionamento condizente com a palavra de Deus, Amanda
relata uma forma desejada de se viver a religiosidade, com base em doutrinas que
fazem da sua igreja uma igreja “normal”. Ha ainda uma insinuacéo de que as igrejas

pertencentes a categoria permissiva ndao teriam doutrinas, ou a0 menos nao as



mesmas que as de uma igreja normal, baseadas na Biblia, bem como os que vivem
a homossexualidade fora da igreja, na narrativa de Vitor, encontram-se na
promiscuidade.

As igrejas permissivas, por outro lado, evocam o0 conceito de
promiscuidade, de ndo regulacao de préticas, anteriormente analisado. A afirmacao
de Amanda relativa a concepcdo das pessoas acerca das igrejas inclusivas como
permissivas relaciona-se a narrativa de Vitor — “e as pesso::as quando elas
olham para o homoafetivo em si, elas olham para uma igreja

inclusiva, elas acham que, ali dentro, o o homoafetivo ele

pode ficar com um, ficar com outro, ficar com outro e nédo é
uma verdadet”. Essas “pessoas”, portanto, atuam em ambas as narrativas como
vozes de um discurso de estigmatizacdo caracteristico das igrejas tradicionais que
ndo somente categorizam as igrejas inclusivas como espacos ndo regulados e
permissivos, mas que também os constroem como pecaminosos, Visto que tém
como base a comunidade LGBTQI+ cristé.

Em determinado momento da entrevista, interessada apds sua colocacéo,
perguntei a Amanda em que sentido a permissividade referente as igrejas se
aplicaria. Ao responder, Amanda e Luiza, sua esposa, apresentaram como exemplo
igrejas que permitem “vicios”, como a bebida e o cigarro, que ndo exigem requisitos
para que um membro faca parte de um ministério e que ndo tenham como orientagédo
o casamento “mediante a lei de Deus e a lei dos homens”. Nota-Se que 0 conceito
de permissividade, portanto, estd diretamente associado a auséncia de demandas
relativas a comportamentos normativos e de praticas regulatorias.

A avaliacdo positiva de Amanda referente a “normalidade” de sua igreja em
oposi¢ao a “permissividade” de outras nao apenas indexicaliza o discurso
propagado pelas igrejas tradicionais, como ja pontuado, mas também o reforca.
Assim como na narrativa de Vitor, a participante ndo contesta a estigmatizacdo das
igrejas inclusivas baseada no fundamentalismo religioso, mas constroi
narrativamente a igreja da qual € representante, o sujeito desta narrativa, de forma
a posiciona-la em oposicdo a esse discurso, mostrando, portanto, que ela é diferente
das demais, que é normal como qualquer outra. Logo, estabelece-se uma relacdo de
adesdo discursiva que é concretizada através da construcao da igreja sob uma luz

positiva, a da normalidade, distanciando-se das igrejas inclusivas permissivas.



Apos a conclusdo da escola de doutrinas, sabendo o que se pode ou ndo fazer
e conhecendo mais sobre a igreja, isto €, seus principios e dogmas, o individuo que
antes era um visitante pode se tornar membro. A membresia da igreja, portanto, esta
condicionada ao cumprimento de uma sequéncia de doutrinas enraizadas no
tradicionalismo cristdo. Embora Amanda ndo as tenha pontuado no excerto, ha
ainda outras exigéncias referentes a participagdo nos ministérios, sendo elas: (i) ser
batizado “em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” na fase adulta — caso o
batismo tenha ocorrido durante a infancia ou adolescéncia, ele ndo é valido; (ii)
apresentar bom testemunho diante da comunidade; (iii) concordar com toda a visao
da igreja ministrada pela lideranca e escola de doutrinas; (iv) estar presente todos
os domingos na igreja; e (v) participar mensalmente de cultos especificos dos
ministérios.

Tendo como caracteristica comum aos excertos trabalhados até entdo neste
terceiro eixo a construcdo de coletividade e as igrejas inclusivas como sujeitos
narrativos, visto que os pastores entrevistados falam como representantes, como
vozes de suas igrejas, Amanda constroi a seriedade de sua denominagdo ao
apresentar um caminho que precisa ser seguido, direcionado pelo ensinamento de
doutrinas, e a avalia positivamente ao longo da narrativa por isso. Ha, portanto,
normas e principios que nao diferenciam sua igreja das demais, incluindo as

tradicionais.

4.3.3 André: “Nao estamos sendo acolhidos pelareligido, a gente esta
FAZENDO ela acontecer”

A igreja da qual André faz parte denomina-se como uma congregacao
vanguardista, tendo como uma de suas principais propostas abrir o caminho para
discussdes acerca de temas tabus ou comumente ignorados pelas igrejas evangeélicas
tradicionais. De fato, notei, durante o trabalho de campo, que parecia haver uma
percepcdo compartilhada entre 0s membros de outras igrejas inclusivas com 0s
quais conversei de que essa denominagdo seria mais “liberal”, tanto em praticas
quanto em discursos. Foi justamente o interesse por esse posicionamento
vanguardista, e qual seria o significado desse vanguardismo no cenéario das igrejas

inclusivas, que me levou a conhecer o espaco.



Ao longo dos meses, observei que muitos dos cultos se engajavam
abertamente com temas politicos, como as elei¢cBes presidenciais americanas de
2024, sua relagdo com a ascensdo global da extrema direita atrelada ao
fundamentalismo religioso e o genocidio que vem sendo cometido por Israel contra
o Estado da Palestina. Em relacdo a sexualidade, falava-se, por exemplo, sobre o
importante papel da igreja na criacdo de um espaco seguro e de respeito para casais
ndo monogamicos, julgados em igrejas tradicionais e inclusivas por ndo se
conformarem aos padrdes normativos de relacionamento, e reforcava-se a
importancia do engajamento da comunidade na luta pela conscientiza¢do sobre a
AIDS/HIV e do acolhimento das pessoas que vivem com 0 virus. Havia uma
preocupacao, reforcada frequentemente pelos pastores, de que as multiplas facetas
da sexualidade ndo fossem trabalhadas ali a partir da Otica do pecado e da
condenacdo divina. Destaco tambem a realizacdo de eventos presenciais,
envolvendo todas as unidades do Rio de Janeiro, que promoviam reflexdes acerca
das Teologias Feminista, Racial e Inclusiva, buscando ouvir dos membros

propostas para a inclusdo desses debates nos cultos.

Mediante a forma como a igreja se posiciona, apds André ter me contado
sobre a sua trajetoria desde a Assembleia de Deus até chegar ali, perguntei ao
participante de onde teria vindo a proposta de assumir essa postura vanguardista e
como é para a igreja se posicionar de forma téo ativa politicamente ao trabalhar
temas tabus e religiosamente condenados, como a ndo monogamia, forma de
relacionamento vivida por André e seu esposo, Carlos. Em resposta, André
ressaltou as dificuldades, incluindo financeiras, enfrentadas pela igreja devido a tal
posicionamento.

Segundo o participante, ao adotar uma postura ndo condenatéria, € comum
que as pessoas, entendendo que ndo serdo condenadas por determinado
comportamento ou atitude, ndo voltem mais a igreja, 0 que resulta em um namero
reduzido de membros e pouca rentabilidade, dificultando a manutencdo do espaco
fisico e a devida remuneracdo dos pastores. Em dado momento da entrevista, André
chega a afirmar: “Quando vocé tem um discurso que interdita, que cerceia, que
proibe, isso é muito atrativo. E rentavel, da dinheiro, da poder. A interdicdo da
poder.” No trecho apresentado abaixo, ao falar sobre a forma como as igrejas

tradicionais aprenderam a trabalhar o discurso do cerceamento e da proibigéo de



forma a atrair mais fiéis, André pontua algumas das dificuldades do processo de
aconselhamento pastoral em uma igreja que se propde & ndo adesdo desse mesmo

discurso.

Excerto 01: Aconselhamento Pastoral

01 | André Nem todo mundo lida bem com a liberdade. Isso
02 é uma verdade, assim... Tem gente que PRECISA
03 de... cabresto. E a gente vai ter a certeza disso
04 quando as-as pessoas nos abordam pra fazer
05 aconselhamento pastoral, do tipo: “Eu.. >eu
06 queria saber< se a gente pode ir a sauna. Vocé
07 pode ir a sauna? Vocés deixam ir a sauna?”
08 Sauna:: gay [que eu estou falando]

09 | Maressa [Huhum. Sim, sim. ]

10 | André E ai, por gue uma pessoa vem perguntar ao
11 pastor se pode ir a sauna? Porque, tipo assim,
12 o corpo é da pessoa. Eu ndo tenho nada a ver
13 com o que ela estd fazendo dentro de uma sauna,
14 se ela estd dando pra um, pra dois, pra trés,
15 comendo. O que que eu, como pastor, >tenho a
16 ver com issot1< Mas ELA precisa saber se aquilo
17 é pecado ou ndo, porque se.. eh (1.3) se eu
18 disser pra ela uma resposta, ela ndo precisa
19 mobilizar (1.2) a consciéncia dela sobre o
20 corpo dela. Nem todo mundo quer ser responsavel
21 por si, as pessoas gostam do acompanhamento,
22 que alguém diga: “Olha, isso aqui pode, isso
23 aqui ndo pode. Isso aqui é certo, isso aqui é
24 errado.” E ai, com isso, cada um lava as suas
25 maos, coloca tudo nas costas do ©pastor,
26 entendeu? E a gente acha gque.. isso ndo é um
27 caminho legal. ((referindo-se a igreja))

Ja no inicio do excerto (linhas 01-03), André apresenta duas categorias
referentes ao posicionamento das igrejas perante o que se espera de seus fiéis: o
cabresto e a liberdade. O cabresto, objeto comumente usado para o controle de
rebanhos de animais, é narrativamente evocado por André como representacdo do
discurso de cerceamento adotado pelas igrejas, tanto as tradicionais quanto as
inclusivas, de forma a estabelecer o que pode ou ndo ser feito, isto é, um padrao
comportamental a ser seguido. A liberdade, por outro lado, ndo parece
necessariamente representar a auséncia de regras e demandas na igreja do
participante, mas sim um incentivo para que o individuo mobilize a prépria
consciéncia (linhas 19-20) acerca do que pode ser considerado pecado, em vez de

esperar que tal definicdo seja apresentada pelo pastor.



Perante sua afirmagdo de que “Tem gente que PRECISA de..
cabresto”, André busca reforga-la apresentando um exemplo de aconselhamento
pastoral referente ao questionamento das “pessoas” sobre a possibilidade de poder
frequentar uma sauna gay. As saunas gays sao espacos popularmente conhecidos
pela comunidade LGBTQI+, especialmente pelos homens gays e bissexuais, como
ambientes que incentivam a préatica sexual casual entre seus frequentadores. Minha
concordancia enfatica (linha 09) sobreposta a explicacdo do entrevistado de que se
referia especificamente a uma sauna gay reflete o0 meu conhecimento prévio, como
parte da comunidade LGBTQI+, sobre tais espagos e seu significado. Antes mesmo
que André especificasse que se referia a uma sauna gay, eu ja havia compreendido
a mensagem.

Ha algumas décadas, as saunas gays caracterizavam-se COmMoO espacos
privados, discretos e muitas vezes isolados, onde homens ndo assumidos da
comunidade LGBTQI+ poderiam se encontrar casualmente. Atualmente, no
entanto, muitas saunas gays promovem festas, eventos e até mesmo shows,
tornando-se ambientes cada vez mais populares na comunidade. Embora muitos
possam frequentar tais locais para participar desses eventos ou até mesmo para
conhecer novas pessoas, a principal proposta das saunas gays é a de promover um
espaco para que 0s visitantes possam encontrar outros homens para transar. Dessa
forma, ao pontuar as saunas gays em seu exemplo sobre o0 aconselhamento pastoral,
sobre 0 que d& a certeza de que as pessoas precisam de cabresto (linhas 03-04),
André associa o discurso fundamentalista de controle e cerceamento as praticas
sexuais ndo normativas, estabelecendo, assim, uma relacao de causalidade.

A busca por regulacdo é evitada por André, que, ocupando a posicdo de
pastor, recusa-se a apresentar uma resposta ao questionamento sobre ir a sauna e
propde, em contrapartida, uma reivindicacdo de agéncia por parte do individuo
sobre o proprio corpo, visto que “o corpo é da pessoa”. Ainda sobre 0 conceito
de poder pastoral ja mencionado, refletindo sobre o papel do pastor no meio cristéo,
Foucault (2008, p.171) afirma:

O poder pastoral se manifesta inicialmente por seu zelo, sua
dedicagdo, sua aplicacdo infinita. O que € o pastor? Aquele cujo
poder fulgura aos olhos dos homens, como 0s soberanos ou
como os deuses, em todo caso 0s deuses gregos, que aparecem

essencialmente pelo seu fulgor? De jeito nenhum. O pastor é
aquele que zela. “Zelar”, ¢ claro, no sentido de vigilancia do que



pode ser feito de errado, mas principalmente como vigilancia a
propdsito de tudo o que pode acontecer de nefasto.

O filésofo pontua ainda, perante essa relacdo de zelo, a importéncia da
salvacdo para o poder pastoral, que ndo se exerce sobre um territdrio fixo, mas sobre
um rebanho em deslocamento (Foucault, 2008). Nesse sentido, comparativamente,
chamamos atencdo para a forma como esse poder vem sendo exercido por Vitor,
Amanda e André nos diferentes excertos apresentados neste eixo de analise. Em
suas narrativas, a voz do pastor € marcada como representacao de uma figura de
lideranca e direcionamento. No entanto, parece haver uma disputa em relacédo a
forma como esse direcionamento é conduzido, um reflexo das doutrinas e dos
principios das igrejas inclusivas que os participantes representam.

Na narrativa de Vitor, o zelo, a vigilancia e a salvacdo do rebanho
associados por Foucault ao poder pastoral estdo refletidos no estabelecimento de
demandas regulatdrias, que devem ser seguidas pelos fiéis, relativas a forma como
a sexualidade é vivida. Vitor, por exemplo, ndo apenas pontua o que ndo se pode
fazer em uma igreja inclusiva — “e as pesso::as quando elas olham para

o homoafetivo em si, elas olham para uma igreja inclusiva,

elas acham que, ali dentro, o o homoafetivo ele pode ficar
com um, ficar com outro, ficar com outro e ndo é uma verdade:”’
—, como também estabelece o que seria um relacionamento condizente com a
palavra de Deus, digno da salvacdo — “um relacionamento monogémico,
fiel, de amor, de amizade e de comprometimento”. Sendo assim, aqui
exerce-se uma vigilancia pastoral em relacdo ao comportamento do rebanho
marcada pelo cerceamento.

De forma similar, a narrativa de Amanda também € marcada pelo
estabelecimento de demandas regulatorias, representadas pela escola de doutrinas.
No entanto, aqui tais demandas ndo estdo diretamente relacionadas somente a
sexualidade, mas também ao seguimento da visdo da igreja sobre posturas e
comportamentos diversos. Amanda deixa clara a importancia de que a pessoa saiba
“o que ela pode, o que ela ndo pode, o que que é a igreja,
onde ela estd e o que que ela estd fazendo” para que possa se tornar
membro da sua igreja. O poder pastoral, portanto, reflete-se aqui também por meio

da vigilancia “do que pode ser feito de errado”.



Na narrativa de André, por outro lado, o poder pastoral parece ser exercido
de forma distinta, em que o zelo e a dedicacdo ndo estdo voltados para o
estabelecimento de normas, mas pela recusa de tal. Como pontuado pelo proprio
participante: “Eu n&o tenho nada a ver com o que ela esta fazendo

dentro de uma sauna, se ela estd dando pra um, pra dois, pra

trés, comendo. O que que eu, como pastor, >tenho a ver com
issot<”. Diferentemente das demais narrativas, em que o verbo “poder” estava
em evidéncia, exemplificando o que deve ou ndo ser feito nas igrejas, André
distancia-se dessa forma de pastorado, chegando até mesmo a avalid-lo
negativamente (linhas 21-27) e a posicionar sua igreja como contrariaaele —“E a
gente acha que.. isso n&o é um caminho legal”. André parece
apresentar, portanto, uma compreensdo distinta dos demais participantes sobre a
sua funcdo como pastor, buscando que seu rebanho seja responsavel por si e
mobilize a propria consciéncia sem colocar “tudo nas costas do pastor”.
Ainda se referindo ao aconselhamento pastoral, André ressalta ao longo da
entrevista a importancia dada por sua igreja a capacidade de sua membresia de
refletir acerca dos conceitos de pecado e liberdade. Sendo assim, o participante
estabelece como um dos principios de sua igreja o incentivo a anélise da Biblia e
dos mandamentos para que sua comunidade possa se voltar aos pastores em
momentos de duvida e questionamentos, mas que ndo se torne dependente deles
para agir. No excerto apresentado abaixo, André fala mais sobre essa postura
reflexiva e critica mediante a Biblia e seu impacto na forma como sua igreja se
posiciona socialmente, assim como negocia sentidos com o0s movimentos
LGBTQI+ no que diz respeito a luta pela operacgéo da religido e a recusa a um olhar

vitimizante em relacdo a comunidade LGBTQI+ crista.

Excerto 02: Agentes do Reino de Deus

01 | André Acho que a-a forma de 1lidar com o texto
02 sagrado, assim.. de uma maneira critica também,
03 eu acho que 1isso ajuda bastante. E, ao
04 contrdrio do gque possa parecer pra alguns,
05 principalmente pro fundamentalista, isso
06 refina a fé, isso aumenta a fé e ndo diminui.
07 Entender que tem um monte de cagada na Biblia
08 ndo apaga com a espiritualidade, mas AUMENTA,
09 porque vocé:: porque o mistério fica maior, o
10 mistério fica maior=




11 | Maressa | =Sim

12 | André ISSO eu acho gque o movimento social néo
13 entende.. porque pra eles é o que vocé falou,
14 assim: “Estd voltando pro-pro-pro algoz, pro
15 carrasco, Ppra aque-pra aquela reli-religiéo
16 que te oprimiu.” E que ndo existe A religido,
17 existem as pessoas que operam a religido. O
18 que a gente faz ¢é disputar a operacdo da
19 religido. E uma disputa. Na nossa igreja, a
20 gente.. ndo-ndo sdo as pessoas LGBTs que estéo
21 eh.. sendo acolhidas por um hétero branco..
22 progressista com uma bandeira.. um-um boné do
23 MST. “Olha como eu sou bondoso aqui, na Sé&o
24 Salvador.” N&o é isso. NOS estamos na lideranca
25 do processo((bate levemente na mesa)) A.. eh..
26 N&o somos-ndo estamos sendo acolhidos pela
27 religido, a gente estd FAZENDO ela acontecer,
28 na contramdo de uma outra proposta de: fazer
29 acontecer. Ndo é acolhimento. Talvez em algumas
30 igrejas seja isso, mas aqui ndés somos agentes
31 da nossa acdo no mundo, agentes do reino de
32 Deus.

André defende, logo nas primeiras linhas, uma postura critica relativa a
analise do texto sagrado, posicionando-se contrariamente a visdo fundamentalista
cristd, que se baseia, supostamente, em uma interpretacdo literal da Biblia. E
comum as igrejas inclusivas uma revisdo teoldgica e linguistica — referente a
traducdo — do texto biblico, especialmente sobre os chamados “textos de terror” e
sobre as passagens referentes as cidades de Sodoma e Gomorra (c.f 2.1). André
propde, no entanto, um posicionamento critico que vai além dos trechos que se
referem a condenacdo da homossexualidade, mas que se aplica ao texto biblico
como um todo. Ao apresentar a forma como sua igreja lida com a Biblia, André a
constréi em oposicdo ndo somente as igrejas fundamentalistas, e, de maneira geral,
ao pensamento fundamentalista, mas também as demais que podam a analise critica.
Dessa forma, vide que tal posicionamento “aumenta a fé e ndo diminui”,
sua igreja é marcada pela instigacao dessa fe.

De fato, a maneira como André recontextualiza o texto sagrado, afirmando
que “tem um monte de cagada na Biblia”, destoa ndo somente da forma
como os demais participantes deste eixo trataram a Biblia, como as inquestionaveis
e sagradas leis de Deus, mas também do posicionamento da maior parte das pessoas
com as quais conversei ao longo da realizacdo da pesquisa. André, no entanto,

enxerga nessa forma de questionamento e postura critica uma ferramenta que “nao



apaga com a espiritualidade, mas AUMENTA”. O participante, portanto,
defende um principio que torna a sua igreja alvo de diversas criticas entre as igrejas
inclusivas, mas que também a difere, nesse sentido, das demais.

Em seguida, André traz para a sua narrativa um comentario que eu havia
feito no inicio da nossa conversa, quando me apresentei a ele. Nessa interacéo,
expliquei ao participante, devido a minha trajetdria, marcada pela homofobia, como
mulher Iésbica em uma igreja tradicional, que, antes de dar inicio a pesquisa, tinha
dificuldade em enxergar os motivos que levariam uma pessoa LGBTQI+ a voltar
para a igreja, mesmo que inclusiva. André, portanto, referencia o meu comentério
em sua narrativa e 0 associa a uma visdo comum do que categoriza como
“movimento social” em relagdo aos LGBTQI+ cristéos.

Aqui, 0 movimento social, aliado ao meu comentario, é inserido na narrativa
como um ator que representa e indexicaliza um discurso dominante referente a
comunidade LGBTQI+ crista, também reproduzido pela comunidade LGBTQI+
ndo cristd. Nesse discurso, constroi-se a narrativa de que a pessoa LGBTQI+ que
decide voltar para a igreja, espaco categorizado pela opresséo e condenacgéo de sua
identidade, estd retornando, como pontuado por André, para o “algoz”, para o
“carrasco”, sujeitando-se novamente a praticas regulatorias e condenatérias. O
individuo que retorna €, portanto, vitima de uma religido opressora, que tem como
objetivo o controle e a dominagdo de corpos. Tal discurso se aplica mesmo as
igrejas inclusivas, visto que, em uma percepcdo geral acerca da relacdo entre
religido e sexualidade, ndo se enxerga nesses espacos um verdadeiro distanciamento
da regulacdo e do cerceamento cristaos.

Ao indexicalizar e articular esse discurso dominante, André o contesta ao
estabelecer uma diferenciacdo entre a religido e as pessoas que a operam. Nesse
sentido, para o participante, voltar para a religido, para a igreja, ndo seria o
equivalente a voltar para um espago opressor, Visto que 0s agentes que mobilizam
essa opressdo sao outros. A religido, portanto, distingue-se dos fundamentalistas,
0s atores sociais que a operam de forma opressora e condenatoria. O que se tem, na
verdade, é uma disputa, nesse caso protagonizada pela igreja de André, referente a
operacdo dessa religido, que ndo envolve apenas as igrejas tradicionais, mas
também as demais inclusivas.

Diante dessa disputa, André contesta novamente o discurso dominante que

posiciona a comunidade LGBTQI+ cristd como vitima da religido ao construi-la



como agentiva, como protagonista dessa disputa. Ao contesté-lo, o participante
constroi, por meio de uma pequena historia (Bamberg, 2008; Georgakopoulou,
2006; Bamberg & Georgakopoulou, 2008), um agente — um hétero branco..
progressista com uma bandeira.. um-um boné do MST. “Olha como
eu sou bondoso aqui, na Sdo Salvador.” — mobilizando uma série de
estereGtipos associados tanto a esquerda progressista de classe média,
frequentadora da S&o Salvador — conhecida como reduto da esquerda —, quanto a
grupos sociais majoritarios que se constroem positivamente ao adotar uma postura
de auxilio e acolhimento. Ha aqui também uma critica a outras igrejas, progressistas
ou inclusivas, que se posicionam como abertas a comunidade LGBTQI+, mas que
séo lideradas exclusivamente por pessoas cisheterossexuais.

Em meio a pratica do acolhimento e da abertura, caracteristica comum as
igrejas progressistas, André reivindica, mais uma vez por meio de uma pequena
historia, o protagonismo da disputa pela operacdo da religido ressaltando,
vigorosamente, que “NOS estamos na lideranca do processo” (linhas 24-
25) e que “a gente estad FAZENDO ela acontecer, na contramdo de
uma outra proposta de: fazer acontecer” (linhas 27-29). André
distancia-se da postura de acolhimento e da énfase a agentividade, a mobilizacao
de uma comunidade que dialoga diretamente com os seus, isto &, ndo ha qualquer
intervencdo de atores cisheteronormativos. Na igreja da qual faz parte, as pessoas
LGBTQI+ cristas estdo a frente, ndo sendo passivamente acolhidas pela religido ou
por outros, mas ativamente fazendo ela acontecer.

As escolhas lexicais de André — “disputa”, “lideranca”, “fazendo acontecer”
— e a énfase dada pelo participante na coletividade de sua igreja, reforcada pelo uso
recorrente de “nds” e “a gente”, apontam para um embate tanto discursivo quanto
social de um grupo. A narrativa do participante é marcada pela contestacdo de um
discurso dominante que impde a comunidade LGBTQI+ crista o papel de vitima,
presa a uma ferramenta de opressdo e controle, e por uma construgdo de
agentividade que se distancia da postura do acolhimento, “na contramio de
uma outra proposta de: fazer acontecer’.

Comparativamente, retornando a narrativa de Vitor, é interessante observar
como o participante se posiciona perante o que fora categorizado por André como

essa disputa da operacdo da religido, protagonizada especialmente entre os



fundamentalistas e as igrejas inclusivas —“até a volta de Cristo, eu creio
que a gente ndo vai viver eh eh isento de sermos eh apontados,
sermos Jjulgados (1.5) mas o que nos resta é continuar
servindo, adorando a Deus em espirito: e em verdade e nédo se

preocupando com o que a sociedade ela tenta nos impor, porque
o mundo:: ele ele jaz no maligno” (linhas 07-13). Nota-se aqui uma
postura muito menos combativa por parte de Vitor, que d& énfase na espera pela
volta de Cristo e no distanciamento entre sua igreja e a imposicdo da sociedade e
do mundo. Ha, portanto, uma exemplificagdo do que André define como “outra
proposta de fazer acontecer”.

Mais a frente em nossa entrevista, ainda falando sobre a ideia de “voltar para
a religido”, André aponta, na verdade, que ndo ha uma volta para algum lugar, mas
sim um reencontro com Deus e um processo, complexo e demorado, de dar
liberdade a uma fé que fora podada ou suprimida pelo fundamentalismo. Nesse
sentido, o participante me disse que o principal intuito de sua igreja é o de promover
um espaco seguro em que esse reencontro e liberdade possam ser vividos. Propde-
se, portanto, a construcdo de um ambiente de reconciliacdo entre o individuo e a
sua fé para que ele possa “seguir em frente”, seja no evangelho, em outra religido
ou até mesmo nenhuma. Para que isso seja possivel, € preciso justamente que a
comunidade LGBTQI+ cristd esteja na lideranca na disputa pela operacdo da

religido.

4.3.4 Encaminhamentos da andlise

O processo de reiteracdo e da contestacdo das relac6es de poder, nesse caso,
da cisheteronormatividade e do discurso regulatério e condenatério caracteristico
do cristianismo e das igrejas tradicionais, como pontuado por Borba (2021), sé pode
ser analisado em sua complexidade frente a sua materializacdo na relacdo entre
lingua e discurso, situado em um contexto discursivo especifico. Sendo assim,
propusemos aqui uma analise das narrativas, concretizacdo do encontro entre lingua
e discurso, de trés pastores de duas igrejas inclusivas diferentes, de forma a
compreender a complexa relagéo entre o reforgo e a subverséo de normatividades

Nesses espacos.



As narrativas de Vitor e Amanda, pastores da mesma igreja, assemelham-se
através de um estabelecimento claro de doutrinas e padrGes comportamentais a
serem seguidos pelos membros de sua denominagdo e da indexicalizagdo de
conceitos como “promiscuidade” e “permissividade”, associados a falta de
regulacdo das praticas sexuais e religiosas dos individuos. No caso de Vitor, chama
atencdo a forma como o participante mobiliza o conceito de homonormatividade
(Borba & Lewis, 2023) ao categorizar 0 que seria um relacionamento ideal,
condizente com a palavra de Deus, através de um sistema de regulacdo
caracteristico do discurso cristdo tradicional, a excecdo da heterossexualidade. Ha
aqui, portanto, um refor¢co da monogamia normativa, também presente na narrativa
de Amanda, e de estruturas cristds normativas, engquanto seus agentes Sao
subvertidos.

André, representante de uma igreja inclusiva diferente da de Vitor e
Amanda, por outro lado, parece propor outra postura, distanciando-se de uma forma
de pastorado marcada pela vigilancia, pelo controle e estabelecimento de demandas,
incentivando que as reflexdes acerca do pecado e do que pode ser considerado certo
ou errado partam do proprio membro da igreja, e ndo que essa definicdo seja dada
pelo pastor. Nesse sentido, dando como exemplo a ida a uma sauna gay, André se
recusa a reproduzir a pratica condenatéria comum as igrejas fundamentalistas
tradicionais, acreditando que cabe a cada um mobilizar a sua consciéncia acerca do
proprio corpo.

Nesse terceiro eixo de analise, tendo como foco as igrejas inclusivas e o
pastorado dos participantes, observou-se como ponto comum aos trés entrevistados
a construcéo de uma coletividade nas narrativas, em que o “eu” deu lugar ao “nés”,
em oposicdo a individualidade presente nos eixos anteriores, e 0 estabelecimento
das igrejas como 0s sujeitos narrativos. A posicao de Vitor, Amanda e André como
pastores das denominagdes, como as vozes de suas igrejas, trouxe uma nova
configuracdo a constituicdo das narrativas, que passaram a se concentrar na forma
como as denominagfes operam. Nesse sentido, nota-se nas trés entrevistas uma
construcdo das igrejas em uma luz favoravel, frequentemente em uma relacdo de
comparacdo com igrejas tradicionais, progressistas ou outras igrejas inclusivas, seja
por meio da santidade, da seriedade ou da agentividade.

Uma analise comparativa sobre as narrativas de Vitor, Amanda e André nos

permite observar algumas das diferentes maneiras pelas quais as igrejas inclusivas



atuam como espacos de didlogo entre os discursos da religido e da sexualidade.
Embora nos casos de Vitor e Amanda o reforgo de normatividades caracteristicas
do discurso cristdo tenha se tornado uma categoria relevante, apontando para um
espago marcado pelo controle de préticas relacionadas & forma como a sexualidade
é vivida, tanto dentro quanto fora da igreja, suas narrativas nos ajudam a
compreender a estrutura pela qual esse espaco opera e de que maneira ele é
construido, buscando atrair novos membros. As narrativas de André, por outro lado,
chamam atencdo para um posicionamento mais combativo tanto no &mbito politico,
através das tematicas abordadas por sua igreja, quanto no religioso. Ha em sua fala
a recusa de adesdo a um discurso dominante que estigmatiza a comunidade
LGBTQI+ como promiscua com base em suas praticas sexuais e a outro que
transforma em vitimas de um sistema opressor os LGBTQI+ cristdos que voltam a

frequentar as igrejas.



5. Consideracdes Finais

Como argumentamos no decorrer da pesquisa, a relagao entre a comunidade
LGBTQI+ e as igrejas protestantes e evangélicas é marcada por tensionamentos e
por um historico violento de repressao e opressdo. Falar sobre essa relacdo é dificil
ndo somente pela complexidade do tema ou por suas implicacGes em um pais que
é tdo violento conosco, seja na esfera fisica, social, politica ou discursiva, e que, de
forma simultanea, tem a sua frente um numero cada vez maior de liderangas
religiosas que se opdem a nossa existéncia, mas também por ser uma relacdo que
foi base para a minha formagéo pessoal. Os dados com os quais trabalhamos aqui,
especialmente os de Amanda, André e Claudia, que constituem os dois primeiros
eixos de analise, dao a ver algumas das formas pelas quais o discurso condenatorio
cristdo segundo o qual as igrejas tradicionais operam é mobilizado de forma a nos
tratar como pecadores ou abominagdes. Tratar desse assunto, portanto, ndo pode ser
considerado tarefa facil, visto a proximidade das narrativas trabalhadas com a
minha, mas revela-se necessaria justamente por falarmos de um Brasil cada vez
mais evangélico.

Nesse sentido, esta pesquisa teve o objetivo de investigar as narrativas
acerca da construcdo de vivéncias LGBTQI+ em igrejas inclusivas, denominacdes
que se posicionam contrarias ao discurso das igrejas tradicionais no que diz respeito
as identidades situadas fora do eixo da cisheteronormatividade. Assim, trabalhamos
com quatro entrevistas realizadas com membros, ex-membros e integrantes da
lideranca de duas dessas denominacBes, ambas situadas no estado do Rio de
Janeiro. Para tanto, precisavamos primeiro voltar o olhar para as igrejas inclusivas
de forma a compreender os pilares nos quais estas se baseiam, de que maneira atuam
e sob quais dogmas operam.

Vimos, no segundo capitulo do trabalho, que as igrejas inclusivas surgiram
nos Estados Unidos, em 1968, com a Metropolitan Community Church (MCC),
fundada pelo reverendo Troy Perry. Sua fundagdo fora motivada pelo desejo de
Perry de ter um espaco para praticar a sua fé apds ter sido expulso da igreja em que

atuava devido a sua homossexualidade. A MCC é, hoje, uma das maiores igrejas



inclusivas do mundo, atuando ativamente em mais de vinte paises. Voltar-se para
ela, portanto, mostrou-nos que sua atuacdo nao se restringiu ao meio religioso, no
que diz respeito ao incentivo a criagdo de outras igrejas inclusivas e a inclusdo da
comunidade LGBTQI+ nas igrejas cristds, mas que se expandiu também as esferas
politica e social. Tal expanséo, exemplificada pelo papel exercido por Troy Perry
na organizagéo da primeira Parada do Orgulho LGBTQI+, em 28 de junho de 1970,
deu a ver que as igrejas inclusivas, historicamente, posicionaram-se a frente da luta
pela reivindicacdo de direitos civis e politicos, embora, simultaneamente,
mobilizem um discurso condenatdrio e restritivo.

O que vimos, no entanto, ao nos debrugarmos sobre as reflexdes produzidas
no campo da teologia inclusiva, € que ha uma disputa de significados em relacdo a
Biblia e aos “textos de terror”, que se referem as narrativas e aos versiculos biblicos
classicos evocados na condenacgdo da comunidade LGBTQI+. Nesse sentido, é do
interesse dos pesquisadores do campo da teologia inclusiva propor uma anéalise
critica acerca desses textos, questionando interpretacfes hegemdnicas do discurso
tradicional cristdo e propondo a discussao de que estas foram distorcidas, motivo
pelo qual ndo se encontra justificativa para a condenagéo da comunidade LGBTQI+
nas igrejas. Os trabalhos desenvolvidos na area representam o aporte tedrico
mobilizado pelas igrejas inclusivas.

Voltando o olhar para o cenario nacional, pontuamos que as denominacgdes
inclusivas passaram a se organizar de forma mais estruturada entre o fim da segunda
metade da década de 1990 e o inicio dos anos 2000 (Natividade, 2010), 30 anos
depois da fundacdo da Metropolitan Community Church nos Estados Unidos. Dois
fatores foram cruciais para que essas igrejas tivessem a abertura necessaria para se
estabelecer no pais: o posicionamento combativo dos movimentos sociais entre as
décadas de 1980 e 1990 perante lideres religiosos que propagavam a exclusdo e a
rejeicdo da comunidade LGBTQI+ mediante a epidemia da AIDS e o crescimento
no nimero de evangélicos no pais, dado que se mantém, quase 30 anos depois. Foi
a partir do inicio dos anos 2000, entdo, que o movimento das igrejas inclusivas
passou a crescer no Brasil, diversificando as denominacdes aqui atuantes.

Por fim, ainda sobre as igrejas inclusivas, apresentamos um breve perfil
sobre as duas denominagdes que constituem esta pesquisa, pontuando informagoes
acerca de suas histdrias, missdes, valores e bases ministeriais. Os referidos perfis

atuaram como apontamentos para discussdes, melhor trabalhadas durante as



analises dos dados, acerca do posicionamento das igrejas perante o discurso
normativo cristdo. O que pudemos observar, j& de inicio, é que as igrejas inclusivas
com as quais trabalhamos operam de formas significativamente distintas,
construindo-se discursivamente por meio de um processo de diferenciacdo em
relacdo as demais igrejas inclusivas e as tradicionais.

No terceiro capitulo, apresentamos o0s aspectos metodologicos que
constituiram esta pesquisa. Partindo de uma perspectiva qualitativa
interpretativista, voltando o olhar para as préticas sociais e interacionais (Denzin &
Lincoln, 2006; Moita Lopes, 2001, 2006; Schwandt, 2006; Biar, 2012),
descrevemos a minha experiéncia no campo, pontuando as implicacbes de se
trabalhar com narrativas proximas @ minha e em um ambiente do qual eu ndo me
aproximava ha anos, as igrejas. Discutimos também o processo de geracao, atraves
de entrevistas semiestruturadas, e selecdo dos dados que compBem esta pesquisa,
bem como apresentamos um perfil dos participantes entrevistados.

De forma a analisar os dados gerados nas referidas igrejas, apresentamos,
no terceiro capitulo da pesquisa, 0 aporte tedrico da Analise de Narrativa (Labov,
1972; Bastos, 2005; Bamberg & Georgakopoulou, 2008; Bastos & Biar, 2015; Biar;
Orton & Bastos, 2021) e as ferramentas analiticas que nos guiaram durante o
processo. Os estudos narrativos, nesse sentido, revelaram-se centrais para 0 nosso
estudo. Dessa forma, partimos da no¢do de estrutura narrativa laboviana (Labov,
1972), da qual nos valemos principalmente do conceito de avaliacdo no que diz
respeito a forma como os participantes explicitaram seus posicionamentos diante
dos acontecimentos de suas narrativas, as igrejas tradicionais e as igrejas inclusivas.
Em seguida, situamos nossa pesquisa na area da producdo de analises de natureza
qualitativa e interpretativa, privilegiando o contexto “micro” como objeto de
estudo, dando énfase, portanto, a ordem interacional (Goffman, 1983). Nesse
sentido, estdvamos interessadas na andlise da interacdo, no exame do evento
narrativo, buscando identificar as demandas discursivas e expressivas que
emergiram na relacdo estabelecida entre os participantes e a pesquisadora durante
as entrevistas.

Considerando a tematica de nossa pesquisa, vimos no conceito de historias
de vida de Linde (1993) ferramentas analiticas essenciais para a abordagem das
narrativas selecionadas, especialmente nos dois primeiros eixos de analise. Dessa

forma, apontamos os sistemas de coeréncia e as relagbes de causalidade e



sequencialidade como cruciais para a nossa pesquisa. Nas narrativas de nossos
participantes, vimos como as relagdes de causalidade e sequencialidade sdo
estabelecidas de forma a construir coeréncia acerca dos processos de saida das
igrejas tradicionais, bem como os sistemas de coeréncia pelos quais estas atuam e
a forma como sdo mobilizados narrativamente. Ainda aqui, o conceito de ponto de
virada (Mishler, 2002) nos permitiu analisar de que forma o primeiro contato dos
entrevistados com as igrejas inclusivas fora construido.

Ademais, pontuamos 0s estudos sobre as pequenas historias (Bamberg,
2008; Georgakopoulou, 2006; Bamberg & Georgakopoulou, 2008) de forma a nos
voltarmos para questBes identitarias relativas a construcdo do falante e a forma
como ele se posiciona e posiciona 0s demais agentes de sua narrativa. Por fim,
propomos uma abordagem laminar sobre as analises (Biar; Orton & Bastos, 2021),
caracteristica do nosso grupo de pesquisa — Narrativa e Interacdo Social (NAVIS)
— para nos voltarmos a estrutura das narrativas, observando os pontos de partida e
chegada destas, de que maneira sdo sequencialmente estruturadas e quais sdo 0s
apontamentos desses aspectos no que diz respeito a relagdo dos participantes com
0s eventos narrados; ao evento narrativo, isto é, as demandas expressivas do
encontro entre pesquisadora e entrevistado; e aos embates discursivos emergentes,
trazendo entdo a Linguistica Queer (Borba, 2015; Borba, et al, 2021; Borba &
Lewis, 2023) de forma a investigar a mobilizacdo da cisheteronormatividade nas
narrativas dos participantes.

Recuperaremos aqui as perguntas centrais de nossa pesquisa e que
estruturaram as entrevistas, apresentando as conclusdes as quais podemos chegar a

partir do capitulo de analise.

1) Como era a relacédo do entrevistado com a religido e com as igrejas evangélicas

tradicionais antes de chegar até a igreja inclusiva que frequenta?

As narrativas que compdem nosso primeiro eixo de analise apontam para
um perfil de membresia das igrejas inclusivas composto, em grande escala, por
pessoas que ja constituiram igrejas tradicionais. As orientacdes narrativas de
Amanda, André e Claudia relativas a uma infancia e juventude cristas, dedicadas a
igreja, parecem ser caracteristicas dos membros dessas denominagdes. Suas

relagbes com as igrejas evangélicas sdo marcadas pela imposicdo de uma



cisheterossexualidade compulsoria, caracteristica do discurso hegeménico cristéo,
e pelos sentimentos de culpa e frustragdo por ndo conseguirem se adequar a ela,
dando forma a crises e transtornos que passam entdo a atormentar os participantes.
Tal inadequacéo resulta em uma percepcao de ndo pertencimento, mas que nao diz
respeito ao ndo pertencimento a religido ou a religiosidade, mas as doutrinas das
igrejas tradicionais. O que os leva a sair dessas denominacdes, portanto, é a
incapacidade de se adequar as demandas do discurso hegeménico cristdo perante a
comunidade LGBTQI+ e a culpa de se viver “em pecado”. Ha de se pontuar aqui,
no entanto, que a saida, o0 rompimento com as igrejas tradicionais ndo pode ser
equiparado a um rompimento com a religiosidade nas narrativas dos entrevistados,
ponto importante para a construcdo de coeréncia nelas. As relagdes dos
participantes com as igrejas evangelicas, entdo, sdo conturbadas e apontam para o
carater repressivo e condenatdrio destas, que veem nas identidades LGBTQI+

abominagdes e desvios da norma cisheterossexual.

2) Como o entrevistado descobriu a existéncia das igrejas inclusivas e como chegou

até elas?

Em nossos dados, o primeiro contato dos participantes com as igrejas
inclusivas se da de duas formas distintas. As narrativas de Amanda e André
compartilham o chamado divino, uma experiéncia espiritual, como 0s pontos de
virada que os levam até as igrejas inclusivas. No excerto de Amanda, o ponto de
virada representa o seu distanciamento de espagos aos quais ndo pertencia — bares
e boates —, vide sua afirmacdo de que pertencia ao evangelho, evocando o discurso
religioso cristdo acerca da separagdo entre as coisas de Deus e as coisas “do
mundo”. Na narrativa de André, 0 ponto de virada é representativo de um momento
de reconciliacdo do participante com Deus e consigo, no que diz respeito a sua
homossexualidade (“eu ndo sabia que h& tanto tempo eu guardava
uma caréncia de Deus; “E ali eu entendi que estava tudo bem
comigo”). Aqui, André e Amanda compartilham, por meio do ponto de virada
narrativo, o chamado divino como motivador para o primeiro encontro com as
igrejas inclusivas. A narrativa de Claudia, por outro lado, aponta para a forca
discursiva das igrejas tradicionais no que diz respeito a visdes e compreensoes de

mundo. Embora fora da Assembleia de Deus, Claudia passou por um processo de



choque e estranhamento relativo aos primeiros contatos com igrejas inclusivas,
visto que estas eram contrarias as doutrinas de sua antiga denominacdo. Nesse caso,
em oposicdo as narrativas de Amanda e André, que constituiram membresia no
primeiro contato com as igrejas, o processo de Claudia foi lento até que pudesse

romper com o0s ensinamentos da Assembleia de Deus.

3) Quais sdo os principais pilares e principios que guiam a igreja da qual o
entrevistado faz parte? O que se espera dos seus membros e fiéis no ambito

espiritual e comportamental?

As discussdes propostas no terceiro e ultimo eixo de analise, carissimas a
nossa pesquisa e a sua relevancia, ddo a ver a pluralidade das igrejas inclusivas no
que diz respeito aos seus principios, pilares e expectativas e demandas perante a
membresia. Nas narrativas de Vitor e Amanda, pastores da mesma igreja,
estabelece-se de forma clara uma série de posturas e praticas que devem ser
seguidas pelos membros de suas igrejas. Ha, nesse sentido, a mobilizacdo do
discurso cristdo normativo, a0 mesmo tempo que seus agentes mobilizadores séo
subvertidos, visto que sdo pessoas LGBTQI+. Nos excertos de Vitor, observa-se a
crenca de que a adequacdo a praticas normativas e a relacionamentos “condizentes
com Deus”, isto ¢, monogamicos, situara sua membresia na santidade, em oposi¢éo
a promiscuidade. No caso de Amanda, as demandas normativas sdo evocadas
através da escola de doutrinas, responsavel por passar para um futuro membro da
denominacdo o que se pode ou ndo fazer, em oposicdo as igrejas ditas
“permissivas”, que ndo estabelecem as mesmas demandas. André, por outro lado, ¢
pastor de uma dessas igrejas consideradas “permissivas”. Sua postura como
lideranca religiosa se distancia de um pastorado regulatério e de vigilancia. Had em
sua narrativa, em oposicdo ao estabelecimento de praticas a serem seguidas, 0
incentivo a reflexdo por parte do proprio membro acerca dos conceitos de pecado e
do que se pode ou ndo fazer. Vemos aqui, em uma analise comparativa, ndo somente
o reforco e a subversdo de normatividades caracteristicas do discurso hegemdnico
cristdo, mas também uma disputa pela operacdo da propria religido travada entre
igrejas inclusivas.

Ja pontuamos, nesse ultimo capitulo e no decorrer da pesquisa, a

importancia de nos voltarmos para estudos que versem sobre questfes



caracteristicas do discurso religioso, especialmente o mobilizado por grupos
evangélicos, vide o crescimento da sua influéncia em diferentes esferas da
sociedade. Agora, ao fim deste trabalho, reforco essa reflexdo. Embora um tema
inicialmente muito incémodo para mim, por razdes ja& mencionadas e analisadas, e
que ainda hoje gera desconfortos, vejo que minha insercdo no campo, justamente
devido & minha criagdo em uma igreja evangélica tradicional, trouxe as analises um
olhar caracteristico de quem conhece o0s tensionamentos entre a comunidade
LGBTQI+ e o discurso hegemdnico cristdo e a forma como este é mobilizado pelas
e nas igrejas, ndo somente por estuda-los ou presencié-los na sociedade, mas
também por té-los vivido. E acredito estar nessa vivéncia a principal justificativa
da pesquisa.

As igrejas inclusivas, de um ponto de vista critico e progressista, podem
parecer espacos de reproducdo de normatividades e articulagdo de um discurso
violento e condenatorio, mas sdo também uma gama de outras coisas. Sao espacos
que tensionam, questionam e criticam esse mesmo discurso, centralizando agentes
subversivos a ele. E, em meio a essa complexa relacdo de reforco e subverséo,
incomodam, simultaneamente, as igrejas tradicionais e a comunidade LGBTQI+,
ao mesmo tempo que disputam significados com outras igrejas inclusivas. Nao ha
de se falar, portanto, sobre as igrejas inclusivas como um movimento religioso e
social unitario e alinhado. Os eixos de diferenciacdo construidos pelos participantes
e analisados em nossa pesquisa dao a ver que as suas proprias narrativas estdo em
disputa, bem como as suas igrejas. Logo, tratamos aqui de duas formas distintas de
mobilizacdo do discurso religioso, mas que, ainda assim, por mais subversivas que
sejam, partem da base normativa do cristianismo.

Fato é que, independentemente do que pensemos sobre essas denominagoes
na esfera pessoal, hd uma comunidade que as procura e que também se encontra
nelas. Diante disso, proponho, por meio do desenvolvimento desta pesquisa, que é
preciso que nos, pesquisadores interessados nas questdes de género e sexualidade e
suas implicacbes no meio social, olhemos para esses movimentos de forma
analitica. Para que possamos critica-los, é preciso primeiro que estejamos dispostos
a conhecé-los, pois € na préatica que os sentidos sdo construidos e contestados. Esta
dissertacdo é, por fim, uma tentativa de expandir as discussdes acerca das igrejas

inclusivas, centralizando as narrativas da comunidade LGBTQI+ crista.
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Convencgdes de Transcrigao

pausa ndo medida
entonacdo descendente ou final de elocugéo
entonacao ascendente
entonacdo de continuidade
parada subita
elocugdes contiguas, enunciadas sem pausa entre elas
énfase
fala em voz alta ou muita énfase
palavra em voz baixa
fala mais rapida
fala mais lenta
alongamentos
inicio de sobreposicdo de falas
final sobreposicédo de falas
fala ndo compreendida
comentario do analista, descri¢do de atividade nédo verbal
fala relatada, reconstrucéo de um dialogo
aspiragdo ou riso
subida de entonacao
descida de entonagao

Convencoes Jefferson modificadas conforme Bastos e Biar (2015)
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