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Resumo: O objetivo deste artigo é explicitar o papel que o
conceitode serenidade cumpre quando articulado com o temada
técnica modernana filosofia tardia de Martin Heidegger. A partir
dessa articulacao, questionamos se, frente a desertificacdo
vigente na era da técnica, o pensamento da serenidade
possibilitaria um modo de ser capaz dereinscrever criativamente
o vinculo do ser humano com o seu tempo histérico. Para atingir
a intencao proposta, remontamos as origens gregas do termo
técnica, buscando compreender a relacdo essencial entre a
téchne e a physis, ambas fundadas sobre a manifestacio da
alétheia. Tensionamos também os contornos radicais que
definem o conceito de técnica moderna, a fim de entender o
sentido da critica heideggeriana direcionada a este momento
epocal. Em seguida, tentamos mostrar que, por meio da
serenidade, a técnica moderna pode ser reinterpretada de acordo
com a sua proveniéncia originaria: o desvelamento do ser. Por
fim, discutindo a relacdo entre serenidade e linguagem,
investigamos como essa proveniéncia originaria encontra seu
lugar de manifestacdo no sentido poético que constitui a
totalidade do mundo.

Palavras-chave: Heidegger; técnica moderna; serenidade;
historia do ser; linguagem.
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Abstract: The objective of this article is to clarify the role that
the concept of serenity plays when articulated with the theme of
modern technologyin Martin Heidegger's later philosophy. From
this articulation, we question whether, in the face of the
desertification prevailing in the age of technology, the thought of
serenity could provide a mode of being capable of creatively
reinscribing the human being’s connection to their historical
time. To achieve the intended goal, we trace back to the Greek
origins of the term techne, aiming to understand the essential
relationship between techne and physis, both founded on the
manifestation of aletheia. We also examine the radical contours
that define the concept of modern technology in order to
understand the meaning of Heidegger's critique directed at this
epochal moment. Next, we attempt to show that, through
serenity, modern technology canbe reinterpreted according to its
original provenance: the disclosure of being. Finally, by
discussing the relationship between serenity and language, we
investigate how this original provenance finds its place of
manifestation in the poetic sense that constitutes the totality of
the world.

Keywords: Heidegger; modern technique; serenity; history of
being; language.

Introducao

O que tentaremos apresentar com este artigo é uma possivel interpretacao
da anéalise que Heidegger propdoe sobre a técnica moderna e o que
compreendemoscomo seu vinculo com aserenidade. Paraisso,basear-nos-emos,
de modo especial, na conferéncia A questdo da técnica (1953) e no texto
comemorativo pelo 175° aniversario do compositor Conradin Kreutzer,
conterraneo de Heidegger, intitulado Serenidade (1955). Acreditamos que a
aproximacao entre os dois textos se justificara a medida que conseguirmos expor
que, frente a desertificacao provocada pela técnica moderna, a serenidade abre o
locus ou a senda onde se pode revitalizar os sentidos criativos que compdem a
existéncia.

Com a conferéncia A questao da técnica, Heidegger pretende refletir sobre
a esséncia da técnica que, como paradigma contemporaneo, norteia o mundo

humano e seu relacionamento com os entes em geral. Nos termos de Fogel, ao
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tensionar seu sentido historico-ontol6gico, o fildsofo alemao objetiva mostrar que
o poder da técnicamoderna,definidacomo tecnocracia, determina a constituicio

mundana do ser-ai (Dasein)! enquanto ser-no-mundo (in der Welt sein):

O mundo contemporaneo é marcado pela técnica. A técnica,
convertida em tecnologia e tecnocracia, € o sentido orientador da
contemporaneidade. E como tecnologia que a técnica se faz na
contemporaneidade, tecnocracia. Isto é, o poder da técnica
contemporaneacresce e faz-se desde o sentidoorientador (16gos)
desta mesma técnica. E assim que a técnicamoderna (tecnologia)
se constitui na i-mediatidade de nossa inevitavel, incontornavel
e irrevogavel situacao, i. e., nosso “se-no-mundo”. A tecnologia,
como ser-no-mundo, é nossa situacao, nossa circunstancia, isto
é, o mundo ou a realidade do real, pela qual somos tomados,
determinados. (Fogel, 2022, p. 16).

O poder da técnicamodernacomandade tal formao tempo da historia que
o serhumanonao pode se furtar aos seus efeitos. E isso porque, constituido como
ser-no-mundo, nao é possivel a ele desvincular-se da dindamica de temporizacao
histéricaquetraduzo seu campo fatico. “Eisso a estruturada Historia: nosso ser-
no-mundo, a tecnologia, é nosso passado, nosso presente e nosso futuro” (Fogel,
2022, p. 17). Assim, como abordaremos adiante, a técnica moderna expressa a
culminanciadeum processo histérico de desvelamento do ser que teve inicio com
a antiga filosofia grega. Desse modo, considera-la como o horizonte de sentido do
mundo atual significa investigar a interpretacao que Heidegger promove entre o
pensamento grego e a questao da técnica.

E interessante observar que Heidegger define o conceito corrente de
técnica a partir do qualificativo “moderno”. Acreditamos que essa nao é uma
opcao fortuita e impensada por parte do autor. Tal escolha parece acentuar que a
técnica contemporanea reverbera um sentido configurado pelo horizonte de
sentido da Filosofia Moderna. E na conferéncia O tempo da imagem do mundo

(1950) que ofilosofo descrevera a imagem representacional enquanto o horizonte

1 Com a expressao ser-ai (Dasein), acentua-sea condicao ontolégica de o serhumano estar sempre
voltado para um horizonte delimitador, com vistas a sua determinagio existencial. O fatode oser-
ai se caracterizar como um existente ndo indica que seja um ente constatavel no interior do
mundo, como qualquer outro ente subsistente (Vorhandenheit). A efetividade de sua existéncia
indica um movimento para fora de si mesmo, porém sem nunca poder se abandonar. Nesse
sentido, o “ai” (Da), como particulalocativa que integra o termo ser-ai, é considerado como a sua
dimensao originaria, na qual acontece uma unidade entre sua constituicao ontolégica e o seu
descerramento de mundo (cf. Heidegger, 2015¢, p. 48).
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de sentido que serve de crivo para a compreensao do real e para a validade da
ciéncia, e que,amparada pela essénciada técnicamoderna, exprime aimagem do

mundo que caracteriza a Modernidade:

S6 é, s6 vale como sendo, aquilo que deste modo se torna um
objeto. SO se chega a ciéncia como investigacao se o ser do ente
for procurado em tal objetividade. Esta objetivacao do ente
cumpre-se num re-presentar (Vor-stellen) que tem como
objetivo trazer para diante de si qualquer ente, de tal modo que o
homem calculador possa estar seguro do ente, isto €, possa estar
certo do ente. (Heidegger, 1998, p. 110).

O hifen adicionado por Heidegger na palavra Vor-stellen separa os
elementos que compoem o verbo e acentua que, para todo representar, atua
implicitamente um por ou colocar (Stellen) diante ou a frente (Vor). Desse modo,
da mesma forma que a com-posicao (Ge-stell), enquanto esséncia da técnica
moderna, refere-se ao posicionamento do ente em um lugar previamente
determinado para um fim (sentido de utilidade), a re-presentacao (Vor-stellen)
permite-nos entender que, por ela, o ente é colocado (Stellen), ou seja, ¢ mantido
e fixado para que, disponivel a representacao, possa ser controlado e provocado
no intuito de contribuir para o avanco e o progresso do bem-estar humano sobre
a terra.

Alcancando um objetivismo até entao incomparavel, o sujeito da era da
técnica converte-se no grande regente deste tempo da historia: “O homem torna-
se centro de referéncia do ente enquanto tal” (Heidegger, 1998, p. 111), pois, o
realmente importante é que o proprio ser, o fundo ontolégico que configura a
totalidade daquilo que se encontra desvelado, esta associado a representaciao
(Vorstellung), conferindo, com isso, legitimidade ao dominio do subjetivismo
moderno.

Dessa maneira, se, para este tempo, a totalidade do ente é posta sob a
subjugacao da imagem, isso significa dizer que “o ente na totalidade é agora
tomado de tal modo que apenas e s6 € algo que é, na medida em que € posto pelo
homem representador-elaborador” (Heidegger, 1998, p. 112). Assim, fixado sob a
égide da representacdo, “o ser do ente é procurado e encontrado no estar-

representado (Vor-stelltheit) do ente” (Heidegger, 1998, p. 113). Posto isso,
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enquanto o mundo se torna imagem, um modelo representado, o ser humano,
por outrolado, posiciona-se como um sujeito, e é com base nesse posicionamento
que “o homem poe, com base em si mesmo, 0 modo como ele se tem de por em
relacdo ao ente, enquanto algo objetivo” (Heidegger, 1998, p. 115). Em outras
palavras, porque posicionado num horizonte de sentido que o perfaz conforme as
determinacdes internas proprias a subjetividade, abre-se a possibilidade de ter o
ente como um ob-jeto: algo diante de si e para si.

No entanto,como salienta Heidegger (1998, p. 115), “que o mundo se torne
imagem e que o homem, dentro do ente, se torne subjectum, é um e o mesmo
processo”, em razao de que o lastro ontol6gico que determina este momento da
historia é o desvelamento da verdade descrito na com-posicao (Ge-stell). A com-
posicdo da técnica moderna delimita e determina um lugar de acdo para a
racionalidade humana. Nessa delimitacao, os entes aparecem com suas funcoes
previamente instituidas, as quais devem se integrar em prol da unidade e do
funcionamento esperado. Por esse motivo, sdo eles, os homens e as coisas,
sujeitos ao ritmo funcional de imagens, pelas quais cumprem um papel
antecipadamente delimitado, representado de acordo com as equacoes
minimamente calculadas e com a missao de que todo o conjunto seja preservado
em harmonia.

Com efeito, se a técnica condiciona o horizonte de sentido da cotidianidade
humana, importa mostrar que, com a serenidade (Gelassenheit), o autor
compreende a possibilidade de uma rearticulacao deste tempo historico, no qual,
reestruturando o modo de ser do proprio ser-ai, reabilita-o para outras
vinculacoes com o mundo. Pode-se dizer que, com a serenidade, o dominio
técnico é abalado em seu poder, porque, procurando entendé-lo radicalmente, ela
¢ um pensar desobstrutivo que revitaliza os contornos essenciais da existéncia.
Portanto, queremos evidenciar que, com esse conceito, Heidegger apresenta uma
postura de nao enfrentamento da tecnocracia, mas que nao significa indiferenca
em relacdo a ela, a medida que reflete sobre o pertencimento poético do ser

humano a este momento da histoéria.
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1 Sobre a analise histérico-ontologica da téchne grega: do sentido

predominante ao sentido préprio

De saida, com a intencao de situar as ponderacoes feitas pelo fil6sofo, é
importante dizer que a técnica moderna diz respeito ao lugar historico e
ontologico no qual estamos instalados. Ela modela o mundo contemporaneo e,
por isso, atravessa a totalidade daquilo que fazemos e nao fazemos, daquilo que
somos e nao somos. Trata-se de um envio ou destinacdo (Schicksal) que
certamente ocorre e se manifesta no plano das acoes humanas, mas cujo controle
nao esta sob o seu arbitrio. Afinal, o que as teses heideggerianas indicam é que,
de modo essencial, uma reflexao que queira compreender essa problematica nao
deve se resumir a investigacdo sobre a instrumentalidade dos aparelhos

tecnologicos, mas questionar o processo de natureza histoérica relativo a técnica.

A esséncia da técnica moderna pée o homem a caminho do
desencobrimento que sempre conduz o real, de maneira mais ou
menos perceptivel, a dis-ponibilidade. Pér a caminho significa:
destinar. Por isso, denominamos de destino a forca de reunido
encaminhadora, que pée o homem a caminho de um
desencobrimento. E pelo destino que se determina a esséncia de
toda histéria. (Heidegger, 2001, p. 27).

Com isso, estamos diante do que acreditamos ser a principal tese de
Heidegger no que se refere a essa problematica, a saber, que “[...] a esséncia da
técnica nao é, de forma alguma, nada de técnico” (Heidegger, 2001, p. 11). Dito
de outro modo, ha uma diferenciacao negativa dos produtos originados pela
técnica e uma positiva sobre a originariedade de sua esséncia, distin¢ao que é
decisiva para o curso da reflexdo. Esta diferenciacdo implica um procedimento
desconstrutivo (negativo) do sentido predominante da técnica, que
convencionalmente aentende como um conjunto deinstrumentos caracterizados
como meios para a obtencao de determinados fins.

Tal concepcdo ¢é denominada instrumental ou antropolégica (cf.
Heidegger, 2001, p. 12), pois, tratada como algo neutro em si mesma, seria de
responsabilidade do ser humano avaliar os seus resultados de acordo com a

escolha previamente definida. No entanto, Heidegger desconfia dessa posicao.
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Como indica Borges-Duarte (2022, p. 105), “O facto antropolégico nao é negado,
mas subsumido no ontol6gico”; quer dizer, o filésofo nao nega que o sentido
predominante seja razoavel e correto (inclusive sera desse sentido que a reflexao
ganha o seu ponto de partida). A questao € que, embora correta e verificavel, tal
compreensao nao é suficiente para pensar radicalmente a técnica.

Por isso, colocando o problema em outras bases, Heidegger levantara a
seguinte pergunta: “Supondo, no entanto, que a técnica nao seja um simples
meio, como fica, entdo, a vontade de domina-la?” (Heidegger, 2001, p. 12). Aqui,
comeca o tensionamento desconstrutivo do sentido convencional da técnica,
porque, a despeito de té-la como ponto de partida, o pensamento necessita ser
conduzido ao horizonte reflexivo da esséncia da técnica. “Somente este nos leva a
uma atitude livre com aquilo que, a partir da sua propria esséncia, nos concerne”
(Heidegger, 2001, p. 13).

Ao problematizar o sentido predominante da técnica moderna, o autor
retornara ao pensamento grego com o intuito de refletir sobre a raiz etimologica
da palavra, para esclarecé-la enquanto paradigma historico atual2. Como é
proprio do seu método de trabalho, o fil6sofo nos direciona ao mundo grego
antigo, mas com a clara intencao de nos trazer de volta para pensar o mundo
contemporaneo. Desse modo, em sentido grego, a técnica é expressa pelo termo
téchnee se articulacomoumamodalidade da epistéme,do saber. Porém, a téchne
precisa ser entendida como um tipo de saber ndo tematizado, nao enunciado,

sendo, portanto, um saber pratico que orienta um procedimento, uma producao.

O grego, de onde provémonomee a heranga, identificoua téchne
como um modo da epistéme do saber. Que saber e que modo?
Um saber nao tematizado, nao exphcltado enquanto tal, que no
entanto, orienta para a ocupa(;ao ou lida com as “coisas”, .“
com o contorno das proprias coisas. Este orientar ou abrlr

2 impreciso sugerir que, pela analise histérico-ontologica, Heidegger estaria propondo uma pura
repeticdo da histéria, no sentido de reler os fatos do passado por meio de uma nova diretriz
tedrica. Heidegger ndo é um historiador ou um fil6sofo da histéria. Ele ndo pretende explicar a
histéria historiologicamente, nem a resume em um retrato definido. E mais justo afirmar que ele
pode ser descrito como um pensador da histéria. Sendo assim, se uma repeti¢io é indicada, ela
“significa nada menos do que re-petir o inicio de nossa existéncia espiritual-histérica, a fim de
transform4-lo num outro inicio. [...] Um inicio, porém, ndo se repete, voltando para ele, como
algo de outros tempos e hoje ja conhecido, que meramente se deva imitar. Um inicio se re -pete,
deixando-se, que ele inicie de novo, de modo originario, com tudo o que um verdadeiroinicio traz
consigo de estranho, obscuro e incerto” (Heidegger, 1987, p. 65).
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adequadamente o acesso a lida com as coisas, segundo o préprio
modo de ser das préprias coisas — isto responde a pergunta pelo
modo de ser deste saber. (Fogel, 2022, p. 18).

Em A vontade de poténcia como arte (1936/37), ensaio presente nos
escritos sobre Nietzsche, Heidegger comentaque a téchne “é umadesignacao para
aquele saber que porta e conduz toda irrupcdo humana em meio ao ente”
(Heidegger, 2014, p. 65). Irrupcao denominada entre os gregos mediante a
physis, “aquilo que irrompe e vem a tona, crescendo a partir de si mesmo e sem
ser impelido a nada, o que retornaasi e passa: a vigéncia que irrompe e retorna
a si” (Heidegger, 2014, p. 65). Assim, esse saber presente na téchne se mostra em
concordancia com a physis, porque descobre o seu modo de procedimento

conforme acolhe o que nela esta sendo exposto.

O artista nao é um technites porque também nao é um artesao,
mas porque tanto a producao de obras de arte quanto a producao
de utensilios sao uma irrupcao do homem que sabe e procede de
acordo com esse saber em meio a physis e em fung¢ao da physis.
O “proceder”a ser pensado emtermos gregosnao é, contudo, um
ataque: ele deixa muito mais chegar o que ja estavavindo a
presenca. (Heidegger, 2014, p. 66).

Pautado naraiz grega do termo, Heidegger encontrara uma outra via para
a interpretacdo da técnica, interpretacao na qual o ser humano conduz um dado
procedimento artesanal de acordo com o que é produzido na irrupcao da physis.3
Dessa forma, o filosofo notard que, entre os gregos, o saber da técnica age
vinculado aquela atividade chamada de poiésis: o produzir entendido como um
trazer-a-frente (Her-vor-bringen). Nas palavras de Heidegger, “a pro-ducao que
conduz do encobrimento para o desencobrimento” (Heidegger, 2001, p. 16).

Nesse sentido, concordamos com Werle quando ele afirma que, em sua
reflexdo sobre a poiésis, Heidegger esta “reinterpretando a doutrina das quatro

causas de Aristoteles” (Werle, 2011, p. 100). Grosso modo, a interpretacao

3 Os gregos antigos fizeram a experiéncia particular de que eram eles que estavam sendo
contemplados pelo ente; eram eles que estavam sendo reunidos pelo que se abre no que irrompe -
na-presenca. Nesse periodo do pensar, “o homem grego ndo faz comparecer o ente perante ele,
elendooconduzem primeirolugare antes de tudoa si. O ente em totalidade, compreendido como
physis, quer dizer, como o que se expande livremente e se abre a partir de si mesmo, dirige -se ao
homem” (Haar, 1997, p. 195).
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heideggeriana retoma o termo grego aitia, traduzido para o latim como causa, e
mostraque as quatro causas aristotélicas,nomeadamente, o eidos (forma),a hulé
(matéria), o telos (fim) e o légein (causa eficiente) sao modos de ocasionar (ver-
an-lassen) alguma coisa, e este ocasionar significa o deixar surgir e vir a presenca:
trazer a luz o que se apresenta. Assim, impera “um comprometimentointerno e
reciproco das causas, tendo em vista o ocasionamento do ente e um deixar
acontecer o ente segundo a physis” (Werle, 2011, p. 100).

Com isso, Heidegger apresenta uma nocao de causalidade ou de ocasionar
em que o efeito de trazer algo a existéncia (sua producao), por meio da téchne,
mostra-se na qualidade de um deixar (lassen) vir a presenca. Tendo em vista que
a poiésis se refere a producdo, ou ainda, a um trazer a luz o que aparece da
irrupcao da physis em funcdo de determinados procedimentos técnicos, nao
podemos considerar tal producao como o resultado da articulacao de meios para
causa-la. Ao invés disso, o que esta sendo sugerido é que, neste produzir, estd um
deixar vir a luz aquilo que se produz, trazendo-o do “encobrimento para o
desencobrimento” (Heidegger, 2001, p. 16). Como resultado, ao descrever a
téchne grega, o autor mostrara que ela se refere a um processo de desvelamento
que tem a poiésis como sua dindmica interna, trazendo o que se vela para a
situacao de desvelado.

Para entendermos a radicalidade da questdao heideggeriana sobre a
esséncia da técnica, precisaremos mobilizar sua leitura sobre a verdade no
sentido de desvelamento no velamento. Desse modo, queremos expor que a
configuracdo da téchne grega se manifesta articulada ao ambito prévio da
esséncia da verdade, entendida como alétheia. Consideramos que essa leitura
possibilitara o subsequente debate entre o poder exercido pela técnica moderna

e o pensamento da serenidade.

2 A modulacao histérica da técnica moderna como composicao
(Gestell)

Neste momento, abordamos um conceito de Heidegger que,
aparentemente, poderia parecer estranho ao todo da analise: o conceito de

verdade. O que a discussdo sobre a verdade teria a contribuir para o
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questionamento acerca da esséncia da técnica? Segundo a resposta de Heidegger
(2001, p. 16), tudo. Isso porque, se por um lado, ao falarmos de téchne, estamos
no ambito do movimento da poiésis, do desvelamento, por outro lado, estamos,
de maneira retroativa, mobilizando o que os gregos chamaram de alétheia:
“fazendo aparecer o ser como ente, a téchne poe a verdade (alétheia) em obra”
(Nunes, 2012, p. 241). A nocao de desvelamento (Unverborgenheit) nao traduz
apenas as potencialidades produtivas (poiésis) da téchne ou da physis, mas
também é o que nomeia o modo a partir do qual a realidade pode ser abertae se
realizar, isto é, o seu desvelamento, o seu nao-velamento, a alétheia.

Antes da concepcdao da verdade como adequacido da representacdo do
sujeito em relacdo a coisa representada (concepcao que Heidegger nao recusa,
mas afirma como derivada4 — um dos temas centrais e mais controversos da
filosofia heideggeriana, sobre o qual nao podemos nos deter agora), a verdade diz
respeito ao desvelamento e ao estado de desvelado dos entes que, vindos a
presenca, podem entao ser manejados pelo fazer produtivo e técnico.

Na essénciada verdade, vigoraestadinamica ontologicamente constitutiva
do ser, na qual se abre no ser humano o lugar de encontro com os entes que
circundam o mundo (Welt). O aspecto que consideramos decisivo neste ponto é
o seguinte: a alétheia, o desvelamento no velamento ou a verdade em sentido
originario, mostra-se como o fundamento da poiésis, isto é, do desvelar que traz
o ente a claridade por intermédio da téchne, compreendida na condi¢ao do que

conduz e preside este desvelamento.

H4, portanto, uma relacao entre a concepc¢ao da verdade como
desvelamento e o entendimento da técnica como um saber trazer
o ente a presenca e, portanto, como modo determinado de
desocultar o ente. E por meio dessas concepcdes que Heidegger
franqueia o acesso a uma nova consideragdo da esséncia da
técnica em sua verdade. Se a téchne € o saber que preside a uma
modalidade da poiésis, entao ela também esta fundada na

4 Jaem Ser e Tempo (1927), Heidegger condiciona o fundamento do conceito corrente de verdade
a constituicdo originiria do ser-ai. Segundo o autor, a verdade como corre¢do da coisa no
enunciado, antes de ser elaborada pelo horizonte da razdo judicativa, esta sustentada pela
possibilidade de serda propria existéncia: o estar projetado junto aos entes, o seu ser-no-mundo.
O enunciado, esta modalidade derivada da verdade, teria o seu fundamento na dindmica pré -
predicativa do mundo, responsavel por todos os possiveis comportamentos do existir: “o
enunciadondo paira no ar, desligadoe solto, a ponto de poder por si mesmo abrir pela primeira

vez o ente como tal; mas ja se detém no ser-no-mundo” (Heidegger, 2015¢, p. 218).
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alétheia, na verdade originaria entendida como desvelamento, de
modo que a técnica deve ser entendida como um modo de
desocultar o ente e trazer a presenca aquilo que nao se produz
por si mesmo. (Duarte, 2010, p. 60).

Sendo assim, € partindo da articulacao entrea alétheia,a poiésisea téchne
que Heidegger analisa a esséncia da técnica: poiésis e téchne estao em um co-
pertencimento, por ambas estarem fundadas na alétheia. Na verdade, o fazer
técnico participaria do desvelamento do ente que nao se produz naturalmente
pela physis; ou melhor, a téchne seria um tipo de saber que acolhe, de maneira
nao agressiva ou impositiva, o que se expoe com a physis. Contudo, poderiamos,
neste momento,nosfazer outrapergunta: de que maneiraatéchne grega se refere
a técnica moderna e aos seus modos de proceder?

Um possivel caminho de resposta nos direciona a afirmacao de Heidegger
de que a técnica moderna também é um desvelamento, porém distinto daquele
expresso pela producdo da poiésis: “O desencobrimento, que rege a técnica
moderna, € uma exploracdo que impoe a natureza a pretensao de fornecer
energia, capaz de, como tal, ser beneficiada e armazenada” (Heidegger, 2001, p.
18). Tal como a concepciao grega, a técnica moderna opera a partir de um
desvelamento do ente, mas, diferente da téchne que recebe o que se expoe, o
determinante nao é uma atitude solicita, e sim impositiva, definida por um
bloqueio e uma quebra da irrupcao advinda com a physis, além de uma agressao
(Angriff) a natureza.

Na esséncia da técnica moderna atua uma modalidade de desvelamento
que nao pode produzir sem antes agredir. Ela é uma exploracao
(Herausforderung) que arrancada naturezaas condi¢Oes para a sua perpetuacao,
com o intuito de converté-la em um estoque de reserva: a “posicao que dispoe da
natureza [...] no sentido de uma exploracao” (Heidegger, 2001, p. 19). Como
mostra Duarte (2010, p. 66), a técnica moderna n3o se limita a conduzir os entes
trazidos a presenca; antes, ela os desvela previamente transformados em
instrumentos ou recursos energéticos, com o objetivo de serem continuamente
utilizados, estocados, distribuidos e reprocessados em um ciclo aparentemente

sem fim. “Por toda parte, assegura-se o controle e a seguranca. Pois controle e
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seguranca constituem até as marcas fundamentais do desencobrimento
explorador” (Heidegger, 2001, p. 20).

Nisso, caracteriza-se a devastacao do mundo, ja que, em tltima instancia,
a totalidade dos entes nao carrega outro significado senao o que os define como

disponiveis para a escalada planetaria da dominacao tecnologica.

Que desencobrimento se apropria do que surge e aparece no por
da exploracao? Em toda parte, se dis-p0e a estar a posto e assim
estar a fim de tornar-se e vir a ser dis-ponivel para ulterior dis-
posicao. O dis-ponivel tem seu proprio esteio. N6s o chamamos
de dis-ponibilidade (Bestand). Esta palavra significa aqui mais e
também algo mais essencial do que mera "provisao". A palavra
"dis-ponibilidade" sefaz agoraonomedeuma categoria. Designa
nada mais nada menos do que o modo em que vige e vigora tudo
que o desencobrimento explorador atingiu. No sentido da dis-
ponibilidade, o que é ja nao esté para no6s em frente e defronte,
como um objeto. (Heidegger, 2001, p. 20).

Desse modo, a técnica modernaé explicitada como o ambitonointerior do
qual a totalidade dos entes é posta em um arranjo definido pela disponibilidade
(Bestand). E o caso, por exemplo, da hidrelétrica que extrai suas energias do
curso das aguas do rio, a fim de estoca-la e reprocessa-la. Nesse exemplo,
proposto pelo autor (cf. Heidegger, 2001, p. 20), nao se trata apenas do processo
de captacio de energia, mas da transformacao exclusiva do rio em algo
meramente disponivel para o fornecimento energético. Nao é a hidrelétrica que é
posta sobreo rio, éo rio que esta instalado nesse aparato técnico: o que realmente
importa nao é o rio, e sim a energia dele extraida.

Ao considerar esse exemplo, o filésofo parece justamente acentuar que,
neste tempo da histéria do mundo, os entes sdo destituidos de qualquer outro
significado que nao seja o da disponibilidade para o arranjo tecnoldgico. Importa
entender que essa tese nao tem por objetivo demonizar a técnica, mas questionar
seu fundamento, seu traco essencial. Dessa maneira, pode ressoar ainda mais
forte a afirmacao de que “[...] a esséncia da técnica nao é, de forma alguma, nada
de técnico” (Heidegger, 2001, p. 11). Se a técnica modernalida com os entes de
maneira a posiciona-los como instrumentos disponiveis, é porque, em seu modo
de proceder, esta aquilo que Heidegger chamou de composicao (Gestell): “Com-

posicao (Gestell) denomina, portanto, o tipo de desencobrimento que rege a
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técnica moderna, mas que, em si mesmo, nao é nada de técnico” (Heidegger,
2002, p. 24).

A composicio corresponde uma configuracio histérica determinada pela
forca de reuniao (Versammlung), que desafia o ser humano “a des-cobrir o real
no modo da dis-posicao, como dis-ponibilidade” (Heidegger, 2001, p. 24). O
critico € o perigo que ai reside para este momento epocal: o perigo de o ser
humano acreditar que esta no seu poder a possibilidade de controlar a for¢a da
técnica. Na verdade, é ela, enquanto realizacdao histérica do mundo, quem o
controla e o ameaca em suas possibilidades de ser: “A composicao é o perigo
extremo porque justamente ela ameaca trancar o homem na dis-posicao, como
pretensamente o inico modo de descobrimento. E, assim trancado, tentaleva-lo”
(Heidegger, 2001, p. 34).

O poder da técnica moderna efetua o seu dominio ao obstruir, na esséncia
do ser-ai, a sua dinamica constitutiva de poder-ser (Seinkénnen). Nos termos de
Heidegger: “O perigo consiste na ameaca que diz respeito a esséncia do homem
na suarelacao com o proprio ser e nao em perigos casuais. Este perigo € o perigo”
(Heidegger, 1998, p. 340). Escondendo o seu proprio traco fundamental de ser
apenas um modo possivel de desvelamento, a dominacao da técnica moderna faz
com que o pensar se esqueca de que, na origem dela, estd uma modulacio
histérica do acontecimento do mundo (cf. Werle, 2011, p. 107). Ela impede que o
ser humano, de acordo com a sua propria esséncia, descubra outras formas
possiveis de desvelamento. Portanto, a seguranca que condiciona a composicao
técnica afasta o ser-ai da experiéncia com outras modalidades de si, bem como de

outros modos de se vincular com os entes em geral.

3 Entre a desertificaciao da técnica moderna e desobstrucao criativa

da serenidade

Em seu escrito Carta sobre o humanismo (1946), Heidegger alerta para as
possiveis tentativas de reconfiguracdo do mundo técnico a partir de novas
vinculacgoes, baseadas em posicoes éticas inovadoras. Segundo o autor, seria

necessario ter cuidado com esse tipo de reflexao, visto o risco de se permanecer
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determinado pela busca de uma ordenacao do mundo que, em tltima instancia,

continuaria sustentada pelo horizonte de sentido que se pretende combater.

E preciso dedicar todo cuidado a vinculacdo por meio da ética,
visto que o homem da técnica, exposto as instituicoes de massa,
s6 podera ser levado a uma estabilidade confiavel por meio de
uma reuniao e ordenacao da totalidade de seus planos e acoes
que seja correspondente a técnica. (Heidegger, 2008, p. 366).

Nesse contexto, inserimos a filosofia de Heidegger sobre a serenidade
(Gelassenheit) que, a0 nosso ver, nao ocupa um papel ético no pensamento do
autor. Consideramos que, a partir dela, o fil6sofo poderd apresentar a sua
distincdo entre o pensamento que medita (ein besinnliches Denken) e o
pensamento calculador (das rechnende Denken), no qual o horizonte histérico-
ontolégico do mundo é questionado. O pensar do calculo, dominante na época da
técnica, define-se pela fuga e a auséncia do pensamento, por deixar improdutiva
a capacidade de pensar (Heidegger, 2000, p. 12). Na medida em que “corre de
oportunidade em oportunidade. O pensamento que calcula nunca para”
(Heidegger, 2000, p. 13), evidenciando a incapacidade de refletir criticamente
sobre os contornos historicos orientadores do mundo.

Dessa maneira, sob o eco do pensamento calculador, o ser humano julga
conduzir os aparelhos tecnologicos em prol do progresso. No entanto, esse
controle mantém-se na superficialidade do poder, uma vez que a esséncia da
técnica é quem o solicita e, ao obstruir outras possibilidades de abertura de
mundo, desertifica a sua esséncia, impedindo-o de legitimar esses outros
caminhos. “Os poderes que, sob a forma de quaisquer equipamentos e
construcoes técnicas, solicitam, prendem, arrastam e afligem o Homem, em toda
a parte e a toda hora, ja ha muito tempo que superam a vontade e a capacidade
de decisao do Homem, porque ndo sao feitos por ele” (Heidegger, 2000, p. 20).
Para esse problema, o desafio nao diz respeito a fuga do deserto técnico, mas a
decisdao de pensar o sentido desse deserto.

No discurso sobre a Serenidade, o fil6sofo refor¢a a impossibilidade de
controle sobre a técnica, ja que, enquanto envio historico, “reina em todos os
processos técnicos um sentido que reclama o fazer e o deixar estar (Tun und

Lassen) do ser humano, um sentido que o ser humano nao inventou e produziu
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primeiro” (Heidegger, 2000, p. 25). Nao encontraremos nesse texto nenhum
argumento que nos arme para o combate contra a técnica moderna, pois toda
reacao ainda se mantém condicionada a acao contra a qual ela se volta,
continuando amarrada a sua oposicao.

Desse modo, o filésofo acredita que, com a crescente tecnificacdo do
mundo, abriu-se um caminho que deve ser seguido, pois estamos tratando do
lastro historico-ontologico sobre o qual o serhumano esta fundado: “Como figura
da verdade, a técnica esta fundada na histéria da metafisica. Essa mesma é uma
fase marcante da historia do ser” (Heidegger, 2008, p. 354). Consequentemente,
intensifica-se o entendimento de que o ser-ai humano nao tem o poder de
subjugar os acontecimentos essenciais que definem o desvelamento historico do
mundo, e, embora possua um papel imprescindivel, é aquele que se encontra
atingido pelo envio do ser.

Contudo, poderiamos nos perguntar: qual o interesse de Heidegger com o
seu discurso sobre a serenidade? E, ainda, como esse conceito se articula em
relacdo a técnicamoderna? Deimediato, podemosafirmarque,com aserenidade,
nao esta sendo sugerido aquele tipo de postura indiferente ou resignada, e muito
menos algum “eflivio” sentimental. Para apreender o seu sentido, é importante
ter em vista que o conceito nao pretende alienar o ser humano do mundo que é o
dele. Pelo contrario, a serenidade é o assentamento nesse lugar histérico, o
“espaco” da palavra que diz sim ao mesmo tempo que diz nao5. Em outras
palavras, com ela se designa uma outra relacdo com os fatores histoéricos que
cunham o tempo.

Aisso,Heidegger (2000, p. 24) chamarade “serenidade para com as coisas
(die Gelassenheit zu den Dingen)”, porque, como um modo de pensar atento a
proveniéncia da historia, retira do perigo a sua salvacao,® experimenta a vida do
deserto e nota que, na esséncia da técnica, ha uma grande ambiguidade. “Uma

ambiguidade que remete para o mistério de todo o desencobrimento, isto €, da

5 “Podemos dizer sim a utilizacao inevitavel dos objetos técnicos e podemos ao mesmo tempo diz
nao, impedindo que nos absorvam e, desse modo, verguem, confundam e, por fim, esgotem a
nossa natureza” (Heidegger, 2000, p. 24).

6 “Por isso é que temos de pensaragora a medida em que, no perigo extremo, isto é, na regéncia
da com-posicdo, a forca salvadora se enraiza até, o mais profundamente possivel, é 14 que ela
medra e prospera” (Heidegger, 2001, p. 31).
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verdade” (Heidegger, 2001, p. 35). O pensamento da serenidade declara que, se a
técnica moderna guarda um perigo, reconhecé-lo ao pensa-la em sua esséncia
poderia abrir uma fenda, uma brecha para novas possibilidades de habitar o
mundo. Essa fenda aparece como uma rachadura no controle exercido pela
propria técnica, mostrando que o seu surgimento é também sustentado pela
dinamica criativa do desvelamento no velamento: a esséncia da verdade.

Em razao disso, a serenidade conjuga a reflexdo sobre a esséncia da
verdade, uma vez que direciona o pensamento para a tensdo entre o
desvelamento e o velamento do ser: o movimento ambivalente que, ao abrir a
totalidade do ente, se fecha no retraimento do velado. O ser-ai mostra-se como o
entremeio? dessa tensao desdobrada historicamente em configuracbes
especificas de mundo, nas quais a técnica moderna, consumada no pensamento
do célculo, encontra a sua possibilidade de ser. O poder do célculo assume a
missao de preencher o vazio deixado pelo velamento do ser; porém, como o que
ocorre ¢ o dominio tecnocratico da histoéria, o ser humano se esquece da
nascividade fundamental que perfaz os caminhos historiais.

Embora a dinamica de historicizacdo do mundo esteja alienada de seu
sentido devido ao dominio da técnica moderna, Heidegger mostrara que na
propria esséncia do ser humano (ser-ai) permanece inscrita a responsabilidade
de guardar e proteger a ambivalente manifestacdo do ser (o desvelamento no
velamento). Assim, mesmo que absorvido pelo “solo” tecnocratico, é preciso que
ele esteja criativamente a altura dessa experiéncia, tomando consciéncia de que o
poder deste tempo é, na verdade, um ndo-poder, pois, rigorosamente falando,
esse proprio poder se revela essencialmente apropriado por uma dinamica mais

basal: o desvelamento do ser.

Todo destino de um envio acontece, em sua propriedade, a partir
de um conceber e como um conceber. Pois é a concessao que
acarreta para o homem ter parte no desencobrimento, parte esta
de que carece a aproximacao do desencobrimento. Por ser assim
encarecido, o homem se acha apropriado pela apropriagao da

7 Em seu pensamentotardio, Heidegger compreende que a tarefa do ser humano consiste em ser
o ser-ai do ser, o entremeio, o “local” onde o desvelamento do ser é abrigado e onde ambos sao
remetidos ao que os precede, a0 mesmo tempo em que se oferecem um ao outro, ou seja,
remetidos ao acontecimento histérico da apropriacdo (Ereignis): “por isso, o ser-ai é o entre que
se encontra entre o ser e o ente” (Heidegger, 2015b, p. 342).
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verdade. A propiciacao, que envia para o desencobrimento de
uma maneira ou de outra, é o que salva, enquantotal. Pois é o
que salva que leva o homem a perceber e a entrar na mais alta
dignidade de sua esséncia. Uma dignidade, que esta em proteger
e guardar, nestaterra, o des-encobrimento e, comele, ja cadavez,
o encobrimento. (Heidegger, 2001, p. 34).

Assim sendo, proprio a serenidade é um tipo de experiéncia na qual ocorre
o encontro do ser humano com o seu destino historico: “porque o caminho para
o que esta proximo €, para nos seres humanos, sempre o mais longo e, por isso, o
mais dificil” (Heidegger, 2000, p. 23). Assentado sobre esse lugar, o pensamento
se ocupa daquilo que, a primeiravista, pareceria inconciliavel,isto é,destaca que,
na desertificacdo técnica, permanece exposta a esséncia do ser-ai, e que o desafio
se exprime justamente na tarefa de ele efetivamente habitar (wohnen) no tempo
histérico quelhe pertence. A discussao sobre a essénciada técnica se conjugacom
elementos que lhe conferem um sentido nao técnico, pois, implicitamente, nela
esta a possibilidade de discutir o impulso prévio que, criativamente, constituia

totalidade histérica do mundo.

Serenidade, entdo, fala da assuncao do finito, da finitude, e do
assentamento neste modo de ser que, assim, assumido e nele
assim assentado, tal modo de ser para a ser o registro, ou seja, a
medida ou o critério de toda acdo, de todo fazer e cumprir.
Sempre no possivel e desde o possivel. Estaserenidade, portanto,
¢ um estado de alta tensao (e nao letargia ou pasmaceira,
empachamento, diria Machado de Assis), umavez que guarda e
resguarda toda necessidade e todo o destino de acao, de luta, que
¢é o fato de, em sendo assumidamente sob a forma do finito, viver
e ser sob a égide da indigéncia e, entao, ser sob o modo, humano,
demasiado humano, de ser-precisar-fazer. Isto é seu destino, sua
necessidade histérica, quer dizer, de génese, de auto-génese.
(Fogel, 2022, p. 113).

Apesar de o horizonte da técnica moderna instaurar uma certa decadéncia
no arranjo estruturante do mundo, dado que sua vigéncia “ameaca o
desencobrimento e o ameaca com a possibilidade de todo des-encobrir
desaparecer na dis-posicao” (Heidegger, 2002, p. 36); ainda assim, como mostra
Fogel, sua decadéncia (da técnica) permanece como uma variacao da cadéncia do

ser (cf. Fogel, 2022, p. 131). Ela, enquanto o “espaco” do possivel, é a formulacio
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atual da histoéria. Assentar-se sobre tal momento diz 0 mesmo que manter-se
entre a tensao da desertificacdo e o sentido criativo inaugurado pela serenidade.

Por certo, pode-se dizer que, no conceito de serenidade, Heidegger
encontrauma maneira de rearticular a esséncia da técnica moderna, tendo em
vistaque, por debaixo do seu poder, esta o movimento de deixar-ser (Seinlassen),
como o desvelamento criativo do ser. Dito de outra forma: na estrutura do
pensamento calculador ha, por assim dizer, uma abertura prévia para o que o
torna possivel: “trata-se da pertenca indestrutivel ao que se lhe concede e
outorga” (Heidegger, 2001, p. 34). Portanto, colocar a questao sobre a esséncia
da técnica no ambito da serenidade significa liberar o campo onde o ser humano
pode redescobrir a ligacdo que vigora entre si, a esséncia da técnica e a palavra da

serenidade.

4 O pensar da lembranca: a palavra poética da serenidade

Com a reflexdo sobre a serenidade, Heidegger articula a possibilidade de
uma desobstrucao do ambito onde a esséncia da técnica se revela, sendo
compreendida conforme sua proveniéncia poética ou, ainda, pela forca criativa
que implicitamente atua em sua configuracao historica do mundo. A serenidade
remete, assim, ao pensamento da lembranca (Andenken). Esta se caracteriza
como uma modalidade do pensar que precisa ser aprendido a medida que se
reflete sobre o movimento de constituicao que configura a totalidade do ente.

Na conferéncia O que quer dizer pensar? (1952), Heidegger escreve sobre
essa postura reflexiva, sugerindo que rememorar — fazer memoria — significa o
mesmo que captar, na facticidade do existir, o vigor que nela atua e remete a
dinamicade criacao do mundo, responsavel tanto pelos delineamentos essenciais
formados no passado quanto pelo modo de ser no qual o tempo presente se
encontra fixado. Nas palavras de Heidegger (2001, p. 118), “memoria é a
concentracdo do pensar da lembranca daquilo que, antes de tudo, cabe pensar.
Essa concentracao guardajunto desie abriga em si o que permanece e se anuncia
como o a-se-pensar em tudo o que anuncia como o vigente e o vigor de ter sido”.
Desse modo, pode-se ver que a lembranca ocasionada pela serenidade nao evoca

a capacidade psicolégica do sujeito humano de reter e revisitar o passado alojado
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em sua consciéncia. Antes disso, a concentracao do pensar da lembranca faz ver
aquilo que, no presente, permanece como vestigios essenciais do passado,
vestigios nos quais a figura historica concretizada pela técnica moderna encontra
o seu lugar de origem.

Nesse sentido, é importante notar, mais uma vez, que a serenidade e a
esséncia da técnica moderna nao estdao em oposicio, embora o pensamento
calculador, engendrado pela técnica, impeca a esséncia humana de se realizar de
modo efetivo. Diferentemente da oposicao, a tensao que existe entre ambas as
dimensbées de mundo revela o entremeio comum, a comum proveniéncia,
recordada pelo pensar da lembranca, com sua fonte na poesia, isto é, na forca
criativa do desvelamento do ser. Dado que a técnica moderna se mostra como
uma modalidade do acontecimento historico do ser e que, em sua esséncia, esta
o dinamismo poético do real, o pensar que medita e se recorda dessa poética do
possivel e modeladora da historia, faz com que a palavra da serenidade seja
essencialmente regida pela poesia: “Toda criacdo poética surge quando se cultiva
o pensar da lembranca” (Heidegger, 2001, p. 118).

Assim, a serenidade liberta o ser humano do fechamento tecnocratico,
abrindo-o para o encontro com a ambivaléncia criativa do desvelamento no
velamento do ser, a dinamica ontoldgica pressentida por meio de uma palavra
capaz de corresponder ao processo de formaciao do mundo, uma palavra
essencialmente poética. Heidegger, entao,denominao serhumano comoum ente
essencialmente sinalizador, uma vez que, para realizar a si mesmo, ele necessita
corresponder, entrar em harmonia, com esse acontecimento que perfaz a
totalidade do ente: “Seu modo proprio de ser constitui-se nisso, a saber, em ser
um tal sinalizador” (Heidegger, 2001, p. 117). Ser sinal é dar sinal a partir de si
mesmo de um outro, é sinalizar a manifestacao do ser no ente; portanto, é
também constituir-se como uma resposta ao ser que interpela a existéncia
humana.

Se, para pensar sobre o desvelamento no velamento do ser, o ser humano,
situado em seu tempo historico, deve corresponder (responder) a essa mesma
manifestacdo, significa que esse vinculo ocorre mediante a singularidade de uma
conversa,que aproxima a totalidade do ente do seu ponto de unidade, da esséncia

que, eclodindo, manifesta o mundo. E o que o autor afirmara em Holderlin e a
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esséncia da poesia (1936): “nds somos uma conversa [...]. A unidade dessa
conversa consiste em que o Um e Mesmo se anuncia na palavra essencial em
redor da qual nos unimos e com base na qual estamos unidos e somos nés
mesmos em sentido proprio” (Heidegger, 2013, p. 49). Compreender o ser
humano como uma conversa evidencia o papel que a linguagem detém para este
momento do pensar heideggeriano, que, articulada a serenidade, pretende
corresponder a esséncia do ser diante de um tempo governado pela técnica
moderna.

Dessa forma, a compreensao do ser humano como um animal racional ou
como um ser vivo dotado de linguagem tende a interpretar a linguagem como a
capacidade de articular palavras na fala e no discurso, criando, assim,
significados, compreensoes e incompreensdes. Nesse contexto, ela é entendida
como comunicacdo e expressao (um instrumento) por meio dos quais se
transmitem ideias, impressoes, sentimentos etc. Também é vista como o meio
sistematico pelo qual o ser humano se comunica através de signos convencionais,
sonoros, graficos e gestuais. Com isso, a linguagem é uma propriedade humana:
algo que o ser humano possui, sendo ele o agente (e/ou causa) de todo ato
comunicativo.

Na qualidade de propriedade ou faculdade, a linguagem ¢é algo de que o
sujeito estd em posse. Usando-a como um instrumento (postura tipica da era da
técnica moderna), o ser humano toma a linguagem com a compreensao prévia de
que sua fala sempre se refere as coisas, sobre as quais ele lanca uma perspectiva,
define seus procedimentos e realiza seus métodos. Esse comportamento, sempre
distanciado e imparcial,visa garantir afala suaindependénciae objetividade. Sob
esse ambito, o ser humano se caracteriza como um sujeito de linguagem voltado
a predicacdo de objetos que, a cada vez, estdo disponiveis ao manejo da
racionalidade.

No entanto, como Heidegger mostra em Para que poetas? (1946), tal
vinculo com a linguagem “nao coincide com aquilo que se pretende alcancar,
mantendo-se, antes, como caminho e como meio” (Heidegger, 1998, p. 362). Em
outros termos, a instrumentalizacao da linguagem como meio de expressao
objetiva indica seu proprio distanciamento das coisas e, de modo ainda mais

originario, o distanciamento de seu ambito essencial. “O distanciamento das
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coisas nao é, porém, um dado, nao é o primeiro. Primeiro, se esta sempre no meio
das coisas. [...] Em outras palavras: é preciso haver primeiro realidade para que
se possa construir objetividade” (Schuback, 1996, p. 30).

Desse modo, a linguagem é experimentada a partir de um afastamento
objetivo de toda circunstanciacio do mundo. E uma linguagem
“desmundanizada”, porque, técnica, funcional e objetiva, visa o processamento
informacional, informatico, cibernético, com o objetivo de estabelecer o discurso
tecnocratico e sua dominacao objetiva do mundo. Contudo, ndo corresponde ao
modo de ser da realidade, uma vez que ignora o fato de que a fala essencial da
linguagem nunca se encontra afastada das coisas. A linguagem reduzida a técnica
pode ser util para objetivar o ente e 0 mundo, mas nao tem condicoes de

responder a vitalidade essencial que perfaz a realizacao da realidade.

Nao h4, portanto, apenas um fala sobre as coisas, ha também um

falar a partir da coisa. Falar a partir de é, por sua vez, um falar
que precisa primeiro acolher, que precisa escutar, nas coisas, o
fato da existéncia. O fato da existéncia nao se deixa saber
“teoricamente”, ou seja, segundo a exigéncia cientifica de
objetividade. Nao se deixa saber objetivamente até porque nunca
se deixa separar do modo de saber. E 0o que sempre esti
compreendido, co-aprendido. Nao é, porém, o que ainda nio se
determinou ou ainda nao determinavel, o que ainda precisa de
tempo para encontrar as palavras. (Schuback, 1996, p. 31).

Falar a partir das coisas significa que, embora o ser humano, esse ser de
palavras, conheca a totalidade do ente a partir da linguagem e como linguagem,
para que essa linguagem mesma se d€, € necessario que, antes, exista a escuta, o
acolhimento, no qual se recebe o acontecimento da linguagem, isto é, o abrir-se
do abismo criativo para as possibilidades de ser, que permite a eclosao de um
mundo acada vez. Esse é o mesmo entendimento que parece ressoar na afirmacio
heideggeriana de que “a linguagem fala” (Heidegger, 2015a, p. 9), ou seja, a
propria linguagem diz — nao alguma coisa ou por meio de alguém. A linguagem
acontece e, nela mesma, revela a linguagem do acontecer, a casa do ser, a

verbalizacao histérica de um mundo.

A linguagem € o recinto (templum), a saber, a casa do ser. A
esséncia da linguagem nao se esgota na significacio nem é ela
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apenas algo de género do signoou do niimero. Sendo a linguagem
a casa do ser, chegamos ao ente passando constantemente por
essa casa. Quando vamos ao poco, quando passeamos nafloresta,
passamos ja pela palavra “poco”, pela palavra “floresta”, mesmo
quando ndo pronunciamos estas palavras nem pensamos na
linguagem. Pensando a partir do tempo do ser, poderemos supor
aquilo que arriscam os que por vezes arriscam mais do que o ser
do ente. Eles arriscam o recinto do ser. Arriscam a linguagem
(Heidegger, 1998, p. 356).

No ser humano, a linguagem do acontecimento do ser, a partir de uma
lingua, repercute no discurso. O discurso nao é apenas a expressao de um ato do
pensar, que em si, é fundamentalmente linguistico, quer dizer, um ato de
pensamento se expressando em palavras. De maneira essencial, no discurso se
mostra o caminho de um concurso: “o modo como o homem concorre, ou seja,
corre com, segue e persegue os cursos das realizacoes humanas e nao humanas,
novir a fala do real e no dar-se e subtrair-se do mistério darealidade” (Fernandes,
153, p. 2021). Em todo e qualquer fazer ou nao fazer cotidiano, o ser humano esta
como que sempre sustentado pelo ritmo do discurso. A sua palavra é sempre
palavra de existéncia, referenciada a um mundo e, desse modo, trazendo esse
mesmo mundo a tona, sendo reflexo de uma dada experiéncia historica.

Diversos sao os modos pelos quais a linguagem do ser é experimentada no
discurso. Sao varias as percussoes e as repercussoes que a palavra humana
assume, possibilidades sempre inauguradas pela manifestacio prévia da
linguagem do ser. No entanto, quando o discurso nao se reduz ao mero falatério
das conversas vazias de sentido, ou quando a fala humana descobre, na mera
funcionalidade das conversas regidas pelo ritmo das maquinas, que seu discurso
esta sempre situado em um mundo, é nesse lugar — quando a fala se da a partir
da escuta e do siléncio — que se permite que o fendmeno originario, que constitui
este momento da historia, se faca aparecer.

O cotidiano, o sempre o mesmo das rotinas ja vividas, pode ser
experimentado de acordo com a decadéncia, como o ordinario calculado sob o
controle da técnica. Mas, se assumido a partir da cadéncia do ser, esse mesmo
cotidiano, esta mesma rotina, o ordinario, é compreendido por meio da sonancia
do extraordinario. Nele se revela que a linguagem é essencialmente poética.

Poética porque atravessa toda a ordinariedade como o toque de fundo que perfaz
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e abre as possibilidades de mundo. “Tal pensamento nos coloca também de inicio
num didlogo com a poética do poeta, cujo dizer, tal como nenhum outro, busca
seu eco no pensamento” (Heidegger, 2001, p. 119). A poética da linguagem do ser
ecoa de modo mais radical no cantar do poeta e no pensar do pensador.8

Na poesia do poeta se d4a a “fundacao por meio da palavra e na palavra”
(Heidegger, 2013, p. 51), a fundacdo daquilo que precisa ser experimentado pelo
pensador. Assim sendo, em sua poesia, o poeta faz aparecer aquilo que o pensador
busca entender: “o que sustenta e domina o ente em sua totalidade”; pois, por
meio da palavra essencial, o poeta nomeia “a fundacdo do ser pela palavra”
(Heidegger, 2013, p. 51). O mais importante trabalho do poeta nao esti no
ornamentodas palavras, nabeleza contidana métrica dosversos, o decisivo é que
ele poetiza sobre a propria linguagem, deixando ver que essencial ela se mostra
como o logosdo real: “oquerecolhetodo presente em sua presenca e nelao deixa
disponivel” (Heidegger, 2001, p. 200).

O poeta é aquele que escuta o mistério da linguagem e, por escutar, poe-se
a servico de uma palavra inaugural, que nasce da doacdo do mistério da
linguagem e cresce,consumando-se como repercussao dessamesmadoacao: “Tal
doacao livre é fundacao” (Heidegger, 2013, p. 52). Para que o poeta possa trazer
a palavra o ser em sua verdade (desvelamento), é preciso escutar o ser em seu
dizer. Por isso, o poeta convida o pensador a deixar soar, ressoar e vir a fala, o
mostrar dalinguagem do ser se expondo no ente. Ser e ente aparecem, porém, na
co-pertinéncia ao ser-ai, no vinculo que se abre para o ser humano, que s6
aprende a viver na proximidade de sua esséncia, reconhecendo o limite de sua
linguagem: “O homem s6 pode ser humanamente. E ser humanamente € ser na
linguagem-limite, ou seja, dizer por nao poder dizer tudo” (Schuback, 1996, p.

34).

8 Seguindo a indicacdo de Heidegger, o dito do pensador e o dito do poeta jamais se encontram
completamente identificados. Pelo contrario, é em razdo do que os difere que eles tém a
possibilidade de nomear o mesmo. Esse "mesmo" refere-se ao mutuo pertencer a regiao
integradora da esséncia doser. Nesse sentido, o poeta e o pensadorestido fundados sobre o mesmo
solo e, enquanto o poetarevela, pela sua palavra, a palavra do ser — palavra com a qual os homens
se sentem em casa e criam habitacdo —, o pensadorpermanece a espera da propria realidade que
se da e se retrai. A experiéncia do pensar indica a necessidade de um carater poético para o
pensamento, pois nele o pensamento se torna “a topologia do ser [...] o lugar de sua esséncia”
(Heidegger, 1968, p. 47). Ver também: Heidegger, 2001, p. 119.
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Medindo-se com a grandeza do grande, quer dizer, diante do ser que se
apresenta como doacdo, o ser humano precisa entender que a sua palavra nao
esta primordialmente determinada pela cadéncia da técnica moderna, mas sim
pela adesao. “Adesao significa nao conhecimento, mas reconhecimento do limite
do homem” (Schuback, 1996, p. 35). Nesse reconhecimento, o que se aprende é a
corresponder a esséncia de si mesmo: “Este é poético no seu fundamento”
(Heidegger, 2013, p. 53). Pode-se entender que, ao aderir, o ser humano se torna
uma escuta-abertura, na qual redimensiona todas as coisas na conformidade
com o imenso, com o mundo. Em @ltima instancia, a sua palavra nao é conduzida
para o lugar onde os entes sdo organizados e arranjados de acordo com a
disponibilidade técnica, pois ela evidencia o movimento de doagao: o dizer que
clareia o ambito de manifestagdo do ser e escuta a sua gratuidade.

Para concluir, gostariamos de frisar que se, durante esta reflexao nao
falamos explicitamente de esquecimento do ser e abandono do ser (temas
norteadores da filosofia de Heidegger), é por entendermos que esse
esquecimento, intensificado em um abandono, tenta dar nomen a trajetoéria do
mundo se fazendo mundo, da histéria se fazendo histéria. Compreender a
esséncia da técnica é refletir sobre as irrupgoes do ser, seu desvelamento
clareando os envios epocais e o seu velamento se retirando no retraimento. Logo,
atravessando a técnica reside uma essencializacao perfazendo o destino humano,
e na serenidade estd o ambito para a recordacao da proveniéncia criativa que

sustenta e rege a esséncia da técnica moderna.

Consideracoes finais

O objetivo principal deste trabalho foi evidenciar a possibilidade de
articulagio entre os conceitos de serenidade e técnica moderna na filosofia de
Martin Heidegger. Para tanto, partimos da distincao feita pelo autor entre a
compreensao antropologica e instrumental da técnica (sentido predominante) e
o seu carater historico-ontolégico enquanto determinacao do mundo (sentido
originario). Como tentamos demonstrar, com a sua reflexdo sobre o sentido
historico da técnica, Heidegger a questiona na condicao de lastro ontologico

condicionador dos entes em geral.
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Nesse sentido, o autor promovera uma investigacao sobre as origens do
termo técnica e sua apropriacao na filosofia antiga, especificamente, o uso do
termo no mundo grego. A ida de Heidegger aos gregos caracteriza-se como o
procedimento metodologico que, a partir de uma elucidacao do uso antigo da
palavra, pretende esclarecer sua compreensao contemporanea. Grosso modo, na
filosofia antiga, técnica expressava a conjugacao do saber nao tematizado da
téchne com a irrupcao da physis. Téchne foi entendida pelo autor como uma
producdo (poiésis) que, em acordo com a physis, presidia um dado fazer
artesanal.

Diferente do que é a técnica moderna, a téchne grega se caracterizaria por
um tipo de produc¢ao harmonica com a physis, pois, solicito a suairrupcao, o ser
humano acolheria o ente por ela exposto. Tal postura artesanal se encontraria em
consonancia com a maneira de o ente vir a presenca e, por isso, se determinaria
pela conformidade com o modo de realizacao da propria realidade, com a sua
verdade: a alétheia. Assim, a téchne (como saber da poiésis) direcionada a physis
teria seu fundamentona alétheia, nessa antecipada abertura dos entes em geral,
concebida como o desvelamento do ser.

O fundamental é que a téchne grega revelaria, por meio da relagao do ser
humano com os entes e consigo mesmo, uma orientacao de mundo fundada em
um horizonte de sentido diferente do condicionante do tempo da técnica
moderna. Como tentamos demonstrar ao longo desta reflexao, Heidegger
concebe que a esséncia da técnica moderna esta na composicdo, uma maneira
agressiva de lidar com os entes, de modo que os transforma em recursos
disponiveis para o dominio tecnocratico da realidade. Por isso, em esséncia, ela é
definida como o que leva o mundo a desertificacao, pois, sob tal horizonte, sua
dinamica de realizacao (do mundo) é obstruida em prol do controle e do calculo.

Desse modo, a serenidade ocupa o lugar da rearticulacio das
possibilidades criativas que compoem a totalidade da existéncia. Por constituir-
se de maneira ontologica, ela pode revigorar o “espaco” de sentido pelo qual o
mundo é formado: o desvelamento do ser. Assim, com o pensamento da
serenidade, Heidegger nao esta sugerindo uma interpretacao alheia, fugidia ou
até mesmo demoniaca sobre a técnica moderna; muito pelo contrario, nela esta o

que reinsere o ser humano no seu tempo histérico, pois o leva a experimentar a
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esséncia da técnica moderna como se ainda participasse do envio histérico do
proprio ser.

Para tanto, o filosofo rearticulara o papel que a linguagem assume quando
articulada a serenidade. No ambito da serenidade, a linguagem é compreendida,
de forma basal, como a palavra do ser que perfaz e constitui a totalidade do ente.
Unindo a sua palavra aos acenos expressos pelo poeta, o pensador pode
experimentar que, para além dos discursos tecnocraticos, fixados na
funcionalidade das informacgdes maquinais, o ser humano permanece remetido a
doacao originaria do ser. Nesse contexto, a esséncia humana mostra-se como
escuta, ou melhor, como uma conversa, na qual se acolhe e responde a
proveniéncia ontologica do mundo.

Com a serenidade, evidencia-se que o poder almejado pela técnica
moderna é uma variacao historica do possivel, pois este poder esta submetido ao
movimento responsavel pelo perfazer da histoéria, a doacao do ser. Sendo assim,
0 que se destaca na serenidade é que o seu pensamento ressoa uma sonancia
diferente da transmitida pelo poder da técnica. Na verdade, essa “sonancia” diz
respeito a cadéncia originaria que orienta toda e qualquer realizacdo do mundo,
e quenorteia,até mesmo,aessénciadatécnica. Portanto,aserenidade é a propria
acolhida da historia, que, em seu fundo, se revela como a verdade do ser: a
paisagem que antecede todas as paisagens, o caminho que encaminha todos os

caminhos, 0 movimento de gratuidade que se doa ao ser humano.
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