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Resumo

A monografia trata do tema do Sacerddcio de Cristo segundo a chamada Carta
aos Hebreus. Para tanto, investigou-se que elementos de continuidade e
descontinuidade Israel possuiu em relacdo as outras religides do Antigo Oriente
Proximo; tratou-se também das diferentes tradi¢des religiosas da Sagrada Escritura,
destacando-se as deuteronomica e sacerdotal. Depois de se entender sobre a
instituicdo do Sumo Sacerddcio em Levitico 8, bem como sua relacdo com as
normas de pureza e o Yom Kippur, delinearam-se elementos basilares para se
entender a Carta aos Hebreus, como autoria, destinatarios, localidade, datacéo,
elementos retorico-literarios utilizados. Por fim, o trabalho abordou o tema do
Sumo Sacerddcio de Cristo, abrangendo o sujeito: a Pessoa de Jesus Cristo,
considerando como elementos da Carta aos Hebreus ajudaram a Tradicao a sintese
teoldgica culminada na dogma da unido hipostéatica; o tipo de oferta e sacrificio, e
como a nova dinamica sacrificial em Cristo se distingue em relacdo ao de Levitico;
como e por que o sacerddcio de Jesus Cristo alcancou o objetivo almejado desde os
primordios do relacionamento entre o povo eleito e Deus. Por fim, este trabalho visa
a considerar qual o itinerario moral-espiritual que a Carta aos Hebreus trata em
relacdo a teologia apresentada; em outros termos, como o Sacerddcio de Cristo pode

ser incorporado na vida de cada batizado.
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Sumo Sacerddcio de Jesus Cristo; Levitico; Carta aos Hebreus; Imitacao de

Cristo.



Abstract

This monograph deals with the theme of the Priesthood of Christ according
to the so-called Letter to the Hebrews. To this end, it investigated the elements of
continuity and discontinuity that Israel possessed in relation to the other religions
of the Ancient Near East; we also dealt with the different religious traditions of
Sacred Scripture, highlighting the Deuteronomic and Priestly traditions. After
understanding the institution of the High Priesthood in Leviticus 8, as well as its
relationship with the rules of purity and Yom Kippur, basic elements for
understanding the Letter to the Hebrews were outlined, such as authorship,
recipients, location, dating, rhetorical-literary elements used and the structure of the
Letter. The paper then addressed the theme of the High Priesthood of Christ,
covering the subject: the Person of Jesus Christ, considering how elements of the
Letter to the Hebrews helped the Tradition towards the theological synthesis
culminating in the dogma of the Hypostatic Union. It also considered the type of
offering and sacrifice, and how the new sacrificial dynamic in Christ differs from
that of Leviticus; how and why the priesthood of Jesus Christ achieved the goal
sought from the beginning of the relationship between the chosen people and God.
Finally, this work focused on the moral-spiritual itinerary that the Letter to the
Hebrews deals with in relation to the theology presented; in other terms, how the

Priesthood of Christ can be incorporated into the life of each baptized person.

Keywords
High Priesthood of Jesus Christ; Leviticus; Letter to the Hebrews; Imitation
of Christ.
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1
Introducéo

“Porquanto todo Sumo Sacerdote, tirado do meio dos homens ¢ constituido
em favor dos homens em suas relagdes com Deus” (Hb 5,1). O Sumo Sacerddcio
esta inserido no contexto da religido, na necessidade humana, a nivel individual e
coletivo, de relacionar-se com Deus. No segundo capitulo, esta monografia tratara
das continuidades e descontinuidades de elementos religiosos de povos
circunvizinhos em Israel até o desenvolvimento de diversas tradicdes religiosas
incorporados na Sagrada Escritura, conforme o progresso da Revelagdo. Em termos
de tradicdo religiosa, destacam-se a deuterondmica e a sacerdotal. Esta enfatiza a
figura do (sumo) sacerdote e seu papel como sujeito do sacrificio, no itinerario de
imitacdo de Deus e comunh&o com ele por meio do culto. Sera abordado como, em
Israel, 0 Sumo Sacerdote é envolvido pelo divino, sofrendo uma espécie de
“recriacao” por meio da instituicdo de seu ministério em sete dias. Por meio da
santificacdo dos sacerdotes da linhagem aar6nica, eles se tornam local da habitacédo
de Deus, tornando-se um com a Tenda, visando ao sacrificio “em favor dos
homens”, almejando a aptidao para a comunhao com Ele.

Antes do Novo Testamento, ja se observa a interpretacdo tipoldgica e
analdgica entre o Santo dos Santos e o Eden: a dindmica sacerdotal é a experiéncia
renovada do relacionamento intimo entre Deus e 0s seres humanos perdida pelo
pecado, embora ainda passivel a restauracdo através da expiacdo. Abordar a
expectativa de um sacerddcio perfeito ao longo dos livros do Antigo Testamento
fugiria do pequeno escopo de uma monografia, no entanto. Ao final do segundo
capitulo, apos se delinearem as distin¢Ges entre pureza ritual e moral relevantes para
0 entendimento do sentido verdadeiro da religido na Sagrada Escritura, sera
abordado o Dia da Expiacgdo e seu papel de tornar todo o povo eleito propicio ao
favor da presenca divina.

No terceiro capitulo, serdo explorados aqueles elementos indispensaveis para
se entender o contexto externo da Carta aos Hebreus e sua mensagem teologico-
pastoral: o género literario, a autoria, os destinatarios, o local de redacéao, recursos
retorico-literarios utilizados, bem como a estrutura geral da Carta. A interpretacdo

da mensagem teologica do texto e sua finalidade dependem do estudo desses



elementos, Uteis para se identificar o contexto vital em que a teologia da obra se
insere. Sem isso, & impossivel transpor sua mensagem e aplicacdo pastoral a
contemporaneidade.

“Ninguém, pois, se atribua essa honra, sendo o que foi chamado por Deus,
como Aardo. Deste modo, também Cristo ndo se atribuiu a gloria de tornar-se Sumo
Sacerdote. Ele, porém, a recebeu daquele que disse: ‘Tu és meu Filho, hoje te
gerei...”” (Hb 5,4-5). No quarto capitulo, apresenta-se a teologia do Sumo
Sacerddcio de Cristo e observa como os elementos do Sumo Sacerddcio de Levitico
sdo tipo, figura ou sombra das “realidades perfeitas” concretizadas em Cristo e em
seu ministério. Explicar-se-a como o sujeito do sacerddcio, sua dinamica sacrificial

e seus efeitos pretendidos sdo realizados e plenificados em Cristo.

O que ser cristdo tem de especial, superando a dindmica de imitatio Dei ja
realizada no Antigo Testamento, e que novidade Cristo trouxe ao sacerdocio? Parte
do quarto capitulo visa a concatenar os elementos apresentados pela Carta aos
Hebreus que respondem essa questdo. A outra parte busca responder o seguinte:
qual a relevancia moral-espiritual que a Carta aos Hebreus traz aos leitores
contemporaneos a sua confeccdo e aos leitores de todos os tempos? Todos 0s
elementos apresentados até entdo, a preocupacdo de se mostrar um progresso da
Revelacdo de Deus, que agora fala por meio do Filho, a elucidacdo de uma dindmica
mais profunda de aproximacéo ao Mistério de Deus tem uma finalidade teoldgico-
pastoral especifica, direcionada a responder aos anseios e inquietacBes dos
destinatarios. Os salmos citados pelo autor, a argumentacdo com todo o seu
instrumental retorico, literario, atrelado & mencdo e citacdo do Antigo Testamento,
visam a atualizar a Sagrada Escritura até entdo conhecida pelos destinatarios. Nesse
sentido, também este trabalho, por meio da meditacdo do contetdo da Carta aos
Hebreus e de seus elementos hauridos da Revelagéo redigida na Sagrada Escritura,
particularmente em Levitico, busca atualizar no hoje a experiéncia de intimidade
com Deus acumulada no Antigo Testamento e relida ao longo da historia, até ser
acolhida e desvelada em chave cristologica, por todos aqueles que professam o
Senhorio de Jesus Cristo, plenitude da Revelagdo, conforme aquilo que é

recomendado pelo documento “A interpretagio da Biblia na Igreja”l. Busca-se

L <A Igreja, efetivamente, niio considera a Biblia simplesmente como um conjunto de documentos
histéricos concernentes as suas origens; acolhe-a como Palavra de Deus que se dirige a ela e ao



assim, o sentido intrinseco e extrinseco desse trecho da Palavra de Deus, coracao

de toda a atividade eclesial, bem como fonte da evangeliza¢io®.

O entendimento eclesial da Carta aos Hebreus ser Palavra inspirada por
Deus torna o estudo de seu contetdo relevante para todos os tempos, porque “Jesus
Cristo € 0 mesmo ontem e hoje; ele o seré para sempre” (Hb 13,8). A fé eclesial na
divindade do Cristo permite a atualizacao desse contetido, porque Jesus é a fonte de
onde emana o conteudo a ser meditado e incorporado pelos ouvintes das palavras
da Carta aos Hebreus. Ao mesmo tempo, também é o Espirito Santo de Deus, quem
inspirou as Sagradas Escrituras (2Pd 1,20-21), que possibilita que elas sejam
interpretadas com o mesmo espirito com que foram escritas®. Acrescenta-se que a
acdo de Cristo e do Espirito sempre se deu no “n6s” da Igreja; este trabalho, de
discernir o sentido teoldgico e préatico do sacerddcio de Cristo, submete-se a todo o
juizo da Igreja, lugar por exceléncia do Espirito Santo, que a move, e sempre
moveu, a crer a Sagrada Escritura como Palavra de Deus, orientando-a a uma

interpretacdo auténtica dos mistérios da Santissima Trindade®.

mundo inteiro no tempo presente”. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA., A interpretagio da Biblia
na Igreja, capitulo 4.

2 BENTO XVI, PP., Exortagdo Apostdlica Pos-Sinodal Verbum Domini, 1. FRANCISCO, PP.,
Exortagdo Apostolica Evangelium Gaudium, 174.

3 PAULO VI, PP., Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, 12.
4BENTO XVI, PP., Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal Verbum Domini, 29.



2
O sacerdoécio no Antigo Testamento

2.1
Religido no Antigo Testamento

A religido no Antigo Testamento se insere em um contexto histérico em que
atributos e representacées atreladas a deuses de outros povos sao aplicados ao Deus
de Israel e ao seu culto sacerdotal. A Cancédo de Débora, as Béncéos de Jacé e de
Moisés apresentam, aparentemente, uma mistura de aspectos de El, o deus pristino
cultuado nas religides Cananeia e Ugaritica (‘ilu du ‘alami = ‘el ‘olam, Deus Eterno
[Gn 22,33]) e do deus da tempestade-fertilidade Baal. Deus é retratado, muitas
vezes, sentado num trono celestial, cercado da coorte angélica pronta a Lhe servir,
como o cananeu El; ou é representado como Baal, cavalgando “um querubim”,
planando “sobre as asas do vento” (2Sm 22,11).

As imagens teofanicas da tempestade, terremotos, fogo, o ingresso e direcao
de Deus nas batalhas de seu povo, representados pelo Salmo 18,7-16; Dt 32,22-
25.41-42 e Hab 3,3-13, por exemplo, sdo matizes extrinsecos a Israel, incorporados
pelos autores dos livros da Tanakh. A expressdo Deus de Abrado, Isaac e Jaco
também remete ao titulo empregado as “divindades familiares”. Atributos como 0
de rei, criador, pai, guerreiro e provedor da fertilidade usados na Sagrada Escritura
se conectam com aqueles de divindades de outras religides. Em Deus se compilam
todas as perfeicbes divinas em antonomaésia, 0 que explica sua emblematica
autoatribuigdo como sendo “Eu sou Aquele que é” ou “Eu serei 0 que serei” (‘ehyeh
asher ‘ehyeh), quando questionado por Moisés, como se quisesse dizer “Eu estarei
com vocé™,

Havia, antes dos profetas posteriores, mais propriamente uma monolatria,
culto a um s6 Deus, e ndo, estritamente, um monoteismo, segundo Geller®; sinais
disso aparecem na propria Sagrada Escritura: como o costume de posse de idolos
domeésticos antes das prescri¢fes de abandonéa-los (Gn 31,19; 35,1-4) e o fato de 0

primeiro mandamento na Torah ndo negar a existéncia de outros deuses, mas

SGELLER, S. A, The Religion of the Bible, p. 2022.
® GELLER, S. A., The Religion of the Bible, p. 2027-2030.
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ordenar que somente Deus deveria ser adorado. O culto apresentado em Lv 16,5-
10, em que um bode é oferecido para Deus e outro, para Azazel, desvincula a
religido vigente do culto proibido aos satiros mencionado em Lv 17,7, visibilizando
que essa criatura cultuada em outras religides e Deus ndo habitam juntas nem
poderiam ser cultuadas concomitantemente. Segundo o livro de Enoque, Azazel é
conhecido como o rei dos deménios, uma espécie de djin que, habitando no deserto,
exige um preco pelas vidas humanas. No periodo dos profetas posteriores, se
fortalece a no¢do de monoteismo estrito, de que os deuses dos outros povos sao
tidos como invengdo humana’.

Quanto a localizacdo da pratica religiosa, Israel progressivamente centraliza
o culto no Templo. Antes havia pedras sagradas/estelas que demarcavam os locais
de culto (Gn 28,18; Jz 4,2-20; Os 3,4); arvores sagradas (Gn 13,18), depois
proibidas (Ex 34,13; Dt 16,21), e fontes sagradas que recordavam a manifestacéo
de Deus (e.g. Gn 14,7; 16,7). O local por exceléncia da comunicagio Deus-homem,
dentro da Tenda ou do Templo, é o Santo dos Santos, elemento também importado
do Santuério fenicio dividido em trés niveis, das quais a ultima era chamada de
Santo dos Santos. A Arca tinha uma equivalente entre os Beduinos. Por este objeto,
a divindade guiava as migracgdes, assim como a Arca da Habitacdo guiava 0 povo
no deserto (Nm 10,33) e foi responsavel pelas vitorias do povo. Sua captura pelos
filisteus gerou uma série crise religiosa (1Sm 4-6). Apds ter sido introduzida no
Templo de Saloméo, a Arca desapareceu misteriosamente, sendo deixada de ser
mencionada na Histdria Sagrada de Israel®.

O culto em Israel é multiforme: ha o holocausto (‘olah), o sacrificio ou oferta
comunal/ de comunh&o (shelem) e o sacrificio pelo pecado (hata't), a serem
analisados mais detalhadamente abaixo. Ha em Israel trés festas principais: a
Pascoa-Matzot, Shavuot e Sukkot, além das Luas Novas e do Sabbath (a associagdo
deste com a semana de sete dias é incerta). Nessas ocasides festivas, acontecem
peregrinacbes. E atestada em 1Sm 1 que uma peregrinacdo anual, junto a um

sacrificio de comunhao, é realizada em familia.

" ORCHARD, W.E., The Evolution of Old Testament Religion, p. 41-44. Embora ndo negue que,
segundo a interpretacdo de que os deuses dos estrangeiros sdo demonios, do salmo 96(95),5 da LXX,
haja o Satanas, uma criatura em oposigdo aos planos de Deus, segundo Zc 3,1-7

8 ORCHARD, W.E., The Evolution of Old Testament Religion, p. 44-47.

® GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2021-2022.
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A religido de Israel-Juda é predominantemente aniconica, com excecdo da
presenca dos teraphim, os idolos domésticos representados em Gn 31,34; 1Sm
19,13. Talvez a histéria em Jz 17-19, da imagem roubada pelos danitas, seja
referente a alguma imagem primitiva de Deus usada para o culto em alguns circulos,
mas isso é incerto, segundo os académicos. Em sitios arqueoldgicos, encontraram-
se estatuetas de representacdo feminina, provavelmente da deusa da fertilidade
Asherah. Estudiosos dizem que, provavelmente, tais imagens serviriam de amuletos
pertencentes a “devo¢ao popular”.

Um dado arqueoldgico ratifica essa teoria: uma inscricdo de um jarro
encontrado em Kuntillat *Ajrud dizia “Eu vos aben¢oo por Deus e por sua Asherah”
ao lado de outras inscri¢des que repetiam o primeiro dos dez mandamentos: “Nao
terds outros deuses diante de mim”°, N&o se sabe se interpretavam esse
mandamento em sentido no contexto do culto da Tenda/ Templo e, em ambito
devocional, cultuavam a Deus e, paralelamente, a outras divindades toleradas.
Outros elementos assemelham a religido biblica as religides dos povos
circunvizinhos: simbolos textuais como o paraiso, a descricdo dos querubins
(figuras quiméricas e aladas que compdem a coorte Deus) etc.; os lugares altos,
destruidos sob a reforma de Josias, que poderiam estar associados a cultos aos
ancestrais, por exemplo.

No entanto, a religido biblica é dotada de uma moral mais apurada: o culto
em Israel rechagava o sacrificio humano; a Biblia condenava a “passagem das
criancas pelo fogo”. O profeta Jeremias diz que, como punicdo, o Tofet
(queimadouro), local em que, talvez teriam sido realizados sacrificios humanos, nao
mais se chamaria assim, nem vale do filho de Hinnom (ge "’ ben-Hinom, Gehenna),
mas vale da matanca (ge’ haharegah), pois ali ficariam também os cadaveres dos
mortos, por ocasido da invasao babilénica, como castigo (Jr 7,31-32). Josias, em
sua reforma havia destruido o Tofet, mas a referéncia de Jeremias, e também de
Miquéias (Mq 6,7), Levitico (Lv ,18,21; 20,1-5) e Deuteronémio, indica que a
pratica tipica desse local ainda perpetuava. Posteriormente, o local serviu para
representar a realidade escatoldgica do inferno ao modo de analogia. Deus o proibe

essa maneira de cultuar contraria a sua santidade e a vida por Ele criada: seu culto

0 KIRSCH, J., God against the Gods: The History of the War between Monotheism and Polytheism,
c.l.
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deve ser conforme as suas leis, para a glorificacao de seu nome e para a santificacao
do povo por Ele escolhido (Lv 20,6)*.

O monoteismo, solidificado pela pregacdo profética, também nédo foi
inovacéo de Israel. Amenhotep (cujo nome significa “amado de Amon”), morto em
1347 a.C., muda seu nome para Akhenaton (“esplendor de Aton”) apds proibir o
culto a quaisquer divindades que ndo fossem Aton e restringindo o sacerdocio
somente a sacerdotes devotos deste deus-sol, proibiu-se inclusive a iconografia
antropomorfica deste deus, separado de qualquer criatura, inconfundivel com
quaisquer animais ou vegetais e ndo toleravel ao culto a outros deuses diante dele;
o0 jovem farad prescindiu da cultura de 17 dinastias anteriores a ele favoraveis ao
politeismo. A capital do Egito passou a ser Heliopolis ao invés de Tebes?.

Descobriu-se, porém, em el Amarna que essa revolugdo ndo acompanhou um
apoio popular. Akhenaton, ap6s sua morte, foi esquecido, seu nome apagado da lista
de monarcas precedentes e em sua tumba ndo se encontrou seu corpo mumificado.
Ap0s isso, seu genro assume o poder, alterando seu nome de “Tut- ankh-aton” para
“Tut-ankh-amon”, de um nome que honrava Aton para outro honrando, Amon,
restaurando a localizagéo antiga da capital e o politeismo?3. A religifo judaica torna-
se 0 primeiro monoteismo bem-sucedido e estavel, a dar vida a cultura do povo,
amalgamada pela experiéncia concreta de seus individuos com Deus; sem um
respaldo popular auténtico e organico, o0 monoteismo judaico, que daria as bases ao
Cristianismo, néo se sustentaria.

Os profetas, cuja missdo era falar no lugar de Deus, estavam presentes em
muitas localidades do Antigo Oriente Proximo, como atestam escritos como os de
Mari, e tiveram sua importancia no desenvolvimento da religido querida por Deus
segundo a Sagrada Escritura. Os profetas do Antigo Oriente Proximo, como em
Israel, podiam ser homens ou mulheres e eram enviados para anunciar boas novas,
repreensdes ou enviar respostas das divindades aos reis. Balado era um exemplo
desses homens fora de Israel. (Nm 22-24). O profeta (navi’) tinha por nomes
alternativos vidente (ro’eh), visionario (hozeh) e homem de Deus (‘ish ha-

‘elohim)*. Utilizava instrumentos de adivinhagdo, embora isso fosse incomum em

1 GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2023-2025.

12 KIRSCH, J., God against the Gods: The History of the War between Monotheism and Polytheism,
c. 1

13 Ibid. A

14 CORREA LIMA, M. L., Mensageiros de Deus: profetas e profecias no Antigo Israel, p. 56-64.
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Israel, como os Urim e Thummim; mais tarde estes Gltimos se tornam parte do
Peitoral que 0 Sumo Sacerdote utilizava.

Alguns profetas adivinhavam com o auxilio de musica (1Sm 10,5), outros
recorriam a necromancia (1Sm 28), a observacdo das visceras, interpretacdo dos
sonhos ou observacéo do voo dos passaros, por exemplo. Aqueles que faziam parte
de um corpo profético oficial andavam em grupos que tinham algum lider. A
atividade profética foi essencial para o estabelecimento de uma monarquia
teocratica e a cristalizacdo da religido revelada em Israel: destaca-se o fato de que
foi por Samuel que a monarquia se estabeleceu (1Sm 8), por ele e os demais
profetas, Deus enviava seus oraculos, frequentemente rechacados pelas
autoridades; os profetas também criticavam o descumprimento das leis divinas
atreladas ao amor a Deus e ao proximo; por fim, anunciavam mensagens de juizo e
salvacgéo'®. O género comunicativo que expressa sua mensagem frequentemente é
o rib, o litigio, pelo qual, por meio de uma linguagem dura, os destinatarios sao
incitados a conversdo dos seus pecados, antes do advento do juizo divino
definitivo®.

O culto no Reino do Norte, estabelecido quando Jerobodo | edificou dois
bezerros de ouro, um em D4, outro em Betel, € muito pouco conhecido. Jerobodo |
também substitui uma festa religiosa do sétimo més tipica em Israel por uma no
oitavo més (1Rs 12,33). Mais conhecido é o culto no Reino do Sul, Judé, cercado
por uma “teologia real” aprovada pelo profetismo vigente: a Alianca alcanga a
dimensdo da promessa de perenidade da casa de Juda, enguanto o sol e a lua
existirem (Sl 89,37-38). O rei era visto como filho de Deus, atributo dado em
antonomasia a Jesus, segundo a leitura dos autores do Novo Testamento (Sl 2,7;
89,27; 110,1-2). Essa “religido real” hauriu influéncia de fontes egipcias e fenicias.
Esse culto de Israel é complementado por textos em que Deus demonstra um
cuidado incomparavel com Sido/Jerusalém e sua inviolabilidade (Sl 46,47,48). O

encadeamento entre religido, sacerddcio e poder real serviu para dar estabilidade a

15 GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2024.

16 PREVOST, J.-P., Violéncia, p. 1575-1583; BOVATI, P., Vie dela giustizia secondo la Biblia:
sistema giudiziario e procedure per la riconciliazione, p. 71-74-77. Muitas vezes, a alianca de Deus
para com seu povo é representada pela metafora do homem com sua mulher, do pai com seus filhos,
do paterfamilias com seus servos; ao romper a alianga com Deus, o povo é comparado a mulher que
adultera (Os 2,4-7; Ez 16, 15-19; Jr 3,20); com um filho rebelde (Is 1,2-3) ou como um servo que
desobedece gravemente a seu senhor (Ml 1,6). Tudo isso configura uma linguagem de litigio para
que o povo desperte, tomando consciéncia de sua maldade.
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dinastia davidica até o exilio, por cerca de 300 anos, excetuando-se o periodo em
que a fenicia Atalia assumiu o poder ilegitimamente (2Rs 11)*7.

A religido de Israel é histérica e sofreu reformas, como a propria Escritura
atesta pela variedade de temaéticas enfatizadas ou por eventos historicos que
marcaram essa dindmica, especialmente do século 1X ao V a.C.. Turbuléncias
culturais, sociais e politicas serviram para provar, modelar e estabilizar a fé do povo
eleito. Comecgando do Norte, a fé de Israel enfrentou a ascensdo da Assiria e a
introducdo do culto a Baal, rejeitado por Elias, consumido de zelo (ginah) por Deus
junto a um grupo remanescente que desejava cultuar somente a Deus. A revelagédo
progrediu, e a partir de Oséias, a rejeicdo ao baalismo ganhou mais amplitude. Em
621, achou- se um texto sagrado, provavelmente um Deuteronémio primitivo, cujos
ensinamentos incentivaram o rei Josias a empreender uma reforma religiosa focada
na centralizacdo do culto, algo fundamental para o preparo ao monoteismo (crenca
de que sé ha um Deus) vindouro.

Outras medidas nessa dire¢do incluiram a destruicdo de imagens, estelas
(matzevot), postes de madeira (‘asherim) e outros instrumentos idolatricos; o culto
a “rainha do céu” (Astarte) foi proibido, embora ndo sem ressentimento por parte
da populacdo (Jr 44,18). De qualquer forma, Jeremias justifica que a infidelidade
religiosa atrelada ao relaxamento moral foi 0 porqué da ocorréncia do exilio (Jr 5,7-
17.29; 9,8). Aproximadamente nesse periodo, compuseram-se obras cruciais do
corpo profético (Ezequiel, Segundo lIsaias) e historico (Obra deuteronomista,
primeiras edi¢es dos profetas anteriores e livros histéricos de Josué a Reis), quando
também tomaram formas escritas as tendéncias religiosas deuteronomista e
sacerdotal.

Apbs o exilio, ocorrida a promulgacéo do edito de Ciro (538), aconteceram
as reformas de Esdras e Neemias, finalizadas por volta de 450 a.C., com forte acento
na observancia da Tora que entdo recebe sua forma final*8. Essas reformas religiosas
tiveram respaldo na experiéncia concreta do povo com um Deus transcendente e
separado de todos os demais, embora Ele se fizesse proximo, como um pai e um
amante de seu povo escolhido; também servem para atestar que 0 monoteismo
abradmico exerce influéncia sobre todos os dominios da sociedade, mobilizando-o

em favor da religido com Deus. Segundo Jacob Milgrom, entender

Y GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2025.
18 GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2026.
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0 Judaismo e, por que ndo, o Cristianismo, depende do principio de que Deus ama
0 seu povo e habita em meio a ele'®. Essa presenca é o que distingue Israel e sua
continuidade na Igreja; € a resposta ao fato do povo eleito ter encontrado gracga aos
olhos de Deus (Ex 33,16-17).

2.2
Tradicdes religiosas no Antigo Testamento

Duas tradices religiosas principais, a deuteronémica e a sacerdotal, tiveram
notas distintas e complementam, cada qual a seu modo, a piedade haurida da
Sagrada Escritura. A linha deuteronémica se centra explicitamente na tematica da
Alianga, enquanto relacionamento concreto e analogo aos pactos entre senhores e
vassalos do Antigo Oriente Proximo (e.g. o tratado de vassalagem de Assaradon).
A Alianca se inicia pela revelacdo da presenca divina que anuncia o decélogo,
enguanto o restante das leis é transmitido ao povo por Moisés que as apreende
diretamente de Deus. Segundo essa tradi¢do, a Alianca € condicional. Deus, por seu
préprio nome, garante o cumprimento da promessa, lembrando os prodigios
realizados por ocasido da libertacdo do povo, saindo do Egito; em contrapartida,
para ndo sofrer punicdo, mas receber as béncdos de Deus, o povo deveria cumprir
0s mandamentos de Deus (Dt 28,15-68).

Fragmentos dessa aliangca condicionada aparecem em textos mais antigos,
como nas grandes se¢bes Ex 19-24 e 32-34. Eis alguns trechos a guisa de exemplo:
“Agora, se ouvirdes a minha voz e guardardes a minha alianga, sereis para mim uma
propriedade peculiar entre todos 0s povos, porque toda a terra € minha. VOs sereis
para mim um reino de sacerdotes e uma nagdo santa” (Ex 19,6); “...se escutares
fielmente a sua voz (do anjo enviado por Deus) e fizeres o que te disser, entdo serei
inimigo dos teus inimigos e adversario dos teus adversarios” (Ex 23,22); “Disse
ainda Deus a Moises: ‘Escreve estas palavras; porgque segundo o teor destas palavras
fiz alianca contigo e com Israel’” (Ex 34,27).

Provavelmente, a linha deuteronomista, em voga a partir de Josias, s é
posteriormente popularizada, pois estava em vigor uma visdo de Alianca
incondicionada, fundada na gratuita promessa da perenidade da casa de Davi, sem
a énfase posta no cumprimento do decdlogo. Em relagdo ao culto, a tradicéo

deuteronomista atrela a centralizagdo do culto ao monoteismo: 0s outros deuses s&o

19 KEARNS, C.M., The Virgin Mary, Monotheism, and Sacrifice, p. 7-10.
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nada (hevel). Os estudiosos afirmam que essa tradicao religiosa enfatiza 0 Nome de
Deus (“teologia do nome™).

O Nome repousa (shakan) em Jerusalém; concomitantemente, Deus
permanece nos Céus, de onde ouve as ora¢es dos homens (1Rs 8,30-49). O Nome
de Deus marca sua transcendéncia e comunicabilidade através da Palavra; por isso,
ainstrucao (torah) de Deus torna-se a principal fonte de sabedoria de Israel (Dt 4,6).
A unidade do culto a um s6 Deus, no mesmo local, se manifesta pelo afeto, pelo
zelo (ginah / kin’ah) ardente que transita entre Deus e 0 homem. Sobre o aspecto
escatolégico dessa tradicdo, a vida é prometida a quem cumpre os requisitos da
Alianca, enquanto a morte ao que escolhe ndo aderir a ela; portanto, a alianca
pressupde o livre-arbitrio humano e uma perspectiva de juizo futuro da parte de
Deus. Geller diz que a tradi¢cdo deuteronomista tem pouco interesse no culto em si,
exceto quanto a sua limitacdo geografica. Isso ndo significa que tal tendéncia néo
deixe brecha para que outra a complemente®.

A tradicdo religiosa sacerdotal, complementar a teologia deuterondmica, se
baseia também no monoteismo e na centralidade do local de culto, acrescentando a
noc¢do da Alianca o carater de eternidade: a Alianga é eterna (berit ‘olam), extrapola
0 tempo terreno no qual se estabelecem os acordos humanos, entre senhores e
escravos por exemplo. Essa tradicdo enxerga o culto sacrificial como um estatuto
incondicional e permanente, embora dependa da adeséo voluntaria humana para que
cada um possa haurir de seus efeitos; também utiliza do termo repouso (shakan) para
se referir ao tipo de conexdo que Deus estabelece com o santuario (mishkan). Outra
caracteristica marcante da tradicdo sacerdotal € a énfase dada a Gléria de Deus, isto
é, a sua manifestacdo concreta (teofania), que se da com o recrutando dos elementos
naturais sobre 0s quais exerce dominio: nuvem tempestuosa, relampagos, terremotos
e, acima de tudo, um esplendor fulgurante .A manifestacdo da Gloria por ocasido
da dedicacdo da Arca, no dia da Expiacdo, representifica a experiéncia do contato
de Deus com o povo oriunda do Sinai (Ex 24,16-18) e do estabelecimento da Tenda
da Reunido e da Habitagdo (Ex 40,34-35)%.

A tradicdo sacerdotal prima em fornecer detalhes de uma auténtica
experiéncia com Deus por meio do culto, uma experiéncia sinestésica que envolve

vestes resplandecentes e adornos, gestos e o odor agradavel (reak nihoah) das

2 GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2031-2033.
2L GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2031-2033.
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ofertas entregues a Deus. Valoriza-se a descricdo das condigdes do culto
comunitario com pouca énfase na oracdo pessoal da tradicdo sacerdotal,
excetuando-se, e.g., a oracdo de confissdo do sacerdote no Dia da Expiacao e 0s
didlogos entre Deus e Moisés ou Aardo. Ritual e teologia se entrelacam em
episodios narrativos de pena sacerdotal como o primeiro relato da cria¢do: a criacéo
da realidade em niveis separados até chegar ao homem remete a participacdo que
este tem, durante o culto, em que age como sujeito separado por Deus e oferente da
vida sobre o altar como uma clara imitatio Dei (Gn 1,1-2,4)2.

E caracteristico da tradicdo sacerdotal a relacéo entre sacrificio de sangue e
expiacdo, ratificada no Novo Testamento pela assercdo “sem efusdo de sangue nédo
ha remissdao” (Hb 9,22). O Levitico explica que a vida da carne estd no sangue € o
sangue derramado sobre o altar é para a expia¢do dos pecados dos israelitas. O
sangue dos animais, que representa, em forma de sinédoque, a vida dos oferentes,
é dado por Deus para essa finalidade regenerativa de nivel natural e sobrenatural.
Sendo assim, os israelitas ou os estrangeiros que vivem entre eles ndo podem
consumir sangue (Lv 17,11-12). Todo o ritual do Dia da Expiacéo, por exemplo, se
baseia nessa verdade (Lv 16). Segundo Geller, ndo ha explicacdo para o efeito
atribuido a emissdo do sangue e ndo é de interesse da linha sacerdotal emitir
explicacBes para certos designios de Deus. Com a espiritualizacdo do culto e da
concepcao de Deus, seria antiquado o oferecimento de carne pura e simplesmente;
por isso, a queima das ofertas volatilizava a matéria, tornando-a propicia ao Deus
para que o odor da oferta Ihe fosse agradavel®>.

Além das tradicdes religiosas da Alianca e a sacerdotal, outras ajudaram a
modelar a experiéncia de Israel com seu Deus pela religido e o sacerdécio: sao elas
as tradicOes salmica, profética e sapiencial. A tradi¢do salmica valoriza o papel dos
hinos e oragdes em poesia dentro do contexto da religido biblica, paralelos a oragdo
em prosa dos livros historicos: os salmos se distribuem em uma variedade de
especies: salmos de realeza, segundo a posicdo da maioria dos estudiosos,
atribuiveis ao Messias aguardado; salmos de sUplica; historicos; de contri¢do; de
louvor, dentre outros, compostos entre 0 quinto e o quarto século antes de Cristo.
Eles refletem a espiritualidade do povo de Israel durante a construcao e estabilidade

do segundo Templo. A discussdo sobre a utilidade original dos salmos abarca varias

22 GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2034-2036.
B GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2034-2036.
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hipdteses, se estendendo daquela de que tiveram raizes no culto comunitario da
Tenda ou do Templo aquela de que sdo focados a piedade individual.

A tradicdo profeética foi polida apds o exilio, dando destaque as promessas de
um Messias que viria resgatar a ordem, ap6s a derrocada de Israel, por causa dos
pecados que cometera. As mensagens de juizo e salvacdo ou punigdo sdo patentes
nessa tradicdo. Geller afirma que essa tradicdo valorizou a experiéncia individual
do profeta mais no que tange a inauguracao de sua missao de escopo coletivo; o
aspecto estatico ou particular do profetismo, em Israel, é obnubilado: apesar de
certas experiéncias misticas, a experiéncia pessoal de Jeremias com Deus nao é
descrita em detalhes e reflete sobre a dor da ddvida a que esses mesmos personagens
poderiam estar submetidos, embora estivessem sob um impeto ardente de anunciar
a mensagem divina (Jr 20,9).

Entre os século I11-11 a.C., da escatologia messianica tipica do periodo apos o
exilio, centrada na espera de um Messias, uma descendéncia que ordenaria o povo de
Deus a sua plena realizacdo (e.g. Is 7-11), surge a escatologia apocaliptica, segundo
Geller, “mais determinista, hermética e sistemdtica” em relacdo a escatologia
messianica: sua tematica envolve também a religido no contexto de juizo, do Dia
do Julgamento, e a retribuicdo definitiva a cada um, ap6s uma luta entre o bem e 0
mal, seguida da vitoria definitiva de Deus.

Por fim, a tradi¢do sapiencial da religido no Antigo Testamento € voltado a
meditar sobre questfes praticas, atreladas a costumes sociais, e especulativas: sejam
elas morais, espirituais e existenciais, como o sentido da existéncia humana e a sua
finalidade, bem como o papel do sofrimento e da morte nos planos de Deus, de
maneira similar a uma literatura sapiencial presente em outros locais do Antigo
Oriente Proximo?.

Em suma, o culto do Antigo Israel apresentado na Sagrada Escritura ressalta
padrdes, tanto em sua finalidade, quanto por seus meios (cultos, instrumentos e
objetos sagrados) e seu contexto de enquadramento dentro da promessa de
estabilidade da casa de Davi, semelhantes as religides egipcia, fenicia etc. No
entanto, ressaltam-se certas diferencgas: a profecia em Israel, dentro do contexto
religioso, nem sempre é favoravel aos designios da casa real; o profeta fala

verdadeiramente as palavras de Deus, mesmo desfavoraveis ao status quo das

2 GELLER, S.A., The Religion of the Bible, p. 2036-2039.
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autoridades de governo social e religioso; os sacrificios humanos oferecidos aos
demdnios sdo sempre proibidos, vistos como incompativeis a gldria de Deus, a sua
santidade e a do povo que deve se conformar tdo somente a Ele; embora a religiao
extraoficial agisse por vezes diferentemente, em geral, a religido biblica oficial é
monolatrica, de tendéncia aniconica para tanto e, a partir de Josias, buscou

centralizacdo dos lugares de culto e da agéo sacerdotal.

2.3
O livro Levitico e a génese do sumo sacerdécio de Aarédo

Convem, para entender as referéncias feitas pela Carta aos Hebreus ao
sacerddcio antigo quando trata do novo Sumo Sacerddcio em Cristo, abordar a guisa
de contextualizacdo aquele livro da Tanakh que é chamado pela literatura rabinica
de torat kohanim, instrucdo dos sacerdotes e, pela Peshitta, de sipra’dekahana’,
livro dos sacerdotes: o Levitico, cujo nome ndo se refere aos levitas diretamente,
mas advém do grego Levites que significa sacerdotes; dai o titulo da Vulgata
Levitikon. Especificamente, serd analisada a estrutura de Levitico 8 e seu contetido
atrelado a narracdo da instituicao do sacerddcio de Aardo que ocorre apos as 5 torot
de sacrificio.

As 5 torot abrangem o holocausto (oferta animal queimada em Lv 6,1-6); a
oblacdo (oferta cereal em 6,7-16); o sacrificio pelo pecado/ de purificagdo (6,17-
23); o sacrificio de reparacdo (7,1-6) e o sacrificio de comunhéo (7,11-21); depois,
sera compreendido o sentido dos rituais de purificacdo abordados nas 5 torot
respectivas: a respeito das carcacas de animais (11,1-23.41-42); da parturiente
(12,1-8); da doenca de escamas (13,1-59); purificacdo dessa doenca (14,1-57);
eflGivios genitais (15,1-32), bem como as nogdes de impureza ritual e moral?>.

O livro do Levitico é o primeiro a ser estudado pelas criancas em Israel:
alguns dizem por que convém que 0S puros, as criangas, comecem estudando sobre
a pureza, tema patente no livro ou entdo para que desde cedo se familiarizem com
0s preceitos do povo eleito. O livro Levitico compde quase um terco da “Narrativa
do Tabernaculo”, posicionada no centro da Torah, que comeca quando Deus se

dirige a Moisés, no primeiro dia de Nisan, no ano seguinte ao Exodo, por meio da

2 MILGROM, J., Levitikus 1-16, p. 2.
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expressdo (Ex 40,1): “e (Ele) disse...” (x77). Neste momento a construcdo do
Tabernaculo é concluida; sua consagracao o é oito dias depois (Lv 9).

Uma caracteristica teologica do livro é a igual importancia que se da aos
mandamentos de cunho sociopolitico-familiar e os atrelados diretamente ao culto
0s quais Deus dita a Moisés, durante um més em uma série de encontros (Lv 1-27);
o livro de Ndmeros comeca logo no primeiro dia do més seguinte, lyar (Nm 1,1). O
primeiro grupo de leis diz respeito ao sacrificio (1-7), depois acontece a narracao da
instituicdo do sacerddcio de Aardo e de seus filhos (8), a dedicacdo do Tabernaculo
(9) e o “pecado original” dos sacerdotes, pela apresentagdo do fogo irregular,
seguido da morte dos filhos de Aardo (10); depois da narracdo, trata-se de leis de
alimentacdo (11) e de pureza (12-15); do Dia da Expiacdo (16), proibicdo de
imolagdes profanas e sangue (17), proibicdes sexuais (18.20), outras leis morais e
cultuais (19), leis do cddigo de santidade dos sacerdotes (21), das qualidades dos
animais para o sacrificio (22), do Sabbath semanal e das festas anuais (23), do 6leo
da lampada do Tabernaculo e dos pées sobre a mesa pura diante de Deus (24); apds
esta prescrigdo, é narrado um caso de blasfémia, seguido de sua punigdo (Lv 24,10-
23).

O livro do Levitico conclui com algumas leis dos anos sabético e jubilar,
incluindo leis sobre a escraviddo e direitos a propriedade, uma promessa de
recompenca a quem obedecer e puni¢do a quem desobedece (26), além de uma
recapitulacdo conclusiva (26,46); ap6s um apéndice sobre tarifas e avaliacGes, ha
uma segunda conclusdo (27). Quaisquer infracbes dos mandamentos atrelados ao
culto diretamente, ou dos atrelados diretamente ao amor ao proximo, desonram o
nome de Deus, pois todos 0s seus estatutos e normas estdo diretamente atrelados a
alianca e a vida com Ele, se guardados (Lv 18,5.37)%".

Antes de mais, o sacerddcio em Israel estrapola um fim aparentemente
jurisdicista no trato entre Deus e 0 povo; na realidade, o efeito imediato do culto
ofertado em Lv 9, precedido pela investidura de Aardo e seus descendentes em Lv
8, cuja instrucdo é determinada antes em Ex 29,1-4, € a representificacdo da gloria
de Deus diante todo o povo: “a gléria de Deus apareceu a todo 0 povo; uma chama
fulgurou de diante de Deus e devorou o0 holocausto e as gorduras que estavam sobre
o altar” (Lv 9,23).

26w .
2" GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 42.
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Se Deus é um fogo devorador (Dt 4,24), significa que este fogo que devora as
ofertas sobre o altar ndo é distinto dele mesmao: € a Presenca de Deus que envolve o
culto e se liga a Israel, aceitando a vida de seu povo; concomitantemente, a gléria de
Deus significa a propria presenca do Deus vivo?. No Antigo Israel, s6 apds o Tenda
ter sido construida com todo o seu aparato religioso (Ex 35-40) e a gloria de Deus
té-la enchido (Ex 40,34) € que tornar-se-ia possivel um culto concreto de mediagéo
através do sacerdocio instituido. Segundo Jacob Milgron, o Tabernaculo é uma
espécie de Sinai portétil, o sacerddcio, um meio de perpetuar a presenca de Deus:
sacerddcio, sacrificio e santuério constituem uma tessitura que une Deus e seu povo
perpetuamente na experiéncia do exilio baMidbar: no deserto®®. O ritual de
instituicdo do sacerdocio em Israel abrangia a participacdo de toda a comunidade a
entrada da Tenda da Reuni&o sob a dindmica da escuta de como Deus queria ser
cultuado: disso se depreende como o culto ndo pode ser fruto da criatividade
humana separada da escuta e da obediéncia a Deus (Lv 8,3-4).

A estrutura de Lv 8 ¢ dividida com base na formula “conforme Deus
ordenou”/ mm mx wx> (Lv 8,4.9.13.17.21.29.36) em um septenario centrado nos
rituais de sacrificio, emoldurados imediatamente pela instituicdo do sacerddcio de
Aardo e de seus filhos e, depois, por prescrices mais gerais. A divisdo de Lv 8

proposta por Jacob Milgrom é a seguinte:
Reunido de materiais e pessoas
vv. 1-3: comando
vv. 4-5: cumprimento
B. Uncéo dos sacerdotes

2. wv. 6-9: ablucéo dos sacerdotes

vv. 10-11: ungéo do santuario

3. wv. 12-13: ungéo de Aardo, paramentacéo de seus filhos
X. O servicgo sacrificial (grifo nosso)

4. vv. 14-17: o sacrificio de expiacdo do pecado

8 SCHWARTZ, B.J., Leviticus in The Jewish Study Bible, p. 203-206.
2 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 42.
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5. wv. 18-21: o holocausto
6. vv. 22-29: o sacrificio de investidura
B’. Unc¢ao dos sacerdotes
v. 30 Uncéo dos paramentos sacerdotais (inclusio de B)
A’. Orientacdes dos sete dias de investidura
7. vv. 31-35: comando
v. 36: cumprimento

A estrutura concéntrica ressalta a importancia conforme se observa seu
centro. A e A’ sdo partes preparatoria e conclusiva respectivamente; A’ apresenta
alguns detalhes adicionais referentes a duracdo e alguns cuidados especiais: a
duracéo de sete dias de investidura, a ordem de se comer parte do sacrificado,
queimando o restante; a ordem de permanecerem a entrada da Tenda da Reunido e
de observarem tudo o que fora prescrito; B ¢ B’ tratam da un¢do dos sacerdotes,
sujeitos de culto, mas a centralidade da uncéo do santuario em B (V. 10-11) ressalta
a ideia de que os sacerdotes adentram um espaco sagrado e estdo a servico de Deus
presente n’Ele e ndo o contrario; X marca o centro do texto: os ritos sacrificiais que
permitem a expiacdo e a manifestacdo da gloria de Deus. A un¢do com o 6leo e 0
sangue misturados apds a execucdo dos ritos sacrificiais ressalta a ideia de que
Moisés sé pode completar a uncdo sacerdotal apds operar os ritos do altar, ademais,
se da por uma questdo literaria ao criar um pequeno quiasma dentro da se¢do®,

A instituicdo dos sacerdotes em Lv 8,1 tem por fim remeter-se a uma nova
criagdo, ou a uma recapitulagdo do poder criador de Deus sobre o homem,
reinserindo-o em sua intimidade gloriosa. Nesse versiculo, “Deus falou a Moisés e
disse”: a palavra “Iémor”é da mesma raiz, W»x, que “yomer” utilizada no relato da
criacdo (e.g. Gn 1,3): o poder criador de Deus, manifestado por sua palavra é o
mesmo que institui seus eleitos para o culto verdadeiro. Considerando que o
tabernaculo é construido em sete dias (Ex 40,17-38), trazendo a tona o septenario
creacional, a culmindncia da preparacdo ao culto com a instituicdo dos seus
ministros representa a nova criagdo do homem resgatado a sua vocacao de ser

imagem como semelhanca de Deus. Giambrone cita o Talmud (b. Rosh Hash. 10b-

% MILGROM, J., Levitikus 1-16, p. 544.
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11a), segundo o qual, em tradicdo judaica tardia, no mesmo dia em que 0
tabernaculo € consagrado, primeiro de Nissan, os sacerdotes iniciam a sua
consagracao de sete dias de duracao, sendo 0 mesmo dia em que a criacao se iniciou
e, portanto, torna a ser recapitulada em sentido teofanico. Em chave sincrénica,
considerando a analogia de fé da Sagrada Escritura, esse texto prepara a
manifestacdo da gldria de Deus por ocasido da construcdo do Templo, em que se
manifesta a dindmica de insatisfacdo em relacdo ao culto antigo que ja entra em
crise através do pecado de seus ministros (Lv 10; 1Rs 8,10-13; 2Cr 7,1-3). “Como
Abrado, o itinerante sacerddcio criado no deserto também seré convidado a abaixar
seu cutelo e reconhecer a verdadeira vitima, provida por Deus, e ser entdo
transformado em uma nova ordem de oferta sacrificial®.

Em seguida, na expresséo “toma (np) a Aardo e seus filhos”, 0 verbo “tomar”,
de raiz np, € 0 mesmo utilizado na ordem dada por Deus a Abrado para que ele
“tomasse” Isaac e o oferecesse em sacrificio. Mais do que representando o carater
consecratorio e instrumental do sacerdote, que tornasse, como a Tenda e seu
aparato, instrumentos e loci da presenca de Deus, o sacerdote é também
implicitamente uma vitima ofertada em sacrificio a Deus: 0 mesmo verbo em
analise tem por objeto também as vitimas animais (Ex 29,15-16). Outro verbo de
mesmo campo semantico, “27p"” wayyaqreb, “apresentou”, da raiz 27p, utilizado
quando em Lv 8,6, para se referir ao cumprimento de Moisés da apresentacdo de
seu irmdo Aardo e os filhos destes, do meio do povo, para servirem a Deus como
sacerdotes, cumprindo a ordem de Deus conforme Ex 28,1. O mesmo verbo também
surge em Nm 3,41 referindo-se a entrega dos levitas como substitutos dos
primogénitos de Israel. A teologia extraida daqui é de uma aplicagdo pastoral
eminente sob o lume da Nova Alianca em Cristo: o sacerdote é aquele que
essencialmente da a vida pelo outro (Jo 15,13).

Abordar-se-a0o o papel do (sumo) sacerdote, bem como a questdo do sacrificio
em Israel, antes de ser analisada a instituicdo do sumo sacerddcio da ordem de
Aardo, conforme Levitico 8. As fontes nao-sacerdotais da Biblia apontam para trés
fungdes primordiais executadas pelo sacerdote em lIsrael: a oferta de sacrificios, a
gueima do incenso e a transmissdo da palavra de Deus. Eis dois textos que indicam

isso: “Da a Levi teus Urim e teus Tummim ao homem que amas... Eles ensinam

31 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 42.
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tuas normas a Jaco e tua Lei a Israel. Eles oferecem incenso as tuas narinas e
holocaustos sobre o teu altar” (Dt 33,8.11); “Eu a escolhi dentre todas as tribos de
Israel, para exercer 0 meu sacerdocio, para subir ao meu altar, para fazer queimar a
oferenda, para trazer o efod perante mim, e concedi a casa de teu pai toda a carne
oferecida a Deus pelos filhos de Israel” (1Sm 2,28).

Segundo Milgrom, os povos circunvizinhos tinham muitas classes de
sacerdotes, em que cada uma executava uma funcéo especificas: uns cuidavam do
sumo sacerddcio; outros eram sacerdotes de lamentacao; outros, exorcistas; outros
ainda cuidavam da adivinhacdo, cada qual por um método (haruspicia, ornitomancia
ou necromancia). Em Israel, havia apenas o Sacerdote que cuidava disso, auxiliado
pelos levitas; embora nas fontes sacerdotais (P) os levitas ndo tivessem funcéo
clltica®.

No entanto, também os leigos tinham uma participacdo nesse sacerdocio;
afinal, Deus havia eleito um reino de sacerdotes (Ex 19,6): os leigos poderiam
participar do sacerddcio apresentando a Deus um animal grande ou pequeno a
entrada da Tenda da Reunido (Lv 1,2); o oferente deveria pdr as maos sobre a vitima
“e esta sera aceita para que se faca por ele o rito de expiag¢dao”; pois a vitima o

representa diante de Deus; também deveria imolar a vitima. Ao sacerdote cabia
derramar o sangue sobre o altar; os oferentes deveriam esfolar e esquartejar a
vitima; depois, os sacerdotes deveriam queima-Ila; por fim, os israelitas deveriam
lavar as entranhas e patas da vitima e, entdo, os sacerdotes queimariam o restante
(Lv 1,3-13). No entanto, o Santo dos Santos era 0 espaco restrito do Sumo Sacerdote
para a expiacdo dos pecados do povo. Também cabia exclusivamente ao sacerdote
a iluminacdo da lampada e a oferta de incenso, executadas pelo Sumo Sacerdote.
Segundo Milgrom, o papel pedagdgico do sacerdote de ensinar a Lei é garantir a
expansdo e manutencdo da santidade de Deus para além dos limites do Santuario®3.
Embora Deus, em seus designios, quisesse estabelecer para si um reino de
sacerdotes, uma nacgéo santa, “propriedade peculiar entre todos 0s povos”, ordenou
que a descendéncia de Aardo cuidasse do sacerdocio e a tribo de Levi cuidasse das
coisas relativas ao Templo (Nm 16,10; Ez 44,14). Depois de se disporem algumas
normas relativas a sacrificios, ao sdbado e outras, Coré, Datd, Abiram e On “se

encheram de orgulho” e, com duzentos e cinquenta israelitas, se levantaram contra

82 MILGROM, J., Levitikus 1-16, p. 52-53.
8 MILGROM, J., Levitikus 1-16, p. 52-53.
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Moisés e Aardo. “Basta! Toda a comunidade e todos os seus membros sdo
consagrados, e Deus estd no meio deles. Por que, entdo, vos exaltais acima da
assembleia de Deus?” (Nm 16,3). O orgulho os impedia de enxergar que o papel do
Sumo Sacerddcio fora estabelecido pelo préprio Deus: ndo era produto da cobica
humana; ao contrario, tratava-se de uma resposta de Deus a prépria fragilidade de
Seu povo, por amor a esse povo e pela promessa feita aos pais dessa nagdo. Com
efeito, diz o Senhor: “Se Deus se afeicoou a vds e vos escolheu, ndo é por serdes o
mais humeroso de todos 0s povos - pelo contrario: sois 0 menor dentre 0s povos! -
e sim por amor a vOs e para manter a promessa que ele jurou aos vossos pais” (Dt
7,7-8).

Afinal, o povo clamou, apesar de seus pecados, que Deus estivesse com eles,
como sinal de distingdo dentre todos 0s povos, mesmo apos a ruptura da Alianca
primeva (Ex 33,1-6.12-17). O sinal da liberdade do povo e da autenticidade da
missao de Moisés, por sua vez, € o servico publico de adoracdo em correspondéncia
a esse Deus que se faz sempre presente (Ex 3,12). Jacob Milgrom também aponta
que o risco de antropomorfismo, de se achar que Deus precisava de cuidados
humanos, restringiu a apenas ao Sumo Sacerddcio de Aardo, ndo aos leigos ou a
quaisquer sacerdotes, cuidar da lampada, dos paes da proposicao e do incenso. N&do
obstante Coré e sua descendéncia ter sido escolhida para ser consagrada ao servico
do culto a Deus, estando perto do Senhor, ambicionam também o sacerddcio,
difamando a Moisés e Aardo por nao conduzirem o povo a uma terra conforme o
esperado; eles recebem a sua punicdo logo em seguida (Nm 16,8-11.27-35).

Aardo e seus filhos adquirem o sacerddcio para levarem o peso “das faltas
cometidas com relagdo ao santuario” e “das faltas de seu sacerddcio” e os levitas
para auxiliarem nas funcGes cultuais e no cuidado do Santuario. (Nm 17,27-28;
18,1-7) Os verbos “creu” e “ouviu” sdo, respectivamente, 81 € waw" - indicam
gue a constante dindmica do crer tem origem em Israel quando ouve a respeito da
visita de Deus, a partir da experiéncia fundante de Moisés no Sinai. A LXX introduz
0 verbo regozijaram - &ydpn - ao invés do “ouviram”. Isso é compreensivel, o ato
gue ouvir é necessario para se crer; o crer gera o jubilo na presenca de Deus, quando
ocorreu no momento apds o sacrificio de conclusdo da dedicacdo do templo. Deus
tornasse 0 motivo de canto para 0 seu povo (Ex 12,14.51) e sua acdo deve ser

rememorada por meio dos diversos rituais (Ex 12,17; 13,11-16).
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Consequentemente, onde se fizesse a celebracdo da memoria de Seu Nome, Deus
promete sua presenca e béncéo (Ex 20,24).

Deus, o motivo do canto de Israel, € rememorado através dos ritos de culto
nos dias prescritos, como na Pascoa, celebrada em memadria perpetuante dessa acdo
redentora de Deus (Ex 12,14.51). A consagracdo dos primogénitos, os outros dias
de festa também tem o mesmo sentido (Ex 12,17; 13,11-16) Em outros termos, 0s
rituais culticos, dentre os quais o sacrificio, atualizam a acdo salvifica de Deus e €
uma forma d’Ele se fazer presente ao povo que livremente escolhe acolhé-Lo, para
que Deus o abengoe: “Far-me-as um altar de terra, e sobre ele sacrificaras os teus
holocaustos e os teus sacrificios de comunhao, as tuas ovelhas e os teus bois. Em
todo lugar onde eu fizer celebrar a memoria do meu nome, virei a ti e te abengoarei”
(Ex 20,24). Os salmos também expressam como a presenca de Deus e sua ac¢éo,
tanto no culto quanto na histdria perpetuada no culto, é fonte de alegria para com
Deus. (Sl 42-43,5; 43,4; 47,2-4; 48,2; 126 etc.)

Por isso a desobediéncia é um ato anti-filial por exceléncia; tal postura é
incompativel com o culto e repercute na exclusdo da comunidade ou na morte.
Maria, a0 murmurar contra Moisés, denegrindo sua autoridade, é punida com a
lepra. Segundo o texto biblico, a punicdo é analoga ao ato de um pai que cospe em
sua filha, expulsando-a de sua casa. Maria € expulsa por 7 dias do acampamento até
sua purificacdo (Nm 12,1-16) No ambito do sacerddcio, a desobediéncia de Nadab
e Abil, que, sob responsabilidade individual, apresentam por cada um de seus
incensorios um “fogo irregular” perante Deus tem consequéncia catastrofica: o
mesmo fogo que consumira os sacrificios ofertados sob a obediente atencdo as
prescri¢des divinas e gerara jubilo e impeto de adoracdo da parte do povo, agora
devora aqueles condenados. Ao inves da consequéncia ser o jubilo, desta vez Nadab
e Abil “pereceram na presenga de Deus”.

A obediéncia e a desobediéncia geram efeitos antagonicos, segundo o juizo
divino. Os estudiosos ndo chegaram a um consenso sobre 0 que seria esse “fogo
irregular” (Lv 10,1-7), se um defeito da disposi¢do do modo de cultuar ou de seus
sujeitos, ou de ambos; alguns sugerem que a norma de Nazirato, prescrita em
sequida, indicaria em parte o defeito moral dos filhos de Aardo (Lv 10,8-11).
Tratou-se, sem duavida, de algo que “Deus ndo ordenara”. Giambrone porém
acredita que essa indeterminacgéo é intencional: determinar a irregularidade seria

reduzir o culto a um conjunto de férmulas corrigiveis, uma vez conhecidas, que
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tornariam o culto sacrificial mais um instrumento mecanico de dominacdo humana
sobre a presenca da divindade em meio ao povo do que um meio misterioso
estabelecido por Deus, para estar no meio do seu povo®.

“Aqueles que se aproximam de mim, mostro a minha santidade, e diante de
todo o povo mostro a minha gloria” (Lv 10,3): Deus manifesta a sua presenca, gloria
e santidade aqueles que se aproximam, dindmica eminentemente sacerdotal, mas o
efeito dessa aproximacdo dependera, em primeira instancia, da obediéncia ou nao
ao modo como Deus quer ser acessado, pois Deus criador de toda ordem, é um fogo
devorador, um Deus ciumento (Ex 20,5; Dt 4,24) e ndo se compatibiliza com um
“fogo irregular”, desconforme a sua vontade. Lv 9-10 é dicotbmico: em
conformidade com a vontade de Deus, a experiéncia de sua presenca € regozijante,
mas desconforme aquela, atrai o perecimento; além disso, o efeito da expiacdo é
entendido como algo que possibilita a manifestacdo da santidade e da gléria de
Deus. Deus distingue-se dos idolos feitos por mdos humanas quanto a sua origem;
enguanto os israelitas contemplam a presenca de Deus saindo do Tabernaculo em
forma de fogo, nas fontes Mesopotamicas, “as pessoas contemplavam sua divindade
quando sua imagem adentrava no templo” (Lv 9,23-24; 1Cr 21,26; 2Cr 7,1-3)*.

Em suma, o sacerddcio em Israel consiste na participacéo de todo o povo no
servico obediente de culto a Deus, o qual escolheu seu povo dentre todas as nacdes
para se fazer préximo. No entanto, ndo é porque Israel é chamada a ser uma nagéo
de sacerdotes que Deus, em seus designios, prescindiu de separar ainda para mais
perto de si, 0s sacerdotes investidos por um rito especial, pertencentes a linhagem
de Aardo, capazes de servir no Santo dos Santos, cuidar da lampada do santuario e
dos pées sagrados, além de ensinarem a palavra de Deus, e de regularem o culto de
outros oferentes. O servigo a Deus, fogo devorador, deve ser feito em obediéncia as
suas prescri¢les; ouvi-Lo e obedecé-lo gera jubilo; enquanto a desobediéncia
conduz ao seu apartamento e a morte.

Antes de se tratar da necessidade do sacerdocio, convém estabelecer alguns
aspectos a respeito do Iéxico sacrificial, e dos tipos de sacrificio, seus objetivos e
justificativas antropoldgicas. No Mundo Antigo, os sacrificios, de modo geral,

poderiam ser subdivididos quanto ao objeto ofertado a divindade: minkd, “dom”,

3 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 59-60
35 MILGROM, J., Leviticus 1-16, 575 In: GIAMBRONE, A. The Bible and the Priesthood, p. 52.



29

“obla¢ao”, termo mais genérico que designa esse objeto ou, mais especificamente,
a oferta de cereais (Lv 2,1-16); o sacrificio animal pode ser designado pelo termo
zebah, “matanga” ou “vitima sacrifical” ou “refeicdo sagrada”. Ja o termo ‘6/d diz
respeito & dinamica, ao movimento do sacrificio do sacerdote a divindade,
significando “o que faz subir”. Dai, por assonancia, a palavra holocausto, embora
esta palavra venha do grego: holo sendo “tudo” ¢ kaio, o verbo “queimo”. Com
efeito, toda a vitima é queimada no holocausto, chamado ‘6/d, fazendo o aroma
agradavel da vitima subir aos céus, até Deus (Gn 8,21; Lv 1,9.13.17 etc.); o
holocausto também é chamado de kalil (total), porque, como se disse, € um
sacrificio total, da vitima inteira. O termo sacrificial 'isses pode derivar de ’es,
“fogo” e se refere aos sacrificios dos quais o sacerdote poderia haurir uma parte (Lv
6,10-11). Ja a raiz hrm diz respeito a algo condenado (amaldi¢coado) ou consagrado
totalmente a Deus (Lv 27,28-29). Além disso, 0 grego da LXX apresenta os verbos
prosphéro, “levar para perto”, e thyo, “queimar” e 0s substantivos déron, “dom”, e
thysia, “oferta queimada”; disso vém os termos eidokothytos, “sacrificios aos
idolos” e hierothytos, que significa “imolado” simplesmente. Ao campo semantico
de hiero6s, “santo” ou “sagrado”, pertencem palavras como hierourgéo, “celebrar
culto” e seu substantivo “hierourgia”, “agao sacrificial ou sagrada”®.

Antropologicamente, o sacrificio visa a diversas fun¢@es, como a expiacédo da
culpa, sobre a qual se discorrera abaixo. A vitima sacrificada, que pode ser vegetal
ou animal, tem quatro significados: pode representar o préprio deus ou o seu ciclo
de morte e ressurreicdo; pode representar também o individuo ou o grupo
sacrificante diante da divindade; servir de fonte de forca para a divindade ou aos
sacrificantes ou ainda representar o querer da divindade ou o destino dos
sacrificantes (como o método de adivinhacdo da hepatoscopia). A morte de um
soldado ou comandante (devotio) era entendida como sacrificio na Antiguidade. O
sacrificio comporta uma dimensdo horizontal que encerra todos 0s seus
participantes num mesmo estado normativo em relacdo a divindade (isonomia); a
distribuicdo da carne da vitima para que 0s comensais comunguem com a divindade
se da, geralmente, segundo uma ordem especifica®.

Segundo o livro do Levitico, dentre os sacrificios, se incluem o holocausto, 0

sacrificio pelo pecado e o sacrificio de comunhdo. Os holocaustos poderiam ser de

% GARUTI, P. Sacrificio, p. 1319-1320.
3" GARUTI, P., Sacrificio, p. 1319-1321.
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animais grandes ou pequenos, machos, respeitando seus requisitos de perfeicao (Lv
22,17-25). O sangue do animal imolado era derramado sobre o altar. Se fosse
cordeiro ou cabrito era dividido em partes; suas entranhas e patas eram lavadas e o
animal inteiro era queimado sobre o altar. Caso a vitima fosse uma ave, era imolada,
tinha o sangue derramado, mas néo era esquartejada, era dividida pela metade, mas
sem haver separacdo das asas (Lv 1).

Os sacrificios pelo pecado eram subdivididos segundo os sujeitos de quem se
expiaria 0 pecado inadvertido (Lv 4,2): do Sumo Sacerdote, assembleia de Israel,
chefe ou do homem do povo. No caso do sacrificio pelo Sumo Sacerdote, um
novilho sem defeito era levado diante de Deus a entrada da Tenda da Reunido,
recebia do Sumo Sacerdote a imposicdo da mao, para que fosse aceita para a
expiacgdo do pecado desse sujeito (Lv 1,4), e eraimolado diante de Deus; o sacerdote
levava um pouco do sangue a Tenda da Reunido e com o dedo fazia sete aspersdes
diante do véu, perante Deus, depositando um pouco do sangue sobre os chifres do
altar. Depois, derramava todo o sangue restante na base do altar diante da Tenda. O
couro e toda a carne do novilho, sua cabeca, suas patas, suas entranhas e o seu
excremento, isto é, “o touro todo (novilho)” era “levado para fora do acampamento,
para um lugar puro”, era queimado sobre um fogo de lenha; no lugar do residuo das
cinzas gordurosas (Lv 4,1-12).

Caso o sacrificio fosse pela Assembleia, cujo pecado cometido foi
inadvertido, era oferecido um novilho. Esse novilho recebia a imposi¢cdo de maos
dos ancidos da comunidade e era imolado. Depois, o sacerdote consagrado molhava
o dedo no sangue e fazia sete aspersdes diante do véu, perante Deus; depositava um
pouco de sangue sobre os chifres do altar, e depois derramaria 0 sangue restante na
base do altar dos holocaustos que estava na entrada da Tenda da Reunido (Lv 4,13-
21). Caso fosse um chefe que tivesse cometido pecado contra 0s mandamentos de
Deus, o animal ofertado seria um bode macho, sem defeito, a aspersdo setenaria do
sangue sobre o Véu ndo seria feita dessa vez. Depois, tudo seguiria conforme o
ritual anterior pelos pecados do Sumo Sacerdote.

O ritual do sacrificio pelo pecado do Sumo Sacerdote e da Assembleia era o
mesmo, distinguindo apenas 0s sujeitos que impunham a méo sobre o animal. Essa
distingdo indica uma clara separacdo entre o0 Sumo Sacerdote, e 0s seus pecados, e
o0 restante da Assembleia. Os sacrificios subsequentes indicam uma separagédo do

Sumo Sacerdote em relagdo ao chefe do povo e ao homem comum.
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Caso um homem do povo tivesse cometido pecado inadvertidamente, o
animal ofertado seria uma cabra ou ovelha fémea, sem defeito. O homem imporia
sua méao sobre o animal e o imolaria no lugar onde se imolam os holocaustos e o
restante se daria como de praxe; ao fim do sacrificio feito assim pelo sacerdote,
recebe-se o perdao dos pecados. Com base nessa funcéo expiatoria da gordura e do
sangue, continente da vida da carne (Lv 17,11), nenhum hebreu pode ingerir sangue
ou gordura dessas carnes (Lv 3, 16-17; 4,26.35; 17,10-14).

O sacrificio de comunhdo era feito por meio do oferecimento de um animal
grande ou pequeno, macho ou fémea sem defeito. Depois de por a mao sobre ele,
era oferecido “perante Deus”, imolado “diante da Tenda da Reunido”, seu sangue
era derramado “sobre 0 altar em redor”, sua gordura era retirada, além dos rins e da
cauda (carneiro) e queimada a Deus no altar, “em cima do holocausto” (Lv 3).

Aos sacerdotes também cabia a ingestao de parte do sacrificio de Deus: parte
do pao sem fermento queimado junto ao altar era ai consumido pelos sacerdotes (Lv
10,13) e eram consumidos o peito e a coxa do animal sacrificado, partes que
restavam a queima da gordura que as recobria. Essas partes passavam a pertencerem
aos sacerdotes apds o gesto de apresentacdo (Lv 10,14-15). Havia ainda outras
modalidades de sacrificios mais flexiveis quanto a qualidade da vitima, embora
similares aos holocaustos quanto a execucdo: o zebah, sacrificio de louvor; o
nedab, sacrificio esponténeo, e o neder, sacrificio votivo.

O culto no Antigo Israel abrangia dois holocaustos cotidianos, um pela
manhd, outro pela tarde (Ex 29,38-42; Nm 28,3-8). “Além disso, 0 sumo sacerdote
oferecia uma oblacdo (Lv 6,12-16). De manha e a tarde se queimava também o
incenso (Ex 30,7-8) e se ofertavam o0s pdes da proposicdo. No sabado se
acrescentava um sacrificio equivalente a dois sacrificios cotidianos” (Nm 28,9-10).
Havia um rito mensal incluindo a neoménia (Nm 28,11-15). O sacrificio mais
solene do ano era 0 da expiacdo, do qual se tratard apds se discorrer sobre a
necessidade da instituicdo sacerdotal e do problema da impureza, a cuja solugéo
esse rito esta relacionado.

Sendo assim, os sacrificios visam a expiacdo do pecado por meio do
derramamento do sangue, dado por Deus para a expiacao; além disso, eles fazem
memoria da acdo salvifica de Deus que se concretiza ao longo da histdria; os
préprios rituais se fundam legalmente com base na memoria, ou seja, da

“representificacdo” da salvacgdo historica e concreta de Deus, atraindo se sua parte
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abéncdo; os sacrificios da Tenda sdo consumidos por Deus e geram 0 mesmo jubilo
e alegria que marcaram a constatacdo publica de que Deus é salvador;
paralelamente, a renovacao continua dos sacrificios também lembra que a realidade
do pecado ainda n&o foi continuamente superada como foi a escravidédo do Egito.

Faz parte da ordenacdo do Sumo Sacerdote Aaréo e seus filhos a investidura
com a ungéo, tendo sido reunidos os materiais necessarios para isso, previamente
(Lv 8,6-9). As vestimentas constituem um preparo necessario para o oficio sagrado,
“para esplendor e ornamento” ou “para gléria e honra”®. Também o ser humano,
no principio, foi criado pouco menor que “Deus ou 0s deuses” (Biblia Hebraica) ou
gue os anjos (segundo a LXX), segundo o Sl 8,6, e coroado de honra e gléria (Hb
2,9). Mais uma vez, se estabelece um paralelo entre expressdes que se encaixam
tanto em contexto creacional quanto em contexto de culto, reforcando a tese de
Giambrone da correspondéncia que ha entre sacerddcio e a ideia de uma nova
criacdo. O Salmo 8,6 sera citado na Carta aos Hebreus para justificar a descida do
Filho, por ocasido da encarnagéo, e 0 seu coroamento como ressuscitado e Sumo
Sacerdote da Nova Alianca (Hb 2,5-18).

Materiais e tessituras iguais sdo utilizadas na composi¢cdo da Tenda da
habitacdo; do Véu do Tabernaculo e da veste do Sumo Sacerdote. Os fios de rogem
da faixa de Aardo, o efod, o cinto que o sustenta, o “peitoral do julgamento” (Ex
28,6.15.39) sdo do mesmo material das cortinas da Habitagdo/Tenda (mishkan):
“cortinas de linho fino retorcido, purpura violeta, purpura escarlate e carmesim”
(Ex 26,1), do véu que da acesso ao Santo dos Santos, da entrada da tenda e da
entrada do atrio (Ex 26,31.36; 27,16). As vestes do Sumo Sacerdote fazem-no,
literalmente, envolvido pelo Santuario e pela dimensdo da Santidade de Deus (Ex
39,1-31)%,

Também Aarao e seus descendentes deveriam utilizar uma roupa de baixo ao
se aproximarem do culto: “faze-lhes também cal¢Ges de linho para cobrir a sua
nudez.” (Ex 28,42) N&o raro, sacerdotes do Antigo Oriente Proximo aproximavam-
se das coisas sagradas nus; no entanto, em Israel, todas as vestimentas devem ser

usadas sob pena de morte: “Aardo e seus filhos os vestirdo quando entrarem na

38 pxon? M239, lekabod uletif aret: literalmente, para gléria e para honra, conforme a LXX.
Algumas versdes traduzem naxoan por “beleza”. A Biblia de Jerusalém traduz kabod por esplendor
e tiflaret por ornamento.

39 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 45.
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Tenda da Reunido, ou quando se aproximarem do altar para ministrar no santuario,
a fim de néo incorrerem em pecado e ndo morrerem” (Ex 28,43). Também se visa,
com isso, a resguardar a pureza do ministro, uma vez que ele inteiro, inclusive seu
corpo é consagrado a Deus. Por isso, a roupa de baixo ¢ feita “para que nao se
descubra a sua nudez” (Ex 20,26). Essa formula aparece em véarias proibicdes
atreladas a imoralidade sexual em Lv 18,6-30: a pureza moral € necessaria para se
aproximar da Habitacdo, morada de Deus.

A obrigacdo do uso das vestes tem a ver com a imposi¢cdo do préprio
sacerdocio como dom de Deus, superior a natureza humana: trata-se de algo que
estd sobre, cobrindo o ser humano, em sua fragilidade e nudez percebida apo6s o
lapso dos primeiros pais (Gn 3,7). Em um ato de misericdrdia, Deus mesmo realiza,
implicitamente, um sacrificio animal para recobrir a fragilidade de Ad&o e Eva, ap6s
o esforco insatisfatorio de ambos terem tecido tangas para si (Gn 3,21)*°%; 0 mesmo
gesto seria feito pelos filhos de Noé apos seu pai se embriagar inadvertidamente
(Gn 9,19-25). O Talmud diz que quando o sacerdote estd revestido nas suas
vestimentas, esta revestido do préprio sacerddcio e a reciproca é verdadeira; e
quando Aardo se despe das vestimentas sagradas. Quando, na visdo de Zacarias, 0
sacerdote Josué (cujo nome tem mesma raiz de Jesus) aparece com as vestes sujas,
acusado por Satd, € a prépria personificacdo da insuficiéncia do sacerddcio que
necessitara ser restaurado (Zc 3,1-9)*.

Algumas vestimentas especificas merecem uma explicacdo mais detalhada
sobre o seu proposito: o efod, o peitoral do julgamento; o manto. O efod trazia em
duas pedras o nome dos israelitas (Ex 28,11). O peitoral era posto “por cima do
cinto do efod” (Ex 28,28), trazendo 4 fileiras de 3 pedras preciosas, cada uma
também fazendo memoria diante de Deus dos nomes dos israelitas, segundo as doze
tribos (Ex 28,21.29). Ambas vestimentas tinham esse fim: levar os nomes dos
israelitas a presenca de Deus, para memoria; o Urim e 0 Tummim sobre o peitoral
do julgamento permitia a Aardo levar sobre o seu coragdo “o julgamento dos
israelitas diante de Deus, continuamente” (Ex 28,30).

O culto sacerdotal tornou-se entdo um encontro de memorias: o sacerdote
apresentava os nomes dos israelitas a presenca de Deus para memoria, por um lado;

por outro, o sacrificio era feito em memoria do nome de Deus (Ex 20,24). O manto

4 HAHN, S.; MITCH, C., O livro do Génesis, p. 42.
41 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 45.
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era utilizado toda vez que Aardo oficiava, para que se ouvisse 0 seu ruido quando
entrasse no santuario diante de Deus, ou quando saisse, e assim ndo morresse (Ex
28,35). A flor de ouro puro com a inscrigio “Santo para Deus”*? ficava sobre a
fronte de Aardo, para que carregasse a iniquidade concernente as coisas santas, que
os israelitas consagravam em todas as suas santas oferendas (Ex 28,36-38): 0 Sumo
Sacerdote apresentava-se ndo integralmente imaculado, mas carregava as faltas do
povo, com o intuito de receber de diante de Deus favores a favor de si e dos demais
(Ex 28,38). Para os filhos de Aardo, Deus ordenou a Moisés que se fizessem tunicas,
cintos e barretes para “esplendor ¢ ornamento” (Ex 28,39-40), reiterando Ex 28,2.
Depois da imposi¢do das vestes, acontecia a ungao, a “entrega das oferendas” e a
consagracao para que exercessem o sacerddcio de Deus (Ex 28,40-41).

Depois de receberem as vestes sagradas, que sucedia um banho prescrito (Ex
29,4), acontece a uncdo com 6leo. O 6leo, preparado de um modo especifico (Ex
30,22-25) era derramado sobre a cabeca inicialmente (Ex 29,7). Aqui se ratifica
ainda a noc¢do do sacerdote como locus da manifestacdo da presenca de Deus em
continuidade a toda a Tenda, ligando-a a comunidade que esta a sua entrada: a uncéo
do sacerdote se estende a da Habitacao e tudo que nela ha (Lv 8,10); a uncéo do altar,
Santo dos Santos (qodesh godashim, Ex 40,10-11) é dotada de uma configuracéao
especial: era sete vezes aspergido, em conexdo as sete aspersdes de sangue no Yom
Kippur.

Ao Santo dos Santos se subordinam os demais objetos e o proprio sacerdote,
0 qual, sobre o altar, intercedia para obter o perddo dos proprios pecados e 0s do
povo, por isso foi necessario que a uncdo da Tenda da Reunido e de seus elementos
se concluisse antes da uncdo dos Sacerdotes 0s quais existem para que servissem
ali. Como recorda o Sl 133, os filhos de Aardo sdo ungidos pela uncao que é
derramada por Deus sobre a Tenda e sobre Aardo; esse 6leo escorre, tornando Aardo
e seus filhos verdadeiros cristos, segundo a etimologia grega. A un¢do do Sumo
Sacerdote era feita por vez (Lv 6,15), mas a uncdo dos filhos, dos primeiros
sacerdotes, era valida “em suas geracdes” (Ex 29,9; 40,15); isso fundamenta o
pensamento, segundo Milgrom, do sacerddcio ser transmitido pela genealogia.

Segundo Gane, a ungéo sobre pessoas e objetos indica seu papel sagrado, pois Deus

42 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 46.
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confiou a virtude do dleo funcionar como meio de extensdo da presenca divina®?
(Ex 29,23).

Os sacrificios de expiacéo e de investidura acontecem em seguida. Primeiro,
um “novilho” ¢ imolado por Moisés “pelo pecado” apds Aardo com seus filhos
imporem-lhe as maos sobre a cabeca (Lv 8,14-15). Moisés realiza a imolagéo pois
Aardo e seus filhos deste ainda ndo foram consagrados totalmente. O sacrificio
oferecido visa a purificar o altar (Lv 8,15). Ainda néo se trata do sacrificio pelos
pecados pessoais do sacerdote (Lv 4,3); esse problema sera abordado depois e sera
solucionado de modo diverso (Lv 16,8). Sendo assim, a instituicdo do sacerddcio
de Aardo ndo é tolhido pelo grande pecado da forja do bezerro de ouro, pois € graca
de Deus inexaurivel pela pecaminosidade humana; embora, como se vera, o homem
necessita estar puro para estar diante das coisas santas. E Moisés quem, apds a
imolacdo, também tinge seu dedo no sangue e marca os quatro chifres do altar,
derramando o resto do sangue em sua base. (Lv 8,12-15) Enfim, as gorduras do
novilho e os rins sdo queimados sobre o altar, mas sua pele, carne e excrementos
séo cremados fora do acampamento (Lv 8,16-17).

Depois outro sacrificio acontece: um carneiro € oferecido em holocausto:
depois que Aarao e seus filhos novamente pdem as maos sobre a cabeca do animal,
este € imolado por Moisés, seu sangue é derramado sobre o altar, em redor. Depois,
0 carneiro é esquartejado, sua cabeca, quartos e a gordura sdo queimados; as
entranhas e as patas sdo lavadas com agua e, s6 ap6s, queimadas: todo o carneiro é
queimado, portanto, o que configura um holocausto. Diz-se que foi “um holocausto
de perfume de agradavel odor, uma oferenda queimada a Deus”, “uma oferenda
queimada a Deus, conforme havia Deus ordenado a Moisés” (Lv 8,18-21). Mais
uma vez se ressalta o valor de se obedecer a prescricdo de Deus: o adjunto
adnominal “de perfume agradavel odor” atribuido “ao holocausto” a religido
verdadeira mostra-se incompativel com a l6gica do mal original de desobediéncia
de serem 0s ministros como deuses (Gn 3) que requerem o servi¢o, a modo de
mercenarios, da divindade que cultuam, forjada por mdos humanas, estabelecendo
uma inversdo soberba na ordem Criador-criatura. O fato do sacrificio ter sido
agradavel a Deus também significa que a partir de entdo o altar é meio de

intercdmbio entre Deus e seu povo*:.

4 GANE, R., Commentary on Leviticus, p. 23.
4 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 48.
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Em seguida, um segundo carneiro é trazido para “o sacrificio de investidura”.
Moisés o imolou, “tomou do sangue ¢ o colocou no l6bulo da orelha direita de
Aardo, no polegar da sua mao direita e no polegar do seu pé direito” e fez 0 mesmo
com os filhos de Aardo; em seguida, derramou o sangue ao redor do altar (Lv 8,22-
24). Pés e maos de Aardo e seus filhos tornam-se preparados para entrarem na Tenda
e no Santuario e oferecerem os sacrificios, respectivamente; a marcacao dos lobos
talvez se refiram ao fato de agora o sacerdote se tornar escravo de Deus (Dt 15,17)
percebe-se que esses mesmos locais de demarcacdo s&o os do processo de
purificacdo da lepra; aos que seriam consagrados ndo basta apenas o banho, mas a
cura total*. Segundo Gane, essa parte do rito significa um contrato de sangue, pelo
qual o Sumo Sacerdote e os sacerdotes se comprometem a ouvir a Palavra de Deus,
a realizar a obra de Deus e trilhar seus caminhos®. Outra parte do sangue é
derramado ao redor do altar, reforcando aquela continuidade do sacerdote como
parte do local de culto e presenca de Deus. Atrela-se a isso o fato de que parte da
vitima é reservada para o consumo dos sacerdotes instituidos.

Depois, acontece o rito da entrega das ofertas: Moisés tomou as partes gordas
e elementos da cesta de azimos diante de Deus, “colocou tudo nas maos de Aardo e
dos seus filhos”, gesto que aparece em Lv 8,33; Ex 28,41; 29,9.29; Lv 16,32; Nm
3,3; Jz 17,12 - “e fez o gesto de apresentagdo diante de Deus” (Lv 8,27). O
significado disso é a entrega de poder (mdo em Hebraico também significa poder),
em continuidade com a tintura das maos do momento anterior. Essa recepcao de
dons simboliza mais uma vez o carater de dom que o sacerddcio possui. Depois,
Aardo e os filhos devolveram o que lhes fora oferecido, sendo isso elevado em gesto
por Moises, simbolizando que, para sacrificarem, antes receberam de Deus dons e
gracas necessarias para isso: ndo s6 o Deus vivo e seu culto verdadeiro sao
anteriores a criatividade humana, contrariando a idolatria, mas a propria forma e
matéria do culto s6 se executa por dadiva divina.

A parte gordurosa (suet) foi devolvida a Deus por talvez ser a melhor parte
(Gn 45,18; ver sacrificio de Abel). No entanto, em outros lugares, o0 suet era
excluido da elevacdo (Lv 7,30; 9,20-21). As ofertas da cesta de 4zimos séo: o bolo
azimo, um bolo de pédo azeitado e uma fogaca. O primeiro faz referéncia ao 4zimo

consumido por ocasido da Pascoa e a festa sucedente dos Paes Azimos, consumidos

4 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 48.
% GANE, R., Commentary on Leviticus, p. 23.
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durante sete dias (mais uma vez uma referéncia a Gn 1), descrito em Ex 12; o
segundo, configura um sacrificio eucaristico, de acdo de gracas (Lv 7,12) e o
terceiro € a matéria por exceléncia do sacrificio incruento (Lv 2,1-16): dominio
sobre a morte, acdo de gracas e um sacrificio espiritual sdo, respectivamente,
recapitulados: trés modalidades principais de sacrificio realizados em Israel,
independentemente do tipo de oferta.

Todas as modalidades de sacrificio componentes da arquitetura da vida
espiritual de Israel sdo compiladas nesse rito de “encher as maos”. Tudo perpassa
pelo sacerdote que tudo entrega a Deus*’. Esse divino consorcio culmina no
consumo da carne cozida do carneiro da investidura e do remanescente do cesto dos
pées do sacrificio, queimando o que sobrar. Ao fim dos sete dias em que Aardo e
seus filhos concluem esse ritual, tornando-se perfeitamente ordenados conforme o
estabelecimento divino, € possivel notar a razoabilidade da LXX traduzir esse
novilho como “novilho de ordenagdo”, que Origenes chama também de “cordeiro
da perfei¢do” ou “cordeiro perfeito™® (Lv 8,25-36). Uma segunda uncio, que
também se aplica aos filhos de Aardo, com a mistura do sangue do sacrificio de
expiacdo e o de investidura*® ocorre apds esses sacrificios e apos os sacerdotes
terem “as maos enchidas”, consagrando-0s tendo sido investidos (Ex 8,30). A
consagracdo, uma recriacdo de Aardo e seus filhos, sé termina apos sete dias, em
que devem habitar a tenda, realizando todo o procedimento aprendido por Moisés.
Entdo, “Aarao e seus filhos fizeram tudo o que Deus ordenara por intermédio de
Moisés” (Ex 8,36).

Outra peculiaridade da ordenacéo de Aardo e de seus filhos é o fato de ter sido
realizada por Moiseés, o qual ndo recebera uma ordenacéo sacerdotal prévia, embora
uma tradicdo biblica o considerava sacerdote paralelamente a Aaréo (Sl 99,6). Em
Israel, homens que ndo eram propriamente sacerdotes ofereciam sacrificios ou
libacdo que fossem agradéveis a Deus, em diversas circunstancias, como em
agradecimento a Deus ou tendo-se em vista o estabelecimento de uma alianga (Gn
4,4; 8,20-22; 15, 7-18; 31,54; 35,14 1Sm 13,9-10 etc).

47 Ao Novo Testamento, Cristo recebeu tudo das méos do Pai e, como oferta, tudo Ihe sera entregue
ao fim dos tempos (1Cor 15,24).

4 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 49-51.

4 Pois todo o sangue do sacrificio de expiacdo ja fora derramado (Ex 29,12).
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Era costume do Antigo Oriente Proximo, segundo Giambrone, que a figura
do rei ou de outro soberano inaugurasse um tipo de culto ou que,
extraordinariamente, executasse uma funcdo sacerdotal. Salomdo oferece
sacrificios diante de Deus com todo o povo e realizou a dedicacdo de todo o Templo
recém-construido (1Rs 8,62-66). Segundo Milgrom, o fato de Acaz claramente
realizar funcbes sacerdotais deixa claro que o rei também tinha prerrogativas de
realizacdo do culto no Antigo Israel (2Rs 16,12-15)*. Ao estabelecer a dedicagio
do templo, também cabia ao rei investir os sacerdotes que ao templo se dedicariam
e convocar a assembleia para fungdes sagradas. Esse poder vinha da divindade, no
caso de Israel, de Deus, que outorga ao rei o poder de constituir uma diade Templo-
sacerdote. Por sua vez, o rei é ungido por um sacerdote tradicionalmente, como
Saloméo o foi por Sadoc (1Rs 1,39).

“Deus falou a Moisés e disse: ‘Toma a Aardo e seus filhos, as vestes, o 6leo
da uncdo, o novilho do sacrificio pelo pecado, os dois carneiros e o cesto dos
azimos. Em seguida convoca toda a comunidade a entrada da Tenda da Reunido”
(Lv 8,1-2). Em Levitico, é a partir da escuta de Deus e de sua vontade que Moisés,
embora ndo fosse rei, recebe o poder de reunir os sujeitos do sacerdécio para
constitui-los da maneira como Deus determinara (Ex 28-29) e de convocar a
comunidade a participar, a entrada da Tenda, do ritual, e mais tarde, Salomao
convocou a assembleia para o transporte da Arca da Alianga (1Rs 8,1-2). A
expressao “Deus (Ihe) ordenou” que aparece sete vezes em Lv 8, enfatiza que tudo
se dé de acordo com a vontade de Deus: ndo € o soberano e seus suditos quem
estabelecem o0 modo de ser da divindade e a maneira de cultua-la, mas é Deus quem
revela sua presenca e 0 modo como quer ser adorado ou como quer gque Seus
sacerdotes se estabelecam. Deus é a origem de todo poder. Assim, realeza,
sacerddcio e templo estiveram em mutua interdependéncia®’.

Ao findar a sua investidura, Aardo e seus filhos iniciam seu oficio sacerdotal
com a matéria requisitada por Deus, por meio de Moisés, para o sacrificio. O
pressuposto desses sacrificios & sempre a obediéncia as prescri¢cdes de Deus.

Trouxeram diante da Tenda da Reunido tudo o que Moisés ordenara, e toda a

comunidade aproximou-se e permaneceu de pé diante de Deus. Disse entdo Moisés
a Aardo: ‘Aproxima-se do altar, oferece teu sacrificio pelo pecado e teu holocausto,

50 MILGROM, J., Levitikus, p. 557.
51 GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 52.
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e faze assim o rito de expiacdo por ti e por tua familia. Apresenta entéo a oferenda
do povo e faze por ele o rito de expiagdo conforme Deus ordenou. (Lv 9,5-7)

O sacrificio pelo pecado é subdividido em dois: pelos pecados do préprio
Aardo (Lv 9,8) e pelos pecados do povo (Lv 9,15). Com o sacrificio pelo pecado,
sdo oferecidos ainda dois holocausto: cada um subsequente a cada sacrificio pelo
pecado (Lv 9,12-14.16) e um sacrificio de comunhdo pelo povo (Lv 9,18). O
objetivo ultimo desses ritos ¢ informado previamente: “Isto ¢ o que Deus vos

ordenou que fizésseis, para que a sua gloria vos aparece”.

Aardo levantou as suas mdos em direcdo ao povo e 0 abencoou. Havendo assim
realizado o sacrificio pelo pecado, o holocausto e o sacrificio de comunhdo, desceu
e, com Moisés, entrou na Tenda da Reunido. Em seguida sairam ambos para
abencoar o povo. A gléria de Deus apareceu a todo o povo; uma chama fulgurou de
diante do Senhor e devorou o holocausto e as gorduras que estavam sobre o altar.
(Lv 9,22-24a)

Ao ritual, a gléria de Deus apareceu a todo o0 povo, ou seja, a acdo sacerdotal
de Aardo, instruida por Moisés, possibilitou que a experiéncia teofanica do Sinai se
tornasse presente em meio a todo Israel: uma chama fulgurou de diante de Deus e
devorava®® o holocausto e as gorduras que estavam sobre o altar. O modo gal
imperfeito do verbo 9axn, cuja raiz significa consumir, comer ou devorar, poderia
indicar uma continuidade da dinamica de Deus consumir ou devorar os sacrificios
oferecidos perpetuamente pelos sacerdotes.

A repercussdo disso é positiva: todo o povo entdo eleva brados de jubilos ao
ver tudo isso e prostram-se por terra em adoracdo. Deus ndo interveio contra a
vontade desse mesmo povo, mas Vé e ouve 0 seu clamor; compadecendo-se de sua
tristeza, predetermina o culto sacerdotal como modo de intercambio filial entre
Deus e seu povo adotado como filho - ao realizar sua vocacao de filho por meio do
culto. O culto sacrificial pode ser definido como um servigo filial e familiar a Deus.
A primeira vez que Israel é chamado filho primogénito, conforme o texto biblico, o
é paralelamente ao servigo cultual que deveria prestar a seu Deus no deserto,
conforme Deus instrui a Moisés para que o fara0 libertasse o povo de Israel para
que fizesse isso: “Diras a farad: Assim falou Deus: 0 meu filho primogénito ¢é Israel.

E eu disse: ‘Deixa partir o meu filho, para que me sirva!’” (Ex 4,22-23).

52 0 verbo 9axn, no gal imperfeito, indica uma continuidade.
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Nesse contexto, no livro do Exodo, o narrador afirma que, ap6s o povo
observar os sinais de Deus por Moisés, 0 povo creu quando ouviu®® que Deus havia
visitado os israelitas e visto a sua miséria (Ex 4,31); ou entdo: 0 povo creu e ouviu
porque (*>) Deus havia visitado o seu povo. Tal tradugdo poderia ressaltar a
anterioridade da revelacdo divina para o crer e ouvir; “creu quando ouviu” ¢ uma
traducéo que destaca o crer como consequéncia da audicao da revelacao do proprio
Deus por meio dos sinais operados e a mensagem transmitida pelo mediador
Moiseés.

No Antigo Israel, bem como em outras tradigdes religiosas passadas e
presentes, vigoram ou vigoravam uma classificacdo das pessoas, lugares e objetos
em “santo” (kodesh) ou “comum” (kol) e como puro (tahor) ou impuro (tame’).
Tratando mais especificamente da pureza, considera-se esta como sendo a
“condi¢o ou preparacio que permite a pessoa aproximar-se da divindade*.

Entre o século XIX e XX, certos académicos julgaram a no¢do de pureza ou
impureza como uma colecdo de tabus, i.e., demarcacdes ultrapassadas que criam
uma espécie de perigo ao individuo. Mary Douglas escreve que, segundo Frazer
(1854-1941), os conceitos de pureza e impureza consistem em uma fase primeira e
rudimentar do desenvolvimento da sociedade; em uma segunda fase, esses
conceitos se tornam um instrumento que a hierarquia sacerdotal aproveitar-se-ia,
em ambito religioso, para controlar a sociedade, de ambito profano, pela
sobrepujanca do sagrado por meio do temor do juizo divino; enfim, terceira e Gltima
fase do desenvolvimento social seria marcada pelo descobrimento das ciéncias
empiricas, as quais relegam a religido e coisas afins a obsolescéncia.

Segundo a mesma autora, Sigmund Freud (1856-1939) incluia esse
comportamento ritualistico no frasco rotulado de comportamento obsessivo de
psicoticos. No entanto, Mary Douglas e outros académicos, valendo-se de uma
antropologia estrutural ou sistematica, decidiram analisar esses comportamentos
dentro da estrutura complexa das rela¢Ges sociais (estruturalismo), do contexto
historico, verificando sua relevancia no dominio do profano e do religioso. Mary
Douglas (1921-2007), baseando-se nos estudos de antrop6logos como Evans-
Pritchard (1902-1973), a respeito de como o comportamento religioso, em geral
bem despreocupado, de tribos como os Azande, do Sudéo, afirma que a dicotomia

53 A Biblia de Jerusalém traduz como “creu e ouviu.”
54 IMSCHOOQOT, P.V., Puro, p. 1240-1241.
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entre pureza e impureza, que reflete a dicotomia entre vida e morte, ou santidade e
pecado/maldade, e os desdobramentos rituais em relacdo as duas refletem uma
distingdo entre sagrado e profano. Os ritos de purificacdo visam ao restabelecimento
dessa ordem. N&o poderiam os rituais de purificacdo estarem veiculados a uma
vontade de poder dos grupos religiosos ou de um sexo dominante de subjugar outros
grupos, porque os requisitos e condicdes para a pureza e seu restabelecimento
envolve regras que se aplicam tanto aos leigos quanto aos sacerdotes, aos homens
e as mulheres. H& duas espécies de impureza, cujos rituais de sanagdo sdo
determinados em Levitico: a ritual e a moral®.

A impureza, de modo geral, pode ser definida como ““a mistura, a alteracéo, a
infeccdo por um corpo estranho a suposta esséncia de uma pessoa [...] da impureza
se pode dizer como se diz da sujeita: ‘algo esta fora do lugar’®®. Toda impureza
implica algo cadtico que, em certo sentido, remete ao estado anterior cadtico,
anterior a criagdo: “a terra estava vazia e vaga” (Gn 1,2). Para se oferecer o
sacrificio ou se viver no Israel amalgamado pela fé em Deus, € necessaria a pureza
tanto interior quanto exterior: a primeira se manifesta pelo Codigo de Santidade
revelado e exposto em Levitico, sobremodo pela sintese do amor ao préximo como
a si mesmo (Lv 19,18), e por outros textos como o Salmo 24: “Quem pode subir a
montanha do Deus? Quem pode ficar de pé no seu lugar santo? Quem tem méos
inocentes e coragdo puro” (SI 24,3-4a). A pureza moral-interior e a ritual estdo
atrelados a conformidade com a Santidade de Deus, por isso a formula “Eu sou o
Senhor (vosso Deus)” se repete frequentemente; para serem um povo de Deus, ¢
necessario que os israelitas concretizem em si a vida divina: “Vés, porém, vos
santificareis e sereis santos, pois eu sou 0 Senhor vosso Deus” (Lv 20,7), refletindo
em si a imagem conforme a semelhanca de Deus integralmente, como pensado no
inicio do mundo (Gn 1,26).

Essa santidade esta atrelada a uma distin¢do especial. Israel se torna santo,
porque é consagrado a Deus, préximo a Ele, distinto dos povos ndo herdeiros das
sagradas promessas: “sereis consagrados a mim, pois eu, Deus, sou santo e vos
separei de todos 0s povos para serem santos” (Lv 20,26). Rompido esse
condicionamento, contamina-se a Habitacdo de Deus em meio a eles: “Advertireis

0s israelitas a respeito de suas impurezas para que ndo morram por causa delas,

55 DOUGLAS, M., Pureza e peligro, p. 13-46.
% CHALIER, C., Pureté et impureté, p. 5.
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contaminando a minha Habitacdo que se encontra no meio deles” (Lv 15,31); caso
ndo sdo obedecidas as prescri¢cdes de Deus, ocorre o pecado, que leva a morte (Lv
22,9) do mesmo modo como ocorreu no principio da criagdo: sucumbindo a
tentacdo da serpente, a morte entrou no mundo sob a inveja do diabo, a serpente,
por meio da desobediéncia de Adao e Eva (Gn 3; Sb 2,24); dai o alerta “que ndo
profanem meu Santo Nome, que deve ser santificado por minha causa” (Lv 22,2).

Se 0 pecado gera a morte por ser uma participacdo da dindmica que apartou
os pais do Eden pela desobediéncia; a execucio obediente do plano de Deus quanto
ao culto, segundo Levitico, torna a humanidade novamente participante da vida em
Deus por uma imitatio sui, vida esta a qual remonta o plano original de Deus
realizado antes do pecado. O Santuério de fato é um Eden recriado, dindmico,
movel, local da presencga de Deus como o Monte Sinai (centro do deserto) e o Monte
Sido, centro do mundo®’, e Ad&o ¢ o primeiro sacerdote®®, chamado, junto a mulher,
a “cultivar e guardar”, verbos analogos aos empregados para se designarem as
funcdes dos sacerdotes (Nm 3,7-8; 8,26; 18,5-6)°.

O sétimo dia da criacdo, segundo o Livro dos Jubileus, é sinal da totalidade
da criacdo e € santificado, ou seja, separado dos trabalhos dos demais dias, para que
0s homens na terra e 0s anjos do Céu estejam com Ele, pois o préprio Deus
caminhava com Adao no Eden, e constantemente habitou no meio do povo através
da Habitagdo (Lv 26,12) dando-se ao povo que escolhera como seu®. Por isso, a
estética da Arca amparada pelos querubins e de todo o Santuario, relembrando o
Eden; a ordenacdo dos sacerdotes em 7 dias a qual remonta a uma nova criagéo, o
elemento moral-chave da obediéncia ao modo de culto pedido por Deus que permite
a permanéncia da presenca d’Ele em meio ao povo eleito, ratificam a
correspondéncia que existe entre 0 Templo e o0 sacerddcio com a ideia de um novo
Eden e o restabelecimento de uma relagéo de intimidade entre Deus e a humanidade
perdida por meio do pecado. O proprio Templo ou Santuério é equiparado ao Monte
Sido em que Deus revelou-se (Sl 24,3; Sl 20,3).

A impureza ritual consiste no impedimento de se ter contato com coisas ou

ambientes santos para o culto no Santuario; a intencao por tras disso é resguardar a

5" BOOK of Jubilees, 8,19.

% BERESHIT Rabbah 16,5.

% HAHN, S., MITCH, C., O livro do Génesis, p. 37-38; BERESHIT Rabbah 16,5.
80 BOOK of Jubilees, 2,17-18.
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separacao entre sagrado e profano. Trés elementos, apresentados a seguir, importam
para se entender a impureza ritual. Primeiro, a impureza ritual é oriunda de causas
naturais mais ou menos evitaveis como o nascimento (Lv 12,1-8); certas doencas
de pele (13,1-46; 14,1-32); presenca de fungos nas roupas (13,47-59) e em casas
(14,33-53); fluidos genitais (15,1-33); carcagas de animais impuros (11,1-47) e de
humanos (Nm 19,1-22); certos procedimentos rituais, paradoxalmente, também
levam a impureza ritual (Lv 16,28; Nm 19,7-8). Esses ultimos sdo geralmente
inevitaveis, pois o0s sacerdotes sdo obrigados a realizar o que Ihes causa impureza
ritual (Lv 16,28; Nm 19,8). Uma peculiaridade em relacdo ao Sumo Sacerdote é a
de que, todos os israelitas, exceto o Sumo Sacerdote, podem enterrar seus parentes
préximos (Lv 21,10-15; 21,1-4).

Segundo, ndo é pecado contrair essas impurezas, embora certas narrativas
biblicas as apresentem como efeito de pecados pessoais: e.g;, quando Miriam fala
contra a mulher cuchita de Moisés (Nm 12,10) ou quando o rei Ozias entra “na
grande sala do Templo de Deus” para queimar incenso no altar: depois de ser
impedido pelos sacerdotes da linhagem de Aardo, € expulso apds contrair lepra que
permanece nele até a morte, impedindo-o de ser sepultado no mausoléu real, mas
apenas “no terreno dos sepulcros reais” (2 Cr 26,16-23).

Em Levitico, todos os israelitas sdo exortados a ndo comerem alimentos
sagrados ou a ndo entrarem impuros nos recintos sagrados (Lv 7,19-21; 22,3-7), ou
entdo contaminariam o espaco sagrado ou o alimento, e até seriam exterminados do
meio do povo (Lv 7,21). Os sacerdotes deveriam alertar a todos sobre a separagdo
dos estados de pureza e impureza ritual, garantindo a ordem exigida pelo culto a
Deus e a distingéo entre sagrado e profano (Lv 10,10; Ez 44,23); os israelitas devem
estar conscientes de seu estado para ndo, acidentalmente, entrarem em contato com
o sagrado indignamente (Lv 15,31). Além disso, pelo temor de se contaminarem as
coisas santas, € uma transgressdo alguém recusar se purificar (Nm 19,20).

Terceiro, a impureza ritual € impermanente e pode recair sobre sacerdotes ou
ndo, homens ou mulheres e durar um dia, até o crepusculo, como o caso em que um
casal realizam o ato conjugal (Lv 11,24; 15,7; Nm 19,22; Lv 15,16-18); uma
semana, quando, e.g., um homem entra em contato com uma mulher com
menstruacdo ou uma pessoa encosta em um cadaver (Lv 15,24; Nm 19,11); ou, por
ocasido do nascimento de uma criancga, entre trinta e trés, se for um menino, a

sessenta e seis dias, caso nas¢a uma menina (Lv 12,1-8). A Sagrada Escritura
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prescreve varias solugcdes a essas contaminacfes, em geral trés: aguardar a
passagem de certo tempo, a utilizacdo de ablugbes com agua, e a realizacdo de
algum tipo de sacrificio.

Esse tipo de impureza ndo tem a ver necessariamente com a higiene e a salde,
a ndo ser acidentalmente; o enfoque de se evitar o contato com cadaveres, a
preocupacdo com doencas de peles e fungos (Lv 13-14), o evitar certos alimentos
que levam a contracdo de doencas (Lv 11,1-47), tém mais a ver com a manutencgéo
do estado de pureza para a participacdo da santidade de Deus. Se a preocupacao
primordial fosse a higiene ou a saude, haveria leis sobre o contato com excrementos,
ndo considerados impuros de acordo com o sistema sacerdotal, embora
considerados sujos e contrarios a santidade (Dt 23,13-15; Ez 4,12-15), ou leis contra
todo tipo de doencas, além da lepra, ou proibi¢des contra varios alimentos, como
plantas prejudiciais a satide ndo mencionadas.

A pureza ritual também nédo tem a ver com a segregacao de certas pessoas do
culto, pois abrangem sacerdotes e ndo-sacerdotes, homens e mulheres; as
prescri¢Oes relativas a menstruacdo, ou de geragdo de filhos, as tornam impuras
ritualmente, durante periodos especificos; mesmo assim, podem ir ao santuario para
cumprir os rituais de purificacdo (Lv 12,6-8); entdo, se a intencdo das leis fosse
segregar grupos de individuos, ndo haveria a possibilidade das mulheres se
purificarem, por exemplo.

De modo geral, a impureza ritual diz respeito ao efeito do contato com coisas
atreladas a morte (certos alimentos, doencas de pele, fungos, cadaveres) ou a
sexualidade (fluidos genitais, ato conjugal, nascimento de criangas), ou a desordem,
e.g. 0 consumo de animais que tém patas fendidas, mas ndo ruminam ou dos que
ruminam, mas ndo tém patas fendidas (Lv 11,3-8). Essas coisas ndo pertencem a
Deus, e impedem que o povo eleito a ele se assimilem para estarem com Ele: Deus
ndo morre, € Eterno, Onipotente, fonte de toda a vida e criador de toda a realidade;
Deus ndo tem sexo e cria tanto 0 homem quanto a mulher em igual dignidade,
segundo sua imagem como sua semelhanca (Gn 1,28) e Deus néo é desordenado, é
responsavel por separar o que é do que ndo é (Gn 1,4): em sentido moral, Ele detesta
quem o louva com os l&bios, mas tem o coragdo longe de si (Is 29,13).

O povo chamado a cultuar a Deus € chamado a ser puro também, a estar em
um estado de imitatio Dei, apartando-se logo do contato prolongado as coisas geram

um risco de incompatibilidade de relacionamento com Ele (Lv 11,44-45; 19,2;
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20,7.26). Por isso, a impureza ritual € oposta a santidade, embora faga parte do
dominio do “comum”: permanece permitido que puros e impuros em dominio ritual
consumam juntos uma refeicdo (Dt 12,15). A pureza ritual é preconizada
principalmente pela tradigdo Sacerdotal e textos a ela associados, como o livro de
Ezequiel e outros trechos como Dt 23,11-12; 2Sm 11,4; Is 52,11. Todo o povo de
Israel e 0 acampamento sdo santos; o Santuadrio mais ainda; e 0 Santo dos Santos é
a realidade mais sagrada de todas. Algumas impurezas apartaram apenas do
Santuério: como a impureza causada pelo sangue da mulher que acabou de dar a
luz; j& a lepra, acarretava ao leproso o morar a parte, fora do acampamento (Lv
12,3-7; 13,46). Em sintese, ela diz respeito a todos os israelitas e os possibilita ter
acesso a presenca Santa de Deus na residéncia que estabeleceu em meio ao povo
que escolheu (Ex 24,8).

A impureza moral era toda aquela chamada, as vezes, de abominacgdo
(to’evah) e corrupcdo (hanaf), diferentemente do termo genérico-neutro tame’,
referente tanto a impureza ritual, quanto a moral. A impureza moral é a
consequéncia de um pecado, acarretando a contamina¢do moral do pecador (Lv
18,24) e a sua extirpacdo do povo (Lv 18,24.29), a contaminacdo da terra de Israel
(Lv 18,25; Ez 36,17) e do santuario de Deus (Lv 20,3; Ez 5,11): realidades santas.
Ou seja, a impureza moral esta atrelada a danos coletivos e individuais. Essa
contaminacdo leva a expulsdo de Israel de sua terra (Lv 18,28; Ez 36,19). As
informacdes sobre esse tipo de impureza se concentram nos escritos sacerdotais,
principalmente no Codigo de Santidade e em Ezequiel. Outros livros apresentam
tracos desse dado teoldgico: Gn 34,5; Dt 24,1-4; 1Rs 14,24; Jr 2,7.23; 3,1; Os 5,6;
6,10; SI 106,34-40.

Em relacdo & impureza ritual, a moral difere em seis aspectos: a. enquanto a
ritual normalmente ndo € pecaminosa, a moral é a consequéncia de um pecado; b. a
ritual ameaca e indispde a santidade do Templo, mas ndo acarreta efeito sobre a
permanéncia na terra; ja a moral leva a um efeito deletério da terra: por causa dela,
a presenca intima de Deus deixa 0 seu povo (Ez 8-11); c. enquanto a impureza ritual
¢ contagiosa, como desordem que envolve as coisas e pessoas ao redor, a moral fica
restrita ao interior do individuo (Lv 18,24; 19,31; Gn 34,5; Dt 24,1-4); d. enquanto
a impureza ritual é temporéria, a moral é prolongada e pode permanentemente
degradar o pecador e, eventualmente, a posse da terra de Israel; e. a purificacdo sana

a impureza ritual, mas ndo a moral; esta é reparada pela punicdo de Deus (Lv
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18,25.28-29); peniténcia fisica e espiritual (Nm 11,11-15; Nm 14,20); sacrificio de
expiacdo, em alguns casos (Lv 19,20-22) e, principalmente, pela cessacdo absoluta
de atos impuros; f. aimpureza moral ndo afasta do culto, diretamente; e.g. a suspeita
de adultério é levada ao Templo para que se dirima a davida a respeito de sua
culpabilidade (Nm 5,11-31).

O Levitico e o livro de Numeros parecem ndo abrir possibilidade a
reconciliacdo do pecado advertido (Lv 17-26; Nm 15,30-31), embora ao fim de
Levitico, Deus prometa a perenidade da sua Alianca feita com os antepassados do
povo®! (Lv 26,44-45). Outras fontes irdo ressaltar o valor da peniténcia pessoal e a
permissao da Providéncia Divina do perddo e advento de algo bom a partir do mal
moral (Is 1,18-19; 1Rs 21,27-29; Gn 45,5-8; Ez 18,31-32).

Atos que acarretam a impureza moral incluem pecados sexuais (Lv 18,24-
30); idolatria (19,31. 20,1-3) e iniquo derramamento de sangue (Nm 35,33-34).
Académicos se dividem em entender as impurezas morais como metaforicas ou néo;
segundo Klawans, ndo ha porque entender a contaminacdo decorrente da entrada
em uma casa cujo cadaver esta presente como real, e entender como metaforica a
contaminacédo da terra na qual sangue fora derramado injustamente; de qualquer
modo, a Sagrada Escritura diz uma série de consequéncias decorrentes do pecado e
da impureza moral por ele acarretada, em Ez 8-11 se observa a gléria de Deus deixar
a terra por causa do pecado dos hebreus®?,

Assim, é possivel perceber que existe uma necessidade ontoldgica de se
conservar os rituais de pureza para resguardar a distincao entre os dominios sagrado
e profano. As purezas ritual e moral geram consequéncias nefastas para o individuo
e a comunidade; mas a segunda é pior, pois acarreta na morte, mas, praticada
inadvertidamente, admite a possibilidade de expiacéo. De qualquer modo, embora
0 Levitico ndo abra brecha para a remissdo do pecado advertido como outras fontes
o fazem, ao final do capitulo 26, Deus promete sempre resguardar aquela Alianga
que estabeleceu com os primeiros patriarcas do povo eleito.

A pureza € essencial para se estar preparado ao contato com Deus. Nadab e
Abilu ndo respeitaram as condicdes essenciais e contaminaram a Habitacdo ao

contrario do que fora prescrito (15,31), porque apresentaram (leqorba)®® diante de

61 KLAWANS, J., Concepts of Purity in the Bible em The Jewish Study Bible, p. 2045.
62 KLAWANS, J., Concepts of Purity in the Bible em The Jewish Study Bible, p. 2046.
83 Construcao Infinitiva usada com os verbos "okla (Jr 12,9); *ahaba (Dt 10,2); mosha (Ex 29,29).
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Deus um fogo irregular. “Diante de” (lipné) difere da preposicdo que rege o verbo
garab, normalmente: “Para”; 0s sacerdotes nao tiveram um contato direto, imediato
com Deus, mas agiram “na presenga de Deus”, o qual fundamentava toda essa
dindmica de mediacdo. Segundo Milgrom, esse pormenor, presente na fonte
sacerdotal, e.g. em Ex 16,9; SI 119,169; em Lv 3,1.7; 6,7; 10,1 esta ausente em
materiais de outras fontes como Ex 22,7; 1Sm 14,36; Is 48,16; Ez 44,15; Sf 3,2%,
O santuério estava profanado; no contexto imediato, Eleazar e Itamar até hesitaram
ingerir a parte da vitima que lhes cabia naquela situacdo em que o pecado dos outros
irmdos contaminaram a morada de Deus. Com 0 que aconteceu, “seria isso
agradavel a Deus?” (Lv 10,16-20). Entdo para se expiar o pecado contraido pelos
sacerdotes e 0 acumulo de todos os pecados do povo que ainda ndo foram expiados,
o dia anual da expiacéo é prescrito por Deus a Moisés (Lv 16,2).

A expiacdo € uma dindmica cuja iniciativa é sempre divina conforme o texto
a seguir: “Porque a vida da carne esta no sangue. E este sangue eu vo-lo tenho dado
para fazer o rito de expiacdo sobre o altar, pelas vossas vidas; pois é o sangue que
faz expiagdo pela vida” (Lv 17,11). O sangue ¢ o instrumento da expiagdo que ¢
dado por Deus aos homens. Ao mencionar a realizagdo do rito expiatério pelo
sacerdote, o texto emprega a raiz kpr no Piel, i.e., uma acdo intensiva, mas a acao
de perdoar, raiz slz que é o sentido da expiacdo, é empregado no Nifal, na passiva,
tendo o sacerdote ou 0 povo como objetos e sendo Deus o agente subentendido:
“ser-lhe-& perdoado/ serdo eles perdoados”. Eis como isso se demonstra: “Tendo 0
sacerdote feito o rito de expiacdo pelos membros da comunidade (pelo chefe, ou
pelo homem, e.g.), serdo (ou serd) perdoados (perdoado)” (Lv 4,20.26.31.35;
5,10.13.16). A expiacdo, cujo agente principal ¢ Deus, ¢ “essencialmente um ato
salvifico que permite restabelecer a relacdo que estava comprometida”, no caso do
Yom Kippur, a relagdo comprometida entre Deus e o povo se deu pelo pecado dos
sacerdotes. Existe um debate entre trés autores sobre a natureza da expiagcdo em
termos mais especificos.

Jacob Milgrom entende que a expiacdo, do verbo Kipper, origina-se de koper,
que significa resgate. O objetivo desta acdo ¢ “resgatar” ou “libertar” o objeto da
ira divina, que atingiria culpados e inocentes (Lv 16; Dt 21,1-9), e o resgate

acontece pela substituicdo do homem ou do povo por um animal. Também kipper

8 MILGROM, J., Levitikus 1-16, p. 1012.
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designa a purificacdo ritual ndo propriamente do pecado, mas da contaminacgéo
oriunda dele que atinge as pessoas, 0 santuario e o altar. Schenker entende uma
aproximacao grande entre o termo “expiacdo” e “reconciliacdao”; a expiagdo seria
uma conciliacdo juridica entre as duas partes e, originalmente, se refere ao conflito
entre pessoas (Ex 21,28-32); o sangue do sacrificio manifesta a vida do homem e
tem valor reconciliatorio, propriamente, e ndo purificatorio. Janowski entende a
expiacdo como uma ac¢do simbolica de doacdo de uma vida comprometida. Néo é
nunca um “apaziguamento” ou propiciacdo de Deus, mas consiste na eliminagéo do
pecado e da desgraca a ele ligada, possibilitada por Deus. O animal sobre o qual as
méos dos sacerdotes sdo impostas antes do sacrificio, ndo recebe a materia peccans,
mas representa 0 homem pecador que doa a propria vida simbolicamente para ser
resgatado.

A nocdo da expiacdo como resgate de Janowski se aproxima mais com a visao
de Milgrom sobre expiacdo. De qualquer modo, a restauracdo da ordem quebrada
leva a um apaziguamento da relagdo entre o homem e Deus acidentalmente. Ou
seja, as trés visdes sobre expiacdo podem se complementar e se interconectam. A
natureza da vitima como instrumento vicério de redencdo é patente em Is 52,13-
53,12, a Unica passagem do Antigo Testamento em que uma figura humana é
apresentada sob esse papel. Mesmo sem a secdo apresentar o verbo kpr, a funcéo
expiatoria e de vicariedade que envolvem esse sujeito ¢ evidente: ele “carregou as
enfermidades/as iniquidades/os pecados de muitos” (Is 53,4a.11b.12b); “foi
transpassado por causa de nossos pecados” (Is 53,5a); “oferece sua vida em
sacrificio de reparacdo (‘asam)” (Is 53,10a). No centro dessa dindmica esta a
comunhé&o de vontades pela obediéncia, tema que reaparece no Novo Testamento a
respeito do cumprimento da missdo vicario-expiatoria de Cristo em obediéncia a
vontade do Pai: o Servo de Deus obedece/é fiel ao plano de Deus e conquista d’Ele
a reparagdo pelo pecado de Israel, algo que reverbera em “muitos povos” (Is
53,12.15)%.

Alguns elementos estruturais apontam para o fato do Dia da Expiacéo ser uma

solugéo emergencial ao problema da contaminacgdo do Santo dos Santos. Primeiro,
a expressao bekol- ‘el traduz-se por “quando ele decidir” (Lv 16,2), segundo Jacob

Milgrom. Disso se depreende a antiga possibilidade, segundo essa fonte Sacerdotal

65 PULCINELLI, G., Expiaco, p. 560-561.
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(P), da irrestrita possibilidade temporal do sacerdote entrar no qodesh hagodashim
(ou simplesmente godesh conforme a secédo Lv 16,1-28) desde que cumprisse com
0s requisitos a serem elaborados a partir do versiculo 3. O Midrash Levitico Rabbah
2,7 confirma essa possibilidade.

Segundo o inicio de Lv 16 ndo menciona um quando vinculado a realizagdo
do Dia da Expiacao; esse elemento so especificado ao final, a guisa de um provével
acréscimo posterior®® (Lv 16,29-34a). Ex 30,10 também enfatiza que o Dia da
Expiagdo acontega uma vez ao ano. Provavelmente, esse destaque se deve ao
possivel “exagero” com que os sacerdotes recorreriam a expiacdo em caso de
suspeita de contaminacéo do Santuario. A complexidade redacional desse texto ndo
se da apenas pela falta de mencéo dessa especificidade, também a expressdo godesh
hagodashim (Ex 26,33-34), tipica para se referir ao adytum nao é utilizada; ao invés
dela, se utiliza simplesmente a palavra qodesh, atribuida “a fonte H”, i.e., atrelada
ao Codigo de Santidade/ Holiness Code (Ex 28,29.35)%". A expiacdo do proprio
godesh, da Tenda da Reunido e do altar € feita no Santo dos Santos (16,12-20); mas
a selecdo dos bodes desse ritual é anterior ao sacrificio pelos pecados do Sumo
Sacerdote e de sua familia.

Em seguida, apds o sacrificio que expia o tria sancta, acontece que as
impurezas sdo transferidas para o bode que serd oferecido a Azazel, elemento
cultual tipico do Antigo Oriente Proximo, com a novidade de que os pecados da
comunidade sdo transferidos ao bode por meio da confissdo realizada pelo
sacerdote. Segundo os pergaminhos de Qumram o rito de expiacéo descrito em Lv
16,24-27 seria realizado antes do sacrificio do bode, sendo tudo finalizado com as
ablugdes apos o rito de expiacdo mencionado em Lv 16,24-27; mas segundo o texto
massoreético, essa ablugcdo ndo é mencionada apds o sacerdote realizar a expiacéo
que antecede o envio do bode a Azazel. Segundo Jacob Milgrom, a tradicdo de

Qumran traz a tona a ideia de “contagio sagrado” expresso pela formula kol-

 Uma série de caracteristicas sdo apontadas por Milgrom sugerindo a posterior redagdo desse
apéndice por uma fonte H ao invés de P. Dentre as quais: 1. a mudanca terminolégica de godesh
para migdash hagodesh para se referir ao atryum; 2. a descri¢do do sacerdote nesses versiculos se
assemelha a 21,10, ao invés da descricao tipicamente de fonte sacerdotal de Lv 4,3; 3. no apéndice,
fica mais claro que o rito de expiagao visa a expiar, em destaque, 0 povo e ndo apenas o santuario, ;
4. 0 povo ndo é mais referido como ‘am/gahal e sim ‘am haggahal; 5. finalmente, o uso do termo
ger ndo a toa é mencionado aqui pela primeira vez: é tipico da tradicdo H destacar o valor do
estrangeiro (17,8.10.12.13.15; 18,26; 19,10.33.34; 20,2; 22,18; 23,22; 24,16.22). MILGROM, J.,
Levitikus 1-16, p.1064-1065.

87 MILGROM, J., Levitikus 1-16, p. 2.
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hannogea ‘b- yiqdash: em Levitico, os pdes ofertados a Deus tornam-se “porgao
santissima, como o sacrificio pelo pecado e o sacrificio de reparag¢do”. Além disso,
todo o filho de Aardo podera comer dessa porcao das oferendas queimadas a Deus,
e “todo 0 que nela tocar sera sagrado” (Lv 6,11). Também todo aquele que tocasse
a “carne da vitima” seria sagrado e, se 0 sangue salpicar as vestes, a mancha deveria
ser lavada “em lugar sagrado”, pelo mesmo motivo (Lv 6,20)%. Segundo Milgrom,
0 poder de santificar desses elementos € obtido quando é oferecido ao altar (i.e. a
Deus), conforme o esperado, antes disso, até leigos podem impor as maos em
animais ofertados em sacrificio, por exemplo, sem o temor de contrairem sua
santidade com o risco que Ihe ¢ inerente®. Uma vez santificados, os sacerdotes
necessitariam da ablugdo como ritual purificatorio para retornarem a lidar com o
ambito profano.

O Dia da Expiacdo também incluia a abstencao total de trabalho e um jejum
coletivo, pelo qual o povo oportunamente entregava a propria vida por essa
dindmica de restricdo do impulso vital, envolvendo o labor e a alimentagdo. O
jejum, especialmente, adquire, evoluindo de uma nocao de troca entre a divindade
e o fiel dos povos circunvizinhos, para uma pratica corpOrea que expressa a
interioridade da disposicdo de ouvir a Deus, aguardando sua epifania e de se
humilhar pelos proprios pecados, reconhecendo sua soberania sobre a vida capaz
de renovar a Alianga com seu povo; 0 jejum, unido a oracao, também adquire valor
intercessorio: humilhado interior e exteriormente, o fiel clama, com todo o seu ser,
a Deus por resposta e socorro. Davi jejua em gesto de humilhagdo, “implorando
pelo menino” gerado apds o adultério que aquele cometera com Bersabéia (2Sm
12,16). Acab jejua, humilhando-se e intercedendo por si préprio, em reparacgdo de
seus pecados (1Rs 21). Moises, em atitude de escuta, jejua quarenta dias e quarenta
noites no Sinai, e Deus renova a alianga com seu povo, o qual a quebrara ao cometer
pecado de idolatria por meio da confec¢do de um bezerro de ouro adotado como
falso deus. (Ex 34,28) A rainha Ester jejua, junto ao povo, dispondo-se a agédo
salvifica do proprio Deus, entregando em oragédo a Deus o plano de tentar dissuadir
o rei Assuero de exterminar seu povo (Est 4,15-17)"°. O jejum nunca poderia ser

entendido como um intrumento magico de persuasdo de Deus, mas deveria ser

68 MILGROM, J., Levitikus, p. 1064.
6 MILGROM, J., Levitikus, p. 443-444.
7 GARGANO, 1., Jejum, p. 732-734.
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expressao de uma atitude interior de humildade e ainda de perfeicdo moral atrelada
a pratica da misericordia (Is 58,1-12).

Em suma, o Dia da Expiacdo envolvia um ritual de expiacédo “pelos israelitas,
por todos os seus pecados” (Lv 16,34), uma vez ao ano, embora houvesse a
possibilidade dessa pratica ser irrestrita em nivel temporal anteriormente. Era
acompanhado de abstencéo do trabalho e pelo jejum comunitario em atitude de total
entrega de todas as dimensdes antropoldgica a Deus, unico capaz de garantir a
estabilidade da Alianga concernente a Ele com o seu povo eleito.

Este capitulo apresentou os fundamentos da religido biblica referente a Israel;
suas tradices sagradas; seu sacerdocio e sacrificios necessarios para aproximar o
povo de Deus ao cumprimento da necessidade teologica e antropologica de se
oferecer a eles sacrificios de valor simbélico, como ato de oferta de suas proprias
vidas ao Senhor que os criou, dando-lhes vida, fecundidade e liberdade da
escraviddo sofrida sob as maldades do Egito. O culto mediado pelo sacerddcio
instituido cumpre o louvor, a reparacdo ou expiacao e a comunhao devidos a Deus
e, quando ofertados sob a obediéncia de suas normas e estatutos, cerimoniais ou
relativos & pureza condicional a essa dindmica, fazem germinar em Israel uma
profunda experiéncia de alegria individual e comunitaria junto a seu Deus de Nome
inefavel. O sacerddcio é instituido aos moldes de uma nova cria¢do e o culto
propicia a reconciliacdo da humanidade com Deus ap0s a ruptura propiciada pelo
pecado e/ou pela impureza. Tenta-se eliminar o acumulo de culpas de Israel por
meio do Dia da Expiacéo, repetido anualmente. Tendo visto tudo isso, € possivel
compreender a cristologia refinada que atrela Cristo ao Sumo Sacerdécio Antigo,
considerando como o Senhor cumpre todos 0s requisitos 0s quais permitem-no
elevar a religido dos homens para com Deus ao ultimo patamar, segundo a chamada

Carta aos Hebreus.



3
Questdes fundamentais relativas a Carta aos Hebreus

3.1
Autoria

O tema do Sacerddcio de Cristo abordado pela chamada Carta aos Hebreus é
veiculado por um género literario atrelado a uma finalidade especifica, sob uma
autoria, datacdo e voltado a destinatarios especificos. E necessério abordar-se uma
sintese sobre esses elementos para se entender a teologia por tras desse texto que
visa a resolver questdes concretas levantadas pela vivéncia da comunidade a que se
destina.

Segundo o papiro Chester Beatty (P46), a obra em estudo € incluida depois
da carta aos Romanos, entre as epistolas Paulinas. Embora esse posicionamento
tenha influenciado opinides de atribuicdo da autoria da obra a Paulo, Clemente de
Alexandria (150-215) e Origenes (185-253) reconhecem que ela se distancia em
estilo do restante do corpo paulino. Eles preservaram a tradicéo de se atribuir o texto
a Paulo em razdo de certa influéncia paulina em relacdo ao conteudo.

Segundo Clemente de Alexandria, na obra Hypotyposeis, a qual é referida em
fragmentos por Eusebio de Cesaréia, Paulo teria escrito o texto em hebraico aos
hebreus e Lucas o teria traduzido e editado para o grego, dai “o mesmo colorido do
estilo nesta carta e nos Atos”’*. Essa teoria continuou firmemente conservada até S.
Tomaés de Aquino, o qual, como outros medievais, defendia que Paulo escreveu a
Carta, conforme também pensavam o (Pseudo)Dionisio e Jer6nimo tendo Lucas
traduzido a obra do hebraico para o grego. Tomas de Aquino diz que Paulo ndo se
identifica por ndo ser ele responsavel pelos judeus, sendo apdstolo dos gentios (Gl
2,8); além disso, um profeta ndo é bem quisto entre os seus (Mt 13,57), sendo ele
judeu, e considerando que os destinatarios sejam predominantemente judeus;
também Paulo se previne de mencionar seu nome aos judeus que o odiavam,
principalmente por anular o papel da Lei na justificagdo (Hb 1,16-17)"2. No entanto,
0 autor da Carta aos Hebreus tambem ndo omite que “a Lei nada levou a perfeigdo”
(Hb 7,19).

"' EUSEBIO DE CESAREIA, Histéria Eclesiastica, 6.14.2.
2TOMAS DE AQUINO, Comentario aos Hebreus, prélogo, 5.
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Ja Origenes ndo identifica seu redator, suspendendo seu juizo: “quem
escreveu a epistola, em verdade Deus 0 sabe”’3. No entanto, também ele mantém a
posicio da autoria paulina em outros textos, como no Tratado sobre os Principios’™.
Origenes destaca duas tradices a respeito da obra: a de se atribuir a redagdo do
texto a Lucas e uma outra, que atribui o texto a Clemente de Roma. Eusébio de
Cesareia é o primeiro a atestar explicitamente a conexao existente entre 1 Carta de
Clemente aos Romanos e a carta aos Hebreus, pois aquela cita esta obra, mas
Attridge descarta a possibilidade de autoria comum por diferencas estilisticas e de
sofisticagdo dos argumentos em ambas.

Origenes afirmara que hd uma distingdo estilistica, a Carta aos Hebreus é
muito mais grega quanto a diccdo, embora o conteudo é paulino, de modo que €
possivel que o autor seja um aluno que recorda os ensinamentos do Apdstolo em
estilo menos embrutecido e efusivo’™. Outros escritores eclesiasticos n&o
mantiveram a aporia dos dois alexandrinos e admitiram, sobretudo respaldados por
Agostinho e Jerbnimo, que o autor dessa obra € Paulo; no século V, também o
Oriente adotou a mesma opinido a qual permaneceu intacta até a Renascenca e a
Reforma Protestante, quando comecou-se a valorizar teses sobre tradutores ou
amanuenses aos quais se atribuiram a autoria’®. Lutero nio admitia a autoria
paulina, nem a inspiracdo da carta, dada a doutrina da impossibilidade que esta
acrescenta da peniténcia apds o batismo interpretada sem a ética da Tradicdo viva
da Igreja (Hb 6,4-6); Erasmo de Roterda e Calvino sentem a diferencas entre Paulo
e a argumentacdo da carta aos Hebreus, mas ndao manifestam a mesma ddvida de

Lutero em relagéo a seu carater inspirado’’.

* EUSEBIO DE CESAREIA, Historia Eclesiastica, 6.25.14.

™ ORIGENES, Tratado sobre os Principios, prefacio, 1; 1,2,5.7; 1,5,1; 2,3,5; 2,6,7 etc. Conferir as
referéncias bibliograficas de THOMAS, M. J., Origen on Paul’s Authorship of Hebrews, p. 598-
609.

7S EUSEBIO DE CESAREIA, Histdria Eclesiastica, 6.25.11.

6 Attridge aponta a uma série autores os quais defendiam ser Judas, Lucas, Filipe, Barnabé, Apolo
ou Clemente de Roma. ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 2.
Spicq frisa a razoabilidade da opinido lucana, por exemplo, devido a atencdo que Lucas da ao
Templo e ao culto; seu estilo e vocabulario se assemelham ao da carta aos Hebreus; a obra lucana
traca o paralelo entre as duas aliangas e aborda com uma particular devocéo o tema dos anjos.
SPICQ, C., L’Epitre aux Hébreux, p. 198-199. Luke Thimoty Johnson, devido & aproximagéo do
contelido tematico da carta aos Hebreus da teologia de Filo de Alexandria, atribui a ela, como
possibilidade de autor, Apolo. JOHNSON, L.T., Hebrews, Auctorship.

" PEELER, A. et al., Hebrews: an Introduction and Study Guide, p. 2.
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O dltimo a defender a autoria paulina da obra de modo veemente é William
Leonard’. De fato, ha similaridades tematicas entre o Corpo Paulino e a carta aos
Hebreus que poderiam corroborar para uma comum autoria. Dentre esses temas,
encontra-se: 0 da divindade de Cristo manifestada na participacdo da Criagéo e a
sua adogdo da natureza humana, obedientemente humilhando-se até a morte (Hb
1,1-3; 2,14-17; Rm 8,3; 1Cor 8,6; 2Cor 4,4; Gl 4,4; FlI 2,6-8); Abrado como
paradigma de quem segue a Deus atraves da fé (Hb 11,11-12.17-19; Rm 4,1-25); a
carta aos Hebreus e obras paulinas citam uma série de salmos pelos quais
desenvolvem sua teologia neotestamentaria (Dt 32,35 em Rm 12,19 e Hb 10,30;
Salmo 8 em 1Cor 15,27 e Hb 2,6-9; Hab 2,4 em Rm 1,17; Gl 3,11 e Hb 10,38).
Tudo isso seguramente aponta para uma Tradicdo eclesial viva da qual essas obras
e 0s autores, assumindo-se que sdo distintos, compartilhavam’®.

No entanto, muitos elementos ndo corroboram com a autoria paulina da Carta
aos Hebreus. Por exemplo, Albert Vanhoye admite o mesmo parecer de Eusébio
quanto a distin¢do de estilo de linguagem que apontaria para uma outra autoria e
redacdo: enquanto Paulo é tipicamente mais enérgico e transita entre diversos temas
com muita liberdade e irregularidade, o autor da Carta aos Hebreus tem uma pena
mais suave nas transicdes e escrita mais tranquila; Vanhoye também afirma que
Paulo defende sua autoridade de apdstolo e testemunha ocular do Ressuscitado (Gl
1,1.12; 2Cor11; Rm 1,1; 1Cor 15,8), mas o autor da Carta aos Hebreus nao pretende
sé-lo (Hb 2,3); Paulo usa com frequéncia expressdes cristologicas “em Cristo”;
“Cristo Jesus”, “Jesus Cristo nosso Senhor” ou “Nosso Senhor Jesus Cristo”, ja o
autor da Carta aos Hebreus cunha férmulas originais aplicadas a Cristo baseadas
em suas naturezas divina e humana. (Hb 1,2-4.6.8; 2,3; 2,9.10.11.17; 3,1 etc.) Ao
citar o Antigo Testamento, Paulo usa expressdes como “as Escrituras” e “esta
escrito”, mas o autor da Carta aos Hebreus, usa amitde o verbo Aéym ao estilo
midréashico. Por fim, a distin¢do entre Paulo e o outro autor é o tema do sacerdocio:
Paulo nédo trata do ambito sacerdotal explicitamente, mas o autor da Carta aos
Hebreus o faz, falando constantemente de “sacerdote”, “sumo sacerdote” ou
“sacerddcio”. Vanhoye, no entanto, admite que o bilhete anexo de Hb 13,19.22-25

pode ser de autoria do apdstolo Paulo®.

8 ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 2 (nota 11).
" PEELER, A.; GRAY, P.; LIEW, B., Hebrews: an Introduction and Study Guide, p. 2-3.
80 VANHOYE, A., A mensagem da epistola aos Hebreus, p. 8.
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Segundo Attridge, mesmo que haja temas similares entre Paulo e a Carta aos
Hebreus, como a importancia da fé e a caducidade da Lei em termos de gerar a
salvacdo, o corpo paulino e a Carta aos Hebreus tratam essas tematicas de modos
distintos®. Luke Timothy Johnson destaca que a visio platénica de mundo é o que
ha de mais especifico, impregnando a Carta aos Hebreus de modo sem precedentes
em relacdo a Paulo, excetuando-se 2Cor 4-5; Johnson também destaca que o0 modo
de citacdo do Antigo Testamento, atrelado ao estilo de argumentacdo também é
diferente na Carta aos Hebreus®. Certas imagens utilizadas pelo autor da Carta aos
Hebreus também séo alheias ao corpo paulino: a esperanca é comparada com uma
ancora fincada (Hb 6,19), a palavra de Deus, com uma espada de dois-gumes (Hb
4,12), terra a qual ao receber chuva abundante produz vegetacdo Util aos
cultivadores é uma metafora aplicada a vida dos “iluminados” que ndo decairam
(Hb 6,7). Do ponto de vista retérico-literario, segundo Lane, o grego da Carta é o
mais esmerado do Novo Testamento e 169 palavras encontram-se exclusivamente
nesta obra no Novo Testamento; sua retorica é bem treinada: seu autor introduz os
temas e os desenvolve ao modo de analise®3,

Hugo Grotius foi o primeiro autor a estabelecer em termos linguisticos uma
similitude entre a Obra Lucana e da Carta aos Hebreus, no século XVII, refor¢ado
por obras substanciais como o comentario de Delitzsch em 187184, Spicq frisa a
razoabilidade dessa opinido, por exemplo, devido a atencéo que Lucas da também
ao Templo e ao culto; segundo Spicq, o estilo e vocabulario da Obra de S. Lucas se
assemelham ao da carta aos Hebreus a respeito da temaética, a obra lucana traca o
paralelo entre as duas aliancas e aborda com uma particular devo¢éo o tema dos
anjos®. Alguns acreditam que o autor pertenceria ao circulo de Paulo: como
Priscila® (At 18,2-3.26; Rm 16,3-4; 1Cor 16,19; 2Tm 4,19); Silas; Silvano (At
15,40-18,5; 2Cor 1,19; 1Ts 1,1; 2Ts 1,1; 1Pd 5,12) ou Epafras (FI 23; Cl 1,7; 4,12).
Caso se considere que Silas € o0 mesmo Silvano de 1Pd 5,12, explicar-se-ia a
similaridade teoldgica da Carta aos Hebreus com a primeira de Pedro e a

correspondéncia aos Tessalonicenses, afinidades pronunciadas no ultimo capitulo

8L ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 2;8.

82 JOHNSON, L.T., Hebrews, p. 40-44.

8 LANE, W., Hebrews 1-8, Introduction, The Writer.

8 ALLEN, D. L., The authorship of Hebrews: historical survey of the Lukan theory, p. 3-18.

8 SPICQ, C., L’Epitre aux Hébreux, p. 198-199.

8 Embora a auto-referéncia do autor de modo masculino singular em Hb 11,32 seja mais
desfavoravel a essa possibilidade ou a de Priscila associada a Aquila.
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de Hebreus. No entanto, nenhuma caracteristica determinante serviria para atribuir
a autoria a eles. Tertuliano (160-240) atribui a Carta a Barnabé, mas sem
argumentacdes solidas ulteriores.

Barnabé seria um bom candidato a autor da Carta, considerando seu passado
como levita em Chipre (At 4,36), além de afeito ao culto sacerdotal, a escolha
movida por Deus pela vida em Cristo fez com que ele se despojasse de seus bens
em prol da Igreja, o que Ihe daria respaldo a exortar a comunidade a ndo se
preocupar com dinheiro (Hb 13,5-6); a proximidade de Paulo e Barnabé ¢ atestada
pelas Escrituras (At 9,27; 11,19-30; 13,1-15.35; 1Cor 9,6; Gl 2,13); seu nome
Barnabé, é traduzido por Lucas como filho da Consola¢do em grego, coincidindo
com a autodefinicdo da carta aos Hebreus (Hb 13,22)%": mas Spicq descarta a
possiblidade devido a um desalinhamento ocorrido com Paulo, no episédio que,
seguindo o exemplo de Pedro, Barnabé se comporta como judeu perto dos judeus
por receio de ser contrariado (Gl 2,13). No entanto, o que ocorrera pode ndo ter sido
definitivo: Barnabé poderia ter se penitenciado e escrito tudo a respeito da Nova
Alianca em Cristo tendo aprendido com os enganos por ele aderidos.

Luke Timothy Johnson sugere Apolo como sendo o autor da Carta, com base
em sua concordancia com Paulo (1Cor 16,12), sua provavel eloquéncia humana em
contraste com a de Paulo, no julgamento do autor (1Cor 1,17-18), seu perfil
delineado em At 18, 24-28 corresponde bem as caracteristicas do autor da carta aos
Hebreus refletidas por sua maneira de escrever: ser nativo de Alexandria, explicaria

a cosmologia similar & de Filo®; ser poderoso nas Escrituras, explicaria as varias

87 “10d AOyov tfig Tapaxiicewg.”A primeira ocorréncia de mapéxinocig acontece em Demosthenes,
na obra “Sobre a Coroa”, 18.143 e significa um chamado em prol de alguém, para socorrer alguém;
imploracdo, conforme Thucydide, 4.61 ou deprecacdo, segundo Strabo na obra Geografia, 13,1,1;
depois deriva-se o sentido de consolacdo e, antes disso, a palavra também quer dizer exortacéo
segundo Thucydides,8.92; Isocrates 1,5; Aeschines, Contra Timarchus 117; Aeschines, sobre a
Embaixada, 2,180; Polybio, Historias, 1.67.10. Mas dentro do contexto interno da Carta aos Hebreus
e da Sagrada Escritura em que esta inserida, a traducdo “consola¢do” parece mais viavel, conforme
Hb 6,18; Is 30,7; Na 3,7.

8 Filo, cuja teologia é ora apofatica, ora antropomorfica, em sua apologética contra autores como
Apido, que desprezavam o Antigo Testamento como mito e outros que equiparavam o Deus de
Moisés aos deuses apresentados por Homero, utiliza uma refinada interpretacéo alegdrica da Sagrada
Escritura para sustentar sua relevancia histdrica, conciliando a sabedoria helénica com os Textos
Sagrados. Por exemplo, entende o Templo como alegoria da alma humana; a queima do incenso,
como oferecimento de toda a mente a Deus; o holocausto, como perfeita disposicdo que a pessoa
humana deve obter diante de Deus. BOTICA, A., Philo of Alexandria and the Epistle to the Hebrews
on the Concept of the Spiritualization of the Cult, p. 40-66; GOZUM, I. E. A., The Concept of Logos
from Heraclitus, Philo of Alexandria, and the Early Christianity of the First Century CE.
Philippiniana sacra, p. 585-607; MACKIE, S. D., Apophatic and Anthropomorphic Visions of God
in Philo of Alexandria, p. 529-546. Filo se vale de uma teologia platnica e médio-platénica para
tratar sobre Deus, porém de modo mais transcendente. Enquanto, na Republica, Platdo diz, segundo
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citacOes e alusbes; Apolo ensinava acuradamente a respeito de Jesus, firmemente
defendendo-o como sendo 0 Messias diante dos judeus; Apolo também era seguidor
de Jodo Batista, combinando com o rigor moral e o tema do arrependimento ou
conversdo na Carta aos Hebreus. No entanto, esses temas séo abordados também
por Paulo (Ef 5,1-20; GI 5,13-26; Rm 1,18-32 etc.). Aristido (ancido mencionado
por Papias, de acordo com Eusébio de Cesaréia®®), Timoteo, o diacono Filipe e a
Santissima Virgem Maria s&o outras possibilidades, menos provaveis, de autores®.
Em suma, atualmente subsistem diversas opinifes quanto a autoria da Carta aos
Hebreus, cuja origem permanece tdo misteriosa quanto a de Melquisedec: “sem pai,
nem mie, nem genealogia” (Hb 7,3)°%.

A identificacdo especifica do autor é impossivel, mas extraem-se do texto
algumas caracteristicas fundamentais em relacdo aquele. Trata-se de um homem,
visto 0 uso do masculino singular em 11,32, formado em retdrica dada a quantidade
de recursos utilizados, conhecedor profundo da Sagrada Escritura e das categorias
de sacerdocio e alianca (Hb 2,17; Hb 5-12), das profecias antigas, da relacdo
existente entre o poder criador de Deus, sua superioridade aos anjos e a sua
capacidade de redimir a humanidade, conduzindo-a ao repouso definitivo (Hb 1-4);
possui uma aptiddo a exegese judaica das Escrituras em forma grega, valendo-se de
um conhecimento de categorias da filosofia grega. Ele ndo era uma testemunha
direta do ministério de Jesus, mas recebeu conhecimento daqueles que o viram
(2,3). Estava em estreita relagdo com a escola paulina, ao menos alguma influéncia
dele recebe por certa semelhanca de contetdo teoldgico, e.g. a forte polémica contra
alLei (Gl 2,16-21; 3,19-25/ Hb 7,12.16.18-19.28; Rm 4,14-15;5,20; 8,3/ Hb 10,1.8-
9; 13,9-10); a doutrina sobre o sacrificio de Cristo (Hb 9,14; 10,10-12; 13,12)

encontra similaridades no uso paulino de termos e discurso do &mbito sacerdotal

Mrugalski, a presenca de Deus apenas turva os olhos de quem esta iniciando-se na contemplacéo,
para Filo, Deus em si é incompreensivel, como as trevas atraveés das quais Moisés 0 acessa; 0 que 0
homem conhece de Deus, nao sua face, embora o queira, mas suas costas, ou seja, suas poténcias
manifestadas extrinsecamente; e mesmo gque o0 homem o conheca pela graca, esse conhecimento ndo
se trataria de uma visdo plena, mas de um comeco de um novo caminho de aprofundamento do
conhecimento de Deus, algo similar ao conceito de epektasis, i.e., a capacidade da alma humana de
sempre transcender em direcdo a Deus, embora nunca rompendo o limite infinito existente entre Ele
e as criaturas, limite este chamado de diastema, por Gregério de Nissa. MRUGALSKI, D., The
Platonic-Biblical Origins of Apophatic Theology: Philo of Alexandria’s Philosophical Interpretation
of the Pentateuchal Theophanies, p. 499-528.

8 EUSEBIO DE CESAREIA, Historia Eclesiéstica, 3.39.

% ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 5.

%1 SPICQ, C., L’épitre aux Hébreux, p. 197.
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(Ef 5,2.25; Gl 2,20; 1Cor5,7b-8); o tema da obediéncia redentora de Cristo (Rm
5,19; FI 2,8/ Hb 5,8-10; 10,9-10); 0 modo de expressar a gléria divina de Cristo (Cl
1,15-17 / Hb 1,2-3; FI 2,9; Ef 1,21 / Hb 1,4; CI 2,15;Ef 1,21 / Hb 1,4-14; 1Cor
15,27; Ef 1,22/ Hb 2,8; 1Cor 15,25/ Hb 10,13); o bilhete final da Carta aos Hebreus
termina com saudacéo tipicamente paulina (13,25; Cl 4,18; Tt 3,15).

Além disso, 65 palavras sdo empregadas somente e tanto por Paulo quando
pelo autor da Carta aos Hebreus, e.g. “combate”, “orgulho”, “profissao de f&” etc.
Caso se considere o Timéteo de 13,23, como aquele companheiro de Paulo, a
relagdo entre Paulo e o autor anénimo da Carta aos Hebreus se torna mais estreita.®?
Com base no conhecimento escrituristico amplo, sobretudo judeu-helenistico e sua
familiaridade com a Igreja helenistica, trata-se, segundo Lane, sem duvida, de um
judeu helenistico, convertido ao cristianismo com ampla formagdo retorica,
semelhante a que deve ter recebido Filo de Alexandria: sua retorica e eloquéncia
gue remetem a expressao atribuida a Apolo, é preenchida por um zelo pastoral
preocupado, com inteligéncia e personalidade, sem se valer de uma autoridade
pessoal, em solucionar os problemas elencados; em suma, ao autor dessa obra,
pode-se atribuir o encomio dirigido a Irineu de Lido pela Igreja em Li&o e Viene:

“zeloso quanto & Alianca de Cristo” ( (nAotiv évta g S0k Xpiotod)®.

3.2
Datacao

Ha quatro possibilidades mais populares de datacdo da carta aos Hebreus: a.
antes do ano 70 d.C.; b. de 70 a 80; c. de 70 a 140 ou 90 a 120; d. de 60 a 100.
Aqueles que defendem a primeira possibilidade apontam para o siléncio da Carta
aos Hebreus em relacdo a revolta judaica contra o Império Romano e a destruicéo
do Templo, ao contrario de textos posteriores imediatamente a esse evento como a
Carta de Barnabé que o menciona®. Essa hipGtese também leva em conta que 0s
destinatarios séo principalmente judeus convertidos tentados a retornarem ao culto
primevo; isso so seria possivel se 0 Templo de Jerusalém ainda estivesse integro®.

Segundo..., Hb 10,2: érel odk Gv €madoovro permite ser traduzido por uma

92VVANHOYE, A., A mensagem da epistola aos Hebreus, p. 8-9; ATTRIDGE, H.W., A Commentary
on the Epistle to the Hebrews, p. 6.

% LANE, W., Hebrews 1-8, Introduction, The Writer; EUSEBIO DE CESAREIA, Histdria
eclesiastica, 5.4.2.

% CARTA de Barnabé 16,4.

% LINDARS, B., The Theology of the Letter to the Hebrews, p. 5.
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pergunta retdrica, conforme consta na Biblia de Jerusalém: “Se nao fosse assim,
ndo se teria deixado de oferecé-los, se os que prestam culto, uma vez por todas
purificados, ja ndo tivessem nenhuma consciéncia dos pecados?”. Uma resposta
positiva se esperaria ou entdo, em uma época pos-templo, a pergunta geraria
confusdo aos ouvintes. A resposta da pergunta, segundo o autor é dbvia também
com base no contexto do versiculo prévio que assume a Lei em ambito cultico como
estando em vigor: “a Lei ¢ totalmente incapaz, apesar dos mesmos sacrificios
sempre repetidos, oferecidos sem fim a cada ano, de levar a perfeigcdo aqueles que
se aproximam de Deus” (Hb 10,1)%.

No entanto, segundo Attridge, isso ndo se trata de um argumento definitivo,
pois ao invés de se considerar que o objetivo central da carta aos Hebreus é
apologeticamente desencorajar os atrativos do judaismo, a Carta em estudo talvez
estivesse mais concentrada em se utilizar do culto da Antiguidade para a
argumentacdo cristologica gque sustenta as partes parenéticas do texto, voltadas ndo
a combater a seducéo das leis, mas a perda do fervor, do &nimo de outrora®”. O uso
do presente em referéncia a atividade cultica veterotestamentaria (7,27-28; 8,3-5;
9,7-8,25; 10,1-3.8; 13,10-11) também ndo necessariamente obriga a datacdo a ser
anterior a destruicdo do templo de Jerusalém, porque Flavio Josefo, nas
antiguidades, décadas ap0s a destrui¢do do templo, também utiliza o tempo presente
para se referir ao culto j& extinto; o0 mesmo faz a carta a Diogneto, em relacéo ao
culto, e a carta de Clemente Romano, referindo-se aos sacrificios que se devem
oferecer em Jerusalém?®,

Conforme a segunda possibilidade, o texto teria sido escrito entre 70-80, dada
a sua similaridade com o Corpo Lucano, em termos de tematica e linguagem, que
menciona a destrui¢do do templo de Jerusalém. Se se considera o exordio da Carta

aos Hebreus, vé-se uma similaridade com 1Pd e as Cartas Pastorais, dotadas de uma

% Ha duas perguntas do tipo “quanto mais”/ gal wehomer (Hb 2,2-3; 10,29); trés “a qual” (Hb
1,5.13); uma pergunta ao seu proprio discurso (Hb 11,32) e outras, das quais duas requerem a
resposta sim, dentre elas 10,2 (Hb 1,14; 7,11; 10,2; 12,7.9.) Além disso, o autor do artigo apresenta,
segundo Bruce, a caracteristica de £rei indicar causalidade e introduzir uma pergunta retérica, como
seria a melhor traducdo em Hb 9,17, fazendo jus ao pn de énei pimote, do qual se esperaria uma
resposta negativa. Outros usos, em perguntas retoricas,de £rei se encontram em Rm 3,6; 1 Cor 14,16;
15,29. O artigo ainda apresenta outros argumentos linguisticos para sustentar sua tese que fogem ao
escopo deste trabalho. CHURCH, P., The Punctuation of Hebrews 10:2 and Its Significance for the
Date of Hebrews, p. 281-292.

% ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 8.

% ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 8; CARTA a Diogneto, 3;
CLEMENTE ROMANO, Carta aos Corintios, 41.
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“cristologia elevada”. Elementos de cristologia elevada, porém, poderiam estar
enraizados em periodo pré-paulino para mais tarde serem escritos. Portanto, esses
elementos ndo seriam um quesito definitivo para postergar-se a datacéo da Carta.

A terceira possibilidade parte da similaridade entre Hb 1,1-4 junto a catena
escrituristica de Hb 1,5-13 com a possivel paréfrase de 1Clem 36.1-6. A
modificacdo que o autor da carta aos Hebreus faz da citacdo do SI 104(103), 4,
dizendo “tovg Aettovpyodg avtod wvpog eAdya” (Hb 1,7) ao invés de, conforme a
LXX, “tovg Aettovpyodg avntod wdp eAEyov”, encaixa-se com a argumentagéo de
que os anjos, diversos, sdo distintos do Filho, de Unica natureza divina, a quem Deus
chama de Deus (Hb 1,8). Por isso, Deus € um (ndo mais do que um) fogo devorador
(Hb 12,29), podendo tornar seus liturgos chamas de fogo. O fato da carta de
Clemente citar precisamente esse versiculo do SI 104 (103) modificado desse jeito,
demonstra a clara dependéncia dessa carta a carta aos Hebreus.

Além disso, a Carta de Clemente cita “os repentinos e repetidos reveses e
calamidades que se abateram” sobre seus contemporaneos que, segundo alguns, se
refere a um periodo de perseguicdo sob Domiciano; mas é dificil determinar uma
perseguicdo aos cristdos de grande magnitude durante esse periodo, segundo
Attridge, embora Eusébio de Cesaréia a mencione aos finais do governo desse
imperador flaviano®. Isso colocaria a carta de Clemente de 70-140, dada a
indeterminacdo da origem dessa perseguicdo, que poderia ter acontecido sob
Trajano (98-117), ou mesmo sob Adriano (117-138); alias, o prologo da Carta de
Clemente poderia servir captatio benevolentiae aos destinatarios, sem que houvesse
uma perseguicdo concreta no momento em que foi escrita®.

A mencgdo do estabelecimento dos sucessores dos apostolos, chamados
episcopos ou presbiteros, e da tradi¢do da fama da firmeza e antiguidade da Igreja
de Corinto, na Carta de Clemente, sugerem um periodo po6s-apostélico de sua
datacdo, mais do que um periodo recente. Sendo assim, mesmo ndo dando tanta
importancia ao argumento de perseguicdo de Domiciano contra 0s cristaos,
embasada por Eusébio de Cesaréia, € possivel inferir que a Carta aos Corintios de
Clemente foi escrita por volta de 90-120, i.e., do fim do periodo de Domiciano até

o0 inicio do reinado de Adriano. Datar a Carta aos Hebreus, dada a sua proximidade

% EUSEBIO DE CESAREIA, Historia Eclesiéstica, 3. 17-20.
10 WELBORN, L. L., Retrospect on a Challenge to the Consensus on the Date of 1 Clement., p. 95—
103.
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ao texto supramencionado, por volta de 96 d.C., aos fins do reinado de Domiciano,
torna-se bem razoavel®:.

Attridge, baseando-se na possibilidade da escrita da Carta ter se dado em
Roma e considerando aquele Timoteo mencionado em Hb 13,23 como 0 mesmo
quem recebeu o Evangelho de Paulo, ao mesmo tempo considerando a outra
possibilidade de escrita anterior a destruicdo do templo, aponta, como quarta
possibilidade, para um intervalo de 60-100 em que a carta teria sido escrita,
contemplando todos os argumentos razodveis e um equilibrio entre as hipoteses
apresentadas anteriormente: a possibilidade ou ndo de haver ocorrido a destruigédo
do Templo de Jerusalém; e o limite maximo de datacdo da carta aos Corintios de
Clemente Romano. Essa suposicdo também leva em conta a datacdo da carta aos
Corintios de Clemente como talvez superior ao ano 96, como popularmente se
infere'%2; 0 ano 100, apresentado como limite maximo, seria uma data razoavel em
que se encontraria uma geracdo ap0s 0s Apostolos de cristdos e Timoteo
possivelmente ainda se encontraria com vigor para empreender as tradicionais
viagens pastoraisi®®. Disso tudo se depreende a ignorancia académica de datagio da
carta aos Hebreus.

3.3
Destinatéarios

Trata-se de uma comunidade em que se supde uma distin¢do hierarquica (Hb
13,17.24). Provavelmente, a comunidade localiza-se em meio urbano, pois o autor
recorda aos destinatdrios que “ndo temos aqui cidade permanente” (Hb 13,14); a
recomendacdo a hospitalidade (Hb 13,2), a identificacdo e participacdo do
sofrimento dos presos e dos que sofreram maus-tratos, a preocupagdo com a vida
conjugal, a qual deve ser incompativel com a fornicacdo e o adultério, revela um
conhecimento experiencial prévio dos destinatarios de questdes tipicas do meio
urbano. Os destinatarios parecem pertencer a uma Domus Ecclesiae cujo nimero
de integrantes sofrera deple¢éo da parte de alguns (Hb 10,25).

Antes de se discorrer as hipdteses de destinatarios da carta, vale ressaltar a

origem do termo hebreus (EBpaiovg) que denomina a carta. O termo “hebreu”, no

01 PEELER, A.; GRAY, P.; LIEW, B., Hebrews: an Introduction and Study Guide, p. 8.

102 LINDARS, B., The Theology of the Letter to the Hebrews, p. 5.

18 ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 9. O’Collins também infere
uma datacdo aproximada: entre 60-90 d.C. O’COLLINS, G.; JONES M.K_, Jesus Our Priest, 1.
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primeiro século depois de Cristo, talvez tenha sido usado para demarcar um falante
de hebraico ou aramaico, engquanto integrante de determinada etnia ou grupo
religioso (At 6,1; 22,2; FlI 3,5). A etimologia da palavra poderia vir do nome do
sobrinho de Sem (Gn 10,21); afinal, Flavio Josefo diz que Abrado é o pai de todos
0s judeus (Ant XIV, 255). Segundo Koester, ndo conviria esse titulo a uma
assembleia de gregos!®. Essa argumentagdo, porém, nio é determinante, porque,
apesar do papiro P46, do século II ou III, denominar esse documento de mpdg
"EBpatovg (aos Hebreus), em nenhum momento se encontra no contexto interno da
Carta o termo “hebreus” em referéncia aos destinatarios; essa destinacdo nao
aparece em nenhum manuscrito anterior descoberto e pode ter sido acrescida
posteriormente para se facilitar a distincdo dentre outros textos.

Depois de Origenes e Clemente de Alexandria, Jodo Criséstomo (347-407);
Jerbnimo; Teodoro de Mopsuéstia e Teodoreto de Ciro foram alguns dos que
presumiam que a Carta aos Hebreus foi escrita a cristdos da Palestina ou, mais
especificamente, de Jerusalém. Pennicook sustenta a mesma hipotese. Naquela
época e regido, havia cristdos familiarizados com o judaismo, com o culto no templo
(At 3,1); também sacerdotes que se convertiam do judaismo ao cristianismo (At
6,1) e os primeiros cristdos eram conhecidos entre a populacdo (At 2,47; 3,21).
Somente em um segundo momento, o trabalho missionario de Paulo (At 15,1-5)
entrou em conflito com o judaismo até que houvesse uma cisao radical entre ele e
0 seguimento a Cristo (At 21,20-31); a hostilidade entre os dois grupos era evidente
antes disso fora da Judeia, mas ndo em Jerusalém (At 13,45; 14,1-6).

A Carta aos Hebreus estabelece uma radical separacdo entre o culto
veterotestamentario e o altar de Cristo, alias, sua argumentacdo reflete sobre a
superacdo do sacerdocio de Cristo em relacdo ao Antigo (Hb 13,10). Pennicook
entdo acredita que a carta é dirigida a cristdos convertidos do judaismo tentados,
diante das perseguicdes e hostilidades, a apostatarem, conforme Hb 10,32-33;
11,26. No entanto, ndo seria irrazodvel pensar que gentios convertidos seriam 0s
destinatarios: também era uma querela importante no inicio da Igreja se os cristaos
gentios deveriam ou ndo aderir aos costumes judaicos; toda a Carta aos Galatas, por
exemplo, aborda essa polémica e aponta para a superioridade e estrita necessidade

da fé em Cristo.

104 PEELER, A.; GRAY, P.; LIEW, B., Hebrews: an Introduction and Study Guide, p. 5.
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Spicq apresenta algumas razdes, variaveis a nivel de poder argumentativo,
que corroboram para que os destinatarios sejam judeus convertidos ao cristianismo:
a. o titulo mesmo da epistola, unanimemente reconhecido pela tradicdo exegética;
b. o proposito da epistola que se explica melhor se os destinatarios séo judeus
convertidos querendo retornar as praticas obsoletas, preferenciando Moisés e outros
antigos mediadores ao invés de Cristo, mediador por exceléncia; c. a miriade de
citagdes biblicas apresentadas compativeis com a psicologia religiosa judaica: ao
comparar a Nova Alianca, pelo corpo e sangue de Cristo, com a Antiga, e
comparando Cristo com os antigos medidores como Moisés, Melquisedec, Abrado
e Levi; d. toda a argumentacdo liturgica de Hebreus, ressaltando a superioridade e
eficacia da Nova Alianca em contraste a obsolescéncia da primeira (Hb 8,13),
conviria a judeus convertidos apegados ao prestigio do “vinho antigo” (Lc 5,39),
mas nao aos gentios que buscavam novidades (At 17,19-21); e. a argumentacao
tipoldgica seria mais clara aqueles dotados de grande familiaridade com o Antigo
Testamento, perguntando-se sobre os sinais de verdade neste a apontarem para o
cristianismo; f. as alusdes a detalhes do ritual e liturgia judaicos falam mais aos
judeus convertidos; g. a Carta inicia uma continuidade com a Antiga Alianca em
que Deus falou aos “Pais” pelos profetas, mas agora lhes fala por um novo
mediador: o Filho (Hb 1; Rm 10,12-15; 2Cor 5,19-20; Ef 3,7); os exemplos de
incredulidade e de fé extraidos do Antigo Testamento seriam mais convenientes a
estimular empatia aos convertidos do judaismo (Hb 3; Hb 11); h. os sujeitos da
Alianca enfatizados em Hb 8,8-9 sdo a Casa de Israel e Juda e os pecados da Antiga
Alianca sdo expiados por Cristo (Hb 9,15), ambos, segundo Spicq, atribuidos ao
povo hebreu; i. a expressdo ‘“‘saiamos, portanto, ao seu encontro fora do
acampamento” ndo faria tanto sentido a ndo-judeus desacostumados a categoria de
tribo do povo hebreu®®.

Malgrado essa quase-evidéncia, a argumentacdo apresentada acima poderia
se dirigir também, segundo outros autores, a uma comunidade de gentios tementes
a Deus convertidos ou a uma comunidade mista e mais afeita a religido e cultura
judaical®. Spicq também apresenta alguns argumentos que favorecem a hipdtese
da destinacgdo a cristdos gentios convertidos: havia a escrita da Carta em época em

que o judaismo e o cristianismo ainda eram muito proximos. Afinal, a propria carta

105 SPICQ, C., L’épitre aux Hébreux, p. 221-222.
106 ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 10.
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aos Galatas e a Carta aos Corintios de Clemente de Roma refletem que seus
destinatarios conheciam profusamente o Antigo Testamento: eram-lhes familiares
as categorias da Lei Mosaica e dos profetas. Além disso, a mencéo a purificacéo
das obras mortas a fim de render culto ao Deus vivo, remete a possibilidade de
conversdo dos destinatarios da idolatria da gentilidade (Hb 6,1-2; Hb 9,14).

No entanto, Spicq insiste que a carta dirigiu-se a judeu-cristaos, pois toda a
tipologia de Hb 3-4 e a colecdo de Hb 11, bem como a relacéo entre o culto Antigo,
sombra do culto celestial de Cristo, e o Novo seria artificiosa, ndo encontrando
correspondéncia na historia dos destinatarios. Os destinatarios seriam judeu-
cristdos de uma pequena comunidade: Hb 5,12 suscita 0 quadro de uma pequena
comunidade doméstica de grupo homogénio; possivelmente, a comunidade teria
sido estabelecida ap6s a perseguicdo desencadeada pela pregacao de Estévao (At
8,1). Mais especificamente, a obra poderia ser dirigida a sacerdotes remanescentes
convertidos do judaismo através do Evangelho anunciado pelos primeiros
discipulos do Senhor (Hb 2,3) os quais observaram sinais e milagres de Jesus. (Hb
2,4; At 6,8) Esse perfil de destinatarios acostumados ao antigo esplendor do culto
antigo, em que eram coroados de honra e gloria (Eclo 45,6-7), agora desanimados,
sem a clareza de um proposito (Hb 12,12-13; 8,5-6), sofrem a tentacdo de retornar
ao judaismo (3,12-14; 6, 4-6; 10,39).

Mas o autor da Carta aos Hebreus explicita que o antigo sacerddcio foi
elevado: do sacerddcio terreno, Cristo alcancou o celeste, na Jerusalém Celeste; do
culto material surge o espiritual em que a benevoléncia e a comunh&o sdo sacrificios
que agradam a Deus. O fato de serem tentados a avareza, de terem sido espoliados
de suas propriedades (10,34; 13,5-6) reforcga a possibilidade de serem membros da
classe dos saduceus, ricos proprietarios. O Ultimo argumento que Spicq apresenta a
sua hipotese é etimologico: segundo ele, o titulo da carta, “aos hebreus”, deriva da
palavra man que significa amigo ou associado!®’; em forma abstrata, mnan,
amizade!®®; a comunidade seria uma alianca desses sacerdotes inseridos no

cristianismo aliados por uma fé comum?°°.

7Amigo em HATZAMRI, A.; HATZAMRI, S.M., Dicionario Portugués-Hebraico e Hebraico-
Portugués, p. 13. No entanto, a palavra “hebreu” corresponde a "2y em hebraico. Hebreu em
HATZAMRI, A.; HATZAMRI, S.M., Dicionario Portugués-Hebraico e Hebraico-Portugués, p. 141.
108 Amizade em HATZAMRI, A.; HATZAMRI, S.M., Dicionario Portugués-Hebraico e Hebraico-
Portugués, p. 13.

109 SPICQ, C., L’épitre aux Hébreux, p. 223-231.
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Lindars critica o fato de Spicq ndo considerar que a carta nao menciona que
os destinatarios oficiaram eles mesmos no Templo. A hipotese especulada por Spicq
ndo encontra respaldo no texto. Além disso, apés a fuga de Jerusalém pdstuma ao
martirio de Estévao, ja ndo havia possibilidade, devido a hostilidade que os judeus
manifestaram aos cristdos, de retorno real ao culto judaico, assumindo uma datacéo
para a Carta aos Hebreus mais tardia em relag&o ao ano 70 d.C.1%,

Lindars discorda da opinido sem embasamento intratextual solido, de
Montefiore, o qual assume que o autor da Carta aos Hebreus foi Apolo, escrevendo
a judeus convertidos de Corinto, ndo afeitos a predilecao de Paulo pelos gentios. A
auséncia de mencdo da situacéo critica de Corinto deveria exigir a datacdo da carta
para antes daquela da Primeira Carta aos Corintios.

Segundo Peele, também descarta-se a possibilidade dos destinatarios serem
uma comunidade mista por conta de nenhuma referéncia a conflitos internos entre
duas fac¢des, como sugere o contexto da Carta aos Efésios, fazendo referéncia ao
“muro de separacdo” derrubado (Ef 2,14); ou a tensdo presente na Carta aos
Romanos entre o cumprimento da Lei e a observancia da fé, aberta inclusive aos
que ndo aderem a lei Mosaica!!. Por isso, a hipotese de Montefiore ndo é tdo
razoavel, segundo Lindars: o texto ndo expressa uma 0posi¢do aos ensinamentos
paulinos por um conflito entre dois grupos dissonantes; ao contrario, traz uma
cristologia complementar, baseada na caducidade da Lei e do antigo cerimonial e
na novidade na Alianga conquistada pelo sangue de Cristo, em consonéncia aos
ensinamentos de Paulo!?,

Lane distingue que a comunidade destinatéaria da Carta aos Hebreus seria de
judeus convertidos da Diaspora/helenismo, nao de Jerusalém, gragas a concentracao
de atributos dirigidos ao Filho em Hb 1, particularmente de Hb 1,27, encontrados
em Sh 7,24-27 e a similaridade tematica com Filo de Alexandria e com o judaismo
helenista, como a tradi¢do de que os anjos foram mediadores da alianga, o que néo
consta em Ex 19-20 aludido em Hb 2,2. Essa tradi¢do foi oriunda principalmente
dessa corrente judeu-helenista, algum tempo anterior ao primeiro século. Alem
disso, o entrelacamento da informacdo-gancho do Filho Jesus como Sumo

Sacerdote (Hb 2,17) com a figura de Moisés (Hb 3,1-6) é algo tipico do judaismo

10 INDARS, B., The Theology of the Letter to the Hebrews, p. 5.
M1 PEELER, A.; GRAY, P.; LIEW, B., Hebrews: an Introduction and Study Guide, p. 5-6.
112 | INDARS, B., The Theology of the Letter to the Hebrews, p. 5.
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helenista, em que Filo ndo hesita em atribuir a Moisés o titulo de Sumo Sacerdote.
Moisés € identificado somente uma vez na Sagrada Escritura como sacerdote (Sl
99,6), associacdo implicita, considerando-se sua genealogia (Ex 2,1-10), seu
privilegiado ministério da palavra, proximidade da visdo de Deus (Ex 33,12-34,35;
Nm 12,7-8) e extraordinario servico ao altar (Ex 24,4-8)1%3,

O local da Carta poderia ou ndo ser Roma, devido a saudacao dirrigida 0s
destinatarios da Carta aos Hebreus pelos “irmdos da Italia”. Hb 13,18-19 pode
sustentar a opinido de que o autor esta na Italia e de que os fiéis de 14 enfrentam um
aprisionamento.!** Outros autores, como Wettstein, consideram os destinatarios ou
judeus convertidos ou gentios tementes a Deus, também convertidos, seja na
Palestina, seja em Roma. Académicos em minoria defendem hipoteses sem forte
suporte interno da carta como Samaria, Antioquia, Corinto, Chipre, Efeso, Bitinia,
Ponto e Colossa como locais aos quais 0 texto se destinaria. Aqueles que favorecem
a hipdtese de Roma levam em conta a proximidade do texto com a Carta aos
Corintios de Clemente Romano e a Primeira Carta de Pedro, escrita da “Babilonia”,
pseuddnimo de Romal!®. Em suma, vérias possibilidades de local de redacéo séo
expressas por diversos autores; Angela Costley sintetiza o posicionamento de varios
autores em sua tese, incluindo a aporia de Grasser, Schenck e VVanhoye em relacédo

a esse assunto®6,

34
Género literério e caracteristicas retorico-literarias

Quanto ao género literario da obra, Eusébio de Cesaréia a chama de carta e,
baseando-se em Clemente de Alexandria, diz que Paulo voluntariamente omite a
saudagdo tipica marcada pela expressdao “Paulo apostolo”, ou similar, porque os
hebreus dele desconfiavam e também por modéstia, visto seu apostolado estar
dirigido e consagrado aos gentios eminentemente!’. No entanto, a propria obra se
define em termos de “palavra de exortacdo” (Hb 13,22), também uma “exposigao”
(Hb 8,1). Ademais, em nenhum momento se utiliza o verbo “escrever” em sentido

metalinguistico. A saudacdo tipica de uma carta esta omitida na obra, conquanto,

113 _LANE, W., Hebrews 1-8, Introduction, Intended Audience. Conferir também At 7,38,53; Gl 3,19;
Josefo, Ant. 15.136.

4 PENNICOOK, I., The Shadow and the Substance, p. 12.

115 ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p.10.

116 COSTLEY, A., Creation and Christ, p. 39.

117 EUSEBIO DE CESAREIA, Histdria Eclesiastica, 6.14.3,4.
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diversamente da Primeira Carta de Jodo, termine com referéncias pessoais e
saudacoes (13,19.22-24)8,

Segundo Attridge, trata-se do “mais elegante e sofisticado, ¢ talvez o mais
enigmatico texto”, “uma obra prima retorica-homilética do Cristianismo
primitivo”'®. Buchanan aponta que o texto é um midrash homilético quanto ao
género literario, levando em conta que o intuito do Midrash é examinar, questionar
e interpretar um texto inspirado, com o intuito de incorpora-lo na vida religiosa e
em todos os outros ambitos da existéncia humana'?°.

J& segundo Barnabas Lindars, o capitulo 13 de hebreus ndo é uma adicéo
posterior, como pensa Buchanan, pois se dirige a um publico mais amplo, composto
por familias, pessoas preocupadas com dinheiro e outros problemas administrativos
(Hb 13,4-7.17-18)*?; segundo Lindars, portanto, a obra se trata de uma carta'?2,
Porém Vanhoye, com base no uso do verbo “falar” (Hb 2,5; 5,11 etc.) em
comparagdo com a predominancia do verbo “escrever” em primeira pessoa das
epistolas (Gl 1,20; 1Cor 4,14; Rm 15,15 etc), além de toda a estrutura da carta,
arrematada por uma conclusdo solene, sem tom familiar (Hb 13,20-21), diz que a
chamada Carta aos Hebreus é um sermdo ou homilia. Soma-se a isso o teor de
sermdo marcado pela transicdo entre trechos exortativos e de elogio (Hb 5,11-12;
6,9-10), a estruturacdo organica, pouco espontdnea e afetiva, sem quaisquer
mencdes de noticias do autor aos destinatérios; certa familiaridade surge em forma
de bilhete apenas em poucos versiculos: Hb 13,19.22-25. Isso nédo seria suficiente
para considerar que o género da obra € epistolar e ndo de sermdo ou homilia, apenas
seria um ensejo para apresentéa-la a determinada comunidade de cristdos*?3.

Conforme o autor da Carta aos Hebreus, toda a Sagrada Escritura é palavra
de Deus: ao invés de dizer “Davi escreveu” ou “Davi disse”, Deus € apresentado
como o sujeito principal das profecias, antes dirigidas aos pais pelos profetas, mas
nos “dias ultimos”, pelo Filho (1,1-2). A palavra de Deus dirigida pelo Filho,
também Divino, é falada também pelo Espirito Santo (3,7). Alusdes ou citacfes a

Palavra da Sagrada Escritura “dita” tém por sujeito ou Deus ou o Espirito Santo, ao

118 PENNICOOK, I., The Shadow and the Substance, p. 7.

118 ATTRIDGE, H.W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 8.

120 BUCHANAN, G.W., To the Hebrews, p.19-20. A palavra Midrash vem da raiz w7 que significa
“examinar” ou “questionar”; e ainda da raiz w2 que significa “interpretar”.

121 BUCHANAN, G.W., To the Hebrews, p. 267.

12 | INDARS, B., The Theology of the Letter to the Hebrews, p. 6.

12 VANHOYE, A., A mensagem da Epistola aos Hebreus, p. 10-12.
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qual se atribui o verbo Aéym em variados tempos e modos (1,7-8; 2,12; 3,7, 4,3-4,
8,13). Como outros judeus, o autor evita usar o nome de Deus, recorrendo-se a
expressdes como “daquele que disse a seu respeito” (7,21); “daquele que lhe disse”
(5,5); “que € que diz” (10,30); “dizendo” (2,12; 6,14; 12,26). A repeticdo do verbo
“dizer” parece com a da expressdo senme*mar que significa “como ¢ dito”,
recorrente em textos rabinicos. O participio Aéymv se assemelha a palavra 1€'mér
presente nos Midrashim. Acrescenta-se 0 uso de florilégio sobre a filiacdo divina
com mencdes sobre os anjos em Hb 1,5-13: a série de salmos recitada para sustentar
a filiacdo, divindade e superioridade do Filho em relagdo aos anjos, é intercalada
por expressdes midrashicas como “a qual dos anjos disse...” ou “a qual dos anjos
disse ele jamais...” ou o uso diverso do verbo dizer. Esses elementos corroboram
a hipotese de que a Carta aos Hebreus ¢ uma homilial?,

Outro recurso retorico utilizado é a parabola'?®, como em Hb 6,7-8: assim
como a terra que, ao receber chuva do céu, produz “espinhos e abrolhos”, “¢
rejeitada, e esta perto da maldi¢do”, também o povo, depois de terem sido
“iluminados” e saboreado “o dom celeste”, recebendo “o Espirito Santo”, que ¢
como chuva e neve do alto que causam a producéo de fruto no solo (Is 55,10-11),
produzindo frutos maus, decaem, crucificando novamente o Filho de Deus e
novamente o expondo as injdrias. Essa pardbola ndo inclui a introducéo tipica em
forma de pergunta retorica: “a que serd comparada tal coisa?”"1%,

A carta aos Hebreus apresenta um tipo de analogia denominada, em conjunto,
argumentos a fortiori, também chamados de a minore ad maius. Em hebraico, qgal
Wehomer, “leve e pesado”. Esses argumentos apresentam um efeito de pouco
impacto em determinada situacdo menos relevante, ao que se esperaria um efeito
maior em uma situacao de maior relevancia proporcionalmente. Um exemplo desse
argumento se encontra em Hb 2,2-4: “Pois, se a palavra promulgada por anjos
entrou em vigor, e qualquer transgressdo ou desobediéncia recebeu justa
retribuicdo, como escaparemos nos, se negligenciarmos tao grande salvagao?”; esse
recurso retorico também se encontra em Hb 9,13-14; 10,28-29; 12,9; 12,25,

124 BUCHANAN, G.W., To the Hebrews, p. 22-23.

125 parabola é a tradugdo do termo rapaBoir que significa comparagdo, advindo, na Septuaginta, do
termo hebraico mashal que pode significar “dito breve e pitoresco, comparacéo, parabola, alegoria”
etc.

126 BUCHANAN, G.W., The Anchor Bible: to the Hebrews, p. 23.

127 BUCHANAN, G.W., The Anchor Bible: to the Hebrews, p. 23-24.
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Outro recurso retorico-literario utilizado na Carta aos Hebreus ¢ a tipologia,
que ndo é uma alegoria a qual visa a transmitir um sentido oculto, mas é uma relacao
estabelecida entre um tipo, podendo este ser uma pessoa, evento, objeto ou
instituicdo anterior com algo posterior. A obra em estudo apresenta a tipologia entre
templo celeste (antitipo) com o templo feito em Jerusalém (tipo); o sacrificio de
Cristo, feito para purificar as realidades celestes € posterior (antitipo), levando ao
pleno cumprimento o objetivo visado e ndo concretizado pelos sacrificios da Antiga
Alianca (tipo), segundo Hb 9,23-28. Embora a tipologia tenha sido usada pela
filosofia platénica, segundo a qual as coisas terrestres sdo sombra das celestes, a
Carta aos Hebreus utiliza a tipologia em sentido de continuidade historica e
participacdo das coisas terrestres nas coisas celestes, algo entendido apenas sob a
luz da fé: elementos desconhecidos pelo Platonismo*?8,

Mais um recurso utilizado é a inclusio em que uma mesma palavra ou
expressao abre e fecha uma pericope; isso acontece em Hb 2,5-2,16 por meio das
respectivas expressoes “ndo foi a anjos” e “ndo veio ele ocupar-se com anjos”. A
inclusio também aparecem os ganchos, que sao palavras ou ideias que introduzem
uma outra pericope sucessiva que discorre mais sobre essa introducao, e.g. Hb 1,4
introduz o tema dos anjos que se desenvolvera em Hb 1,5-2,18. Também aparece o
recurso do quiasma, em que se alternam palavras ou expressdes que tém
similaridade cruzada com outras sucessivas (e.g. Hb 4,16). Ademais, a carta aos
Hebreus cita e alude profusamente ao Antigo Testamento, principalmente o Salmo
110; a maior citacdo do Antigo Testamento dentro do Novo ocorre nessa obra (em
Hb 8,8-12, citando Jr 31,31-34)'%°,

O uso do Antigo Testamento pelo autor da Carta aos Hebreus € marcante.
Segundo Buchanan, referindo-se a Westcott, além das muitas alusfes, ha vinte
citacOes diretas do Pentateuco, onze dos salmos, quatro dos profetas, e duas dos
outros escritos e livros historicos. Segundo Buchanan, por muitos anos se
considerou que a Carta aos Hebreus so teria tido por fonte a Septuaginta tal qual se
conhece hoje, mas os académicos também ndo S0 undnimes nesse quesito;
referindo-se a Howard, de quarenta e uma possiveis fontes para trinta e cinco

citacOes, avaliam-se somente duas citagdes séo idénticas a da Septuaginta, enquanto

128 BUCHANAN, G.W., The Anchor Bible: to the Hebrews, p. 24-25.
12 BUCHANAN, G.W., The Anchor Bible: to the Hebrews, p. 25-26; VANHOYE, A., A mensagem
da epistola aos Hebreus, p. 27.
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seis seriam idénticas ao texto massorético; oito idénticas as duas fontes e vinte e
quatro ndo idénticas nem ao Texto Massorético nem a Septuaginta.

Possibilidades de estudo infindas se abrem para se identificar o porqué dessas
variacBes. Teria o autor citado de memoria os textos a partir de uma fonte e
ocasionalmente realizado adaptagdes que mais se encaixassem ao género textual e
afinalidade teoldgica empregada? Teria o autor feito as citagdes, utilizando diversas
fontes que teriam coincidido com o TM ou a Septuaginta e, na maioria das vezes,
com outra(s) fonte(s) distinta(s) das duas primeiras? Ou teria 0 autor
propositalmente feito alteracdes textuais, dentro de conservagédo do sentido literal,
adequando o texto a tradicdo oral da Igreja? Por exemplo, em Hb 8,10, o autor cita
a Septuaginta, “Porei minhas leis na sua mente, e as inscreverei no seu coragao’;
em Hb 10,16, o autor realiza uma das possibilidades anteriormente referidas,
realizando uma inversdao a modo de quiasma: “Pondo as minhas leis nos seus

coragdes e inscrevendo-as na sua mente”'%,

3.5
Estrutura

A Carta aos Hebreus pode ser dividida do seguinte modo, segundo Vanhoye,
conforme citagéo por Attridge:

a. 1,1-4 Introducao

I.  1,5-2,18 O nome superior ao dos anjos (escatologia)
a. 1,5-14 Cristo, o Filho de Deus

b. 2,1-4 Parénese
c. 2,5-18 Cristo, irmao dos seres humanos

Il.  3,1-5,10 jesus faithful and compassionate (eclesiologia)
A. 3,1-4,14 Jesus, fiel

B. 4,15-5,10 Jesus, Sumo Sacerdote compassivo

. 5,11-10,39 A exposicao central (sacrificio)

a. 5,11-6,20 Exortacéo preliminar

A. 7,1-28 Jesus, Sumo Sacerdote segundo a ordem de Melquisedec

130 BUCHANAN, G.W., The Anchor Bible: to the Hebrews, p. 27-29.
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B. 8,1-9,28 Jesus, perfeito
C. 10,1-18 Jesus, causa de salvacéo eterna
b. 10,19-39 Exortacdo final
IV .11,1-12,13 Faith and endurance (parénese eclesiologica)
A. 11,1-40 A fé dos antigos
B. 12,1-13 O requisito da perseveranga
V .12,14-13,19 O fruto pacifico da justica (escatologia)
a. 12,14-29 Um alerta
b. 13,1-6 Atitudes cristas
c. 13,7-19 Observancias dietéticas e fidelidade
z. 13,20-21 Conclusdo

Segundo Attridge, a dificuldade de também se encontrar um esquema
estrutural para a carta ndo é a caréncia de indices estruturais, mas sua
superabundancia. A arquitetura da Carta se desdobra a partir de varios
enganchamentos; temas séo introduzidos, mas desenvolvidos s6 depois de alguns
capitulos; vide a tematica do sacerddcio segundo a ordem de Melquisedec,
introduzida em Hb 5,10 e desenvolvida em Hb 7. “Cada esquema estrutural captura
apenas uma porcdo desta rede de interrelagdes e faz jus apenas parcialmente a
complexidade do trabalho”. Attridge desenvolve ainda mais subdivisdes da obra,
destrinchando-a mais. Em suma, acrescenta mais uma observacao: a se¢do 1,5-2,18
se relaciona com a 3,1-5,10 quanto a densidade doutrinal, intercalando-se apenas
lusco-fuscos de exortagdo, que Attridge denomina de “preludios parenéticos” ou
“interludios”; as seg¢des 10,26-12,13 e 12,14-13,21 estdo interligados pela forte
aplicacdo ascética, mistica e pastoral da teologia desenvolvida anteriormente!3!,

Neste capitulo, viu-se as principais caracteristicas necessarias para se
entender a teologia da Carta aos Hebreus. Saber informagdes como a de autoria,
destinatérios, datacdo, localizacdo, sdo Uteis para identificar o contexto do conteudo
abordado e servirdo como base, no que houver de similaridade, para aplicarem-se

tais conteudos ao aqui e agora da comunidade cristd em contato com a Carta.

8L ATTRIDGE, H. W., A Commentary on the Epistle to the Hebrews, p. 15-19.
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Abordaram-se caracteristicas retorico-literarias, tentou-se determinar o género
literdrio da chamada Carta e tomou-se emprestado de Vanhoye e Attridge um
modelo estrutural que servisse de bussola para desbravar o texto. Nenhuma dessas
informagdes, excetuando-se a indicacdo variada de recursos retorico-literérios
utilizados, encontra unanimidade entre os académicos. Desses dados enigmaticos,
mas situados em discussdes relevantes para fins de hermenéutica, visa-se a extrair
o0 sentido teoldgico do Sacerdocio de Cristo e sua aplicacdo ascético-pastoral,

conforme se vera a seguir.



4

O Sacerdocio de Cristo e sua imitacdo segundo a Carta aos
Hebreus

4.1
A pessoa e o sacerdoécio de Cristo segundo a Carta aos Hebreus

O autor da carta aos Hebreus admite que o tema mais importante de sua
exposicdo € o fato da comunidade possuir um sacerdote “que se assentou a direita
do trono da Majestade nos céus” (Hb 8,1). Esse sacerdote, em sua propria Pessoa,
supera todos os demais sacerdotes precedentes; supera o Sacerdocio Antigo quanto
a qualidade da vitima sacrificada e, por fim, quanto aos efeitos do sacrificio
ofertado. Entéo, para se adentrar o sentido teoldgico-pastoral voltado a comunidade
a quem a exposicao é dirigida, ha de se descobrir como o sacerddcio de Jesus Cristo
supera todos os demais.

Considera-se como 0 sujeito desse sacerddcio é superior aos demais. Em
primeiro lugar, Jesus Cristo é superior a todos os antigos profetas: por Ele, Deus
manifesta uma palavra nova em relagéo ao que falara por meio dos antigos profetas.
“Muitas vezes ¢ de muitos modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais pelos
profetas; agora, nestes dias que sdo os Ultimos, falou-nos por meio do Filho” (Hb
1,1-2a). O autor faz uso de uma assonancia retorica, segundo Luke Timothy
Johnson®*2: Deus falou no passado “moAvuepd¢ kai moAvtpémac” (Hb 1,1).
[ToAvpepdc pode significar “muitas vezes” (1Cor 14,27), ou “(em) muitas
porgdes/partes”23. TloAvtpémmc é traduzido comumente por “de muitos modos”
(Mt 23,37//Lc 13,34; At 1,11; 15,11; 27,25; Rm 3,2 etc.), podendo também

significar “versatilmente”*. Em conjunto, os dois advérbios expressam que a

132 JOHNSON, L.T., Hebrews, p. 63-74.

133 Considerando pépog como significando “porcdes ou partes” em Mt 24,51; Lc 11,36; Lc 12,46;
Lc 15,12; Lc 24,42; Jo 13,8; Jo 19,23; Ap 20,6; etc.) ou ainda “em muitos pormenores”, conforme
o0 sentido mais acurado de puépoc em Hb 9,5.A palavra uépog significa uma relagcdo com o todo, neste
caso, com Deus. Em Jo 13,8; Ap 20,6; Ap 21,8; Ap 22,19, em que a palavra pépog se insere no
contexto de tomar parte na vida de Deus, na salvacéo ou na condenagdo. LIDDELL, H.G.; SCOTT,
R, A Greek-English Lexicon. Disponivel em:
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0057:entry=POLUMERH%2
FS.

134 platdo, Hipp. Min. 364e em LIDDELL, H.G.; SCOTT, R. A Greek-English Lexicon. Disponivel
em:
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0057:entry=POLU%2FTRO
POS.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.04.0057%3Aentry%3DPOLUMERH%252
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Revelacdo de Deus se deu de modo muito abrangente, adentrando e respondendo a
variados anseios e angustias humanas. O tema da distingdo entre a Revelagdo na
Antiga e Nova Aliancas ndo € inovador (Rm 1,1-5; 16,25-27; 2Tm 1,9-10; 1Pd 1,1-
10), mas a tonalidade caracteristica desse prélogo ao abordar esse tema € sentido na
distingdo que se faz entre os mediadores da Revelagcdo. Nos tempos que sdo 0s
ultimos, falou a comunidade dos destinatarios, ao autor e a todos os leitores, por
extensdo, atraves do Filho, infinitamente superior aos demais mediadores, simples
profetas, como se provara.

A escuta de Deus, essencial para a obediéncia em perspectiva biblica, é uma
ordem do proprio Deus para que seu povo alcancasse a salvagdo: “Hoje, se lhe
ouvirdes a voz, ndo endurecais vossos coragdes” (Hb 3,7-8); sua palavra é
transmitida através dos profetas; mas nos tempos Gltimos, quem detém a autoridade
da Palavra, ecoando a voz de Deus, é a figura misteriosa do Filho. A partir d’Ele, a
revelacdo alcangou sua plenitude, ndo sendo mais necessarias as antigas teofanias.
Ao se transfigurar no monte, Deus manifestou sua vontade, exigindo que
escutassem seu Filho: “Este ¢ o meu Filho amado, em quem me comprazo, ouvi-
0”1 (Mt 17,5). A obediéncia ao Filho, Jesus (Hb 2,9), é exigida por Ele proprio,
uma vez os discipulos terem se chocado as duras condi¢des de seu seguimento: “Se
alguém quer vir ap6s mim, negue-se a si mesmo, tome sua cruz e siga-me. Pois
aquele que quiser salvar a sua vida, a perdera, mas o que perder sua vida por causa
de mim, a encontrara” (Mt 16,24-25).

O Filho é Deus, tendo a mesma natureza de seu Pai, conforme o revela nos
Evangelhos, sendo também naturalmente herdeiro de todas as coisas (Hb 1,2b). Sua
divindade é explicitada por uma série de atributos. Manifesta-se como Criador, pois,
por meio d’Ele, Deus fez os séculos (Hb 1,2c); Ele sustenta o universo com a palavra
de seu Poder, ou seja, sustenta a Criacdo enquanto separado, independente e autor
desta, por meio de sua vontade e inteligéncia, pois € isso que a palavra expressa (Hb
1,3b), sua participacio na Criacéo ¢ objeto de fé: sendo o Filho a Palavra de Deus™®
e anterior a todas as “coisas manifestas” (Hb 11,3). O Eclesiastico pode ter

fornecido ao autor da Carta aos Hebreus esse dado teoldgico:

135 JOAO DA CRUZ, A subida do Monte Carmelo, 1.2, ¢.2.

1% Se em Génesis “Deus disse...” (Gn 1,3.6.9.11,14.20.24.26.28.29), e, segundo a Carta aos
Hebreus, o Filho sustenta o universo pela “Palavra de seu Poder” (Hb 1,3), significa que o Filho é a
Palavra de Deus, conforme a teologia joanina, que é Deus e sem o qual nada foi feito (Jo 1,1-3).
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Deus “governa o mundo com a palma de sua mao, e tudo obedece a sua vontade,
pois ele, o rei do universo, por seu poder, nele separa as coisas sagradas das
profanas” (Eclo 18,3). Citando o Salmo 103(102),25, segundo o autor da Carta,
Deus disse ao Filho: “Es tu, Senhor, que nas origens fundaste a terra; e 0s céus s&o
obras de tuas maos” (Hb 1,10).

Outros versos da Escritura compartilham essa certeza: a de que “tudo foi feito
por meio d’Ele e sem Ele nada foi feito” (Jo 1,3.10; CI 1,16). Se Cristo possui o
dominio sobre a vida, mais: se Ele € a Vida, por ele tudo existe e para Ele todos 0s
homens caminham: Ele é o nexo de uma protologia e de uma escatologia (1Cor
8,6)**7. Ao ressuscitar, Cristo também tornou-se doador da nova vida (1Cor 8,6),
precursor da nova criacdo operada pela ressurrei¢cdo (2Cor 5,15; Gl 6,15). Por isso,
Ele é Senhor (1Cor 12,3), por participar do senhorio de seu Pai, e por herdar todas
as coisas. Quanto ao Antigo Testamento, esse perfil criador do Filho encontra um
paralelismo na literatura sapiencial, em que a Sabedoria de Deus personificada
aparece tendo papel criador (Pr 8,22-31; Eclo 24,1-12; Sb 8,3-6). Esta tradi¢do pode
encontrar lume em Jesus Cristo, segundo alguns autores.

Outro atributo do Filho é a sua Eternidade. Enquanto a criacao esta fadada a
fenecer, estando todos sujeitos a obsolescéncia como as vestes corporais, o Filho
sera “sempre o mesmo”, ontem, hoje e por toda a Eternidade (Hb 13,8), e os seus
anos “jamais terdo fim” (Hb 1,11-12). Esse atributo foi particularmente adotado
como argumento filosofico-teoldgico por Gregério de Nissa, na obra “Contra
Eundmio” para distinguir tanto o Filho, quanto o Espirito Santo, das demais
criaturas. A Eternidade e a imutabilidade sdo atributos proprios de Deus,
absolutamente perfeito, no qual nenhum movimento acontece, visto que nenhum
aperfeicoamento Ihe é necessério e nenhuma degeneracéo Ihe é possivel*3,

O Filho também ¢ o resplendor, dnavyacpa, da gloria de Deus (Hb 1,3a).
Além de presente em Hb 1,3, anavyoopo aparece em Sb 7,26, como atribuicao a
sabedoria personificada, traduzida como reflexo: “pois ela é reflexo da luz eterna”.
Uma ou outra traducdo, resplendor ou reflexo, sdo possiveis, afinal a luz pode
ativamente resplandecer ou passivamente ser refletida; independentemente da

fenomenologia e da ordem de procedéncia, sua natureza continua idéntica a da

187 O aspecto escatolégico da redencdo € resolvido nos capitulos 12 e 13 em Hebreus,
principalmente, embora sua mencdo € introduzida desde o principio (Hb 4,1-13).
1% GREGORIO DE NISSA, Against Eunomius, 1.39; 2.10-11; 8.1-5.
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mesma fonte de onde provem. Compara-se muitas vezes na Sagrada Escritura a
Deus como sendo Luz eterna ou possuindo-a (Sl 27(26),1; SI 36(35),10; Sb 7,26; Is
60,19; Mq 7,8; Dn 2,20; 1Jo 1,5) ou se diz que n’Ele habita a Luz (Dn 2,20) ou que
dela esta cercado (Ex 24,17; Ez 1,27; Hab 3,4); sua gldria irradia um esplendor
brilhante (Br 5,9; Ez 10,4); a luz, como a que arde no Santuario, simboliza sua
presenca (Ex 13,21; 1Sm 3,3; 2Cr 4,7; 13,11).1*° Sendo escrito depois, 0 Evangelho
joanino testemunhara que a gloria do Filho se manifestou aos homens, gléria que
possuia junto ao Pai: a gléria € um atributo comum ao Pai e ao Filho (Jo 1,14). Essa
gloria pertencente ao Filho advém de sua natureza divina e ndo € reconhecida em
sua humanidade por quem esta obnubilado pela vaidade (Jo 5,44)°,

O Filho também ¢ o yopaktip 1 VTOcTAGE®S A TOD, 0 carater de sua (de
Deus) substancia (Hb 1,3a). No Novo Testamento, Paulo se expressa em relacéo ao
Filho de um modo semelhante, a partir da palavra “eik®v”’, imagem: “Ele ¢ a
imagem do Deus invisivel, o Primogénito de toda criatura” (Cl 1,15). A mesma
ideia ¢ apresentada em 2Cor 4,4. “Imagem” também se refere ao proprio homem,
remontando a Gn 1,26-27 em 1Cor 11,7; embora 0 homem seja imagem como
semelhanca de Deus, ndo idéntico a Ele. O significado da palavra eixev, no mundo
romano do primeiro século d.C., em alguns textos classicos e segundo o contexto
de Mt 22,20 e Mc 12,16, é sindnimo a yapaktip, em uma moeda*!; o termo
também se refere a um tipo de moeda, segundo as Constituicdes Atenienses!#2. Ser
imagem significa ser o yapoaktp de algo, procedente e pertencente a origem que
representa.

A palavra yopaxtnp em Lv 13,28, correspondente & palavra mann do Texto
Massorético, traduzida por cicatriz. A cicatriz € uma marca da substancia, pois surge
da prépria substancia material, do corpo vivo; nele e por ele se origina e a ele
permanece unida: a cicatriz é a expressdo da substancia do ser vivo de que faz parte.

Analogamente, o Filho é da mesma natureza de Deus, pois n’Este tem sua origem:

139 DE LEEUW, Luz, p. 909-910.

140 JOHNSON, L.T., Hebrews, p. 63-74.

141 Euripides, Electra 559 em LIDDELL, H.G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon. Disponivel
em:
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0057:entry=X ARAKTH%2F
R.

142 ConstituicOes Atenienses, 10,2 em LIDDELL, H.G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon.
Disponivel em:
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0057:entry=X ARAKTH%2F
R.
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por isso, ratifica-se, ¢ chamado Filho. Em 2Mc 4,10, a palavra yapaxtip adquire
um sentido mais moral e espiritual que soma ao anterior; é traduzida por “estilo de
vida”, o qual, segundo o contexto, é contrario a Lei (2Mc 4,11), atrelado ao descaso
as liturgias do altar (2Mc 4,14). Houve, da parte de Jaséo e dos sacerdotes infi€is as
leis divinas (2Mc 4,17), uma troca de expressdo de vida: se a cicatriz é a expressdo
do corpo regenerado, fazendo parte do corpo regenerado, o cumprimento da Lei é a
manifestacdo da Vida operada por Deus através de sua palavra (SI 119,17.37. (mss.
Targ.) 88.159): uma cicatriz operada no coracdo de quem teme a Deus. O
descumprimento da Lei, portanto, é o yopaxtip do distanciamento de Deus®®.
Desses dois sentidos, € considerando o uso contextualizado da palavra gix®v por
Paulo, a expressao yopoaktnp g VTOCTAGEMS ATOD aponta mais uma vez para a
igual natureza entre Deus e o Filho.

O Filho realizou também a purificacdo dos pecados (Hb 1,3b), e s6 Deus é
capaz de perdoar pecados, todas as faltas e curar todos os males (SI 103(102),3),
concretizando os anseios de todos aqueles desejosos de um coragdo puro. Deus
Filho cumpriu as antigas profecias de Deus: Aquele que ndo quer a morte do
pecador, mas que este se converta e viva, e de que, ainda que os pecados dos homens
sejam vermelhos como o carmesim, tornar-se-ao, sob o lavacro da salvacdo divina,
brancos como a ld (Ez 18,32; Is 1,18-19). Historicamente, ao poder criador de Deus,
se associou a sua capacidade impar de redencdo, como uma nova e mais sublime
criacdo (S1 51(50); Jr 31; J6). Quando o autor do Salmo 51(50) clama “criai em
mim um coracdo que seja puro”, utiliza o mesmo verbo, bara’, no Texto
Massorético, do hexameron de Gn 1,1-2,4a, atrelado a criacdo do mundo em sentido
metaforico. O poder de Deus de tirar as criaturas do nada se estende a confeccéo de
um novo coragio aqueles que o temem?44,

E justo afirmar que o Filho é tdo divino quanto Deus, considerando que em
Deus ndo h& nada acidental, em acréscimo ou decréscimo, unido de modo distinto
de sua Substancia, ou seja, que ndo Lhe seja Consubstancial: “Ele existe desde a

eternidade para sempre, sem que nada lhe seja acrescentado ou tirado, e nédo

143 JOHNSON, L.T., Hebrews, p. 63-74.

144 QOutros dados teoldgicos séo interpretados por termos utilizados metaforicamente. Um outro
exemplo disso é o verbo “lavar”, que no Salmo 51 ¢ em Is 4,4, significado pelas raizes 01> e yrm,
respectivamente, embora em contextos distintos, significam a acao expiatéria de Deus que age tanto
no povo quanto no individuo arrependido de seus pecados. DIFRANSICO, L., Identifying inner-
biblical allusion through metaphor: washing away sin in Psalm 51, p.542-557.
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necessita do conselho de ninguém” (Eclo 42,21). O Filho ¢ Deus também, e o
sujeito a quem o autor da Carta aos Hebreus chama de Deus é uma Pessoa distinta
do Filho, é o Pai. Porém, o objetivo da Carta aos Hebreus é resolver a questdo
pastoral do desanimo e desorientagcdo dos destinatarios, ndo cunhar uma teologia
sistematica-trinitarial*.

No entanto, essa obra oferece as bases para a reflexdo dos Padres da Igreja
extrair elementos que favoreceram essa sintese teoldgica: segundo Alexandre de
Alexandria, o Filho é em tudo igual ao Pai, exceto no fato de que Aquele é gerado,
de um modo que transcende a compreensdo humana, ndo por cisdo ou diviséo,
(como pensavam Sabélio e Valentino) e o Outro, ndo. Metddio de Olimpo, ao louvar
a Santa Virgem Maria, a chama de mae do Senhor e Deus de Davi. Atanasio também
afirma que a geragdo do Filho se da transcendendo a capacidade de compreenséo
humana, além do chronos, e, da mesma forma que o esplendor é da mesma natureza
que o sol, o Filho é da mesma natureza que o Pai, comentando Hb 1,3. Basilio afirma
que o Filho é aimagem do Deus invisivel, por ter a mesma natureza d’Ele. Gregério
Nazianzeno chama o Filho de Verdadeiro Deus. Em suma, Gregério de Nissa,
Ambrésio de Mil&o, o qual desenvolve a divindade do Filho e do Espirito Santo em
toda a sua obra “Sobre a Doutrina Cristd” e varios outros padres dos séculos
seguintes afirmam a divindade do Filho enunciada por esses atributos abordados na
Carta aos Hebreus*®.

Considerando a divindade do Filho, o autor expde a superioridade d’Este
em relacdo aos anjos, valendo-se de citacdes de Salmos de entronizacdo real. A
nenhum dos anjos Deus disse: “Tu és 0 meu Filho, eu hoje te gerei” ou “eu Ihe serei
pai, e ele me seré filho” (Hb 1,5.14). Citando-se o Sl 104,4, Deus ainda se refere do
seguinte modo ao Filho, pondo em lume a sua igual Divindade, de Realeza Absoluta
e Eterna: “O teu trono, 6 Deus, é para os séculos dos seculos; o cetro da retiddo é o
cetro da tua realeza. Amaste a justica e odiaste a iniquidade, por isso, 6 Deus, te

ungiu o teu Deus com o Gleo da alegria como a nenhum dos teus companheiros”

145 paulo afirma explicitamente a divindade de Cristo em Rm 9,5 e Tt 2,13; 0 mesmo se faz em

2Pd 1,1.

146 ALEXANDRE DE ALEXANDRIA, Epistles on the Arian Heresy, 1,12; METODIO, Oration
Concerning Simeon And Anna, 9. ATANASIO, De Decretis or Defence of the Nicene Definition,
12; ATANASIO, Four Discourses against Arius 1,12; 3,65; BASILIO MAGNO, Hexaemeron 9,6.
BASILIO MAGNO, On the Spirit, 6,14; 8,19; GREGORIO NAZIANZENO, Third Theological
Oration (Oration 29), 29.17; GREGORIO DE NISSA, Against Eunomius 1.39; 2.10-11; 8.1-5;
AMBROSIO DE MILAO, On the Christian Faith.
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(Hb 1,8). Sua uncéo real é sem precedentes, superando em atributos e por essas
palavras a propria realeza davidica. Sua Soberania torna-se manifesta ao sentar-se
“nas alturas a direita da Majestade, tdo superior aos anjos quanto o nome que herdou
excede o deles” (Hb 1,3-4).

Aos anjos Deus também néo disse: “senta-te a minha direita, até que eu reduza
os teus inimigos a escabelo dos teus pés” (Hb 1,13). Aqueles servidores sdo
superiores aos homens e compdem a coorte do Rei Divino (SI 99(98),1). Foi um
anjo quem Deus enviou para guiar Moisés e o povo pelo deserto; foram anjos que
promulgaram a Lei, de instituicdo divina (Hb 2,2); eles ndo cessam de ver a face de
Deus - 0 que reflete sua proximidade incomparavelmente estreita a Deus em relacéo
a quaisquer outras criaturas (Mt 18,10). Os anjos sao seres dotados da capacidade
de libertar do mal (SI 34(33),8) e de guardar os pobres que habitam na protecdo do
Altissimo e pernoitam a sombra do Senhor (SI 91(90),1.11-16). Foi um anjo que
guiou Agar; outro, Rafael, um desses 7 anjos que estdo sempre presentes e tém
acesso junto a Gloria do Senhor (Tb 12,15), que guia Tobias em sua jornada e
apresentava o valor da oragéo e das boas obras diante de Deus. A figura do anjo de
Deus muitas vezes parecia se confundir com o préprio Deus (E.g. Gn 18). Os anjos
sdo chamados filhos de Deus e participaram do momento da cria¢do, aclamando ao
Senhor, a semelhanca de um momento litdrgico (J6 38,5-7). Vé-se, porém, uma
clara superioridade de Jesus em relacdo aos anjos, que ndo somente tem acesso a
Gléria de Deus, mas € o resplendor dessa Gloria; ndo apenas é filho de Deus no
sentido angélico da Palavra, mas foi por ele gerado.

Depois de apresentar a Divindade do Filho, a partir do gancho decorrente da
informacao de sua Majestade, o autor 1€ o Salmo 8 em chave cristoldgica: “o que €
0 homem, para que dele te lembres? Ou o filho do homem, para que o vistes?
Fizeste-0, por um pouco, menor que o0s anjos, de gléria e de honra o coroaste, e
todas as coisas colocaste debaixo de seus pés” (Hb 2,6-8). Se por um lado, enquanto
Deus, ao Filho tudo esta submisso, sendo em tudo superior aos anjos, de “nome”
excedente ao deles; por outro, assume a natureza de homem, “feito, por um pouco,
menor que os anjos” dtd 10 mabnua tod Bavdrtov, “por causa do” sofrimento da
morte, obtendo, em seguida, apds a expiacdo dos pecados, a coroacdo de honra e

glorial*’. O capitulo 2 da Carta desenvolve essa introducdo. Desse modo, ao

147 A expresséo no singular daria a entender a morte como termo Gltimo do sentido de sofrimento; o
que causa o sofrimento de algum modo se refere a ela.
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participar da natureza da descendéncia de Abrado, Jesus é levado por Deus a
conduzir muitos filhos a gloria por meio de sofrimentos (Hb 2,10.11.16),
participando da mesma condicdo da carne e do sangue e suas vicissitudes até o
temor da morte, para destruir pela morte o dominador dela, i.e., o diabo (Sb 2,24;
1Jo 3,8); expiando os pecados do povo, tendo ele mesmo participado da provacéo,
exceto do pecado (Hb 2,11-18; Hb 4,15). Assim, torna-se, “por um pouco”, OU Seja,

por pouco tempo*4®

, menor que os anjos, “por causa dos sofrimentos da morte”.

Essa participacdo é como uma via de mdo-dupla: por um lado, Jesus participa
da natureza humana; por outro, a humanidade alcanca a gldria pela soteriologia
proporcionada pelo Filho na dinamica sacrificial. Um primeiro ponto extraido desse
trecho é a consequéncia soterioldgica da participacao de Jesus na natureza humana.
Os homens podem se aproximar de Deus, do trono da graca, pois o Filho tornou-se
um Sumo Sacerdote misericordioso e fiel (Hb 2,17), capaz de se compadecer das
nossas fraquezas, provado em tudo como os demais homens, com excecdo do
pecado (Hb 4,15). O fato de ser fiel remete ao sacerdote fiel e que permanece,
prometido por Deus ao qual consolidara “uma casa que permaneca, a qual andara
sempre na presenca’” do ungido (1Sm 2,35). Outros trechos destacam a relacao de
participacdo que ha dos homens com a vida divina, objetivo primordial da
Revelacdo e economia salvifica segundo 2Pd 1,4.

O Filho é superior a Adao que provou do fruto proibido, em detrimento de
toda a humanidade, corrompida desde entdo no relacionamento mutuo e com Deus;
ja o Filho provou da morte, vencendo o tentador do primeiro homem, e, adquirindo
0 que aquele perdera, participando da condicdo humana como o primeiro Adéo,
inoculou na espécie humana a salvagdo extraida por meio da vitoria da morte (Rm
5,12-21). Sendo Sumo Sacerdote divino, € maior que a Lei promulgada pelos anjos,
€ maior que Moises, “equiparado em gldria aos santos”, (Eclo 45,2) aquele a quem
Deus confiara o papel de mediacéo entre Ele e seu povo. Deus é o arquiteto da casa
na qual Moisés foi fiel; Cristo porém esta acima da casa, sendo fiel a Deus; por isso
é digno de consideracdo, mais do que Moisés o € (Hb 3,1-6). Em Nm 12,7, Deus
constitui Moises servo de sua casa; mas Cristo é o senhor, herdeiro, conforme 2Sm
7,13-14; 1Cr 17,13-14'* | e co-arquiteto por sua divindade. A superioridade de
Cristo em relacdo ao sacerddcio de Levi, por extensdo, ao de Aardo e a pessoa de

148 HAHN, S.; MITCH, C., A carta aos Hebreus, p. 29.
49 HAHN, S.; MITCH, C., A carta aos Hebreus, p. 32.
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Abrado se da a partir da leitura tipologica que o autor da Carta aos Hebreus faz entre
Cristo e a figura de Melquisedec no capitulo 7.

Melquisedec, rei de Salém, sacerdote do Deus altissimo, cujo nome significa
Rei de Justiga, e cujo titulo Rei de Salém significa Rei da Paz € a primeira pessoa
na Sagrada Escritura a ser chamada de sacerdote. Melquisedec estabelece uma
ligacdo entre o Deus Altissimo, comum a mitologia cananéia segundo alguns
estudiosos, o atributo criador, “Criador do céu e da terra”, e 0 atributo de redentor,
“que entregou teus inimigos em tuas maos” (Hb 14,19-20); de modo semelhante ao
que o livro de Jeremias faz, estabelecendo uma relagcdo entre o Deus criador e
redentor da alianca perdida por Israel: “se ndo criei o dia e a noite e nao estabeleci
as leis do céu e da terra, entdo rejeitarei a descendéncia de Jaco e de Davi” (Jr 33,14-
26).

O pao e o vinho oferecidos por Melquisedec constituem “elementos de uma
refeicdo celebrativa que podem ter sido por¢cdes de comunhdo de um sacrificio de
acOes de gracas oferecido a Deus depois de uma campanha bem sucedida (Gn
14,17)” ou sugeririam uma alianca selada entre Melquisedeque e Abrado por meio
de uma refeicdo sagrada, cuja fé se baseava no mesmo Deus Santissimo Criador, a
que se refere o inicio do Génesis, que firmaria Alianca com Abrado**°. A figura do
rei e Sumo-Sacerdote Melquisedeque sera desenvolvida no capitulo 7 da Carta aos
Hebreus como tipo de Jesus Cristo, a cujo sacerddcio se atribui a ordem de
Melquisedec, desde a aluséo ao Salmo 110,4 em Hb 5,10.

Quatro argumentos oriundos dessa tipologia Jesus-Melquisedec apontam para
a superioridade do sacerddcio de Cristo em relacdo ao levitico. A primeira, pela
independéncia a qualquer limitacdo genealdgica, de modo analogo ao fato de Cristo
estar acima de toda genealogia, sendo Filho de Deus: “sem pai, sem mae, sem
genealogia, nem principio de dias nem fim de vida! E assim que se assemelha ao
Filho de Deus, e permanece sacerdote eternamente.” (Hb 7,3)

Segundo o0 Novo Sacerdécio é firmado pelo juramento “para a eternidade”
(Hb 7,24); juramento de Deus sem arrependimento, ou seja, irrevogavel: “O Senhor
jurou e ndo se arrependera: Tu és sacerdote para sempre” (Hb 2,21; S1 110,4). Por

1SS0, Jesus Cristo tornou-se uma “garantia de uma alianga melhor” (Hb 7,22).

0 HAHN, S.; MITCH, C., O Livro do Génesis, p. 69-70.
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Terceiro, 0 p3o e o vinho oferecidos por Jesus na Ultima Ceia, remetem tanto
a uma Nova Alianca estabelecida entre Ele e seu Novo Povo em seu sangue, mas
sdo também antitipos das refeicdes sagradas do Antigo Testamento, que, uma vez
oferecidas no altar, a Deus, tornavam-se santas e santificavam aqueles que delas
comungavam. O contexto da Ultima Ceia também recorda aquele evento de alianca
estabelecida entre Melquisedeque e Abrado. Jesus Cristo, sacerdote do Deus
Altissimo e sendo Ele mesmo Deus, pode ofertar a si mesmo totalmente, nas
espécies (acidentes) do pédo e do vinho para estabelecer uma Alianca pensada para
0s homens desde a Eternidade (Ef 1,3-14).

Quarto, Melquisedec se mostra superior a Abrado ao receber deste o dizimo
de tudo (Gn 14,20). Todas as tribos de Juda eram obrigadas, sob preceito divino, a
entregar o dizimo a tribo de Levi, em fungdo de seus servicos na Tenda (Nm 18,21-
24); pelo fato de Levi vir de Abrado e deste entregar o dizimo de tudo a
Melquisedec, apos este lhe abencoar, algo que parte de quem tem mais autoridade
sobre quem tem menos, significa que Melquisedec é superior tanto a Abrado, quanto
a Levi, segundo a Carta aos Hebreus (Hb 7,4-10).

Em suma, Cristo é superior a todos os patriarcas e mediadores da Alianca por
ser Deus. Essa verdade é sutilmente incutida ao longo de toda a Carta aos Hebreus
pela atribuicdo a Cristo de varios atributos divinos. Além disso, para conduzir
muitos filhos a gloria, o plano de Deus levou em conta a conveniéncia da
encarnacao do Filho, para que o fizesse, assumindo todo o sofrimento da morte. A
expiacdo dos pecados, a libertacdo da morte e do diabo se deram, gracas a
participacdo de Deus Filho na natureza humana. A dindmica da reden¢do por meio
do sacrificio, plenificado na Pessoa de Cristo, sera abordada a seguir.

Tendo sido explicado como a pessoa de Jesus, Sumo Sacerdote
misericordioso e fiel, supera toda a criatura com base nos atributos divinos
mencionados os quais indicam a fé na Divindade do Filho, atestada na Carta aos
Hebreus, € importante explicar como a natureza e qualidade do sacrificio de Jesus,
e da prdpria matéria por Ele ofertada, sdo superiores as precedentes, do Antigo
Testamento, levando-se em conta que a funcdo do sacerdote é oferecer dons e
sacrificios pelos pecados proprios e os do povo (Hb 5,1-3). O sacerddcio inaugurado
por Jesus Cristo relaciona-se, tipologicamente, ao sacerdocio de Melquisedec,
segundo o autor da carta aos Hebreus (Hb 6, 20). Essa tipologia é aprofundada no

capitulo 7, como foi visto.
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Sendo Deus, trés vezes Santo, Jesus Cristo ofereceu um sacrificio
estritamente pelos pecados do povo, pois foi provado em tudo como os demais
homens, excetuando-se o pecado (Hb 4,15); o oferecimento do sangue de Cristo
culminou na expiagdo que os antigos sacrificios ndo podiam realizar pela
insuficiéncia dos sujeitos, das ofertas e modo por meio dos quais eram feitos; e sem
efusdo de sangue, ndo ha expiacao (Hb 9,22); todo o sistema sacrificial do Antigo
Testamento, incluindo o sacerddcio antigo, o altar, a Tenda/Templo e as ofertas, é
“uma copia e sombra das realidades celestes, de acordo com a institui¢ao divina
recebida por Moisés a fim de construir a Tenda: ‘Vé que fagas tudo segundo o
modelo que te foi mostrado na montanha’” (Hb 8,5).

Esperou-se entdo um sacrificio superior, necessario para a purificacdo das
proprias realidades celestes, cujo nexo com a humanidade fora rompido pelo
pecado. Essa dindmica aconteceu apés a entrada de Jesus Cristo, verdadeiro Sumo
Sacerdote, na verdadeira Tenda ou Santuario, 0s quais ndo sao as réplicas (Hb 9,24),
mas que consistem nas proprias “realidades celestes” (Hb 8,1-5). O verdadeiro
Santuério é o proprio céu, morada de Deus, no qual, Jesus se encontra “agora”
diante da face de Deus (Hb 9,24). Essa imagem recorda Dn 7,13-14, em que o Filho
do Homem é introduzido na presenca do Ancido, sendo aquele outorgado o poder,
ahonra e o reino, e um império eterno e universal. O sacerddcio de Cristo, portanto,
ndo é terrestre. (Hb 8,4)

A reconciliacdo da humanidade em Cristo com a dinamica de inicio do Novo
e Eterno Culto celestial sé iniciou ap6s Cristo passar pela morte, Gltima realidade a
ser assumida, completando todo o processo de expiacdo da humanidade. O
sacrificio na Antiguidade era repetido com o oferecimento de diversas vitimas feito
pelo Sumo Sacerdote cada ano com o sangue de outrem (Hb 9,25); enquanto o
sacrificio do Filho € Unico e perpétuo (Hb 9,26). No entanto, a repeticdo dos
sacrificios antigos é um indicio teolégico e psicoldgico da permanéncia da
consciéncia dos pecados, cujas lembrancas séo retomadas na sucessdo dos ritos aos
moldes de outrora (Hb 10,2-4).

Além da repeticdo das ofertas ser indicio da insuficiéncia do culto antigo,
quanto a sua qualidade diz-se que “¢ impossivel que o sangue de touros e bodes
elimine os pecados” (Hb 10,1-4). Sendo assim, ndo s6 o modus operandi do
sacrificio de Cristo, Unico, eterno e celeste foi eficaz, mas a propria matéria ofertada

o foi: o Filho recebeu de Deus um corpo, encarnou-se. Atraves dessa encarnagao,
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Jesus Cristo, voluntariamente, realizou o total dom de si mesmo: “Gracas a esta
vontade é que somos santificados pela oferenda do corpo de Jesus Cristo, realizada
uma vez por todas”. Mas nao foi o derramamento de sangue, tdo somente, que
aplacou a Deus, seguindo o SI 40,7 (LXX) que diz “Tu ndo quiseste sacrificio e
oferenda. Tu, porém, formaste-me um corpo”. Foi a vontade da vitima em unido a
Deus que concretizou a perfeicdo por meio dos sofrimentos. Sendo o Filho, foi
atendido em seu ato de intercessor, por sua submissao (Hb 2,10; 5,8). A qualidade
da oferta do Filho, de seu préprio Corpo, Sangue e vontade submissa a Deus (Hb
10,7.10.19) supera os sacrificios antigos, conforme a interpretacdo desse Salmo:
institui-se o segundo regime cultico no lugar do primeiro (Hb 10,9).

Também quanto ao efeito do sacrificio, o sacerddcio segundo a Carta aos
Hebreus também supera o da Antiguidade. As copias do culto neotestamentario ndo
conseguiam, apesar da repeticdo dos oferecimentos, atingir o seu termo: “a Lei ndo
consegue levar a perfei¢do aqueles que se aproximam de Deus” (Hb 10,1); os
sacerdotes Veterotestamentarios apresentavam-se, ainda no tempo em que a carta é
escrita, “para realizar suas fungdes e oferecer com frequéncia os mesmos
sacrificios, que sdo incapazes de eliminar os pecados” (Hb 10,11). O efeito do
sacrificio de Cristo € a purificacdo das consciéncias, que a Primeira Carta de Pedro
associa ao batismo (1Pd 3,18-22), que haure seu poder, a purificacdo ou expiacao
dos pecados, desse sacrificio (Hb 2,17; 10,9); também esse efeito é caminho de
conduzir muitos filhos a gléria (Hb 2,10); o aperfeicoamento; a santificacdo (Hb
10,10); a vitdria sobre o diabo e a libertagdo dos que estavam sob o seu dominio,
sob o temor da morte (Hb 2,15), obtendo a filiacdo adotiva para os redimidos (Hb
2,10).

Resta ainda a expectativa do merecimento da recompensa (Hb 10,35), em
meio as provas da vida que o Senhor enfrentou (Hb 4,15), i.e., a esperanca da
entrada no repouso dos redimidos junto a Deus (Hb 4,3). A expiacédo obtida por
Cristo, essa mudanca qualitativa de vida, € uma redencédo eterna (Hb 5,9; 9,12),
lucrada depois da morte do testador: “Com efeito, onde existe testamento, ¢
necessario que se constate a morte do testador” (Hb 9,16). A maioria dos
académicos, segundo Scott Hahn, defendem a traducdo de dwabnkn como

“testamento” em Hb 9,16: porém essa interpretacdo, segundo ele, é problemética,
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porque “testamento” ndo envolve morte'®. E a redencio de Cristo foi consumada
por seu proprio sangue (Hb 9,12), pois era necessario que alguém morresse para
finalizar a primeira Alianca, pois se o testador permanecer vivo, perde o sentido de
renovacao.

Para alcancar seu fim, ou 0 povo morreria, pois a Alianca s tem sentido sobre
0s mortos, ou seja, no contexto em que 0 povo aceitou a Alianca estabelecida por
Deus, ela so teria forca se ocorresse de fato a punicao por ter sido descumprida, ou
entdo Deus deveria morrer (Hb 9,16-17). O verbo gepw adquire aqui e no contexto
seguinte capital importancia: primeiro, é necessario que se constate (pépecsbat) a
morte do testador, Cristo, segundo o contexto e também se constata que Cristo e
também foi oferecido para “tirar”, ou melhor, carregar os pecados da multidao (Hb
9,26). O termo é utilizado pela Septuaginta, por ocasido da Alianca do Sinai. Este
versiculo estd em total ligagdo com Is 53,12 e o contexto de papel vicario do Servo
do Senhor, o qual, pela expiacdo dos pecados, concluiu a Alianga. Por isso, 0 uso
do termo dwaBnkm, em consonancia a toda a abordagem apresentada na Carta aos
Hebreus, a qual utiliza a tipologia do culto antigo com aquele inaugurado por Cristo,
ressalta a razoabilidade e o valor da traducdo Alianga, ndo um compromisso
qualquer, mas que envolve um lago entre os contraentes pela morte®®?,

Ao estudar papiros gregos e egipcios, Kim conclui que, apesar da préatica
antiga da donatio inter vivos, raramente o testamento vigorava antes da morte do
testador, i.e., do peotria. Segundo o testamento de Isidora, apresentado no artigo,
nada impediria que o pecttio fosse também, sob outro aspecto, o pecitng, i.e., 0
mediador de si mesmo. Em Hebreus, ele é o testador cuja morte da validade a Nova
e Eterna Alianca e € o mediador dessa mesma Alianca, melhor que a primeira (Hb
8,6). Essa opinido é corroborada pela teologia de 1Tm 2,5: Cristo € o Gnico peoitng
entre Deus e 0s homens®3. N&o ha consenso entre a melhor traduc&o para o termo
dwabnkm, portanto. O significado da agdo redentora de Cristo ndo fica prejudicado

nem se esgota por essa dificuldade de traducao.

151 Ao estudar papiros gregos e egipcios, Kim conclui que, apesar da prética antiga da donatio inter
Vvivos, raramente o testamento vigorava antes da morte do testador, i.e., do peottia. Segundo o
testamento de Isidora apresentado no artigo de Kim. KIM, K. S., The Concept of dwbnkn in
Hebrews 9.16-17., p. 248-265.

%2 HAHN, S., A broken covenant and the curse of death: a study of Hebrews 9:15-22, p. 416-436.
SWETNAM, J., “A SUGGESTED INTERPRETATION OF HEBREWS 9,15-18.” p. 373-390.

18 KIM, K. S., The Concept of dio01jkn in Hebrews 9.16-17, 248-265.
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Essa acao redentora envolve as trés pessoas da Trindade, conforme a reflexao
teoldgica posterior; segundo os termos da Carta aos Hebreus, o sacrificio perfeito
foi ofertado a Deus, pelo Filho, e Este recebeu do Pai a matéria do sacrificio, sua
natureza humana, voluntariamente. O Filho realizou sua oferta pelo Espirito eterno
ou pelo Espirito Santo, conforme outra variante. Se os Antigos sacrificios
proporcionavam o culto com a purificagdo “dos corpos”, apesar de insuficientes,
quanto mais o Novo e Eterno sacrificio do sangue de Cristo “que, pelo Espirito
eterno, se ofereceu a si mesmo a Deus como vitima sem mancha, ha de purificar a
nossa consciéncia das obras mortas para que prestemos culto ao Deus vivo”. (Hb
9,14) O sacrificio de Cristo ndo atinge apenas o corpo, mas a totalidade do ser
humano, inclusive sua consciéncia.

Se por um lado, no Calvério, Cristo se ofereceu uma Unica vez para a remissdo
dos pecados da multiddao (Hb 9,28), continua, ap0s ter se sentado para sempre a
direita de Deus (Hb 10,12), prolongando a purificagdo por esse sacrificio, “das
proprias realidades celestes” (Hb 9,23), permanecendo, “agora, diante da face de
Deus” (Hb 9,24), intercedendo por seus companheiros'®. Por isso, Jesus cumpriu a
profecia ndo sé atrelada a ressurrei¢do, mas a ascensdo a direita do Ancido, atraves
da qual intercederia pelos seus, garantindo o mecanismo dinamico e perpétuo da
salvagdo, e o reino eterno e indefectivel que Ihe cabe!® (Dn 7,13-14). Por isso,
Jesus, alcancando a perfeicdo, péde levar muitos filhos a gléria, unindo em si
humanidade e divindade, concretizando, por meio da submissdo e obediéncia, o
atendimento de sua intercessdo. Deus se fez homem para satisfazer o dano cometido
pela desobediéncia, tornando-se pela obediéncia assumida enquanto homem, causa
de salvacdo dos homens. Como homem obedeceu, como Deus, salvou (Hb 2,10;
5,9). O Filho torna concreta aquela Alianca prenunciada pelos profetas, bem
melhor, baseada em melhores promessas (Hb 8,6), pela qual Deus poria as suas leis
nas mentes de seus filhos, i.e., tornando puras as consciéncias, e as escreveria em
seus coragdes, expiando seus pecados.

“Eis a alianga pela qual ficarei unido ao povo de Israel, depois daqueles dias,

diz o Senhor: Porei minhas leis na sua mente, e as inscreverei no seu coracgao; e eu

154 MOFFITT, D. M., Jesus as Interceding High Priest and Sacrifice in Hebrews: A Response to
Nicholas Moore, p. 542-552.

155 O autor retoma esse ponto, ao tratar da tensdo e dindmica escatologica que vive o cristdo,
conforme se explicara abaixo.
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serei seu Deus, e eles serdo meu povo. Ninguém mais ensinard o seu proximo, e
nem o seu irmdo, afirmando: ‘Conhece 0 Senhor!” Porque todos me conheceréo, do
menor até o maior. Porque terei misericordia das faltas, e ndo me lembrarei mais de
seus pecados” (Hb 8,10-12).

O sacerddcio de Cristo, pautado na obediéncia por aquilo que sofreu, pode
ser entendido ainda como uma remediacéo do dano provocado pela desobediéncia

dos protopais. Em Rm 5,18-20 diz:

Por conseguinte, assim como pela falta de um sé resultou a condenacao de todos os
homens, do mesmo modo, da obra de justica de um s, resultou para todos os homens
justificacdo que traz a vida. De modo que, como pela desobediéncia de um s6
homem, todos se tornaram pecadores, assim, pela obediéncia de um s6, todos se
tornardo justos.

O verbo “tornardo”, no tempo futuro, faz meng¢do a “vida eterna”, termo ad
quem da justica (Rm 5,21). A Lei interveio para mostrar o pecado, mas, “onde
avultou o pecado, a graca superabundou”, “através de Jesus Cristo, nosso Senhor”
(Rm 5, 20-21).

Ainda ndo é possivel ver esse triunfo de Cristo, ou seja, gozar sensivel e
estavelmente desse triunfo (Hb 2,8). Vé-se, todavia, “Jesus, que foi feito, por um
pouco, menor que 0s anjos, por causa dos sofrimentos da morte, coroado de honra
e gloria” (Hb 2,8). O autor admite que ndo se pode ver sensivelmente a submissao
plena de tudo sob Cristo, mas é possivel que o interlocutor creia que Cristo esta
coroado de honra e de gléria por causa dos ensinamentos que ouviram dos
dirigentes, dos quais deve-se também imitar a fé (Hb 2,1; 13,7).

O entendimento dessa coroacdo de honra e gléria depende de trés elementos:
primeiro, Vanhoye identifica uma semelhanca tematica entre Hb 2,17 e Lc 24,26
em que, em suma, correlaciona o ser “Sumo Sacerdote misericordioso e fiel” com
a entrada na gloria, reparando-se na similaridade estrutural entre os dois versiculos.
Sao eles: “Convinha, por isso, que (Cristo) em tudo se tornasse semelhante aos
irmaos, para ser, em relacdo a Deus, Sumo Sacerdote misericordioso e fiel, para
expiar assim os pecados do povo” (Hb 2,17) e “Nao era preciso que o Cristo sofresse
tudo isso e entrasse em sua gloria?” Segundo a expressdao “coroado de honra e
gloria”, extraida do Salmo 8 (Hb 2,7), se refere ao dominio real, mas também ao
sacerdotal, conforme 0 uso da expressdo no contexto de investidura do Sumo
Sacerdote. Eis alguns versiculos em que isso se explicita: “(o Senhor) Elevou

Aardo, santo semelhante a Moisés, seu irmdo, da tribo de Levi. Ele o instalou por
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decreto eterno e deu-lhe o sacerddcio do povo. Fé-lo feliz com o seu ornamento ee
cobriu-o com veste gloriosa” (Eclo 45,6-7). A Septuaginta traz estabeleceu com ele
uma “Alian¢a Eterna”: “Eotnoev avtov dwadnkny aidvos”. Deus ainda “concedeu a
ele o sacerdécio do povo”: “Edwkev avt® iepateiov Aood”; e “agraciou-0 COM
decéncia (na Biblia de Jerusalém, traduzido como “ornamento’) ¢ envolveu-0 em manto de
gloria”: “gpakdpioey avtov v evkoouig Kol TeptElwaoev avTOV TEPIGTOANV dOENS”.
Interessa perceber como Cristo realiza plenamente essa profecia atribuida a Aaréo,
superando a pessoa e a misséo deste.

Terceiro, o fato de Salmos, como 0 110 e o 8, citados ao longo de Hb 1,5-14;
2,1-18 terem sido citados na pregacdo apostolica para sustentar que Cristo é o
Messias davidico, comprovando sua glorificacdo a partir da Ressurreicéo,
testemunhada por centenas de pessoas, dentre as quais os apdstolos, os quais trairam
0 Senhor e o abandonaram por ocasido de sua Paixo (1Cor 15,3-8)1°°. Esses trés
elementos, utilizados na argumentacdo de Vanhoye, comprovam que a tradi¢ao por
meio da qual a Carta aos Hebreus foi escrita se coaduna aquela da Ressurreicéo,
cujo testemunho de varios cristdos também ratifica a autenticidade do anuncio de
Jesus Cristo como aquele que concretiza a finalidade do culto prefigurativo da
Antiga Alianca.

Sendo assim, constata-se que ndo sé a Pessoa de Cristo supera todos 0s santos
da Antiga Alianca, mas sua propria entrega configura a plena realizacdo daquilo
que o Antigo Culto almejava sem frutos: a expiagdo dos pecados, a redencdo, a
salvacdo, o aperfeicoamento, a purificacdo da consciéncia dos pecados. O Cristo,
ao obedecer ao Pali, entrega-se por inteiro: com seu corpo e sua vontade, uma vez
por todas, logrando a possibilidade do repouso eterno, o qual serd adentrado sem

prescindir da participacdo do ser humano, conforme se vera a seguir.

4.2
Virtudes e sacramentos vinculados a imitagdo de Cristo

Cristo veio redimir o ser humano, criado & imagem como a semelhanca de
Deus (Gn 1,26). Veja-se como se d& essa redencdo e como a Carta aos Hebreus
encoraja aos destinatarios a participarem dessa dinamica. Académicos como
Davison, afirmam que a no¢ao do homem como “imagem” de Deus, segundo a

leitura patristica e escolastica (particularmente de Toméas de Aquino e Boaventura),

1% VANHOYE, A., Sacerdotes Antiguos, Sacerdote Nuevo segln el Nuevo Testamento, p. 88-94.
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envolve a nocdo, considerando um primeiro estrato natural, do ser dado por Deus
ao homem como ato. Este “ser especifico” faz com que o ser humano participe ndo
s0 estruturalmente, mas dinamicamente das perfei¢@es divinas, tal como nao ocorre
com nenhuma outra criatura dotada de corpo, possuindo natureza racional
discursiva. Mencionando a Sagrada Escritura, a qual afirma que Deus fez tudo para
o0 ser humano (Pr 16,4; Rm 11,4), Davison acrescenta que todas as coisas,
inconsciente ou conscientemente, tendem a imitatio Dei, cada qual desenvolvendo
a perfeicdo que Ihe cabe. No caso do homem, sob o lume de Maximo o Confessor,
e também Tomas de Aquino, isso se da a partir da capacidade intelectiva de
contemplagdo de Deus e do desejo e vontade que livremente se tem por Ele’.

Essa explicacdo resguarda o entendimento do cristianismo sobre a
correspondéncia entre as criaturas e seu Criador de qualquer panteismo que
confunda as duas realidades. Tomas de Aquino diferenciaré o “ter participagdo em”
Deus, correto, do “ter uma parte de” Deus, algo incompativel com a fé ¢ a forma
mentis cristd!®. A nivel natural, todas as criaturas concretamente se voltam para
Cristo, mormente o homem; porque ele, dentre as criaturas dotadas de corpo, €
capaz de conhecer e amar a Deus, de uma certa saudade por Ele.

Porém, a Carta aos Hebreus traz um nivel mais elevado a que os destinatarios
sdo convidados a assumir: o nivel da participacdo da vida de Cristo através dos
sacramentos e da imitacdo da maneira como Ele viveu. Sem isso, a redengéo lucrada
Unica, eterna e universalmente por Jesus ndo obtém aplicacdo em ambito individual.

Essa imitacdo envolve a perseveranca na obediéncia as palavras do Filho, que sdo
palavras de Deus, transmitidas aquela comunidade “pelos que a ouviram” (2,1-4)
para participarem da salvacéo sobrenatural, aquele repouso que compartilhard com
Deus (Hb 4,1-12), mas que, de certo modo, ja recebeu e saboreou (Hb 6,4; 12,28).
O Filho sustenta o universo pela Palavra de seu Poder. Com base na leitura
joanina, se depreende disso que Ele é a Palavra de Deus. Ele falou aos dirigentes e
entdo os destinatarios da Carta sdo convidados a ouvirem as palavras que herdaram
das testemunhas diretas de Jesus. Se ndo houvesse escuta da Palavra de Deus por
meio da Igreja, a salvagdo néo teria sido acreditada, nem buscada, tampouco
transmitida as geracfes seguintes. Tal Palavra sempre “¢ viva, eficaz e mais

penetrante do que qualquer espada de dois gumes; penetra até dividir alma e

157 DAVISON, A., Participation in God, p. 104-108; 117-121.
1% DAVISON, A., Participation in God, p. 140.
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espirito, junturas e medulas. Ela julga as disposices e as inten¢bes do coragao” (Hb
4,12-13). E necessario escuta-la e ndo endurecer os coracdes (Sl 95[94],7-8), porque
Deus exalta aqueles pobres, que o temem e esperam em seu amor, mas dobra os
impios que se fecham aos seus ensinamentos. Todos aqueles que ndo querem
escutar a Palavra de Deus ja estdo endurecidos: ndo ouvem a Deus ndo porque Este
ndo lhes fala, mas porque ndo querem ouvi-Lo (SI 147[146],6.11). E necessario
ouvir a voz de Deus, para ndo ter um coracdo errante. Ouvi-Lo é conhecer 0s
caminhos que Ele estabeleceu (Sl 95[94],10).

Essa escuta € possibilidade para a fé (Rm 10,17), que valeu a justificacdo de
Abrado (Gn 15,6). A Carta aos Hebreus estabelece uma distin¢do entre fé viva e seu
anténimo, o pecado. A fé¢ ¢ “garantia dos bens que se esperam, a prova das
realidades que ndo se veem” (Hb 11,1): consiste em uma certeza misteriosa, que
escapa aos sentidos e as susceptibilidades da histéria, cujos desafios estavam sendo
enfrentados pelos destinatarios da Carta. Foi a fé que “valeu aos antigos seu belo
testemunho” (Hb 11,2). Esse testemunho consistiu no movimento dos antigos cujo
arquétipo é o proprio Cristo: Cristo, tendo assumido a natureza humana, ouviu e
obedeceu a voz do Pai; sendo Deus e homem, é o “iniciador e consumador da fé”
(Hb 12,2). Jesus assumiu os sofrimentos da morte, pelo sacrificio de seu corpo e
sangue, para alcancar o repouso prometido do céu, a redencdo esperada, gerando
uma multid&o de filhos de Deus, e continuamente intercedendo por eles, um Sumo
Sacerdote que atravessou 0s céus e estd em posse daqueles que abracaram a fé (Hb
4,14; 7,24). A fé sélida em Cristo estd intimamente associada ao amor, segundo o
Novo Testamento (Mt 7,21; GI 5,6; Tg 2,5.14-17). O Antigo Testamento estabelece
uma relacdo indireta entre ambos: Abrado foi justificado por sua fé; justica consiste
no cumprimento do mandato divino, inclusive de ouvi-Lo (Dt 6,25) e o que Deus
pede € que 0s homens 0 amem e amem-se uns aos outros retamente (Dt 6,4-5; Lv
19,18). Um coracdo capaz de entender a Deus e resistir ao mal, no entanto, ndo parte
de uma decisdo humana, mas de um dom de Deus (Pr 2,6-22; 1Rs 3,9).

Ja o pecado voluntario e com pleno conhecimento da verdade consiste em
rejeitar o sacrificio de Cristo, objeto da fé e do amor do cristdo. O pecado € uma
real, concreta, embora misteriosa, rejei¢do de Cristo. Aquele é sempre oposto a fé.
O pecador calca aos pés o Filho de Deus, profana o sangue da Alianca no qual foi
santificado e ultraja o Espirito da graca, apenas aguardando a retribuicdo do Senhor
(Hb 10,26-30; Hb 2,1-4; Hb 4,11). N&o a toa, a Igreja define o pecado que rompe a
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amizade com Deus como pecado mortal, cujas notas sao a transgressdo grave da Lei
de Deus, com plena adverténcia (conhecimento da verdade) e pleno consentimento
(voluntariamente)®®°. Segundo a tradi¢do joanina, aqueles que buscam a propria
gloria, ndo ouvem o testemunho das Escrituras a respeito de Cristo.

Os que buscam a propria gloria ndo tém o amor do Pai (Jo 6,42) e ndo tém a
fé que advém da escuta. Seguindo os caprichos de seus proprios coragoes,
permanecem de coracdes endurecidos. Aqueles que se julgam enxergar, na verdade
estéo cegos aos milagres de Deus que testemunham a presenca do Pai e a divindade
de Jesus Cristo (Jo 9,38-41). A malicia do pecado, segundo a tradi¢cdo
veterotestamentaria, impede que se ou¢cam os oraculos divinos sobre sua Soberania
e seus preceitos, torna o coracdo endurecido, vide a conduta do Farad diante da
mensagem de Moisés, ndo querendo ouvir a Palavra de Deus e, consequentemente,
ndo o conhecer (Ex 5,2; 7,3-4; 7,13; 8,11), ou que se contemple a gléria do Criador.

“O impio tem um oraculo de pecado dentro do seu coracao; o temor de Deus
ndo existe diante dos seus olhos. Ele se vé com olho por demais enganador para
descobrir ¢ detestar o seu pecado” (S1 36,2-3). A maldade dos impios os cega (Sb
2,21). Ou seja, é a disposicdo do coracdo que determinard o ouvir ou ndo a Palavra
de Deus e a decisdo por ter fé viva, amando a Deus e ao proximo, ou de cometer o
pecado. O pecado, em primeiro lugar, € um problema de surdez e cegueira
espiritual. Aquele que busca a prépria gléria, segundo a tradicdo biblica, endurece
0 coragdo, cai em racionalizagcbes para justificar e disfarcar sua impiedade,
impedindo a si mesmo de escutar e ver a Deus, obstaculizando a experiéncia da
verdade.

A fé atuando pela caridade diviniza os atos humanos e a pessoa humana,
atraindo e firmando aqueles que deixam a fé germinar, através da escuta da Palavra
de Deus, a meta que lhes é proposta, aquele repouso que é prometido aos pais e aos
profetas, cuja possibilidade se d& concretamente em Cristo. O autor da Carta aos
Hebreus além de utilizar o sistema alegérico de interpretacdo do Antigo Testamento
a luz do Novo Testamento, enxerga que a vida de quem tem fé deve seguir a
dindmica concreta de Cristo. Uma vida a qual ndo representa uma sombra, uma

estética, e sim como uma perfeita participagdo ou imitacdo capaz de alcancar o

15 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA (CEC) 1859.
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mesmo fim do Iniciador e Consumador desse caminho, Jesus Cristo. A
possibilidade dos resultados disso serem alcancados € resguardada pelo testemunho
dos antigos (Hb 11), dos dirigentes da comunidade e do proprio autor da Carta aos
Hebreus que afirma estar “convicto de possuir uma consciéncia boa, com a vontade
de nos comportar bem em toda ocasidao” (Hb 13,18). Disso advém o convite,
dirigido aos destinatarios, a imitarem a fé daqueles que estdo a frente da
comunidade. Esses dirigentes sdo auténticas figuras do Cristo Sumo Sacerdote ao
conduzirem 0s ouvintes ao caminho de salvacdo e terem poder de velar sobre as
almas de sua grei, apascentando como modelos do rebanho (Hb 2,10; 13,7; 1Pd 5,2-
3).

A imitacdo de Cristo, que deve ser seguida rumo ao repouso eterno, é a
imitag&o de Deus prefigurada no culto do Antigo Testamento, sombra da realidade
da qual os cristéos ja haurem vigor espiritual. O ir ao encontro de Cristo ndo se trata
de uma ficcdo: Cristo esta perto; sendo Deus, € omnisciente, nada Ihe sendo oculto
(Hb 4,13); é omnipotente, sustentando o universo com a Palavra de seu Poder (Hb
1,3) e é omnipresente, intercedendo como Sumo Sacerdote sobre 0 “trono da graga”
(Hb 4,16), capaz de a todo momento de se compadecer da fraqueza humana (Hb
4,15; 9,24). Sua onipresenca é dindmica e depende do dinamismo da fé dos ouvintes.

Gracas a fé em Jesus Cristo e na possibilidade de participar em sua vida, 0s

fiéis sdo recomendados a realizarem a dindmica em mais duas etapas ascéticas: apds
se ouvir a Deus, o avanco no caminho com Cristo acontece ao se considerar
“atentamente Jesus, apdstolo e Sumo Sacerdote da nossa profissao de fé” (Hb 3,1),
ou em ter “os olhos fixos naquele que ¢ o iniciador e consumador da fé, Jesus”,
considerando também como suportou tamanha contradigéo por parte dos pecadores.

A perseverancga pode ser entendida como a fé in fieri: manter-se firmes como
companheiros de Cristo na confianga inicial é condi¢do para se adentrar nesse
repouso (Hb 3,14-15). S6 ha perseveranca quando se ha esperanca. Esta € uma
“a4ncora da alma”, langada além do véu do Santuério, que é o proprio céu, por onde
Cristo adentrou definitivamente o Santuario por seu sangue, se encontrando diante
da face de Deus, intercedendo a favor de seus irméos, perpetuando sua entrega

definitiva pela santificacdo de todos (Hb 6,19-20; 9,11.24-28). Os bens dessa
esperanca sdo garantidos pela préopria fé em Cristo, “Sumo Sacerdote dos bens
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vindouros” (Hb 9,11). Por isso, os destinatarios séo chamados a ndo deixarem a sua
confianca inicial (Hb 3,6;14).

No entanto, conservar a confianca inicial ndo significa ceder ao comodismo,
mas progredir na dindmica de sair ao encontro de Cristo fora do acampamento, onde
a carne do sacrificio animal de comunhdo era queimada, carregando a sua
humilhacéo, ou seja, carregando a cruz que convém a cada um (Hb 13,11-13). A fé
que alimenta a esperanca serve de combustivel e justificativa para esse movimento
ascendente: “ndo temos aqui cidade permanente, mas estamos a procura da cidade
que esta por vir” (Hb 13,14). Assim como o sistema do culto foi tipo e sombra do
Sumo Sacerddécio de Cristo; a provacdo no deserto e todos os desafios enfrentados
pelo povo eleito também sdo tipo e prefiguracdo da provacdo pela qual passam os
redimidos pelo sangue do redentor rumo ao repouso definitivo. Na jornada de
seguimento a Cristo algumas coisas sdo necessarias, uma delas é que perseverem
até entrarem no repouso prometido mesmo por Josué, prefigurado por sua vez, pela
terra onde correria leite e mel em proveito dos libertos do Egito (Hb 3; 4,1-11). Pois,
se ndo houvesse outro repouso, 0 do Céu, ndo haveria mais promessas
veterotestamentarias (Hb 4,8-11).

A espera do repouso ndo deve trazer consigo a ideia de que os cristdos ndo
participam de nenhum modo da vida divina: os ouvintes ja se aproximaram “do
monte Sido e da Cidade do Deus vivo, a Jerusalém celeste, e de milhdes de anjos
reunidos em festa, e da assembleia dos primogénitos cujos nomes estdo inscritos
nos céus, e de Deus” por meio de Jesus “mediador de nova alianca, e do sangue da
aspersdo mais eloquente que o de Abel” (Hb 12,22-24). Em Cristo e por seu
sacrificio, os discipulos ja foram introduzidos no mistério de sua morte e
ressurreicdo, participando do sacrificio de seu corpo e sangue, ou seja, do seu
sacerddcio unico e eterno em obediéncia ao Pai que valeu a todos o perdao dos
pecados, se se persevera.

O estado a partir do qual os destinatarios devem perseverar € o daqueles “que
foram iluminados - que saborearam o dom celeste, receberam o Espirito Santo,
experimentaram a beleza da palavra de Deus e as for¢cas do mundo que hé de vir”
(Hb 6,4). Esse trecho emblematico testifica o inicio da caminhada da fé dos
destinatarios da carta: 0 momento de largada da peregrinagéo de seguimento a Jesus

Cristo. A iluminacéo é outro termo usado em referéncia ao Batismo, tanto nessa
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Carta, quanto pela Tradicio da Igrejat®®

. A Carta aos Hebreus diz que o Batismo é
a porta pela qual é possivel se aproximar de Jesus Sumo Sacerdote, tendo “o coracédo
purificado de toda ma consciéncia e o corpo lavado com agua pura” (Hb 10,22),
para alcancar a graca e ajuda oportuna. A Primeira Carta de Pedro também afirma
que o batismo é causa de salvacdo: em chave tipoldgica, opera nos nedfitos a
salvacdo prefigurada por aquela de Noé e outros, por meio da agua: “Aquilo que
Ihe corresponde é o batismo que agora vos salva, ndao aquele que consiste na
remoc¢do da imundicie do corpo, mas no compromisso solene da boa consciéncia
para com Deus pela ressurreicdo de Jesus Cristo, que, tendo subido ao céu, esta a
direita de Deus ...” (1Pd 3,21-22).

A teologia batismal, associada ao tema da iluminacdo, também ¢é
desenvolvida por Paulo. Segundo ele, quem é iluminado j& ndo pratica as obras das
trevas, ja saiu das trevas do sepulcro (Ef 5,14), morrendo com Cristo € chamado a
viver uma vida nova (Rm 6,4; 1Cor 10,14-17), pois ressuscita com Ele, ao receber
em si 0 mesmo Espirito Santo com o qual Jesus ressuscitou dos mortos (Rm 8,11;
Cl 2,12). A ideia da participacdo, a nivel natural, é atribuida aos homens pelo ato
de ser e a natureza especifica que o confere conhecer e amar semelhante a Deus.
Porém, essa ideia adquire um significado novo e superior com a redencdo operada
por Cristo: se a magnitude do poder de Deus quanto a0 modo como agiu se expressa
maxime na criacdo do mundo a partir do nada, quanto ao efeito gerado, a agéo de
Deus que mais impactou aos sujeitos foi a obra da redengéo, pela qual agora os que
estavam longe passaram a participar da vida divina. Alias, a ultima, pela qual aos
homens foi angariada a vida eterna, supera infinitamente o valor da criacdo do céu
e da terra, sujeitos ao chronos®, Concretamente ha entre os cristdos, segundo dira
a Segunda Carta de Pedro, uma participacdo da natureza divina a qual deve ser
louvada (2Pd 1,4).

Na ultima Ceia, Jesus instituiu um novo ritual ao tomar as ofertas do péo e
do vinho, como Melquisedec, abengoa-los (segundo Marcos) e/ou dar gracas
(segundo Lucas), e dizer: “Isto € o meu corpo que ¢ dado por vds. Fazei isto em
minha memodria [...]. Essa taca é a Nova Alianga em meu sangue, que é derramado
por vos” (Le¢ 22,19-20; Mc 14,22-25; Mt 26,26-29).

160 CEC 1216.
161 TOMAS DE AQUINO, ST I-11,4.113, a9,
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Doravante ndo mais seriam os pées da proposicao que, apds serem ofertados
a Deus e consumidos, santificariam os sacerdotes, mas o Corpo e 0 Sangue do
Senhor, sob as aparéncias de pédo e vinho, santificariam os seus discipulos. O relato
de Paulo da eucaristia em 1Cor 11,23-25, conjugado ao ensinamento da
participacdo que acontece do comungante com Cristo em 1Cor 10,14-17 certifica a
utilizacdo, além do batismo, do mistério dessa comunhao com as especies do péo e
vinho, na verdade o Corpo e Sangue de Jesus, com 0s quais ritualmente se mantinha
com o Cristo uma participagéo viva e dinadmica. A eucaristia gera a vida nova, sendo
participagdo, prefigurada pela santificagdo através do consumo dos pées ofertados
a Deus da Antiga Alianca, no Corpo e no Sangue de Jesus (1Cor 10,14-17). Segundo
as palavras de Jesus no Evangelho de Jodo, quem come de sua Carne e bebe de seu
Sangue tem a Vida Eterna e ressuscitard no ultimo dia; permanece em Jesus e Jesus
nele; vivera por Ele, assim como Ele vive pelo Pai que vive e 0 enviou; e vivera
eternamente (Jo 6,55-58). Trata-se isso de uma recriacdo da humanidade que se
estende até a espiritualidade e moralidade; com efeito, esse foi o plano original do
Criador: criar o homem a sua imagem e semelhanca, ou seja, dar-lhe a capacidade
de participar da Vida em Deus.

Sob essa perspectiva, alguns autores entendem que a menc¢éo de um altar do
qual ndo se alimentam os que servem a primeira Tenda (Hb 13,10) refere-se ao
Mistério da Eucaristia, fundamental para a vida de fé, esperanca, amor e demais
virtudes as quais envolvem e animam a comunidade em direcdo a meta que lhes é
proposta. Segundo Martin, o contexto da Carta contra a idolatria (Hb 11,24-27)62:
o entendimento literal de “kaAdv yap ybprtt PeParodcBor v kopdiov ov
Bpopaocwy” (¢ bom pela graga ser confirmado o coragdo, ndo por alimentos); a
similaridade do contexto de dicotomia entre a Ceia do Senhor e o culto aos idolos
em 1Cor 10; o contexto de referéncia ao deserto, em que o povo clamava por
alimento e a fungéo social da Ceia do Senhor para se dirigir ao problema da fome,
apontam para a referéncia de Hb 13,10 ao Altar do Sacramento da Eucaristia’®®. Do
batismo, chamado de iluminagdo, e dessa possivel mencdo a Eucaristia, se

depreende como a comunidade, de certo modo, presta culto ao Deus vivo,

162 O autor do artigo utiliza essa Hb 11,24-27 como exemplo para sustentar a tese de que a
preocupacao do autor da Carta aos Hebreus era de que os fiéis se voltassem para a idolatria, da
mesma forma que os antigos hebreus se viram tentados a se submeterem aos bens do Egito.

163 MARTIN, M. W.; WHITLARK, J. A., The Lord’s Altar as an Alternative Food Source in
Hebrews 13:9-10, p. 348-368.
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participando da vida em Deus de modo sobrenatural. Segundo Anderson, citando
os Padres, como Irineu de Li&o e Cirilo de Alexandria, por meio dos sacramentos e
praticas da Igreja, Corpo de Cristo, a vida do homem nédo tem outro fim que néo
seja essa divinizagdo'® (Hb 9,14).

Segundo Palsson, essa participacdo de uma vida nova em Cristo iniciada pelo
batismo, conforme a interpretacdo de Jerdbnimo, contra Joviniano, torna o homem
corresponsavel pela santidade individual de que depende a santidade da Igreja: dai
nascem as constantes exortagdes, como as do autor de Hebreus e a necessidade do
cultivo das virtudes como a fé, a esperanga e o amor fraterno; ou como as do
apostolo Jodo de permanecerem no amor, guardando dos idolos (1Jo 1,7; 2,6;
5,21)1%°. Para o autor da Carta aos Hebreus, o amor fraterno deve ser mantido
sempre dindmico e centrado em Deus, de modo que se purifiquem as relagdes
intracomunitarias e familiares, instigue a hospitalidade, a misericdrdia para com 0s
encarcerados e liberte a prisdo da conduta ao dinheiro. O amor a Deus dentro da
dindmica de fé torna 0 homem apegado apenas ao Criador (Hb 13,1-6).

Porém, a participacdo na Vida Divina principiada pela lluminacdo nédo ¢ a
aquisicdo de “realidade palpavel” (Hb 12,18), embora ja consista na recepcao
concreta, pela fé, do “reino inabalado” (Hb 12,27-29). Na vida do cristdo,
concatenam-se certa posse por meio da fé com a busca e a espera da cidade que esta
por vir. Segundo o autor da carta aos Hebreus, a profecia sdlmica da Septuaginta
(S168(67),9): “ainda uma vez abalarei ndo apenas a terra, mas também o céu” (Hb
12,26) refere-se ao evento escatologico do desaparecimento da instabilidade do
mundo, em tempo futuro. Os cristdos que ja participam pela fé e pelas outras
virtudes da estabilidade futura devem permanecer no caminho rumo ao repouso,
guardando a graga (Hb 12,28), para ndo perecerem em um novo juizo.

A cruz e a humilhacdo apontam para o0 juizo: ndo entrara no repouso quem
delas se esquivar; mas repousara quem contemplar o crucificado e participara de
sua ressurreicdo e ascensdo, no reino de estabilidade com todos os vencedores,
quem com Cristo morrer, ap0s carregar a sua cruz (Mt 16,24-27). Uma das causas
do extravio religioso dos cristdos da Galécia foi ter cessado a contemplagdo de

Cristo crucificado (Gl 3,1) e também de dar ouvidos a doutrinas estranhas a fé. A

164 ANDERSON, C.P., Reclaiming Participation: Christ as God’s Life of All, p. 24-27.
165 pPALSSON, K., A Call to Holiness: Baptism, the Church, and Asceticism in Jerome’s Adversus
Jovinianum, p. 480-500.
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vigilancia ¢ essencial, pois quando o Filho do Homem vier “em seu Reino”,
retribuirda a cada um de acordo com o seu comportamento (Mt 16,17). O
comprometimento com a vida na “assembleia” e a dedicacdo a admoestacdo mutua
indicam que o aperfeicoamento moral e espiritual € de &mbito individual e coletivo
e deve progredir, quanto mais se apercebe a aproximacdo do Dia do Senhor (Hb
10,25).

A figura de Cristo Sumo Sacerdote relembra a do Filho do Homem, cuja
pessoa é introduzida, como é o Sumo Sacerdote na investidura, diante do Ancido,
sendo-lhe outorgado o poder, a honra, o reino, atributos comuns a realeza e ao
sacerdocio, e o servico de “todos os povos, nagdes e linguas”, para constituir um
“império eterno que jamais passara, € seu reino jamais serd destruido” (Dn 7,13-
14).

Cristo aparecerd, apos ter oferecido seu sacrificio definitivo “para tirar os
pecados da multiddo”, “a segunda vez, com exclusdo do pecado, aqueles que o
esperam para lhes dar a salvagao” (Hb 9,28). A Carta aos Hebreus ndo distingue, a
guisa de uma teologia sistematica, 0s juizos, mas ja o considera como certo apos a
morte: “¢ fato que os homens devem morrer uma s6 vez, depois do que vem um
julgamento” (Hb 9,27). Os capitulos 12 e 13 da Carta aos Hebreus iluminam a
teologia do Sacerdécio de Cristo através de uma perspectiva escatoldgica, chave de
uma teologia da esperanga, bem fundamentada e suficientemente persuasiva
aqueles que necessitam de encorajamento, isto é, todos os cristdos, frente as cruzes

cotidianas.

4.3

“Por causa de sua submissao”: a obediéncia como sintese do
caminho de imitacdo de Cristo

Considerando o fato de Cristo ser o grande paradigma de vida devota a Deus,
contemplando-o é possivel distinguir uma virtude que recapitula em si todas as
demais apresentadas até aqui: a obediéncia ao plano divino de salvagdo. “Nos dias
de sua vida terrestre, apresentou pedidos e suplicas, com veemente clamor e
lagrimas, aquele que o podia salvar da morte; e foi atendido por causa da sua
submissao” (Hb 5,7). O plano de santificagcdo do género humano se deu pela
obediéncia de Cristo que, embora fosse Filho de Deus, “aprendeu a obediéncia pelo
sofrimento”, assumido em solidariedade e compaixdo com a fraqueza humana,

submetendo-se aos sofrimentos da morte, assumindo a condicdo de prova idéntica
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a de uma multidao de irmdos, submetidos ao temor da morte e ao dominio do diabo
(Hb 2,9.14-18). Assim, “levado a perfeigdo, se tornou para todos os que lhe
obedecem, principio de salvac¢do eterna” (Hb 5,8-9). Para que Cristo obedecesse,
foi necessario que Deus Ihe abrisse os ouvidos (Is 50,4): a perfeicdo da obediéncia
sO é possivel com a escuta e com a contemplagdo, por isso a énfase da Carta aos
Hebreus sobre a tematica da Revelacdo desde o primeiro capitulo; o autor pede que
se contemple a Cristo, que se imite a fé dos dirigentes da comunidade que executam
0 papel da autoridade de Cristo. Finalmente, todo o complexo de virtudes exigido
para se alcancar a salvacdo é uma imitatio Christi que so é possivel se se escuta as
palavras de Cristo e ao contemplar a sua praxis.

O sacrificio cristdo é culto espiritual (Rm 12,1; 14,1), porque misteriosamente
participa do mesmo sacrificio em obediéncia de Cristo, Deus e homem, agindo
como Ele agiu, por meio da fé, esperanca, amor e todas as demais virtudes. Uma
vida integral de imitacdo a Cristo cuja atitude se resume a fazer a vontade do Pai:
eis a meta cristd fundamentada pelo exemplo, experiéncia e testemunho de milhares
de testemunhas que creram até as que viram a plena realizagdo (Hb 11,40). A
obediéncia de Cristo se concretiza na economia salvifica desde a encarnagéo e é
levada a plenitude quando Cristo se imola. Gracas ao Filho fazer a vontade de Deus,
pelo corpo que recebeu, a humanidade é salva (Hb 10,10); mas ela s6 colhe esse
fruto imitando-o.

O sacerddcio comeca e se plenifica por meio da obediéncia a Deus. Por isso
diz a Carta aos Hebreus que saindo ao encontro de Cristo, fora do acampamento,
carregando sua humilhacdo permite que, por meio de Cristo, se ofereca um
sacrificio de louvor a Deus, i.e., “o fruto dos labios que confessam o seu nome” (Hb
13,15), provando a fidelidade e amizade que se tem por Ele: “se ndo queres sofrer
nenhuma contrariedade, como seras amigo de Cristo?”’1%. N&o s6 o louvor com os
l&bios configura o sacrificio de louvor, mas as agdes que brotam da confisséo de fé
no Cristo. Jodo também algo parecido: “ndo amemos com palavras nem com a
lingua, mas com agoes e em verdade” (1Jo 3,18); as palavras do Senhor sao muito
enfaticas em ratificarem a necessidade de imita-lo para se adentrar no Reino dos
Céus (Mt 7,21).

166 TOMAS DE KEMPIS, Imitacéo de Cristo 2, 1, 5.
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A imitacdo de Cristo ndo parte de um principio imaginario, pois se
fundamenta no testemunho da Paixao, Morte, Ressurrei¢do e Ascensdo compilados
que foi testemunhado por varios (1Cor 15,3-8.17-19). Adere a salvacdo os que
cumprem a vontade do Pai. Samuel exorta Saul por ndo ter cumprido as a¢des que
sdo fruto dos l&bios que verdadeiramente temem a Deus: “a obediéncia é melhor do
que o sacrificio, a docilidade mais do que a gordura dos carneiros” (1Sm 15,22). A
gravidade da desobediéncia equivale ao “pecado de adivinhac¢do”. Rejeitar a palavra
de Deus significa rejeita-lo e, consequentemente, sob o peso das préprias a¢des, ser
por Ele rejeitado (1Sm 15,23). Aliés, toda a historia da salvacdo é uma restauragdo
da condicao de obediéncia filial perdida pelo consentimento dos primeiros pais (Gn
3,1-24).

A obediéncia abarca a situacdo da dor e da incompreensdo, mas o autor da
Carta aos Hebreus alerta aos seus ouvintes para o fato de que Deus corrige aqueles
que participam na filiacdo divina: Deus educa aos seres humanos por meio do
sofrimento para comunicar a eles a sua santidade, 0 mesmo que fez com seu Filho
Jesus (Hb 12,10). O caminho do cristianismo ndo € solitario, embora envolva o
sentimento de abandono que Cristo experimentou na agonia e na Paixdo. Porém
também se firma na certeza de fé, na esperanca, de que Deus ndo Ihe abandona nas
méaos da morte como ndo abandonou seu Filho. A grande novidade do sofrimento
para o cristdo ndo é tanto saber por que se sofre, mas que Deus escolheu sofrer com
o ser humano. “O homem percebe a sua resposta salvifica (do sentido do
sofrimento) a medida que se vai tornando ele préprio participante dos sofrimentos
de Cristo.”

A obediéncia envolve a docilidade aos “dirigentes”, como Cristo foi
obediente a Deus Pai: “Obedecei aos vossos dirigentes, e sede-lhes ddceis; porque
velam pessoalmente sobre as vossas almas”®® (Hb 13,17). Do mesmo modo como

Deus tem todas as almas diante de si, de modo participado, esses dirigentes também

167 JOAO PAULO I, PP., Salvifici Doloris, p. 57.

188 Tn4cio de Antioquia equipara a obediéncia a hierarquia como a obediéncia a Deus. “Vosso
preshitério, de boa reputacdo e digno de Deus, esta unido ao bispo, assim como as cordas a citara.
Por isso, no acordo de vossos sentimentos e na harmonia de vosso amor, v4s podeis cantar a Jesus
Cristo... devemos olhar o bispo como ao proprio Senhor.” INACIO DE ANTIOQUIA, Carta aos
Efésios, 4, 1-2; Assim como o Senhor nada fez, nem por si mesmo nem por meio de seus apdstolos,
sem o Pai, com o qual ele é um, também vds ndo fagais nada sem o bispo e os presbiteros.” Id., Carta
aos Magnésios, 7, 1; 2,1. “Aquele que age sem o bispo, sem o presbitério ¢ os didconos, esse ndo
tem consciéncia pura.” Id., Carta aos Tralianos, 2,2-3. A Policarpo, 1, 2; Aos Filipenses, 4,1; aos
Esmirniotas, 8, 1; 12, 2. Ao presbitério deve-se obedecer como aos apostolos, por sucessdo
provavelmente. Esm., 8, 1-2
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possuem uma funcdo de pastoreio especial que, conforme se disse acima, Anthony
Giambrone afirma apontar para um germe de teologia de um sacerddcio ministerial,
qualitativamente superior, estando na ordem de uma direcdo, em relacdo ao sacerddcio
pelo qual os fiéis sdo chamados a entregarem as préprias vidas a Deus.169 Consciente do
valor salvifico e santificador do sofrimento, através da obediéncia, o Cristo vai ao seu
encontro como Iniciador e Santificador dos seus irmaos que também sofrem para eles
também adentrem essa realidade (Hb 2,10- 11). Diz Jodo Paulo 11, consciente da forca
que o sofrimento tem de redimir e tornar os fiéis participes da vida de Cristo, Deus

Encarnado:

Cristo encaminha-se para o proprio sofrimento, consciente da forga salvifica deste;
e vai, obediente ao Pai e, acima de tudo, unido ao Pai naguele mesmo amor com 0
qual ele amou o mundo e o homem no mundo. E por isso Sdo Paulo escrevera,
referindo-se a Cristo: “Amou-me e entregou-se a si mesmo por mim” (Gl 2,20)*7,

Portanto, a dinamica de obediéncia ao exemplo de Cristo e dos dirigentes da
comunidade ndo pode se extinguir, como aquele fogo, oriundo do holocausto, que
deve perpetuamente arder sobre o altar (Lv 6,6). Por isso, 0s “companheiros de
Cristo” (Hb 3,14) devem ouvir sua voz, considerando-O atentamente (Hb 3,1),
mantendo-se na fé, na perseveranca em uma esperanca animada pelo amor; em
suma, na obediéncia, para participarem do pleno cumprimento da promessa apés a
morte. Esse a qual se segue o0 juizo. O juizo de Deus néo é superficial, ndo se refere
tdo somente a praxis exterior, mas € profundo, operado pela Palavra de Deus, a
Palavra do Filho, a mesma que criou os céus e a terra e as sustenta desde entdo (Hb
1,1-3); essa Palavra ndo passara, embora estes céus e terra, sim, um dia (Mt 24,35).
Toda a vida cristd, segundo o ensinamento teoldgico da Carta aos Hebreus, €
um percurso com Cristo que da sentido a tudo, inclusive aos sofrimentos e a morte,
pois tudo isso, ao ser assumido e redimido, ja adquiriu um valor de eternidade
gracas ao Filho de Deus. O caminho que Cristo escolheu foi o ter assumido a
condicdo de fragilidade humana, exceto o pecado, adicionando & misericordia a
justica, tornando aqueles que ouvem sua voz, colocando em pratica seus preceitos,
participantes de sua vida divina: “Padece com Cristo e por amor de Cristo, se queres
reinar com Cristo”!!, Em todo momento, os seres humanos podem se aproximar
do trono da graga para uma ajuda oportuna (Hb 4,16); pois o Cristo Jesus, depois
de

' GIAMBRONE, A., The Bible and the Priesthood, p. 246-254.
19 JOAO PAULO lI, PP., Salvifici Doloris, p. 29; 55.
"1 TOMAS DE KEMPIS, Imitac&o de Cristo, 2, 1, 5.
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ter assumido a condicdo humana e ter expiado os pecados dos seus irméos (Hb
9,26), esta vivendo para sempre diante da face de Deus, intercedendo em favor deles
(Hb 7,25; 9,24).



5
Conclusao

O primeiro capitulo tratou sobre as raizes do Sacerdocio conforme,
principalmente, Levitico, embora haja trechos espalhados por toda a Sagrada
Escritura de autoria ou influxo sacerdotal. Viu-se, em especial, o episodio da
instituicdo do Sumo Sacerddcio segundo Levitico, como o oficio sacerdotal é uma
intensa e clara imitacdo de Deus; a propria instituicdo do sacerdocio em 7 dias
remete ao episodio da criacdo: através daquela, Deus demonstra que € capaz de
recriar a humanidade perdida e apartada dele pelo pecado. O povo por Ele separado,
eleito é chamado a viver com a atencdo voltada a Deus, consciente da necessidade
de ndo misturar as dimensdes do sagrado e do profano; distinguindo tais realidades
e apartando-se daquilo que pode afasta-lo do culto (pureza ritual) ou da heranca da
terra e da vida (pureza moral), o povo é convidado a imitar a Deus, concretizando
o designio de ser sua imagem como sua semelhanca, em todos 0s aspectos da vida
individual e comunitéria.

Ao segundo capitulo, apresentaram-se elementos fundamentais estruturais e
pré-textuais da Carta aos Hebreus para se compreender a teologia e as
consequéncias pratico-pastorais oriundas do tema do Sacerddcio de Cristo.

No terceiro capitulo, apresentou de modo superficial o tema do sacerdécio de
Cristo, segundo a Carta aos Hebreus. A compreensdo do sacerdécio em Levitico
serviu para se compreender a linguagem, as referéncias terminoldgicas utilizadas
na leitura tipologica que o autor realiza a respeito de diversos sujeitos em relacdo a
Cristo, entre o Santuério terrestre e 0 Céu, entre o papel de realizagéo do sacrificio
e de intercessao executados pelo sacerdote e o préprio Cristo, o qual encarna em si
mesmo a funcgéo das vitimas utilizadas nos atos de culto pregressos. Cristo supera,
enguanto sacerdote-sujeito do sacrificio, todos os sujeitos atrelados ao culto, pois é
Pessoa divina, superando aos patriarcas e a todos os reis, a modo de um sacerdécio
real, segundo a ordem de Melquisedec; também supera aos anjos, mas nao veio
ocupar-se com eles, tendo assumido a natureza/condi¢do humana.

A expressdo Pessoa Divina é um termo filosofico-teoldgico o qual sera
formado através da leitura e interpretacdo da Sagrada Escritura, inclusive da Carta
aos Hebreus, mediada pelos Padres da Igreja e pelo magistério posteriormente. O
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sacerddcio de Cristo também supera, quanto ao seu modus operandi, 0s demais: 0
sacrificio de seres irracionais nao foi suficiente para adquirir a perfeicdo aguardada
pela humanidade; isso sO seria possivel se Cristo, Deus encarnado, fosse a propria
vitima apresentada diante de Deus para interceder pelos homens; e Ele o fez. Viu-
se também que a finalidade do sacrificio de Cristo conquistou, de fato, o objetivo
de redimir os seres humanos do pecado, conduzindo-os a santificacéo, coisa incapaz
de ter se concretizado por sacrificios insuficientes, oferecidos continuamente
devido a permanéncia da consciéncia de continuacao dos pecados.

Depois de tratar-se sobre o tema do Sacerddcio de Cristo, viu-se como este é
utilizado para sustentar os trechos parenéticos da obra: essa teologia visa a aplicacao
pratico-pastoral, voltada a resolucdo de problemas concretos de uma comunidade
de cristdos desorientados e desanimados frente as cruzes contemporaneas. O autor
convida a seus destinatarios a ouvirem a Palavra de Deus, cuja plenitude ecoou na
Pessoa de Cristo, e a considerarem-no, contemplarem-no para, enfim, imitarem-no,
considerando nédo sé a Ele, mas o testemunho de varias testemunhas que aguardam
a realizacdo das promessas a qual, através dos sacramentos, 0s cristdos ja tomam
posse, ainda que ainda de modo néo plenificado.

Por meio de um complexo de virtudes, resumidas na obediéncia filial, os
destinatarios, tendo sido “iluminados”, sdo exortados a imitarem a mesma
obediéncia de Cristo a qual se estende também aqueles designados para serem 0s
dirigentes da comunidade. A imitacdo de Deus é algo prefigurado desde o culto do
Antigo Testamento, quando o sacerdote se “revestia” do Santuario e, uma vez por
ano, colocava-se diante do local de manifestacdo mais intensa de sua presenca: o
Santo dos Santos. Mas essa imitagcdo acompanhada de tamanha aproximagéo ainda
era insuficiente para a santificacdo do povo eleito. Era preciso que o préoprio Deus
se fizesse proximo, saindo do Santuario, para, com seu proprio sangue, realizasse a
santificacdo daqueles os quais agora chama de irmaos para que estes, mesmo em
meio as agruras da vida, eles imitassem a Deus, correndo ao seu encontro para fora
do acampamento, seguindo-o na vida de humilhacdo cuja vitéria ja é
experimentada, embora ainda aguarde sua plenitude por ocasido do retorno e juizo
escatoldgico do Senhor.

Algo particularmente interessante como matéria de posteriores pesquisas € a
utilizacdao da tipologia e dos argumentos “do menor ao maior” como formas de

expressdo da continuidade de uma hermenéutica que entendia o progresso da
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Revelacdo: os sacrificios antigos sdo sombra e figura do operado por Cristo, porém
este ndo descarta, mas sublima, eleva a um patamar superior, concretizando no
Novo Sacrificio inaugurado por seu sangue a intencdo dos antigos sacrificios de
tornarem o homem imitador de Deus e santo como Deus é Santo. Se as ablugdes
antigas purificavam, o Batismo faz muito mais: torna pura a consciéncia e inaugura
a participacdo na Vida Divina; se os antigos sacerdotes comungavam com Deus
pela ingestdo dos alimentos santos, muito mais intensamente comungam com Cristo
aqueles que se alimentam do seu préprio Corpo e Sangue através da Eucaristia. A
teologia da Carta aos Hebreus, fundada em Cristo eterno Sumo Sacerdote, é uma

fonte inesgotavel de redencdo e esperanca para 0s cristdos de todos 0s tempos.
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