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A revelacao divina:
De acordo com a Dei Verbum 2

The divine revelation:
According to Dei Verbum 2

Heber Ramos Bertuci

Resumo

A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum do Concilio Ecuménico Vaticano Il ensina sobre a
revelagdo divina. Neste artigo, serd explicada uma pequena (mas substanciosa) parte desta Constituigéo,
em seu numero dois. Ela sera esbogada sob os dois pontos do artigo. O primeiro se chama: “A revelacdo
de Deus foi fruto de sua vontade”. O segundo se chama: “Por meio de Cristo, os seres humanos tém
acesso, no Espirito, ao Pai”. O desenvolvimento desses pontos sdo as proprias clausulas de cada ideia
usada pela Dei Verbum. No artigo, as citacbes de diversos autores auxiliam no embasamento e
compreensdo do texto, trazendo a luz a riqueza do pensamento catolico. A Dei Verbum enfatiza que a
revelacdo divina é a autocomunicagdo de Deus ao ser humano, visando tornar Deus conhecido. Essa
revelagdo foi feita em bondade e sabedoria divinas. Ao se revelar, Deus fez conhecer o mistério de sua
vontade, descortinou sua face em Cristo e apresentou seu plano de salvacdo. O artigo enfatiza o
importante fato de que toda a Trindade Santa esteve envolvida na revelagdo: Deus, por meio de Cristo
e do Espirito, se revela ao ser humano, tornando-o capaz de ser participante da natureza divina.

Palavras-chave: Vaticano Il. Dei Verbum. Revelagdo. Trindade. Encarnagéo.
Abstract

The Dogmatic Constitution Dei Verbum of the Second Vatican Ecumenical Council teaches about
divine revelation. This article will explain a small (but substantial) part of this Constitution, in its number
two. It will be outlined under the two points of the article. The first is called: “God’s revelation was the
fruit of his will.” The second is called: “Through Christ, human beings have access, in the Spirit, to the
Father.” The development of these points are the clauses of each idea used by Dei Verbum. In the article,
quotes from various authors help to support and understand the text, bringing to light the richness of
Catholic thought. Dei Verbum emphasizes that divine revelation is God’s self-communication to human
beings, aiming to make God known. This revelation was made in divine goodness and wisdom. By
revealing himself, God made known the mystery of his will, unveiled his face in Christ, and presented
his plan of salvation. The article emphasizes the important fact that the entire Holy Trinity was involved
in revelation: God, through Christ and the Spirit, reveals himself to human beings, making them capable
of participating in the divine nature.
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Introducéo

O Deus da revelacao biblica é sempre apresentado como o sujeito de sua manifestacdo. Nesse
sentido, trata-se do Deus vivo que ndo € um termo de algum raciocinio nosso, alguém que pertenca a
légica dos nossos conceitos. As intervencBes divinas na Escritura e na histéria demonstram que Deus
esta em busca do ser humano, sendo aquele que pergunta: “Onde estas?” (Gn 3,9). Mesmo que existam
vérias tensdes e desenvolvimentos em particular, a historia da revelagéo forma um continuum traditivo
em que o povo da Alianca do Antigo e do Novo Testamento encontra sua identidade na resposta de fé a
palavra de Deus anunciada na historia.

O ser humano conhece a Deus por meio de sua revelagdo. Por isso, todo estudo neste tema é
importante. Os catdlicos devem se empenhar nos estudos sobre a revelacdo divina, para encontrar nela,
alimento e estimulo. A pesquisa sobre este tema deve ser feita de modo a tentar explicar a relagéo entre
0 sujeito revelador (Deus) e 0 sujeito que recebe a revelacdo (ser humano), bem como explicar o
conteudo e as formas de Deus se manifestar.

Um importante legado foi deixado a Igreja Catdlica e ao mundo pelo Concilio Ecuménico
Vaticano II. Foram varios os temas ali tratados, ¢ um deles foi sobre a “revelagdo divina”, tratada
especialmente na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum. E digno de nota que esta Constituicdo afirma
que Deus teve prazer em se revelar ao ser humano, ndo fazendo isso por obrigacdo. As énfases que este
artigo retira do inicio da Dei Verbum s&o que a revelagdo de Deus foi fruto de sua vontade, e que 0s
seres humanos, através de Cristo, tém acesso, no Espirito, ao Pai. O desenvolvimento dos pontos deste
artigo séo as proprias clausulas de cada ideia da Constituicdo. O leitor perceberd que cada palavra e
expressdo do Concilio Vaticano I é rica de significado. O emprego de cita¢Ges de diversos autores neste
texto ajuda no embasamento e compreensdo dele: as citagdes ensinam que a revelagdo divina é a
autocomunicacdo de Deus ao ser humano, visando tornar Deus conhecido.

1. A revelagéo de Deus foi fruto de sua vontade

O primeiro capitulo da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, do Concilio Ecuménico Vaticano
I, afirma: “Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a conhecer o
mistério da sua vontade [...], mediante o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo encarnado, tém
acesso no Espirito Santo ao Pai e se tornam participantes da natureza divina”.! Duas ideias podem ser
explicadas a respeito dessas palavras. Uma serd comentada neste ponto e a outra no seguinte. A primeira
ideia é: “Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a conhecer o mistério
da sua vontade”. Isso significa que a revelacdo de Deus foi fruto de sua vontade. O que cada clausula
dessa ideia quer comunicar?

1.1. “Aprouve a Deus”

“Aprouve a Deus”. Eis 0 que chama a atengéo nessa expressao.

(1) O seu contexto: as palavras foram redigidas no &mbito do Concilio Vaticano I, 0 21° Concilio
Ecuménico, realizado entre 11 de outubro de 1962 a 8 de dezembro de 1965.2 Para Joseph Ratzinger (f
2022), a riqueza, a oportunidade e a imprescindibilidade dos grandes documentos do Vaticano II,
ninguém que seja ou que queira permanecer catélico pode nutrir dividas de qualquer tipo.® O Vaticano
Il representa, sem duvida, o acontecimento eclesial mais importante do nosso século.* Sdo Jodo Paulo
Il (T 2005) disse que “o Concilio Vaticano Il foi um grande dom para a Igreja, para todos aqueles que
tomaram parte nele; foi um dom para a familia humana inteira, um dom para cada um de n6s.”® O grande

1DV 2.

2DH, p. 905.

3 RATZINGER, J., Relatério sobre a fé, p. 65.

4 DI SANTE, C., Israel em Oragéo, p. 11.

5 JOAO PAULO II, PP., Cruzando o limiar da esperanga, p. 151, grifo do autor.
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propoésito do Vaticano Il é conferir ao Cristianismo, novamente, a forca de fazer histéria.® O Concilio
faria isso apresentando uma teologia séria e bem trabalhada. Por isso, Paulo Gongalves afirmou que o
Vaticano Il “se qualifica como evento simultdneo de recepcdo e de impulso a producgdo teoldgica,
incidindo em um discurso sobre Deus, 0o homem e a Igreja.”” Dependera de todos os catélicos, chamados
a conceder vida ao Concilio, se o Vaticano Il e suas conquistas serdo considerados um periodo luminoso
para a histdria eclesiastica.? E importante que cada catolico dé forca aos documentos do Concilio e
anime suas aplicagdes.

(2) O verbo “aprouve”. Na Dei Verbum, “aprouve” traduz o termo latino placuit, que é derivado
do verbo placeo, que significa: “agradar”, “parecer bem”, “estar contente consigo”.® Isso quer dizer que
Deus teve prazer intrinseco em se revelar. Esse prazer divino demonstra seu grande amor pela
humanidade: o apdstolo Jodo escreveu: “Nisto consiste 0 amor: ndo fomos nés que amamos a Deus, mas
foi ele quem nos amou e enviou-nos seu Filho como vitima de expiagdo pelos nossos pecados” (1Jo
4,10). Bento XVI interpretou o verso como segue: “Dado que Deus foi o primeiro a amar-nos [...], agora
0 amor ja ndo ¢ apenas um ‘mandamento’, mas a resposta ao dom do amor com que Deus vem ao nosso
encontro.”’® Deus vem ao encontro de cada pessoa com sua revelacdo. Entéo, ele tem prazer em efetua-
la. Por isso, se |1é na Dei Verbum: “aprouve a Deus”.

1.2. “Na sua bondade e sabedoria”

“Na sua bondade e sabedoria”. O que se pode afirmar sobre essa expressao? Que ha dois atributos
divinos citados. Sobre esse tema, é importante dizer:

(1) O que é “atributo™? O termo latino atributus quer dizer propriedade caracteristica de um ser.!!
Bernardo Bartmann afirma que, sob o nome de “atributos divinos” pode ser compreendida toda a
perfeicdo pura que, de acordo com a “maneira analdgica de conhecer a Deus pertence por intrinseca
necessidade a esséncia divina constituida, no nosso pensamento, da asseidade, e que, conhecida pela
consideracdo das realidades criadas, particularmente da pessoa humana, é transportada a Deus.”*? Essas
palavras significam: (1°) Que os “atributos” procuram compreender a perfeicdo de Deus; (2°) Que 0s
atributos divinos se manifestam pela maneira andloga de conhecer a Deus.

(2) O que é “analogia”? Podemos dizer, sem receio de exagerar, que o termo “analogia” &
essencial na Teologia Fundamental catélica.®* A Teologia Fundamental esta relacionada sobretudo com
a revelagdo divina.* A “analogia”, com esta preocupagdo, indica uma maneira de empregar certos
termos, de modo que estes, em determinadas condigdes, exprimam efetivamente (embora de modo muito
longinquo), a realidade divina.'® Olivier Boulnois reflete que na pesquisa teoldgica, “analogia designa a
distancia entre o conhecimento que 0 homem tem de Deus e o préprio Deus.”'® Um dos exemplos mais
famosos e veridicos de analogia na Escritura, € a relagdo que se faz entre Jesus Cristo e o Cordeiro
Pascal, no qual o sacrificio do cordeiro no Exodo prefigura o sacrificio de Jesus na cruz. Em nosso tema
pesquisado neste artigo, a analogia encontra-se nos atributos divinos (os usados aqui sdo “bondade e
sabedoria”), que conhecidos pela consideracéo das realidades criadas — especialmente da pessoa humana
—, é transportada a Deus.

A questdo da analogia na teologia da revelagdo procura responder a seguinte questdo: de que
maneira pode Deus se revelar como Ele mesmo no médium da linguagem humana sem se expor a uma

6 RATZINGER, J., Prefacio a reedicdo de 2000, p. 12.
" GONGALVES, P. S. L., Do Concilio Vaticano Il a Conferéncia de Medellin, p. 104.
8 RATZINGER, J., Relatdrio sobre a fé, p. 81.

9 SARAIVA, F., Placeo, p. 904.

0 DCE 1.

1 CUNHA, A., Atributo, p. 68.

2BARTMANN, B., Teologia dogmatica, § 26, p. 181.
13 LAFONT, G., Analogia, p. 57, grifo do autor.

¥ RATZINGER, J., O sal da terra, p. 51.

15 LAFONT, G., Analogia, p. 57.

16 BOULNOIS, O., Analogia, p. 120.
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reducdo ao finito através do espirito humano que o concebe?!” Gerhard Miiller (n. 1947) disse que “o
conhecimento anal6gico de Deus, mediado pelo ser, ndo € um conhecimento da esséncia de Deus em si
mesma (S. th. I. g. 12 ad1); na analogia do ser, o ser humano pode conhecer Deus somente como mistério
(tamguam ignotum).”*® A analogia manifesta duas exigéncias: a primeira é respeitar a transcendéncia
absoluta de Deus; a segunda é conservar no discurso da fé um minimo de pertinéncia inteligivel .

Joseph Moingt (1 2020) explicou que, se Deus quer se manifestar ao ser humano, “ndo é para se
dar a conhecer diretamente, uma vez que ele existe, a principio, para além de nossas possibilidades de
apreendé-lo, mas sim para entrar em relagdo conosco, de sujeito a sujeito, para que entremos ‘em
relagdo’ com ele, em relagdo vivificante”.?° Entdo, o conhecimento de Deus que se torna visivel através
da analogia diz mais sobre a referéncia do ser humano a Deus do que sobre Deus em si mesmo. A
possibilidade de aplicagdo analdgica dos conceitos humanos demonstra de que forma Deus pode se dar
a conhecer na linguagem humana sem que caia na dependéncia do pensamento humano. Deus nédo é
ligado a uma dialética real ou conceitual com o mundo. Para G. Miller, “é, antes, o mundo, por causa
de sua condigdo de coisa criada, que esta realmente referido a Deus e, por consequéncia, 0 ser humano
é sempre um possivel ouvinte da Palavra de Deus pronunciada na histéria.”

(3) A expressdo “na sua bondade e sabedoria” contém dois atributos de Deus.

(1° atributo): “Bondade”. A teologia classifica a bondade de Deus em: bonitas essentialis,
absoluta (a bondade de Deus em si); bonitas moralis (bondade moral); e bonitas relativa, respectiva:
benignitas, benevolentia, gratia, misericordia etc (bondade em relag&o as criaturas). Nesse ultimo caso,
para exemplificar, aqueles que sofrem de males fisicos ou morais, a bondade de Deus se manifesta como
misericordia; aos empedernidos no pecado, ela se apresenta como longanimidade ou paciéncia.??> Na
Escritura, a bondade deve ser entendida analogicamente. B. Bartmann explicou: “Mas tudo isso deve
ser entendido analogicamente: a bondade de Deus para com as criaturas ndo deve ser absolutamente
concebida como movimento do sentimento ou paixdo, mas como simples comunicagdo dos seus dons,
como efeito procedente dele (actus purus): ndo afeto, mas efeito.”?

A “bondade” citada na Dei Verbum envolve as trés classificacdes de bondade citadas. Porém, é
evidente que um aspecto principal é a bonitas relativa, respectiva, que revela a bondade divina por suas
criaturas. Ao se revelar, Deus quer tornar os seres humanos capazes de respondé-lo, de conhecé-lo e de
ama-lo muito além do que seria possivel por si mesmos.?* Um fato interessante é que a bondade relativa,
gue Deus comunica as criaturas, conduz novamente a sua bondade ontoldgica essencial. Do mesmo
modo, toda verdade que Deus comunica a nos, revelando-se (veritas in dicendo), fundamenta-se na
verdade que se identifica com o seu ser (veritas in essendo). Entdo, a esséncia de Deus é a base da sua
bondade e da sua verdade. E, ja que Deus encontra nas criaturas as suas ideias eternas (que realizou
nelas com a criacéo), assim, encontra ali também os efeitos da bondade que lhes comunicou.?

(2° atributo): “Sabedoria”. Na Dei Verbum, esse atributo é apresentado no contexto da revelagdo
divina. A dogmatica catdlica apresenta o tema no contexto da imediatez de lahweh a seu povo e a auto
mediacdo na Palavra e no Espirito. P. Beauchamp disse: “Deus tem a propriedade da sabedoria, cujo
génio técnico ele aplica na obra de criagdo, mas também de salvagdo.”?® A mensagem de Deus a Israel
colocou como necessario 0 mediador da alianga que fosse representante de lahweh diante de Israel e
representante de Israel diante de Deus. “O mediador ¢, de certo modo, em referéncia a Deus, 0 mediador

" MULLER, G., Dogmatica catélica, p. 36.

18 MULLER, G., Dogmatica catélica, p. 37.

19 BOULNOIS, O., Analogia, p. 120.

20 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 243.

2 MULLER, G., Dogmatica catlica, p. 37.

2 BARTMANN, B., Teologia dogmatica, § 42, p. 246.

2 BARTMANN, B., Teologia dogmatica, § 42, p. 246, grifo do autor.
2 CEC 52.

% BARTMANN, B., Teologia dogmatica, § 42, p. 246.

%6 BEAUCHAMP, P., Sabedoria, p. 1560.
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do povo, e, visto a partir de Deus, o receptor da palavra e da vontade da revelacdo de Javé (juizes,
profetas, reis, sacerdotes).”?’

O “Filho de Deus”, chamado a ser mediador da Nova Alianga, é, em duplo sentido, representante
tanto de Deus como de Israel, s6 podendo exercer sua fungdo préopria de mediagéo se estiver destinado,
de certo modo, como representante humano e, a0 mesmo tempo, a uma auto mediacdo divina interna,
que faz parte da esséncia de Deus. “Se Deus se media a si mesmo em sua revelagdo, entdo sua esséncia
deve se consumar por meio da automediacdo interna de sua realidade pessoal, ou seja, em sua vontade
para si mesmo, idéntica, na sua palavra interna, com sua esséncia e com sua autoexpressdo.”?® Na
revelacdo Biblica, essa unidade essencial de Deus com ele mesmo em seu autoconhecimento eterno e
em sua identidade eterna e voluntaria se expressa por meio da teologia da “Palavra de Deus” e do
“Espirito Santo de Deus”.

Pode-se dizer que a sabedoria “oscila”, de certo modo, em ambos. Contudo, esta ndo € um terceiro
elemento, ao lado da palavra e do espirito; trata-se, antes, de uma designacéo da unidade da atividade
vital divina para o exterior. No Antigo Testamento a palavra e o espirito ainda ndo sdo concebidos como
hipdstases (no sentido da doutrina trinitaria cristd, mas somente como maneiras de ser e de atuar de Deus
gue se identificam com Javé). Sendo assim, ndo € possivel firmar uma distingdo exata entre palavra e
espirito e a coordenacdo da sabedoria.?® Destarte, a sabedoria apresentada na Dei Verbum para conduzir
e efetuar a revelacdo de Deus trata-se de um atributo divino, distinto da Palavra e do Espirito, sendo a
atividade vital divina para o exterior.

1.3. “Revelar-se a si mesmo e dar a conhecer 0 mistério da sua vontade”

“Revelar-se a si mesmo ¢ dar a conhecer o mistério da sua vontade.” O que essa expressdo quer
dizer? Ela ratifica que Deus se revela (Seipsum revelare) ao ser humano, concedendo a este 0 mistério
da sua vontade. A Dei Verbum toca em um tema muito importante. Nas palavras de Rino Fisichella (n.
1951), “¢ a partir da revelacdo de Deus que se torna possivel compreender o contetido da fé cristd.”*
Isso traz as seguintes ponderagdes:

(1) Os termos latinos revelatio / revelationis significam “agdo de descobrir”, “agdo de
desvendar™® e “ato ou efeito de divulgar”.®? Embutido no termo revelatio esta a palavra velum, que quer
dizer “véu”. Christoph Theobald (n. 1946) afirma que esse fato ensina que o sentido elementar de
“revelar” é “desvelar”, e “se opOe a uma transparéncia total dos seres e pressupde uma fronteira entre o
que é oculto ou secreto e 0 que é publico ou descoberto, uma ‘revelagdo’ que faz passar ‘algo’ ou
‘alguém’ de um estado ao outro.”® A significacdo religiosa da palavra se acha bem presente no termo
“revelagdo”, ja que este indica a divulgacdo de um segredo ou uma confidéncia, e, no aspecto religioso,
o ato pelo qual a divindade fez saber aos seres humanos os seus mistérios e a sua vontade.>

Portanto, revelacdo se trata do desvelamento do mistério, a comunicacgao através de palavras de
um segredo que, até entdo, encontrava-se escondido.® Interpretando as palavras da Dei Verbum,
escreveu R. Fisichella: “A partir desta expressdo, pode-se inferir que o ato de revelacdo é concebido
como a autocomunicagdo de Deus. Ele sai do siléncio do seu mistério para se tornar conhecido e
comunicar-se com o propdsito de estabelecer uma comunhdo de vida com a humanidade.”® O Deus
cristdo chama para perto de si, visando a aproximacao.

27 MULLER, G., Dogmatica catolica, p. 181.

28 MULLER, G., Dogmatica catolica, p. 181.

2 MULLER, G., Dogmatica catdlica, p. 181.

30 FISICHELLA, R., A revelagéo de Deus, p. 69.
31 SARAIVA, F., Revelatio, onis, p. 1037.

32 CUNHA, A., Revelagdo, p. 563.

3 THEOBALD, C., A revelacio, p. 26.

3 THEOBALD, C., A revelagdo, p. 26.

35 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 234.
%6 FISICHELLA, R., A revelacdo de Deus, p. 69.
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(2) Ao revelar-se a si mesmo, Deus deu a conhecer o “mistério” da sua vontade (sacramentum
voluntatis suae). Trata-se de uma ideia tomada do Corpus Paulinum (Ef 1,9). O que significa a expressao
“mistério da sua vontade”? O termo latino que traduz “mistério” é sacramentum, a traducéo do termo
grego pvotfiplov (mystérion), “mistério”. Esse é um termo importante para a teologia biblica, sendo
relevante para temas maiores como: revelacao, escatologia, eclesiologia e cristologia.

W. L. Liefeld ensina que, na Escritura, mystérion é “o conselho de Deus, desconhecido do homem
exceto através de revelacéo, especialmente suas obras de salvacdo, e propésitos supremos na historia.”®’
Acentuando o mesmo significado, porém, com énfase na traducéo sacramentum, Dorothea Sattler (n.
1961) explicou: “Um sacramento ¢ o ‘mistério’ (em grego pvotnpiov) da sua propria natureza em Jesus
Cristo, revelado por Deus no tempo e na historia e recordado ritualmente por meio do Espirito Santo no
espaco da Igreja.”*® Percebe-se que ambas as definicdes tém, como centro, a revelacdo de Deus no tempo
e na historia. Desse modo, percebe-se que a Dei Verbum acentua que, Deus se revela ao ser humano,
trazendo o conhecimento (mesmo que limitado) de sua natureza e suas obras. Esta é a revelacdo da
vontade de Deus, que é motivada pelos atributos da bondade e sabedoria.

2. Por meio de Cristo, 0s seres humanos tém acesso, no Espirito Santo, ao Pai

No ponto anterior foi explicado que o primeiro capitulo da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum
afirma: “Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a conhecer o mistério
da sua vontade [...], mediante o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo encarnado, tém acesso no
Espirito Santo ao Pai e se tornam participantes da natureza divina”.*® Foi dito que duas ideias podem ser
explicadas a respeito dessas palavras. Uma foi comentada no ponto anterior. A segunda sera comentada
neste ponto. Ela é: “Mediante o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo encarnado, tém acesso no
Espirito Santo ao Pai e se tornam participantes da natureza divina...”. 1sso significa que, por meio de
Cristo, os seres humanos tém acesso, no Espirito, ao Pai. O que cada clausula desta ideia quer
comunicar?

2.1. “Mediante o qual os homens”

O termo “mediante” conduz a expressdo: “mistério da sua vontade”. Entdo, € mediante o mistério
da vontade divina que 0s seres humanos possuem acesso no Espirito Santo ao Pai. Depois, o texto redige:
“o qual os homens”. O que se pode afirmar sobre essa expressao?

(1) O significado de “homem” no texto. Os termos latinos homo / hominis significam “ser
humano” ou “pessoa do sexo masculino”.* O entendimento correto nessa parte da Dei Verbum esta no
significado “ser humano”. Portanto, 0 documento afirma que os seres humanos, por meio de Cristo, tém
acesso ao Pai, no Espirito. Isso significa que este acesso pode ser alcangado pela humanidade, isto é,
homens e mulheres.

(2) A situacdo inquieta atual. E importante recordar a explicagdo acima no tempo atual, em que,
segundo Erwin Dirscherl (n. 1960), “a humanidade se vé ameagada por conflitos econdmicos,
ideolégicos, religiosos e culturais, por guerras e pelo terror.”** Percebe-se que a ideologia faz parte do
pensamento de muitos, inclusive na pesquisa teoldgica, fazendo com que o termo “homem” possa ser
discriminado por ser erroneamente ligado somente ao seu significado de “pessoa do sexo masculino”,
como se fosse o proposito restringir algo apenas aos homens, excluindo as mulheres.

(3) O Papa Francisco (n. 1936) criticou a ideologizacdo da mensagem evangélica. Segundo ele,
“¢ uma tentagdo que se verificou na Igreja desde o inicio: procurar uma hermenéutica de interpretagdo

87 LIEFELD, W., Mistério, p. 302.

38 SATTLER, D., Sacramento, p. 420.

¥ DV 2.

40 CUNHA, A., Homem, p. 340.

41 DIRSCHERL, E., Humanidade, p. 255.
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evangélica fora da prépria mensagem do Evangelho e fora da Igreja.”*? Francisco disse que existem
outras formas de ideologizacdo da mensagem que aparecem atualmente na América Latina e no Caribe.
Uma delas é denominada por ele de “reducionismo socializante”, a ideologizagdo mais facil de
descobrir: “Trata-se de uma pretensdo interpretativa com base em uma hermenéutica de acordo com as
ciéncias sociais. Engloba os campos mais variados, desde o liberalismo de mercado até as categorizacoes
marxistas.”*3

2.2. “Por meio de Cristo, o Verbo encarnado”

O texto continua: “por meio de Cristo, o Verbo encarnado (Verbum carnem factum)”. Com essas
palavras, o Concilio reconhece e declara que Cristo é 0 Mediador que conduz as pessoas a conhecerem
0 mistério da vontade divina. Eis algumas reflex@es sobre esse ponto:

(1) “Por meio de Cristo”. Esta expressao traz a tona:

(i) Que Jesus é essencial na teologia catolica. Roberto Belarmino (1 1621) afirmou que a segunda
marca da Igreja é a antiguidade.** De acordo com ele, “a Igreja é chamada catélica porque existiu em
todo tempo, e de maneira semelhante é chamada apostolica porque recebeu seus fundamentos dos
apodstolos, e portanto é antiguissima.”“* O fundador da Igreja foi o préprio Cristo: “Sabemos
primeiramente que o autor foi Cristo, razdo pela qual nos chamamos cristdos.”*® Cristo é o autor e
fundador da Igreja Catolica. Assim, ele é essencial a ela. Sdo Jodo Paulo 11, em 1979, se perguntava:
“De que maneira sera conveniente prosseguir?”*’ Com sabedoria, ele respondeu: “a Unica orientagdo do
espirito, a Unica diregdo da inteligéncia, da vontade e do coragdo para nds é esta: na direcdo de Cristo,
Redentor do homem; na direcdo de Cristo, Redentor do mundo.”*® Cristo é o centro das atencdes e do
pensamento da Igreja. Assim, ele é essencial a ela.

(i) Que Jesus deve ser entendido dentro do contexto dos ensinamentos da Igreja Catdlica. E
incorreto falar sobre Jesus Cristo com base na experiéncia pessoal apenas: o correto é proclamar o Jesus
que é aprendido na Igreja. Francoa Costa escreveu: “a nossa compreensdo sobre o Mistério de Jesus
Cristo s seré correta se for ndo somente o Cristo dos Evangelhos, mas o Cristo dos Evangelhos tal qual
a Igreja o entende.”*® Os cristdos fazem parte de uma grande estrada mantida durante séculos de Histdria.
Assim, eles ndo leem a Biblia por conta prépria, sem comunhdo com alguém: os cristdos leem a Escritura
com a ajuda da Tradicdo de seu grupo, a Igreja.>°

(iii) Que Jesus é o Mediador. Na Dei Verbum, “por meio de” traduz a palavra latina per, que
significa: “através de”. De modo mais profundo, per indica: “com o auxilio, favor, ajuda de”.5! Neste
sentido, um mediador pode ser considerado um auxiliador ou ajudador. Em Teologia, 0 apice da
revelacdo e da mediacdo é Jesus Cristo, porque a revelacgdo é a designacao sintetizadora da acao salvifica
de Deus na histéria, manifestada no Antigo e no Novo Testamentos, que tem seu apice no acontecimento
de Cristo.®? De acordo com G. Miller, uma das concepgdes fundamentais da revelagdo é denominada
“compreensdo da teoria da comunicagdo”. Este caso “ndo interpreta a revelagdo como um sistema de
verdades nem como estados de sentimento religioso, mas como o acontecimento de uma relagéo
sujeito/objeto.”® Assim, a fé é embasada em uma experiéncia original da realidade e em um encontro

42 FRANCISCO, PP., Discurso aos Bispos responsaveis pelo Celam (28/07/2013), p. 74.
4 FRANCISCO, PP., Discurso aos Bispos responsaveis pelo Celam (28/07/2013), p. 74.
4 BELARMINO, R., Disputas sobre a fé cristd — a Igreja, p. 381.

4 BELARMINO, R., Disputas sobre a fé cristd — a Igreja, p. 381.

46 BELARMINO, R., Disputas sobre a fé cristd — a Igreja, p. 381.

YTRH7.

“BRH7.

4% COSTA, F., Jesus Cristo o Unico salvador, p. 35.

50 NEGRO, M., A teologia da revelacio a partir da Escritura na Igreja, p. 45.

51 SARAIVA, F., Per., p. 864.

52 MULLER, G., Dogmatica catolica, p. 48.

5 MULLER, G., Dogmatica catolica, p. 48.
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pessoal com Deus em sua palavra e sua acdo. Neste caso, limita-se a prioridade da subjetividade da
razdo finita a possibilidade de ser fundamentalmente ouvinte da Palavra de Deus.>

A imediatez de Deus que é inacessivel a partir do ser humano se torna acessivel a partir dele no
nivel da mediacéo histérica. Ja que o ser humano apenas pode alcancar uma imediatez pessoal a Deus
mediada por todos os seus conteldos espirituais por meio da corporeidade, da historicidade e da
sociabilidade, o encontro humano-divino sucede na historia 8 maneira de dialogo. E assim que se alcanca
a categoria de encontro de pessoas, que é adequado ao conceito de revelacdo. Concluiu Muller: “A
revelacdo e seu conhecimento se baseiam, portanto, numa dupla mediacéo: a partir de Deus, quando sua
imediatez acontece na mediacdo histérica; e a partir do ser humano, quando, por meio da mediacéo
realizada pelo proprio Deus, pode alcangar a imediatez de Deus como pessoa.”®

Em 1967, Yves Congar (T 1995) escrevia que, em algumas dezenas de anos atras, “a Revelagdo
era considerada como uma sequéncia de enunciados de tipo filosofico sobre realidades que escavavam,
quase todas, a nossa experiéncia, como se ela fosse um conjunto de teoremas, cuja demonstragdo o
professor simplesmente nos comunicava.”*® Porém, Congar continuou, de uns 60 anos para o tempo em
gue escrevia (1967), a Revelacao foi compreendida melhor, pois, de um lado, entendeu-se a sua estrutura
econdmica ou historica e, de outro, seu objetivo essencial de alianga, ou seja, de estabelecer uma relagéo
interpessoal entre Deus e 0 seu povo. “A Constitui¢do Dogmatica Dei Verbum do Vaticano Il (18 de
novembro de 1965) empregou esses valores sem prejuizo de um contetido intelectual definido. Isto é
muito importante para o futuro da teologia catdlica. Muitos problemas apareceram por falta disto.”® A
figura do mediador € essencial na questdo da revelacéo, porque Deus ndo determina sua relagcdo com a
historia por intermédio de uma delimitacdo puramente negativa, mas por meio de sua liberdade, ao se
aproximar, no médium da historia, como ele mesmo €, em um sujeito da histéria (a histéria da liberdade
do ser humano Jesus de Nazaré).%® “Isto inclui que a liberdade finita do ser humano pode se desenvolver
somente no médium de seus pressupostos materiais e também no espaco das liberdades e de suas
objetivacOes que ocorrem ja antes dele (= os fatos histéricos).”*

E com essa necessidade de mediag&o humana na salvagdo que se entende a mediagio de Maria.
Regina Radlbeck-Ossmann ensina que a Escritura “expfe em muitas passagens, [que] Deus ndo efetua
sua salvagdo sem ou até mesmo contra o ser humano.”®° A vida dos patriarcas e dos profetas deixa claro
que frequentemente Deus usa homens e mulheres com o proposito de manifestar a sua salvacdo no
presente. Desse modo, pessoas individuais sdo eleitas e encarregadas de tarefas salvificas significativas,
sendo fortalecidas com a graca divina. “Dentro dessas condi¢Oes, a mediagdo de Maria deve ser vista
como participacdo humana no evento salvifico divino mediado por Cristo. Este se apresenta de tal modo
gue os membros do corpo de Cristo sdo capacitados a levarem outros a Cristo dentro de suas
possibilidades.”® Em consequéncia do vinculo solidario entre os seres humanos, a abertura espiritual
de alguém transforma a situacdo salvifica para todos. Desse ponto de vista, 0s seres humanos sdo
chamados para a participagdo na acao salvifica divina e capacitados de acordo com sua eleigdo a serem
mediadores da salvacdo divina. Nesse ponto, a questdo de Maria é especial. Radlbeck-Ossmann
explicou: “Ja que apenas Maria é eleita e capacitada a ser a mae do Redentor, esse objetivo fundamental
do povo de Deus se cumpre em sua vida de modo singular e extraordinario.”®? E com esse raciocinio
que a Constituicdo Dogmatica Lumem Gentium afirma:

Nenhuma criatura pode colocar-se no mesmo plano que o Verbo encarnado e Redentor; mas, assim como
0 sacerddcio de Cristo € participado de modo diverso pelos ministros sagrados e pelo povo fiel, e assim

% MULLER, G., Dogmatica catdlica, p. 48.

5% MULLER, G., Dogmatica catdlica, p. 48.

% CONGAR, Y., A teologia depois de 1939, p. 17.

57 CONGAR, Y., A teologia depois de 1939, p. 17.

8 MULLER, G., Dogmatica catdlica, p. 50.

% MULLER, G., Dogmatica catdlica, p. 48.

80 RADLBECK-OSSMANN, R., Mediagédo de Maria, p. 325.
61 RADLBECK-OSSMANN, R., Mediagédo de Maria, p. 325.
62 RADLBECK-OSSMANN, R., Mediagédo de Maria, p. 325.
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como a bondade de Deus, Unica, se difunde realmente em modos diversos pelas suas criaturas, assim
também a Gnica mediacdo do Redentor ndo exclui, antes suscita nas criaturas uma cooperagdo maltipla,
embora participada da fonte tnica.®®

(2) “O Verbo encarnado” (Verbum carnem factum). Eis algumas reflexdes sobre as palavras: “O
Verbo” e “encarnado”:

(i) “*Encarnac@o’ remete em primeiro lugar ao prologo do Evangelho de Jodo, no qual se 1&: ‘O
Verbo se fez carne’”® (em grego: 6 Adyoc capé éyéveto; em latim: Verbum caro factum est). E
interessante que o Evangelho, no idioma grego, afirma que o Verbo se fez “carne” (ctp&) e ndo “corpo”
(cdpa). Aqui, existe algo fundamental para o cristdo: foi usado o termo “carne”, para indicar que o
Verbo se fez verdadeiramente ser humano, assumindo uma humanidade normal e mostrando-se,
inclusive, vulneravel e sensivel ao sofrimento do corpo e do coracdo.® O Papa Francisco explica que o
prélogo do Evangelho de Jodo demonstra a atividade criadora de Cristo como Palavra divina, ou seja, 0
Légos. Contudo, 0 mesmo prélogo surpreende ao afirmar que essa Palavra se fez carne (Jo 1,14). Isso
significa que “uma Pessoa da Santissima Trindade inseriu-Se no universo criado, partilhando a prépria
sorte com ele até a cruz. Desde o inicio do mundo, mas de modo peculiar a partir da encarnacao, o
mistério de Cristo opera veladamente no conjunto da realidade natural, sem com isso afetar a sua
autonomia.”®

A encarnagdo de Cristo foi importante, porque um Cristo superpoderoso, super-homem, afastado
do sofrimento e da dor, seria um admiravel super-her6i, porém ndo seria imitavel. E necessario imita-
lo, e preferivel vé-lo proximo a nés, a nossa realidade, demonstrando que sabe lidar com as nossas
angustias e dores.®” Um dos motivos para que Cristo se encarnasse foi a necessidade de que ele estivesse
0 méaximo possivel perto de cada ser humano, ndo apenas na presencga (como esteve com os discipulos
e outras pessoas), mas também no proprio ser. De fato, Cristo foi provado em tudo, conforme cada ser
humano neste mundo, sendo semelhante a todos, exceto no pecado (Hb 4,15-16). A importancia da
encarnagdo de Cristo é, portanto, méxima. “A encarnagdo, sem desvalorizar as aliangas anteriores, é a
plena manifestacdo do Verbo e a plena revelagdo de Deus aos homens. Ela é também o momento da
plenitude da educacéo dos povos e de cada ser humano em particular.”® Toda a Trindade Santa uniu a
Pessoa divina do Verbo a natureza humana, mesmo que apenas o Verbo tenha se encarnado. Com esse
argumento, estamos perante a declaragdo classica de que todas as a¢des ad extra da Trindade s&o comuns
as trés Pessoas divinas.®® “A encarnagio ¢, portanto, a revelagdo do designio trinitario de amor € a
realizacdo efetiva desse projeto que estava no coragdo de Deus e que se foi manifestando pelas
sucessivas aliangas na histéria da salvagéo.””

(ii) O significado do termo Verbum. Trata-se da tradugdo do termo grego Aoyog. Da raiz leg-,
logos designa uma pluralidade de significados, tais como, “falar”, “relatar”, “selecionar”, “colecionar”
etc.”* Dois importantes significados do termo sdo: “palavra”’ e “sentido”.”® O ap6éstolo Jodo, ao
escrever seu Evangelho (especialmente o seu prologo), concedeu ao termo “Verbo” uma ampla
significacdo. Diante do pensamento biblico, hd duas possibilidades de significado. Primeiramente,
Logos referir-se-ia a Palavra profética que marca as intervengdes de Deus na historia, revelando seu
designo. Mas também se referiria a sabedoria que assiste a Deus na criagdo do mundo e na historia de
Israel: “uma sabedoria a qual a especulagdo biblica tardia parece atribuir um carater hipostatico ainda

8 LG 62.

64 LACOSTE, J. (Org.), Encarnacdo, p. 606.

85 COSTA, F., Jesus Cristo o Gnico salvador, p. 251.

66 |_S 99.

67 COSTA, F., Jesus Cristo o Unico salvador, p. 251-252.
8 COSTA, F., Jesus Cristo o Unico salvador, p. 250.

69 COSTA, F., Jesus Cristo o Unico salvador, p. 250.

0 COSTA, F., Jesus Cristo o Unico salvador, p. 251.

T AGBAW-EBAI, M., Light of reason, Light of Faith, p. 142.
2 GINGRICH, F.; DANKER, F., Adyog, p. 127.

B RATZINGER, J., Prefacio a reedicdo de 2000, p. 21.
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incerto, e que Paulo vé efetivamente realizada em Cristo.”’* Essas sdo tentativas de entender o termo
Logos usado por Jodo a luz da Escritura Hebraica. “Contudo, todas essas significacdes biblicas
intertestamentarias sdo aqui assumidas por uma palavra grega, logos, que significa no estoicismo ‘a
razdo’ imanente e eterna da coesdo do mundo, o principio vivo de sua inteligibilidade”.”™ Refletindo
sobre o significado de Logos no prélogo do Evangelho de Jodo em relagdo ao pensamento judaico e
grego, J. Ratzinger chama a atencdo para as defini¢cbes “palavra” e “sentido”. Em Jodo, Cristo é
apresentado como “palavra” e “sentido”, mas também como palavra que é “rela¢éo”. Portanto,

o Deus que é Logos nos afianga a racionalidade do mundo, a racionalidade de nosso ser, a adequagdo da
razdo a Deus e a adequacdo de Deus a razdo, mesmo que a sua razao ultrapasse infinitamente a nossa e nos
pareca tantas vezes como escuriddo. O mundo vem da razéo, e essa razdo é pessoa, é amor — € isso 0 que a
fé biblica nos diz a respeito de Deus. A razdo pode e deve falar de Deus, do contrario ela se mutila a si
mesma.’®

2.3. “Tém acesso no Espirito Santo ao Pai”

Sobre a Terceira Pessoa da Trindade, percebe-se uma mudanca de perspectiva do Vaticano Il em
relacdo ao Concilio Vaticano | (20° Concilio Ecuménico, realizado de 8 de dezembro de 1869 a 20 de
outubro de 1870).7" Francesco Lambiasi (n. 1947) explicou: “A perspectiva histérico-salvifica,
privilegiada pelo Vaticano Il, levou a uma reconsideragdo da revelagdo em chave do evento trinitario,
um evento que se desenrola na historia e tende a comunhio beatifica.”’® A apologética de antes
identificava o sujeito da revelacdo na Pessoa de Deus, ou seja, na Unica natureza divina, o que a fazia
prescindir de seu ser Trindade de pessoas.”

O Vaticano |, por exemplo, sobre a revelagdo, escreveu: “A mesma santa mie Igreja cré e ensina
gue Deus, principio e fim de todas as coisas, pode ser conhecido com certeza mediante a luz natural da
razdo humana a partir das coisas criadas.”® E, depois: “Todavia, foi-lhe agradavel, em sua sabedoria e
bondade, revelar-se a si mesmo ao género humano, bem como os eternos decretos da sua vontade por
outra via, desta vez sobrenatural.”®! Tais palavras podem ser comparadas com o texto da Dei Verbum
analisado neste artigo: “Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a
conhecer o mistério da sua vontade [...], mediante o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo
encarnado, tém acesso no Espirito Santo ao Pai e se tornam participantes da natureza divina”.%? Essas
palavras deixam claro que a revelacdo é uma historia de amor que vem a Patre per Filium in Spiritu
Sancto ad Patrem.

A visdo do Concilio Vaticano Il é, portanto, cristocéntrica, mas ndo cristomonista, ja que o Pai se
revela a humanidade e a atrai a si, mediante a agéo conjunta do Verbo e do Espirito. Desse modo, conclui
Lambiasi: “Cristo pde a realidade objetiva de salvagao e de revelagdo e o Espirito a inspira ¢ a interioriza.
Este ndo emite palavras novas, mas torna novas as palavras de Cristo.”® A presente perspectiva esta de
acordo com Irineu de Lion (1 202). Ele enfatizou que o Pai se revelou a humanidade mediante as duas
maos, ou seja, com o Filho e o Espirito Santo: “Deus sera glorificado na sua criatura, conformada e
modelada ao seu proprio Filho, pois, pelas maos do Pai, isto é, por meio do Filho e do Espirito, o homem,

" LACOSTE, J. (Org.), Encarnacéo, p. 606.

S LACOSTE, J. (Org.), Encarnacéo, p. 606.

6 RATZINGER, J., Prefécio a reedicdo de 2000, p. 21.
77 DH, p. 643.

8 LAMBIASI, F., Espirito Santo, p. 231.
 LAMBIASI, F., Espirito Santo, p. 231.

80 DF11.
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8 LAMBIASI, F., Espirito Santo, p. 231.
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e ndo uma sua parte, torna-se semelhante a Deus.”® E nesse sentido que deve ser entendido que o ser
humano, em Cristo, tem acesso no Espirito Santo ao Pai.

2.4. “E se tornam participantes da natureza divina”

As ultimas palavras desta parte da Dei Verbum que sera analisada neste artigo é: “E se tornam
participantes da natureza divina”. O que se pode refletir sobre estas palavras?

(1) Um dos textos que embasam essa frase é 2Pd 1,4. Ali, percebe-se que o Verbo de Deus se fez
carne para tornar os filhos de Deus participantes da natureza divina.®® Irineu, ao comentar o Sl 82,6-7,
no qual se I&: “todos vos sois deuses e filhos do Altissimo”, escreveu: “Estas palavras sdo dirigidas aos
gue recusam o dom da adocéo filial, desprezam este nascimento sem mancha que foi a encarnacdo do
Verbo de Deus, privam o0 homem da sua elevacéo a Deus e manifestam ingratiddo para com o Verbo de
Deus, que se encarnou por eles.”® E conclui: “Este é o0 motivo pelo qual o Verbo de Deus se fez homem
e o0 Filho de Deus Filho do homem: para que o homem, unindo-se ao Verbo de Deus e recebendo assim
a adocdo, se tornasse filho de Deus.”®” A Dei Verbum enfatizou, portanto, que se tornar participante da
natureza divina é se tornar filho de Deus, através da encarnagédo de Jesus Cristo.

(2) A participagdo da natureza divina é amadurecida, nesta vida, pelos sacramentos da iniciagdo
cristd. Os fundamentos de toda vida cristd sdo lancados pelos sacramentos da iniciagao crista, isto &, o
Batismo, a Confirmacéo e a Eucaristia.?® O Papa Paulo VI (1 1978), sobre o0 assunto, explicou:

A participagéo na natureza divina, que os homens recebem como dom mediante a graga de Cristo, apresenta
certa analogia com a origem, o desenvolvimento e a sustentacdo da vida natural. Os fi€is, de fato, renascidos
no Batismo, séo fortalecidos pelo sacramento da Confirmacdo e, depois, nutridos com o alimento da vida
eterna na Eucaristia. Assim, por efeito destes sacramentos da iniciacdo cristd, estdo em condicfes de
saborear cada vez mais 0s tesouros da vida divina e de progredir até alcancar a perfeicéo da caridade.®®

Se tornar participante da natureza divina traz grande responsabilidade para o cristdo: amadurecer
essa participacdo, através da comunhdo com Deus que ocorre por meio dos sacramentos da iniciagdo
crista.

(3) Participar da natureza divina é herdar a salvagdo em Cristo. O Catecismo da Igreja Catdlica
afirmou: “Deus nos colocou no mundo para conhecé-lo, servi-lo e améa-lo e, assim, chegar ao paraiso.
A bem-aventuranga nos faz participar da natureza divina (IPd 1,4) e da vida eterna. Com ela, 0 homem
entra na gléria de Cristo e no gozo da vida trinitaria.”® Esta terceira reflexdo sobre a expressdo “e se
tornam participantes da natureza divina” amplia o horizonte da aten¢do para o mundo porvir. A
participacdo na natureza divina é, entdo, algo que ndo se limita a apenas uma condicéo ética nessa vida.
Também caminha na dire¢éo da completa transformacéo ontologica na vida eterna.

Concluséo

Este artigo trabalhou com algumas palavras da Constituicdo Dogmatica Dei Verbum. O leitor
certamente percebeu que cada palavra e expressdo do Concilio Vaticano Il sdo ricas de significado e
podem encher folhas de comentarios. As citacGes de diversos autores ajudam no embasamento e
compreensdo do texto. O objetivo foi trazer algumas reflexdes acerca do texto selecionado, para aplicéa-
las ao coracdo do leitor. A revelacdo divina é a autocomunicacao de Deus ao ser humano, visando tornar

8 IRINEU de Lion, Contra as heresias, V, 6,1.
85 CEC 460.

86 |RINEU de Lion, Contra as heresias, 111, 19,1.
87 IRINEU de Lion, Contra as heresias, 111, 19,1.
88 CEC 1212.

89 CEC 1212.

90 CEC 1721.
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Deus conhecido e trazer esperanca a cada pessoa. E belo saber que Deus teve prazer em se revelar ao
ser humano, ndo é bom fazer algo obrigado. Sem duavida, isso se aplica ao préprio Deus.

Ao contréario de alguma obrigacdo, Deus se revelou em alegria, permeado de bondade e sabedoria.
Ao se revelar, Deus tornou conhecido o mistério de sua vontade: ele descortinou sua face em Cristo
Jesus e apresentou seu plano de salvacéo, deixando a fé como garantia e o desejo de fazer o bem como
regra para seus seguidores. Também é belo saber que toda a Trindade Santa esteve envolvida com a
revelacdo: Deus, por meio de Cristo e do Espirito, se revela ao ser humano, tornando-o capaz de ser
participante da natureza divina.

Esta verdade traz os seguintes desafios: (1) Conservar a fé pessoal, pois é um dom que dignifica
cada pessoa e a torna cheia de esperanca de um mundo melhor e da vida eterna. (2) Ser grato pelo que
a Trindade Santa fez pelo povo de Deus em todas as épocas da historia. A ingratiddo ndo € boa atitude
em nenhum ambito da vida. Quem é grato vive uma vida mais prazerosa e se sente realizado por saber
que a gratiddo é motivacao sincera para agir em cada situagéo. (3) Proclamar a revelagdo de Deus, isto
é, um encontro pessoal com a Pessoa de Jesus Cristo. Quem recebe um presente geralmente gosta de
mostra-lo para as pessoas. Sendo a revelagdo um dom, cada pessoa que foi alvo dela precisa ter a alegria
de anuncia-la as demais pessoas.

Proclamar a revelacdo de Deus ndo consiste em sentir-se superior aos demais, mas transmitir um
testemunho que diga o que a Trindade Santa faz na vida de quem anuncia. Deus usa pessoas para 0
auxiliarem na mediacéo de sua revela¢do. Os principais foram Jesus e Maria. Porém, ele usou outras
pessoas no decorrer da historia. A fé de cada cristdo deve conduzi-lo a saber que Deus pode usa-lo como
instrumento de sua revelacdo, por meio do testemunho pessoal e da préatica de boas a¢des que tragam,
ja no presente, um mundo de esperanca, um mundo melhor.
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