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Resumo

O artigo responde a caréncia da literatura dos povos indigenas amazodnicos na reflexdo teolégico-
espiritual cristd. Busca a interrelacéo entre o ser humano, suas sociedades, 0 cosmos e Deus através dos
mitos de criagdo de varios povos indigenas amazonicos, narrados por valiosos autores indigenas
contemporaneos que contam as histdrias de seus povos, o significado de seus costumes, 0 seu sentido
de vida. Apresenta quatro elementos que caracterizam estas narrativas: as intencionalidades da vida na
terra; a relagdo intrinseca entre 0 humano e os elementos cosmicos; a relagdo estreita com a comunidade
humana; a presenca do amor intenso. Tal contribuicdo adquire importancia para um dialogo com a
espiritualidade cristd que respeite e defenda as culturas e que seja, a0 mesmo tempo uma recepgao-
aprendizado de uma relacdo com a casa comum que resista aos padr@es culturais da globalizacéo,
focados em lucros, crescimento e aceleragdo. A grande contribuigdo do artigo é o estudo de narrativas
raras ou inéditas na teologia.
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Abstract

The article responds to the lack of literature on Amazonian indigenous peoples in Christian
theological-spiritual reflection. It aims to the interrelationship between human beings, their societies,
the cosmos and God through the creation myths of various Amazonian indigenous peoples, narrated by
valuable contemporary indigenous authors who tell the stories of their peoples, the meaning of their
customs, their meaning of life. It presents four elements that characterize these narratives: the
intentionalities of life on Earth; the intrinsic relationship between the human and the cosmic elements;
the close relationship with the human community; the presence of intense love. Such a contribution
acquires importance for a dialogue with Christian spirituality that respects and defends cultures and that
it is, at the same time, a reception-learning of a relationship with the common home that resists the
cultural patterns of globalization, focused on profits, growth and acceleration. The great contribution of
the article is the study of rare or unpublished narratives in theology.
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Introducéo

Este artigo traz as vozes de povos indigenas amazonicos em sua relagdo com a casa comum.t E o
faz através do estudo de aspectos dos mitos de criagdo e de narrativas de instauragcdo de estruturas e
eventos fundamentais nas culturas em que estes povos se inserem.

Tal aprofundamento situa-se no contexto de um projeto maior que busca ecoar as vozes indigenas
amazonicas e, assim, projetar novos sujeitos nos espagos académicos teoldgicos, contribuir para a
cidadania plena das culturas indigenas na sociedade e nos espacos eclesiais. A Amazonia indigena
precisa emergir no cenario teolégico com propria voz. O presente estudo explicita também o esfor¢o
dialdgico entre teologia e literatura para destacar a complexa hermenéutica das vozes indigenas em sua
singular atalaia de relacdo com a casa comum, com suas florestas e aguas, relacGes ecoldgicas e sociais.

Num primeiro momento, serdo apresentadas algumas motivacGes da teologia e da espiritualidade
cristds na acolhida das narrativas indigenas amazonicas; em seguida, daremos um arcabouco de
compreensdo dos mitos indigenas através da antropologia social e ciéncias da religido. Finalmente, a
perspectiva teolégica, através do estudo de alguns mitos amazénicos, dara relevo ao espectro aberto por
essas narrativas e seu potencial dialogico intercultural em dire¢do a uma relagdo mais harmdnica com a
casa comum.

1. Um olhar para as culturas indigenas amazonicas “nos fara bem”

A exortagdo Querida Amazbnia, do Papa Francisco, traz importantes motivagdes para o
aprofundamento nas culturas dos diferentes povos indigenas amazonicos. Décadas de reflexdo e
compromisso das comunidades eclesiais para com 0s povos amazénicos prepararam a génese desse
documento.?

A Exortacdo poés-sinodal, de 2020, é fruto do Sinodo para a Regido Pan-Amaz6nica, evento
participativo de consultas acontecidas ao longo de dois anos, que culminou no encontro dos bispos em
Roma tendo, como documento conclusivo, Amazonia: Novos caminhos para a Igreja e para uma
Ecologia Integral.® Este longo caminho sinodal néo teria sido possivel sem a precendente atuagéo
evangelizadora das igrejas na Pan-Amazdnia, de intencionalidade profética e sensivel ao didlogo
ecuménico e inter-religioso, com articulagdes potencializadas pela Rede Eclesial Pan-Amazénica —
REPAM*. Igualmente, ndo seria possivel sem a forte sensibilizacdo ao tema ecolégico trazida pela
Enciclica Laudato si’, também do papa Francisco (2015). Sem pretender substituir as conclusées do
Sinodo, Querida Amazdnia recolheu ressonancias do dialogo vivido naquele evento e sintetizou as
grandes preocupagdes de Francisco sobre o tema, para uma recepgdo “harmoniosa, criativa e frutuosa™
do caminho sinodal.

Podemos ir ainda mais para tras na histéria, considerando apenas o periodo poés-conciliar. Ha
décadas encontramos um movimento de defesa da vida na Amazonia, que € preciso resgatar. Na esteira
do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia Episcopal Latinoamericana de Medellin, o encontro dos bispos
em Santarém (1972) foi profético e programatico na linha de uma encarnacéao na vida concreta dos povos
amazonicos, uma evangelizacdo libertadora e defesa dos indigenas.® Como aliados dos povos da
Amaz6nia foram criadas varias entidades, das quais citamos 0s organismos vinculados a CNBB: o CIMI,
Conselho Indigenista Missionério para a defesa dos povos indigenas, em 1972; em 1975, a CPT,
Comissdo Pastoral da Terra, para a observagdo e atuacdo nos problemas relacionados as questdes
fundiarias na Amazénia. As Comunidades Eclesiais de Base e a Teologia Latinoamericana da Libertacao

! Pesquisa realizada com o apoio da FAPERJ.

2 Tentei recolher algo desse itinerario em PEDROSA-PADUA, L., Teologia a partir da Amazonia, p. 257-261.

3 SINODO PARA A REGIAO PANAMAZONICA, Amazonia.

4 Criada em 2014, a REPAM objetiva construir e fortalecer a rede em defesa da vida, povos e bioma amazdnico. REPAM,
Quem somos.

SQA2

6 CORBELLINI, V., Encontro de Santarém.
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foram instancias de apoio, consciéncia critica e reflexdo teoldgica sobre o desastre humano e ecolégico
dos grandes projetos na Amazonia’.

Hoje temos ja alguns frutos dos processos sinodais. A constituicdo da Conferéncia de Bispos
Amazonicos e da Conferéncia Eclesial Amazonica significou maior participacdo eclesial e busca de
novos caminhos para a evangelizacdo e defesa dos povos amazdnicos. O Sinodo para a Amazdnia
encaminhou outras iniciativas. OrganizacGes diversas das igrejas € movimentos em rede perfilam um
mosaico para o enfrentamento dos desafios amazénicos. Em 2022, em novo encontro em Santarém,
agora ja a luz das experiéncias e documentos sinodais®, a Igreja reafirmou no Documento de Santarém
50 anos: gratiddo e profecia (2022), que o ambiente amazbnico € multirreligioso, multicultural e
multiétnico e, consequentemente, exige didlogo ecuménico, inter-religioso e cultural.® E também que a
Igreja deve ser inculturada e intercultural, articuladora dos conceitos de identidade e dialogo. Nesta
articulagéo, diz o documento, é preciso um cuidado para com as raizes das culturas ameagadas, em
atitude de encontro e compromisso.'® Respostas sempre desproporcionais ao avango da globalizagdo
econémico-financeira e dos empreendimentos do grande capital, em sua voracidade por terras e
riquezas. Além disso, ndo faltam conflitos com modelos de evangelizacdo autoritaria, proselitista e ndo
respeitosa das culturas amazodnicas, por parte de grupos e igrejas.

As culturas amazonicas apresentam riquezas Unicas dentro de seu universo multicultural, descrito
na forma de um “poliedro”, na exortacdo de Francisco.!* Sobreviveram na sua relacdo com o ambiente
circundante, com suas florestas e aguas, rela¢cbes ambientas e sociais interrelacionadas. Com isso, jogam
nova luz a teologia e espiritualidade cristds em sua sincera busca de ver os sinais de Deus na interligagao
de toda a criagdo e nas novas relacGes que ela gera. O documento reitera que ter as Sagradas Escrituras
como um tesouro ndo impede ou exclui o cristianismo de nutrir interesse e 0 apreco diante dos textos
sagrados de outras religides e comunidades religiosas'?, pelos quais Deus revela algo de sua beleza,
multiforme sabedoria e verdade inesgotaveis.

Do ponto de vista da antropologia, os mitos e narrativas da Amazonia indigena adquirem
importancia particular na atual reflexdo teol6gico-pastoral. Querida Amazodnia apresenta motivacdes
para um aprofundamento mais cuidadoso nesta realidade.™® Narrar as proprias histérias é valorizar, amar
e cuidar das propias raizes. E ir contra o empobrecimento humano trazido pela homogeneizagao das
culturas no mundo globalizado. Das raizes vem a forca para resistir, crescer, florescer e frutificar.’* A
transmisséo oral da sabedoria cultural por meio de mitos, lendas, narragdes mantém a comunidade viva
e, para além da construcdo de uma identidade étnica, faz ver que os povos indigenas sdo depositarios de
preciosas memdrias pessoais, familiares e coletivas — neles encontramos um dom e uma promessa
divinas. Na atualidade, o trabalho de resgate dos préprios bens culturais, levado a cabo por valiosos
escritores e escritoras indigenas, possibilita que outros entrem em contato com suas raizes, conhegam
sua riqueza e sua gléria."®

As culturas da Amazonia profunda tém suas limitagdes, como as tém todas as culturas. Mas, por
sua vez, as etnias que desenvolveram um tesouro cultural em conex&o com a natureza e com forte sentido
comunitario facilmente percebem os limites sombrios das culturas urbanas ocidentais: consumismo,

" Resgatamos aqui as reflexdes teoldgicas pioneiras na década de 80, de Paulo Suess (missiologo) e Carlos Mesters (biblista)
em Utopia cativa: catequese indigenista e libertagéo indigena (1986), mencionada em BOFF, L., Ecologia, p. 205.

8 |V ENCONTRO DA IGREJA CATOLICA NA AMAZONIA LEGAL 50 anos do Encontro de Santarém (1972-2022),
Documento de Santarém 50 anos.

9 IV ENCONTRO DA IGREJA CATOLICA NA AMAZONIA LEGAL 50 anos do Encontro de Santarém (1972-2022),
Documento de Santarém 50 anos, n. 30.

10 1y ENCONTRO DA IGREJA CATOLICA NA AMAZONIA LEGAL 50 anos do Encontro de Santarém (1972-2022),
Documento de Santarém 50 anos, n. 31.

1 QA 29-32.

2 QA 107.

13 Apresentamos o inicio desta pesquisa no Congresso da SOTER em 2022, em PEDROSA-PADUA, L., Enfrentamentos
simbdlicos a crise socioambiental, p. 616.

14 QA 33.

15 QA 34. 35.
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individualismo, discriminagéo e desigualdades. Por isso, o Papa Francisco afirma de forma contundente
que olhar para estas culturas da Amazonia “nos fard bem”® ¢ que “cuidar dos valores culturais dos
grupos indigenas deveria ser do interesse de todos, porque a sua riqueza ¢ também a nossa™'’ e convoca
todos, em atitude ecuménica e dial6gica, a uma corresponsabilidade na valorizagdo da diversidade
cultural .*8

2. Os mitos falam da origem e vocacdo de um povo

Podemos nos aproximar da espiritualidade dos povos indigenas amazénicos atravées de seus mitos
e narrativas. Mas, sobre esses, ha ideias a serem desfeitas. As mais comuns associam estas narrativas a
magia e supersticédo, ou a histérias infantis proprias de mentalidades ndo amadurecidas e ndo evoluidas.®

Ao contrario dos preconceitos sofridos, 0os mitos sdo narrativas estruturantes das culturas. A
antropologa social Aracy Lopes da Silva nos da uma sintese significativa. Os mitos sdo:

narrativas orais, que contém as verdades consideradas fundamentais por um povo (ou grupo social) e que
formam um conjunto de histérias dedicada a contar peripécias de herdis que viveram o inicio dos tempos
(o tempo mitico ou das origens), quando tudo foi criado e o mundo, ordenado, e o que se seguiu.?

O mito seria “um nivel especifico de linguagem, uma maneira especial de pensar ¢ de expressar
categorias, conceitos, imagens, nogdes articuladas em historias cujos episddios se pode facilmente
visualizar?. Ele é, entdo, uma narrativa, uma maneira de pensar e uma forma de expressar ideias.

Na fenomenologia das religiGes, o mito deve ser explicado a partir da experiéncia religiosa e em
funcdo de sua intencionalidade.?? J.S. Croatto sugere a seguinte definicdo: “O mito é o relato de um
acontecimento originario, no qual os Deuses agem, e cuja finalidade é dar sentido a uma realidade
significativa™?®,

Desta forma, o mito é um fenémeno literario e deve ser interpretado como um discurso. Como
texto, pretende dizer algo para alguém, pensar e expressar ideias a respeito de alguma coisa. Como
narrativa, implica uma sequéncia, apresenta-se como uma histéria, muitas vezes como um drama. O
conteddo do mito é um acontecimento originario — um relato sobre as origens. N&o costuma usar
nlmeros ou assinalar datas, mas indica um outro tempo, um principio, quando ndo havia ainda alguma
coisa. Supde-se gue 0 acontecimento relatado esta entre um tempo primordial e o tempo cronolégico
gue conhecemos. Os deuses, herois, pais e maes de um povo sdo os atores protagonistas dos mitos. Sdo
descritos no seu agir instaurador. Por isso, ndo ha mitos sobre coisas banais, mas sim sobre o que é
realmente significativo para um povo. Relatam a origem divina de instituicGes, costumes, figuras,
alimentos essenciais da cultura, leis, elementos da natureza. Expressam assim a experiéncia religiosa do
originario e do que é importante na realidade de um grupo humano.?*

Como os mitos biblicos, estas narrativas manifestam sentidos fundamentais, cosmovisoes e
cosmopercepcOes de cada povo. Formam identidade cultural e histérica. Resistem a destruicdo da
identidade e assimilacdo a padrdes culturais uniformizados. Ajudam a reconhecer e assumir a prépria
alteridade diante das novas formas de colonizacdo econdmica. Neste sentido narrar os mitos, na
atualidade, ndo é uma atitude ingénua, ao contrario.

O missidlogo Paulo Suess observa que eles fazem parte da defesa da identidade construida na
historia. Nesta identidade, as proprias origens vdo dialogando com as novas circunstancias historicas.

16 QA 36.

17QA 37.

18 PEDROSA-PADUA, L., Enfrentamentos simbélicos a crise socioambiental, p. 616.
9 SILVA, A. L., Mito, razdo, histéria e sociedade, p. 320.

2 SILVA, A. L., Mito, razdo, histéria e sociedade, p. 323-324.

2L SILVA, A. L., Mito, razdo, historia e sociedade, p. 324.

22 PEDROSA-PADUA, L., O humano e o fendmeno religioso, p. 95.

2 CROATTO, J. S., As linguagens da experiéncia religiosa, p. 329.

24 PEDROSA-PADUA, L., O humano e o fendmeno religioso, p. 95-96.
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Cada cultura constrdi e reconstroi sua cosmovisdo, seus simbolos e significados, e a visdo de seu futuro.
“Nas culturas indigenas, estdao entrelagados ‘neolitico’ e ‘modernidade’, préaticas antigas e explicagdes
mitologicas com tecnologias e lutas modernas™®. A histéria ndo precisa ser um processo linear de perda
da tradicdo e de uniformizacdo cultural. O mito e a historia, a magia e a ciéncia sdo visdes
complementares do mundo. Neste sentido, ousamos dizer que o big bang, com que os cientistas explicam
a origem do cosmo corresponde ao nascimento mitico do povo Tariana do estrondo do trovdo.

Na Querida Amaz6nia, o Papa utiliza a palavra “sonho” para indicar a realidade boa e desejavel
para o futuro, mas que ja deve animar e marcar a dire¢do do presente. Nas palavras de Ailton Krenak, o
sonho ¢ “uma experiéncia transcendente na qual o casulo do humano implode, se abrindo a outras visdes
da vida ndo limitada”?. Na histéria indigena narrada por Daniel Munduruku, a “M3e dos Sonhos”
entrava na mente dos Tariana para ensinar e realizar transformacdes determinantes.?® Origem, utopia,
vocacgdo e realidade se encontram nos sonhos. Podemos dizer que os mitos indigenas amazénicos
indicam esta origem e destino, que alimentam o chamado do povo a construir a realidade. E importante
nos lembrarmos da afirmacdo seguida da adverténcia do Papa Francisco, na Querida Amazénia: “Um
mito denso de sentido espiritual pode ser valorizado, sem que se continue a considera-lo um extravio
pagdo”®. A evangelizacdo e o trabalho missionario sdo chamados a descobrir as aspiracées legitimas
comunicadas através das narrativas e manifestagdes religiosas e tentar dar-lhes resposta a partir de uma
espiritualidade inculturada.

Passemos entdo a parte mais importante desse nosso texto, o estudo de mitos da Amazbnia
indigena.

3. Mitos indigenas amazonicos: caracteristicas potenciadoras de didlogo com o cristianismo

No Brasil, felizmente, valiosos autores indigenas comegam a contar e publicar as histdrias de seus
povos, o significado de seus costumes, o seu sentido de vida. Eles mesmos, ndo outros de fora, constroem
e reconhecem a propria identidade ao assumir a propria alteridade, sempre ameacada por ilusdes e
promessas da civilizagdo envolvente. Em suas narrativas, resistem a destruicdo da identidade pela
assimilacdo ou integracdo aos padrBes culturais da globalizacdo focados em lucros, crescimento e
aceleracdo. Narrando suas historias, resistem a razdo colonial que permanece nas novas formas de
colonizagéo econdmica.

A aproximagdo comparativa aos mitos indigenas amazonicos, realizada unicamente através de
publicacBes dos prdprios autores indigenas, permitiu-nos observar alguns elementos internos similares,
embora nunca iguais.® Abaixo destacaremos quatro deles, considerando apenas o mundo indigena
amazonico.

%5 SUESS, P.; GOMES, J. A., A causa indigena como critica da “razdo colonial”, p. 4.

%6 MUNDURUKU, D., A origem dos filhos do estrondo do trovéo.

2T KRENAK, A., Ideias para adiar o fim do mundo, p. 66.

28 MUNDURUKU, D., A origem dos filhos do estrondo do trovéo, p. 6.

2 QAT9.

%0 Para este estudo, selecionamos narrativas de mitos indigenas em publicagGes disponiveis, realizadas unicamente pelos préprios
autores indigenas, buscando aquelas localizadas na Amazonia Legal. Esta opcéo nos fez valorizar publicacdes pequenas, destinadas
a publicos diversos, inclusive infanto-juvenil; fez-nos também observar a importancia da ilustragdo para melhor compreensao da
cosmopercepcdo indigena. Observa-se um caminho realizado, porém ainda por se fazer, no fortalecimento e apoio as publicacdes
indigenas. A selegdo ndo tem intencéo de ser exaustiva ou de desprezar valiosas pesquisas de investigadores diversos, as quais tive
acesso em gentil atendimento na biblioteca da UFAM, dentre elas: HARTT, C. F., Mitos amazdnicos da tartaruga; PEREIRA, N.,
Moronguéta, v. 1 e 2. Uma bibliografia merecedora de aprofundamento, ndo aqui utilizada por ter sido descoberta ap6s o estudo,
é¢ FERNANDES, A. C. (DIAKURU); FERNANDES, D. M. (KISIBI), A mitologia sagrada dos Desana-Wari Dihputiro-Poré;
felizmente, essa etnia se fez aqui representar através da narrativa de Jaime Diakara.
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3.1. A anterioridade c6smica dos povos e saudades da terra

A primeira caracteristica € a origem cdsmica de varios povos, a demonstrar a influéncia do cosmos
sobre 0 povo e a referéncia do povo a esses elementos que o caracterizam. Ao mesmo tempo,
demonstram um éxodo para a vida na terra, que valoriza e da sentido a existéncia humana e a convivéncia
entre povos.

Assim, os Kayap0, do Para, em seu mito de origem, vém do céu, onde viviam com muita fartura.!
Em alguns relatos, eles vém das estrelas. Um grande guerreiro descobre a cova de um tatu e o persegue
até furar o céu. Ao avistar a terra, o gerreiro emociona-se de saudades: “o homem sentiu uma saudade
tdo grande, um aperto tdo profundo no coragdo, que ndo se conteve e deixou rolar duas lagrimas pelo
rosto”.%2 Comunica o fato ao grupo e, apés longa reunido, todos decidem ir para a terra. Fazendo uma
corda feita com os seus objetos, descem e ocupam os campos, até que a corda é cortada por um “estranho
menino”®, Assim, alguns Kayapd permanecem ainda no céu, em fartura.

Por sua vez, o povo Tariana, gente de guerra, tem origem num forte estrondo de trovao, que fere
o céu, e gera sangue.® O sangue se transforma em carne e a carne se espatifa na terra. Nesta nova
situacdo, tudo esta por ser aprendido através da observacdo dos animais e sob as orientagfes da “Mae
do Sonho”% que entra em suas mentes.

Os Munduruku, por sua vez, vém do centro da terra, trazidos pelo grande criador, Karu-Sakaibg,
para cuidar da obra que fizera.®® O amigo do grande criador, Raird, era brincalhéo e fez com folhas um
desenho de tatu, que criou vida e entrou na terra até atravessa-la. Assim, Raird descobriu 0 povo do
centro da terra. Karu-Sakaibé decidiu trazé-los para o0 mundo de cima e, com uma corda de algodao, os
fez sairem dali. Ao sairem, os preguigcosos foram, mais tarde, transformados em animais, passarinhos e
borboletas. Os belos e fortes deram inicio a um novo tempo no mundo de cima, em diversidade de povos;
porém, alguns desses permaneceram no centro da terra, pois a corda de algoddo arrebentou. Este mito
é lembrado quando os Munduruku vivem “dispersos, sem unidade e guerreando entre si” %’ e reforca a
comunhdo, a auto-estima e a convivéncia.

Em todos estes mitos hd uma memdria coletiva instauradora de uma nova situacédo de vida, ndo
mais no céu, nas estrelas ou sob a terra, ndo mais em virtualidade como na for¢a do trovao, mas desta
vez sobre a terra. E como um novo comego em que € preciso aprender a viver e conviver. Mas 0s
horizontes sdo amplos, atingem o céu, as estrelas e o centro do planeta. Observemos as figuras do
Criador, her6i ou guerreiro, presentes nesses mitos. Também a instigante figura do tatu, animal mediador
de abertura de buracos na terra e no céu e, com isso, de possibilidades para encontro de mundos tdo
diferentes.

3.2. A relagdo intrinseca entre 0 humano e os elementos cosmicos

Uma segunda caracteristica, ndo separada da primeira, é a profusdo de mitos que afirmam
profunda relacdo do humano com elementos do cosmos, quer seja um elemento do céu, um animal, um
peixe, uma arvore ou mesmo um inseto.

Assim, os Maragué se véem unidos aos peixes.*® Trazem por simbolo um peixe representativo da
convivéncia entre humanos e peixes, 0 peixe-boi. Conta 0 mito que Deus do bem ordenou o filho de
Piraruku a se transformar no homem Guaporeé e a seduzir a filha do Tuxawa (chefe) dos Maragua. Da-

31 MUNDURUKU, D., O buraco no céu de onde sairam os Kayapo, p. 34.

%2 MUNDURUKU, D., O buraco no céu de onde sairam os Kayapo, p. 34.

33 MUNDURUKU, D., O buraco no céu de onde sairam os Kayapo, p. 35.

3 MUNDURUKU, D., A origem dos filhos do estrondo do trovéo, p. 7-10.

35 MUNDURUKU, D., A origem dos filhos do estrondo do trovéo, p. 10.

% MUNDURUKU, D., Do mundo do centro da terra ao mundo de cima, p. 10-11.
3 MUNDURUKU, D., Do mundo do centro da terra ao mundo de cima, p. 9.
BYAMA, Y.; MINAPOTY, L., Guariigud, 0 peixe-boi dos Maragua, p. 36-45.
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se um amor estonteante que gera o peixe-boi e, igualmente, transforma a made em Guayara (lara no mito
tupi).

Os Kura Bakairi se véem em conexdo com as ongas.>® O supremo pajé, também pai e senhor da
vida, com sua companheira, criou filhas a partir da madeira e de rituais, para se casarem com 0s irmaos
onca. Nesta unido, ndo conseguiram chegar a um destino de paz.

Os Sateré-Maué tém a bela ancestral Yacy-May unida a palmeira do acai.“° Povo do médio
Amazonas, fazem a memoria do tempo em que o sol namorava a lua e havia muita caréncia e fome
devido a atitudes malévolas de um homem daquela nacdo, que provocaram a flria de Tupana. O
nascimento de Yacy-May, filha do grande pajé Iré com Anhid, filha da palmeira, trouxe uma grande
alegria. Sua beleza era venerada pelos péassaros, pelos homens e até pelo sol. Mas ao crescer, ela
percebeu que deveria entregar 0 seu corpo a terra, para morar com as estrelas e de 14 velar pela vida de
seu povo. Assim fez. Encontraram seu corpo boiando na &gua. Enterrada, colocaram flores e poucas
sementes. Dali nasceu a extraordinéria arvore do agai, cujo alimento trouxe forcga e fartura para todos.

O povo Hmuko Masd Desana Se V& como “gente do universo”, que inclui tudo, as pessoas, as
arvores, a terra, 0 céu. Seu mito mostra a criagdo em cinco camadas que saem da peneira de aruma do
av0 do universo, Umuri Neku, junto com a avd do universo, Yeba Bur6. Homem e mulher sdo 0s 0ss0s
que sustentam a terra e sobre os quais sdo postas as camadas.** Esta narrativa apresenta a peculiaridade
de dar destaque ao ser humano.

Sem origem definida, também a vitoria régia se une ao destino da linda indigena que queria ter a
honra de virar estrela, recebendo o beijo da lua.*? Pois sol e lua buscavam seres humanos para embelezar
0 céu. Tomada — psiquica e corporalmente — pela luz prateada da lua, e em danga com o vento, ela se
joga no abismo, em dire¢do ao astro refletido no lago. A luz da lua a transforma na estrela dagua, a
vitdria régia, que em suas folhas recebe o beijo da lua.

Na mitologia indigena Karaja ha também casamentos de humanas com bondosas estrelas que
trazem muitos beneficios* e a histéria de Candié-Cuei, nome da prdpria estrela que toma a forma de
mulher®,

O yanomami Davi Kopenawa narra como passou a assumir o nome “Kopenawa” para incorporar
0 espirito das vespas — kopena — que, num tempo mitico, alimentaram-se do sangue de Arowé, grande
guerreiro do “primeiro tempo™*, ficando agressivas, capazes de atacar seres maléficos e de defender a
terra e 0s seus.*

Esta pléiade de mitos reforgam o ligame interno, ndo externo, entre humanos e todos os elementos
do cosmos. E relembram o passado mitico da harmonia entre todos os seres.

3.3. Arelagéo estreita com a comunidade humana

Um terceiro elemento é a estreita relagdo comunitaria que transparece nos mitos indigenas
amazonicos.

Assim entre os Mebergokré Kayapo, ha a referéncia a festa da lua cheia — Mytyrury-noti, cuja
danca cria uma particular sincronia entre todos: criancas, casais, velhos e pajés.*’ Igualmente, no mito
de Candié-Cuei, a estrela que ilumina o peito do jovem guerreiro vitvo, estabelece relagdo de amizade
com sua sogra e com toda a comunidade, orientando a plantar o milho que garante a sobrevivéncia e a
fazer bolos.*®

39 TAUKANE, E. C., Kaudyly umenobyry, nos primérdios dos tempos, p. 116-126.

40 HAKLY, T., Hariporia, a origem do acai, p. 29-32.

‘1 DIAKARA, J., WOhY siburu, peneira de aruma, p. 81-83.

4“2 MUNDURUKU, D., A estrela das aguas, p. 12-13.

4 MUNDURUKU, D., A primeira estrela que vejo é a estrela do meu desejo, p. 33-36.
4 MUNDURUKU, D., Candié-Cuei, p. 18-21.

4 KOPENAWA, D.; ALBERT, B., A queda do céu, p. 72.

46 KOPENAWA, D.; ALBERT, B., A queda do céu, p. 72-73.

47 KAYAPO, AN.L.; KAYAPO, E., Amor originario, p. 18-19.

48 MUNDURUKU, D., Candié-Cuei, p. 20.
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Significativo é o sacrificio de Yacy-May, que se entrega as aguas, no mito Sateré mawé, em prol
da vida da comunidade que passava por momentos de grande fome e caréncia, além das consequéncias
dos atos maléficos de alguns: “a filha do pajé, Yacy-May, sentiu que devia pagar o preco pelo
desabrochar das flores™,

N&o poucas narrativas explicitam o objetivo de fortalecimento do povo na formacéo das histérias.
Como exemplo, 0 mito de cria¢do do povo Hmuko Masd Desana Se faz em contexto de unido e formacéo
do povo na sabedoria que passa dos anciaos as criangas. O velho indigena introduz a narragdo: “um dia
serdo vocés a contar para os seus filhos. E depois, seus filhos contardo para os seus netos”.

Encontramos processos de decisdo comunitarios. Como exemplo, a descida dos Kayap6 do céu
para a terra é definida por todo o povo apds longa conversa: “ndo conseguiam decidir nada e
permaneceram longo tempo conversando e pensando sobre o que iam fazer, até que decidiram que o
povo deveria emigrar para a Terra™,

Enfim, os mitos ressaltam a forte relacéo dos individuos com a comunidade.

3.4. Amor intenso

Finalmente, ha muitos mitos em que o0 amor intenso transparece e é alimentado. Trata-se de amor
entre jovens e adultos, para com a comunidade, para com o irmdo e até para com a natureza. Amor
extremo, que faz viver, nascer e morrer, renascer.

Assim, por trds do nascimento da planta tambataja, ha uma histéria de amor entre um Taulipang
e uma jovem Macuxi. Como em Romeu e Julieta, a familia ndo aceita o seu amor. Eles fogem para uma
comunidade mais protegida dos familiares dos Taulipang e, ali, sdo amados. A morte do filho ao nascer
e a paralisia das pernas da jovem Macuxi ndo impedem o amor e comunicag&o intensa entre ambos — ele
a carregava nas costas onde quer que fosse. Um dia eles realizam um éxodo final pelo campo. Vagavam,
comiam, conversavam... até reaparecerem como tambatajas, plantas em forma de coracdo, nascidas do
corpo dos amantes.>

O sacrificio de Yacy-May, que se entrega as aguas, no mito Sateré mawé, é realizado por amor
intenso a comunidade que passava por fome e caréncia, além das consequéncias dos malfeitos de alguns:
“do céu olharei pelo meu povo, entregarei meu corpo a terra para que brote alimento, que far os peixes
voltarem e o inambu da fartura voltara a piar”.

No mito dos Balatiponé Umutima — da faixa de transi¢éo entre o cerrado e a Amaz6nia —no tempo
em que 0s animais eram pessoas, 0 sol (Meni) e a lua (Hari) eram irmaos. ApGs grandes peripécias para
roubar uma panela de barro, que significou a transformagao de ambos em péssaros, aconteceu que Hari
foi pego pelo fogo e morreu. Meni o embrulhou em esteira e durante muito tempo cantou e bateu o pé —
até que Hari voltasse a vida, ressuscitasse.>*

N&o falta o excesso de amor da jovem Kayap6 que a leva a uma danca frenética na festa da lua
cheia, a ponto de a jovem desfalecer nos bracos do amado guerreiro e descobrir que seu amor era
correspondido.>®

O amor intenso pelas forgas cosmicas € também irrestivel, as vezes desorienta. Leva & morte, no
caso da historia da vitoria régia: “toda entregue aquele momento magico, a moga viu o brilho da lua
projetado no lago no sopé do morro e desejou por ele ser beijada”®. O amor intenso também cega. A
misteriosa estrela vesper exaspera a jovem Karaja Imaherd, amor que desorienta e acaba levando-a por
caprichos e caminhos obscuros®’.

4 HAKLY, T., Hariporia, a origem do acai, p. 31.

50 DIAKARA, J., WBhY siburu, peneira de arum, p. 81.

51 MUNDURUKU, D., O buraco no céu de onde sairam os Kayapo, p. 35.

52 MUNDURUKU, D., S6 o amor é tdo forte, p. 27-28.

53 HAKLY, T., Hariporia, a origem do acaf, p. 31.

5 KEZO, A., Jibiki porikopd, o furto da panela de barro, p. 62.

55 KAYAPO, A. N. L.; KAYAPO, E., Amor originario, p. 19.

% MUNDURUKU, D., A estrela das aguas, p. 13.

5 MUNDURUKU, D., A primeira estrela que vejo ¢ a estrela do meu desejo, p. 34-35.
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4. Iniciando um dialogo com a teologia crista

Anterioridade cdsmica misteriosa e perfeita, relagdo umbilical com todos os elementos do cosmo,
espirito de comunidade e amor intenso. Quatro elementos interligados, a enriquecer a cultura ocidental
tdo consumista, individualista e autorreferenciada. As culturas indigenas, através de suas narrativas,
podem evidenciar a nés os vinculos rompidos com a comunidade proxima e com a criacdo e esbogar
caminhos do refazimento das relagdes fundamentais.

A relacdo desta mitologia com a teologia esta apenas iniciando. Neste artigo, indicamos caminhos
programaticos a serem ainda mais aprofundados. Encontramos nos mitos importantes aspectos
soterioldgicos e escatoldgicos, como a integragdo entre o tempo presente, 0os tempos de origem e a
reserva de futuro intuida em outros mundos e outros lugares, como o céu e o fundo da terra. As saudades
da terra, como o lugar primeiro das criaturas, unem-se as saudades de um tempo e lugar perfeitos e
paradisiacos, que criam esperanga.

A pneumatologia se sente instigada a perceber os caminhos maltiplos do Espirito, revelados no
didlogo e ocultados nas relages de dominacdo para com os povos indigenas. Caminhos de liberdade,
responsabilidade e diversidade que promovem a verdadeira sustentacdo da vida — a sustentabilidade do
planeta tem, no Espirito, seu fundamento profundo. Os estudos trinitarios, por sua vez, véem-se
chamados a alargar as virtualidades da comunhéo e, a0 mesmo tempo, da diferenciagéo no interior do
préprio Deus criador-salvador. A criagdo por um Deus que é comunh&o e solidariedade revela a vocagao
profunda a viver os lagos comunitérios e com toda a criagdo e, a0 mesmo tempo, a respeitar as diferentes
cosmopercepcdes culturais e a venerar a riqueza dos ecossistemas, se queremos que esta seja uma Casa
Comum. As narrativas manifestam a diversidadade cultural que se soma ao diverso conhecimento da
vida e aos criativos meandros do autoconhecimento.

As narrativas conotam integracdo entre a humanidade e o cosmos e visibilizam os lagos invisiveis
pelos quais tudo esta unido internamente, afirmado pela teologia cristd da criacdo, pela qual o que
acontece as criaturas é sentido em nosso corpo e a extin¢do das espécies e das culturas sdo uma forma
de mutilagdo.® Com efeito, a realidade cdsmica, que inclui o corpo, a matéria, o planeta, a natureza, a
terra, 0s rios, 0s astros... quando revalorizada, torna possivel uma verdadeira teologia da criagdo, que é
insepardvel da salvacdo. Na salvacdo cristd, a relacdo do ser humano com o cosmo é dimensao
intrinseca.®® A antropologia teoldgica da criacéo e da salvagéo tem aqui um vasto caminho para o dialogo
com os mitos indigenas, em sentido mutuamente enriquecedor.

A cultura ocidental ainda esta longe de reconhecer “0s lagos com que o Pai nos uniu a todos 0s
seres™® e precisa de lenta conversdo nesta direcdo de contemplar o mundo “ndo como alguém que esta
fora dele, mas dentro”®l. As narrativas indigenas questionam, por si mesmas, a ideia da relacéo sujeito-
objeto que caracteriza a mentalidade da modernidade, tendo também influenciado a antropologia
teologica. Uma mentalidade que alimenta relacGes dualistas de destrui¢do e dominacdo. Sabendo que o
vinculo do humano com toda a criagdo ndo retira a responsabilidade do amor, o reconhecimento da
fragilidade da vida, da terra e do corpo e 0 mandamento do amor extremado, até o fim (Jo 13,2).

A forte relagdo comunitéria que transparece nos mitos indigenas amazénicos evidencia a
importancia dos vinculos originarios, raiz de temas caros a Francisco, como a “cultura do encontro”, a
“construc@o de pontes e ndo de muros”, a “amizade social”, a afirmagdo recorrente de que “ninguém se
salva sozinho” e, na Laudato si’, a afirmag@o de que “tudo esta interligado”. O Papa tem lembrado que
a vida “subsiste onde ha vinculo, comunhdo, fraternidade (...), quando se constrdi sobre verdadeiras
relacOes e vinculos de fidelidade®? e, ao contrario, “ndo ha vida quando se tem a pretensdo de pertencer
apenas a si mesmo”®, Ha aqui fortes virtualidades para a eclesiologia e para a reflexdo sobre a ética

58 S 89-92.

5 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade, p. 551.
60 | S 220.

611 S 220.

62 FT 87.

63 FT 87.
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cristds. As narrativas que mostram o amor intenso também podem inspirar os que professam a fé no
Cristo que amou extremadamente e ensinou a dar a vida pelo préximo (Jo 13,2; 15,13).

Enfim, como reforcaremos também na Conclusdo que se segue, nada impede que as narrativas
indigenas amazodnicas sejam apreciadas ndo apenas por seu valor da construcdo das identidades étnicas,
mas por fazerem perceber o dom e a promessa divinas que as habitam e pelas quais Deus manifesta sua
sabedoria multiforme.

Concluséao

As espiritualidades indigenas amazénicas geram narrativas performaticas que envolvem memdria
e futuro, ética e estética, interioridade e comunidade, desenvolvimento de ecoespiritualidades que ndo
separam historia e cosmos. N&do separam Deus do mundo e, por isso, sdo capazes de co-criar um mundo
mais penetrado do amor de Deus.®* Trata-se de um tesouro cultural em conexdo com a natureza, com
forte sentido comunitério, que reforca o ndo consumismo, o ndo individualismo, a ndo discriminacao e
a relacdo entre iguais. N&o a toa Francisco manifestou que olhar para estas culturas da Amazonia “nos
fard bem”. Isto ndo significa afirmar que sejam culturas perfeitas, pois nenhuma o é. Em comunidades
cristas que se desejam sinodais, seremos capazes de escutar as culturas amazonicas?

Como comunidades eclesiais que caminham junto com as mulheres e homens de hoje,
compartilhando as dificuldades da histéria, cultivamos o sonho de que a redescoberta da dignidade
inviolavel dos povos e da funcdo de servigo da autoridade podera ajudar também a sociedade civil a
edificar-se na justica e na fraternidade, gerando um mundo mais belo e mais digno para as geracdes que
h&o-de vir depois de nds. N&o seria desejavel e do interesse das Igrejas reconhecer que “cuidar dos
valores culturais dos grupos indigenas deveria ser do interesse de todos, porque a sua riqueza é também
a nossa’®?

Né&o estariam os mitos indigenas amaz6nicos ainda permeados, por parte de muitas pessoas das
comunidades cristas, pelo preconceito de que s&o magia, supersti¢do e infantilismo? Aqui valeria a pena
uma séria revisao do importante significado da mitologia nas religides, também ela presente de forma
abundante nos relatos biblicos da criagdo do mundo e do ser humano. N&o estariam muitas comunidades
fechadas a acao do Espirito ao temer e considerar “idolatria” muitas expressodes religiosas legitimas, e
assim desqualificando previamente todo olhar benigno em dire¢do as diferengas culturais? N&o
poderiamos escutar com mais cuidado o conselho de Francisco, segundo o qual “um mito denso de
sentido espiritual pode ser valorizado, sem que se continue a considera-lo um extravio pagdo”?% O
trabalho missionario ndo poderia descobrir as aspiracfes legitimas que passam através das narrativas
religiosas e valorizar uma espiritualidade inculturada?

Nosso estudo dos mitos mostraram caracteristicas da espiritualidade da Amazonia indigena
capazes de dialogar e estender pontes com a teologia crista. A anterioridade c6smica ora misteriosa, ora
aguardando plenitude, ora perfeita, em muito se assemelha ao sonho do paraiso, ao gemido por salvacao,
ao siléncio diante do que ndo nos foi revelado. A relacdo umbilical com todos os elementos do cosmo
mostra a racionalidade ocidental moderna que o dualismo sujeito-objeto ndo é suficiente para reconstruir
os vinculos com a criagdo e assim fortalecer o cuidado para com ela. O forte espirito de comunidade
reforca o sentido comunitario da existéncia humana e cristd, um dos vinculos mais esgarcados em nossa
p6s-modernidade, tanto que o império do individuo chega a inviabilizar projetos comuns para a
humanidade. Finalmente, como ndo associar a no¢do do amor intenso a paixado do amor capaz de dar a
vida, como Jesus Cristo? Quatro elementos interligados questionam nossa cultura consumista,
individualista, relacionalmente empobrecida e, tantas vezes, incapaz de acolher em profundidade a
alegria evangélica. As culturas indigenas, atraveés de suas narrativas, evidenciam nossos vinculos

6 PEDROSA-PADUA, L., Enfrentamentos simbélicos & crise socioambiental, p. 617-618.
85 QA 37.
6 QA 79.
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rompidos com a comunidade préxima e com a criacdo e esbogam caminhos de recomposi¢do das
relacBes humanas fundamentais nesta Casa Comum.

A bela poesia da potiguara Sulamy Katy, “Noés somos so filhos!” une o pertencimento as criaturas,
a um povo e ao mistério da vida. Mas, trata-se de um pertencimento eivado de gratuidade, marcado pela
forca e pela liberdade do vinculo — vinculo que ndo domina, ao contréario fortalece para um amanhecer.
Em sua poesia, € afirmado que “somos filhos” e “s6 filhos” do tempo, do vento, do anoitecer, do ar, da
mata e do entardecer, do fogo e do amanhecer. Finalizamos o texto com esta poesia, como uma sintese
de uma espiritualidade capaz de tecer vinculos de liberdade, resisténcia, comunhdo e humanidade:

NGs somos
os filhos do tempo,
do vento
e do anoitecer.
Sentimos a dor
de pestanas arrancadas,
atolamos em mangue
para pegar caranguejo,
levamos surra de urtiga,
dormimos em rede
ou esteira e, mesmo que ainda cansados,
esperamos diariamente
a noite
que traz os gritos do mar
parindo uma lua brilhante.
Ainda que andemos longe,
nunca iremos esquecer disso.
Falamos com passarinho,
comemos beiju com carne de caca,
corremos de raposa parida,
VEmOS a morte se enroscar em nossos pés
sob a forma de cobra grande,
nadamos em lagoa encantada,
somos curados com fumaga.
No6s somos filhos do ar!
Nos somos filhos da agua,
da mata
e do entardecer.
Vemos a vida com a visdo
dos que nascem no meio das pedras
tendo a palha do Ouricuri como ninho
que, para ser visto, tem que ser
tingido de negro
e, dessa forma,
nossa gente obtém
o direito de pertencer.
O sangue de nossos antepassados
adubou nossa terra,
fez nascer o urucum,
que quando é pintado em nosso corpo
deixa nosso espirito
livre para voar
sobre a terra encantada,
dancar ao redor da fogueira sagrada
das festas do nosso povo que,
com um sorriso de prata,
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ilumina a mata inteira e nos traz
0 amanhecer.
Noés somos filhos do fogo!
E sabemos
que o melhor
de tudo isso é que
nds somos s6 filhos!®”
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