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I ntroduccién

El presente trabajo es de fundamental importancia para
aclarar €l tema em question. En efecto, queremos en él verifi-
car con lamayor claridad posible si lalglesia, en lo que dice
respecto a tema de la igualdad fundamental de los fieles,
presenta dos discursos, como se comenta, contradictorios entre
si: de un lado, defiende la igualdad esencial en cuanto princi-
pio, in casu, delossexosy, deotro, laniega, no sblo en el plano
delaigualdad substancial, sino en el mismo plano delaigual dad
formal. Con eso se pretende constatar hasta que punto €l
colectivo femenino es Injustificadamente discriminado en €l
seno de lalglesia, o que resultaria en patente vulneracion de
los derechos humanos.

Ademés, y en consecuenciadelo anterior, lalglesiaveria
comprometida o por lo menos mermada su lucha en favor de
los derechos humanos, pues esté4 siempre predispuestaaexigir
por parte de todos el respeto a los mismos, en nombre de la
dignidad humana y, sin embargo, no conseguiria hacer
respetarlos en su interior.
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Paralaconsecucion de nuestro objetivo enlo que atafie al
desarrollo deestetrabgjo, vamosadividirlo en dos apartados. En
€ primero, estudiaremoslal glesaantelosderechoshumanos, donde
analizaremosd comportamiento delalglesaantedichosderechos,
que, en€ iniciofuedeabsolutoy total rechazo. Sinembargo, enla
actualidad no sdlolos acepta sino queluchapor su implantacion
y defensa. ¢COmo explicar tal cambio deactitud?

En el segundo apartado, nuestra preocupacion cambiade
rumbo. En él vamosatratar del temadelosderechos humanos,
pero en €l seno de lalglesia. Es decir, lalglesia que, como se
reconoce en todas | as partes, tanto hace por |os derechos huma-
nos, ¢Comolosgercitaend trato interno hacia susfieles, especi-
amentecon e colectivofemenino?

Lalglesiaylosderechoshumanos

Es sabido que en un pasado no muy lgano, las
relaciones de la Iglesia con los derechos humanos no fueron
nada amistosas, conforme se puede averiguar atravésdela
historia. Sin embargo, y aunque parezca paraddjico, en la
actualidad, nadie puede negar su protagonismo y empefio en la
defensadelos referidos derechos. Es aqui donde cabe un breve
andlisis a propésito del cambio de actitud de la Iglesia con
relacion aestetema. Enrealidad, las respuestas suelen ser
diversas e incluso contradictorias, pues hay autores que
sostienen que lalglesia siempre ha defendido |os derechos hu-
mManos, y que sus ensefianzas respecto a este asunto se hallan
desperdigadas en muchos temas teol 6gicos. Otros, aseveran
lo contrario: que la Iglesia jaméas ha defendido los derechos
humanos e incluso muchas veces los ha violado. Por fin, un
tercer grupo que afirmacategéricamente quelalglesiasiempre
hadefendido |osderechos humanosen €l plano doctrinario, pero
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también reconoce gue en el plano préctico no sdlo nolos ha
practicado, sino queincluso loshavulnerado.t

En verdad, desde nuestro punto de vista, esta Ultima
postura nos parece mas cercana a la realidad de los hechos,
pues, innegablemente, lalglesia, aungue responsable de
importantes errores — es suficiente citar la actuacion de la
Santa Inquisicion -, por lo general, ha proclamado siempre la
dignidad de la persona humana, raiz misma de los derechos
humanos. En efecto, Jesucristo, a través de sus ensefianzas y
actitudes, no solo consagré la dignidad del ser humano,
sencillamente por ser humano, creado a la imagen y semejanza
del Creador, sino que lo divinizo, a conferirle la dignidad
de hijo de Dios. Asi, a la raiz de todo €llo, la Iglesia ha
proclamado universalmente esa dignidad, por lo menos en
el plano conceptual, lo que necesariamente incorpora los
derechos inherentes a la dignidad humana. Sin embargo, en €l
plano préctico — y es doloroso reconocerlo -, no ha sabido
concretar materialmente aguello que tanto defiende. Esmés, en
puntua esmomentos historicos, loshacombetido contodavirulencia

 Arza, Antonio, <<Derechos Humanosen lalglesia>> en Estudiosde Deusto,
vol. XXXV/2(1987) 409-411: “ EnlaHistoriadelalglesiahay autores que
sostienen que la Iglesia proclam6 y defendi6 los derechos humanos desde
susorigenes. Paraestos autores la doctrina sobrelos derechos humanos esta
implicita en ciertos temas teol6gicos como la creacion del hombre a la
semejanza de Dios, el mandamiento de amor a proximo (...). Otros, sin
embargo, afirman quelalglesiano hadefendido nuncalos derechos humanos,
sino que con su imposicion doctrinal y dogmética, como por laimposicion
de sus preceptos bajo pecado y condenacion, haviolado constantementelos
derechoshumanos. (...) Otrosautores, en fin, matizan mucho mésloshechos
y las situacionesy afirman que lalglesiaen el campo doctrinal siempre ha
defendido y reconocido los derechos de la persona humana. Pero lalglesia,
como instituci én encarnadaen su tiempo, aveces, en lapracticaesos derechos
guedaban en ella oscurecidos. Y no pocas veces con sutiles distinciones
filosoficas einterpel aciones dela Escrituraque llegaba hastalalegitimacion
delas violaciones de esos derechos.”
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como podremosver acontinuacion.

1 Antecedentes historicos

Antes de hablar del rechazo delalglesiaalos derechos
humanos, hace falta plantear algunas aclaraciones pertinentes
a tema que nos ocupa. En primer lugar, debemos distinguir
entre rechazo alos derechos humanosy rechazo alaDeclaracion
de los derechos del hombre, procedente de la Revolucion fran-
cesa. En verdad, en lavision de Antonio Arza, no vamos a en-
contrar en ningun documento del magisterio delalglesiarechazo
o hostilidad para con los referidos derechos. La oposicion radi-
cal delalglesiasedio con relacion ala Declaracién de dichos
derechos porque fue proclamadaen un contexto que consideraba
verdaderamente adverso a su doctrina.?

Por otro, hay posiciones de la Iglesia que, aunque no
tengan la apariencia de una declaracion formal en contra los
derechos humanos, con todo, los combate, como se puedeinfe-
rir de la postura del Papa Pio VI con su Breve al Eminentisimo
S. Cardenal Rochefoucault, al [lustrisimo S. Arzobispo de Aix
y demés Arzobispos y Obispos de la Asamblea nacional de
Francia, sobre la Constitucion civil del Clero, decretada por
la Asamblea nacional:

“Con este designio se establece, que el hombre

2 Arza, Antonio,<<DerechosHumanosenlalglesia>>, op. cit., p. 413: “No
hay en la doctrina de la Iglesia Catdlica una aversion o hostilidad al
reconocimiento de los derechos humanos, sino a su declaracion y
proclamacion porgue (...) esta proclamacion se hacia en un ambiente doc-
trinal agndsticoy racionalistaque en el fondo Ilevaba, a menosimplicita, 1a
negacion de |los derechos de Dios.”
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constituido en sociedad tiene derecho auna libertad
absoluta, que le aseguralafacultad de no ser inquie-
tado por sus opiniones religiosas, y de que pueda
pensar, decir, escribir, y aun hacer imprimir impune-
mente en asuntos de religién, cuanto quiera. Mons-
truoso derecho; pero que sin embargo ha declarado
laAsamblea, que sederivay resultadelaigualdad y
de la libertad, naturales a todos los hombres. Pero,
¢qué sedarade mésinsensato que el establecer entre
los hombres unaigualdad y libertad semejantes, sin
conceder nadaalarazon, que esel don mas precioso
gue harecibido de lanaturaza el hombrey es el que
le distingue de  los animales? Dios, después de
haber creado a hombre y haberlo establecido en €l
paraiso de las delicias, ¢no lo impuso la pena de
muerte, si llegabaacomer del arbol delacienciadel
bien y del mal? Acaso, ¢no sefid 6 en este primer
precepto limitesasu libertad?Y masadelante, cuando
por su desobediencia se hizo reo, ¢no le impuso
nuevos preceptos por medio de Moisés? Es cierto
guedegoasulibrearbitrio el poder de obrar e bieny
0 el mal, pero también le afiadi 6 preceptos y manda-
tos que pudieran salvarlo, con tal los cumpliera por
su parte.” 3

En segundo lugar, esimprescindible analizar €l contex-
to en el que lalglesia se puso en contra la Declaracion de los
derechos del hombre. Estamos hablando del clima de la
Revolucion francesa que, no obstante sus grandes ideales de
Igualdad, Libertad y Fraternidad, no consiguio evitar losexcesos
quesuelen ocurrir, por lo general, en un contexto revolucionario.
Y dehecho, lasbarbaridadesexistieron, comolosqueadcanzarona

8 Coleccion de los Breves e Instrucciones de Nuestro Santo Padre el Papa
Pio VI, relativos a la Revolucion Francesa, traduccion de Pedro Zarandia,
Imprenta de Polo y Monje, hermanos, Zaragoza, 1829, pp. 147-149.
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lalglesay que seprestan ainterpretacionesafavor y encontra. De
entrelos puntosdefriccion delaRevolucion conlalglesia, pode-
mos con Demetrio Velasco apuntar especialmente: “la
naciondizaciondelosbienesdd dero (1789), lareformadelalglesia,
epeciadmente, la“ Condtitucion Civil del Clero” (1790) y sobretodo,
lapoliticade* descrigtianizacion.”*

Ante tales hechos la Iglesia no se quedaria conforme.
Por ello Papa Pio VI, en la Alocucién del dia 9 de marzo de
1790, en Consistorio secreto, enumera de forma dramaticalas
medidastomadas por Franciaque, en laperspectivadelalglesia
de aquél entonces, se configuraban como un claro ataque ala
religion y un firme proposito de extinguirla.®

De cuanto va dicho de larelacion de la lglesia con la
Revolucion francesa, se puede vislumbrar que se ha procesado
en un climade veras conflictivo y eso tiene mucho que ver con
laauto comprension dela Iglesiaenla acepcion de societas
perfecta, y que ademastiene el derecho “divino” y € dever de
“tutelar” lahumanidad. Ocurre que éta, percibiéndoseadulta, y no

4Velasco Criado, Demetrio, La Dificil Recepcion delos Derechos Humanos
emlalglesia, Clases de Doctorado em Deusto, 1996, p. 1

® Coleccién delosBreves ..., op. cit., pp. 5y 7 : “Por los decretos que han
expedido los estados generales de la nacion francesa, se ve atacada y
subvertidalareligion, usurpados los derechos de la Silla Apostélica, rotos
tratados y concordatos solemnemente concluidos; pero como estos males
procedieran delasfalsas doctrinas esparcidas en | os ponzofiosos y seductores
libros que circulaban de mano en mano, laAsamblea, con el designio dedar
un curso maslibrey seguro alapublicacién e impresion de sus contagiosos
principios, por uno de sus primeros decretos a todos la libertad de pensar
seguin le acomode en materiade religion, y de manifestar impunemente sus
pensamientos en publico, declarando también que nadie esta obligado a
obedecer otras |eyes que aquellas con que se halla conformado. Ademas, |a
mismareligion hasido sometidaadiscusion, habiéndose llegado a proponer,
si el culto catdlico deberia 0 no conservarse en Francia como religion
dominante del Estado.”
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mésinfante, yano quiere permanecer bgoloscuidadosdelalglesa
Ciertamentelasnuevas“luces’ aportadas por losmovimientosfilo-
soficos, culturales, religiosos y politicos tienen su cuota de
colaboraciéon enel proceso de madurez delahumanidad que,
alcanzando sumayor edad, rechazadicha“tuteld’ eclesiasticay
proclamasu autonomia. Claro que esarupturano se hacedeforma
serena 'y amistosa. Al contrario, se daen un clima bastante
traumético como histéricamentese halaregistrado. ®
La Revolucion francesa, que tantos apuros propind ala
Iglesia, con todo, |e ha aportado algo de positivo — innecesario
decir que no siempre bien comprendido — por no hablar de su
contribucién a la humanidad que podriamos significar en la
trilogia: Libertad, Igualdad y Fraternidad. En este sentido, po-
demos enumerar:
a) LaRevolucionfrancesademostro quelalglesiagiercia
€l poder politicoy apartir deentonces ensefié e camino

¢ Menozi, D., <<Reaccion Catolicafrente alaRevolucion>>, en Concilium
221 (1989) 99: “ante todo, la fuga de los obispos refractarios, sustituidos
por los constitucionales; luego, los decretos cada vez mas rigidos y
persecutorios — en conexién con la marcha negativa de la guerra— paracon
el clero que no habia prestado los juramentos de fidelidad exigidos por los
gobiernos revolucionarios y la consiguiente emigracion de numerosos
eclesiasticos, finamente, las masacres de septiembre y, en relacion con la
rebelion vandeana, la ecuacion entre catélico y posible traidor de la patria,
que facilitaba la ejecucion sumaria de sacerdotes y de fieles. A estos
acontecimientos draméticos se afiadid después el trauma de la
descristianizacién — con la clausura de las iglesia, la utilizacién de los
ornamentos litlrgicos en parodias y fiestas profanas, la constriccion de
sacerdotes Al matrimonio o a la abdicacion — y de la sustitucion
contemporaneadel culto cristiano por los nuevos cultosrevolucionarios. Es
evidente que el conjunto de estos hechos generaba primero y consolidaba
después un juicio fuertemente negativo sobre la Revolucion. La adopcion
mismadel calendario republicano, con su exclusién del domingo, sepercibia
como voluntad de organizar la division del tiempo en antitesis con una
tradicion cristianamilenaria”
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de su separacion del Estado, €l cual veiaen ellanada
mésqueunafuerzasocid y, comota, debiendo someterse
alacondtitucioncivil.

b) Laseparacion efectivaentre lglesiay Estado obligd
ala primera a replantear su mision especifica en el
seno delasociedady, al segundo, abuscar losfunda-
mentos de sus estructuras no mas en lo sagrado,
teniendo en cuentaque desde la“ Revolucion france-
sa, la apelacion a <<derecho divino>> para legiti-
mar € gercicio del poder intramundano esta desa-
creditado.”

c) “si lalegitimidad de la apelacion de lamonarquia al
ius divinum ha quebrado, entonces también a los
portadores del gjercicio del poder eclesiastico, es
decir, a papa cuasi monarquico y alajerarquia del
clero selesplanteael problemade como pueden jus-
tificar teologica y politicamente su apelacion a una
habilitacion divina para ejercicio del poder
intramundano en lalglesia” *

Por consiguiente, teniendo en cuentael climanetamente
adverso de laRevolucién francesaala posturade lalglesiade
aquél entonces, se puede comprender masfacilmentelareaccion
de éstay lamentar su falta de sentido de oportunidad en saber
leer en los “signos de los tiempos’ 1os cambios que se hacian
necesarios en aguél momento, y que seguramente reclamaban
una actitud mas comprometida con €l reto de los derechos hu-
manos, los cuales, arraigados en la dignidad esencia de toda
persona humana, no son algo geno a la Iglesia, pues, como
acuerda Swidler, lareligion judio-cristianaal lado delacultura
greco-romana representan los dos pilares sobre los cuaes la

" Eicher, P,<<Revolucion y Reforma de la Iglesia>>, en Concilium 221
(1989) 109-111.
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civilizacion accidental desarroll6 el moderno concepto de
derechos humanos: |os griegos nos propiciaron las nociones de
ley natural y de democracia, mientras|os romanos aportaron el
desarrollodelaley. Lareligion cristiana, por su parte, contribuy6
con el monoteismo éticoy laimago Dei.8

En tercer lugar, laauto comprension de lalglesiacomo
societas perfecta, dado presenta una “ eclesiologia esencialista
y ahistéricay que sejustificapor un pretendido caracter miste-
rioso y divino.” Claro que esta autoconcepcion que la lglesia
hace de sl misma le redunda en perjuicio, porque le impide de
Ver sus propios errores y reconocer sus eguivocaciones, como
lo sefiala con toda propiedad Demetrio Vel asco:

“El hecho de que lalglesia se haya considerado a si
misma una societas perfecta, por encima de todas
las demas sociedades, dando su origen trascendente
y misterioso, ha sido una las razones que,
paraddjicamente, ha servido para, a pesar de laevi-
dencia, cerrar los ojos a tantas imperfecciones, la-
crasy hastaperversiones como lahan acompafiado a
lo largo de su historia o, para que, cuando se hato-
mado concienciade ellas, haya sido para endosarles

8 Swidler, L <<Derechos Humanos. PanoramicaHistérica>>, en Concilium
228 (1990) 183: “Un punto importante que hay que observar aqui eslaidea
de que ha habido s6lo una fuente de toda la realidad, el orden que se da
dentro de toda la realidad tiene que ser también uno sblo, incluyendo ala
humanidad, creacién suprema de Dios, <<imagen de Dios>>, imago Dei.
Loshombresvivirian en el Paraiso, un <<jardin de delicias>> (queeslo que
significa Eden) orientado al bien, slo se cumplian los preceptos, el orden
gue Dios habia puesto en su creacion. Esto significaba que todos habian
sido creados por un Unico Diosy porque Dioslos créo atodosbuenos(...) A
diferenciadelos otros puebl os antiguos, que eran politeistas, y por eso tenian
un cédigo de reglas por e que juzgaban a su propio pueblo y otro codigo
paralosotros pueblos, |os hebreosrecibieron lamision dejuzgar atodoslos
seres humanos pos las mismas reglas éticas’ .
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en el haber de comportamientos individuales o
colectivos pecaminosos, que hada tendrian que ver
con laverdadera naturaleza de la Iglesiamisma.”®

En cuarto lugar, hay gque tener en cuenta que lalglesia
nacié y se desarrolld inicialmente en el entorno del
Mediterraneo, y por cuenta de ello, detenta elementos subjeti-
vos que perduran en la actualidad. Quizas, dichos el ementos
puedan explicar algunas actitudes que lalglesiahatomado con
relacion alaRevolucion francesao alaModernidad por g emplo.

A esterespecto, esde gran importancialainvestigacion
del Jesuita Shultenover, quien demuestra que muchas caracte-
risticas de la estructura familiar y patriarcal mediterranea se
hallan presentes en |as estructuras eclesiasticas. En realidad su
investigacion se centra especialmente en lacrisisentre €l cato-
licismo y la modernidad, situada en el tiempo los afios 1890-
1910, y que puede ayudar en laexplicacion de muchas posturas
asumidas por lalglesia. Empecemos por |as principal es carac-
teristicas del entorno mediterraneo:

a) El autor, con base enlasmasrecientesinvestigaciones
antropologicas, ensefia que el principio de
organizacion de la sociedad mediterrénea se confi-
gura como personalistay tiene en lafamilia su base
estructural. Por ello, no admiraque laidentificacion
personal esté condicionada a su pertenencia y
aceptacion por parte de la familia, ni tampoco, que
dichas pertenencia y aceptacion, estén, por su vez,
condicionadasalaadherenciaapapel estradicionales
deorganizaciony demantenimiento.’ En laperspectiva

9Velasco Criado, Demetrio, LaDificil Recepcidn delos Derechos Humanos
enlalglesia, op. cit., p. 3.
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tradicional delasociedad mediterranea, lapertenencia
eintegracion deuno en sufamiliaessnénimo depureza,
delimpieza Edar fueradelafamiliaimplicaenimpureza
y suciedad, yaque éstaesdefinidacomo “ estar fuerade
lugar”. Por consiguiente, uno quevulnereaguno delos
papeles del orden social establecido, debe ser puesto
parafueraded seno delafamilia, debiendo sufrir todas
lasconsecuenciasquedlo conlleva

b) Estricto mantenimiento deloscodigosdehonor, quees
presupuesto del orden establecido. EI honor se halla
estrechamente conectado con laestimapblica. Esta,
por su parte, esta siempre atenta a la definicién de
género y asignacion de papeles que cumple a cada
uno. En efecto, todalarealidad mediterranease hala
estructurada en e molde binario de las categorias
macho y hembra, siendo que &l macho “naturalmen-
te” ocupa la posicién de superioridad mientras la
hembraocupael espacio delasubordinacion. Esmés,
la realidad, en la perspectiva binaria, se divide en
dosdimensiones: lapublicay laprivada. La publica
esasignadaa hombrey laprivadaalamujer. Como
el honor sealbergaen laesferapublica, tocaa hombre
defenderlo valientemente, puesto que, con ello
defiende asimismo el sistema vigente. Con eso se
explica que tal éxito del macho esté vinculado a
sostenimiento y defensadel referido sistema. Asi, la
deshonra se configura cuando alguien vulnera el
orden jerérquico de personas y papeles asignados a

10 Schultenover, David G., <<The Church as Mediterranean Family>>, em
América, october 8, 1994, p. 10: “the organizing principle of Mediterranean
society isbelongingness, and the primary social structure of thisprincipleis
the family. A person’sidentity depends on belonging to and being accepted
by thefamily. But that bel onging and acceptance depend on ane’s adherence
to the traditional rules of organization and maintenance.”
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cadauno de acuerdo con lospatronesfamiliarestrans-
mitidos de padres a hijos. Sin embargo, mayor
deshonra alcanza a aquél que detenta la
responsabilidad de mantenimiento de la pureza del
sistema y del orden establecidos. En este sentido,
potencia mente, todos los subordinados representan
una amenaza a orden vigente, entendiéndose que
cualquier acto de desobediencia representa no sélo
un peligro para el sistema, sino un motivo de
verglenza y deshonra para quien tiene la
responsabilidad de mantenerlo. Dentro de este con-
texto, las relaciones hombre/mujer se asientan en un
clima de desconfianza y sospecha, puesto que, las
mujeres son, por |o general, identificadas con Eva,
aquéllaque estoda seducciony vergiienza, capaz de
subvertir el orden social, como también, lajerarquia
delosvalores, especialmente, de aguell os que atarien
a la dominacion masculina sobre lo femenino. Asi,
un hombre deshonrado es un hombre “emasculado”.
c) El concepto de autoridad del universo mediterraneo
esta basado no en la capacidad personal, carisma,
inteligencia o cualquier otro don natural, sino en €
“derecho y poder de mando, imposicion de leyes,
exigencia de estricta obediencia, determinacionesy
juicios.” El mando se ubica en las manos masculi-
nas de quien debe velar por e honor de la familia
evitando asi ladeshonra. En estatareael gercicio de
la autoridad se hace manu militari, lo que supone
ciega obediencia por parte de todos los subordina-
dos. En tal contexto, el concepto de personal o de
individual no encuentraespacio decualquier naturaeza
en el seno delasociedad mediterranea. Enverdad, es
Visto como ago extrafnio, defuera, que puederesultar en
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peligro o amenaza.t

d) Lasrelacionespersonalesen e universo mediterraneo
estan calcadas en el recelo, en el miedo y la
preocupacion por la pureza del sistema para que no
reproduzca* desconfianzay ambigliedad.” En efecto,
la desconfianza misma exige €l orden jerarquico en
el que los hombres estdn al mando y las mujeres en
la subordinacion. Ante tal realidad, Shultenover
sefiala que en las “relaciones basadas en el amor, €l
bien del otro se presume. Pero en la sociedad
mediterrdnea, donde el orden juridico més bien que
el amor eslaconsideracion primordial en las relaci-
ones, € bien del otro no podria ser presumido y €l
amor vendria ensombrecido por €l miedo, por la
desconfianza y por la sospecha.”*? Claro que la
relacion hombre/mujer establecida en pautas de esta
naturalezaimplica un distanciamiento emocional de
la pargja'y se impone cada vez mas un clima de
desconfianza y sospecha donde todo representa
peligro y amenaza. En efecto, la semilla de la
desconfianza se establece no sdlo en el ciclo famili-
ar, sino también en la sociedad, donde todas las
mujeres se quedan bajo sospecha, por lo generdl, y
las esposas, por |o particular. Por todo €llo, concluye
el citado Shultenover que, “s laconfianzaesdificultada

1 Shultenover, David G., <<The Church as Mediterranean Family>>, op.
cit., p. 11

2 1bhidem: “Personal relationships in Mediterranean culture are generaly
troubled because the purity system inbreeds distrust and ambiguity. Distrust
stems from the requirement that order be hierrarchical, with men posted at
thetop to maintain the accepted and acceptabl e order. In relationships based
on love, the good will of the other can be presumed. But in Mediterranean
society, where right order rather than love is the primary consideration in
relationships, the good will of the other cannot be presumed and love be-
comes overshawed by fear, distrust and suspicion.”
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end rdativamente pequefio circulofamiliar, mésdificultad
habra en las relaciones interfamiliares. Si la cultura
desconfiadelavirtudy fiabilidad de sus mujeres, con
mayor razén desconfiara de todos que estén masalla
dd circulofamiliar.”** Ademésrazonad mismo autor, la
sociedad mediterrénea, por lo general, se presenta
escépticay pesimistacon relacién aeventosque estén
fuera de sus fronteras, o que explicaria en parte la
tendenciaque estasociedad tienealaxenofobia.

A partir de las caracteristicas que acabamos de enume-
rar, podemos con el autor interpretar la “ratio” (mind)
mediterraneaen los siguientestérminos. estar fueradelafamilia
esvirtualmente no existir; estar dentro delafamiliay después,
por cual quier motivo partir, es exponerse aocupar unaposicion
peor que no existir; el cabezadelafamiliay su status dentro de
lamisma. En realidad, su poder es absoluto, “cercano a Dios,
divinamente ordenado y garantizado. Cuestionar esto es ser
Impetuoso e insubordinado. Persistir cuestionando esto es ser
desafiador y desobedientey, por lo tanto, sujeto alacas censu-
radivina.”

Ahorabien, considerando |os caracteresen laorganizacion
social segun los canones de la “ratio” mediterranea, se puede
establecer un paralelo conlasposicionesasumidaspor lalglesaen
losdocumentosoficialespertinentesalos” errores’ del mundo mo-
3 |bidem
14 Shultenover, David G., <<The Church as Mediterranean Family>>, op.
cit., p. 11: “... to be outside the family is, for the M editerranean mind, to be
virtually nonexistent. And if a person were first within the family and then
departed, for whatever reason, that person would be relegated to a status
considered worse than nonexistence. The power of discrimination and judg-
ment concerning the status of one’srelationship to the family (and therefone
of one’sexistence) restswith the head of the family. His power is seen abso-
lute, next to God's, ordsined snd guarantees. To question it isto be rash and

insubordinate. To persist in questioning it is to be defiant and disobedient
and therefore subject to quasidivine censure.”
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dernoy, ciertamente, vamaosaencontrar algunas coincidencias, con-
forme subraya Shultenover: lalglesiaentiende que dentro de sus
fronterasseencierratodalaverdady que el orden establecido en
suinterior esdeorigendivino, por lotanto, debe ser obedecido sin
cuestionar; este orden esjerarquico, segunlavoluntad diving, y los
hombres se ubican en € plano superior conrelacion alasmujeres,
quieneslesdeben obediencia; aloshombreslesincumbe preservar
€l orden establecido con relacion no sblo alasamenazas externas,
sinoalasinternastambién, lo queimplicapermanentevigilanciay
estado detension; lo novedoso y todo que esgenerado fueradela
| glesiason observados con desconfianza, puesto que, pueden re-
presentar peligro a orden establecido; las mujeres, por lo
general, siempre representan una amenaza al sistema porque
identificadas con insubordinacién seductora, por eso sus virtu-
des son lahumildad y la obedienciaa hombre.*®
Comparadaslascaracteristicasdela“ratio” mediterranea
conlasdelalglesano seradificil inferir que, del mismo modo que
enlafamiliamediterranealaautoridad del padre seencuentradivi-
namente ordenaday esvirtualmente absol uta, mutatismutandis,
el papadoy lajerarquiaeclesiastica pueden ser identificados con

15 Shultenover, David G., <<The Church as Mediterranean Family >>, op. cit.,
p. 12: “A study of typica ecclesiatical documents around the time of the Mod-
ernist crisisreveasthe folowing presuppositions regarding chuech order:

1) All that isneeded for life (truth) is contained within the boundaries of the
socia unit (the Catholic Church)., which are secured by gender-defines and
shame-based rules of order.

2) This order is perceived as natural, that is, as originating with creation,
therefore as divinely ordained and to be followed without question.

3) Thisdivinely ordained order is hierrarchical, with superiors perceived as
male and subordinates as female.

4) But social (and ecclesiatical) order, security and identity are alwaystenu-
ous and need to be guarded against threats from within and without.

5) Extreme vigilanceistherefo always required.

6) Therefore there must alwaus be a resolute concern for rules of order.

7) Order is secured by submission to external authority; internal, personal
authority is discounted.
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Dios.

En quinto lugar, debemos considerar lainstitucion reli-
giosay su vinculo con el poder. Es sabido que lalglesiano es
un fin en si misma. Es un instrumento a servicio del Reino de
Dios en e Mundo. ¥ Y como tal tiene que entablar constante
didogo conlasociedad paratranamitir las* buenasnuevas’ dd Reino
deDios Estosgnificadecir quelalglesanecesitaasumir sucondicion
histéricay socid y todolo quedlo conlleva’

De hecho, lalglesia primitivaque alos ojos del judais-
mo no pasabade unahergia, paulatinamente, sefueagandodela

8) Indeed, of primary consideration is not personhood or personality but
divinely ordaines roles and rules of proper procedure.

9) Threats are perceived as either male or fenmale, depending on whether
they come from above or below the threatened person on the hierarchical
socia scale. Thus superiors generally perceive threats to their authority as
female; subordinates perceive threats as male.

10) Since self-sufficiency is guaranteed within the enclave, and since per-
sonal authority is discountes, challengesto change are perceived as coming
from the outside.

11) Further, dueto the perception of self-sifficiency, anything new or differ-
ent is either fotthrightly rejected or belittled as trivial, faddish, a novelty
unworthy of consideration.

12) What pertains to threats from within the enclave is projected without.
Thus because threats within are perceived as female, as coming from ef-
feminate wiles and threatening to gain entrance by stealth and seduction.
13) Thusall threats are perceived as stemming from a single source: seduc-
tiveinsubordination —a feminine attribute.

14) Security is maintained by the feminine virtues of humility and obedi-
enceto divinely constituted male authority to command obedience.”

16 Boff, Leonardo, Iglesia: Carisma y Poder, op. cit., p. 14: “El Reino —
categoriaempleada por Jeslis paraexpresar suaipsissimaintentio—constituye
lautopiarealizadaen el mundo (escatologia); esel fin bueno delatotalidad
de la creacion en Dios, a fin totalmente liberada de toda imperfeccion y
penetrada por lo divino, que larealiza absolutamente. El Reino consumala
salvacion en su estado Ultimo. El mundo decadenciay estd marcado por el
pecado; por eso el Reino de Dios se construye en contra de las fuerzas del
anti-Reino; es siempre preciso un dispendioso proceso de liberacién para
gue el mundo pueda acoger en si el Reinoy llegar afeliz término.”
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religion tradicional delacual Jess procediay fue asumiendo una
identidad propia, lo que demuestrael didogo del mensgjecritiano
con laculturajudiay las demas culturas de entonces, generando
unasintesis, detal modo que aqué movimiento, (“Movimiento de
Jes(s’), setransformariaen Iglesiaringtitucion.

Enrealidad, essabido queyaen latercerageneracion el
“movimiento de Jesis’ puede ser considerado como Iglesia-
institucién, y en estaconformatio exige unaciertaestructuraenla
gue tienen rel evancia aspectos como jerarquia, canones, ritosy
tradiciones. Por otro lado, también es sabido que todainstitucion
tiene un estrecho vincul o con € poder, también aunque setratede
unaingtitucion de natura ezardigiosa. Con esto estamos gpuntando
el peligro que corre toda institucion, mismo eclesiéstica, de

1 Aqui nosreferimos alas mediaciones histéricas, socioldgicas, juridicasy
culturales, delas cuales habla, certeramente, Velasco Criado, Demetrio, La
Dificil Recepcion de los Derechos Humanos en la Iglesia, op. cit., p. 6

18 Boff, Leonardo, Iglesia: Carismay poder, op. cit., pp. 95y 96: “Las dos
primeras generaciones cristianas vivieron intensamente la novedad traida
por Jesucristo, que ya no era una mera prolongacion del judaismo
correspondiente ala forma historica del tiempo de los apdstoles, sino que
era la Nueva Alianza, €l nuevo E6n, el hombre nuevo, las promesas ya
cumplidas, la libertad de los hijos de Dios, € Espiritu ya comunicado
escatol 6gicamente, la resurreccion ya inaugurada, €l Reino definitivo ya
anticipado por la glorificacion y la exaltacion del Sefior. (...) La Iglesia
primitiva, y muy especia mente Pablo, conservaba alin la preocupaci én por
interpretar lanovedad de laexistenciacristianaen unaperspectivateol égica
global, en medio de sofisticadas discusiones con la tradicion
veterotestamentariay rabinica. Solo faltabapor domesticar conceptua mente
lairrupcion cristiana; y fue obradelos Evangeliosy delateologiapaulinala
elaboracion deimpresionantesy vigorosas sintesis. Las comunidades de la
tercera generacion, la de las Epistolas Catdlicas, ya se encontraban en una
situacion méstranquila. Estaban yafundadas, poseian |as sintesisteol 6gicas
previamente elaboradas; sus problemas no son ya de construccién, sino de
conservacion, de mantenimiento del debido orden en la comunidad y de
preservacion deladoctrinapura. Alli se manifiestan yaprimerosaboresde
lo que habra de ser decisivo en la posterior Iglesia-institucion.”
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configurarse como “sistema de poder y de represion contra la
creatividady lacritica.”

En efecto, en los tres primeros siglos de la Iglesia, €
aspecto institucional, aunque necesario, no tenia demasiada
relevancia. Lo que sobresalia erala unidad que dimanabade la
fey € testimonio de la pertenencia a Cristo, incluso por €l
martyrion. Esto significabaque el poder no echaba sombrasen
Su mision y era reconocido como mero sinébnimo de servicio.
Sinembargo, enlosalboresdel siglo 1V, lalglesiaexperimenta
un cambio de rumbo radical que se suele llamar “giro
constantiniano”, en el que lalglesiasale del perseguido gheto
donde se encontraba y pasa a Ecclesia Universalis. Es aqui
donde empieza su deplorable “noviazgo” con el Estado, col-
mando poco después en dudoso “matrimonio”, que, a nuestro
juicio, resultd en més pérdidas que ganancias paralalglesia. A
este propdésito, Leonardo Boff aseveraque

“Lalglesia, apesar delas persecuciones, parece que
no estaba preparada para afrontar evangélicamente
los desafios propios del poder. No aboli6 el orden
preexistente, sino que lo asumié y se adapt6 a €,
ofreciendo al Imperio unaideol ogia que apoyaba €l
orden vigente y sacralizaba el cosmos pagano. (...)
lo que se verifico fue antes una paganizacion del cris-
tianismo que una cristianizacion del paganismo.”*°

Es en este contexto donde la Iglesia comienza a
comprenderse como unacomunidad en laque los conceptos de
poder y jerarquia se hacen relevantes. Y donde la distincion
entrelaicosy clérigos se hacen més notorias, teniendo en cuenta
gue se hacen mas perceptibles los que mandan y los que
obedecen.

1 Boff, Leonardo, Iglesia: Carismay Poder, op. cit., p. 97y 98
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Asi, desde d siglo 1V hastael siglo X1, lalglesiasevio
encadenada al Estado, siendo por éste tutelada y controlada,
como lo registra la Historia. De hecho, el mismisimo
Constantino, no solo convoco el primer Concilio Ecuménico,
el de Niceaen € afio 325, sino que mas bien se autoproclamo
Papa. A partir de ahi, a lado de privilegiosy prerrogativas, la
Iglesia era en realidad rehén del poder imperial que, de forma
abusiva, disponia de los cargos eclesiasticos, por medio de un
artificio juridico que sellamabainvestiduralaica. De otro lado,
lalglesia asimilabalas estructuras civiles de gobierno y poder
y las aplicaba a la organizacion eclesiastica, como didcesis,
parroquiasy otras estructuras administrativas.

Sin embargo, en € siglo XI, lalglesiada otro giro de
gran envergadura. Estamos hablando de las medidas tomadas
por el PapaGregorio VII, quien con gran valentiase enfrent6 al
poder seglar, sobreponiéndose a éste. Una prueba contundente
es su Dictatus Papae, del afio 1075, donde el Sumo Pontifice
se alza sobre la injerencia del poder secular y proclama la
ideologiadel poder papal enlos moldes absol utistas, basandose
en el origen divino de su poder, cuyos fundamentos se hallan
debidamente estructurados en lo que se suelellamar agustinismo
politico.

En efecto, San Agustin en su obra La Ciudad de Dios
tratadel origeny de lanaturaleza de la sociedad civil y de sus
relaciones con lalglesia, o que ha servido de base para el alu-
dido agustinismo politico. Este, por su parte, encaminé el
pensamiento medieval en clave de sistema politico teocratico.

San Agustin enlacitadaobraexpresaquelanaturalezahu-
mana esta dotada de doble dimension: lacorpora y laespiritual,
por lo quetodo hombre es ciudadano terrena, y, también, espiritu-
a. Por dllo, lacriaturahumanasiente lasexigenciasdel cuerpoy
también lasexigenciasde espiritu. Estadistincidn esmuy importan-
te porquerepresenta
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“la clave para comprender la historia humana, que
estay estarasiempre dominadapor laluchaentrelas
dos sociedades. De un lado se encuentra la ciudad
eterna, la sociedad fundada en losimpul sos terrenos
apetitivosy posesivos de la naturaza humanainferi-
or; por otro, la Ciudad de Dios, sociedad fundadaen
laesperanzade lapaz celestial y la salvacion espiri-
tual. Laprimeraes el reino de Satén, la historia del
cual comienza con la desobediencia de los angeles
rebeldes y encarna especialmente en los imperios
paganos de Asiriay Roma. La otra es € reino de
Cristo, que encarnd primero en €l pueblo hebreo y
después en laiglesiay € imperio cristianizado. La
historia es la narracion dramética de la lucha entre
esas dos sociedades y el dominio final tiene que
corresponder ala ciudad de Dios.

Queda patente desde luego que el primado esdelo espi-
ritual, por lo que, como ya se decia con anterioridad, el
gobernante secular debe someterse a las orientaciones de la
iglesaenloqueatafieal espiritual.?* Asi se concibe el gobierno
de forma compartida: gobierno real, centrado en lo tempora y
gobierno espiritual, competenciadelalglesaque en este asunto
detenta absol utaautonomia. Sin embargo, el Papa San Gregorio
(siglo V1), teniendo en cuentaladebilidad del poder secular ha
tenido que asumirlo también, después de su éxito en defensade
[taliaen suluchacontraloslombardos.

2 Sahine, George H., Historia de la Teoria Politica, traduccion de Vicente
Herrero, Ed. Fondo de Cultura Econdmica, México, 1972

21 Sabine, George H., Historia de la Teoria Politica, op. Cit., p. 147: “segln
Ambrosio, el gobernante secular estd sometido alainstruccion delaiglesia
en materias espirituales y su autoridad, al menos sobre algunas cuestiones
eclesiasticas, eslimitada, pero el derecho delalglesia debe mantenerse por
medios espiritualesy no laresistencia.”
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Contal respado religioso-ideol 6gicoy acompaiiado delas
medidas pertinentes, el Papa (Summus Pontifex) Gregorio VI
(siglo X1) se hace heredero del Imperio Romano y detentatodos
lospoderes, temporaesy espirituaes, identificandoseincluso con
Cristo enlatierra, aquien todoslos gobernantes deben vasall gje.
Esta concepcin eclesi ol 6gi ca absol utista perduro efectivamente
hastad siglo XIX, apesar delosacontecimientoshistéricosqueen
ese espacio temporal ocurrieron en el mundo. Por ello, podemos
comprender masfacilmente como lalglesiase quedd de espaldas
haciael mundo, ignorando lo que hoy [lamariamos*“ signosdelos
tiempos’, y, por otraparte, condenando sin contempl aciones, como
objetivamentemalo, todo lo quevinieradesde fuerade su poder o
Se escapara a su control: Renacimiento, Reforma Protestante,
[luminismo, Modernidad, en fin, todo aquello que no se
compaginara con la concepcion teocéntrica absoluta de la
realidad, enlaque, lalglesiacomo expresion delavoluntad de
Dios, se configuraba como referenciaobligatoria— por no decir
tutela— de lavida en sociedad. A través detal vision, se puede
mensurar el peso del poder en una estructura de Iglesia —
institucion que se sobrepone a lglesia-pueblo-de-Dios, y que
tiene e grave deber de preservar a toda costa la unidad, cas
siempre concebida como uniformidad.

Por su parte, el mundo no aceptaria esta concepcion de
Iglesia que acabamos de describir. Las tensiones que se
procesaron y continuaron vigentes explican suficientemente la
postura defensiva o combativa, y casi siempre equivocada, de
lalglesia con todo agquello que significara libertad, donde, por
supuesto, seincluirialaemancipacion delatutelaeclesiésticapor
partedel poder civil. Quedaclaro queunalglesiacaracterizadaen
lostérminos que acabamos de consignar no podriacompaginarse
conlosdictamenesy aspiraciones preconi zados por laDeclaracion
delosderechosdel hombre, dondelalibertad esval or fundamen-
td.
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Por todo lo que hemos dicho hasta ahora en esas
aclaraciones, podemosdistinguir enlahistoriadelalglesiatres
fases con respecto alos derechos humanos:

a) La primera fase va desde una actitud reticente,
hasta el rechazo contundente ala proposicion delos
derechos humanos (desde la Revolucion francesa
hasta la promulgacion del Sllabus de Pio X1, en €l
afno de 1864). En efecto, hace tener en cuenta que
algunas “libertades’ fueron proclamadas y también
alcanzadas en contralaiglesia.?

De hecho, en la Enciclica Mirari Vos, de Gregorio
XVI, promulgada el 15 de agosto de 1832, el
magisterio oficial delalglesiaselanzaacombatir |o
gue considera errores modernos, dentro los cuales
sobresale de forma muy especial el tema de la
libertad:

- Libertad religiosa: (9) “Otracausaque haproducido
muchos de los males que afligen a Iglesia es el
indiferentismo, o sea, aquella perversa teoria
extendida por doquier, merced a los engarios de los
impios, y que ensefia que puede conseguirse lavida
eternaen cualquier religion, contal que hayarectitud
y honradez en las costumbres.”

- Libertad de conciencia: (10) “De esa cenagosa
fuente del indiferentismo mana aquella absurda y
erronea sentencia o, mejor dicho, locura, que afirma
y defiende a toda costa 'y paratodos, la libertad de

2 Hamel, E., <<L’ Eglise et les Droitsde I’ Homme. Jalons d’ Histoire>>, en
Gregorianum 65 (1984) 271: “Un esfuerzo de hermenéutica es necesario
paracomprenderse como algunas“libertades’ fueron conquistadas, parcial-
mente, por lo menos, contralalglesia. ¢Qué sentido, qué contenido tenian,
en esta época, las palabras “derechos’, “libertades’, etc.? Estas libertades
eran de un sujeito absoluto, ellas venian del racionalismo. ¢Qué errores los
Papas querrian denunciar condenando |os derechos el hombre en el siglo
XIX?
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conciencia. Este pestilente error se abre paso,
escudado en lainmoderadalibertad de opiniones que,
para ruina de la sociedad religiosay de la civil, se
extiende cada dia mas por todas partes, llegando la
impudenciade algunosaasegurar quedeellasesigue
gran provecho paralacausade lareligion.”

- Libertad de imprenta: (11) “ Debemos también tra-
tar en este lugar de la libertad de imprenta, nunca
suficientemente condenada, si por tal se entiende €l
derecho de dar ala luz publica toda clase de escri-
tos; libertad, por muchos deseaday promovida. Nos
horrorizamos, Venerables Hermanos, a considerar
qué monstruos de doctrina, o0 mejor dicho, qué
sinnimero de errores nos rodea, diseminandose por
todas partes, en innumerables libros, folletosy arti-
culosque, si son insignificantes por su extension, no
|o son ciertamente por lamaliciaque encierran; y de
todos ellos sale la maldicion que vemos con honda
pena esparcirse sobre latierra”

b) La segunda fase que se caracteriza por un
acercamiento més positivo del tema de los derechos
del hombre, comienza por Leon Xl y se concluye
con Pio XI11. Enverdad, si tomamos como referencia
el temadelalibertad, esta segundafase, no obstante
lavisible estrechez de la concepcidn eclesiastica so-
bre el tema, presenta notable avance con relacion a
lafase anterior. Veamos como se expresa el aludido
Leon X1l en su Libertas Praestantissimum, de 20
dejunio de 1888, donde concibelalibertad como “el
bien més nable de la naturaleza, propio de los seres
inteligentes’, y presenta, por otraparte, lalglesacomo
su gran defensora:

“Aleccionadalalglesiapor las palabrasy gemplos
de su divino Autor, afirmado y propagado siempre
estos preceptos de lamés altay verdadera doctrina,
tan manifiesto atodos aun por lasolaluz delarazén,
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sin cesar jamas de gjustar a ellos su ministerio y de
imprimirlosen €l pueblo cristiano. Enlotocanteala
moral, laley evangélica no solo supera con grande
exceso atodala sabiduria de los paganos, sino que
abiertamente llama a hombre y le forma para una
santidad inauditaen lo antiguo, y acercandole mésa
Dios, 1o pone en posesion de una libertad méas
perfecta. También se ha manifestado siempre la
grandisima fuerza de la Iglesia en guardar y defen-
der lalibertad civil y politicadelos pueblos: materia
en laque no hay paraqué enumerar los méritosde la
Iglesia. Bastarecordar, como trabajoy beneficio prin-
cipalmente suyo, la abolicion de la esclavitud,

verglenza antigua de todos los pueblos del

gentilismo.” %

Sin embargo, en este mismo texto que nos ocupa, Ledn
X1l condena sin medias palabras la libertad de culto por ser
contrariaala“virtud delareligion”. Esmas, lacondenaal canza
incluso a fundamento de la dichalibertad: el libre arbitrio, ya
gue faculta a cada uno elegir lareligion que mas le apetezca o
no elegir ninguna. Esto, seguin €l aludido texto, yano eslibertad,
sino “licencia de ellay servidumbre de ailma envilecida en €l
pecado.” %

Por otraparte, Leon X111 condena, o por |o menos, merma
lo que hoy sesuelellamar libertad de expresion, en sus pal abras,
libertad de hablar y de imprimir:

“Apenas es necesario negar el derecho a semejante
libertad cuando segerce, noaguna templanza, sino traspasando
todamoderaciony todolimite.” %

El aludido Papa condena también la libertad de

% Leon XIlI, <<Libertas>>, em Coleccién de Enciclicas y Documentos
Pontificios, op. Cit., p. 68
2 Leon XlIl, <<Libertas>>, op. Cit., p. 71y 72
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conciencia, “tomadaen e sentido deser licito acadauno, segunle
agrade, dar onodar cultoaDios.” Lalibertad deconcienciaquela
Iglesiapropone en aguél entoncesesen el “sentido de ser licito al
hombre, seglin su conciencia, seguir enlasociedad lavoluntad de
Diosy cumplir susmandatossin el menor impedimento.” %

¢) Latercerafase es de franca colaboracion con los
derechos humanos. Comienza con Juan XXIII,
aunque se admitan timidos pasos por parte de Pio
XIl. Sin embargo, es la Enciclica Pacem in Terris
quien de verdad inaugura un nuevo periodo en la
Iglesia con relacion al tema de los derechos huma-
nos. En realidad, esta Enciclica puede, sin
exageracion, ser considerada como la Carta Catdli-
cadelos DerechosHumanos, lo que nosllevaadarle
un tratamiento mas detenido en el préximo aparta-
do. Asi, cerraremos esta parte con Pio XI1, méas pre-
cisamente con su mensgje de Navidad del afio de
1942 (El “Orden Interior” de las Naciones) en la
gue se hace muy perceptible el cambio de discurso
de la Iglesia con relacion a tema de los derechos
humanos. En efecto, Pio XII hace algunas
consideraciones de naturaleza metafisicay socia y
ensefia la necesidad de que el orden socio-politico
respetey promuevaladignidad de la persona huma-
na

“Quien desea que aparezca laestrellade lapaz y se
detenga sobre la sociedad, contribuya por su parte a
devolver alapersonahumanaladignidad queDiosle
concedié desded principio(...) apoyeel respetoy la
practica realizacion de los siguientes derechos
fundamentales de lapersona: €l derecho a mantener
y desarrollar lavida corporal, intelectual y moral, y

> |hid., p. 73
% |bid., p. 75
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particularmente el derecho a una formacion y
educacion religiosa; el derecho al culto de Dios, pri-
vado y publico, incluidalaaccion caritativareligio-
sa; el derecho, en principio, al matrimonio y a la
consecucion de su propiofin; el derecho alasociedad
conyugal y doméstica; el derecho a trabgjar, como
medio indispensable parala manutencion de lavida
familiar; el derecho alalibre eleccion de estado v,
por consiguiente, aun del estado sacerdotal y religi-
0s0; el derecho a un uso de los bienes materiales,
consciente de sus deberes y de las limitaciones
sociales.”

2 Actual postura dela lglesia con relacion a los derechos
humanos

Ahora bien, la Enciclica Pacem in Terris a la que nos
hemos referido con anterioridad, representa inequivocamente
laactual posturadelalglesiacon relacion alos derechos huma-
nos. Por eso, apreciaremos algunos fragmentos de esta
Enciclica, quesin quitar el mérito de ulteriores pronunciamientos
del magisterio oficial delalglesiasobre el mismo asunto, puede,
con todo, mostrar su pensamiento en nuestros dias.

Para el Jesuita Diaz Moreno, laPacemin Terris, en su
morfologiaestructural, ostenta los caracteres de una verdadera
sinfonia que se desarrolla en cuatro movimientos: |os derechos
alaverdad, alajusticia, alasolidariedad y alalibertad. O sea, en
ellaseproclaman|oscuatrosgrandesderechosfundamentaesdela
personahumana.®

Enrealidad, si hiciéramos un paralelo entrelos derechos
consignados en la aludida Enciclica y los constantes de la

2 Pio XII, <<El “Orden Interior” de las Naciones>>, en Coleccion de
Enciclicasy Documentos Pontificios, op. cit., pp. 355y 356
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Declaracion Universal delosDerechosde Hombre (San Francis-
o), no sorprenderias encontraramoscas todoslosenunciadosde
unaen laotra. Esmas, laEnciclicano sedirige Unicamentealos
catolicos o alos cristianos de unamanera general, sino a“toda
personadebuenavoluntad”, |o que demuestraque basasu ensefianza
enlareflexion deloshombresy enlafecristianay ofrecereglasque
pueden ser gplicadasuniversamente.

Pasemosahorad andisisdea gunosfragmentosdelaPacem
inTerris:

- Apartado 9: “El fundamento de toda sociedad bien
ordenada y fecunda, es el principio segun € cual
todo ser humano es una persona, es decir una
naturalezadotadadeinteligenciay devoluntad libre.
Por o mismo es un sujeto de derechosy deberes que
se derivan los unos de los otros a la vez e
inmediatamente, de su naturaleza: siendo asi
universales, inviolables, inalienables.”

En este apartado, como acabamos de ver, se encuentra
expreso de manera patente que el fundamento de los derechos
del hombre reposa en su dignidad. Y ésta, a su vez, exige la
satisfaccion de todas | as necesidades basi cas que permitan al ser
humano tener un nivel de vida tal, que pueda actualizar sus
potencialidades y aspiraciones en clima de verdadera libertad
enarmoniacon sussemg antes. Dehecho, estasd udidasnecesi dades
solo serén atendidas cuando son respetados | os derechos detoda
persona.

Derechos que la misma Enciclicalos enumera:

% Diaz Moreno, José Maria, Los Derechos Humanos en la Iglesia, Aulade
Culturade El Correo ( 31 de enero de 1994), p. 5

137



-Conrelacion alaexistencia(11): “ todo ser humano
tiene el derecho ala existencia, alaintegridad fisi-
ca, alosmediosindispensablesy suficientes paraun
nivel de vida digno, especialmente en cuanto se
refiere alaaimentacion, a vestido, ala habitacion,
al descanso, alaasistenciasanitaria, alosnecesarios
servicios sociales. De ahi el derecho ala seguridad
en caso de enfermedad, de invalidez, de viudez, de
vejez, de paro y en cuaquier otra eventualidad de
pérdida de los medios de subsistencia por
circunstancias ajenas a su voluntad.”

-Con relacién alos valores morales (12): “Todo ser
humano tiene derecho natural a debido respeto de
su persona, alabuena reputacién, alalibertad para
buscar la verdad t, dentro de los limites del orden
moral y del bien comun, amanifestar y defender sus
ideas, acultivar cualquier artey, finalmente, atener
una informacion objetiva de los sucesos publicos.”
-Conrelacion alosbienes culturales (13): expresadl
derecho de acceder alos bienes culturalesen losque
seincluyen, por supuesto, laeducacion y formacion
técnico-profesional.

-Con relacion a culto aDios (14): en este apartado
seexpresalalibertad dereligion, enle que cadauno,
siguiendo los dictamenes de su propiaconciencia, le
cumple profesar lareligion privaday publicamente.
-Con relacion ala eleccion de su propio estado de
vida, el apartado 15 reconoce total libertad de
eleccion. A losque eligen el estado matrimonial, les
sefidlalaigualdad de derechosy de deberes. Por otro
lado, en el apartado 16 ve en lafamilia, fundad en €l
matrimonio, el relevante papel que desempefiaen la
conformatio de la sociedad y sefiala en apartado
siguiente su responsabilidad en lo que atafie al
mantenimiento y educacion de laprole.

-Con relacion al orden econdmico, tratade estetema
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en los apartados 18, relativo a acceso a trabajo y
gue seatambién fruto de su eleccion; 19, referente a
las condiciones de trabajo que deben preservar la
integridad fisicay moral delostrabajadoresy, en el
caso de la mujer trabajadora, que sus tareas
profesional es se compaginen con sus deberes de es-
posa y madre; 20, versa sobre el derecho a
“desarrollar actividades econémicas segun las
normales condiciones de la responsabilidad
persona”, y también sefiala que €l trabajador tiene
derecho a una retribucion salarial acorde con los
dictamenesdelajusticia, esdecir, que seasuficiente
para su digna manutencion y de su familia; 21, trata
del derecho alapropiedad privaday, en €l 22, sefiala
gue sobre la propiedad privada reposa una“funcion
socia”.

-Con relacion a derecho de asociacion a apartado
23, no solo reconoce su importancia en términos de
la natural sociabilidad humana, sino también, en €l
apartado siguiente, una forma de “asegurar a la
persona humana una suficiente esfera de libertad y
de responsabilidad.”

-Conrelacion alaemigracion einmigracion, el apar-
tado 25 reconoce atoda persona humana el derecho
de hacer parte de cualquier comunidad politica que
le apetezca, considerando su “calidad de ciudadano
de la comunidad mundial.”

-Con relacion a la vida publica, € apartado 26 ve
como un despliegue de la misma dignidad humana
el derecho de participar activamente en la vida pU-
blicay en el apartado siguiente sefialacomo derecho
fundamental delapersonahumanalaseguridad juri-
dica

Creemos que | os apartados que acabamos de sefiala son
suficientes para comprobar |o que habiamos apuntado antes: |la
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EnciclicaPacemin Terris es un marco indel eble que denota el
cambio de postura de lalglesia en lo que atarie a tema de los
derechos humanos. En efecto, |os pronunciamientos ulteriores
confirman que la actual postura de la Iglesia empezd precisa-
mente con la dicha Enciclica.

Derechoshumanosen lalglesia

Conforme hemos visto en el apartado anterior, en la
actualidad la Iglesia a través de su magisterio oficial se confi-
guracomo unade las mas activas voces afavor delos derechos
humanos. Como sefiala Leonardo Boff, “ninguna de las
instituciones existentes hoy en el mundo habra enaltecido la
dignidad humana mas de lo que ha hecho |la comunidad
cristiana.” ® Sin embargo, su luchaafavor detales derechos se
ve cuestionada porgue hasta ahora no ha sabido promoverlo
intestinamente, o0 sea, dentro de sus propias estructuras. Con
eso, estamos aseverando que lacredibilidad delalglesiaenlo
gue atafie a tema que nos ocupa se ve de veras comprometida,
puesto que, el mundo de hoy, mas que antes, exige el testimonio
y no simplemente el peso de laautoridad (divina) como ocurria
en la edad media, por g emplo, en la que una orientacion o
determinacion cualquieraoriundadelalglesadeberiaser cumplida
sin cuestionarse: Roma Locuta, causa finita. En otras palabras
estamos consignando |a acusacion que se hace de que, enlo que
dicerespecto alosderechoshumanos, lalglesiaostentadosdis-
CUrsos, uno paradentroy otro parafuera. Uno parael mundoy
otra para s misma. Es més, a la Iglesia también se le acusa
abiertamente de violaciones delos derechos humanos, que ocurren
no solo como consecuencia de abusos personales del poder,

2 Boff, Leonardo., Iglesiac Carismay Poder, traduccién de Jeslis Garcia-
Abril, Sal Térrea, Santander, 1981, p. 63
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observablesen caso muy puntuales, sno mashbien, derivadasdela
autoconcepciony organizacion delasestructuraseclesiagticasy que
se configuran deformapermanente, conforme podemos averiguar
enlasprécticasadoptadaspor lalglesiay queno secompaginan de
formaalgunacon su prédicaafavor delosderechos humanos.

En primer lugar, esnecesario sefid ar € excesvo centrdismo
depoder decisorio vigenteenlalglesia, quesin dudaesfruto deun
largo proceso histérico en el espacioy en € tiempo. Esto se hace
muy perceptible enlo que atafie alos puestos de direccion dela
Iglesia, donde no setiene en cuentalaopinion, por no hablar de
voto o consulta, del pueblo aquién sedestinadl dignatario.®

En segundo lugar y como consecuencia del supradicho
centralismo, deun lado, se haceimpracticablesrelacionesmésde-
mocréticasen lasestructurasdelalglesia, y deotra, sefomentael
autoritarismo.

Entercer lugar y también aconsecuenciadd centralismo,
la labor pastoral de la propia lglesia se ve mermada en lo que
dicerespecto alainculturacion del mensgjeevangélico, yaquesus
agentesno gozan delibertad suficiente paragprovechar ciertosva
lores culturales presentesen el seno delospueblosaloscualesse
diriged referidomensge.

Ahorabien, teniendo como telén defondo el cuadro que

% Boff, Leonardo, Iglesia: Carismay Poder, op. cit., p. 66: “los puestos de
direccion en lalglesia, desde el Papado al presbiterado, no son sometidos a
consultaalas basesdel Pueblo de Dios; y cuando, por casualidad, serealiza
algunaconsulta, después no setiene necesariamente en cuenta. Losdirigen-
tes son escogidos, por cooptacion, dentro del restringido circulo de quienes
detentan el poder eclesial, y sonimpuestosalas comunidades, marginando a
la inmensa mayoria de los laicos, incluso a aquellos que poseen una gran
cudificacién profesional, intelectual y hastateol dgica. Lacentralizacion de
las decisiones engendra, inevitablemente, marginacion, la cual afecta a
derechos fundamentales que tienen que ver con la informacion, la
participacion decisoria en aguello que afecta atodos, y las responsabilida-
descomunitarias.”
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acabamos de pintar respecto alaorganizacion delalglesia, yase
hace més comprensible (no justificable) lasvulneracionesdelos
derechos humanos que se perpetran anivel eclesidsticoy quecita
remos algunas en el apartado en que trataremos de |os derechos
fundamentalesdelosfieles.
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