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Resumo

Fuchs, Mateus Felipe; Sinder, Valter. Reflexdes sobre Cultura, Politica e
Literatura: um estudo do livro Orientalismo. Rio de Janeiro, 2025. 94p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Ciéncias Sociais, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

O trabalho que aqui se faz presente pretende realizar um estudo do livro
Orientalismo: o Oriente como invencdo do Ocidente de Edward W. Said,
interpretando-o0 enquanto ensaio aberto que reconsidera a tradicdo humanista.
Com isso, objetiva-se destacar a critica literaria como uma maneira de fazer
pesquisa cultural. Além do mais, deve-se ressaltar que a discussdo a ser
acomodada nas linhas deste texto ndo trata sobre linhagens — herdeiros e
sucessores — mas sim, de uma investigacdo acerca do acontecimento, isto é, a
publicacdo de uma obra que se torna mais potente quando lida. Meu ponto de
partida corresponde as interpretacdes que Said faz de suas proprias ideias apos a
famigerada recepcdo de seu livro nos espacos intelectuais. A vista disso, quero
mostrar que sua escrita compreende um investimento politico no sentido de
producdo de ideologia. Por fim, minha hipdtese reside na perspectiva de que sua
configuracdo enquanto autor de Orientalismo pode ser interpretada a vista do

caminho final a que chega o acontecimento: o lugar do exilio.

Palavras-chave
Cultura Ocidental; Modernidade; Orientalismo; Politica e Literatura; Pds-
colonialismo.



Abstract

Fuchs, Mateus Felipe; Sinder, Valter (Advisor). Reflections on Culture,
Politics and Literary: a study of the Orientalism book. Rio de Janeiro,
2025. 94p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Ciéncias Sociais,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

The works presented here intend to carry out a study of the book
Orientalism: the East as an invention of the West by Edward W. Said, interpreting
it as an open essay reconsiders humanist tradition. The objective is to highlight
literary criticism as a way of doing cultural research. Furthermore, it should be
noted that the discussion to be accommodated in the lines of this text does not
deal with lineages — heirs and successors — but rather with an investigation of
the event, that is, the publication of a work that becomes more potent when read.
My staring point corresponds to the interpretations that Said makes of his own
ideas after the reception of his book in intellectual spaces. In view of this, | want
to show that his writing comprises a political investment in the sense of producing
ideology. Finally, my hypothesis lies in the perspective that his configuration as
an author of Orientalism book can be interpreted by the final path to event arrives:

the place of exile.

Keywords
Western Culture; Modernity; Orientalism; Politics and Literature;
Postcolonialism.
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1
Introducao

1.1
Como ler Orientalismo?

Edward W. Said é um &rabe-cristdo de formacdo classica em humanidades
(com énfase em arte, masica e literatura) erradicado nos Estados Unidos. Nesse
sentido, no Prefacio da edicdo de 2003 de Orientalismo — que considero o texto
mais importante para compreensdo do livro — Said destaca trés territérios que
conformam sua trajetdria, especialmente enquanto pesquisador das humanidades:
“a Palestina; o Egito; e o Libano”. Para ele Orientalismo foi escrito através de
“fragmentos” que ligam a geografia do mundo a sua histdria. Dentre eles, o autor
destaca seu: “(...) engajamento politico, iniciado depois da guerra arabe-israelense
de 1967 (...)” (Said, 2007, p. 12), resultando no que ele compreende como uma
ocupacdo militar dos: ““(...) territorios palestinos e das Colinas de Golan” (lbid., p.
12).

Outro ponto a ser destacado € uma visdo diplomatica condizente a sua
posicdo de humanista — de percepg¢do antropoldgica do outro — que contemplou
também esse engajamento. Essa visdo defendida pelo autor diz respeito a
necessidade de entender e descrever os “termos do conflito”, isto €, quais ideias
estdo em perspectiva naguele momento para ambos os povos afetados pela guerra,
além da observagdo das influéncias externas que surtem seus efeitos na cultura
local. Bem como a avalia¢do das circunstancias que validam os proprios termos,
ou seja, quais questdes estdo conformando legitimidade a existéncia do conflito
(Said, 2007).

Segundo ele, esse olhar — que € diplomatico — sé foi possivel pela sua
vida académica na universidade americana de Columbia, que possibilitou um
espaco de discussdo séria. Porém, embora muito tenha se confundido seu
engajamento politico com sua atividade académica, escreve Said: “(...) Jamais
ensinei coisa alguma sobre o Oriente Médio, pois, por treinamento e pratica, sou
professor de humanidades, sobretudo as europeias e as americanas, e especialista

em literatura comparada” (Said, 2007, p. 12, grifo do autor).
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Por outro lado, Said diz que pretendia que Orientalismo fosse um livro
sobre: “(...) cultura, ideias, historia e poder, mais do que [somente] sobre a
politica do Oriente Médio tout court” (Said, 2007, p. 13, grifo do autor). Contudo,
ndo demorou muito para que o livro fosse atravessado pela dinamica da historia
contemporanea e se tornasse uma “lente interpretativa” para compreender os
processos politicos do Oriente Médio — especialmente os mais atuais. Essa
primeira recepc¢do do livro se deve ao fato de que a escala trabalhada no livro,
especialmente pelas concepgdes “Oriente” e “Ocidente”, pode ser aplicada a
andlise tanto da historia quanto da politica externa mundial em perspectiva
historiogréfica (Said, 2007).

No entanto, para Said (2007) as nocdes de Oriente e Ocidente ndo sdo
“categorias ontoldgicas”, ou seja, sua utilizacdo esta mais relacionada a
interpretacdo do imaginario geografico do que necessariamente uma separa¢do
fisica do territério. Isto é, os termos sdo, em grande medida, uma “escala
exageradamente ampla” que imagina uma cultura — a “ocidental” — através da
maneira que esta constroi a diferenca, isto é, estabelece uma distancia
antropocéntrica — pela alteridade — com um outro cultural que é fruto de sua
prépria imaginacdo geografica e politica e serve para confirmacdo do seu lugar
historico, que passa a ser estendido para outros povos para além do seu préprio —
gue muitas vezes compartilnam de uma mesma historia experienciada de maneiras
distintas (Said, 2007, p. 13).

Em outras palavras, ndo existe um “Oriente” verdadeiro que Said (2007)
quer recuperar de um “Ocidente” dominador, S&0 apenas constru¢des que ajudam
a entender de maneira complexa os conflitos da cultura resultantes ao imaginario

da narrativa (representacao), diz ele:

“(...) A primeira pagina de Orientalismo [escreve Edward Said] se abre com uma
descricdo de 1975 da guerra civil libanesa — que acabou em 1990 —, mas a
violéncia e o lamentével derramamento de sangue humano prosseguem nesse exato
minuto. Tivemos o fracasso do processo de paz de Oslo, a eclosdo da Cisjordania e
de Gaza, reinvadidas, com avides F-16 e helicopteros Apache israelenses sendo
utilizados rotineiramente contra civis indefesos como parte de sua punicéo coletiva.
O fendmeno dos ataques suicidas fez sua entrada em cena com todos o0s seus danos
horrendos, nenhuma, evidentemente, mais chocante e apocaliptico do que o0s
acontecimentos do Onze de Setembro e suas consequéncias, as guerras contra o
Afeganistdo e o Iraque. No momento em que escrevo estas linhas, a invaséo
imperial e a ocupacdo do Iraque pela Inglaterra e pelos Estados Unidos prossegue,
ilegal e ndo sancionada pelas outras nagfes, produzindo destruicdo fisica,
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inquietacdo politica e mais invasdes — uma coisa verdadeiramente horrivel de

testemunhar. Tudo isso € parte de um suposto choque de civilizagdes [povos], um

choque sem fim [conflitos da cultura], implacavel [geopolitica], irremediavel

[histéria]. Contudo, ndo creio que deva ser assim [visdo diplomatica]. (Said, 2007,

p. 13).”

Seu principal objetivo em Orientalismo foi utilizar a “critica humanista”
como uma maneira de estudar a cultura. Para ele o humanismo que foi
abandonado pelos estudiosos pos-modernos ainda € valido quando se pretende
utilizar de uma formacéo classica — em humanidades — para chegar num lugar

reflexivo para além da propria formacéo, entendendo que:

“(...) cada campo individual estd ligado a todos os outros, e que nada do que

acontece em nosso mundo se da isoladamente e isento de influéncias externas. A

parte desanimadora é que quanto mais o estudo critico da cultura nos demostra que

é assim, menos influéncia essa concepgdo aprece ter, e mais adeptos as

polarizagdes redutivas do tipo ‘Isla versus Ocidente’ parecem conquistar (Said,

2007, p. 19, grifo préprio).”

Com isso, Said (2007) afirma que € um pensador humanista que trabalha
com literatura comparada, “(...) cujas ideias centrais [escreve ele] remontam a
Alemanha de fins do século XVIII e inicio do século XIX” (Said, 2007, p. 20).
Bem como, os sucessores dessas ideias no século XX — como Hans-Georg
Gadamer — em especial, os fil6logos roméanticos — para citar Erich Auerbach.
Falar de filologia implica entender um dos fragmentos metodoldgicos principais
do Orientalismo que € a interpretacdo, diz ele: “(...) Para os jovens da geragdo
atual [século XXI], a mera ideia de filologia sugere uma coisa absurdamente
antiga e embolorada, mas na realidade a filologia é a mais basica e criativa das
artes interpretativas” (Said, 2007, p. 20, grifo proprio).

Para Said (2007) a interpretacdo — especialmente a moderna — expde a
capacidade de interpretar um texto raciocinando pela erudi¢cdo — e néo pelo senso
comum. Ao longo do século XX, a interpretagdo em um sentido humanista foi
censurada pelo nazismo e posteriormente substituida por ideias abstratas e
generalizantes. Nesse contexto, a classica nocdo de interpretacdo humanista —
decorrente da Alemanha de fins do século XVIII — buscava compreender 0s
textos: “(...) filologicamente, concretamente, sensivelmente e intuitivamente,
recorrendo a erudicdo (...).” (SAID, 2007, p. 21.)

Dito isso, a énfase do método interpretativo de Said (2007) se concentra na

imaginacdo da geopolitica de maneira concreta — o seu foco € a politica externa
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mundial produzida pela literatura — isto €, pela elaboracdo de categorias,
procedimentos e metodologias sofisticadas que ndo se limitam a uma visdo

especulativa dos fatos. Meditando sobre isso, ele recomenda:

“(...) recorrer as artes interpretativas racionais, legado da cultura humanista — néo
com a atitude piedosamente sentimental de quem advoga a retomada dos valores
tradicionais ou a volta aos classicos, mas com a pratica ativa do discurso racional.
Secular e profano. O mundo secular é o mundo da histéria — da histéria vista
como algo feito por seres humanos. A a¢do humana esta sujeita a investigacao e a
analise; a inteligéncia tem como missao apreender, criticar, influenciar e julgar.
Antes de mais nada, o pensamento critico ndo se submete a poderes de Estado ou a
injungdes para cerrar fileiras com os que marcham contra este ou aquele inimigo
sacramentado. Mais do que no choque manufaturado de civilizagdes, precisamos
concentrar-nos no lento trabalho conjunto de culturas que se sobrepde, tomam isto
ou aquilo emprestado uma a outra e vivem juntas de maneiras muito mais
interessantes do que qualquer modo abreviado ou inauténtico de compreensao
poderia supor. Acontece que esse tipo de percep¢do mais ampla exige tempo,
paciéncia e indagacao critica construidos a partir da fé6 em comunidades voltadas
para a interpretacdo, tdo dificeis de manter num mundo que exige acdo e reagdo
instantaneas (Said, 2007, p. 25-26).”

Nesse sentido, Edward Said diz que o humanismo é uma possibilidade de
resisténcia, emancipagdo e liberdade de critica: “(...) contra as praticas desumanas

que desfiguram a histéria humana” (Said, 2007, p. 26).

1.2
A imaginacdo do método interpretativo

Importa agora salientar que neste trabalho sera refor¢cado o empreendimento
da interpretagdo humanista por meio de dois fundamentos que representam,
segundo Said (2007), o trabalho filoldgico (interpretativo): investigacdo e
indagacdo. Em relacdo aos dados de pesquisa os analisarei concretamente — de
forma critica. Considero, tal como nos mostra Orientalismo, a leitura de cléssicos
fundamental para o desenvolvimento do pensamento intuitivo, dado que é atraves
deles que obtemos a experiéncia necessaria para interpretagdo. Com classicos me
refiro aos grandes acontecimentos de nossa histdria. Nesses aspectos, meu olhar
— aos classicos de grandes obras — privilegia mais qualidade do que
necessariamente quantidade, especialmente dentro de um universo académico, por
vezes, reconhecidamente abundante em referéncias e recursos bibliograficos, mas
limitado em termos de tempo de pesquisa.

No entanto, como um leitor de fragmentos (recortes textuais), devo assumir

que certamente minha interpretacdo sera influenciada por esse tipo de leitura —



14

para ndo falar ainda da escrita — que leva a outro universo de pesquisa
interpretativa em humanidades. Algo pouco sofisticado, talvez, em termos de
erudicdo, até proeminentemente mais barbaro no sentido da escrita. Acredito
fortemente, tal como nos mostra Orientalismo que apenas a persisténcia — de
leitura interpretativa — levard ao amadurecimento intelectual no sentido da
erudicdo. Feito que pouco poderei realizar aqui, pois meu espago de escrita ndo
mais aguarda o tempo da leitura. Ao leitor, espere intermindveis dados de
pesquisa, fascinantes, claro, pelo lugar de onde serdo emprestados, interessantes
também, pela maneira que serdo reconsiderados.

Por fim, para reforcar meu compromisso de cientista social, devo dizer que
a interpretacdo mobilizada aqui ndo é literal e pouco pretende ser literaria. Ela é,
em suma, investigativa: lida com dados de pesquisa enquanto verdades parciais —
para parafrasear Clifford (2016), mas de maneira localizada/posicionada — como
nos ensina Lila Abu-Lughod, (1991). De momento, a interpretacdo recorre a
imaginacdo do acontecimento, Orientalismo, com o que Mary Louise Pratt (2016)
chamou de “lugar comum”, isto ¢, um campo de pesquisa constantemente
revisitado, por vezes, por grandes intelectuais. Longe de realizar um trabalho de
campo no livro — no sentido etnogréfico do termo — esta pesquisa (re)apresenta
um esfor¢o de dialogar com interesses comuns ao cotidiano de um pesquisador da
cultura. Ao dizer isso, ndo acho que exista uma ideia fixa de cultura a ser
mobilizada, como leitor de A escrita da cultura (Clifford; Marcus org., 2016),
contudo, o termo designa um sentido ao lugar deste trabalho, isto é, seu espaco de
interlocucdo.

Trata-se de uma “interpretacdo ad hoc” — tal como James Clifford nos
lembrou (Clifford, 2002, p. 19), ou seja, um meio l6gico para um fim especifico,
gue em nOSSO caso € a reconsideracdo. Para ele a antropologia foi a ciéncia que
mais utilizou abordagens filologicas para a realizacdo de observacdo participante,
juntamente com a posterior interpretacdo de notas de pesquisa e reconsideracgdo de
textos e teorias (Clifford, 2002). Menciono isso para dizer que ndo por acaso Said
(2007) é um escritor que realizou observacao participante dentro da academia,
quando se percebeu como um nativo que foi afastado pelo seu proprio grupo: o0s
intelectuais.

Para Said (2007) o exilio em um primeiro momento foi um veto a sua

alteridade fisica — ele ndo era em totalidade, arabe ou cristdo, nem pertencia a um
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Unico territério geografico. E mesmo depois a autoridade académica: um
intelectual de formacdo classica em humanidades censurado nos mesmos espagos
que o produziram. SO restando a ele, um exilado, recorrer as suas memorias
enquanto fragmentos que se confundem textualmente com geografia, historia,
antropologia, politica e literatura do/no exilio — em aproximagdo com a
etnografia. A este respeito, uma breve definicdo de observacdo participante pode

ser encontrada em Clifford (2002) como:

“A observagdo participante [escreve Clifford] serve como uma férmula para o
continuo vaivém entre o ‘interior’ € o ‘exterior’ dos acontecimentos: de um lado,
captando o sentido de ocorréncias e gestos especificos, através da empatia; de
outro, da um passo atras, para situar esses significados em contextos mais amplos.
Acontecimentos singulares, assim, adquirem uma significagdo mais profunda ou
mais geral, regras estruturais, e assim por diante. Entendida de modo literal, a
observacdo-participante € uma formula paradoxal e enganosa, mas pode ser
considerada seriamente se reformulada em termos hermenéuticos, como uma
dialética entre experiéncia e interpretacdo (Clifford, 2002, p. 33-34, grifo
préprio).”

Com isso, ndo me atreverei aqui a sugerir que devemos ler Orientalismo
como uma etnografia das humanidades, meu trabalho é levantar junto ao leitor a
seguinte questdo: seria essa uma possibilidade de leitura reconsiderativa, de que o
livro representa um esforco etnogréfico e, pois, € uma etnologia moderna das
humanidades? Além do mais, como podemos transcrever a leitura de um texto
como uma experiéncia cultural? Para Clifford (2002) a chave esta na interpretacdo
por meio da textualizagcdo das ideias, e isso, Said (2007) o fez muito bem. Diz
Clifford:

“(...) A interpretagdo, baseada num modelo filoldgico de ‘leitura’ textual, surgiu
como uma alternativa sofisticada as afirmacgdes hoje aparentemente ingénuas de
autoridade experiencial. A antropologia interpretativa [especialmente a de Clifford
Geertz que é mencionada inclusive por Said] desmistifica muito do que
anteriormente passara sem questionamento na construgdo de narrativas, tipos,
observacBes e descricdes etnogréficas. Ela contribui para uma crescente
visibilidade dos processos criativos (e, num sentido amplo, poéticos) pelos quais
objetos ‘culturais’ sdo inventados e tratados como significativos (Clifford, 2002, p.
39).”

A ambiguidade do trabalho de Said (2007) é que ele oscila entre ser, por um
lado — pensando pelas defini¢bes etnoldgicas de Clifford (2002) — um etndgrafo
que busca uma "intencdo intelectual coerente™ nos estudos do orientalismo para,

assim, realizar um "retrato integrado™ em forma de "tratado intelectual”. E, ao
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mesmo tempo reafirma seus compromissos como “intérprete literario” com a
recusa da autoridade de "representar” seu campo de estudos. Assim como na
Etnografia, Said (2007) vai negociar com seus interlocutores — seus autores — e
consigo mesmo — enquanto escritor-interlocutor — possibilidades alternativas de
trabalhar com o humanismo. A interpretacdo que ele faz dos autores citados em
seu livro passa pela interpretacdo — num sentido de reconsideragdo — de sua
prépria experiéncia enquanto profissional das humanidades.

A reconsideracdo de uma simples pergunta etnolégica com a seguinte
prerrogativa afirmativa “quem é o autor de Orientalismo?” retrata a experiéncia de
Said (2007) préximo daquilo que Clifford (2002) definiu ser a Etnografia classica:
um "todo coerente™ que opera por meio de um essencialismo filosofico condizente
a funcdo do autor — a autoridade de narrar. Porém, ao interpretarmos o livro
como um acontecimento ad hoc, temos a seguinte retdrica interrogativa: O que é
— no sentido de como o evento ocorreu — 0 Orientalismo? Acompanhada de
boas respostas interpretativas: um dialogo aberto em humanidades; um produtor
de discursos; uma ideologia. Quem pode dizer? afinal, o pressuposto primeiro da
interpretagdo € ndo ser uma interlocucdo. Escreve Clifford: “(...) A interpretacao
ndo é uma interlocucdo. Ela ndo depende de estar na presenca de alguém que fala”
(Clifford, 2002, p. 40).

Talvez esse seja 0 maior paradoxo da hermenéutica — arte de interpretar a
interpretagdo — como interpretagdo ad hoc: ela fala, mas ndo em forma de
didlogo, dado que a hermenéutica envolve a interlocucdo das interpretacbes, mas
ndo conversa diretamente com seus intérpretes e/ou interlocutores. Said (2007)
ndo se coloca como um autor, mas sim, um interlocutor — escritor — do
humanismo. Paralelamente a isso, ele fala, mas ndo é ouvido — como nos mostra
Gayatri Spivak (2010), que retoma esse problema relacionado ao silenciamento do
outro ndo ocidental em seu livro Pode o subalterno falar? — sendo assim, o

exilio é a vocacdo paradigmatica de sua escrita: a critica como estilo.

1.3
Algumas notas sobre a pesquisa em cultura

Considerando o contexto descrito por Wolf Lepenies, em As trés culturas, o
Ocidente do século XIX foi marcado por uma disputa entre a Literatura e a

Sociologia, para saber qual delas seria legitimada a produzir conhecimento
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cientifico nas sociedades industriais modernas — especialmente a francesa,
inglesa e alema. Os intelectuais se encontravam divididos em dois grupos distintos
entre si: de um lado, os literatos formados por escritores e criticos literarios (assim
como romancistas); de outro, 0s cientistas sociais (em sua maioria sociologos).
Uma vez que as ciéncias do seculo XVIII haviam sido geradas sob as bases dos
romances de criacdo (mitos). A literatura possuiu entre os séculos XVIII e XIX o
monopolio na elaboracdo de ilustracdes da realidade social (Lepenies, 1996).

No entanto, no final do século XIX e comeco do século XX, a sociologia
comeca a disputar o espaco que era ocupado pela literatura. O espaco intelectual
desse periodo era formado por comunidades académicas que apresentavam
discursos concorrentes — Sociologia versus Filosofia; Antropologia versus
Biologia; e Ciéncia politica e Histdria (por exemplo). Ao abordar a palavra
“sociologia” como sinonimo de ciéncia social, Lepenies (1996) sugere que a
sociologia se consolidou incialmente pelo afastamento “prematuro” — todavia

importante — das ciéncias compreendias como naturais, porém, diz ele:

“(...) O problema da sociologia esta no fato de que ela pode sem davida imitar as
ciéncias naturais, mas ndo pode efetivamente tornar-se uma ciéncia natural da
sociedade. Se renunciar, porém, a sua orientacdo cientifica, ela retorna a uma
perigosa proximidade com a literatura (Lepenies, 1996, p. 17).”

Dessa forma, Lepenies afirma que a Sociologia € — ou toma como objeto
de analise — uma “terceira cultura”, uma ciéncia social que oscila entre as
ciéncias naturais e as humanas, onde se inclui a literatura. A terceira cultura é o
paradigma da “ilustragdao” e da “contra ilustragdo”, isto €, a possibilidade de
ilustrar (representar) a realidade social por meio da acumulagdo e administragao
de discursos concorrentes, rumo a uma crise disciplinar — vivenciada
especialmente na década de 1980 (Lepenies, 1996).

No século XIX, a ideia de ciéncia estava intimamente ligada a producéo da
verdade. Nesse contexto, a literatura — especialmente a escrita literaria —,
predominava como a disciplina legitimada a produzir “verdades” sobre o mundo.
Com a emergéncia da sociologia no século XX, a literatura perde sua praxis
cientifica, e se torna, entdo, um discurso ficcional sobre o que antes era seu
monopodlio intelectual. Dito isso, Lepenies problematiza esse “rompimento
disciplinar” entre os saberes (cientifico e ficcional), sua defesa vai em direcdo a

uma maior interacdo entre as disciplinas — ambas como formas completares de
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producdo de conhecimento. Para ele se trata de pensar uma composi¢ao
académica completa, ou seja, artes e humanidades reunidas na complexidade da
pesquisa cultural (Lepenies, 1996).

Se eu tivera a oportunidade de fazer uma pergunta a Wolf Lepenies seria:
como podemos chegar a esse espago sem recorrer, no entanto, a uma formagéo
provinda — dos estudos em literatura, por exemplo — das humanidades
classicas? Eis uma das questdes que esse trabalho desenvolvera através de Edward
Said.

1.3.1
Do debate sobre os estudos em literatura a critica da cultura

Para Mikhail Bakhtin (1997) a ciéncia literaria — como critica — deve ser
sempre audaciosa ao propor hipdteses sem medo de errar — em suma, arriscar.
Nas décadas de 1960-70, segundo ele, os estudos literarios se encontravam em
uma fase de “clichés académicos”. A ideia de reproduzir incessantemente aquilo
que ja fora falado incansaveis vezes por outros parecia atribuir certa legitimidade
ao argumento do autor. A literatura havia abandonado a possibilidade de explorar
o0 inesperado e, embora tivesse recursos em abundancia para fazé-lo, preferiu néo
assumir uma posicdo para além da reproducdo. Tendo isso em mente, Bakhtin
(1997) sugere que devemos observar os “grandes acontecimentos”, ou seja, a
publicacdo de obras que foram capazes de renovar a tradicdo literaria sem
censurar a literatura classica de épocas anteriores.

Para Bakhtin (1997) a literatura €, inicialmente, uma parte importante da
cultura e ndo apenas seu produto. Falar de ciéncia literaria equivale pensar a
historia da cultura, no entanto, diante dos processos de tematizacdo da cultura, a
literatura foi sendo utilizada como um aspecto de tipificagdo historica de uma
época. Porém, segundo Bakhtin, a relacdo entre literatura e cultura € muito mais
profunda que isso, onde o estudo literario € uma pesquisa em cultura. Nesse
sentido, a literatura habita o que ele vai chamar de “grande temporalidade”, isto &,
percorre diferentes séculos e ndo se limita unicamente ao periodo primeiro de sua
publicacdo, sendo capaz de voltar ao passado sem abandonar os paradigmas do
presente. Para ele a literatura consegue atravessar as fronteiras do tempo e néo ser

limitada por ele, assim afirma: “Os fenomenos do sentido podem existir de uma
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forma latente, potencial, e revelar-se somente num contexto de sentido que lhes

favoreca a descoberta, na cultura das épocas posteriores” (Bakhtin, 1997, p. 365).

“Fazemos questdo [continua Bakhtin] de salientar aqui que tratamos aqui dos
estratos profundos onde o sentido é depositado pelas culturas das épocas passadas,
e ndo de uma ampliacdo do conhecimento factual e material que podemaos ter delas,
a luz das sucessivas contribuicbes que devemos as escavacdes arqueoldgicas, a
descoberta de novos textos e ao aperfeicoamento de sua decifracdo, as
reconstrucdes, etc. Isto nos proporciona novos suportes materiais do sentido,
poderiamos dizer a carne do sentido. Na esfera da cultura, todavia, ndo ha fronteira
absoluta entre a carne e o sentido: a cultura ndo se edifica a partir de elementos
mortos, e o vulgar tijolo, como ja dissemos, entre as mdos do construtor, expressa
algo através da forma que lhe é prépria. Por isso, a descoberta de novos suportes
materiais do sentido introduz corre¢des nas concepgdes do sentido e pode até
acarretar uma reestruturacdo fundamental destas concepcdes (Bakhtin, 1997, p.
367).”

Por outro lado, a obra literaria tem mais relacdo com o espaco do
pensamento do que necessariamente com o tempo: "Os géneros [diz ele],
principalmente, tém uma importancia especial. Os géneros (tanto da literatura
como da lingua), ao longo dos séculos de sua existéncia, acumulam as formas de
uma visdo e de um pensamento” (Bakhtin, 1997, p. 365-366). Enquanto a ideia de
autor marca uma temporalidade, o sentido de um texto passa por diferentes épocas
sem deixar de estar vinculada & determinada cultura (época). Logo, por assim
dizer, a ideia de literatura tal como posta por Bakhtin (1997) é mais complexa do
que uma simples nocdo de producdo de materialidade cultural: o livro, ele é uma
relacdo de tempo-espaco com o outro, entre aquele que escreve e, outrora, o que Ié
— questdo que nos permite ver tanto a temporalidade quanto o acontecimento, ou

seja, a exotopia — compreensao da cultura pelo seu sentido estético. Diz Bakhtin:

“Na cultura, a exotopia € o instrumento mais poderoso da compreensdo. A cultura
alheia sé se revela em sua completitude e em sua profundidade aos olhos de outra
cultura (e ndo se entrega em toda a sua plenitude, pois virdo outras culturas que
verdo e compreenderdo ainda mais). Um sentido revela-se em sua profundidade ao
encontrar e tocar outro sentido, um sentido alheio; estabelece-se entre eles como
que um dialogo que supera o carater fechado e univoco, inerente ao sentido e a
cultura considerada isoladamente. Formulamos a uma cultura alheia novas
perguntas que ela mesma ndo se formulava. Buscamos nela uma resposta a
perguntas nossas, e a cultura alheia nos responde, revelando-nos seus aspectos
novos, suas profundidades novas de sentido. Se ndo formulamos nossas proprias
perguntas, ndo participamos de uma compreensdo ativa de tudo quanto é outro e
alheio (trata-se, claro, de perguntas sérias, autenticas).” (Bakhtin, 1997, p. 368).



20

A ideia de exotopia recorta um sentido estético do texto e o vincula a outra
cultura que ndo diz respeito a sua propria, ou seja, a literatura é sempre uma arte
incapaz de falar de si mesma sem o olhar literario do outro — leitor e/ou escritor.
Ao mesmo tempo a literatura relata a busca que o escritor tem de compreender a si
mesmo — sua propria sociedade, essa busca vai de encontro com a insatisfacéo do
leitor que ndo mais é saciado por uma producdo literaria abstrata — aquelas que
ndo assumem posi¢Bes politicas. Assim, resumidamente, a ideia de exotopia
ganha forma na observacao do acontecimento — como uma grande temporalidade
— de publicagdo de uma obra como algo capaz, desse momento em diante, de
alterar o rumo dos estudos — estéticos e politicos — sobre a cultura, mas incapaz,
todavia, de alterar a prépria politica — como estética — da cultura/literatura. O
que configura o cientista literario como um pesquisador racional referente ao
raciocinio da cultura, mas cético em relagdo aos conflitos que decorrem desta.
Nesse sentido, Bakhtin (1997) realiza algumas consideragdes sobre a pesquisa em

cultura que levam ao melhor entendimento da critica literaria:

“Existe uma idéia [escreve Bakhtin] que tem vida longa, mas que é limitada e,
portanto, incorreta. E a idéia segundo a qual, para melhor compreender uma cultura
alheia, cumpriria transplantarse nela e, esquecendo a sua propria cultura, ver o
mundo pelos olhos da cultura alheia. E uma idéia que, como disse, é limitada. Que
devamos nos implantar numa cultura alheia, contemplar o mundo por seus olhos,
concordo! E uma fase indispensavel no processo de compreensdo de uma cultura.
Mas se a compreensdo se reduzisse apenas a esta fase, nada mais ofereceria sendo
uma duplicacdo da dada cultura, e ndo comportaria nada novo ou enriquecedor.
Uma compreensao ativa ndo renuncia a si mesma, ao seu préprio lugar no tempo, a
sua cultura, e nada esquece. O importante no ato de compreensdo € a exotopia do
compreendente no tempo, no espaco, na cultura, a respeito do que ele quer
compreender. O mesmo ndo ocorre com o simples aspecto externo do homem, que
este ndo pode ver nem pensar em sua totalidade, e ndo ha espelho, nem fotografia
que possa ajuda-lo; seu aspecto externo, apenas o outro pode capta-lo e
compreendé-lo, em virtude de sua exotopia e do fato de ser outro (Bakhtin, 1997,
p. 367-368, grifo do autor).”

Isso para dizer que Edward Said (2007) em Orientalismo faz uso da critica
literaria como uma maneira de fazer pesquisa em cultura, mas no seu caso, um
pouco diferente de Bakhtin, o foco é nas relagbes de poder que decorrem do
encontro conflituoso entre culturas geopoliticamente dispares. Fato esse que nao
pode ser observado por essa visdo romantica, apenas dialdgica de Bakhtin (1997),
tal como ele descreve: “O encontro dialogico de duas culturas [diz ele] ndo Ihes

acarreta a fusdo, a confuséo; cada uma delas conserva sua propria unidade e sua
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totalidade aberta, mas se enriqguecem mutuamente” (Bakhtin, 1997, p. 368). De
fato, em efeitos literarios o encontro consegue ser proveitoso — especialmente
pela confusdo — no entanto, em termos de poder, pode levar também ao processo
de dominacéo cultural (Said, 2007, 2011).

Dessa forma, para que o encontro seja dialégico da forma que ele é proposto
por Bakhtin (1997) é preciso, antes, que as duas culturas estejam em uma posicao
equivalente de distribuicdo de poder. Caso contrario a exotopia serda o proprio
conflito da cultura apenas descrito pelos sentidos literarios — e nesse caso de
forma abstrata. Por fim, pode-se dizer que a literatura lida como o mesmo
problema de natureza metodoldgica que vem assombrando a antropologia
moderna: como descrever 0 outro em equivaléncia e especificidade ontoldgica e
estética sem, todavia, escrevé-lo em uma estrutura fixa de leitura (Clifford,;

Marcus org., 2016). Considero Orientalismo um importante passo nesse sentido.

1.3.2
Ainda podemos falar em cultura?

Lila Abu-Lughod (1991) problematiza as generalizagbes provindas do
conceito de cultura ao longo do século XX, segundo ela, a ideia de “verdades
parciais” de Clifford (2016), que remontam a etnografia como uma
“representacao” da realidade, precisa ser compreendida como algo posicionado,
isto é, com particularidades que ndo sdo passiveis de generalizacdo pela moderna
ideia de cultura. Segundo Abu-Lughod: “(...) Culture is the essential tool for
making other (...)” (Abu-Lughod, 1991, p. 143, grifo proprio), e a literatura é o
instrumento de fixag&o desse processo como uma verdade — mesmo que parcial.
Para ela é preciso tensionar o conceito de cultura trazendo particularidades para
analise que dificilmente sdo passiveis de generalizacdo. Para isso, ela sugere o

desenvolvimento de um “humanismo tatico”:

“Because humanism continues to be [escreve Abu-Lughod], in the West, the
language of human equality with the most moral force, we cannot abandon it yet, if
only as a convention of writing. (...) Humanism is a language with more speakers
(and readers), even if it, too, is a local language rather than the universal one it
pretends to be. To have an effect on people, perhaps we still need to speak this
language, but to speak it knowing its limitations (Abu-Lughod, 1991, p. 158, grifo
préprio).”
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Para Abu-Lughod (1991), o humanismo tatico, a partir do que Said (2007)
definiu como critica humanista, € uma forma de voltar o humanismo produzido
pela antropologia contra a propria antropologia.

No fim das contas, ndo existe uma resposta para a questao de saber se ainda
devemos usar o conceito de cultura, afinal, é preciso antes se perguntar os motivos
de sua utilizacdo e qual forca e impacto isso ter4d no texto, dado que € um
problema de posicdo e ndo de uso e abandono. Em suma, ao abordar a cultura
devemos falar sobre verdades posicionadas em que a recepcdo se torna algo
parcial (Abu-Lughod, 1991).

14
Um rascunho do flerte com a literatura: praticas e tradicdes

Como antropologo que flerta com os estudos literarios, mas nédo é de fato
um especialista em Letras (literatura), gosto de pensar na critica literaria através
da ideia de tradicOes — ou apena tradicdo. Apesar de constantemente ter dado
uma forte énfase na moderna ideia de “interpretacdo”, ndo pretendo em nenhum
momento ser demasiado formal tal qual filélogos e fil6sofos. Embora eu possa
me aproximar de uma possibilidade de leitura literaria das obras pelo motivo de
também ser um pesquisador das humanidades, meu papel de cientista social
curioso exige-me lidar estritamente com os interminaveis dados que compdem
esta pesquisa — sendo para mim, uma virtude intelectual, claro!

Neste momento, me pego pensando na escolha do caminho metodoldgico
seguido. N&o sei mais dizer até que ponto a relacdo entre literatura e cultura em
termos particulares e conectados pareca uma armadilha do texto que me conduz a
diferentes percursos, 0s mais turbulentos possiveis, ou do préprio pensamento
desta relacdo que me faz incansaveis vezes pensar o proprio texto. Enquanto tento
desfazer esse “no literario” — ou seria cultural? —, seguirei abordando caminhos
metodologicos em critica literaria em algumas de suas tradi¢fes que mais marcam
este trabalho.

Talvez devesse recorrer, nesta ocasido, a uma definicdo mais simples
daquela de Bakhtin (1997), diria assim: toda pesquisa em literatura é tambem uma
pesquisa em cultura, mas nem toda pesquisa em cultura conforma estritamente um

estudo literario. Assim, a pesquisa cultural tratada aqui é o estudo ou a propria
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critica cultural da literatura — ou dos estudos literarios — e ndo o seu oposto,
como um estudo completamente literario da cultura. Para o pesquisador da cultura
a ideia de cultura sempre prevalece e antecede a palavra literatura — assim sendo,
este € um critico da cultura. De tal modo que para o estudioso da literatura —
critico literario— a literatura sempre serd o meio especifico para se chegar a um
determinado fim — cultura, politica, sociedade, etc.

Said vai mostrar em Orientalismo (2007) que literatura e cultura partem do
mesmo pressuposto: a imaginacdo da acdo como representacdo. O curioso
paradoxo desta questdo € que ambas as palavras, cultura e literatura, sdo capazes
de responder ao dilema da representacdo. Nao por acaso a etnografia se tornou a
maior aliada do pesquisador da cultura — em sua categoria de etnélogo/etnografo
— ao refletir sobre esse problema de natureza metodoldgica, ou seja, de como
escrever a cultura pelas vias literarias (texto), e a0 mesmo tempo, apontar 0s
efeitos (contexto) desse processo descritivo em seus receptores (Clifford; Marcus
org., 2016).

1.4.1
Sociologia/Antropologia da literatura: nova luz metodolégica

E interessante sinalizar algumas diferencas pragmaticas entre a
sociologia/antropologia da literatura, andlise socioldgica/antropoldgica da
literatura e a critica literaria. Para Luiz Costa Lima (2002), diferente da analise
socioldgica da literatura que: “(...) subordina [escreve ele] seu objeto ao propdsito
de entendimento dos mecanismos em operagdo na sociedade, potencialmente
capazes de caracteriza-la” (Lima, 2002, p. 661), a critica literaria esta mais
proxima & observagdo da “estrutura discursiva”, que objetiva, por sua vez, estudar
0 contetdo do objeto literario em termos de método ou teoria. Dentre suas
principais tradi¢Ges se destacam: o formalismo russo e eslavo; o estruturalismo; e
as estéticas da recepcdo e do efeito.

Por outro lado, a andlise sociol6gica da literatura descreve as obras como
resultado direto de uma terceira cultura — nos termos de Wolf Lepenies (1996)
— isto é, “registros arqueologicos” e nada para alem disso (Lima, 2002; Foucault,
2008). No entanto, tratar uma obra unicamente como um objeto sociologico faz

com que a literatura seja interpretada como um produto da cultura (Bakhtin, 1997;
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Lima, 2002). Para Costa Lima isso impede que 0 pesquisador possa observar 0s
lugares de circulacdo de um determinado discurso literario — fato esse que nédo
deve ser ignorado em uma antropologia da literatura.

Em relacdo a andlise socioldgica da literatura, Luiz Costa Lima (2002) nos
fornece uma excelente margem de reflexdo, se por um lado a critica literaria visa
entender o conteudo tedrico-metodoldgico da estrutura dos discursos, de outro, a
sociologia/andlise sociologica da literatura quer transformar os mesmos em fato

social/estrutural. Diz ele:

“A partir deste terreno comum, procuremos pensar a diferenca entre as duas
atividades. Engquanto a sociologia da literatura procura desentranhar as condigdes
sociais que presidem o reconhecimento de um discurso como literério, acentuando
inclusive as condicBes que presidem o estabelecimento do prdprio conceito de
literatura, a analise sociol6gica do discurso literario busca estabelecer o que, dentro
destas coordenadas, da especificidade a essa modalidade de discurso. A diferenca
entre os dois campos, portanto, é de grau e ndo de natureza. Ou seja, seria errdbneo
repetir que a sociologia da literatura ndo se preocupa com seu valor como
literatura, pois esta sua isencao apenas a deixa mais submissa a pré-nocdes sobre o
papel da literatura que o analista vird entdo a endossar. Tanto a sociologia da
literatura quanto a andlise socioldgica do discurso literario tratam de valores;
apenas eles sdo diferentemente referenciados. Para o soci6logo stricto sensu, o
valor da literatura € idéntico ao de qualquer outra institui¢cdo social, o trabalho de
seus agentes é considerado como o trabalho de qualquer outro formador do ‘campo
intelectual’. A literatura ali esta para mostrar 0 peso, a presenca, as caracteristicas
de alguma outra coisa (Lima, 2002, p. 664, grifo do autor).”

Nesse sentido, a critica literaria pode ser interpretada como uma analise
sociologica do discurso literario, enquanto a sociologia/antropologia da literatura
é o estudo das causas e condicbes — isto é, o acontecimento — que tornam
possivel tal andlise. Assim, a sociologia da literatura ndo trata diretamente da
estrutura do discurso literario, mas sim, o aborda como narrativa. O que esta em
jogo nesse caso, € o percurso logico (social/cultural) da interpretacdo (raciocinio)
obtido pela analise da narrativa como forma de representacdo, ou seja, como
discurso. Em ambos os casos, tanto para critica literaria quanto para
sociologia/antropologia da literatura, a ideia moderna de interpretacdo — que
surge aproximadamente no século XVIII — é a chave para compreensdo dos
discursos literarios como narrativas (Said, 2007).

A literatura alema — do final do século XVI1I e comeco do século XIX, que
teve seus pressupostos retomados no século XX — percebeu isso, ou seja, que

pensar na configuracdo da interpretacdo traria mais liberdade de analise, uma vez
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gue 0 processo interpretativo ndo € dependente da ideia de que a narrativa precisa
ser necessariamente estruturada como/por um discurso literario. No entanto, essa
perspectiva infelizmente foi limitada pela procura de uma “verdade socioldgica”
sobre o mundo — especialmente no final do século XIX e comeco do século XX
(Lepenies, 1996; Said, 2007).

1.4.2
Hermenéutica alema

A énfase metodoldgica deste trabalho esta estruturada na ideia
classica/moderna de interpretacdo — da tradicdo literaria alemd — isto é,
interpretagdo como liberdade, juntamente com a ideia contemporanea, do final do
século XX, de interpretacdo como critica da representacdo como autoridade Essa
combinacéo sera debatida pela ideia Saidiana de “reconsideragéo literaria”, isto ¢,
interpretacdo pela comparacao voltada a releitura (Said, 2003, 2005). Em resumo,
simplesmente chamarei tudo isso, especialmente pela busca de um efeito poético
desta enunciacdo, de hermenéutica alemd@ — dado o sentido moderno atribuido
pela Alemanha a classica ideia de interpretacdo filologica/filosofica que passou a
empregar a possibilidade de reconsiderar como uma agdo/tradicdo metodologica
(Said, 2007).

Além do mais, para Hans-George Gadamer a hermenéutica filoséfica —
especialmente a moderna — corresponde a um modo de pensar o conhecimento
ou sua producdo em termos textualmente compreensiveis. Trata-se de uma “arte
interpretativa moderna” que surge a partir da experiéncia de compreensdo da arte
que nos permite, por sua vez, entender a estética das palavras como texto.
Segundo ele, o objetivo principal é interpretar a experiéncia — em nosso caso a
de leitura— do acontecimento textual. E uma prética politica que narra os efeitos
da interpretacdo até que estes levem a “consciéncia hermenéutica” de fatos que
sdo de interesse social. Por fim, a hermenéutica moderna trabalha a interpretacéo
como uma posicao relacional ao texto (Gadamer, 1999).

Apesar de existir uma subjetividade decorrente do lugar de quem observa
(interpreta), ou seja, o observador produz métodos que podem levar a ideia de
verdade experenciada, ela é eminentemente objetiva, isto é, utiliza elementos

(dados) para gerar uma explicagéo factual do acontecimento. Ela quer entender o



26

comportamento do texto através de uma andlise critica da ideologia que é
produzida por ele, sendo uma forma de teorizar o saber a partir do texto,
mostrando que a interpretacdo constroi consciéncia cientifica e, ao mesmo tempo,
produz novas ideologias politico-interpretativas. Em linhas gerais, a hermenéutica
ajuda a compreender o impacto interpretativo da arte politica que envolve o
conhecimento ao saber cientifico pelo texto, e a relagcdo de sua producdo com o
jogo da ideologia, que é a ideia de verdade mobilizada para confeccdo do método
(Gadamer, 1999).

15
A politica da recepcdo: consideracdes e reconsideracfes a partir do
humanismo

Tendo todos esses tdpicos em mente, observa-se que o segundo capitulo
apresentard o livro Orientalismo: o Oriente como Invencdo do Ocidente, de
Edward Said, como um acontecimento, onde busca-se narrar aspectos que compde
a escrita desse exemplar literario publicado pela primeira vez em 1978. Nesse
sentido, a presenca da obra de Manuela Ribeiro Sanches (2011), que além de
definir o movimento que vem sendo chamado de pds-colonialismo, também
apresentou evidéncias que sustentaram sua eclosao, entre elas, fragmentos da obra
citada (Sanches, 2005, 2011).! Diz Sanches:

“(...) No ano de 1978 ¢ publicado Orientalismo, com consequéncias inimaginaveis
para o seu autor. O livro, com repercussdes tanto mais amplas quanto fora escrito a
partir do proprio centro hegemdnico — num momento em que as cisdes entre
Oriente e Ocidente se haviam tornado particularmente virulentas devido ao
acentuar do conflito Israel-palestinino — marcaria uma viragem central nos
estudos literarios, multiplicando-se a designac@o ‘estudos pos-coloniais’ no mundo
anglofono (Sanches, 2005, p. 10-11).”

Para entender o momento de erudicdo do livro Orientalismo € interessante
projetar algumas questdes basicas sobre o pos-colonialismo desse periodo. Alem
do mais, a autora € precisa em situar como 0s debates literarios séo travados no
campo da politica, nos ajudando a perceber o livro enquanto uma discussao

inserida nesse processo. Tal obra representa um marco fundamental nos estudos

! Fragmentos: ideias do mesmo autor transcritas em um texto diferente, mas que transmitem
informacgdes contidas no livro. Conectando as ideias de um autor a uma estrutura discursiva
“comum?”, nas perspectivas imaginadas por Michel Foucault em A Arqueologia do Saber (2008).
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criticos sobre o orientalismo — enquanto campo politico e cientifico — e ndo por
acaso possui um itinerario amplo e diverso. Nesse aspecto, Sanches (2011)
procura entender as questdes suscitadas pelo pds-colonialismo estabelecendo uma
correlacdo entre tal movimento e o anti-imperialismo do decorrer do século XX.
Com isso, quero entender se Said realmente pretendeu ser pds-colonial.?

Meu recorte no segundo capitulo apresenta uma leitura interpretativa sobre
o livro, ou seja, argumentarei sobre Orientalismo a partir da hermenéutica alema
de sua recepcdo discutida pelo préprio Said. Em suma, quero levantar a questao:
que obra é essa? Minha hipdtese é que longe de ser apenas um tratado intelectual
(discurso) — formador de discursividade de um autor de Michel Foucault —
Orientalismo é um grande acontecimento, dado a perspectiva a ser defendida: o
livro € um ensaio aberto que reconsidera os paradigmas politicos da narrativa.
Embora Said reconheca que o discurso organiza relagcdes de poder, o ponto forte
proposto pela perspectiva Saidiana reside no ato de representar, ou seja, falar
sobre algo em um sentido “estético” produz uma autoridade ambigua de
representacdo (Said, 2007).

A leitura interpretativa-reconsiderativa que vou propor € que Orientalismo
¢ um investimento politico-ideolégico, isto €, um campo de forcas narrativo que
discorre sobre a politica externa mundial como uma grande narrativa. Onde o
amago do empreendimento Saidiano se encontra na autoridade desse processo.
Isto é: Quem fala? De onde fala? Para quem fala? Como é ouvido ou escutado?
De um lado temos a producdo da autoridade narrativa: Quem escreve? De onde
escreve? Para quem escreve? Como é lido ou interpretado? Por outro, a recep¢ao
desta autoridade: Quem 16? De onde 16? Com qual finalidade? Como & ou
interpreta? Em outras palavras, Orientalismo considera a agéncia, isto &, os efeitos
receptivos da autoridade e ndo apenas sua producdo. Said, inclusive, nos mostra
também como esse processo tem relacdo com o lugar da antropologia nas
humanidades: ao pensarmos a construcdo do autor que reside na autoria, produz

autoridade e o autoriza a narrar dado a sua assinatura de autor do texto.

2 Ao contextualizar o Orientalismo pelas perspectivas do pds-colonialismo néo pretendo, todavia,
dizer que o livro pretendeu ser um tratado pos-colonial.
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151
Lendo uma obra, escrevendo um autor

Para Roland Barthes vivemos em sociedades descritivas — da descri¢do. A
ideia de autor nestas sociedades atribui prestigio ao individuo moderno, ela funde
0 escritor ao seu proprio texto uma vez que ele deixa de ser um individuo fisico e
passa a ser um sujeito literario, ou seja, da imaginacdo e invengdo coletiva. O
autor € sempre pensado quando escreve, como um sujeito discreto da imaginacao
do leitor. No entanto, como um texto pode ter maultiplos sentidos, o autor é
transformado num fragmento do mesmo (Barthes, 2004).

Nesses aspectos, para Barthes o texto ¢ o “campo metodologico” do
pensamento enquanto a obra é a ocupacdo de um espaco fisico — como os livros
organizados em uma estante de biblioteca — e mental — a ideia de pensar no
livro através de uma imaginacdo do texto como uma “obra de arte”. Para ele o
texto envolve interpretacdo, isto é, uma discussdo metodoldgica que pensa as
entrelinhas e as conecta com outros textos. Enquanto a obra é a representacédo do
texto em/por uma determinada realidade/sociedade (linhas entre o texto, e nao
entrelinhas), que realiza uma filiacdo do autor a determinada teoria ou movimento.
Em sintese, a obra € um discurso sobre o texto (Barthes, 2004).

Segundo Michel Foucault, a ideia de autor compreende a transformacéo de
um sujeito fisico — o escritor, por exemplo — em uma assinatura. Nesse sentido, a
assinatura € a individualizag8o do escritor através da transformacdo do texto em
um discurso, por meio da classificagio do mesmo, ou seja, quais textos
permanecem nessa determinada assinatura? Isso trata de um processo de
homogeneizacdo do texto pela ideia de discurso. Assim, o discurso indica que o
texto ndo é uma fala cotidiana (Foucault, 2001).

Com isso, Foucault apresenta a nocdo de funcdo-autor, que se refere a
maneira pela qual os discursos circulam em uma sociedade pela legitimidade
atribuida a eles, pelo fato de terem sido produzidos por determinado autor. Essa
funcédo estabelece a transformacdo do texto em obra, de tal modo, que a obra se
torna um discurso assinado pelo autor, que atraves de sua assinatura, enquanto tal,
realiza uma autenticacdo do texto. Essa autenticacdo atribui legitimidade ao

3

discurso como uma “verdade” que realiza a negacdo do sujeito que escreve e
articula apenas o seu pensamento. Em linhas gerais, pode-se dizer que o autor é

produzido socialmente e desaparece (Foucault, 2001).
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Por fim, para Roland Barthes e Michel Foucault, ainda que com suas
divergéncias em torno do desaparecimento do autor, o autor ainda seria uma
imagem do momento de escrita do texto, que é imaginada pelo leitor como uma
expressao artistica capaz de gerar uma obra de arte interpretativa sobre a
realidade/sociedade (Barthes, 2004; Foucault, 2001).

1.5.2
Sobre a obra Orientalismo

Em uma resenha sobre Orientalismo, publicada em 1980, James Clifford
afirma que a obra suscitou a seguinte questdo nos espacos intelectuais: o que
significa escrever sobre o Ocidente sendo um exilado palestino? Para Clifford, ao
partir da metodologia de Michel Foucault, tendo, assim como ele, Lévi-Strauss e
Roland Barthes como referéncias, Said problematiza a ideia de discursos como
verdades. Para Clifford o objetivo era qualificar o orientalismo enquanto um
campo de estudos e da politica — campo politico de estudos, uma vez que o
orientalismo ndo era um todo concreto, mas uma varia¢do de outros estudos ou a
generalizacdo destes. Clifford reforca que a posicdo de humanista de Said é
ambigua, dado que, como escritor, ele afirma seu compromisso com as
humanidades, mas como autor, ele é lido como pds-colonial/pds-moderno —
sendo assim, o seu livro é sobre humanidades, mas a obra Orientalismo & um
esforco pos-colonial/ p6s-moderno (Clifford, 1980).

Segundo Clifford (1980), Orientalismo apresenta uma continuacdo da
pesquisa arqueoldgica proposta por Foucault, mas com uma possibilidade nova de
realizar pesquisa em cultura através de uma posicdo humanista. Por outro lado,
assinala Clifford, diferente de Foucault, Said foca sobretudo na fungdo dos
discursos, aquém da funcdo do autor/obra. Por fim, para ele, o livro de Said faz
uso de argumentos antropologicos acomodados em um “estruturalismo-marxista”
frente as ideias do humanismo, com isso, Said formula um humanismo critico
(Clifford, 1980). Deste modo, para Clifford, Orientalismo é — ou representa —
um caderno de um regresso exilado que se volta ao préprio campo com o olhar de

um nativo humanista.
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1.6
Arqueologia do Orientalismo: implicagcbes metodoldégicas desta
pesquisa

O terceiro capitulo compreende apenas uma extensdo sobre a metodologia
do trabalho quem vem sendo tratada na introdugdo. Meditando sobre isso, em um
primeiro momento vou descrever o que é pesquisa arqueoldgica, ® e sua
contribuicdo na andlise do discurso. Incialmente, eu examinarei 0 campo
cientifico da arqueologia como uma maneira de fazer pesquisa cultural para
refletir sobre a composicéao discursiva dos textos literarios (em um espago onde as
concepcdes de literatura e teoria se equivalem). Assim sendo, com o apoio do
livro de Michel Foucault (2008), Arqueologia do Saber, onde analisaremos
nogdes da pesquisa arqueoldgica para delimitar o objeto de investigacdo da
arqueologia.

Em segundo plano, contemplaremos um olhar que gostaria de nomear aqui a
partir de Foucault, porém ndo limitado a ele: as “estruturas discursivas”, que sdo
pensadas por meio de um quadro arqueo-analitico, que considera as sequéncias
terminoldgicas presentes nas formacbes discursivas em categorias nativas (no
sentido antropoldgico/etnolégico do termo), que geram, por sua Vvez,
discursividades que sdo atravessadas por um seguimento discursivo comum
(mensagem). Nesse caso, as estruturas sdo 0s conjuntos discursivos que, ao serem
transformados por diferentes sequéncias, geram um dominio disciplinar regular.
Para Foucault 0 ato comunicativo de pronunciamento sobre algo suscita “saber”, a
organizacao de tal ato como discurso gera estruturas que seguem uma determinada
ordem “disciplinar” (Foucault, 2008).

Esse dominio opera no campo do saber como uma “ciéncia do homem”, que
focaliza ndo apenas na existéncia de um discurso fundamental capaz de explicar
outras falas, mas as organiza sem que estas sejam postuladas também como
discursos. Nesses aspectos, a ideia de discurso se refere as capacidades de
pronunciamento sobre algo (em nosso caso o “Oriente”), a partir de disciplinas
que estdo presentes no campo do saber cientifico por meio de estruturas
coordenativas. Posto dessa forma, as disciplinas s&o como edificagOes (estruturas)

do saber, construidas em torno do saber fundamentado em uma ldgica cientifica

3 Pelo fato de que Edward Said (2007), em Orientalismo: o Oriente como Invencéo do Ocidente,
realizou uma “arqueologia do orientalismo” para além das teorizagdes Foucaultinanas.
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de producdo de conhecimento que estabelece areas ordenadas de dominio. Para
entendé-las, Foucault (2008) sugere a pesquisa arqueoldgica.

De outro lado, por meio da critica literaria, Said as considera — as
estruturas discursivas — como narrativas, que constroem um “outro” em 0pOSIiGa0
aquele que se pronuncia sobre tal. De maneira incialmente breve, o autor aponta
que o orientalismo, enquanto campo politico-cientifico, é também uma forma de
produzir representacdes sobre o Oriente a partir das perspectivas ocidentais. O
problema é que o Oriente passa a se ver a partir dessa construcdo que limita, por
sua vez, o olhar oriental a modernidade ocidental. Embora o autor afirme que as
nogbes “Oriente” e “Ocidente” sejam apenas construcdes, uma vez que as
sociedades sdo atravessadas umas pelas outras sem um limite de influéncia
visivel. Tal organizacdo, no entanto, nos permite ver o discurso orientalista como
uma forma de dominacéo pelo poder (Said, 2003, 2007, 2011).

E possivel dizer que certo marxismo presente em Said reconsidera as
“matrizes” da no¢ao de estrutura (de que parte Michel Foucault), como o que Said
(2003) vai chamar de “imaginagdo do poder”. Essa percep¢do nos conduzira pela
ideia cientifica do saber como uma ordem expressivo-condicionante que explica
as normas regentes da producdo do conhecimento nas estruturas discursivas
resultantes e, por consequéncia, é equivalente ao poder (Said, 2003). Outrossim,
motivando-se pelo fato de que, por vezes, em concep¢des Saidianas, as narrativas
ocidentais equivalem a imaginacdo do poder (proposto por Foucault) e sdo, ndo
somente, mas também, compostas por “estruturas discursivas” de arguicdo (Said,
2007).

Essas normas sdo conformadas por estratégias discursivas que fazem uso da
imaginacdo e dos mapas mentais associativos como “instrumentos de poder”,
produzindo fluxos interminaveis de narrativas representativas em uma “geografia
imaginada”. Nesse contexto, a obra literaria é a representacdo que parte de uma
cultura (como uma estrutura social), que € sobre-excedida pelo poder. De mesmo
lado, o saber produzido por um texto literario estda num campo geopoliticamente
organizado, composto por estruturas coordenativas de poder, emanando diferentes
expressdes transpostas umas pelas outras (Said, 2003, 2007, 2011).

Em ambos os casos, tanto para Foucault, quanto para Said, as questdes
levantadas por eles sdo antes pautadas em atos de poder, embora Said consiga

avancar mais que Foucault nas discussdes sobre tal, dado que Foucault pensa a
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correlagéo entre saber e poder apenas posteriormente a publicacdo de Arqueologia
do Saber. Seria prudente afirmar que quando Foucault escreve esse livro ele
ainda ndo tinha em mente tal correlacdo? (Foucault, 2008; Said, 2003).

Feito isso, sem limitar a pesquisa arqueoldgica elaborada por Foucault
(2008) a sua proposta inicial, em um segundo momento, pretende-se pensar outras
arqueologias presentes no livro Orientalismo. A vista disso, apresentarei as
reflexdes do texto Reconsiderando a Teoria Itinerante de Edward Said (2005),
que problematiza a ideia de que quando um texto circula por espacos diferentes
daquele em que foi produzido, ou seja, viaja para outros lugares, ele perde
poténcia (seu potencial tedrico de analise). Mas o que é reconsiderado é que a
recepcdo de tal texto em um novo lugar, com possibilidades de leitura outras, na
realidade, adiciona mais forca, dado que os efeitos produzidos pela forma que ele
¢ articulado em seus espacos de circulacdo (reproducdo) ndo sdo passiveis de
controle pelo lugar primeiro que o produziu (Said, 2005; Sanches, 2005). Sendo

essa uma das possibilidades de definir a nocao de “recepgao” a partir de Said.

“(...) Al [escreve Sanches], Edward W. Said assinala 0 modo como teorias
produzidas em momentos e lugares especificos sofrem processos de transformacéo,
consoante ndo s6 0 tempo, mas também — e esse € 0 seu aspecto mais inovador —
os lugares em que séo lidas, dando assim lugar ao que designa de processos, ndo de
filiagdo, mas de afiliagdo, ou seja, de apropriacao criativa (Sanches, 2011, p. 9).”

Com isso, quero mostrar que, comparativamente falando, na pesquisa
arqueoldgica de Foucault (2008), tal como em uma escavacao arqueoldgica, a
busca pelo artefato ocorre de fora (contexto geral), para as camadas mais internas
(especificas), até chegar a profundidade do objeto estudado. Porém, no caso de
Said (2007) a pesquisa arqueoldgica acontece de dentro para fora, onde a
profundidade do sentimento do pesquisador o leva a pesquisa mais geral sobre as

especificidades de sua experiéncia de vida.

1.7
Um estudo do lugar da cultura, politica e literatura

Por fim, o quarto capitulo se esforcara para mostrar que a discussdo
Saidiana em Orientalismo procura ampliar a extenséo dissertativa em torno de um
fendmeno social que compreende questdes constituintes da resolucdo de conflitos

em torno de uma injustica social apontada de maneira critica — seja ela cultural,
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intelectual, politica e/ou econémica (Said, 2003). Outrossim, minha hipotese € que
o livro esté diretamente envolvido nesse processo. Posto dessa forma, a nocao de
“exilio” mobilizada por Said em muitos de seus escritos é, também, para ele, uma
dendincia & injustica social.*

Por consequéncia, o quinto capitulo abordaré a concepgéo “exilio” enquanto
uma categoria explicativa. Assim, serdo projetadas algumas defini¢bes de exilio e
reflexdes do exilio para meditarmos sobre essa palavra marcada pelo poder. Para
tal, serdo apresentados textos de Edward Said (2003) e Homi K. Bhabha (2013),
especialmente para examinar as posi¢fes de poder no/do exilio a partir da
percepcdo do “entrelugar”. Além de Eric Hobsbawm (1990, 1995, 2015),
Benedict Anderson (2008) e Partha Chatterjee (2004), referéncias fundamentais
nos estudos sobre o nacionalismo voltados ao exame da categoria antes exposta.
Esse conjunto de autores nos ajudard a pensar a fragmentacdo imaginada do
tempo pelo espaco “entrelagado”, que opera predominantemente nos lugares em
que a intelectualidade tem forte influéncia do nacionalismo (Said, 2003, 2011).

Na sequéncia, mostrarei que Said suscita uma diferenciacdo fundamental
entre: (a) o exilio como condicdo do poder; (b) e o exilio como expressao de
poder.>0O primeiro se refere ao deslocamento por conta das relagdes de poder; o
segundo toma a categoria exilio como uma forma de contornar tais relacdes,
transformando a categoria em um instrumento de investigacdo (que a0 mesmo
tempo em que é sobre-excedido pelo saber, se pronuncia sobre ele). Ambas como
condigdes “imaginadas do poder” existem entre os lugares, mas ndo podem,
contudo, concentrar-se em um anico lugar especifico (Said, 2003).

O exilio como “expressao de poder” permite ao exilado abordar o poder em
diferentes planos, motivado, em sua vez, pela critica. J& o exilio como “condicéo
do poder” possibilita ao exilado apenas imagina-lo, ou seja, como expressdo se
volta o olhar aos efeitos produzidos pelo deslocamento, seja por quem se desloca
ou pelos que o recebem. Enquanto como condi¢do, apenas se observa o
deslocamento como uma agdo resultante de um processo politico, social, cultural

e/ou econdmico. Ambas as nogbes sdo influenciadas pelo nacionalismo,

4 N&o por acaso Said menciona em sua condigdo de arabe-exilado, ele escreve tendo em mente o
espaco de conflito sociocultural de disposicao politica do territério a que envolve o Oriente Médio
(SAID, 2003, 2007, 2011).

> Em outros termos, como o poder te conduz ao exilio, mas como esse processo também pode
expressar poder por parte do exilado (SAID, 2003).
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especialmente no que se refere as ‘“tendéncias nacionais”, quando estas sdo
convertidas enquanto préaticas investigativas e politicas pela academia no contexto
de producdo — e recepcdo — da geopolitica do conhecimento (Said, 2003).

Conformadas essas partes que nos levardo a pensar o exilio como expressao
condicionante da nocédo relacional de poder, tal capitulo conclusivo abre espacgo
para reler o arranjo intelectual que envolve o livro Orientalismo, ndo apenas, mas
também, pela percepcdo do exilio — enquanto categoria exploratoria e conexa aos
processos conjuntos de recepcdo do nacionalismo. Para, assim, promover uma
possibilidade de releitura das obras de Said tendo em mente essa proposi¢do, com
a finalidade de entender o exilio como um processo politico que também esta
presente no campo das — aquelas — humanidades que reiteram sobre a politica
do saber cientifico.

Em resumo, pretendo entender o nacionalismo como uma forma de
expressdo do poder que gera forgas reativas como o exilio e, também, reforcar
através da perspectiva Saidiana, 0s compromissos do intelectual para com politica
(Said, 2003, 2011). Posto dessa forma, ndo quero reduzir os textos do escritor de
Orientalismo a uma categoria Unica, penso que esse feito ndo é possivel, meu
objetivo no ultimo capitulo desta dissertacdo sera incluir essa possibilidade de

(re)leitura.

1.8
Prélogo ao leitor

Esta pesquisa se inicia com o interesse em meditar sobre possibilidades
contemporaneas de aproximacao entre a antropologia e as temaéticas relacionadas
a politica externa — a ideia inicial era pensar uma “antropologia das relagdes
internacionais”. Apos longos processos de negociagdo académica fui encarregado
de pesquisar 0s interesses bibliograficos relacionados ao conceito de cultura em
disciplinas da grade curricular dos cursos de Relagdes Internacionais no Brasil.

De fato, avaliar planos de ensino de projetos politico-pedagdgicos para
pensar o curriculo disciplinar de uma area do conhecimento me parece, hoje, algo
muito interessante, mas ndo para aquele jovem pesquisador que iniciava no
universo académico de pesquisa. Com o passar de alguns meses, tive um
amadurecimento intelectual, devo isso aos professores que muito contribuiram

com minha formacdo. Percebi que a ideia de pesquisar as “relagdes
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internacionais” — € 0 meu flerte com a disciplina — era apenas uma “valvula de
escape” para o que de fato devia ser pesquisado, foi entdo que me aproximei deste
lugar a que venho descrevendo neste trabalho. Penso hoje, qual livro seria melhor
para pensar cultura nas relagdes internacionais que o Orientalismo? Com isso, ndo
acho que vou encontrar, de fato, a “cultura” em contextos de relagdes
internacionais stricto senso, mas esta pesquisa € um primeiro esforgo particular
para acessar essa ideia que existe concretamente no campo do saber.

Talvez este lugar seja melhor do que aquele que eu havia pensado
incialmente, pesquisar a ideia de cultura presente na imaginacdo geografica e
politica me parece um bom empreendimento etnoldgico. Por outro lado, apesar de
provocar o leitor a desconfiar do pds-colonialismo/p6s-modernismo, ndo vou
defender um humanismo “real” em posi¢do a estes movimentos, para mim
importa menos as filiages a esses termos — ser isso ou aquilo — e mais o que
vocé pode ou ndo fazer com eles, como mobiliza-los em pesquisas. No final das
contas, Orientalismo apresenta diferentes usos e possibilidades de leitura, ele é
um classico das humanidades, sejam elas percebidas como pés-coloniais ou pos-
modernas. Também devo reforcar ao leitor que coletei os dados nas versGes
(traduces) brasileiras dos trabalhos aqui mencionados. Pouco me importei se 0s
tradutores foram completamente “fiéis” ao manuscrito “original”’, meu foco
principal sera mostrar o que pode ser feito com os dados coletados, pois séo eles
— 0s manuscritos traduzidos — que vem sendo interpretados pelos falantes do
portugués com seus efeitos experenciados por esse mesmo grupo a qual sou

nativo, especialmente como leitor.
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2
A politica de recepcdo do orientalismo a partir das
perspectivas do livro Orientalismo

Orientalismo, livro de Edward W. Said (2007), nele se aponta que o Oriente
descrito pelas concepgdes europeias partia de paisagens mentais “exoéticas”
imaginadas pelo humano. O campo de estudos denominado de orientalismo
conspirava em favor de etnologias classicas, especialmente, para se referir a
regido que compreende ao Oriente Médio. O curioso para 0 autor é que a Europa
compartilha desde muito tempo uma “cultura material” com tal regido. Segundo
ele: “(...) O Orientalismo expressa e representa essa parte em termos culturais e
mesmo ideoldgicos, num modo de discurso baseado em institui¢Ges, vocabulario,
erudicdo, imagens, doutrinas, burocracias e estilos coloniais” (Said, 2007, p. 28).
Dessa forma, ele afirma que o orientalismo compreende principalmente um campo
de estudo, embora seja possivel encontrar mais de uma defini¢do para o termo.

Assim, descreve:

“(...) O Orientalismo ¢ um estilo de pensamento baseado numa distin¢do ontoldgica
e epistemoldgica feita entre o ‘Oriente’ e (na maior parte do tempo) o ‘Ocidente’.
Assim, um grande nimero de escritores, entre 0s quais poetas, romancistas,
fil6sofos, tedricos politicos, economistas e administradores imperiais, tem aceitado
a distincdo basica entre o Leste e Oeste como ponto de partida para teorias
elaboradas, epopeias, romances, descri¢cbes sociais e relatos politicos a respeito do
Oriente seus povos, costumes, ‘mentalidade’, destino e assim por diante (Said,
2007, p. 29).”

Dessa forma, pode-se dizer que o orientalismo produz discursos que néo
necessariamente sdo limitados a teoria, mas utilizam dessa ultima como fonte de
inspiracdo. Tendo isso em mente, Said (2007) pouco pretendeu utilizar de um
“essencialismo filosofico” para abordar as categorias apresentadas — Oriente e
Ocidente. O escritor, a0 longo de suas paginas, apresentou evidéncias
“empiricas” (no sentido de dados de pesquisa), que sustentam sua argumentacao

sobre o orientalismo (Said, 2007).
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2.1
O orientalismo como campo de estudos

Embora Said (2007) reconhega que enquanto campo de estudos o
orientalismo tenha se desenvolvido, ou melhor dizendo, foi desenvolvido por
nacOes diversas. Ele procurou, em seu turno, analisar o que ele considera como
trés grandes impérios: os impérios britanico, francés e americano. Segundo ele,
esses lugares realizaram um investimento (material) na escrita orientalista voltada
— para além do reconhecimento de suas identidades nacionais, em oposi¢do a
esse “outro” considerado por eles como “problematico” — ao empreendimento
politico de captacdo imperialista (Said, 2007).

Em sequéncia, Said (2007) afirma que: “(...) o Orientalismo pode ser
discutido e analisado como a instituicdo autorizada a lidar com o Oriente (...).”
(Said, 2007, p. 29). Ao mobilizar a ideia de “discurso” desenvolvida por Michel
Foucault em seu livro, Arqueologia do Saber, o autor afirma que essa
“autoridade” de fala foi construida historicamente pelo colonialismo e opera por
meio de uma “rede de interesses”. Em suma, podemos definir o orientalismo —
ou seu empreendimento — como uma rede de interesses politicos que constroi a
nocao de “Ocidente” e “Oriente” considerando-as como “entidades geograficas”
imaginadas pela mente humana (cultura), e que sdo categorias historicamente

dependentes uma da outra.

"(...) O Orientalismo, portanto, [escreve Said] ndo é uma visionaria fantasia
europeia sobre o Oriente, mas um corpo elaborado de teoria e pratica em que, por
muitas geracdes, tem-se feito um consideravel investimento material. O
investimento continuado criou o Orientalismo como um sistema de conhecimento
sobre o Oriente, uma rede aceita para filtrar o Oriente na consciéncia ocidental,
assim como o0 mesmo investimento multiplicou — na verdade, tornou
verdadeiramente produtivas — as afirmacdes que transitam do Orientalismo para a
cultura geral (Said, 2007, p. 33-34).”

O trecho citado no paragrafo anterior se refere, segundo Said (2007), a uma
estratégia de “dominagdo flexivel”, isto €, vocé ndo deixa — enquanto império
superior — de se relacionar com a regido abrangida pelo orientalismo (o Oriente
Médio, por exemplo), mas, a0 mesmo tempo, apenas interage com os povos ali

presentes mantendo um dominio geopolitico:
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"Portanto [escreve ele], o Orientalismo ndo é um simples tema ou campo politico
refletido passivamente pela cultura, pela erudicdo ou pelas instituicdes; nem é uma
grande difusa coletdnea de textos sobre o Oriente; nem é representativo ou
expressivo de alguma execrével trama imperialista ‘ocidental’ para oprimir o
mundo ‘oriental’. E antes a distribuicdo de consciéncia geopolitica em textos
estéticos eruditos, econdmicos, sociologicos, historicos e filologicos; é a
elaboracdo ndo s6 de uma distingdo geogréfica bésica (0 mundo é composto de
duas metades desiguais, o Oriente e 0 Ocidente), mas também de toda uma série de
‘interesses’ que, por meios como a descoberta erudita, a reconstrucdo filoldgica, a
analise psicoldgica, a descricdo paisagistica e socioldgica, o Orientalismo ndo sé
cria, mas igualmente mantém; €, mais do que expressa, uma certa vontade ou
intencdo de compreender, em alguns casos controlar, manipular e até incorporar o
que é o mundo manifestamente diferente (ou alternativo e novo); (...).” (Said, 2007,
p. 40-41, grifo do autor).

Com isso, Said reforca que no campo das humanidades existem interesses
politicos por tras das investigacdes cientificas (especialmente as do orientalismo).
Dessa forma, ele se porta como um “humanista” — de um humanismo critico —
isto €, um critico literario que esta preocupado com questbes contemporaneas.
Esse ponto chave de seu trabalho, que reforca seus compromissos com a
sociedade, gerou um livro capaz de contemplar a critica literaria como uma forma
de fazer pesquisa cultural, mostrando que os escritos e debates literarios estdo
diretamente ligados a problemas sociopoliticos regionais e globais que envolvem

a cultura — principalmente como conceito (Said, 2007).

2.2
A autoridade de representar como forma de dominagéo cultural

Nesse ponto, é oportuno dizer que o orientalismo ndo trata de uma
afirmacdo identitaria inocente sobre as categorias Ocidente e Oriente, mas, por
tras destas, existem interesses exploratorios de manutencdo de uma dominacéo
cultural. Pouco adiantaria olhar apenas as instituicdes politicas e académicas e,
percebendo isso, Said inicia uma pesquisa arqueoldgica, que ndo se limita aos
interesses genealdgicos da historia, pelo contrario, os aborda enquanto evidéncia
cientifica (Said, 2007).

Para Said — assim como em Foucault — para iniciar uma pesquisa se faz
necessario delimitar. Ele afirma que existiam varios caminhos a serem seguidos
para investigar o orientalismo. Said, no entanto, tomou como ponto de partida —
apesar de reconhecer a poténcia do orientalismo alemdo — “(...) a experiéncia

britanica, francesa e a americana no Oriente tomadas como unidade: [isto é] que
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pano de fundo historico e intelectual tornou essa experiéncia possivel, qual foi o
teor e carater da experiéncia” (Said, 2007, p. 46). Nesse sentido, Said avanga na
pesquisa Argueoldgica e chega a uma perspectiva etnolégica (em termos de
experiéncia cultural).

Segundo ele, o orientalismo exerce: “(...) uma autoridade intelectual sobre o
Oriente dentro da cultura Ocidental” (Said, 2007, p. 49, grifo do autor). Ou seja,
s0 faz sentido falar de orientalismo nos espagos “nao Orientais”, uma vez que o
discurso orientalista é produzido para um publico ocidental que, por possuir
muitas vezes um sentimento imperialista de desejo colonial-expansionista,
consome dessa autoridade textual (Said, 2007).

Esse é um dos interesses de Said (2007) em seu livro, de como tornar
possivel investigar essa autoridade textual, sem partir de generalizagdes literarias
dos textos investigados, para se compreender a relacdo entre a literatura e a
politica orientalista. Segundo ele, a literatura é composta por localizacdes e
formacdes estratégicas. Em outras palavras, 0s textos estdo interagindo uns com
0s outros e se concentrando — estrategicamente — em uma unidade basica do

saber disciplinar (como diria Foucault). Assim ele escreve:

“Os meus principais planos metodologicos para estudar a autoridade nesse ponto
sdo os que podemos chamar de localizacdo estratégica, que € um modo de
descrever a posi¢do do autor num texto em relagcdo ao material oriental sobre o qual
escreve, e formagdo estratégica, que € um modo de analisar a relacdo entre o0s
textos e 0 modo como grupos de textos, tipos de textos, até géneros textuais,
adquirirem massa, densidade e poder referencial entre si mesmos e a partir dai na
cultura em geral. Uso a nogdo de estratégia simplesmente para identificar o
problema que todo escritor sobre o Oriente enfrenta: como agarra-lo, como aborda-
lo, como ndo ser derrotado ou esmagado por sua grandeza, seu alcance, suas
exorbitantes dimensdes (Said, 2007, p. 50, grifo do autor).”

Em resumo, Said nédo realiza uma “pesquisa enciclopédica” do orientalismo,
e tampouco procura ser fiel a uma histéria linear. Ele vai analisar literariamente
“conjuntos intelectuais” como uma forma de refletir sobre a cultura, isto &,
examinando textos que por sua “localizacdo” e “formacao” geopolitica podem ser
estrategicamente trabalhados (interpretados) juntos (conjuntamente), de maneira
relacional, enquanto matérias que conformam a unidade geopolitica (total)
analisada: o Oriente imaginado pelo orientalismo (Ocidente). O foco de Said é
mostrar que esse processo gera representacdes sobre o Oriente e, também, que
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esse Ultimo existe para além dessa facticidade textual, sem um limite dicotémico,
mas como regido (Said, 2007).

Além disso, para Said (2007) o orientalismo gera uma “coeréncia interna”
no proprio campo do saber orientalista, ou seja, naqueles que investem — e

continuam investindo em tal empreendimento cultural. Segundo ele:

“(...) Nenhum dos orientalistas que comento [se referindo a si] parece jamais ter
pretendido escrever para um leitor oriental. O discurso do Orientalismo, a
coeréncia interna e os procedimentos rigorosos eram todos destinados aos leitores e
consumidores no Ocidente metropolitano” (Said, 2007, p. 446).

“No entanto [diz ele], ao contrario de Michel Foucault, a cuja obra devo muito,
acredito na marca determinante de escritores individuais sobre o que seria de outro
modo um corpo coletivo e andnimo de textos a constituir uma formagao discursiva
como o Orientalismo. A unidade do grande conjunto de textos que analiso se deve
em parte ao fato de que eles frequentemente se referem um ao outro: o
Orientalismo € afinal um sistema para citar obras e autores (Said, 2007, p. 54).”

Segundo ele, o orientalismo esta sempre se reinventado e reconfigurando na
medida em que vai produzindo material sobre o Oriente, assim como sofisticando-
se ao observar a reacdo imediata dos povos caracterizados por ele como orientais.
O empreendimento Saidiano ao longo das paginas de Orientalismo é mostrar que
existe uma relagdo entre o “conhecimento” e o “poder”. Mais que isso, ele
procurou: “(...) ilustrar a formidavel estrutura de dominacdo -cultural e,
especificamente para os povos outrora colonizados, 0s perigos e as tentacdes de
empregar essa estrutura em si mesmos e em outros” (Said, 2007, p. 56, grifo

préprio).

2.2.1
Ambicédo geografica como invencgéo da politica

Com o passar das paginas, essa “estrutura de dominac¢ao” vai perdendo seu
sentido textual Foucaultiano e abre espaco para aquilo que Said (2007) interpreta
como a nogdo de “hegemonia”. Para Said, o mundo intelectual também se
manifesta em forma de hegemonia, isto é, de dominacéo cultural e politica, sendo
assim, “(...) a sociedade e a cultura literaria s6 podem ser compreendidas e
estudadas em conjunto” (Said, 2007, p. 59).

Nos textos literarios analisados por ele, que compunham estudos mais

amplos, “(...) o oriental ¢ contido e representado por estruturas dominadoras”
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(Said, 2007, p. 74, grifo do autor). Esta € a questdo da representacdo que fora
sinalizada anteriormente, as narrativas esbocgadas pela literatura sdo uma “forga
cultural” capaz de produzir representacdes sobre esse outro que pode ser
explicado por sua “exoticidade”, na mesma medida em que se dissemina o
orientalismo (Said, 2007).

Dessa forma, o orientalismo se estende por instituicdes com as quais ainda
convivemos. Para ele: “(...) o senso de poder ocidental sobre o Oriente é aceito
como natural com o status de verdade cientifica” (Said, 2007, p. 81). Diz Said:
“(...) Sie Konnen sich nicht vertreten, sie missen vertreten werden, como escreveu
Marx em O 18 de Brumério de Luis Bonaparte.”® Essa frase parte da “ambicio
geografica” sob a qual a unidade disciplinar do campo de estudos Orientalista foi
conformada. Uma area que procura ampliar o seu alcance, que julga a si mesma
como a Unica capaz de se pronunciar sobre o outro. Como exemplo, 0 autor vai
dizer que, por conta das relacGes de poder desiguais, é pouco provavel que surja:

“(...) um campo simétrico chamado Ocidentalismo (Said, 2007, p. 86).”

“(...) A minha analise do texto orientalista [continua Said dizendo], portanto,
coloca énfase na evidéncia, de modo algum invisivel, de tais representacdes como
representacdes, e ndo como descri¢cdes ‘naturais’ do Oriente. (...) Os dados a serem
observados sdo o estilo, as figuras de retorica, o cenario, 0s esquemas narrativos, as
circunstancias historicas e sociais, € ndo a correlagdo da representacdo, nem sua
fidelidade a algum grande original. A exterioridade da representacdo é sempre
regida por alguma versdo do truismo de que, se o Oriente pudesse representar a si
mesmo, ele o faria; como ndo pode, a representacdo cumpre a tarefa para o
Ocidente e faute de mieux, para o pobre Oriente (Said, 2007, p. 51, grifo do
autor).”

2.2.2
Dominacdao politica

Segundo Edward Said, as representacOes “oriente” e “ocidente” SO S&o0
possiveis pela existéncia de uma “geografia mental” alimentada por “histérias
imaginadas”, que distanciam, por sua vez, a sociedade daquele que se pronuncia
sobre o objeto analisado. Isto é, primeiro se estabelece tudo aquilo que a
sociedade dominante nao ¢, tudo aquilo que ela “banaliza” e “condena”, que
considera “inferior”, e a partir dessas informacdes constrdi esse “outro”, como

distante, como um “oriental” (Said, 2007). E mesmo que possam ter fronteiras

® Tradugdo: “Eles ndo podem representar a si mesmos, devem ser representados.” In: SAID,
Edward. Orientalismo: o Oriente como inveng¢do do ocidente, 2007, p. 52, grifo do autor.
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compartilhadas, esse outro permanece vivendo — na imaginagdo ocidental — em
uma ilha exdtica de filmes Hollywoodianos. Ou seja, no proprio alter ego
Ocidental (Said, 2007).

Segundo Said, esse processo conforma uma geografia imaginativa em que
as nocgdes Ocidente (Oeste) e Oriente (Leste) sdo “construgdes representativas”,
pois partem de uma imaginagdo classificatoria da diferenca entre 0s povos
(superior/inferior), referenciada na hegemonia europeia de um poder dominador.
E, também, por conta disso, existe um “investimento material” nessa imaginagao
(como o investimento monetario em congressos, instituicdes, cerimonias,
conferéncias, obras, etc.), pois ajuda na manutencdo da dominagdo politico-
geogréfica. Onde o Ocidente se torna a referéncia e a voz “legitima” capaz de
compreender as relacdes mundiais entre os povos (Said, 2007).

Além do mais, Said define 0 orientalismo: “(...) como uma espécie de
projecdo ocidental sobre o Oriente e [com] vontade de governa-lo” (Said, 2007, p.
144). Segundo Said, embora o orientalismo se afirme como um campo que
“estuda o humano”, ele pouco respeita os valores morais da humanidade. Ele
constréi um outro “ndo-humano”, estuda o Oriente como uma “ciéncia biologica”
estuda uma “erva daninha” de um “jardim ocidental”. No entanto, estudar
criticamente o orientalismo — e ndo jogar tudo o que foi produzido fora — conduz,
segundo o autor, a um humanismo critico, de apresentar os problemas intelectuais
que o campo gerou, e melhor analisar os fendmenos geopoliticos a partir dessa
reflexdo (Said, 2007).

2.2.3
Estruturas disciplinares do fazer politico do orientalismo

Edward Said (2007) vai mostrar que o orientalismo é: “(...) uma disciplina
sistematica de acumulacé@o” (Said, 2007, p. 178, grifo do autor). Para ele, vivemos
em “estruturas seculares”, ou seja, as épocas sao construidas por meio da analise
da historia que molda o tempo presente. Sendo assim, ele vai apontar que existem
diferengas evidentes entre o orientalismo classico e 0 moderno, embora mantidas
algumas tendéncias. Ou seja, o orientalismo vai acumulando dados e informacoes,
construindo novos modelos e estruturas sobre o Oriente, e tudo isso fica registrado

(como arquivo verdadeiro) para que, quando necessario, possa ser articulado. Por
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outro lado, as “viradas” historicas sdo resultantes de reconfiguragdes do poder,
que é redistribuido na estrutura orientalista, sempre a renovando. Sendo assim,
Said compara a operacionalizacdo estratégica do orientalismo com a hegemonia
do sistema capitalista moderno. Diz ele: “(...) o Orientalismo foi plenamente
formalizado como uma copia muitas vezes repetida de si mesmo” (Said, 2007, p.
272).

Além do mais, o orientalismo poderia ser aproximado aos termos da
etnologia, pois aborda o Oriente numa “estrutura comparativa” — como fazem as
etnologias indigenas cléssicas — sempre em desvantagem existencial com o
Ocidente e o ocidental. Para Said, isso ¢ resultado direto do “exercicio politico”
que possibilitou ao orientalismo continuar persistindo nos periodos atuais como
uma tradicdo politico-intelectual, em outras palavras, uma praxis. O ponto chave
dessa prética é se basear em uma historia geral sobre as culturas (como um grande
arquivo sobre a humanidade), para que, mais adiante, as condi¢fes geogréaficas de
distribuicdo territorial pudessem favorecer a consolidacdo do orientalismo
enguanto campo politico do saber (Said, 2007).

O exemplo geografico se torna mais forte quando pensamos a escala de um
mapa, por exemplo. Assim, é necessario um exercicio mental para imaginar a
dimensdo do territorio abrangido pelo mapa. Mas para sanar a curiosidade sobre
sua densidade, nos baseamos em relatos historiograficos que podem ser, em sua
vez, influenciados pelo orientalismo. De fato, o orientalismo € um sistema de
pensamento, mas ele ndo criou o “exercicio mental” ou criativo, ele apenas o
utilizou como recurso para consolidar seu campo de atuacdo sobre a mente.
Outrossim, da maneira como é apresentado por Said (2007), ele ndo foi uma
reunido marcada por pessoas que decidiram formula-lo, mas sim, é o resultado de
diversas “forgas” de poder (cultural, politico, econdmico, moral) que tornaram
possivel sua eclosao de “origens” multiplas, sem, todavia, uma data temporal de
inicio (Said, 2007).

Said finaliza o Orientalismo dizendo que: “(...) Acima de tudo, espero ter
mostrado ao meu leitor que a resposta ao Orientalismo ndo é o Ocidentalismo”
(SAID, 2007, p. 437). Uma vez que ndo se trata de substituir um campo de
dominio por outro, diferente do orientalismo, o autor ndo quer destruir o
conhecimento que fora produzido. O que Said pretende é demonstrar o papel

fundamental da critica e que, enquanto humanidade, devemos estar sempre em
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didlogo com outras culturas, sem, todavia, buscar amparo em sistemas
classificatérios de dominacéo (Said, 2007).

Por outro lado, o livro vai mostrar que o orientalismo é capaz de influenciar
a politica internacional — moldando as relacdes de poder mundiais — sem
necessariamente se conter em seu proprio campo politico de estudos. Isto €, o
orientalismo, ou suas tendéncias literarias, passaram a influenciar e se estenderam
aos intelectuais e profissionais da politica, que ndo necessariamente estdo
envolvidos diretamente com as areas do saber. Aqueles que escrevem a politica se
encontram agora agarrados por uma “for¢a” que assume multiplas faces. Mais que
nunca, 0s espacgos intelectuais se tornaram lugares estratégicos de disputa pelo
poder mundial. Os encontros intelectuais se defrontam no momento atual, e até
mesmo enfrentam uma forca literaria estratégica — que € por esséncia politica —
que pouco pretende abandonar seu discurso dominante. Talvez, resta-nos, mais
uma vez, olhar a literatura com novas percep¢des que ndo se limitam a

compreensdo da “ordem disciplinar regular” (Said, 2007).

2.3
Algumas reflexdes sobre o pds-colonialismo

Né&o obstante, para Manuela Ribeiro Sanches (2011), o aspecto comum entre
os textos que vém sendo considerados como constituintes do movimento politico-
intelectual denominado de poés-colonialismo ¢ a caracteristica de ser “anti”
qualquer forma de colonialismo. Para ela, o anticolonialismo é uma resposta
imediata a dominacdo colonial. No entanto, ndo devemos considera-los como
movimentos de “reacao”, dentro de uma ordem cronologicamente historica. Dessa
forma, € evidente que ambos surgem e sejam consequentemente marcados por
contextos complexos que acompanharam as transformagdes do expansionismo
colonial (enquanto categoria de dominacdo) até que pudesse receber seu ismo
moderno (Sanches, 2011).

Em seu turno, o colonialismo revelou a dependéncia das p6s-coldnias em
relagdo aos seus antigos colonizadores, em especial, nos processos de producao de
conhecimento. O eurocentrismo que pouco pode agora ser controlado pela
invencdo de uma Europa unificada, resultou em novas formas de dominagédo nem

tdo obvias assim. As ruinas do expansionismo europeu concentraram-se, hoje, em
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uma espécie de “neocolonialismo”. Contudo, pouco pretendo falar aqui do
colonialismo, ou de seus caracteres historicos, 0s textos organizados e traduzidos
em Portugal no livro de Sanches (2011), Malhas que os impérios tecem, ja o
fizeram, e compreendem, assim, um debate bem mais especializado do que
poderiamos realizar aqui. Mesmo assim, importa ressaltar que o anticolonial surge
como uma for¢a “reativa” ao colonialismo, ja& o “pos-colonial” enfoca na
problematica das novas formas coloniais denominadas de neocolonialismo
(Sanches, 2011).

“Esta revolugdo [escreve Sanches] iniciou-se na segunda metade do século passado
com a reivindicacdo do direito a autodeterminacdo e a independéncia total por parte
das antigas col6nias europeias. Neste contexto, a descoberta da negritude,
associada, de modo mais ou menos explicito, a uma consciéncia pan-africana, com
enfoques diferentes, mas complementares, foi, sem duvida, um dos momentos
decisivos que marcaram- como 0 sugerem os textos seleccionados -0 pensamento e
as préaticas politicas que também contribuiram decisivamente, ndo para o fim do
(neo)colonialismo, mas para o seu questionamento radical. Sem este, quer 0s
movimentos anti-coloniais, quer a perspectiva pos-colonial ndo seriam possiveis.
Esse momento caracterizar-se-ia pela afirmacgdo da identidade negra ou africana e
pelas reivindicagdes de uma descolonizacdo fora e dentro da Europa,
nomeadamente através do questionamento das narrativas eurocéntricas, da luta pela
independéncia, bem como pela criacdo de uma via alternativa aos dualismos da
Guerra Fria, através da nocéo de Terceiro Mundo (Sanches, 2011, p. 11).”

O pressuposto base do anticolonialismo compunha um questionamento
radical as maneiras de classificacdo dos povos e hierarquizacdo do conhecimento,
fundamentadas na alteridade cultural, ou seja, na diferenciacdo atribuida

desigualmente (Sanches, 2011). Nas palavras da autora:

“(...) Assim, a questdo da alteridade, tdo em voga desde ha alguns decénios,
esconde frequentemente a sua filiagdo em teorias e préticas de hierarquizacéo,
desde a classificagdo racial cientifica as narrativas evolucionistas, passando pela
ideia da irredutibilidade da diferenca cultural (Sanches, 2011, p. 12, grifo do
autor).”

Comparativamente  falando, o pds-colonialismo, mais que o
anticolonialismo, relne textos capazes de lidar com questfes globais mais atuais
que ainda se encontram influenciadas pelo eurocentrismo. De um lado, o
anticolonialismo implica em um projeto-politico articulado em uma linha de
frente contra a dominacéo colonial (e pode assumir faces nacionalistas). Por outro,
0 pos-colonialismo, paralelamente, opera como um pronunciamento, uma

dendncia a esfera colonial, além de promover o reconhecimento dos discursos que
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vém emergindo nas ex-colonias agora “libertas”. Esse momento compreende O
“pds” que vem “depois”, mas observa os lagos aprisionadores de “antes”. Lacos
comuns ha varios espacos distintos, mas que se conectam pelos problemas que os
atravessam, que associam passado e futuro em momentos do presente (Sanches,
2011).

Nesses aspectos, o pds-colonialismo ndo pode ser concebido simplesmente
como um movimento dependente do eurocentrismo colonial, ou seja, que espera
que esse Ultimo se manifeste para que ai entdo possa protestar. Se por um lado é
verdade que tal movimento se contrapde ao neocolonialismo e se fundamenta,
principalmente, na resisténcia anticolonial, de outro ndo podemos achar que por
conta disso ele € limitado a uma resposta a experiéncia produzida desigualmente
pelos movimentos que ele vem denunciando (Sanches, 2011).

Dessa forma, devemos pensar, ndo s6, mas também, no pos-colonialismo
como movimento intelectual. Para Sanches (2011), como tal, ele é capaz de
estabelecer linhas de “solidariedade” entre diferentes textos. Sendo um elemento
que gera associacdo e possibilita interacdo. Para ela, o imperialismo —
influenciado pelo colonialismo — procurou silenciar esse processo de “troca”, por
meio de malhas imaginérias tecidas sob o mundo. Estas malhas tém a capacidade
de definir a circulacdo dos debates, uma vez que eram e ainda sdo detentoras de
muitos dos recursos importantes a manutencao da consciéncia global. Com efeito,
quando um texto ¢ lido por meio das perspectivas “pds”, que pode enxergar para
além das dindmicas dos lagos imperiais (inclusive de impérios intelectuais),
significa que foi buscado modificar as préaticas de alguma subjetividade coletiva
que, apesar de liberta, se encontra parcialmente colonizada por uma fragdo do
global (Sanches, 2011).

2.3.1
Podemos falar em poés-colonialismo como vinculo ao Orientalismo?

A respeito do pos-colonialismo, podemos nos perguntar como o livro
Orientalismo esta envolvido nesse processo? Nao pude encontrar quaisquer dados
que pudessem servir de fonte para dizer que Said (2007) pretendeu, em seu turno,

ser pos-colonial. Lembro ainda, no entanto, dele reconhecer essa possibilidade de
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leitura atribuida ao seu trabalho. Mas isso pouco explica a relagdo direta de sua
analise com o pds-colonialismo, assim como fora elaborada por seus leitores.
Assertivamente, Sanches (2005) vai mostrar que a “virada de chave” se
encontra na percepc¢do Saidiana sobre as “viagens da teoria”. Em outras palavras,
como ela é recebida pelos lugares diferentes de onde ela fora primeiramente
produzida, sejam eles locais, e/ou globais. Isto &, como os diferentes discursos que
se pronunciam sobre a organizacdo do mundo circulam e sdo interpretados pelos
diferentes povos que podem, ou ndo, ser ilustrados. Além disso, destaca-se como é
possivel perceber a relacdo de dominacdo nos processos de transito (Sanches,
2005). Nesses aspectos, pode-se dizer que Said (2007) percebeu em Orientalismo
as possibilidades de interpretacbes maultiplas. Mais além, como essas
interpretacdes sdo construidas sob interesses politicos que, mesmo diante de uma
diversidade distante de leituras, tendem a permanecerem presentes. Para utilizar a
categoria de Sanches, uma “malha” de interesses entrelagados por um tecido

comum (Sanches, 2011).

“Trata-se, por um lado [diz ela], de repensar 0 modo como as teorias se
transformam, séo lidas diferentemente consoante o0 momento e o lugar em que a
sua recepgdo ocorre. Dito de um modo mais preciso, para Said a questdo do
momento histérico em que essas teorias surgiram ndao é a Unica que importa.
Também a geografia detém um papel decisivo. Dai a nocéo central de viagem para
sublinhar a tensdo entre o lugar em que as teorias sdo produzidas e aquele em que
sdo lidas, nomeadamente as transformacdes que sofrem nesse processo de recepcao
local (Sanches, 2005, p. 7).”

Nesses termos, Sanches (2005) procura elucidar o pds-colonialismo
enguanto uma pratica politica da academia. Para ela, tal movimento esta voltado
para novas possibilidades de ler e interpretar o0 mundo, ademais das experiéncias
colonialistas (do expansionismo colonial e suas consequéncias atuais). Longe de
ser apenas uma metodologia, a pratica pés-colonial evolve, incialmente, um
distanciamento com uma tradicéo linearmente proposta pela academia, isto €, uma
descentralizagdo das maneiras vigentes de producdo do conhecimento (Sanches,
2005).

Se por um lado o conhecimento europeu se encontra centralizado por
relagbes de dominacdo estabelecidas pelos processos coloniais, por outro,
descentraliz&-lo envolve, segundo Sanches (2005), praticas de rompimento com

essa imaginacdo, que torna possivel a existéncia de uma “europa” unificada em
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termos de producdo do conhecimento. Para ela, Said o fez da melhor forma,
considerando a ‘“recepgdo” dos discursos que Se concentravam em lugares
especificos dispostos pelo planeta, perguntando-se, ainda, como estes, enquanto
parte fundamental das teorias, conseguem ‘“viajar” pelo globo e ainda assim
retornar a seu lugar de “origem”? (Sanches, 2005). Afirma ela: “Através desta
releitura das viagens da teoria, Said propde uma deslocalizacdo decisiva, uma
mudanca de perspectiva, introduzindo aquilo que se pode designar como ponto de
vista pos-colonial” (Sanches, 2005, p. 8).

Assim, Sanches (2005) destaca que o ponto de vista pds-colonial permite
uma “deslocalizacdo” das praticas de producdo do conhecimento que se
encontram centralizadas pelo saber europeu por conta do colonialismo. Os
processos de colonizagdo deixaram suas marcas nas formas de producéo do saber,
ou seja, antes de olharmos para qualquer questdo mundial, perguntamos primeiro
a Europa o que ela tem a dizer sobre o assunto, para ai entdo ouvirmos 0s nativos
e a n6s mesmos. Consome-se uma vasta literatura estrangeira que quando ndo é
europeia, se encontra escrita fundamentalmente nos modelos e moldes europeus
de arguicéo e analise (Sanches, 2005).

Por um lado, o anticolonialismo se revoltou contra este contexto histdrico,
localizando-o em tom de denincia como colonialismo. De outro, o p0s-
colonialismo emerge como uma maneira de “deslocalizacdo”, ndo da denuncia em
si, mas das praticas que localizam e focalizam o conhecimento na Europa —
como uma referéncia mundial que deve ser seguida por todos. Uma vez que a
Europa deixou de ser apenas um mero ponto de encontro entre teorias, € passou a
canalizar todas as manifestagdes do saber: organizando-as, classificando-as e
hierarquizando-as. Assim sendo, a reunido pds-colonial pressupbe um
rompimento dessa maneira de disposicdo do saber (Sanches, 2005, 2011). Assim,

Sanches afirma que:

“A perspectiva pds-colonial corresponde menos a uma mudanga no objecto de
estudo do que a uma outra forma de interpretar a tradicdo europeia, lendo-a, como
Fanon, de um ponto de vista simultaneamente exterior e interior a “Europa”. A
abordagem pds-colonial questiona as certezas epistemoldgicas e as metodologias
disciplinares, a linearidade de um tempo historico centrado no “Ocidente”, ao
mesmo tempo que se apropria criativamente da sua teoria a fim de recuperar outras
subjectividades e narrativas silenciadas pelo eurocentrismo, assinalando o papel
central da violéncia colonial na constituicdo das totalidades que o pds-modernismo
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viria a questionar e a pos-colonialidade a interpretar de um modo alternativo
(Sanches, 2005, p. 8).”

No entanto, para Sanches (2005) tampouco o pds-colonialismo procura
substituir o colonialismo e inaugurar uma “era” que possa vir apds ele. A no¢ao
“p6s” remete mais a uma releitura (enquanto pratica intelectual) dos fendomenos
historico-sociais, entendendo que muitos dos textos e contextos produzidos
conspiraram e ainda conspiram em favor do colonialismo, e sua consequente
centralizacdo do conhecimento na Europa (eurocentrismo). Para Sanches (2005) €
preciso uma “desestabilizacdo” advinda de uma prética critica que consiga
romper, mesmo que parcialmente, os lagcos com o colonialismo que se manifesta

agora nas logicas de producdo do conhecimento.

2.3.2
As humanidades podem ser pds-coloniais?

Com efeito, ndo se pode encontrar uma definicdo Unica dos termos que
tenho procurado destacar nos paragrafos anteriores: eurocentrismo, colonialismo,
anticolonialismo, p6s-colonialismo. Sendo relevante destacar a interconexdo entre
esses termos, seja pelas letras que os conformam, ou pelos contextos politicos que
os contemplam. Pouco se pretende ficar mencionando aqui exemplos que
confirmam a existéncia da experiéncia colonial. Assim, como procurar defini¢oes
alegdricas para esses conceitos, que apesar de importantes, podem tirar o foco da
questdo principal: qual a relacdo entre o pés-colonialismo e o Orientalismo?

No que diz respeito a resposta, pouco parece ser uma afirmacdo com o
termo colonialismo. Também acrescentaria a esse, por meio das perspectivas
elaboradas anteriormente, que ele atribui um sentimento pelas literaturas
modernas, um desejo ndo assumido pelo retorno a experiéncia colonial, mas
agora, com formas de dominacdo mais sofisticadas e ndo tdo obvias assim. Dessa
forma, apenas dizer que existe uma Europa para além de uma invencéo referencial
humana ndo resolve o problema em sua totalidade. Mais ainda, 0 que ndo se
esperava é que esse sentimento ndo seria recebido da mesma forma por todos
aqueles envolvidos nesse processo de dominagéo pelo saber (Said, 2007, Sanches,
2005, 2011).
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Percebemos que as logicas de producdo do conhecimento ndo cabem na
ideia de Europa, mas sem um nucleo territorial especifico, também se viu aberta a
transformacéo e a recepcdo. Abandonando, entdo, uma dicotomia entre o0 europeu
e 0 ndo europeu, e passando a assumir uma nova postura, uma divisdo geografica
mais abrangente. E, uma Europa que nunca houvera existido de fato para além da
literatura, revolta-se contra a recepcdo de seu sentimento, e constroi seu campo
literdrio de exclusdo: Ocidente/Oriente, Leste/Oeste e Norte/Sul (Said, 2007;
Sanches, 2005, 2011).”

Termos que soam para ndés mais relevantes do que os “ismos” citados
anteriormente, palavras que sustentam dicotomias outras, como exemplo: primeiro
e terceiro mundo. E que nos permitem perguntar: quais sdo 0s parametros de
classificacdo, onde estes se encontram fundamentados, quem os escreve? Essas
perguntas pouco ignoram as problematicas levantadas pelo colonialismo, mas nos
permitem pensar para além da historicidade deste Gltimo, e evidenciar, em nosso
turno, as politicas modernas (Said, 2007).

Se por um lado, do po6s-colonialismo emergem novos “pontos de vista”, por
outro, esses sO sao possiveis dado a existéncia de varios rompimentos ao longo da
historia. Parece oportuno dizer, aqui, que o pos-colonialismo enquanto pratica
atribui um lugar na histéria ao livro Orientalismo, mais que isso, 0 posiciona em
um espago de politica literaria, de “virada secular”, e rompimento com um

discurso predominante (Sanches, 2005, 2011). Afirma Sanches:

“Nao basta, porém, salientar o tempo em que essas transformacdes surgiram. Ha
que atender igualmente, retomando a proposta de Said, ao lugar em que elas se
manifestaram e ao modo como as teorias foram transformadas pelo lugar da sua
recepcdo. E, pois, tomando em consideracdo estes dois vectores — o temporal e 0
espacial, o histérico e o geografico — que se sugerem algumas reflexdes e se
expdem algumas motivacGes para a sua traducdo e reunido num volume. As
reflexdes que se seguem s&o assim necessariamente mediadas por uma proposta de
leitura, de uma construcédo de sentido possivel, a partir de uma perspectiva espaco-
temporal particular (Sanches, 2005, p. 9).”

" Como metrépole e periferia.
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2.3.3
Algumas implicacdes da leitura pés-colonial e/ou pés-moderna de
Orientalismo

No “Prefacio da edicdo de 2003” de Orientalismo, Said (2007) afirma que
ele procurou desenvolver o que denominou de humanismo como forma de critica.
Para ele, o humanismo representa uma possibilidade de resisténcia e exercicio da

liberdade, frente a qualquer forma de dominacgdo. Afirma ele:

“O humanismo esta centrado na agdo da individualidade e da intuicdo subjetiva
humanas, mais do que em ideias prontas e na autoridade aceita. Os textos precisam
ser lidos como textos produzidos no dominio histérico em que vivem, sob uma
variedade de modos profanos. Isso, contudo, ndo exclui o poder. De modo algum.
Pelo contrario, 0 que procurei demonstrar em meu livro foram as insinuaces, as
imbricacBes do poder mesmo no mais recondito dos campos de estudo (Said, 2007,
p. 26).”

Outrora, no “Posfacio da edi¢cdo de 1995 de Orientalismo, escrito em Nova
York, um ano antes, Edward W. Said diz que o: “(...) Orientalismo foi escrito com
a intencdo de ser um estudo de critica, ndo uma afirmacédo de identidades rivais e
irremediavelmente antiéticas” (Said, 2007, p. 450). Destacando ainda que: “(...) as
culturas e as civilizagdes sdo tao inter-relacionadas e interdependentes a ponto de
irem além de qualquer descri¢do unitaria ou simplesmente delineada de sua
individualidade” (Said, 2007, p. 460). Dessa forma, pode-se dizer que ele ndo
pretendeu substituir uma “tradi¢io Ocidental” por uma “Arabe”, ou seja, um lugar
por outro.

Além do mais, ainda vale mencionar que Said (2007) reconhece que durante
a década de 1980, duas correntes escreveram sobre o campo tedrico da cultura,
utilizando-se das contribuicbes de seu livro: o pos-colonialismo e o pos-

modernismo. Segundo ele:

“(...) Tanto o pods-colonialismo como o pds-modernismo surgiram como
movimentos conexos de engajamento de engajamento e investigagdo durante a
década de 1980 e, em muitos casos, pareciam ter obras como Orientalismo na conta
de antecedentes. Seria impossivel neste ponto entrar nos imensos debates
terminologicos que circuncidam as duas palavras — h& quem discuta
minuciosamente se as expressOes deveriam ou ndo ser escritas com hifen. O
importante ndo é, portanto, falar sobre casos isolados de excesso ou de jargao
risivel, mas localizar as correntes e os esfor¢os que, da perspectiva de um livro
publicado em 1978, parecem em alguma medida envolve-lo agora, em 1994 (Said,
2007, p. 462).”



52

Ambas as correntes, através de trajetos distintos, parecem canalizar um
sentimento de “rompimento” que se encontravam até entdo vigentes. Em alguns
momentos, Said (2007) mostrou que pretendia propor um rompimento nas formas
que as epistemologias vinham sendo produzidas pelo orientalismo (o que explica
0s motivos de seu livro ter sido incluido nos antecedentes historicos dos
movimentos citados). Mas, em nenhum outro, ele disse que queria ser “pos”
alguma coisa. Embora ele reconheca que a leitura pds-colonial é interessante por
possibilitar o “revisionismo critico” (Said, 2007), o que vai de encontro com as
nocdes sobre o pos-colonialismo esbocadas por Manuela Ribeiro Sanches, neste
capitulo, mas ndo devem, todavia, ser limitadas por elas.

Além disso, ademais do poder que fora algo constantemente enfatizado
como sendo de interesse do autor — como sera melhor desenvolvido nos demais
capitulos — € que Said (2007) também aponta para o nacionalismo como um

influente na politica de interesses orientalistas. Além do mais:

"Uma segunda observacdo é que as ideias, as culturas e as historias ndo podem ser
seriamente compreendidas ou estudadas sem que sua for¢a ou, mais precisamente,
suas configuracdes de poder também sejam estudadas. Seria incorreto acreditar que
o0 Oriente foi criado — ou, como digo, ‘orientalizado’ — e acreditar que tais coisas
acontecem simplesmente como uma necessidade de imaginagédo. A relacéo entre o
Ocidente e o Oriente é uma relagdo de poder, de dominacdo, de graus variaveis de
uma hegemonia complexa (...)" (Said, 2007, p. 32, grifo préprio).

Por fim, deixo agora ao leitor a apresentagdo — in memoriam — edicdo da

Companhia das Letras (2007) sobre esse importante escritor:

“Edward W. Said nasceu em Jerusalém em 1935. Filho de arabes cristaos, foi
educado no Cairo e, mais tarde, em Nova York, onde lecionou literatura na
Universidade de Columbia. Considerado um dos mais importantes criticos
literarios e culturais dos Estados Unidos, Said escreveu dezenas de artigos e livros
sobre a questdo palestina (...).” (Ibid., p. 523).



53

3
Sobre a pesquisa arqueoldgica e outras arqueologias

Em A arqueologia do saber, Michel Foucault, discordando das maneiras
que a historia das ideias vinha fazendo pesquisa histdrica sobre o saber, sugeriu
uma forma alternativa de pensar 0s pressupostos envolvidos na producao do
conhecimento. Para ele se trata de pensar a arqueologia como algo capaz de
envolver a dimensdo do social nos processos de pesquisa, onde, pressupde-se que
a elaboracdo de uma ideia € composta por discursos, isto é, pronunciamentos
sobre uma determina realidade apresentada. Nesse sentido, Foucault afirma que se
faz necessario examinar os discursos, para entdo, compreender as ldgicas que
regem o processo de producdo do saber (Foucault, 2008).

Para Michel Foucault a descrigdo arqueologica ndo é “interpretativa”, mas
sim, objetiva, ou seja, o discurso nao é um “enigma” a ser desvendado pelo
pesquisador, ele é o que €, sendo definido pela forma que € apresentado. Segundo
Foucault: “(..) A arqueologia busca definir nd3o os pensamentos, as
representacdes, as imagens, os temas, as obsessdes que se ocultam ou se
manifestam nos discursos, mas o0s préprios discursos, enquanto praticas que
obedecem as regras” (Foucault, 2008, p. 157).

Existem regras que organizam os discursos e os mantém disciplinados,
sendo assim, Foucault afirma que eles sdo obedientes, pouco se desviam dessas
regras. Além disso, sdo essencialmente voltados a fins especificos que podem ser
facilmente visualizados pela arqueologia. Dessa forma, a arqueologia é: “(...) a
descricdo sistematica de um discurso-objeto” (Foucault, 2008, p. 158), que é
construido por meio de interesses regulatorios. De tal modo que: “A descrigdo
arqueoldgica se dirige as praticas discursivas a que os fatos de sucessdo devem-se
referir (...)” (Foucault, 2008, p. 162), isto é, aos objetivos da elaboragdo e/ou
articulacdo de um determinado discurso ou pratica discursiva, € ndo a historia de
sua formacdo. Uma vez que: “(...) A ordem arqueoldgica ndo ¢ nem a das
sistematicidades, nem a das sucessdes cronoldgicas” (Foucault, 2008, p. 167). Ou
seja, uma pesquisa arqueoldgica ndo e necessariamente fiel a historia dos sistemas
de pensamento e tampouco procura realizar abordagem histdrico-enciclopédica
dos mesmos, mas sim, visualiza a historia por meio de seus “ordenamentos”

(Foucault, 2008).
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3.1
Refletindo sobre o titulo de Orientalismo

Como exemplo, apoiando-se em Foucault (2008), podemos pensar o titulo
do livro Orientalismo. Nele, Said (2007) realiza uma pratica discursiva de
conectar um enunciado constantemente afirmado: “orientalismo” (como titulo)
com outro enunciado, mas que atribui uma ideia nova (diferente da anterior) ao
que fora enunciado primeiro: “0 Oriente como invenc¢do do Ocidente” (subtitulo).
A partir dai o enunciado primeiro passa a receber um novo sentido para além das
formas que era mobilizado anteriormente, todas as vezes que pensarmos no
orientalismo lembrarmo-nos de que o “Oriente” ¢é uma invengdo ocidental
construida por vias do orientalismo. N&o obstante, o orientalismo ndo passa a ter
um duplo sentido e tampouco um sentido multiplo, mas sim, vai se “desviar” de
uma definicdo a priori, mantendo o enunciado original, mas alterando o seu
sentido a posteriori, isto €, no momento em que € lido.

O que quero dizer com esse exemplo € que 0s enunciados ndo possuem um
ponto de origem (genealdgico), e tampouco tém significados que se transformam.
Segundo Foucault (2008) eles tém uma “regularidade discursiva” que localiza
uma definicdo a um determinado periodo histérico, ou seja, seria dificil pensar
que o Oriente é uma invencdo do Ocidente antes de ler o livro Orientalismo. De
mesmo modo, que é improvavel pensar que o orientalismo contribui para essa
invencdo antes que a segunda locucdo fosse enunciada e conectada a primeira.
Assim, a partir da extensdo, o enunciado se transforma em uma unidade
enunciativa, onde, ap6s pronunciada, ja ndo se pode ser mais retirada (Foucault,
2008). Diz Foucault:

“(...) Uma certa forma de regularidade caracteriza, pois, um conjunto de
enunciados, sem que seja necessario — ou possivel — estabelecer uma diferenca
entre 0 que seria novo e 0 que ndo seria. Mas as regularidades — voltaremos a isso
em seguida — ndo se apresentam de maneira definitiva; (...) Ora, ndo é necessario
gue a passagem a um novo campo de regularidades enunciativas seja acompanhada
de mudancas correspondentes em todos os outros niveis dos discursos. Podemos
encontrar performances verbais que sdo idénticas do ponto de vista da gramatica
(vocabulério, sintaxe e, de uma maneira geral, a lingua); que sdo igualmente
idénticas do ponto de vista da I6gica (estrutura proposicional, ou sistema dedutivo
no qual se encontra situada); mas que s3o enunciativamente diferentes. E preciso,
pois, distinguir entre analogia linguistica (ou tradutibilidade), identidade I6gica (ou
equivaléncia) e homogeneidade enunciativa. Sdo dessas homogeneidades — e
exclusivamente — que a arqueologia se encarrega. Ela pode ver surgir uma pratica
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discursiva nova através das formulagdes verbais que permanecem linguisticamente
analogas ou logicamente equivalentes (...) Inversamente, ela pode negligenciar
diferencas de vocabulario, pode passar sobre campos semanticos ou organizacdes
dedutivas diferentes, se for capaz de reconhecer em ambos, e apesar da
heterogeneidade, uma certa regularidade enunciativa (Foucault, 2008, p. 164-
165).”

No entanto, os assim denominados enunciados, se limitam a marcar apenas
da abertura do discurso — ou sua inauguragdo, e pouco fornecem uma base
reflexiva consistente. Eles precisam, dessa forma, estar acompanhados de texto
(no sentido de um pronunciamento sobre algo), que possa ser sustentado por um
contexto (que explica as logicas de sua producdo). Os discursos sdo, assim,
formados por diferentes condicfes estratégicas que, por vezes, se mostram

independentes umas das outras (Foucault, 2008). Como foi dito por Foucault:

“(...) a arqueologia descreve um nivel de homogeneidade enunciativa que tem seu
préprio recorte temporal, e que ndo traz com ela todas as outras formas de
identidade e de diferencas que podem ser demarcadas na linguagem; e neste nivel,
ela estabelece um ordenamento, hierarquias e todo um florescimento que excluem
uma sincronia macica, amorfa, apresentada global e definitivamente. Nas tdo
confusas unidades chamadas "épocas"”, ela faz surgirem, com sua especificidade,
"periodos enunciativos" que se articulam no tempo dos conceitos, nas fases
tedricas, nos estagios de formalizagdo e nas etapas de evolugdo linguistica, mas
sem se confundir com eles (Foucault, 2008, p. 167).”

3.2
Estruturas discursivas na descri¢éo arqueoldgica

Michel Foucault (2008) se dedica em varias paginas de seu livro, propondo
0 que eu gostaria de nomear aqui de “estruturas discursivas”, que se refere as
conjuncdes arqueoldgicas necessarias a produgdo de um discurso, ou seja, quais
circunstancias sao necessarias para que ocorra uma formagdo discursiva regular.
Se por um lado podemos definir a arqueologia como as logicas de producéo do
saber, por outro, ela também é um estudo do préprio saber produzido. Dessa
forma, Foucault sugere métodos de comparagdo entre as diferentes formas de
organizacdo do saber, para mostrar que o conhecimento produzido parte de
discursos organizados (Foucault, 2008).

Assim, a pesquisa arqueoldgica é uma forma de comparacdo que se aplica
tanto a interacdo entre textos e debates académicos, quanto: “(...) faz também com
que aparecam relacGes entre as formagdes discursivas e dominios ndo discursivos

(instituicbes, acontecimentos politicos, praticas e processos econémicos).”
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(Foucault, 2008, p. 182). Nesse sentido, uma das virtudes foucaultianas que foram
exploradas por Said (2007) em Orientalismo é a conexdo dos textos literérios, ou
da literatura em si (enquanto discursos), com eventos historicos e politicos

(alheios a uma formacao discursiva regular).Foucault ainda escreve que:

“(...) para constituir uma historia arqueoldgica do discurso, livrarmo-nos de dois
modelos que, por muito tempo sem duvida, impuseram sua imagem: o modelo
linear de ato da fala (e pelo menos uma parte da escrita) em que todos os
acontecimentos se sucedem, com exce¢do do efeito de coincidéncia e de
superposicdo: e 0 modelo do fluxo de consciéncia cujo presente escapa sempre a Si
mesmo na abertura do futuro e na retencdo do passado. Por mais paradoxal que isso
seja, as formagOes discursivas ndo ttm o mesmo modelo de historicidade que o
curso da consciéncia ou a linearidade da linguagem. O discurso, pelo menos tal
como é analisado pela arqueologia, isto é, no nivel de sua positividade, ndo é uma
consciéncia que vem alojar seu projeto na forma externa da linguagem; ndo é uma
lingua, com um sujeito para fala-la. E uma prética que tem suas formas proprias de
encadeamento e de sucessdo (Foucault, 2008, p. 190-191).”

Com efeito, o que convencionamos em chamar aqui de “estruturas
discursivas”, como uma categoria nativa, tal como fora explicado na introducéo,
diz respeito aos elementos que Foucault considera constituintes basicos de um
discurso, sendo assim, elas se aplicam apenas as formacdes discursivas. Tal
categoria € pensada por meio dos modelos tedrico-metodoldgicos envolvidos em
uma pesquisa arqueolédgica — tal como ela foi pensada por Foucault. Varios dos
pontos supracitados em seu livro s sdo possiveis de serem aplicados na pratica se
considerarmos que 0s discursos possuem estruturas discursivas que 0S
conformam. Longe de ser uma estrutura tnica, ela apresenta “multiplas” faces de
possibilidades enunciativas, isto €, um discurso é composto por diversas partes e
funcbes que quando trabalhadas conjuntamente fazem com que um
pronunciamento sobre algo seja reconhecido como um discurso que produz saber
(Foucault, 2008).

3.3
Arqueologia do Orientalismo: sobre o poder

Ao sugerir aqui que Said (2007) realizou uma “arqueologia do
orientalismo”, ndo pretendo afirmar que ele seguiu ou foi fiel as ideias de
Foucault. Pelo contrério, o fato é que seu modelo analitico se aproxima muito de

uma pesquisa arqueoldgica que ndao € dependente do que nomeei aqui de
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estruturas discursivas. Ele utilizou a arqueologia proposta pelo orientalismo
(como campo do saber) para fazer uma pesquisa cultural sobre os proprios
contempladores de tal arqueologia, que organizaram o campo do saber orientalista
em torno de estruturas discursivas, manipulando a percep¢do dos eventos
historicos, e percebidas por Said por meio de uma pesquisa arqueoldgica precisa.
Para tal, Said considera as estruturas discursivas como narrativas que, por
equivalentes aos discursos — mas ndo dependentes destes —, estdo vinculadas
aos processos modernos de representacao da sociedade pelo poder (Said, 2007).

Em Orientalismo Said (2007) destaca que o poder pode ser percebido por
meio de sua distribuicdo. Embora o autor enfatize mais o poder politico, ele
reconhece que existe uma correlacao entre os tipos de poder. A no¢do de poder em
seu livro parte de algo que pode ser compreendido como um “investimento”,
sobretudo representativo, mas que possui uma manifestagdo em materialidades
que podem ser percebidas pelo humano. Dessa forma, ele destaca alguns tipos de
poder: o politico, o intelectual, o cultural e 0 moral. Com efeito, percebe-se que o
poder econdomico € o principal constituinte da “superestrutura”. Para ele o poder
ndo ¢ metaforico, mas sim, uma “for¢a” — muitas vezes sustentada por um
materialismo — que deve ser considerada a analise dos processos politicos (Said,
2007).

“(...) é sobretudo [diz ele sobre o orientalismo] um discurso que ndo esta
absolutamente em relagdo correspondente direta com o poder politico ao natural,
mas antes € produzido e existe num intercdmbio desigual com varios tipos de
poder, modelado em certa medida pelo intercdmbio com o poder politico (como
um regime imperial ou colonial), o poder intelectual (como as ciéncias dominantes,
por exemplo, a linguistica ou anatomia comparadas, ou qualquer uma das
modernas ciéncias politicas, o poder cultural (como as ortodoxias e 0s canones de
gosto, textos, valores), o poder moral (como as ideias sobre 0 que ‘nds’ fazemos e
0 que compreendemos). Na verdade, o meu argumento real € que o Orientalismo é
— e ndo apenas representa — uma dimensdo consideravel da moderna cultura
politico intelectual e, como tal, tem menos a ver com o Oriente do que com o
‘nosso’ mundo (Said, 2007, p. 41, grifo proprio).”

Assim, o orientalismo compreende uma espécie de movimento politico-
intelectual o qual se manifesta pela conformagdo do poder. Para entender isso,
Said (2007) afirma que se deve observar o investimento material — além de notar
guem faz tal investimento — no processo analisado. Segundo ele, o poder é
motivado em um primeiro plano pelo desejo (vontade e/ou intencdo) e, em

segundo lugar, elaborado e distribuido pelos interesses. Em linhas gerais, pode-se
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compreender o poder como os “interesses politicos” envolvidos em determinada
situacdo.

Por outro lado, ndo necessariamente esses interesses sdo negativos, ou seja,
de uma percepcdo humanistica ruim, o poder pode — e deve —conduzir
processos de reflexdo critica. E uma categoria analitica que permite entender
varias outras, explicar os eventos historicos, compreender as questdes politicas.
Mais que isso, possibilita analisar as politicas — envolvidas na producdo — da
literatura (Said, 2007).

Em Reflexdes sobre o Exilio, Said (2003) procura mostrar que a analise
discursiva proposta por Foucault em Arqueologia do saber é uma maneira de
imaginar as relacdes de poder. Segundo ele, no que diz respeito ao texto de
Foucault, somente na década de 1970: “(...) o poder se tornou um tema explicito e
central de sua obra (...).” (Said, 2003, p. 93). Assim sendo, ndo por acaso, muito
do empreendimento Saidiano é demonstrar a relacdo entre o saber e o poder em
sua arqueologia do orientalismo. Afirma ele: “(...) O que ¢ extremamente
interessante na continuidade da obra de Foucault é sua apresentacdo altamente
elaborada da ordem, da estabilidade, da autoridade e do poder regulador do
conhecimento” (Said, 2003, p. 93).

Para Said (2003), na obra de Foucault os discursos sdo: “(...) extensdes
cuidadosamente moldadas de institui¢fes e instrumentos de governo” (Said, 2003,
p. 94). Dessa forma, os discursos para Foucault seriam manifestagdes de um
“poder governamental” carregado de interesses institucionais. Segundo Said, essa
leitura do poder o coloca na perspectiva de uma “sociedade disciplinar”. Para ele,
essa percepgéo foucaultiana foi abandonando aos poucos a nog¢ao de “ordem” em
torno dos discursos e foi abrindo espaco para uma “imagina¢do” do que seria o
poder moderno: uma forga unicamente opressora (Said, 2003).

A sequéncia das obras de Foucault foi praticando cada vez mais essa
percepcdo do poder, considerando isso unicamente como uma questdo
“genealogica”, na verdade, de ramificagcdes. No entanto, Said encontra (2003)
outra perspectiva, tratando-se da procura de uma “imagem” do que poderia ser o
poder. Para tal, ele afirma que existe um “quadro analitico” que fundamenta tal

perspectiva:
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“(...) Pensamos no poder (1) para imaginar o que poderiamos fazer se tivéssemos
poder; (2) para especular sobre o que imaginariamos se tivéssemos poder; (3) para
chegar a alguma avaliacdo de quanto poder precisariamos para vencer o poder atual
e instaurar uma nova ordem ou um novo poder; (4) para postular uma série de
coisas que ndo podem ser imaginadas por qualquer forma de poder que exista
atualmente (Said, 2003, p. 95-96).”

O que Said (2003) quer mostrar é que existe certa ordem de distribuicdo do
poder na perspectiva Foucaultiana. Segundo ele, Foucault passa a focar nas
realizacOes possiveis pela imaginacdo do que pode ser feito com o poder em uma
escala acumulativa. As perspectivas 3 e 4 (apresentadas na citagdo acima) seriam

apenas idealizacBes do poder j& possuido (Said, 2003). O que explica, diz ele:

“(...) A énfase de Foucault, por exemplo, na produtividade do poder, em sua
inventividade provocadora e em sua engenhosidade geradora da vigor a suas
analises de como as disciplinas e os discursos fazem as coisas, realizam tarefas
reais, ganham autoridade” (Said, 2003, p. 96).

Para Said, o problema dessa definicdo é que ela ofusca a possibilidade de
resisténcia e o exercicio da liberdade por meio da escolha (autonomia). Ou seja, é
como se o poder fosse uma “forga” determinante, ja determinada, e nada além
disso. Pelo contréario, o poder é também, em Said (2003) uma “forga critica”. Se
por um lado o orientalismo utiliza do poder para dominar, sendo hegemdonico e
orientalizar, por outro o Orientalismo utiliza do poder para fazer a critica dessa
engrenagem. Assim sendo, podemos concluir que ambas as oportunidades se

encontram referenciadas no poder (Said, 2003, 2007). Porém:

“Eu ndo gostaria [escreve Said] de concluir dando a impressdo de virar esses
comentérios contra a nogdo de poder de Foucault. Na verdade, o grande
revigoramento de sua obra, em seu extremismo e seu constante ataque feroz aos
limites e as reificacOes, estd em sua inquietante lembranca daquilo que — as vezes
explicitamente, mas com frequéncia de modo implicito — ela deixa de fora, evita
ou desloca. A problemética da relagdo entre subjetividade e ideias de justica, por
exemplo, ou a classificacdo da estatica como uma negacgdo do poder, ou da historia
geneal6gica ou critica como atividades de intervengdo no interior da rede de
discursos do conhecimento — tudo isso € sugerido, por meio de uma espécie de
engajamento antiético, pela imaginagdo do poder de Foucault. Mas em nenhum
lugar esse engajamento é mais forte do que o conflito entre as arqueologias de
Foucault e a propria mudanga social, conflito que cabe aos estudiosos expor e, se
possivel, resolver (Said, 2003, p. 99).”
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3.4
Relacéo entre o saber e 0 poder: os compromissos do intelectual na
modernidade

No contexto de organizacao das relagcdes de poder, a academia moderna se
tornou um lugar de disputa pelo préprio poder — ou pela sua distribuicdo na
esfera da politica. Nao que antes ela ndo o fosse, mas agora, movimentos politicos
como o “nacionalismo”, por exemplo, tém encontrado cada vez mais conforto
nesse espaco. Muitas vezes adentrando o poder com promessas de liberdade,
utilizando-se de uma voz de “resisténcia”. Todos “lutando” contra alguma forma
de “hegemonia” — cada qual a imaginando a sua maneira, formando “lados
politicos” que, para Said, distanciam o intelectual moderno de seus compromissos
com a Academia e a Sociedade (Said, 2003, 2007).

Tendo isso em mente, Said escreve sobre o0 que ele considera importante na
meditacdo intelectual. Primeiramente: “(...) o compromisso do académico, do
professor, do pesquisador € principalmente para com seu campo de estudos”
(Said, 2003, p. 248). Em segundo lugar, o intelectual precisa saber transmitir esses
estudos ao publico mais amplo — para além da academia — sem, todavia, se
esconder atrds de uma autoridade intelectual (Said, 2003).

Para Said, o intelectual deve ter uma “vocagdo profissional” para o trabalho,
ou seja, suas motivacGes devem estar ademais de um ambito apenas normativo,
ele precisa se portar como um questionador da verdade. Em quarto lugar, ele pode
manter viva a “memoria coletiva” sobre os acontecimentos historicos. O quinto
ponto destaca a existéncia de “afiliagdes” no exercicio intelectual, ou seja,
estamos “associados” em meios académicos — COMO em correntes teoricas e
conjuntos intelectuais, por exemplo — e em lugares fora da academia.
Finalmente, diz ele: “(...) em sexto lugar, quero dizer que, fora das fronteiras da
universidade, ha uma absoluta necessidade de conectar-se, filiar-se, alinhar-se
com algum processo ou contestagdo em andamento (...)” (Said, 2003, p. 252).
Devemos, pois, estar envolvidos com algum debate que seja de interesse. Além do

mais, escreve Said:

“(...) Penso que a atitude correta do intelectual fora da academia exige um pouco de
provocacdo. E muito dificil manté-la, mas é uma fonte de vitalidade e, creio, se me
permitem um comentario final totalmente irreverente, a atitude de provocacao é
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muito mais importante do que ganhar uma distincdo ou prémio (Said, 2003, p.
253).”

Em outras palavras, uma das maneiras de falar com o publico que reside
fora do @mbito académico é provocando questdes que ndo seriam evidentes por
elas mesmas, ou seja, promover reflexdo do publico para qual escrevemos. De
fato, um processo desafiador, mas, sobretudo, necessario. Essa é a politica do
intelectual moderno, de ocupar uma posicéo que exige dele nunca ser alguém que
simplesmente ird concordar com tudo e com o todo — de forma absoluta — no
desenrolar de um acontecimento socio-histérico. Mas sim, o tensionara ainda mais
(Said, 2003).

Segundo ele, toda pesquisa cientifica & permeada por interesses politicos —
muitos dos quais o pesquisador ndo tem controle, que devem em sua maioria ser,
preferencialmente, voltados para seu campo de estudos, por isso & importante
escolher um campo critico preocupado com o0s problemas sociais, como o
humanismo, por exemplo. O problema é que o orientalismo ndo assume a politica
que ele faz, uma vez que se pronuncia como uma intelectualidade “natural". A
questdo €é: a escrita tem poder, de tal modo que pode reconfigurar toda uma
politica mundial (Said, 2003, 2007).

Assim, a atribuicdo do intelectual deve ser notar esses interesses presentes
no saber cientifico, sinalizad-los quando necessario, além de demonstrar seu
comprometimento com a producdo de um saber critico voltado aos interesses da
sociedade por vias da academia. No entanto, a academia parece ter se tornado um
canalizador do poder politico, especialmente nas metropoles, uma forca
hegeménica que procura acumular poder — nos termos foucaultianos. A
academia pode ser sim um espaco de resisténcia e luta policia, mas também &,
sobretudo, um lugar de dialogo e conexdo (Said, 2003, 2007)

De outro lado, ndo € interessante para academia moderna substituir uma
forca cultural — isto &, uma metropole referencial — por uma oposta, um centro
hegeménico por outro, e apenas ignorar as referéncias e deixa-las de lado. Trata-
se, porém, de pensar possibilidades de didlogo outras, de saber ouvir o “outro” e,
quando escutado, saber responder de maneira adequada. E preciso ler o
desconhecido e reler o conhecido. A modernidade ndo € unicamente um fim de

um meio mais amplo, longe de ser um mero tempo de "decadéncia”, a experiéncia
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moderna é transformacdo, a partir de novas preocupacdes e interesses, todos
voltados ao papel do intelectual moderno (Said, 2003, 2007).

Com efeito, novos receios vdo e devem surgir, questdes "geracionais™, por
exemplo, podem afetar, em diversos aspectos (bons e ruins), o exercicio cotidiano
da educacgédo. Novas referéncias e outros espacos podem se encontrar em lugares
pouco conhecidos pelo humanismo, necessitando, mais uma vez, que meditemos
sobre o poder e ndo apenas o imaginemos, como tem acontecido com a ideia de
modernidade. Para Said, a modernidade é também uma invencdo humana nas
mesmas equivaléncias da constru¢do do Ocidente e Oriente — como 0 eu e 0
outro. Dessa forma, a nogdo “secular” de que existimos em uma modernidade
histérica é, também, uma forma pela qual temos imaginado a politica de
organizacdo — e acrescentaria distribuicdo — do poder (Bhabha, 2013; Said,
2003, 2007).

3.5
A imaginacéao geogréafica do saber pelo poder

A ideia de geografia imaginativa desenvolvida pelo orientalismo (enquanto
campo politico-cientifico) parte, e muito, de exercicios mentais de imaginacao da
distribuicdo (disposicao) do poder. Na politica orientalista, por exemplo, o poder é
sempre um meio para um fim, isto é, os orientais sdo um meio para definir o
Ocidente, na medida em que o Ocidente é 0 meio capaz de explicar o Oriental.
Pouco se pensa no processo de construcdo dessa geopolitica imaginada e olha-se
apenas para os resultados politicos aos quais se espera — por meio dessa
constru¢do — com tamanha invencdo. Dessa forma, imaginar o poder € um ato de
representar a cultura em termos generalizantes, de ilustrar outros povos sem que
esses possam existir em outros termos ndo imaginaveis pelo Ocidente moderno
(Said, 2003, 2007).

A nogéo de estrutura discursiva sob a qual lemos Foucault anteriormente se
dissolve em um plano do poder inventado pela mente, onde saber e poder passam
a ser a mesma coisa, uma "politica do conhecimento” (Foucault, 2008; Said, 2003,
2007). Podemos nos perguntar, de que outras formas abordariamos o poder? Se
ele ndo é imperialista por esséncia, afinal, o que ele é? Onde tem se manifestado?
Para onde devemos olhar? O que ndo esta sendo observado? Deve-se notar que 0

poder por si s6 ndo conduz ao imperialismo — ou colonialismo — mas 0s seus
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"usos" (como a dominacdo, por exemplo), e "desusos" — como ignorar a
existéncia da hegemonia (Said, 2003, 2007, 2011).

3.6
A perspectiva da reconsideragdao literéria

Edward Said (2005) afirma que as teorias estdo em constante movimentacéo
e ndo podem se concentrar em um nucleo totalizante de canalizagdo do

saber/poder:

“(...) O trabalho da teoria [escreve ele], da critica, desmistificacdo, desconsagracdo
e descentralizacdo praticado por estes autores nunca esta concluido. O objectivo
[sic] da teoria é assim o de viajar, indo para além dos seus limites, emigrar,
permanecer em certo sentido no exilio (SAID, 2005, p. 41).”

Segundo ele, as teorias ndo possuem uma Unica marca de nascenca
(nacionalidade), elas estdo em constante transformacao, seja por quem as escreve,

ou por aqueles que as leem (Said, 2005).

“Fica-se assim com uma ideia, creio [escreve Said], da dispersdo geografica de que
0 motor tedrico é capaz. (...) Este movimento sugere a possibilidade de que lugares,
sitios e situacdes sejam activamente diferentes para a teoria, sem universalismos
faceis ou totalizagbes generalizadoras. (...) Existe em particular uma comunidade
intelectual e, porventura, moral de tipo excepcional, uma afiliacdo no sentido mais
profundo e interessante da palavra. Enquanto forma de superar seriamente a
futilidade das teorias que se sucedem umas as outras, as indignacdes sem remorso
das ortodoxias e as manifestacdes de defesa entediada a que frequentemente nos
vemos reduzidos, tanto mais estimulante é o exercicio de imaginar para onde a
teoria viajou e como, ao viajar até ai, o seu ndcleo foi reacendido. — Trata-se
também de uma outra viagem, viagem central para a vida intelectual em finais do
século XX (Said, 2005, p. 42).”

Para ele, esse movimento permite reconsiderar constantemente as ideias,
formas de pensamento, teorias, etc. Como exemplo, em Reflexdes sobre o exilio
Said (2003) reconsidera o0 orientalismo em um duplo fazer, diz ele: “(...) vou tratar
do territdrio intelectual e politico coberto tanto pelo Orientalismo (o livro) como
pelo trabalho que desenvolvi desde entdo” (Said, 2003, p. 61). Para ele, seu livro
apresentou alguns problemas que envolvem as praticas orientalistas, como o fato
de que “Oriente” ¢ “Ocidente” sdo apenas construgdes humanas, mas que levam,
contudo, a interagdes culturais.

Segundo Said, os textos literarios que compoem “praticas construtivas” sao

constantemente reconsiderados por causa de suas distintas “recepgdes” NOS
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momentos historicos que contemplam suas ideias. Para Said, as categorias Oriente
e Ocidente existem como o que ele vai denominar de “comunidades de
interpretacdo” sobre as relagdes humanas (Said, 2003, p. 64). No entanto, como
tal, sdo desiguais: “(...) o Oriente, nao era um interlocutor da Europa, mas seu
outro Silencioso” (Ibid., p. 65). Com isso, 0 autor diz que pouco pretendeu acabar

com o orientalismo, mas sim, prop0s:

“(...) uma vigilancia metodologica que faga do Orientalismo uma disciplina mais
critica do que positiva — e, portanto, ponha seu objeto sob intenso escrutinio — e
uma determinacgdo de ndo permitir que a segregacdo e o confinamento do Oriente
fiquem sem constatacgdo (Said, 2003, p. 66).”

Segundo ele, o orientalismo tem uma tendéncia positivista, pois produz
“verdades cientificas” sobre o “outro” — Oriental — sem que esse seja um
interlocutor “real” dessa pratica. Para Said a relacdo desigual entre culturas existe

para além, e até mesmo antes, dessa pratica académica (Said, 2003). No entanto:

“(...) No que se refere ao orientalismo [diz ele] em particular e ao conhecimento
europeu de outras sociedades em geral, o historicismo significou que a historia
humana que unia a humanidade culminava na Europa ou era observada do ponto de
vista superior da Europa e do ocidente. Portanto, 0 que ndo era observado nem
documentado pela Europa permanecia “perdido” até que, em data posterior,
pudesse ser incorporado (...)”. (Said, 2003, p. 72).

Em sequéncia, Said afirma que o ato de reconsiderar leva a:

“(...) A necessidade de um maior cruzamento de fronteiras, de maior
intervencionismo em atividades interdisciplinares, uma consciéncia concentrada da
situacdo — politica, metodoldgica, social, historica — em que o trabalho
intelectual se realiza. Um compromisso politico e metodolégico esclarecido com o
desmantelamento de sistemas de dominacéo que, tendo em vista que sdo mantidos
coletivamente, devem ser, para adotar e transformar algumas expressoes de
Gramsci, combatidos coletivamente, com assédio mutuo, guerra de manobras e
guerra estratégica. Por fim, um sentimento mais agudo do papel do intelectual tanto
na definicdo como na mudanca de um contexto, sem 0 que, penso eu, a critica do
orientalismo é apenas um passatempo efémero (Said, 2003, p. 78).”

Tendo em mente os elementos citados ao longo deste capitulo, a presente
pesquisa procurou organizar propostas, perspectivas e arqueologias capazes de

reconsiderar questdes que, segundo Said, envolvem o livro Orientalismo.
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4
O lugar do exilio: debate sobre imperialismo, nacéo-
moderna e nacionalismo

Comeco meditando sobre o objeto do capitulo, o nacionalismo, mas nao
qualquer forma de manifestagéo, e, sim, 0 seu aspecto moderno. Mas como definir
0 moderno sem cair na dicotomia de oposicdo ao antigo? Mais ainda, como
explicar alguma modernidade por meio de — ou sem — uma delimitacdo em
periodos historicos? Se utilizei nos capitulos anteriores as palavras "moderno” e
"modernidade”, sem duvidas foi de maneira vaga, com o Unico intuito de gerar
alguma proximidade entre o leitor e o tempo de escrita deste trabalho. Outrossim,
é mais facil explicar o que é a modernidade do que referencia-la em algum
"momento histérico™ de eclos&o.

Em consequéncia, pode-se dizer que a modernidade ndo surge em um lugar
especifico e, tampouco, em uma historia linearmente Unica. Ela é o resultado dos
processos do hoje combinados com aquilo que os antecede. O tempo moderno do
nacionalismo &, pois, 0 mesmo do agora, ndo existe nessa definicdo pontos de
partida ou lugares de inicio, apenas a percepcdo de que algo se aproxima e,
outrora, distancia-se. Podemos perguntar — como poderia nos questionar Homi
K. Bhabha — existe alguma modernidade? (Bhabha, 2013).

Além do mais, isso também parte de um exercicio mental onde se considera
que cada leitor possa, em seu turno, ter atribuido diferentes sentidos a no¢do de
modernidade de acordo com a sua percepcdo (imaginativa) do que seria o
moderno. De fato, como fora afirmado nos capitulos anteriores, a ideia de uma
modernidade secular ¢ uma “constru¢cdo”, uma imagina¢ao da historia que parece
estar proxima de nds, ao mesmo tempo em que se distancia pelas diferentes
imaginagGes do que seria 0 moderno — isto €, por meio da acumulagdo e
producdo do poder referenciado em algum periodo histérico considerado pela

literatura como “moderno”.

4.1
Nacionalismo como modernidade, nacdo como império

Sobre o moderno, Said (2007) sinaliza diferentes modernidades de acordo

com a percepgao “secular” (entre séculos) proposta em Orientalismo. Ao longo
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deste trabalho, mostrei que os escritores citados pouco pretenderam fornecer uma
defini¢do imediata que possa ser atribuida ao termo. Pelo contrario, muitas vezes
evitam menciona-lo, mas quando o fazem tencionam ainda mais a ideia de uma
explicacdo unica, 0 mesmo acontece com o nacionalismo.

Apoiando-se no historiador Eric Hobsbawn — autor cuja Said demonstra
notavel reconhecimento — Said afirma que a partir do final do seculo XIX
eclodiu uma “consciéncia global” referenciada no Ocidente (Said, 2003, p. 176),
favorecida por praticas nacionalistas (Said, 2011). Tal consciéncia foi denominada
“nagdo moderna” e para aqueles que ndo conseguiram ingressar nessa
experimentacdo da modernidade pelas vias nacionais, restou apenas o exilio —
como veremos adiante (Bhabha, 2013).

Eric Hobsbawm procurou mostrar com o fim dos impérios classicos que a
moderna ideia de nacdo comeca a ganhar espago no lugar antes ocupado por
impérios e por sua arte classica. Para ele o estabelecimento em nivel mundial da
nacao moderna ndo significou o fim do imperialismo, mas sim o produziu em um
novo aspecto, na possibilidade de experimentar o imperialismo por meio da nacao
moderna. Isto é, ser uma grande nacdo, uma poténcia mundial de economia
politica significativa, equivale a ser um império moderno. Para analisar tal
fendmeno, Hobsbawm afirma que é antes necessario olhar para o sentimento que
primeiro o produziu: o nacionalismo (Hobsbawm, 2015).

Em NacOes e nacionalismo desde 1780, Hobsbawm aponta que o
nacionalismo moderno — embora frequentemente confundido com outros
nacionalismos — surge no decorrer do século XVIII, sob forte influéncia da
revolucdo francesa da possibilidade de construir uma nacdo a imagem dos
interesses do “povo”. Porém, apenas observar a cultura a partir da lingua, etnia,
territorio comum, etc. como principios fundadores da revolucdo nao séo, segundo
ele, suficientes para caracterizar a moderna ideia de nagdo (Hobsbawm, 1990).

Para ele nacdo e nacionalidade ndo sdo uma retorica dos elementos
compartilhados entre as culturas (sejam eles objetivos e/ou subjetivos), assim
Hobsbawm escreve que a nagédo € apenas uma nomeacdo de um grupo de pessoas
que se consideram: “(...) membros de uma determinada nacdo.” (Hobsbawm,
1990, p. 18). No entanto, tal definicdo ndo explica o que ele vai chamar de
“questdo nacional”, que se refere a pergunta chave de entender se a nacdo ¢

construida a priori ou a posteriori pelo “corpo de pessoas” que se encontram
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reunidos e se afirmam membros de uma conjuntura nacional. Em resposta a isso 0
autor sugere que o conceito de nagdo seja o nacionalismo, pois é ele que permite
entender e reconhecer a nagdo como tal (Hobsbawm, 1990).

Dito isso, Hobsbawm apresenta definicbes que compbe seu argumento
central da problematizacdo. Primeiramente, ele diz que o nacionalismo é um
“principio organizacional”, uma filosofia moralmente aceita pelo sentimento de
“afirmac¢do”. Ja a nagdo ¢ o resultado da territorializa¢do dos “estados modernos”
que se formam a partir da ideia “estados-na¢do”. E, nas palavras dele, uma
“entidade social” que possui uma historicidade produzida em/por “periodos
particulares” — como é caso da revolugdo francesa. Diz ele: “(...) o nacionalismo
vem antes da nacdo. As nacGes ndo formam os Estados e os nacionalismos, mas
sim, o0 oposto” (Hobsbawm, 1990, p. 19). Assim, a questdo nacional decorre da:
“(...) intersec¢do da politica, da tecnologia e da transformacdo social”
(Hobsbawm, 1990, p. 19).

Dessa maneira, pode-se dizer que as ideias de Ocidente (como Europa) e
terceiro-mundo (enquanto Oriente) decorrem do modelo de elaboracdo da
“consciéncia nacional” forjado entre os séculos XVIII e XIX. Isto ¢, pela crenga
das massas populares — e nesse caso estados-nacdo — em algo que esta para
além da identificacdo individual, para aceitar o passado como um lugar comum de

“derrotados” e “vitoriosos” que possuem uma historia unica (Hobsbawm, 1990).

4.2
A cultura na modernidade

Homi K. Bhabha (2013), em O local da cultura destaca que o exilio —
como uma reagdo a questdo nacional — ¢ um espago de “reunido” de diferentes
povos que por algum motivo tiveram que migrar de seu lugar de “origem”, sendo
um lugar de existéncia e resisténcia cultural. Ao partir de sua prépria experiéncia
de migracdo combinada com a teoria de Jacques Derrida, o autor procura analisar
a disperséo dos povos no contexto da construgdo da modernidade (Bhabha, 2013).

Para ele o século XIX foi marcado por: “(...) duradouros periodos de
migrag0es em massa no Ocidente e de expanséo colonial no Oriente.” (Bhabha,
2013, p. 228), 0 que caracteriza “a ultima fase da nagdao moderna”. Para o autor, a

ideia de nacdo moderna parte de uma imaginacdo do que seria uma comunidade
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moderna— como poderia dizer Benedict Anderson (2008) em Comunidades
imaginadas. Assim, afirma Bhabha: “(...) A na¢@o preenche o vazio deixado pelo
desenraizamento de comunidades e parentescos (...),” isto €, 0 abando do modo de
vida tradicional (Ibid., p. 228).

Em Comunidades Imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difuséo do
nacionalismo, Benedict Anderson apontou a maneira pela qual a nagdo deve ser
compreendida — conformada pelo nacionalismo enquanto produto-produtor —
pois os individuos envolvidos em uma determinada composi¢do nacional nao
interagem diretamente entre si, 10ogo, s6 resta a eles — na expectativa de produzir
aliangas sociais — imaginar a nagdo a partir de elementos concretos comuns,
como lingua, simbolos, uma heranca histérico-cultural compartilhada, etc. gerada
por e para eles. Trata-se de uma percepcdo subjetiva, um processo de
“pertencimento” que conduz a unidade como nacional (Anderson, 2008).

Todavia, ao contrario de Anderson (2008), que aborda a nacdo moderna em
um tempo homogéneo e vazio, isto é, em uma temporalidade singular em que o
espaco deixado pelo abandono das relacdes diretas de parentesco e associacao
popular nas comunidades modernas seria preenchido pela nagcdo. Bhabha (2013)
reforca que a heterogeneidade de relagdes que conformam a ideia de nagdo —
pela perspectiva da modernidade — ocorre pela dupla a¢do, em que o povo age e
reage ao espa¢o produzido pelo contexto nacional, tornando improvavel que a
na¢do moderna exista em “tempos vazios” — Sem ou com pouco significado. Em
outras palavras, Bhabha reforca a capacidade de interacdo entre as culturas
modernas, de preenchimento muatuo em termos de significado, onde o espaco
deixado por uma é preenchido pela outra (Bhabha, 2013).

Para Partha Chatterjee (2004) a nacdo sO pode existir em um tempo
heterogéneo, uma vez que, “(...) O homogéneo vazio [de Anderson] é o tempo
utopico do capital” (Chatterjee, 2004, p. 73). Ao partir de concepcdes de
Andersen e Bhabha, o autor procura demonstrar que o tempo da modernidade é
confuso e diverso, conforma territérios dispares e realiza a manutengdo do espaco
para além das relacdes produzidas pela moderna ideia de nacdo. Nesse sentido, a
ideia de capital levantada por Chatterjee se refere a cultura material da nacdo. No
entanto, essa cultura habita um lugar “denso” e “heterogéneo” nas relagdes

nacionais e ndo deve ser confundido com uma fantasia capitalista sobre a
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modernidade, de que a “nagdo moderna” representa uma homogeneidade de
relagbes manifestas pela e a partir da cultura (Chatterjee, 2004).

A contemplacdo da nacdo como homogénea, elaborada por Anderson, parte
da contemplacéo de um passado histérico comum a um povo compreendido como
unidade nacional. Mas quando partimos da perspectiva de Said, Bhabha e
Chatterjee, percebemos que as historias sdo atravessadas e tecidas umas entre as
outras, onde o passado pouco pode ser Unico, ele € complexo e denso, e deve ser
compreendido dessa forma. Por outro lado, Benedict Anderson foi assertivo em

dizer que o passado é caracterizado através da imaginagao.

4.3
Representacdes da nagcdo-moderna e a escrita do nacionalismo

O nacionalismo ¢ um discurso que segue uma “historia linear” e ndo faz
parte do argumento fundamental de Homi K. Bhabha. O autor quer localizar a
cultura por meio da ideia de “nagdo ocidental”, como sindbnimo de modernidade,
ou seja, toda nacdo que almeja ser moderna deve ter seu referencial no Ocidente,
seguindo essa logica construtiva. Segundo ele, a modernidade constréi uma
“temporalidade” em torno do “local”, por meio de narrativas que operam como
formas de afiliagho — social e textual — através da representacdo (Bhabha,
2013).

Nesse contexto, Said desenvolve uma “interpretagcdo secular” sobre a
cultura, que a posiciona em um espaco de dupla apresentacdo, onde a
homogeneidade atribuida as nacBes modernas passa a ser insuficientes para
explicar o “tempo moderno” (Bhabha, 2013; Said, 2007). Além do mais, Bhabha
considera a existéncia de duas temporalidades distintas que sdo condizentes com a
“experiéncia cultural”: uma que ¢ horizontal (homogénea e hierarquizante); e
outra vertical (heterogénea e classificatoria). Essa dupla acéo, segundo ele, existe
na descricdo da nocdo de nacdo moderna e, consequentemente, de modernidade
(Bhabha, 2013).

A modernidade é uma “intersecgdo” entre essas duas linhas temporais, onde
a “nacdo moderna” ¢ o exato ponto de encontro. Ambas as linhas ndo conseguem
existir simultaneamente, tendo um espago de “rompimento”, isto €, um vazio

cultural que pode ser apenas imaginado. Para Bhabha (2013) a modernidade €
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uma lacuna preenchida por diferentes narrativas, as vezes conflitantes, outras
complementares. Para ele as narrativas correspondem ao “exercicio do poder”
estrategicamente mobilizado a geopolitica mundial moderna.

Desse conflito emerge um “discurso nacional” que conforma a existéncia de
um aglomerado politico denominado “povo”, que se opde a outras nacdes e ao
“outro cultural”. O povo se sente parte de algo, vive e morre por esse sentimento,
¢ isso que garante sua “existéncia cultural” na modernidade. Nesse contexto, diz
Bhabha: “(...) a nagdo se transforma de simbolo da modernidade em sintoma de
uma etnografia do ‘contemporaneo’ dentro da cultura moderna” (Bhabha, 2013, p.
240).

Assim como o orientalismo problematizado por Edward W. Said, a nacdo
moderna comeca a gerar inimeras copias contraditorias de si mesma, se tornando
uma maneira de lidar com a diferenga produzida pela alteridade cultural. Além
disso, ela ¢ descrita como “homogénea” em um tempo “heterogéneo” e se torna
uma pedagogia performatizada por aqueles que a assumem, ou seja, uma marca de

nascenca — do nascimento cultural (Bhabha, 2013). Continua Bhabha:

“Uma vez que a liminaridade do espago-nagdo ¢ estabelecida e que sua ‘diferenca’
¢ transformada em fronteira ‘exterior’ para sua afinidade ‘interior’, a ameaca de
diferenca cultural ndo ¢ mais um problema do ‘outro’ povo. Torna-se uma questéo
da alteridade do povo-como-um. O sujeito nacional se divide na perspectiva
etnogréafica da contemporaneidade da cultura e oferece tanto uma posicao teorica
guanto uma autoridade narrativa para vozes marginais ou discursos de minoria
(Bhabha, 2013, p. 244).”®

Para Bhabha a ideia moderna de nag¢do ¢ uma maneira de “territorializagao
cultural” dos povos contemporaneos, ela passa a ser: “a norma da
contemporaneidade social” (Bhabha, 2013, p. 243). Em outras palavras, ela gera
uma coeréncia ao social e constroi “unidades culturais” constituidas por narrativas
distépicas do moderno, que s6 podem existir na imaginagdo do local. Ou seja, de
imaginar como o “eu” ¢ (ser), em oposi¢do ao outro (estar), na medida em que se
torna o outro (ser) de si mesmo, ao se opor a heterogeneidade da diferenca
cultural, localizando as identidades em um tempo-espago especifico (estar). Esse

paradoxo temporal produz, para Bhabha (2013), uma “fronteira representativa”

8Eo que explica, como exemplo, a presenca dos migrantes sendo a maioria em dados contabeis
de determinada nagdo, prevalecendo considerados como minoria cultural (étnica ou racial) e posta
as margens.
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que ele vai denominar “entre-lugar” (Bhabha, 2013, p. 240.), representando as
“margens da nagdo moderna”, daqueles que ndo estdo presentes na unidade

cultural, os exilados, que sdo constantemente “disseminados” (esparramados).

“Essa inversdo narrativa ou circulagdo [diz Bhabha] — que esta no espirito de
minha visdo do povo como dividido — torna insustentaveis quaisquer
reinvindicacdes hegeménicas ou nacionalistas de dominio cultural, pois a posicao
do controle narrativo ndo € nem mondcula nem monoldgica. O sujeito é
apreensivel somente na passagem entre contar/contado, entre ‘aqui’ e ‘algum outro
lugar’, e nessa cena dupla a propria condi¢do do saber cultural é a alienacdo do
sujeito (Bhabha, 2013, p. 243).”

A modernidade existiria nesse tempo duplicado de geografias imaginativas
construidas pela escrita: o nacional e o ndo nacional, a nacdo e suas margens, o
homogéneo e o0 heterogéneo, 0 eu e 0 outro, a nacdo e o nacionalismo, dentre
outros termos. A sugestdo de Bhabha para lidar com esta questdo chama-se
“retorno pods-colonial”, ou seja, novas maneiras de experienciar a cultura do

“entrelugar” nas pos-colonias, para além de um molde moderno (Bhabha, 2013).

4.4
A relagéo entre nacionalismo e intelectualidade

Embora Homi K. Bhabha (2013) se distancie da compreensdo do
nacionalismo para focalizar na no¢do de margem, ele o entende como uma “for¢a
cultural” importante para analise, um discurso que atribui coeréncia ndo
propriamente a nacdo, mas para seu tempo e localizacdo. O nacionalismo é uma
narrativa politica, uma forma de conceituar o tempo moderno, onde a duplicidade
da modernidade pouco diz respeito a oposi¢do do antigo, mas sim a descri¢do
coerente de uma incoeréncia disseminada, a cultura. Pode-se dizer através de
Bhabha que o nacionalismo € um movimento politico de mdaltiplas faces, um
movimento de apenas duas agOes: uma que diz respeito a0 movimento (como
mobilizacdo), e outra & politica (enquanto fazer).

Nesse ponto, ndo se torna dificil estabelecer uma relagdo entre o
nacionalismo e a intelectualidade — especialmente a moderna. O nacionalismo
pode influenciar a intelectualidade na mesma medida em que o intelectual é quem
escreve o tempo (local) da nagéo (cultura). Pode-se, ainda, fundir o nacionalismo

com a ideia de intelectualidade na percepg¢do de uma espécie de “nacionalismo
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intelectual” — que diz respeito as tendéncias e tradi¢cbes da academia convertidas
em praticas politicas (Bhabha, 2013).

O orientalismo apontado atraves de Said (2007) muito se assemelha com o
nacionalismo, praticas parecidas, uma complementando a outra. Quando um texto
é escrito por meio de interesses nacionalistas, esse texto passa a descrever a nagao
localizando-a em uma temporalidade historica, gerando, assim, novas copias
interpretativas e representativas da nacdo e do nacionalismo que passam a buscar
outras intelectualidades e assim por diante — sempre mantendo um aspecto
moderno dominante. O aporte intelectual da modernidade se torna o recurso para
vincular conhecimento produzido a alguma nagéo, atribuir-lhe nacionalidade.

Se por um lado Said (2011) afirma que existe uma relacéo entre a cultura e o
imperialismo que influencia os espacos intelectuais, por outro ndo podemos
esquecer o papel de manutencdo do imperialismo pelo nacionalismo moderno.
Entdo fica mais facil fazer a ponte entre o nacionalismo e a intelectualidade
através de trés movimentos politicos: nacionalismo, imperialismo e
intelectualidade, encontrados no que Bhabha (2013) chamou de local da cultura as

margens da modernidade, — o entrelugar.

4.5
O lugar do exilio entre a cultura e a literatura

Pode-se dizer que o exilio é um entrelugar cultural, uma fronteira politica
que existe para além da territorialidade imaginativa das nacbGes. Com isso
podemos afirmar que toda nagdo moderna ou aglomerado de nagbes como o
Ocidente, é forjada também por coeréncias intelectuais — como o orientalismo —
gue se aproximam das préaticas nacionalistas, mas ndo se limitam aos dominios
territoriais da nagdo. Assim, a intelectualidade é também uma maneira de
expansdo imperial e de territorializagdo — dominagdo de outros territorios —
politica e cultural enquanto forma de demonstragdo do poder como exercicio
estratégico da autoridade politica.

Nesse sentido, a alternativa proposta por Said percorre a ideia de assumir o
exilio, toma-lo para si como um constituinte importante a critica e a escrita
literdria. Para ele o exilio ndo retira a autenticidade de um escrito (texto), pelo

contrério, atribui mais forga (poténcia). O entrelugar enquanto categoria analitica
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desenvolvida por Bhabha assume uma caracteristica némade nos escritos
Saidianos, a possibilidade de viajar por entre culturas sem perder o seu lugar de
origem, isto é, sem abandonar a critica, desde o comego. A literatura é para esses
escritores uma maneira de repensar categorias comuns a nossa realidade, de
apreciar aquilo que por muito tempo se encontrava silenciado, € 0 momento e o
ser, 0 préprio modo de estar e sentir, mesmo que pelo siléncio. Sem ela, nos
restaria apenas existir pelo nacionalismo moderno e sua singularidade na
conformacdo das identidades culturais. A literatura seria a liberdade do ser, a
expansdo da consciéncia pela desterritorializagcdo do moderno, aquilo que garante

maneiras outras de existéncia cultural.

4.5.1
Expressdes e condicdes do poder no exilio

Edward Said (2003) sinaliza em Reflexdes sobre o exilio, que o exilio
expressa uma condicdo de deslocamento. Além disso, tal condicdo esta
relacionada ao poder, uma vez que conforma a cultura ocidental moderna. Falar
em cultura ocidental implica, em primeira mao, fazer referéncia a politica do
conhecimento, uma vez que seja possivel a existéncia de uma cultura moderna em
termos ocidentais, antes é preciso que correntes do pensamento construam a
prépria nocdo de Ocidente e de modernidade (Said, 2003, 2007).

Por outro lado, a cultura ocidental faz referéncia ao nacionalismo moderno
como forma de intelectualidade politica, onde tal processo esta diretamente
associado com a producéo do exilio, inclusive intelectual. Afirma Said:

“Chegamos ao nacionalismo e a sua associagdo essencial ao exilio. O nacionalismo
é uma declaracdo de pertencer a um lugar, a um povo, a uma heranca cultural. Ele
afirma uma patria criada por uma comunidade de lingua, cultura e costumes e, ao
fazé-lo, rechaca o exilio, luta para evitar seus estragos (Said, 2003, p. 49).”

Além do mais, Said (2003) destaca que o exilio € o deslocamento desse
sentimento de pertencimento. Pode-se dizer incialmente que o nacionalismo € um
sentimento de pertencimento, a uma nagdo enquanto unidade cultural. Conforme

afirma o autor:

“O exilio, ao contrario do nacionalismo, é fundamentalmente um estado de ser
descontinuo. Os exilados estdo separados das raizes, da terra natal, do passado. Em
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geral, ndo teme exércitos ou Estados, embora estejam com frequéncia em busca

deles. Portanto, os exilados sentem uma necessidade urgente de reconstituir suas

vidas rompidas e preferem ver a si mesmos como parte de uma ideologia triunfante
ou de um povo restaurado. O ponto crucial é que uma situacdo de exilio sem essa
ideologia triunfante — criada para reagrupar uma histéria rompida em um novo

todo — é praticamente insuportavel e impossivel no mundo de hoje. Basta ver o

destino de judeus, palestinos e arménios (Said, 2003, p. 50).”

Dessa forma, o exilio enquanto uma condicéo se afasta incialmente da nocéo
de pertencimento, todavia compB8e uma “solidariedade social”. Assim, o exilio
representa a perda da “identidade nacional”, sendo a nagcdo uma maneira de
experimentar a cultura nos termos ocidentais. Para Said o exilio se refere ao
“banimento”, enquanto praxis, de pertencimento ao Ocidente moderno. No
entanto, o exilado ndo pode ser reduzido as categorias politicas como “refugiado”,
pois o0 exilio corresponde mais a um estado de “solidao” do que a uma condigéo
de migracgéo (Said, 2003).

Por muito tempo, o termo “exilado” foi utilizado como um rétulo politico
para designar migrantes — com raras exce¢oes atribuidas aos poetas. Para Said
(2003) esse equivoco se deve a perda da “autoridade indenitaria” provocada pelo
exilio. Com o passar do tempo tal perda se condiciona a um sentimento de solidao,
e de tal sentimento emerge uma nova forma de “nacionalismo”, motivado pela

perda ou anseio de reconstruir uma nacdo imaginada antes do exilio (Said, 2003).

Escreve Said:

“Deve-se também reconhecer que o nacionalismo defensivo dos exilados favorece
amilde a consciéncia de si mesmo tanto quanto as formas menos atraentes de auto-
afirmacéo. Projetos de reconstrucdo, tais como montar uma nacdo a partir do exilio
(como €é o caso de judeus e palestinos no seculo XX), envolvem a construcdo de
uma histéria nacional, o reavivamento de uma lingua antiga, a fundacdo de
institui¢des nacionais como bibliotecas e universidades. E, embora tudo isso as
vezes promova um etnocentrismo estridente, também da origem a investigacoes
que inevitavelmente vao muito mais além de fatos simples e positivos como a
‘etnicidade’. H4, por exemplo, a consciéncia de si mesmo de um individuo que
tenta entender por que a histéria de palestinos e judeus apresenta certos padroes
préprios; por que, apesar da opressdo e da ameaga de extin¢do, um determinado
ethos [o nacionalismo?] permanece vivo no exilio (Said, 2003, p. 57, grifo do
autor).”

Sendo assim, o exilio deixa de ser apenas uma condi¢do resultante do ato de
migrar e se torna uma alternativa existencial — em termos culturais — da ideia de

ser sempre um estrangeiro em um territorio alheio (Said, 2003). Continua Said:
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“Portanto, ndo falo [se referindo a si mesmo] do exilio como um privilégio, mas
como uma alternativa as instituicbes de massa que dominam a vida moderna [as
nacdes]. No fim das contas, o exilio ndo é uma questao de escolha: nascemos nele,
ou ele nos acontece. Mas, desde que o exilado se recuse a ficar sentado & margem,
afagando uma ferida, ha coisas a apreender: ele deve cultivar uma subjetividade
escrupulosa (ndo complacente ou intratavel).” (Said, 2003, p. 57, grifo do autor).

No entanto, para Said (2003) “viver entre mundos”, cCOmo estrangeiro, tem
uma vantagem, e virtude “contrapontistica” do ponto de vista intelectual, isto é,
torna-se possivel estranhar todas as manifestacfes culturais (pontos de vista) do
mundo e, com isso, torna-se possivel melhor observar as relagdes de poder, uma
vez que o estrangeiro consegue estranhar tudo aquilo que para o nativo € natural
(Said, 2003).

Concluimos que o exilio, como condicdo do poder, se refere ao
deslocamento e a perda da identidade e autoridade nacional, sendo uma condicéo
produzida pelo nacionalismo moderno do outro, pois representa a perda da sua
nacdo para viver “de favor” na nagdo do outro. Por outro lado, uma vez que o
exilado se torna ndmade — muitas vezes de si mesmo (Said, 2003) — o
sentimento de perda constréi uma solidariedade compartilhada, como uma
maneira de experimentar a nacao perdida que se transformam posteriormente em
um novo sentimento sobre a ideia de nacdo. Com este sentimento surge a
possibilidade de reconstrucdo e formas alternativas de nacionalismo existentes
com a modernidade, que defende o povo moderno, pois resgata um sentimento
imaginado do que seria a nacdo antes de seu exilio, e do que pode ser a nacdo apos

a luta contra a modernidade (Ocidente).

45.2
Exilio, nacionalismo e imperialismo: limites e fronteiras

Nacionalismo e exilio sdo complementares, duas formas distintas de
conhecer a “nag¢do moderna” pela maneira que ela produz poder. Além disso, a
nocao de Ocidente esta intimamente relacionada a ideia de “na¢do moderna”, uma
vez que ela representa também o exilio através do sentimento de perda e da busca
pela autoridade imperial por vias do nacionalismo. E o que explica, por exemplo,
as aliancas nacionais para conformacdo da ideia de Ocidente como o ultimo dos

“grandes impérios modernos”. Ele existe para além das fronteiras territoriais,
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sendo a expressao do poder por meio da politica do conhecimento de controle
mental (Said, 2003).

Dessa forma, podemos conceituar o nacionalismo como uma “politica do
imperialismo”, pois constroi um “eu” nacional em oposi¢do ao outro com praticas
e costumes diferentes da minha nacdo. O nacionalismo é a construcdo da
autoridade politica em torno das identidades culturais modernas, assim, torna-se
possivel que existam diferentes expressdes do nacionalismo disputando um
mesmo territdrio geografico. Como € o caso dos movimentos “anti-imperialistas”
e de “descolonizagdo” — enquanto movimentos de resisténcia imperial —, no/do
terceiro-mundo (Said, 2003).

Embora importantes, ndo deixaram de flertar com uma politica resultante da
experiéncia imperial ao manter os abusos na pds-independéncia por parte daqueles
que assumiram o poder no territdrio, onde estabeleceu-se a troca de um
sentimento de dominagdo do outro pela 16gica da “substitui¢ao” (Said, 2003). Diz
Said: “(...) a politica do conhecimento que se baseia principalmente na afirmagao
da identidade é muito semelhante — na verdade, esta diretamente relacionada —
ao nacionalismo ndo reconstruido que orientou tanto os Estados pés-coloniais de
hoje” (Said, 2003, p. 183). Com isso, 0 autor objetivou: “(...) ampliar a area de
consciéncia no estudo da cultura (Said, 2003, p. 184).” Para ele se trata de evitar a
I6gica de substituicdo que se mostra coerente a producao imperial. N&o se trata de

trocar uma forma de dominagao por outra, afirma ele:

“(...) Mas nosso objetivo, em minha opinido, ndo pode ser simples e
obstinadamente reafirmar a importancia essencial de formas de conhecimento antes
supridas ou silenciadas e ficar por ai, nem se limitar a assumir a posicao de vitima
historica e cultural como modo de marcar nossa presenca intelectual. Essas
estratégias sdo lamentavelmente insuficientes. Todo o esfor¢o para desconsagrar o
eurocentrismo ndo pode ser interpretado — muito menos por aqueles que
participam da empreitada — como uma tentativa para substitui-lo pelo
afrocentrismo ou islamocentrismo (Said, 2003, p. 184).”

4.5.3
A nocao de mundialidade

Edward Said formula a nogdo de “mundialidade” onde todas as culturas
estdo conectadas umas as outras, e devem ser compreendidas de tal modo. Se
tratando, assim, de contextualizar obras e autores, mas nao os ignorar por fazerem

parte de alguma inspiracdo nacionalista ou ocidental.
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“O que estou tentando dizer [escreve Said] pode ser resumido na Gtil nocdo de
mundialidade. Quando se ligam obras entre si, elas séo tiradas do esquecimento e
da posicdo secundaria a qual — por todos os tipos de motivos politicos e
ideol6gicos — foram condenadas anteriormente. Portanto, o que estou propondo é
0 oposto do separatismo e também o reverso do exclusivismo. E somente por meio
do escrutinio dessas obras enquanto literatura, como estilo, como prazer e
iluminacdo, que elas podem ser, por assim dizer, recolhidas e mantidas. De outro
modo, serdo consideradas apenas espécimes etnograficos informativos, apropriados
para a atencdo limitada de especialistas na area. A mundialidade é, portanto, a
devolucdo dessas obras e interpretacbes ao seu lugar no cenario global, uma
reintegracdo que ndo pode ser realizada pela apreciacdo de minudsculos confins,
constituidos de modo defensivo, mas da grande casa de muitas janelas da cultura
humana como um todo (Said, 2003, p. 186, grifo do autor).”

Dessa maneira, podemos pensar que 0 nacionalismo esta presente também
nos espacgos intelectuais: “Mesmo correndo o risco de ser simplista [diz ele],
talvez seja possivel dizer que de fato ndo importa afinal quem escreveu o qué, mas
antes como uma obra é escrita e como ela € lida.” (Said, 2003, p. 189, grifo do
autor). Said afirma isso para evitar que uma obra seja “desqualificada” por causa

do lugar de onde ela veio ou de quem a escreveu. Dado que:

“(...) embora ndo seja necessario considerar cada leitura ou interpretagdo de um
texto equivalente moral de uma guerra ou crise politica, parece importante enfatizar
o fato de que as obras literarias ndo sdo meramente textos. Elas sdo constituidas
de maneira diferente e possuem diferentes valores; tém por objetivo fazer
diferentes coisas, existem em géneros diferentes, e assim por diante (Said, 2003, p.
188, grifo proprio).”

4.6
A liberdade académica como processo de construcdo das
identidades

Por outro lado, Said (2003) destaca que também € de suma importancia
perceber as interacdes entre as culturas, isto é, como elas interagem umas com as
outras. Assumir isso, segundo ele, ¢ exercer uma “liberdade académica” que nao
seria possivel experimentar pelas tendéncias nacionalistas. Assim, a academia néo
deve operar em funcdo do nacionalismo — de uma autoridade indenitaria nacional
— embora muitas vezes o nacionalismo acabe por orientar varias das praticas

académicas. Diz ele;

“(...) o papel da academia contemporanea ¢ exatamente estabelecer essa ponte, uma
vez que a propria sociedade estd muito diretamente influenciada pela politica
[nacional] para assumir um papel tdo geral e, afinal, tdo intelectual e moral. Penso
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gue devemos aceitar que o0 nacionalismo ressurgente — ou mesmo o nacionalismo
militante —, seja da vitima ou do vencedor, tem seus limites. O nacionalismo é a
filosofia da identidade transformada numa paixdo coletivamente organizada. Para
aqueles de ndés que acabam de sair da marginalidade e da perseguicdo, o
nacionalismo é algo necessario: uma identidade negada e adiada por tanto tempo
precisa sair para 0 campo aberto e assumir seu lugar entre outras identidades
humanas. Mas esse é apenas 0 primeiro passo. Fazer com que toda educacdo ou
apenas parte dela seja subserviente a esse objetivo é limitar os horizontes humanos,
sem justificativa intelectual ou mesmo politica. Ao supor que os fins da educacéo
sdo mais bem servidos se nos concentrarmos principalmente em nossa propria
condigéo de separados, nos colocamos ironicamente no lugar subalterno e inferior
gue a teoria racial do século X1X nos atribuiu e assim deixamos de compartilhar as
riquezas gerais da cultura humana (Said, 2003, p. 206, grifo do autor).”

Edward Said ainda diz que:

“Nao conhego um meio facil de resolver essa grave discrepancia. Sei, no entanto,
que o significado da liberdade académica ndo pode ser reduzido a veneragdo da
autoridade ndo investigada de uma identidade nacional e sua cultura. Em sua
esséncia, a vida intelectual — e falo aqui principalmente das ciéncias sociais e das
humanidades — significa liberdade para ser critico: a critica é a vida intelectual, e
0 espirito da universidade é o intelectual e critico, ndo reverencial ou patriotico.
Uma das grandes ligdes do espirito critico € que a vida humana e a historia sdo
seculares, ou seja, construidas e reproduzidas por homens e mulheres. O problema
da insinuacdo de uma identidade cultural, nacional ou étnica é que ela ndo leva
suficientemente em conta que essas identidades s&o construcbes, em vez de
presentes de Deus ou artefatos naturais. Se a universidade ndo deve ser o lugar da
realizagdo da nagdo, mas do intelecto — e penso que essa é sua razdo de ser —,
entdo o intelecto ndo pode ser mantido escravo da autoridade da identidade
nacional. De outro modo, temo que velhas iniquidades, crueldades e fixagdes que
tanto desfiguram a histéria da humanidade sejam recicladas pela academia, que
perdera entdo grande parte de sua liberdade intelectual (Said, 2003, p. 200).”

Segundo Said (2003) a academia deve ser o espaco de dialogo entre as
culturas, a “ponte” entre as “diferencas”, assim, a academia é um lugar de exilio
do conhecimento. Ela amplia a compreensdo sobre as identidades para concedé-
las mais liberdade para néo se manifestarem de forma Unica e singular. Tendo isso
em mente, 0 autor destaca que ndo devemos assumir uma autoridade de
dominador, mas sim construir a imagem de um “viajante” independente. Um
ndmade que encontra conforto em qualquer lugar, desde que esteja sempre em

movimento, com constancia e critica. Dessa forma:

“(...) nessa descoberta conjunta do eu e do outro [diz ele], o papel da academia ¢
transformar o que poderia ser conflito, disputa ou asseveracdo em reconciliacao,
reciprocidade, reconhecimento e interacdo criativa. (...) em vez da procura do
conhecimento académico como uma busca por coer¢do e controle sobre 0s outros,
deveriamos considerar o conhecimento algo pelo qual devemos arriscar a
identidade e entdo pensar na liberdade académica como um convite a desistir da
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identidade na esperanca de compreender e talvez até assumir mais de uma.
Devemos ver a academia sempre como um lugar para viajar, sem dela nada
possuir, mas sentindo-nos sempre em casa em qualquer lugar (Said, 2003, p. 207).”

4.7
O territério do império e a historia do imperialismo econémico,
social, politico e cultural

Em Cultura e Imperialismo, Said (2011) propds uma ampliacdo das ideias
desenvolvidas em Orientalismo, para o autor existe uma relagdo direta entre
cultura e império. Essa percep¢do parte de uma extensdo do argumento central
desenvolvido no livro Orientalismo, onde as na¢fes equivalem as narrativas bem
elaboradas sobre o que seria o fendbmeno moderno. Dado que houve uma alteracéo
na “disputa imperial” atual, anteriormente o objetivo do imperialismo era a
conquista de terra, agora se trata de saber quem possui o “poder de narrar”, sendo
essa a nova disputa pelo Império (Said, 2011, p. 11).

Para Eric Hobsbawm (2015), em A era dos impérios, o periodo entre o final
do século XIX e o inicio do século XX compreendeu uma “nova era” de impérios
modernos. Segundo ele, o mundo foi dividido entre estados percebidos “fracos” e
“fortes”, ou seja, dominadores e dominados. Os novos impérios, em oposicao a
histéria — ou como parte dela — se manifestavam pelos dominios do estado que
viria a ser posteriormente nacional. Assim, embora a ideia de possuir um
“império” fosse antiga, isso ndo impediu que o termo “imperialismo” aparecesse
em 1890 nas discussdes especializadas sobre os periodos coloniais. A partir de
1900 grupos de intelectuais e politicos passaram a se opor ou defender o
imperialismo quando conveniente. O termo passa, entdo, a ser sindbnimo da ideia
de conquista, e menos de possuir um império (Hobsbawm, 2015).

No entanto, Hobsbawm (2015) destaca que essa nova ideia de imperialismo
possuiu “raizes econdmicas fortes”, que conectavam a concepgao ao capitalismo.
A interpendéncia do mundo em termos de desenvolvimento concedeu as bases da
competicdo capitalista pelo estado, diz ele: “(...) o ‘novo imperialismo’ foi o
subproduto natural de uma economia internacional baseada na rivalidade entre
varias economias industriais concorrentes, intensificada pela pressdo econémica
dos anos 1880” (Hobsbawn, 2015, p. 101).

“(...) O imperialismo [continua Hobsbawm] do final do século XIX foi
indubitavelmente ‘novo’. Foi produto de uma era de concorréncia entre economias
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industrial-capitalistas rivais, falo novo c [sic] intensificado pela pressdo em favor
da obtencdo e da preservacdo de mercados num periodo de incerteza econdmica
(Hobsbawm, 2015, p. 109-110).”

Nesse sentido, Hobsbawm faz uma diferenciacdo entre o imperialismo
econémico e o social — embora os compreenda como complementares — dos
periodos supracitados anteriormente. Segundo ele, o imperialismo social é um
instrumento usado internamente em um estado, uma forma de estabelecer controle
interno para que se possa desenvolver o avango econdmico sem interferéncia das
massas. Assim, descreve: “(...) a maioria dos observadores se conscientizou do
assim chamado ‘imperialismo social’, isto ¢, da tentativa de usar a expansao
imperial para diminuir o descontentamento interno por meio de avango econdémico
ou reforma social, ou de outras maneiras” (Hobsbawm, 2015, p. 105).

De outro lado, o imperialismo econdmico se refere a competicdo e
acumulagdo, ou seja, ser uma “metropole industrial” por meio da assimetria entre
0s paises decorrente da dependéncia ao capital. Existe ainda uma terceira forma de
“imperialismo” que permanece discreta no texto de Hobsbawm (2015), a que
podemos denominar provisoriamente de “imperialismo politico”, que para o autor
se refere a “ocidentalizacdo” dos estados. Para Hobsbawm os trés imperialismos
levaram a conjuntura mundial a se organizar nos proprios termos das “classes
sociais” europeias que operavam na logica industrial-capitalista de estado.

N&o obstante, em conformidade com a perspectiva de Hobsbawm, Said
(2011) inclui a nogéo de cultura na compreensdo do imperialismo, uma vez que
ela:

“(...) designa todas aquelas praticas, como as artes de descri¢do, comunicacdo e

representacdo, que tém relativa autonomia perante os campos econémico, social e

politico, e que amiude existem sob formas estéticas, sendo o prazer um de seus

principais objetivos (Said, 2011, p. 10).”

Além do mais, Said destaca que o nacionalismo é um produto da cultura,
contudo, de uma percepgédo equivocada sobre ela, a de lealdade suprema a uma
nagao e sua tradicdo (como cultura). Essa percepgédo sobre a cultura por vias do
nacionalismo ignora a existéncia de “conexao” interior e exterior entre as culturas,
para além, remove a dimensé&o politica do fenémeno cultural (Said, 2011).

Para ele a globalizacdo a qual resulta o cenario moderno € produto imediato

do Imperialismo. Dessa maneira, a partir da: “(...) experiéncia imperial inglesa,

francesa e americana”. (Said, 2011, p. 25). Said procura mostrar que o0 conceito de
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cultura foi o elemento béasico para o desenvolvimento do imperialismo moderno
por parte dessas nagOes. Segundo ele, elas realizaram um investimento material
amplo na construgdo e elaboragdo de narrativas voltadas a “atividade imperial”
(como a escrita de longos romances exoticos sobre o terceiro mundo, por
exemplo). (Said, 2011).

Além do mais, o imperialismo é uma forma de dominio cultural que ndo
consegue ser justificado por si mesmo e precisa de uma “coeréncia” narrativa —
como a ideia de nacdo-moderna. Por longos periodos os impérios britanico e
francés foram rivais, ambos procuravam estabelecer para além de um dominio
meramente territorial, uma hegemonia epistemoldgica nos espacos intelectuais.
Com os processos de descolonizacdo e independéncia oriundos das ex-colénias
esses impérios foram perdendo forca. Nesse contexto, os Estados Unidos
passaram a se comportar como “Império” entre 0s séculos XIX e XX, e obtiveram
éxito completo ap6s a segunda guerra mundial (Said, 2011). Conclui Said: “(...)
imperialismo significa pensar, colonizar, controlar terras que ndo sao nossas, que
estdo distantes, que sdo possuidas e habitadas por outros” (Said, 2011, p. 39).

Com o avango do imperialismo nesses periodos, o terceiro mundo ampliou
seu poder de reagdo. Nesse contexto, o nacionalismo terceiro-mundista (ideia de

sul global) emergiu como movimento de resisténcia:

“(...) se o imperialismo [afirma Said] avangou implacavelmente nos séculos XIX e
XX, 0 mesmo se deu com a resisténcia a ele. Assim, metodologicamente, tento
mostrar as duas forgas em conjunto. (...) O imperialismo ocidental e o nacionalismo
terceiro-mundista alimentam-se mutuamente, mas mesmo em seus piores aspectos
ndo sdo monoliticos nem deterministas. Ademais, a cultura tampouco é monolitica,
e ndo constitui monopolio exclusivo seja do Oriente ou do Ocidente, de pequenos
grupos de homens ou mulheres (Said, 2011, p. 27).”

4.8
NOmades no exilio

Edward Said (2011) mobiliza mais uma vez o “contraponto nomade”
(perspectiva contrapontistica) de ser um exilado para demonstrar que, diante da
cultura imperial que buscou dominar outros povos, 0 nacionalismo como
movimento de resisténcia permanece sendo uma resposta insuficiente ao
imperialismo, pois considera que os povos possam pertencer: “(...) a uma Unica

cultura e de lealdade a uma Gnica nac¢do” (Said, 2011, p. 32).
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O amago da proposta Saidiana consiste em mostrar que a disputa pelo poder
geopolitico ndo se limita as fronteiras territoriais que envolvem a distribuigéo
geografica da terra. Para ele, a luta pela geografia é: ““(...) complexa e interessante
porque néo se restringe a soldados e canhdes, abrangendo também ideias, formas,
imagens e representacdes” (Said, 2011, p. 40). Cultura e imperialismo passam a
estar intimamente ligados pela politica geografica, tornando o imperialismo uma
pratica de governanca atribuida a um territério invadido onde o império em
questdo reivindica autoridade de dominio sobre o povo. Sendo assim, o
colonialismo é: “(...) quase sempre uma consequéncia do imperialismo, é a
implantagdo de colonias em territorios distantes” (Said, 2011, p. 42) para a
captacdo de recursos.

Entretanto, para além de um: ““(...) simples ato de acumulagao e aquisi¢cao”
(Said, 2011, p. 43), colonialismo e imperialismo sdo motivados por um
sentimento de dominacdo de quaisquer culturas julgadas por eles como inferiores.
E isso que garante a: “(...) ideia de possuir um império”, como legitimacdo da
dominacdo (Said, 2011, p. 45, grifo do autor). Para Said, no século XX — em
conformidade as estratégias e aos interesses do seculo XIX —, o imperialismo se
manifestou em lugares pouco estudados pelo conhecimento geografico. A disputa
imperial focalizou também no campo das artes e da literatura, compreendendo-as
como manifestacdes que, por interagirem diretamente com a cultura, passaram a

escrever a politica mundial (Said, 2011).

4.8.1
Arte e literatura enquanto comunicacgao da cultura material

Para Hobsbawm (1995), trata-se de uma “cultura extremista” desenvolvida
por um “novo tipo de imperialismo”, que tem relacdo direta com as “artes” das
décadas de 1914 a 1945. Segundo ele, em A era dos extremos, a modernidade
pode ser compreendia pelo seu aspecto fundador, o “modernismo”. O modernismo
europeu foi conformado por elementos que antecederam a propria ideia base de

ser moderno. Diz ele:

“(...) Em 1914, praticamente tudo que se pode chamar pelo amplo e meio
indefinido termo de ‘modernismo’ ja se achava a postos: cubismo; expressionismo;
abstracionismo puro na pintura; funcionalismo e auséncia de ornamentos na
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arquitetura; o abandono da tonalidade na musica; o rompimento com a tradicdo na
literatura (Hobsbawn, 1995, p. 178).”

Com esses elementos, o “modernismo” fora estabelecido como movimento
de “vanguarda”, apds 1914, o “dadaismo”, que depois levou ao “surrealismo”, € o
“construtivismo”, que levara também aos aspectos basicos do “futurismo”.
Segundo o autor, o dadaismo se referia ao “imediatismo”, a possibilidade de fazer
arte de forma “instantdnea” — como um macarrdo de micro-ondas. Ja em 1920, o
surrealismo emergiu como movimento que negava as maneiras tradicionais de
fazer e compreender a arte, as formas e formatos do dadaismo ainda estavam
presentes, mas o surrealismo ndo era um movimento vanguardista dominante
como seu antecessor. Tal movimento procurava tencionar o que era “real”, isto ¢,
até onde vai a realidade, ao ponto da verdade e da ficcdo se tornarem a mesma
coisa. O foco do surrealismo era a “subjetividade” como lugar de expansdo do

aspecto criativo da mente humana (Hobsbawn, 1995). Diz ele:

“O surrealismo foi uma contribui¢do auténtica ao repertorio das artes de vanguarda
e sua novidade foi atestada por sua capacidade de causar impacto, incompreensao
ou, 0 gque era a mesma coisa, de provocar um riso as vezes embaragado, mesmo
entre os membros da vanguarda mais antiga (Hobsbawm, 1995, p. 180).”

De forma oposta, o construtivismo buscava um estilo minimalista e
industrial, sua base era a arquitetura de formas geométricas precisas com poucos
detalhes e tonalidades neutras, com a limitacdo da criatividade pela busca de
“neutralidade” € uma oposicao radical ao estilo “classico”. A musica e o cinema
tiveram um destino parecido das artes, o que parecia incialmente uma expansao
criativa, logo se tornou um processo mecanico de perda da autenticidade classica.
O mesmo ocorreu com o surrealismo, ndo demorou muito para ele ficar parecido
com o estilo construtivista, visto que o mesmo bloco de concreto de tonalidades
neutras utilizado em grandes construcdes era reduzido a um cubo exposto e
observado como ‘“arte”, como algo que revela a ‘“subjetividade humana”, a
auséncia de cor, a transparéncia da mente (Hobsbawm, 1995).

No “mundo ndo europeu” 0 realismo emergiu incialmente como movimento
de denuncia, a ilustracdo do real, contra a realidade da violéncia submetida aos
povos colonizados. Entdo, o realismo organizou o surrealismo e o construtivismo
num mesmo eixo de negacdo da ficcdo e da procura pelo “real”. A ideia de

“reportagem”, surgida proximo a 1930 na Franca e entre os ingleses, baseada
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também em trabalhos jornalisticos da Russia, era o porta voz do “real”, o veiculo
que falava a “verdade” para o povo. Assim, a fotografia passou a fazer parte do
repertorio comunicacional, e o fotojornalismo se tornou o veiculo oficial de
acesso visual as “noticias” e das “artes de vanguarda”. Para algo ser considerado
“arte” pelas massas, era necessario que a imprensa o legitimasse como tal

(Hobsbawm, 1995).° Assim afirma:

“De certa forma, esse desejo uniu as artes do Oriente e do Ocidente. Pois ficava
cada vez mais claro que o século XX era 0 do homem comum, e dominado pelas
artes produzidas por e para ele. Dois instrumentos interligados tornaram o mundo
do homem comum visivel e capaz de documentagdo como jamais antes: a
reportagem e a cAmera (Hobsbawm, 1995, p. 190-191).”

Segundo Hobsbawm (1995) essa comunicacdo de massas geraram uma
“hegemonia cultural”, embora fossem escritas para atingir uma larga escala, nao
necessariamente eram acessadas por toda populacdo. Isto €, muitas vezes apenas
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pequenas elites possuiam a “educagdo” necessaria para “ler” o jornal e
compreender o que estava sendo ilustrado. Mas a ideia de serem escritos para as
massas levava a falsa compreensdo de que a imprensa era, em Ultima instancia,
sindnimo de igualdade (Hobsbawm, 1995).

Por outro lado, o cinema era acessado pelas “massas globais” e atingiu uma
escala internacional, imprensa e cinema eram importantes instrumentos de
transformacdo social. O surgimento do radio ndo limitou o alcance desses
instrumentos, embora agora ele pudesse transmitir a musica de forma simultanea,
seu foco principal era a “propriedade privada” — a vida cotidiana — e ndo as
massas ou sua transformacdo. Com a ampliacdo do alcance da musica pelo radio,
logo a danga passou a acompanhar também a mudanca e com o passar do tempo o
esporte, que s6 mais recentemente se tornou um instrumento de comunicacao das
massas, mas naquele periodo ainda ndo era (Hobsbawm, 1995). Afirma

Hobsbawm:

“As forcas que dominaram as artes populares foram assim basicamente
tecnoldgicas e industriais: imprensa, camera, cinema, disco e radio. Contudo, desde
o fim do século XI1X uma verdadeira fonte de inovacéo criativa autbnoma vinha se
acumulando nos setores populares e de diversdo de algumas grandes cidades (ver A
era dos impérios). Estava longe de exaurida, e a revolucdo nas comunicagdes levou

% Isso levou ao que Anderson (1995) compreendeu depois como “capitalismo de imprensa”, isto &,
massas de jornais se comunicando as massas de pessoas como veiculo oficial da “verdade”.



85

seus produtos muito além de seus ambientes originais (Hobsbawm, 1995, p. 196,
grifo do autor).”

A modernidade pode ser compreendida como a transmisséo de informagoes
em larga escala, acompanhadas da producdo em massa, e consequente abstracéo
dos movimentos classicos. Essa definicdo canalizou os movimentos supracitados
anteriormente na ideia de “cultura popular”. O seu encontro com o imperialismo
que emergia nesse periodo conduziu a perfeita manipulacdo das massas globais
pelos também emergentes veiculos de comunicac¢do (Hobsbawm, 1995, 2015). O
imperialismo se torna uma arte de dominacao politica e o século XX marca o fim
dos impérios em seu sentido classico, abrindo espaco para “grandes poténcias
industriais” (em um sentido econémico), como sendo 0S NOVOS IMpErios
modernos.

Dessa maneira, ter um grande império se tornou sindnimo de possuir vastas
colecdes de obras de arte, acompanhadas de um acervo literario detalhadamente
“raro”. A riqueza se encontrava para além de padrdes monetarios dominantes, o
império precisava canalizar tudo aquilo que era considerado arte, ou manifestacéo
artistica, para si, para suprir seus fins proprios de escrever a politica a sua

maneira. No entanto, afirma Said:

“Isso ndo significa langar criticas sumarias contra a arte e a cultura europeias ou, de
modo mais geral, ocidentais, numa condenacdo em bloco. De forma alguma. O que
pretendo examinar é a maneira pela qual os processos imperialistas ocorreram além
do plano das leis econémicas e das decisdes politicas, e — por predisposicédo, pela
autoridade de formacg@es culturais identificaveis, pela consolidacdo continua na
educacdo, literatura, artes visuais e musicais — manifestaram-se em outro nivel de
grande importancia, o da cultura nacional, que tendemos a apresentar como algo
asséptico, um campo de monumentos intelectuais imutaveis, livre de filiagdes
mundanas (Said, 2011, p. 47).”

4.8.2
Para além do objeto material: a narrativa e os seculos de historia
Segundo Said, o livro Era dos extremos, de Eric Hobsbawm, “(...) encerra
uma série de estudos histdricos que ele iniciou em 1962.” (Said, 2003, p. 229).
Para Said o livro apresenta uma “sobreposi¢do entre historia e memoria”, onde
Hobsbawm se torna uma “personagem” de sua propria narrativa, que procurou
descrever o século XX. Diz ele: “(...) O historiador é agora menos um guia do que
um ‘observador participante’, alguém que nao pode ter o dominio completo da

historiografia de nosso século.” (Said, 2003, p. 230).
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Said acrescenta que a obra de Hobsbawm tenciona a relagéo entre a
experiéncia historica e a historiografia, além da motivacdo de entender se as
historias sdo gerais ou especificas, e de entender se a “histéria mundial” é uma
unidade preenchida por eventos particulares que levam a totalidade. Para Said,
Hobsbawm conseguiu produzir uma “visao geral” que se afasta dessa proposi¢ao
ao construir a historia do século XX, a partir de eventos que, compartilhados por
diferentes publicos em um mundo amplamente conectado em termos de
informacdo, podem ser considerados gerais (Said, 2003).

No entanto, para Said (2003), a visdo de Hobsbawm sobre as artes do século
XX — que foi apresentada nos paragrafos anteriores — é equivocada. Segundo
ele, a visao de Hobsbawm parte da ideia de que: “(...) a politica e a economia sao
fatores determinantes da literatura, da pintura e da musica (...);” (Said, 2003, p.
237), o que Hobsbawm ndo considerou € que para além do dadaismo e
surrealismo, o modernismo foi fundamental para conformacdo das teorias da
interpretacdo. Assim, Said (2003) afirma que o século XX foi o periodo das
“narrativas concorrentes” e devemos considerar que a “interpretacdo” proposta
pelo modernismo foi fundamental para entender essa competicao.

A virada do século XX compreende, conforme analisado por Said, uma
transi¢do entre a ‘“historia geral”, rumo ao debate sobre narrativa, como
experiéncia. Posto isso, Said reforca que se Hobsbawm mostrou que o século
supracitado foi um periodo de “causas perdidas”, em que a histdria foi marcada
pelo silenciamento de diferentes povos, por outro lado, ele também correspondeu
as “reservas de esperanc¢a”, uma vez que: “(...) o século xx [escreve Said] foi uma
grande era de resisténcia, e isso nao foi completamente silenciado” (Said, 2003, p.
238).

Edward Said (2011) destaca que existe uma complexidade imensa na
relacdo entre cultura e imperialismo, onde a cultura é o elemento capaz de
produzir uma “imagem” mundialmente aceita (mesmo que de forma, por vezes,
negativa), da grandiosidade do império. E o elemento que garante a ideia de “ser”
um império mundialmente reconhecido, onde a “soberania politica” do império
depende da existéncia de uma definigdo sobre as culturas. Chegamos na categoria
“nacdo” que utiliza descrigdes culturais coerentes ao padréo politico vigente para

0 estabelecimento de seus dominios (Said, 2011). Afirma Said:
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“(...) Como nem a cultura nem o imperialismo sdo inertes, as conexoes entre eles,
enguanto experiéncias historicas, sdo dindmicas e complexas. Meu objetivo
principal ndo é separar, e sim estabelecer conexdes, e estou interessado nisso pela
grande razdo filoséfica e metodoldgica de que as formas culturais sdo hibridas,
ambiguas, impuras, e chegou a hora de a analise cultural voltar a vincular o estudo
e a realidade delas (Said, 2011, p. 50).”

Edward Said (2011) sugere uma “interpretagdo secular” para entender os
“entrelagamentos sobrepostos” da histéria € sua “interdependéncia” com o
passado: “(...) Mais importante [escreve ele] do que o proprio passado, portanto, ¢
a influéncia sobre as atitudes culturais do presente” (Said, 2011, p. 54). Além do
mais, para o autor, quando olhamos para o passado comparativamente ao presente
adentramos em um “sentimento de culpa” sobre o que foi e 0 que poderia ter sido
feito.

As sociedades modernas vivem uma espécie de “politica da culpa”, que tem
por retérica as imagens do passado, que o pds-imperialismo do século XX —
especialmente depois da Segunda Guerra Mundial — ajudou a formalizar. Nesse
sentido, a ideia de moderno e modernidade compreende uma “perspectiva secular”
(a partir da nocdo Saidiana), em que conectamos 0s séculos passados a fenémenos
histéricos que consideramos — por meio de uma consciéncia global —
amplamente impactantes do ponto de vista humano.

Posto isso, pode-se dizer que 0 nacionalismo é uma narrativa — escrita em
termos imperiais — que conforma a “imagem” da na¢o moderna como uma
unidade soberana, contudo, ndo é auto representativo e precisa de correntes
intelectuais, como o orientalismo, para fundamentar o sentimento de
pertencimento nacional ao Ocidente, por exemplo (Said, 2003, 2011).

Nesse caso, 0 Ocidente é o equivalente da cultura nacional compartilhada
por diferentes nacdes, de tal modo que o conhecimento produzido por elas se
relaciona diretamente com sua politica, por ser gerado em mais de um contexto
nacional (ocidental). A forma que o saber ¢é produzido “concorre” pela
legitimidade e autoridade da “tradicdo erudita nacional”, recorrendo a uma
extensdo da possibilidade do dominio em termos imperiais. Assim, a producdo do
conhecimento é uma maneira de “elaborag@o do poder” (Said, 2003, 2011).

Segundo Said (2011), os “discursos” que foram universalizados pela Europa

e pelos Estados Unidos s6 foram consolidados pelo silenciamento de outros
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povos. Sendo necessério, agora, ouvi-los, mas, ao fazé-lo, ndo ignorar o

conhecimento ja produzido sobre eles, mas sim localiza-lo contextualizando-o.

“As formas culturais ocidentais [escreve ele] podem ser retiradas dos
compartimentos autbnomos em que se mantém protegidas, e colocadas no meio
dindmico global criado pelo imperialismo, ele mesmo revisto como uma disputa
ainda viva entre Norte e Sul, metropole e periferia, brancos e nativos. Assim,
podemos considerar o imperialismo como um processo que ocorre como parte da
cultura metropolitana, & qual as vezes reconhece, as vezes obscurece a atividade
sustentada do préprio império. A questdo fundamental — bastante gramsciana —¢
a maneira pela qual as culturas nacionais inglesa, francesa e americana,
mantiveram a hegemonia nas periferias. Como se obteve dentro delas e como se
consolidou sem cessar a anuéncia para exercer o dominio distante de povos e
territorios e povos nativos? (Said, 2011, p. 101-102).”

Para Said, precisamos entender que: “Vivemos, evidentemente, num mundo
ndo s6 de mercadorias, mas também de representacdes, e as representacfes — sua
producdo, circulacdo, historia e interpretacdo — constituem o proprio elemento da
cultura” (Said, 2011, p. 109-110). Sendo assim, ndo somos os detentores
supremos do poder cultural, isso seria uma vocagdo imperialista de ser, somos,
porém, enquanto sociedade, a experiéncia viva do que acontece quando fazemos
uso e interpretamos a cultura de maneira equivocada e desumana. Por fim, ao
passar pelas linhas do texto de Said percebo que pouco importa para ele ficar
falando das influéncias do nacionalismo na politica da academia, ainda que ele (0
nacionalismo) mantenha seus status por representar tendéncias intelectuais em
funcdo da tradi¢do nacional.

Said (2011) escreve que o momento do presente é uma maneira de
compreender e talvez conhecer o0 passado, entendendo a “(...) histdria humana
secular em sua totalidade.” (Said, 2011, p. 116). Ademais, ndo é uma tarefa facil
estabelecer uma conexao precisa entre o nacionalismo e o imperialismo. No livro
Cultura e imperialismo, Said parece desfocar aos poucos a ideia de identidade
nacional para dar énfase ao seu objeto de analise: o imperialismo e sua relagao
com a cultura ocidental.

O nacionalismo ocupa no texto de Said uma forma de conceituagdo das
nacbes modernas que foram inspiradas em grandes impérios. Ele é um elemento
da cultura voltado a producdo de representacdo, uma narrativa que fora
enquadrada pelas nagdes por meio da ideia e do termo “nacionalismo”. No

entanto, apenas entender o nacionalismo de forma isolada da nacdo faria com que
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perdéssemos de vista a relagdo da modernidade com a politica imperial na
producdo de conhecimento sobre as culturas. O que equivale a dizer que o
nacionalismo € uma forma de construir uma imagem coerente da modernidade, de
representar o fendmeno moderno em suas mais diversas manifestaces, dentre
elas, o imperialismo.

Por fim, pode-se dizer que Cultura e imperialismo é — ou se torna — um
convite para entender a relacdo entre a producdo do conhecimento e a politica.
Mais que nunca, poder e cultura se encontram textualmente em “territdrios
sobrepostos” e “historias entrelagas”, como diria Said. O compromisso do

intelectual com a politica deve ser fundamentalmente entender esse processo.
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5
Consideragoes finais

Partindo do estudo sobre a cultura nas relac@es internacionais e como
acessa-la, o presente trabalho procurou refletir sobre a escrita da politica externa
mundial pela literatura, isto é, como ocorre sua textualizagdo. Em linhas gerais,
tratei de uma discussdo metodoldgica que apresentou as contribui¢es de Edward
Said na possibilidade da compreensdo de lugares que sé podem ser observados
pela interpretacdo dos acontecimentos recorrentes ao texto.

Penso que o estudo foi importante na tentativa de compreender o livro
Orientalismo como um primeiro esforco metodolégico no sentido de pensar a
cultura através da analise de paisagens mentais conformadas por uma geografia
imaginativa envolvida com a producédo do saber que é contemplado pela literatura.

Minha hipdtese principal era a de que a ideia de exilio presente na obra
reconsiderava a tradicdo antropocéntrica das humanidades, onde, através de uma
visdo diplomatica, desenvolveu-se um humanismo que ndo leva necessariamente
ao etnocentrismo. A pesquisa mostrou que tal visdo se aplica ao territério da
literatura na imaginacéo de ideias e culturas.

A grande motivacdo por tras da pesquisa era compreender melhor a relacéo
da pesquisa em cultura com a politica externa da literatura. O objetivo geral foi
mostrar que o livro é um ensaio literario aberto que produz ideologia critica sobre
a ideia de cultura e, pois, compreende um investimento politico.

Importante mencionar que a primeira vista o livro Orientalismo aparenta ser
apenas um estudo sobre campos de estudos, mas no decorrer das péaginas,
percebemos o investimento politico do autor. Embora muito cuidadosamente ele
tente afastar seu engajamento politico de seu desenvolvimento teorico, assumindo
seus interesses e contando parte de sua histdria, inevitavelmente a obra
circunscreve constantemente pela nogdo de exilio que conduz o leitor a refletir
sobre questdes do Oriente Médio e a politica externa mundial.

Mesmo que sua ideologia ndo conduza explicitamente o leitor a assumir
partido de ideias ou causas, embora o autor mesmo o faca ao fixar textualmente, a
partir de sua visdo de mundo, a existéncia de territorios fisicos e imaginados,

acontecimentos externos e locais, relagcbes nacionais e internacionais, contudo,
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sempre caberd ao leitor decidir por ser influenciado ou ndo pelos argumentos
apresentados acerca das perspectivas construidas no livro.

A ideologia critica do livro corresponde a autonomia do leitor no respeito as
diversidades e adversidades culturais do mundo. Seu investimento politico reflete
diretamente no ensinamento de que nunca poderemos compreender a cultura
totalmente, nos restando apenas imaginar muitos dos acontecimentos a partir da
experiéncia produzida pela literatura.

A experiéncia literaria nos faz pensar no livro em questdo como um “achado
arqueologico”, um material etnoldgico que reforgca dicotomias antropoldgicas
relacionadas ao olhar a outras culturas pelas lentes da literatura, inevitavelmente
compreendendo melhor a sua prépria, para entdo entender de maneira mais
sofisticada conceitos e ideias que habitam a academia. Somente um ensaio aberto
seria capaz de gerar tal acontecimento.

Em suma, a metodologia consistiu em uma pesquisa qualitativa empirica de
carater bibliografico, com énfase no emprego de métodos interpretativos da
hermenéutica voltados a analise de texto. Ao longo dos capitulos reuni
argumentos de Edward Said, Eric Hobsbawm, Benedict Anderson, Homi K.
Bhabha, Partha Chatterjee, Gayatri Spivak, Mikhail Bakhtin, Hans-Georg
Gadamer, Wolf Lepenies, Roland Barthes, Michel Foucault, James Clifford, Mary
Louise Pratt, Lila Abu-Lughod, Luiz Costa Lima e Manuela Ribeiro Sanches,
sempre procurando enfatizar seus mais diversos aspectos metodolégicos e
conflituantes. Contudo, ndo acho que a literatura desses escritores possa ser
reduzida unicamente a perspectiva de leitura aqui realizada.

Por fim, devo reforgar que ndo tenho uma posicdo politica fixa em relacdo
aos acontecimentos descritos ao longo deste trabalho, recorro novamente — para
finalizar este texto — a afirmacdo de que todos eles sdo verdades parciais,
situadas, sobrepostas pela cultura, entrelacadas pelo lugar da histéria e recorrentes

a imaginacao das relagdes internacionais pela literatura.
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