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Resumo

Andrioni, Wagner de Sousa; Gonzaga, Waldecir (orientador). A
compreensdo da graca de Deus em CI 1,3-8: Uma analise exegética. Rio
de Janeiro, 2024. 193 p. Dissertacdo de Mestrado - Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Cato6lica do Rio de Janeiro.

Esta pesquisa versa sobre “A compreensdo da graga de Deus”, com base no
texto de CI 1,3-8. A partir dos escritos paulinos € possivel aproximar-se de sua
autoconsciéncia e entdo achegar a ideia que o apostolo possuia sobre a graca e 0s
impactos na vida dos cristdos alcancados por ela, como também a suas interagdes e
relagOes sociais a partir de entdo. Paulo fala de forma abundante em suas cartas
sobre a graca de Deus, sobre o Evangelho da graca de Jesus Cristo, pelo qual ele
também foi alcancado e feito participante (FI 3,12). Neste sentido, este estudo
apresenta uma analise do texto base aqui pesquisado, recorrendo ao contexto
historico tanto da vida do apdstolo, como da carta aos Colossenses, em que 0
Evangelho cresce e frutifica mesmo diante de desafios. O estudo ainda apresenta
um status quaestionis a respeito do tema em Cl 1,3-8, com as contribuicdes
necessarias de varios autores. Também lanca luz sobre como o homem da
antiguidade, sobretudo do séc. I d.C., pensava ¢ entendia a “ydpic/graca”, bem
como na literatura Patristica, na Medieval, na Reforma e no pensamento de alguns
autores modernos sobre a “yépic/graca” em Paulo. Por fim, apresenta-se uma
exegese da pericope de ClI 1,3-8, seguindo os critérios do Método Historico-Critico,
para buscar alcancar o sentido préprio do texto direcionado para a compreensao do

tema “A compreensao da graca de Deus em Cl 1,3-8: Uma andlise exegética”.

Palavras-chave

Gracga de Deus; Jesus Cristo; Apostolo Paulo; Evangelho; Verdade.



Abstract

Andrioni, Wagner de Sousa; Gonzaga, Waldecir (Advisor). Understanding
God's Grace in Col 1,3-8: An Exegetical Analysis. Rio de Janeiro, 2024.
193 p. Dissertagdo de Mestrado - Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This research is about “Understanding God's grace”, based on the text of
Col 1,3-8. From Paul's writings it is possible to approach his self-awareness and
then get to the idea that the apostle had about grace and the impacts on the lives of
Christians reached by it, as well as their interactions and social relations from then
on. Paul speaks abundantly in his letters about God's grace, about the Gospel of the
grace of Jesus Christ, by which he was also reached and made a participant (Phil
3,12). In this sense, this study presents an analysis of the basic text researched here,
using the historical context of both the apostle's life and the letter to the Colossians,
in which the Gospel grows and bears fruit even in the face of challenges. The study
also presents a status quaestionis regarding the theme in Col 1,3-8, with the
necessary contributions from several authors. It also sheds light on how the man of
antiquity, especially in the 1st century AD, thought and understood “yapic/grace”,
as well as in Patristic literature, in the Middle Ages, in the Reformation and in the
thinking of some modern authors about “ydpic/grace” in Paul. Finally, an exegesis
of the pericope of Col 1,3-8 is presented, following the criteria of the Historical-
Critical Method, in order to seek to reach the proper meaning of the text directed
towards the understanding of the theme “The understanding of God's grace in Col

1,3-8: An exegetical analysis”.

Keywords
Grace of God; Jesus Christ; Apostle Paul; Gospel; Truth.
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1
INTRODUCAO

Por que outro estudo sobre a graca a partir do epistolario paulino? Em
primeiro lugar, porque ndo ha consenso sobre o significado da graca nas cartas de
Paulo em relacdo a lei, ou sobre o lugar geral da graca no pensamento de Paulo. Em
segundo lugar, € necessario um estudo que leve em conta, ndo apenas o debate sobre
a lei e a graca no epistolario paulino, mas que trate a graca de forma mais
abrangente. Focar a graca apenas com referéncia a visdo de Paulo sobre a lei, produz
uma imagem incompleta do papel da graca. O apostolo usa o conceito de graca em
contextos diferentes dos polémicos, e pode ser que ignorar essas ocorréncias tenha
levado a uma apreciacao diminuida do papel da graca em Paulo.

O proprio Jesus ndo fala de forma direta e nos mesmos termos que Paulo
sobre a graca, até porque, Cristo Jesus é aquele que nos da a graca. Ademais, além
de ter sido alcancado pela graca de Cristo Jesus, Paulo langa novos horizontes e
nuances, sobre essa realidade que ele préprio experimentou, e que sdo percebidos
nas cartas de Paulo. A graca de Deus é percebida em todo epistolario paulino como
um dom do proprio Deus, ou seja, algo que € ofertado por Deus ao homem.
Contudo, o homem por sua vez nao tem condi¢cdes de receber tal dom, pois é
considerado pecador e indigno a partir da tradi¢do das Sagradas Escrituras, por isso,
Deus ndo leva em conta méritos ou deméritos, acertos ou erros, ele nos da sua graca
gratuitamente.

Obviamente que a analise da pericope da presente pesquisa, ndo lanca luz
sobre todas as possibilidades da graca no epistolario paulino, contudo, ela é
abordada a partir de um contexto diferente da antitese lei/graca, que geralmente
orientam as pesquisas no pensamento paulino sobre o assunto. Com isso, é possivel
trazer a lume, novas tonalidades e direcionamentos sobre o pensamento paulino
acerca da graca de Deus, e especialmente sobre os impactos, tanto antropoldgicos
como socioldgicos, que atingiram os cristdos da Igreja de Colossos, e das demais
igrejas, que ao ouvirem e entenderem a graca de Deus, passaram a viver pautados
sobre ela.

Duas sdo as motivagdes que levaram ao desenvolvimento da devida

pesquisa: a primeira, € um ato de gratiddo ao Deus e Pai de Cristo Jesus, por nos
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permitir participar da sua vida divina; a segunda, é de cunho cientifico que tém
como fundamental importancia o caminho da reflexao Biblica, pelo estudo do texto,
com sua histdria e sua teologia. Destarte, 0 objetivo deste estudo € demonstrar que
a condicdo do homem depois de ser alcancado pela graca de Deus, e seu
entendimento profundo sobre isso, reorienta toda a sua vida, a ponto de o Evangelho
de Cristo Jesus passar a crescer e frutificar, tendo como instrumento, o proprio
homem alcancado por ela.

Quanto a metodologia, optou-se pela pesquisa bibliografica, analise textual,
a sintaxe da lingua grega e os recursos da critica historica. Faz-se uso das etapas
que estruturam o Método Historico-Critico, cientes de seus limites, do estudo
exegético dos vocabulos que compdem a pericope estudada e da vasta publicacdo
de comentadores da obra paulina. A presente investigacdo € desenvolvida a partir
do Novo Testamento Grego de Nestle-Aland 282 Edicéo.

O primeiro capitulo da presente pesquisa, traz alguns elementos do recente
debate sobre a vida de Paulo, as diversas influéncias sobre ele, e consequentemente
em seu ministério. Paulo como um judeu da diaspora, isto é, um homem fariseu,
estabelecido na tradicéo judaica, cidaddo romano desde o nascimento (At 22,29), e
que foi influenciado culturalmente pelos gregos, tendo em vista que nasceu e
cresceu em Tarso, na Cilicia (At 22,3), e que posteriormente, juntou-se ao
empreendimento iniciado por Jesus, de Nazaré, em que inicialmente, perseguiu e
ajudou a silenciar. Como também as questdes relacionadas a Carta aos Colossenses,
ou seja, quem eram esses cristaos, as possibilidades de local, data e autoria da Carta,
e as questdes teoldgicas que surgem a partir da Carta que foi direcionada a Igreja
de Colossos.

O segundo capitulo, nos situa sobre o tema “A compreensdo da graga de
Deus” em CI 1,3-8, a partir do status quaestionis, com as contribuicdes de autores
correntes e de linguas diferentes, desde a Patristica até os dias atuais. Neste capitulo,
atentamos ao que se refere ao v.6 da pericope analisada, e ndo ao comentario como
um todo, visto ser nele o foco de nossa pesquisa, a partir da expressao: “desde o dia
em que ouvistes e entendestes a graca de Deus na verdade”.

No terceiro capitulo, empreendemos a exegese de Cl 1,3-8, utilizando
algumas etapas do Meétodo Historico-Critico, para que haja uma melhor
compreensdo exegetica do tema. As se¢des deste capitulo estardo divididas pelos
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seguintes topicos: Segmentacdo e traducdo do texto, a critica textual, a critica
literaria ou da constituicdo do texto, a critica da forma, a critica do género literario
e 0 comentario exegético-teoldgico-pastoral.

No quarto capitulo, demonstramos como o substantivo “yapic/graca” era
compreendido na antiguidade, e como alguns pesquisadores desenvolveram o
conceito da “yapic/graca”. Hodiernamente, o entendimento que se tem sobre a
graca de Deus, que foi sendo aperfeicoado ao longo desses dois milénios, é algo
como “um favor imerecido”, ou seja, um beneficio que é dado a alguém indigno,
alguém gue ndo merece, entretanto, tal conceito nem sempre foi entendido nesses
termos. Na antiguidade, o homem ndo entendia a “yapig/graca” dessa forma,
inclusive a “yapiwc/graca”, como um beneficio, favor ou servico, era destinada
somente aqueles que mereciam, somente a quem era digno de recebé-la. Sendo
assim, a “yapwg/graca”, a partir do epistolario paulino, atinge dimensdes
completamente novas e inesperadas para a realidade do homem antigo, o que entao,
subverte diversas estruturas existentes.

A partir desses pressupostos, surgiu 0 interesse em pesquisar 0 tema
proposto tendo como fundamento a Carta aos Colossenses, do epistolario paulino,
a saber: “A compreensdo da graca de Deus”, que encontramos na pericope de ClI
1,3-8, constituindo os objetos formal e material deste estudo. No final de tudo, a
presente pesquisa também oferece uma conclusdo e uma vasta lista das referéncias
bibliograficas usadas e que muito podem auxiliar em ulteriores estudos e

aprofundamentos.
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2
PAULO, VIDA E PENSAMENTO

2.1.
Aproximacdes ao pensamento de Paulo

Mesmo depois de tantos estudos ao longo desses dois milénios e muitos
escritos exaustivos, o apéstolo Paulo continua despertando grande interesse aos
pesquisadores do NT. Sua radicalidade enquanto judeu fariseu, zeloso ao ponto de
exceder todos os de sua idade em relacdo a tradicdo dos antepassados (Gl 1,14) e
sua forma enérgica, e de certa forma também radical, de viver a vida a partir do
encontro com Jesus a caminho de Damasco sdo marcas distintas de sua vida. Foi
um zeloso judeu fariseu, que perseguiu a Igreja de Cristo, porém, ao se encontrar
com o Ressuscitado!, manteve este mesmo zelo, todavia, agora em favor da
mensagem do Evangelho da graca de Deus, como inclusive passou a ser
reconhecido pela igreja, “aquele que, antes, nos perseguia, agora, prega a fé que,
outrora, procurava destruir” (Gl 1,23).

Nos estudos mais atuais sobre Paulo, nos sécs. XX e XXI, surgiram diversas
perspectivas teoldgicas acerca do apostolo que contribuiram de forma esclarecedora
e enriguecedora, sobretudo, elucidando os temas centrais em sua teologia. Como
Paulo deixou varios escritos, é possivel elaborar uma reconstrucdo de sua
autoconsciéncia® e com isso delimitar tais temas, que sdo pertinentes a Paulo e
visiveis em seus escritos. Estas perspectivas seriam: a “perspectiva classica”, a
“nova perspectiva em Paulo” (doravante NPP), a “perspectiva apocaliptica”, a
“perspectiva narrativa-intertextual”, a “perspectiva anti-imperialista®, a
“perspectiva participacionista” e a “perspectiva situando Paulo dentro do
judaismo”.

A “perspectiva classica” geralmente descreve Paulo enfatizando a salvagéo
(de acordo com a perspectiva catolica) ou justificacdo (de acordo com a perspectiva
protestante) do individuo através de uma fé operante e que ndo considera as obras

como um fim em si mesma como meio de obter a salvacdo. A salvacgéo/justificacao

L GONZAGA, W.; ANDRIONI, W. S., O encontro com o Ressuscitado: Uma andlise exegética de
Lc 24,36-49, p. 79-113.

2 GONZAGA, W.; ANDRIONI, W. S., A compreensdo da graca de Deus em Paulo: Uma analise
de Cl 1,3-8, p. 123-150.
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funcionam na argumentacédo do apostolo como uma sentenca divina de absolvicéo,
a partir da expiacao de Cristo Jesus; ha também a ideia da continuidade da revelacéo
de Deus a Israel na obra de Deus em Cristo. Jodo Calvino e Martinho Lutero
trabalharam e defenderam esta abordagem. Atualmente esta mesma abordagem é
defendida por Moo?, Schreiner* e Westerholm?.

A NPP surge por volta de 1960 até meados de 1980, sendo bastante criticada
pelos estudiosos que utilizam a perspectiva classica como chave de leitura e
também de outras perspectivas; continua ainda hoje, contudo, bem diferenciada de
qguando emergiu como uma nova perspectiva para ler Paulo, procurando entender
com profundidade o judaismo do séc. | d.C. e Paulo dentro dele. Alguns temas da
NPP seriam: Paulo ndo possuia um complexo de culpa introspectivo moderno; o
judaismo ndo era uma religido de esfor¢o humano ou “obras de justi¢ca”, mas, de
nomismo da alianca, isto €, observar e guardar a lei era uma resposta a graca de
Deus; o centro da teologia paulina seria a participacdo com Cristo e ndo a
justificacdo; a justificacdo tem principalmente a ver com a inclusdo dos gentios na
comunidade da alianca e a observancia da lei judaica e os marcos de fronteira que
seriam alimentacdo, circuncisdo e o calendario. Os proponentes dessa perspectiva
sdo Sanders®, Stendahl’, Dunn® e Wright®.

A “perspectiva apocaliptica” salienta que o apocalipse (revelagdo) de Deus
em Cristo tem por objetivo resgatar dos poderes cosmicos do pecado e da morte
todas as pessoas e todo 0 cosmos com a incursdo divina na historia, isto é, o proprio
Deus precisou invadir a histéria humana para redimi-la. Sendo assim, é possivel
perceber a partir dessa abordagem que, a salvacdo/justificacdo néo é suficiente e

essa ideia de uma histéria da salvacdo continua precisaria de corre¢fes. Os

3 MOQ, D. J., A theology of Paul and his letters: the gift of the new realm in Christ, 2021.

4 SCHREINER, T., Teologia de Paulo: o Apdstolo da gléria de Deus em Cristo, 2015.

5 WESTERHOLM, S., Perspectives Old and New on Paul: The “Lutheran” Paul and His Critics,
2004.

6 SANDERS, E. P., Paul: The Apostle’s Life, Letters and Thought, 2015.

" STENDAHL, K., Paul Among Jews and Gentiles, 1976.

8 DUNN, J. D. G., A nova perspectiva sobre Paulo, 2011.

® WRIGHT, N. T., Paul and His Recent Interpreters, 2015.
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defensores dessa abordagem sdo Kasemann'®, Martyn'!, Eastman'?, Gaventa'® e
Davies®.

A “perspectiva narrativa-intertextual” enfatiza Paulo como um tedlogo
biblico-narrativo, isto é, Paulo é sobretudo um intérprete das Sagradas Escrituras
de Israel, e por dentro e por trds de suas cartas existem historias discerniveis. O
maior proponente desta perspectiva é Hays*®, o qual argumenta que o Evangelho de
Paulo estd fundamentando na fidelidade de Jesus e ndo na fé humana e, sua
abordagem também estd intimamente ligada a “perspectiva participacionista”.
Além de Hays, Grieb'® também é defensora de tal perspectiva.

A “perspectiva anti-imperialista” diz que a mensagem de Paulo era uma
critica a Roma e também uma alternativa a todo esse sistema opressor, alternativa
ao imperador, deuses, boas-novas (Evangelho) e seus valores. De acordo com 0s
proponentes que defendem tal perspectiva, Paulo consistentemente ou algumas
vezes, solapava as afirmacdes e reivindica¢Ges do império romano, apresentando
Jesus como o “Kvpiog/Senhor” e nao César, e a comunidade cristd como
possibilidade melhor que o império. Horsley!” e Wright?8 sdo os pesquisadores que
defendem tal perspectiva.

A “perspectiva participacionista” evidencia a participacdo transformadora
na morte e ressurreicdo de Cristo experimentada pelo cristdo e que seria 0 eixo
central da teologia de Paulo, além de destacar também o aspecto missionario da
participacdo. Seus proponentes destacam afirmacdes categoricas dos primeiros
cristaos, tais como: “Ele [Cristo], tornou-Se 0 que Somos, para que pudéssemaos nos
tornar como Ele. Os estudiosos que seguem tal perspectiva sdo Schweitzer'®,

Sanders?® (que também é defensor da NPP), Schnelle?! e Gorman?2,

10 KASEMANN, E., Perspectivas paulinas, 2003.

I MARTYN, J. L., Theological Issues in the Letters of Paul, 1997.

12EASTMAN, S., Recovering Paul’s Mother Tongue: Language and Theology in Galatians, 2022.
13 GAVENTA, B. R., Cosmos and Antrophos in Romans 5-8, 2013.

4 DAVIES, J., The Apocalyptic Paul: Retrospect and Prospect, 2022.

5 HAYS, R., The Conversion of the Imagination: Paul as Interpreter of Israel’s Scripture, 2005.
16 GRIEB, K. A., The Story of Romans: A Narrative Defense of God’s Righteousness, 2002.

" HORSLEY, R., Paulo e o império: Religido e poder na sociedade imperial romana, 2004.

8 WRIGHT, N. T., Paulo e a fidelidade de Deus: as origens cristas e a questdo de Deus, 2021.
19 SCHWEITZER, A., O misticismo de Paulo o apdstolo, 2003.

20 SANDERS, E. P., Paul: The Apostle’s Life, Letters and Thought, 2015.

2L SCHNELLE, U., Paulo: vida e pensamento, 2010.

22 GORMAN, M. J., Reading Paul, 2008.
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A “perspectiva situando Paulo dentro do judaismo” ou que trabalha Paulo
apenas como judeu, destaca que as perspectivas existentes sobre o apostolo falham
em entender adequadamente Paulo e suas comunidades pois sdo muito
influenciadas pelas crengas cristas de seus defensores. Para os defensores desta
perspectiva, Paulo permaneceu rigidamente no sistema judaico religioso e
sobretudo como um verdadeiro observador da lei mosaica, mesmo depois de sua
conversdo. Os defensores desta perspectiva sdo Nanos?, Thiessen?* e Zetterholm?.

Fato é que existem diversos estudiosos que assimilaram muitas destas
perspectivas em suas pesquisas sobre Paulo e sua teologia, a exemplo de N. T.
Wright?8, e trabalham perfeitamente dentro de diversas destas perspectivas. Além
disso, existem algumas outras perspectivas que ndo foram abordadas aqui, contudo,
isto ndo diminui sua relevancia. Ao escrutinar cuidadosamente cada perspectiva
citada, encontra-se certamente um montante de dificuldades para prosseguir com a
pesquisa cientifica em determinado momento, sendo assim, 0 mais coerente seria,
apropriar-se do melhor de cada uma destas perspectivas para assim conseguir
extrair o maximo possivel do pensamento de Paulo a partir de suas cartas.

Paulo estava imerso em um ambiente complexo e plural, que certamente
contribuiu para toda a desenvoltura encontrada em suas cartas na Sagrada Escritura.
Um judeu fariseu, que tempos depois se encontrou com o Ressuscitado, em um
mundo culturalmente helenizado e dominado pelo império romano. Logo, pode-se
entdo inferir que, como um Judeu da diaspora, Paulo foi extremamente influenciado
por outras culturas, pois ele mesmo se dizia cidaddo romano (At 22,27), conhecia
bem o grego, 0 que se percebe em suas cartas e, mesmo diante de toda essa
pluralidade cultural que o rodeava, soube lidar bem com tudo isso e conseguiu se

impor como uma das mentes mais brilhantes do séc. 1 d.C.

2 NANOS, M. D.; ZETTERHOLM, M., Paul Within Judaism: Restoring the First Century Context
to the Apostle, 2015.

24 THIESSEN, M., A Jewish Paul: The Messiah’s Herald to the Gentiles, 2023.

% NANOS, M. D.; ZETTERHOLM, M., Paul Within Judaism: Restoring the First Century Context
to the Apostle, 2015.

B WRIGHT, N. T., As origens cristas e a questdo de Deus: Paulo e a fidelidade de Deus Vols. I, I
e 1, 2021.



23

2.1.1.
Paulo, o fariseu da diaspora

Grande parte da pesquisa sobre Paulo tende a fragmenta-lo e, a todo custo,
tenta encaixa-lo em diversos contextos onde ele estaria completamente isolado do
restante do mundo. Contudo, 0 homem como ser integral é a forma metodoldgica
mais coerente de se perceber o ser humano, logo, é possivel reconhecer em Paulo
uma figura inquestionavelmente judaica que sofreu influéncias greco-romanas, sem
contar a influéncia a partir da tradicdo cristd, na qual ele adentra radicalmente, isto
é, Paulo claramente é um homem cosmopolita. Contudo, convém rememorar que
sua vida esta estabelecida na heranca farisaica que recebeu e que sempre norteou
sua direcdo. Entdo, a partir de seus proprios escritos, é possivel reconstruir a
autoconsciéncia do apdstolo?’, isto €, o que ele nos legou sobre seu passado, as
influéncias do mundo greco-romano, sua converséo e nova vida em Cristo Jesus e
também, a partir dos escritos do NT que relacionam a vida de Paulo a diversos
acontecimentos importantes, que é o caso dos Atos dos Apostolos.

Que o judeu Saulo/Paulo tenha nascido em Tarso, capital da Cilicia,
devemos nosso conhecimento do fato ndo ao proprio Paulo, mas a Lucas (At 16,37;
21,39; 22,25), autor da obra lucana (Evangelho de Lucas e os Atos dos Apdstolos),
e que afirma ter acompanhado Paulo em sua ultima viagem a Roma. Por um lado,
muitos pesquisadores, que ndo desejam se sobrecarregar com muitos fatos sobre a
vida de Paulo, tendem a desconsiderar o testemunho de Lucas e, na verdade, a
autenticidade de suas afirmacgdes e, por outro lado, outros que desejam ter tantas
evidéncias quanto puderem razoavelmente reunidas, tendem a acreditar na
afirmacdo de que Paulo era um cidaddo romano, nascido em Tarso, de acordo com
Atos dos Apostolos.?

N&o obstante, outra forma para determinar o ponto de vista teologico de
Paulo como judeu, seria utilizando, como fio condutor, sua indicacao a respeito de
si mesmo acerca desse tema, que esta registrada em Fl 3,5, em que o préprio
apostolo diz que foi “circuncidado no oitavo dia de vida, filho da descendéncia de

Israel, da tribo de Benjamim, hebreu de hebreus; quanto a Lei, fui fariseu”. Nao ha

2T GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A autocompreensao missionaria de Paulo em Rm 11,13 e 1Tm
2,7, p. 29-76.
B WILSON, A. N., Paul: The Mind of Apostle, p. 23.
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nenhum motivo que possa levar a suspeitar de sua autodesignacdo de que foi um
fariseu, nem mesmo de vé-la como alternativa a um Paulo apocaliptico, por mais
certeza que se tenha de que a cosmovisdo de Paulo também tenha tracos
apocalipticos.?®

No livro dos Atos dos Apdstolos (At 26,5-7), também ha indicacdes da
adesdo de Paulo ao farisaismo, mas Lucas acrescenta que Jerusalém foi a sua patria
de formacdo. H& uma declaracdo autobiografica que Lucas colocara nos labios de
Paulo, onde ele diz “Eu sou judeu, nascido em Tarso da Cilicia, mas criado nesta
cidade, formado na escola de Gamaliel nos mais estritos padrbes da lei de nossos
pais, cheio de zelo por Deus, assim como todos vés sdo hoje” (At 22,3). Ou seja,
desde crianga viveu em Jerusalém, onde ele aperfeicoou sua educacao familiar e na
sinagoga seguindo os ensinamentos rabinicos do famoso mestre Gamaliel,
mencionado em At 5,34-39.%

Alguns pesquisadores, porém, ndo concordam na avaliacdo desta narrativa.
Alegam que ha um interesse lucano em destacar as estreitas relacfes do apdstolo
com a cidade santa e com o judaismo e, a0 mesmo tempo, surge a declaracdo
explicita do proprio Paulo, na carta aos Gélatas de que ele, como recém-convertido,
era desconhecido das igrejas da Judeia (Gl 1,22). Com isso alguns pesquisadores
adotam uma posic¢do de ceticismo total dizendo que, Paulo ndo sé nasceu em Tarso
da Cilicia, mas também passou la a infancia, adolescéncia e juventude.!

Outros, pelo contrario, consideram crivel pelo menos a sua formacéo
farisaica e rabinica em Jerusalém durante a sua juventude, dado que a diaspora ndo
ofereceu as condi¢des ambientais necessarias para a fiel observancia da lei mosaica,
e especialmente das prescri¢cOes relativas aos alimentos, coisas e pessoas que
contaminam o individuo. Em outras palavras, o fariseu Saulo ndo poderia deixar de
viver no centro espiritual do judaismo, porém, em todo o caso, ndo parece correto
separar Paulo do judaismo da diaspora grega, ndo sé por razdes relacionadas com o

registro oficial, mas também para explicar a sua identidade histérico-cultural.®2

2 BECKER, J., Apdstolo Paulo: vida, obra e teologia, p. 67-68.

S0 BARBAGLIO, G., Pablo de Tarso y los origenes cristianos, p. 35.

3L GONZAGA, W., Os Conflitos na Igreja Primitiva entre Judaizantes e Gentios a partir das Cartas
de Paulo aos Galatas e aos Romanos, 2015; GONZAGA, W., A Verdade do Evangelho (Gl 2,5.14)
e a Autoridade na Igreja. Gl 2,1-21 na exegese do vaticano Il até os nossos dias. Historia, balanco
e novas perspectivas, 2015.

32 BARBAGLIO, G., Pablo de Tarso y los origenes cristianos, p. 36.
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Contudo, fato € que os elementos da cosmovisdo do judaismo eram
totalmente entrelacados e, sdo claramente percebidos nos escritos de Paulo devido
sua relevancia. Templo, Tora, Oracdo, Terra, Familia, Batalha e Escritura, ou seja,
tudo encaixado em um modelo multidimensional interligado, reforgando um ao
outro em cada detalhe. E provéavel que uma familia ao subir para Jerusalém na
pascoa, em que todos cantavam salmos que contavam a historia da bondade de Deus
com lIsrael, viajavam pela terra até a grande cidade, cuidavam para obedecer a Tora
para poderem celebrar a festa em pureza, oravam que, de alguma forma, ainda em
sua epoca, Deus agisse para libertar seu povo de sua longa opressdo. Para
compreender Saulo de Tarso, € necessario imaginar essa cOSmoVisdo inteira,
integrada, informando-o e suportando-o em cada ponto, para entdo notarmos, com
a devida cautela, mas também, cada vez mais, a maneira como cada elemento desse
todo complexo foi retrabalhado, repensado e expresso de maneira hova em Paulo.
De um ponto de vista Paulo parece ser tdo radical em sua rejeicdo dos simbolos
judaicos, e em outro ele parece ser tdo conservador em sua insisténcia em limites

rigidos e parametros claros.®

2.1.2.
Paulo e 0o mundo grego

E muito provavel, mesmo no sendo algo verdadeiramente substancial, que
Paulo, fariseu da didspora, professou um judaismo de cunho helenista. Essa questao
agora devera ser analisada com mais profundidade. E possivel tragar aqui em linhas
gerais o espirito do helenismo da época, que de certa forma era 0 ambiente cultural
em que vivia Paulo, tendo em vista que, ele sabia falar e escrever grego
fluentemente de acordo com os canones estilisticos reconhecidos da literatura
helenistica.3

Sendo assim, o império era politicamente romano e culturalmente grego. A
lingua comumente utilizada, portanto, denominada grego koiné (“comum”), era um
grego desprovido da pureza da época classica, fruto de uma evolucao natural, mas
também de uma adaptacdo inevitavel ao génio linguistico de outros povos. Mas é

necessario distinguir a linguagem literaria da lingua falada. A primeira possuia uma

3 WRIGHT, N. T., A fidelidade de Deus em Paulo, p. 554-583.
3% BARBAGLIO, G., Pablo de Tarso y los origenes cristianos, p. 43.
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dignidade artistica reconhecida, enquanto a segunda, pode ser descrita como vulgar.
Esta mesma demarcacdo deve ser observada em relacdo as pessoas instruidas,
diferente das massas gregas educadas de forma privada. Além disso, aquele que ndo
falava grego era contado desdenhosamente entre os “barbaros”.

Paulo nasceu no inicio da era cristd, em Tarso, na Cilicia. A data de seu
nascimento é deduzida de modo aproximativo pelo que escreve o autor dos Atos
dos Apostolos, quando apresenta pela primeira vez Saulo, no momento da morte de
Estévao, que se deu na metade dos anos 30 d.C. Ele fala de “um jovem chamado
Saulo”, encarregado de guardar os mantos daqueles que apedrejavam Estévao (At
7,58). O substantivo grego “veaviac/jovem”, nos escritores gregos e helenistas da
época € reservado para a pessoa de uma idade que varia entre os vinte e quatro aos
quarenta anos.®* Numa breve carta escrita ao seu amigo Filémon, nos meados dos
anos 50 d.C., Paulo se apresenta como “mpeosfotng/velno” (Fm 9). Para o médico
Hipdcrates, um mpesfitng poderia ter entre cinquenta a sessenta anos de idade.
Portanto, se Paulo nos anos 30 d.C. tem 25/30 anos, 55/60 por volta da metade dos
anos 50 d.C., pode-se levantar a hip6tese de que ele tenha nascido na primeira
década da era cristd, entre 5 e 10 d.C.%

Os pais de Paulo sdo judeus que residem na cidade de Tarso, a capital da
Cilicia Oriental. O significativo assentamento de judeus nas areas da Lidia e Frigia,
localizadas ao noroeste da Cilicia, € mencionado por Flavio Josefo em seu décimo
segundo livro das Antiguidades Judaicas. Nesse escrito, o historiador judeu
reproduz uma carta do rei Antioco 11, datada do inicio do séc. 11l a.C., enderecada
ao governador da Lidia, Zeuxis. Nesta correspondéncia, ao tomar conhecimento das
revoltas entre os habitantes da Lidia e da Frigia, o rei informa sua decisdo de
transferir duas mil familias judias, junto com seus pertences, da Mesopotamia e da
Babil6nia para as localidades mais importantes e fortificadas dessas regides.*’

Esta carta do rei Antioco Il é um dos trés documentos citados por Flavio
Josefo que evidenciam o apoio de Antioco 111 Magno aos judeus, e 0 que interessa
é a autenticacéo indiscutivel da significativa presenca judaica na Asia durante o séc.

I a.C. A possibilidade de recolher anualmente uma soma notavel de dinheiro como

% FABRIS, R., Paulo: apdstolo dos gentios, p. 18.
3% MURPHY-O’CONNOR, J., Paulo: uma biografia critica, p. 18-19.
STFABRIS, R., Paulo: apdstolo dos gentios, p. 28-29.
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taxa para o Templo de Jerusalém é um indicio ndo s6 da vigorosa fidelidade as
tradicBes religiosas dessas col6nias judaicas na Asia, mas também do bom teor de
vida e do correspondente nivel social de seus componentes.

Essas informag6es podem ser aplicadas as comunidades judaicas da Cilicia,
especialmente aquela de Tarso, a capital, ainda que ndo existam documentos que
tratem disso de maneira direta. Um dado indireto sobre a diaspora judaica na Cilicia
pode ser inferido a partir do que menciona o autor dos Atos dos Apdstolos sobre a
presenca de judeus asidticos em Jerusaléem. Ele cita, entre os judeus que se opdem
e debatem com Estévao, aqueles da sinagoga dos “libertos”, que inclui também os
judeus da Cilicia e da Asia (At 6,9). E bastante provavel que Paulo, durante sua
permanéncia em Jerusalém, enquanto se formava na escola de Gamaliel, tenha se
relacionado com esse grupo de judeus de lingua grega ligados a didspora da
Cilicia.®

Dessa forma, essas evidéncias ajudam a corroborar a possivel influéncia
grega sobre Paulo, uma vez que ele nasceu e viveu em Tarso. Ele prdprio ndo
apresenta um conhecimento aprofundado da filosofia grega ou dos classicos
antigos, o que o diferencia de Filo. Isso leva a crer que Paulo pode ter estudado em
uma instituicdo de ensino judaico da diaspora helenistica. E plausivel supor que ele
recebeu uma educacdo judaica geral de nivel superior, que equivalia
qualitativamente ao ensino médio helenistico. Para respaldar essa hipotese, é
adequado comecar pela linguagem utilizada pelo Apoéstolo. Para Paulo, hd uma
regra linguistica que ele considera familiar: todos os ndo-judeus sdo designados
como “gregos” (Rm 1,16; 2,9).

Essa distingdo carrega, em primeiro lugar, um significado histoérico, de
salvacdo e teoldgico, ou seja, ser grego implica ser gentio. Além disso, essa
diferenciacdo também indica que, para 0s ndo-judeus, a lingua franca habitual é o
grego. Assim sendo, Paulo ndo s6 escreve em grego para Tessalonica, Filipos e
Corinto, mas também, da mesma forma, para a longinqua Galacia, bem como para
a mais romana de todas as cidades, Roma. Eis porque a natural diversidade
linguistica no campo missionario gentio-cristdo (At 2,8-11) ndo constitui, para

Paulo, um problema sério, porque ele mesmo, desde a infancia, deve ter aprendido

3 FABRIS, R., Paulo: apdstolo dos gentios, p. 30-31.
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grego em Tarso e, em toda parte, em ambiente urbano analogo, encontra o grego

como linguagem corrente.*

2.1.3.
Paulo, cidaddo romano

De acordo com as palavras de Paulo registradas em At 21,39, em que ele
afirma: “Sou um judeu de Tarso, da Cilicia, cidaddo de uma cidade de consideravel
relevancia”, pode-se concluir que ndo apenas ele € originario de Tarso, mas que é
um “cidadao” de pleno direito dessa localidade. Ademais, ¢ importante ressaltar
que, no desenrolar do relato lucano a respeito da prisdo de Paulo em Jerusalém, fica
claro que ele possui, desde 0 nascimento, o privilégio de ser um “cidaddo romano”.
De fato, o tribuno, diante dos clamores insistentes da multiddo pedindo pela morte
de Paulo, determina que ele seja levado para a fortaleza Antonia e ordena um
interrogatorio “para compreender a razdo das suas acusagdes” (At 22,24). Paulo é
amarrado com correias e, enquanto esta prestes a ser acgoitado, questiona o
centurido: “E legal agoitar um cidaddo romano sem que haja sido submetido a
julgamento?” (At 22,25).

O centurido entéo se aproxima de seu superior e informa sobre a condicéo
civil de Paulo, alertando-o sobre os perigos envolvidos: “Atencdo ao que vais fazer!
Este homem € um cidaddo romano” (At 22,26). Em seguida, o tribuno se dirige a
Paulo e pergunta formalmente: “Me diga, és cidaddo romano?” (At 22,27). Paulo
confirma: “Sou, sim” (At 22,27). Impressionado, o tribuno responde: “Eu precisei
gastar uma fortuna para obter essa cidadania” (At 22,28). Paulo replica: “Eu sou
cidaddo romano por nascimento” (At 22,28). Imediatamente, o oficial ordena a
suspensdo do interrogatorio de Paulo. Lucas finaliza sua narrativa indicando que o
tribuno ficou amedrontado ao descobrir que Paulo era cidaddo romano e que,
mesmo assim, havia sido algemado.*°

Entretanto, ndo € a primeira vez que os leitores dos Atos dos Apdstolos se
deparam com a condicao de Paulo como cidadao romano. Ele j& havia utilizado esse
direito na colénia romana de Filipos, a fim de conseguir sua libertacdo da priséo,

apos a dificil experiéncia do dia anterior na praca da cidade, onde, junto a Silas, foi

%9 BECKER, J., Apdstolo Paulo: vida, obra e teologia, p. 83-85.
40 FABRIS, R., Paulo: apdstolo dos gentios, p. 32.
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flagelado por ordem dos magistrados e encarcerado. Na manha seguinte, quando o
carcereiro recebe instrucdes dos magistrados para libertar Paulo, ele resiste e,
através dos guardas, envia uma mensagem as autoridades locais: “Fomos agoitados
publicamente sem qualquer julgamento, e fomos langados na prisdo sem considerar
que somos cidaddos romanos” (At 16,37). Ele exige que os proprios magistrados
venham liberta-los. Nesse momento, o autor dos Atos dos Apdstolos observa que
0s magistrados, ao saberem que eram cidaddos romanos, ficaram alarmados. Entéo,
“foram falar com eles. E os liberaram, pedindo que deixassem a cidade” (At
16,39).4

Este episodio em Filipos serve como um preltdio para a cena em Jerusalém,
com uma distin¢do, aqui Silas também é reconhecido ao lado de Paulo como
cidaddo romano. Durante a segunda audiéncia de seu julgamento, Paulo faz uso
desse direito na sede do governador romano, em Cesareia. Para evitar ser entregue
aos judeus de Jerusalém, que desejam sua morte a qualquer custo, Paulo solicita,
como cidaddo, que seu julgamento ocorra em Roma, perante o tribunal do
imperador. O governador Porcio Festo, apds consultar seus assessores, aceita o
pedido de Paulo: “Apelastes para César; entdo ira a César” (At 25,12; 25,16.21.25).
Gracas a essa decisdo do governador romano, Paulo podera levar seu testemunho
até Roma, a capital do império. Assim, mais uma vez, a cidadania romana de Paulo
representa uma mudanca significativa em sua missdo de disseminar o Evangelho.*?

A partir da combinacdo entre a cidadania romana de Paulo, que poderia ser
obtida por nascimento, libertacdo concedida ou adquirida da escraviddo, libertacéo
de cativeiro de guerra, isencdo de servico militar prolongado e adog¢édo ou incluséo
na comunidade dos cidaddos, e sua missdo em prol do Evangelho, é possivel
conjecturar que o autor dos Atos dos Apdstolos, se ndo criou conscientemente esse
status paulino, utilizou-o em funcdo de seu objetivo apologético e de sua
perspectiva teoldgica sobre a trajetéria do movimento cristdo. Essa conjectura é
reforcada pelo fato de que Paulo, em suas cartas, ndo menciona nada a respeito.
Além disso, nos trés episodios mencionados nos Atos dos Apostolos, parece que
Paulo invoca seu direito de cidaddo romano de forma tardia. Em Filipos, ele o revela

aos magistrados apenas no dia seguinte, quando uma declaracdo oportuna poderia

41 FABRIS, R., Paulo: apéstolo dos gentios, p. 33.
42 FABRIS, R., Paulo: apdstolo dos gentios, p. 33.
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té-lo poupado dos acoites na praca e de uma noite na prisdo. Em Jerusalém, ele
também recorre a esse status apenas quando esta prestes a ser submetido ao agoite.
No processo de Cesareia, aguarda na prisdo, durante dois anos, a chegada do novo
governador Pdrcio Festo e somente numa nova audiéncia, na presenca dos judeus
de Jerusalém, apela ao tribunal do imperador.*

Em tempos mais recentes, a historicidade dessa tradicdo lucana foi
contestada a partir dos seguintes argumentos. 1) O recurso a cidadania romana em
At 16,37; 22,25 ¢ estranho, porque ocorre muito tarde no contexto da historia. Um
contra-argumento plausivel a essa alegacao é que, esse recurso estilistico nasce da
redacdo lucana, serve a formulacdo dramaética da cena e, em si, ndo é absolutamente
um argumento contra a cidadania romana de Paulo.

2) A apelacdo ao imperador (At 25,9; 26,31; 28,17) e a transferéncia do
apostolo para Roma ndo pressupdem necessariamente a cidadania romana, e esta
também ndo é mencionada por Lucas naquele contexto. Contudo, sem a apelacao
de Paulo ao imperador com base na cidadania romana é dificil explicar a
transferéncia do apdstolo para Roma, logo, essa afirmacdo também ndo consegue
se impor como uma verdade.**

3) De acordo com 2Cor 11,24, Paulo sofreu cinco vezes o castigo da
flagelacdo aplicado pela sinagoga (2Cor 6,5; 1Ts 2,2). Como cidaddo romano,
Paulo poderia ter evitado essas penas pela simples referéncia a sua cidadania
romana. A flagelagdo de cidad&os romanos era proibida, mas na prética, essa norma
nem sempre foi observada. Mais uma afirmacédo que ndo consegue se sustentar.

4) A profissao de Paulo ndo leva a supor um status social alto do apostolo,
de modo que a aquisic¢ao da cidadania romana por seu pai ou por Paulo mesmo deve
ser considerada improvavel. Entretanto, a profissao exercida por Paulo ainda ndo é
um dado seguro acerca de seu status social e estd vinculada a sua educacdo e
formacéo farisaica. Como os cinicos, Paulo valorizava seu trabalho manual como
autorrebaixamento voluntario para garantir sua independéncia (1Ts 2,9; 1Cor 4,12;
2Cor 11,7). Além disso, no inicio do periodo imperial, a cidadania ndo era

concedida s6 a personagens de status alto, como comprova a mencao dos libertini

4 FABRIS, R., Paulo: apdstolo dos gentios, p. 33-34.
4 SCHNELLE, U., Paulo: vida e pensamento, p. 65-66.
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em At 6,9. E finalmente: o apdstolo porta um nome romano, sendo que Paulo pode
ser cognomen ou praenomen.*

O apdstolo ndo assumiu 0 nome “Tladiog/Paulo” sé para facilitar contatos
sociais no &mbito de sua missdo (At 13,7-12). Ao contrario, ITadAog € um nome
romano que “Xadioc/Saulos” (At 7,58; 8,1-3; 9,1) portava como cidaddo romano
desde o inicio.*® No planejamento de sua missdo, Paulo pensa nas categorias
geogréficas do Império Romano. Ele se orienta pelas capitais das provincias e
amplia sua atividade missionaria constantemente em dire¢do ao oeste. Além disso,
Rm 13,1-7 mostra um pensamento do apdstolo em categorias do Estado romano.
Paulo possuia a cidadania romana provavelmente como descendente de um escravo
judeu liberto (At 22,28). Filon, ao relatar sobre os judeus que viviam em Roma, diz
que, eram em sua maioria libertos e cidadaos romanos. Além disso, havia um grande
namero de judeus libertos que voltaram para a Judeia e que possuiam a cidadania

romana.*’

2.1.4.
Paulo, o ap6stolo dos gentios

Outra realidade muito debatida ¢é a referéncia a “conversdo” de Paulo e sua
designacio para “apostolo dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7).*® Lucas narra esse
evento em At 9,1-19, At 22,6-16, 26,12-18 e Paulo o descreve em GI 1,15-16.
Alguns intérpretes recentes duvidam da adequacdo desta linguagem, argumentando
que o que Paulo experimentou na estrada de Damasco foi um “chamado”, ndo uma
conversdo. Os relatos deste evento enfatizam o chamado de Deus a Paulo para
pregar Cristo (At 9,15; 22,15; 26,16-18; Gl 1,16), e Paulo alude a descricBes de
chamados proféticos em GI 1,15. “Conversdo”, argumenta-se, implica que Paulo
mudou de uma religido para outra, e isso pode ndo ser uma descri¢ao precisa do que
aconteceu na estrada até Damasco: por um lado, Paulo continua a enfatizar sua

identidade judaica muito depois deste evento (Rm 9,3; At 23,6); por outro lado,

4 SCHENELLE, U., Paulo: vida e pensamento, p. 67.

46 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A autocompreensdo missionaria de Paulo em Rm 11,13 e 1Tm
2,7, p. 29-76.

47 SCHENELLE, U., Paulo: vida e pensamento, p. 68.

4 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A autocompreensdo missionaria de Paulo em Rm 11,13 e 1Tm
2,7, p. 29-76.
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simplesmente ndo existia tal dimensdo no que tange a religido crista, a qual Paulo
poderia dizer que foi convertido. A separacdo de caminhos entre judeus e cristaos
ainda estava a algumas décadas de distancia.*®

A insisténcia de que Paulo nédo se converteu, entdo, muitas vezes faz parte
de um movimento mais amplo para enfatizar a continuidade entre Paulo e o
judaismo. E preciso salientar a importancia de fundamentar-se em uma orientacio
cuidadosa entre continuidade e descontinuidade na experiéncia religiosa de Paulo.
Como seguidor de Jesus, por um lado, Paulo continuou a afirmar o Deus Unico do
Antigo Testamento e do judaismo, a reverenciar as Escrituras de Israel como
autorizadas e a buscar a salvacdo de Israel, sobretudo pelo que se vé em Rm 11,25-
28. Por outro lado, ele renunciou a assuntos centrais para o judaismo, uma vez que
era entendida e praticada em sua época a eleicdo como vinculada a alianca da Tor4,
0 povo de Deus identificado em termos de observancia da Torad e libertacdo
escatoldgica em termos da salvacdo de Israel em primeiro lugar. E de se supor,
entdo, que, embora Paulo certamente tenha experimentado um chamado quando
Cristo lhe apareceu, elementos de uma “conversdo” também parecem estar
envolvidos. Em Gl 1,13-16, Paulo sugere que a revelacdo do Filho de Deus o levou
a contrastar sua nova fé com seu “judaismo” anterior (vv.13-14). Certamente ndo
esta totalmente claro o que Paulo quer dizer a partir destas palavras.®

Outro dado relevante é o chamado apostolico de Paulo e sua vocacdo. Nao
ha davida de que, na histéria dos primérdios do cristianismo contada por Lucas,
Paulo € o principal protagonista. Conforme declarado, o relato da conversao de
Paulo e da subsequente atividade missionaria ocupa bem mais da metade do livro
de Atos dos Apostolos. Lucas parece estar totalmente de acordo com a avaliacao de
que Paulo faz de si mesmo e no destaque que da a sua vocacao de missionario entre
0s gentios, embora, ao contrario de Paulo, pareca um tanto hesitante em colocar
Paulo como apdstolo ao lado dos Doze.>!

Restam os enigmas a serem resolvidos sobre o porqué Lucas ndo menciona
os escritos de Paulo, e por que ele omitiu quase completamente a presenca de

cristdos ja em Roma antes do inicio do cativeiro de Paulo ali. Mas é compreensivel

4 MOO, D. J., A Theology of Paul and His Letters, p. 47.
0 MOQO, D. J., A Theology of Paul and His Letters, p. 48.
I DUNN, J. D. G., Comegando por Jerusalém, p. 512.
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que Lucas quisesse culminar a sua narrativa no sucesso final do Apostolo, ou seja,
apesar das provacoes e tribulacGes, Paulo consegue levar o Evangelho ao coracéo
do Império Romano. Contudo, o Paulo que emerge das paginas dos Atos dos
Apostolos é uma figura muito mais pacificadora, particularmente nas suas relacdes
com a igreja mae de Jerusalém, do que teria parecido se olhassemos apenas para o
testemunho epistolar do proprio Paulo.>?

Entretanto, convém rememorar o texto de 2Pd 3,15-16 e sua valoriza¢do dos

escritos de Paulo, os comparando com as Sagradas Escrituras:

Considerai a paciéncia de nosso Senhor como salvagao, assim
como nosso querido irmdo Paulo vos escreveu segundo a
sabedoria que Ihe foi dada, como ele faz em todas as suas cartas,
falando nelas a respeito destes. Alguns pontos neles que sdo
dificeis de compreender, que 0s ignorantes e instaveis
interpretam mal para sua propria destruicdo, como fazem com o
resto das Escrituras.

Embora a designacdo “Escrituras” seja tardia, ha dois outros aspectos que
ndo devem nos escapar. Uma é que o autor de 2Pedro estava familiarizado com as
cartas de Paulo e as considerava equivalentes ao “resto das Escrituras”, isto ¢, aos
escritos do AT, na LXX, ja considerada Escritura. Isto sugere que a maioria ou
todas as cartas de Paulo j& haviam sido coletadas e distribuidas mais amplamente
pelas igrejas que veneravam a memdria do apostolo Paulo. O outro aspecto é que
essas cartas foram recebidas por aqueles que 2Pedro considerava “ignorantes e
instaveis”, provavelmente os “falsos mestres” mencionados em 2Pd 2,1.
Infelizmente, esta longe de ser claro quais eram os temas ou questdes relevantes das
cartas de Paulo que foram “distorcido”.>

Sendo assim, ja em 2Pedro, talvez no inicio do séc. Il d.C., duas tendéncias
sdo evidentes, isto €, uma veneracdo crescente por Paulo e a relacdo de Paulo com
sua designacdo de apostolo, completamente aceitaveis pela igreja e, o fato de as
suas cartas fornecerem material ou estimularem a sua producéo para uma ampla

variedade de ensino na igreja, bem como para boa conduta, que a Igreja considerou

52 DUNN, J. D. G., Nem Judeu, nem grego, p. 728-729.
3 DUNN, J. D. G., Nem Judeu, nem grego, p. 731.
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aceitavel para todo aquele, sendo homem ou mulher, que assumia o caminho de

Jesus de Nazaré.>

2.2.
A cidade de Colossos e os destinatarios da carta

Quem foram os destinatarios da carta? Quem eram o0s oponentes do apdstolo
(rastreaveis do vocabulario de ClI 2)? Quais sdo as pesquisas recentes sobre essas
duas questdes? Por um lado, a auséncia de informacdo in situ e o vocabulario de ClI
2 deram origem a uma variedade de hipéteses sobre a suspeita de heresia; por outro
lado, a teologia ajudou a examinar cuidadosamente muitas dessas interpretacées e
a esclarecé-las a luz da literatura deuteropaulina. Se a abordagem sdcio-historica
investiga, por exemplo, o tipo de judeus e de judaismo presentes no vale do Lico
durante o séc. | a.C., a abordagem teoldgica investiga a imagem, e a consequente
cristologia, que pode ter configurado os santos e crentes para quem a carta foi
enderecada.>®

A cidade de Colossos localizada a 200 quilébmetros da costa ocidental da
Asia Menor, Colossos fica no vale do Lico, a 18 quildmetros da principal cidade da
regido, Laodiceia.>® Outrora, era uma grande cidade, segundo Herddoto, sua gloria
residia em seu passado durante o tempo em que Paulo escreveu esta carta. Apos 0
terremoto de 60 ou 61 d.C., que é registrado por Tacito, esta cidade parece ter
sofrido danos significativos. Os pesquisadores tém, portanto, frequentemente
notado que Colossos foi um dos lugares menos importantes para onde foram
enviados documentos que mais tarde foram canonizados.®” Havia também uma
populacdo judaica significativa no vale do Lico desde o tempo do império seléucida,
nos sécs. Il e 11 a.C. No periodo romano, Laodiceia se tornou um ponto judaico de
recolhimento de impostos do Templo.>®

Embora Paulo aparentemente ndo tenha sido o fundador da(s) igreja(s) em
Colossos (ClI 2,1), o seu ministério pode ter contribuido indiretamente para a

propagacdo do Evangelho as comunidades no Vale do Lico. Durante o seu

% DUNN, J. D. G., Nem Judeu, nem grego, p. 732.

% GRANADOS ROJAS, J. M., Colossians between Texts and Contexts, p. 2.
% SOLDA, D., Carta aos Colossenses, p. 12.

S"PAOQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 49.

8 WRIGHT, N. T.; BIRD, M., O Novo Testamento em seu Mundo, p. 446.
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ministério de trés anos em Efeso (At 20,31) “todos os judeus e gregos que viviam
na provincia da Asia ouviram a palavra do Senhor” (At 19,10), entre eles estava
possivelmente Epafras, aquele que levou o Evangelho a Colossos, Laodiceia e
Hierapolis (C1 4,13) depois de ele mesmo ter experimentado o poder da “palavra da
verdade, o Evangelho” (CI 1,5). Paulo identifica este Epafras “como nosso amado
conservo, que é fiel para conosco, servidor (ministro) de Cristo” (Cl 1,7). Ele ndo é
apenas um evangelista, mas também um pastor que “esta sempre lutando em favor
de v0s, isto &, dos colossenses, em oracdes, para que vos conserveis firmes, perfeitos
e plenamente seguros em toda a vontade de Deus” (Cl 4,12). Depois que 0s
colossenses aceitaram o Evangelho, aparentemente encontraram desafios que
levaram Epafras a retornar a Paulo, que ndo apenas Ihe contou sobre seu “amor no
Espirito” (Cl 1,8), mas também sobre o problema dentro da comunidade. Enquanto
Epafras ainda estava com Paulo (Cl 4,12-13; Fl 23), Tiquico e Onésimo foram
enviados de volta ao vale do Lico. Tiquico ndo apenas levou esta carta consigo, mas
também foi responsavel por relatar-lhes a situagédo de Paulo (Cl 4,7).%°

A carta sugere que a maioria dos cristdos de Colossos fossem gentios. A
menc¢édo de Paulo ao fato de que foi entre os gentios que Deus escolheu tornar
conhecido seu mistério (Cl 1,27) aponta nessa direcdo. Entretanto, os pecados que
caracterizavam esses cristdos antes de caminharem com Cristo, isto é, imoralidade
sexual, impureza, paixao, desejos maus e ganancia, que é idolatria (Cl 3,5), também
sdo mais tipicamente judaicos do que gentios. H& também dois argumentos de
siléncio que combinam uma audiéncia gentia, ou seja, a falta de referéncia explicita
a lei e a0 AT. Com efeito, a Carta aos Colossenses surge no horizonte da igreja,
apontando novas dimensdes cristolégicas em especial e, também para responder
algumas assuntos, sendo a questdo da filosofia colossense, o problema mais grave
naquele momento e, por isso, faz-se imperioso reverter esse grave quadro que se
estabeleceu dentro da comunidade e que Epafras rapidamente percebeu. E impde-
se agora a necessidade de escrutinar mais a fundo sobre essa realidade latente na

comunidade de Colossos.5°

% PAOQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 50.
80 MOQO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 50.
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2.3.
A “heresia” Colossense

Em nenhum lugar da carta, ha uma exposicdo formal do que seria essa
“heresia” e a melhor maneira para se pensar algo desse tipo seria a partir dos
préprios contra-argumentos positivos de Paulo para conseguir detectar, talvez, as
caracteristicas da chamada “heresia” na igreja de Colossos. Hooker®! argumenta
dizendo que o apostolo ja havia dado orientacdes as igrejas de Roma e de Filipos,
em suas cartas, sobre praticas erradas e falsos ensinamentos, logo, eles deveriam
estar atentos para que ndo fizessem tais coisas (Rm 16,17-20; FI 3,2.18-19). A
autora®? diz que, ao contrario da situagio com os Gélatas, ndo ha evidéncia de que
a igreja em Colossos tenha sucumbido a um erro angustiante (ClI 1,3-8; 2,1-5).
Argumenta que também faltam evidéncias da existéncia de falsos ensinamentos em
relagdo a Cristo. Hooker®® ainda afirma que n&do existiam tais hereges na
comunidade de Colossos e que uma explicacdo mais provavel para a situacao € que
0s jovens convertidos estavam sob pressao externa para se conformarem as crencas
e préaticas dos seus vizinhos pagéos e judeus.

Esta autora® enfatiza as declaracdes de Paulo sobre a vida e a estabilidade
da igreja em Colossos (1,3-8; 2,5) e diz que ndo ha indicios na Carta aos
Colossenses para esta forte indignacdo, diferentemente de Galatas, em que Paulo
vé os préprios fundamentos da fé sendo abalados. Outro ponto é que, ao tentar
reconstruir a situacdo dos escritos dos apostolos, existe a possibilidade de
argumentar em circulos, por isso, seria mais preciso falar sobre certas tendéncias e
ndo sobre um claro e bem definido sistema estabelecido na realidade da Carta aos
Colossenses. Outra questdo importante, é que a autora afirma que a carta como um
todo, especialmente Cl 1,15-20, deve ser lida como uma polémica contra a Lei
judaica, isto é, tanto a criacdo, quanto a redencdo, sdo completadas em Cristo

porque ele substituiu a Lei judaica, e Cristo Jesus realmente substituiu a Lei como

81 HOOKER, M. D., Were there False Teachers in Colossae? Christ and Spirit in the New Testament,
‘E)Z. ggsanglle M. D., Were there False Teachers in Colossae? Christ and Spirit in the New Testament,
‘5)3. g?o??éR M. D., Were there False Teachers in Colossae? Christ and Spirit in the New Testament,
E“- IigoglféR M. D., Were there False Teachers in Colossae? Christ and Spirit in the New Testament,
p. 315-331.
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a revelacdo tanto da gldria de Deus quanto de seu propdsito para o universo e para
a humanidade. Para Hooker®, é esta verdade fundamental que é expressa em
Colossenses.

O’Brien® defende que existem algumas marcas distintivas pelas quais pode-
se perceber, embora Paulo ndo nos dé nenhuma exposicao formal do falso ensino,
a partir de passagens cruciais, onde ele parece estar citando slogans ou palavras de
ordem dos oponentes, e estas servem como pistas valiosas em qualquer tentativa de
compreender a natureza do que esta sendo defendido em Colossos. Para comegar,
o ensinamento foi apresentado como “piioco@ia/filosofia” (Cl 2,8), o substantivo,
“mapdadooig/tradicdo”, foi usado aparentemente para chamar a aten¢do para a
antiguidade, dignidade e carater revelacional do ensinamento e, Paulo, no entanto,
rejeita qualquer sugestdao de origem divina pois era a tradigdo dos homens, pura e
simples, porém, baseado na veneravel tradicdo deveria transmitir conhecimento e
visdo verdadeiros (Cl 2,18.23).

As seguintes frases, argumenta O’Brien®’, parecem ser palavras de ordem
dos oponentes que Paulo cita em seu ataque ao falso ensino: “mdv t0 TApoua/toda
a plenitude” (Cl 2)9); “Béhwv é&v tamewoppoovvy kai Opnokeig TdOV
ayyéhwv/deleitando-se na humildade e na adoragdo dos anjos” (CI 2,18); “a
gopakev Eupatedwv//coisas] que ele viu ao entrar” (Cl 2,18); “un Gymn, unde
Aevon, unde Oilng/Nao manuseie, ndo prove, nem toque” (Cl 2,21);
“g0ghobpnokig/adoracdo voluntaria” (Cl 2,23), “tansvopposvvn/humildade” (CI
2,23), e “apedia coporog/tratamento severo do corpo” (Cl 2,23)”. Além dessas
citacBes, Paulo afirma que os falsos mestres questionaram 0s membros da
comunidade sobre os regulamentos alimentares e com respeito aos dias santos (Cl
2,16.20.21). A observancia dessas questdes na “filosofia” estaria relacionada a
submissdo obediente aos “ta otoyeia o0 KOcpov/rudimentos do mundo” (ClI
2,8.20), uma expressdo enigmatica que também aparece em Galatas (Gl 4,3).

Como, entdo, essas caracteristicas incomuns devem ser compreendidas?
Qual era a natureza ou, quais eram as tendéncias dos falsos mestres? Ainda nao foi

alcancado consenso entre os estudiosos sobre a natureza do ensino e ainda hoje ha

%5 HOOKER, M. D., Were there False Teachers in Colossae? Christ and Spirit in the New Testament,
p. 315-331.

 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 39.

87 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 40-41.
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muita divergéncia sobre tal realidade em Colossos. Basicamente, porém, parece ter
sido um sincretismo judeu-helenista. A evidéncia disso, de acordo com O’Brien®,
é vista no papel desempenhado na “filosofia” pelas ordens/preceitos legais,
regulamentos alimentares, sdbado, lua nova e outras prescri¢des do calendério
judaico. E feita referéncia a circuncisdo (Cl 2,11), embora ela ndo pareca figurar
como um dos requisitos legais.

Lightfoot®® argumenta que a “heresia colossense” seria uma forma de
judaismo gnéstico, o qual ele diz ter origem nos essénios. Ele diz que o judaismo
essénio era completamente gnostico, marcado por tendéncias intelectuais
exclusivistas e por principios especulativos gnosticos, em que no periodo apostolico
esse tipo de prética e pensamento se estabeleceu nesta regifo da Asia menor e que
a “heresia colossense” era, por isso, um judaismo gnostico, pois sua base era
estabelecida na tradicdo judaica com diversos tracos especificos do gnosticismo,
isto €, uma elite intelectual, especulacdes cosmogodnica, ascetismo e calendarios
bem regulados.

Outra contribuicdo importante para este tema foi de Dibelius em um artigo
que apareceu pela primeira vez em 1917, intitulado “The Isis Initiation in Apuleius
and Related Initiatory Rites”’. Este autor inicia sua pesquisa com os cultos de
misteério, examinando o incomum verbo éupotedw/entrar, que se encontra em ClI
2,18, e usado para iniciar os participantes que entram ao santuario para consultar o
oraculo ao completar todo o ritual, verbo que foi encontrado também no santuério
de Apolo em Claros, significando a iniciacdo aos cultos de mistério.

Todo esse contexto pode nos levar a refletir sobre os cristdos de Colossos
que, sem abandonar o Evangelho de Jesus, se uniram aos falsos mestre em uma vida
entrelacada aos cultos de mistérios, sendo entregues aos poderes e iniciados nesta
adoracdo césmica dedicado aos “crtoryeio/rudimentos”. Sendo assim, a “heresia
colossense”, pode ser considerada um mistério gnéstico, um exemplo de

gnosticismo pré-cristdo.” Dibelius’? atribui uma demasiada importancia ao verbo

% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 42.

8 LIGHTFOOT, J. B., Saint Paul’s Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 347-417.
0 DIBELIUS, M., The Isis Initiation in Apuleius and Related Initiatory Rites, p. 61-121.

"I DIBELIUS, M., The Isis Initiation in Apuleius and Related Initiatory Rites, p. 80-100.

2 DIBELIUS, M., The Isis Initiation in Apuleius and Related Initiatory Rites, p. 80-100.
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gupatedw/entrar nas inscricbes do santudrio de Apolo e exclui qualquer
possibilidade de influéncia judaica em Colossos.

O importante artigo de Bornkamm?3, publicado pela primeira vez em 1948,
sugere que o falso ensino que se estabeleceu em Colossos seria o de uma religido
sincrética. O autor apresentou uma vasta pesquisa sobre movimentos religiosos para
tentar elucidar esta questdo ao argumentar que o judaismo gndstico € a raiz desta
heresia pois, elementos iraniano-persas, judaicos e influéncias da astrologia dos
caldeus, foram reunidas em uma Unica forma e inseridas na fé cristd, um verdadeiro
sincretismo. A abordagem de Bornkamm se aproxima do pensamento de Dibelius,
exceto pelo fato de que Dibelius entende a fonte e a pratica real da heresia fora da
igreja de Colossos, enquanto Bornkamm?™, compreende que 0 mistério esta dentro
da comunidade. Sendo assim, a heresia foi um erro cristdo, cuja caracteristica
decisiva foi o0 ensino dos oponentes sobre os principados e potestades e, sobre o
lugar de Cristo sendo integrado a esses poderes.

Lyonnet™, argumenta que ndo é possivel considerar de forma coerente uma
possibilidade de mistério pagdo em Colossos a partir de um Udnico verbo
“gupatevw/entrar” como tentativa de reconstrugdo da “heresia colossense”. Ele
aponta que a expressdo “adoragdo de anjos” sugere um padrdo de vida moral
regulamentado e com fim de honrar os anjos a partir dos quais a lei mosaica foi
entregue. Tudo isto, com base no material de Qumran, onde ha grande interesse no
calendario, nas regulamentac@es dietéticas, nas visdes e nos anjos.

Lyonnet® rejeita por completo uma base gndstica paga que possa nos ajudar
a reconstruir o vocabulario da carta aos colossenses, argumentando que
substantivos como, “m\npopo/plenitude” e “cdua/corpo” sdo simplesmente
vocabulario familiar a Paulo extraido do uso popular, enquanto outros substantivos
tais como, “dpyai/governantes”, “é€ovoiav/autoridades” e alguns outros, possuem
origem judaica, como pode ser observado em linguagem comparavel em Gaélatas e
2Corintios. Lyonnet, portanto, escolhe um modelo judaico em vez de um modelo

pagao e isso parece pressupor uma visdo amplamente difundida da historia crista

8 BORNKAMM, G., The Heresy of Colossians, p. 123-145.
“ BORNKAMM, G., The Heresy of Colossians, p. 128-140.
S LYONNET, S., Paul’s Adversaries in Colossae, p. 147-161.
8 LYONNET, S., Paul’s Adversaries in Colossae, p. 147-161.
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das origens, a saber, que o judaismo deve ser identificado tanto com prioridade
temporal quanto com pureza doutrinaria.”’

Outra abordagem a este problema da filosofia colossense foi feita por
Francis’®, no seu artigo de 1962 sobre Cl 2,18. Ele demonstrou que
“ramewvoppoovvn/humildade” (2,18.23) era um substantivo usado pelos oponentes
colossenses, que era frequentemente empregado na literatura judaica e crista para
denotar jejum e outros rituais de pureza, para indicar praticas ascéticas que eram
eficazes, para receber visGes de mistérios celestiais. Em relacdo a palavra
“guPoredw/entrar”, ele argumentou que ela ndo parecia significar “iniciagdo” nas
inscricbes de Claros, mas que seu significado especifico nessas inscricdes era
impossivel de determinar. Em vez disso, o verbo foi usado amplamente no AT e
nos papiros com a conotacao de “entrar na posse de” algo, e que em conjunto com
“ramewvoppoovvn/humildade” em Cl 2,18, tinha a ver com algum tipo de entrada
celestial, 0 que nos leva a pensar também em alguma iniciac&o.’®

Com relacdo a frase “Opnoksio tdv dyyérwv/adoracio de anjos”, Francis®?
argumentou que, embora a interpretacdo dominante tivesse entendido isso como um
genitivo objetivo, significando a adoragdo dirigida aos anjos, e foi, portanto,
considerada evidéncia de uma caracteristica paga na heresia que deve ser sincretista
e ndo inteiramente judaica, a frase deveria ser tomada como um genitivo subjetivo,
indicando assim que a entrada no céu atingiu seu climax ao se juntar a adoracao
angelical a Deus. De acordo com Francis e outros que desenvolveram 0s seus
argumentos, tal climax litirgico poderia ter paralelo em muitas fontes
judaicas/cristds de piedade ascético-mistico. Caso esteja certo na sua compreensao
desta frase enigmatica, e se considerar que ele apresentou um bom argumento, entdo
a Unica referéncia usada em apoio a ideia de que os principados e potestades eram
realmente adorados pelos falsos mestres em Colossos cai por terra.8!

Em meio a uma variedade tdo desconcertante de hipdteses relativas a
natureza da “heresia colossense”, assumindo que seja mesmo correto falar de uma

“heresia colossense”, pode-se muito bem refletir sobre se a certeza é de fato

" LYONNET, S., Paul’s Adversaries in Colossae. p, 147-161.

8 FRANCIS, F. O., Humility and Angelic Worship in Col 2,18, p. 163-195.
 FRANCIS, F. O., Humility and Angelic Worship in Col 2,18, p. 163-195.
8 FRANCIS, F. O., Humility and Angelic Worship in Col 2,18, p. 163-195.
81 FRANCIS, F. O., Humility and Angelic Worship in Col 2,18, p. 163-195.
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alcancavel. Muitos fatores restringem nossa compreensdo. Somos estranhos a
comunicacdo original. O escritor poderia pressupor que os leitores sabiam certas
coisas. Outros poderiam ser trazidos a sua atencao pela mais simples alusdo. Alguns
assuntos explicitos podem ser peculiares a relacdo entre o escritor e a Igreja de
Colossos.

Mesmo nas pesquisas mais atuais possiveis e com pesquisadores da maior
envergadura a frente delas, dificilmente o veredito ou conclusdo da pesquisa sera
algo diferente de uma hipGtese. E preciso ter cautela, a fim de ndo desperdicar
energia em algo que na verdade nos fard andar em circulos interminaveis.
Certamente que vale todo o esforco de uma pesquisa, € a partir delas que se torna
plausivel avangar no entendimento de diversas situaces antigas e muitas vezes
dificeis de discernir, contudo, é importante reconhecer com humildade os limites
gue muitas vezes se impdem, para ndo incorrer em erros sobremaneira infantis, na

tentativa de dar uma resposta para tudo.

2.4.
Data

Outra questdo em que ndo ha consenso € a data de composicdo da carta, 0
gue também tem a ver com a questdo completamente diversa sobre a autenticidade
paulina sobre a redacdo. Pois, se Paulo a escreveu, fato € que ndo se pode pensar
em alguma data apds 65 d.C.; porém, caso nao tenha sido o proprio apéstolo o
redator da carta, ela deve estar situada de forma mais coerente entre os anos 70/80
d.C. Algo apds essa data teria dificuldades de se impor como uma pesquisa séria,
pois ha evidéncias claras que depem contra uma datacdo posterior a isso, tendo em
vista que Marcido®, em seu canon, em meados do séc. 11 d.C., pois sua obra é do
ano 144 d.C., ja possui e aceita como parte da Sagrada Escritura quase todas as
cartas do epistolario paulino e Colossenses esta entre elas, ficando de fora apenas
as cartas pastorais (1-2Timoteo e Tito) e Hebreus, que ele ja ndo aceitava como
sendo paulina.

Tudo isso acontece devido ao fato de que na carta ndo existe indicacéo de

local e data para que se possa definir algo com maior precisdo. A Unica referéncia

8 GONZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 386-387.
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que provavelmente seja viavel se apoiar € a mencdo em Cl 4,3 e 4,18, em que 0
autor afirma que “é um prisioneiro por causa do Evangelho”. As prisdes de Paulo
que se tem conhecimento sdo quatro: a de Filipos, descrita em At 16,19-34; a de
Cesareia, que durou mais de dois anos, descrita em At 23-26; e finalmente, a de
Roma, apos seu apelo a César (At 25,8-12), descrita em Atos 28,16-31. A prisdo
em Filipos naturalmente é descartada como possibilidade, sobretudo pela
dificuldade em discernir a origem da comunidade de Colossos, onde dificilmente
teria surgido antes dos anos 54-56 d.C., periodo este em que Paulo esteve preso em
Efeso.t®

Alguns exegetas, como Martin®, Bruce3®, Wright® argumentam sobre a
possibilidade de que a Carta aos Colossenses deve ter sido escrita a0 mesmo tempo
que o bilhete enviado a Filémon. Se assim for considerado, entdo o lugar mais
provavel para essa escrita é Efeso. Paulo estaria preso em Efeso, onde Epafras veio
trazer-lhe noticias dos problemas em Colossos e esta carta seria a resposta, quando,
entdo, Paulo teria usado a ocasido desta noticia e a linguagem usada na descri¢do
do “erro” colossense para formular uma declaragdo do Evangelho. Contudo, mesmo
que o livro dos Atos dos Apdstolos ndo o mencione, Paulo pdde cumprir pena de
prisdo devido as acusacdes de Demétrio e dos ourives (At 19,25-41). No entanto,
se esta “hipotética prisdo” ocorreu, deve ter durado apenas um curto periodo de
tempo, apenas o tempo suficiente para compensar os danos econémicos, e At 19,19
fala de 50.000 dracmas de prata que Paulo havia dado aos ourives. Além disso,
pensar neste “hipotético aprisionamento” € a composicao de Filipenses, Filémon e
Colossenses, parece um pouco excessivo. A prisdo de Cesareia € em grande parte
excluida pelos estudiosos e exegetas paulinos. Segundo Buscemi, a prisdo romana,

poderia ser mais provavel.®’

8 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 36.

8 MARTIN, R. P., Colossenses e Filémon, p. 42.

8 BRUCE, F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 193-196.
8 WRIGHT, N. T., Colossians and Philemon, p. 47-55.

87 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 36.
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No que diz respeito ao cativeiro de Roma, alguns exegetas estdo de acordo,
entre os quais O’Brien®®, Dunn®, Buscemi®®, Moo® e Hendriksen®?, os quais
defendem que se 0 “cativeiro” é o de Roma, entdo a Carta aos Colossenses teria
sido escrita por volta do ano 60-61, ou seja, logo apds sua chegada a Roma. A
oportunidade provavelmente seria aquela indicadaem Cl 1,7-8 e 4,12, em que Paulo
afirma que Epafras lhe trouxe noticias sobre a comunidade de Colossos e “deu-lhe
também a conhecer o seu amor no Espirito” (CI 1,8). Isso implicaria admitir que
Epafras tenha alcangado Paulo em Roma e comunicado a ele problemas que
surgiram em Colossos e suas ansiedades pelo que estava acontecendo naquela
comunidade. Ainda segundo Buscemi, esta data, ndo poderia ser adiada, visto que
em 61 d.C. a cidade de Colossos foi destruida pelo “terremoto” mencionado por
Técito®.

Destarte, qualquer possibilidade deve ser considerada como uma
reconstrucdo hipotética devido a auséncia de muitas evidéncias para que possa
chegar a um resultado definitivo. Tanto é verdade que, muitos exegetas, tais como
Bruce e Wright, situam a elaboracfo e desenvolvimento em Efeso, outros tantos,
como por exemplo Buscemi e Moo, em Roma, e poucos em Cesareia. 1sso vai
influenciar na autoria da carta, pois tanto em Efeso como em Roma, a autoria
paulina do texto pode ganhar plausibilidade, porém, muitos exegetas ndo a
consideram autenticamente paulina. Neste sentido, isso ainda permanece aberto
como objeto de estudo, tendo em vista os pontos contra as evidéncias de uma autoria

paulina e possivel datacéo.

2.5.
Autoria

Até o séc XIX. d.C. ninguém havia negado abertamente a autenticidade da

Carta aos Colossenses. O primeiro a nega-la em 1838 foi Mayerhoff®, embora em

8 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 116.

8 DUNN, J. D. G., The Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 40-41.

% BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 37.

1 MOO, D. J., O Comentério de Colossenses e Filémon, p. 72.

92 HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filémon, p. 285-286.

% BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 37.

% MAYERHOFF, E. T., Der Brief An Die Colosser: Mit Vornehmlicher Berucksichtigung Der Drei
Pastoralbriefe, 1838.
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1805, Edward Evanson® (1731-1805) ja tivesse levantado algumas dividas. Ernst
Theodor Mayerhoff (1806-1837), em publicacdo postuma de seu comentario a
Carta aos Colossenses, indicava que Colossenses estava cheio de ideias néo
paulinas e que teria sido escrita para contrariar o pensamento gnostico de Cerinto.
Consequentemente, a composicao da carta deveria ser colocada em torno do inicio
séc. 11 d.C., o que, segundo Buscemi, cria uma dificuldade quase intransponivel,
sendo dificil de se admitir.%

Ferdinand Christian Baur®” (1792-1860) e a escola de Tiibingen, também no
séc. XIX, concordaram com este julgamento e lancaram mais dividas sobre a
autoria apostolica, indicando que esta carta ndo refletia o conflito entre o
Cristianismo Judaico e o Cristianismo Gentio, que foi a marca registrada da era
apostdlica. Contudo, ao levar em conta que Paulo nunca esteve em Colossos, como
é considerado pela maioria dos exegetas, é dificil considerar a questdo de um
cristianismo judaico contra um cristianismo gentilico, pois ndo se sabe como foi o
desenvolvimento do Evangelho em Colossos, logo, dificilmente pode-se afirmar
algo desse tipo, porém, ha varios pontos a serem estudados e esclarecidos neste
terreno de autoria, teméticas e vocabularios da Cartas aos Colossenses.

A primeira carta aos cristdos de Tessaldnica, por exemplo, ndo faz mencéo
a Lei mesmo sendo uma carta protopaulina, sendo assim, o conflito judeu
cristianismo contra um cristianismo gentio é uma das situagdes que marcaram a era
apostdlica e ndo sua marca registrada, entretanto, ainda estava no periodo nascente,
0 que pode ter mudado e se acirrado depois, com o passar do tempo e com 0S
acontecimentos no seio do cristianismo, até que as outras fossem escritas. Para
alguns estudiosos como Lohse®®, as supostas diferencas teoldgicas entre
Colossenses, uma das trés cartas deuteropaulinas (Efésios, Colossenses e
2Tessalonicenses) e as sete cartas protopaulinas sdo decisivas contra a autoria
apostolica de Colossenses, mesmo que as bases da linguagem e do estilo ndo o

sejam. Qutros exegetas, como por exemplo, Murphy-O>Connor, conclui que 0s

% MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 53, nota 8: De acordo com Moo, Evanson levantou as
primeiras questdes sobre a autoria em 1805, contudo, Mayerhoof em 1838 quem ofereceu primeiro
um substancial argumento.

% BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 27-28.

" BAUR, F. C., Paul, the Apostle of Jesus Christ, 2003.

% |LOHSE, E., Colossians and Philemon, 1971.
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argumentos estilisticos devem ser excluidos.®® Mas sdo temas que permanecem
sempre abertos a novos estudos e pesquisas.

Além disso, argumenta-se que a cristologia da carta pertence a um periodo
posterior da histdria da Igreja, quando as influéncias gndsticas classicas comecaram
a se impor. Nao obstante, ndo é necessario e muito menos coerente, recorrer a
supostas influéncias gndsticas como pano de fundo em uma tentativa de reconstruir
a chamada “heresia colossense”. Se ha de fato um sincretismo judaico, e a mais
plausivel das possibilidades € algo do tipo mistico ascético e os cultos de mistérios,
como observado em nosso topico sobre a heresia em Colossos mencionada na carta,
entdo ndo ha necessidade de olhar além da era apostdlica e certamente a autoria
paulina ndo esta descartada por esse motivo.®

Quanto ao vocabulario, sabe-se que Colossenses contém cerca de 34 hapax
legomena, que estdo distribuidos por toda a carta, 15 palavras sdo comuns e
encontradas apenas nas cartas aos Colossenses e aos Efésios, e 11 palavras sdo
encontradas em comum com outras cartas paulinas, mas ndo estdo no resto do NT.
O tema parece ter certo peso, exceto que todas as “cartas paulinas”, auténticas e nao
auténticas, contém hapax legomenon. Assim, a carta aos Romanos, contém 100;
1Corintios, contém 108; 2Corintios, contém 95; Gélatas, contém 33; Efésios,
contém 42; Filipenses, contém 41; 1Tessalonicenses, contém 18; 2Tessalonicenses
contétm 9 e o bilhete a Filémon, com um Unico capitulo, contém 9. Séo
acrescentadas algumas raras peculiaridades do estilo paulino, como: di& todto Kol
(Cl1,9; 1Ts 2,13; 3,5; Rm 13,6), toic ayiog avtod (Cl 1,26; 1Ts 1,3; 2Ts 1,10), o
uso de yoapiCopon no sentido de “perdoar” (Cl 2,13; 3.13; 2Cor 2,7-10; 12,13), év
uépet (Cl 2,16; 2Cor 3,10; 9,3), mavti Epyw ayadd (Cl 1,10; 2Ts 2,1-7; 2Cor 9,8).

Ainda mais decisivo, na Carta aos Colossenses, é a auséncia de alguns
substantivos muito importantes na teologia paulina: por exemplo, vopoc,
dkaoovvn, dtkadm, cotpia, motevm, encontrados apenas em Cl 4,13. Estas
palavras, na verdade, poderiam ter tido um certo peso em CI 2,4-23, em que

certamente se faz referéncia as “obras da lei”. Eles também carecem muito de

% PASCUZZI, M. A., Reconsidering the Autorship of Colossians, p. 225.
100 O°BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 72-82.
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expressdes frequentemente usadas por Paulo, como &i un, &l tic, €i xai, GAAG Kai,
émi, ovk£Tt, 810 e outras conjungdes. !

Ou seja, até hoje j& surgiram muitas hipéteses sobre a autenticidade da carta,
que podem ser basicamente resumidas em trés: 1) aqueles que acreditam que a carta
¢ fruto de uma atividade pseudoepigrafica, isto €, possuem duvidas sobre a
linguagem e algumas formulacdes do pensamento paulino e, por isso, tratam a carta
como uma carta deuteropaulina; 2) aqueles que modestamente, a partir das
pesquisas tanto antigas como atuais, mantém uma posi¢do de espera, ou Seja,
contentam-se apenas em anotar e avaliar os argumentos a favor e contra ou dizem
um sim condicional a uma ou outra hipotese, estes sdo a maioria esmagadora dos
exegetas, lembrando que tal davida sobre a autenticidade da carta € tardia, tendo
comegado no séc. XIX; 3) aqueles que acreditam ter sido o proprio Paulo o escritor
da carta a igreja de Colossos, isto é, exegetas que reconhecem algumas diferencas
de estilo ou conteudo em comparacdo com as chamadas cartas auténticas ou
protopaulinas, mas que acreditam que ndo ha razdes suficientes para rejeitar a
autoria paulina da carta. Alegam ter acontecido uma evolugdo no pensamento de
Paulo, o que ndo seria absurdo de se pensar, e essa evolucdo de forma alguma trairia
0 pensamento do apdstolo, pois, 0 que mais impressiona aos exegetas é a
continuidade.%?

Pensando no cenario mais abrangente possivel, sdo diversos os exegetas que
ndo consideram Paulo como autor desta carta, pesquisadores capazes e de grande
envergadura tais como, Baur'®, Holtzmann!®, Mayerhoff'%, Boring'°, Lohse!®’,
Fabris!®®, Schweizer®®, Schnelle!®®, mas, o peso daqueles que consideram Paulo

como o escritor da carta também é grande, tais como O’Brien'!!, Dunn!!?,

101 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 29-30.

102 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 28.

18 BAUR, F. C., Paul, the Apostle of Jesus Christ: Part Il, p. 1-45.

104 HOLTZMANN, H. J., Kritik der Epheser und Kolosserbrief, p. 104-121.
15 MAYERHOFF, E. T., Der Brief An Die Colosser: Mit Vornehmlicher Berucksichtigung Der
Drei Pastoralbriefe, 1838.
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107 LOHSE, E., Colossians and Philemon, p. 2-4.

18 FABRIS, R., As cartas de Paulo I, p. 43.

19 SCHWEIZER, E., La carta a los Colosenses, p. 22-30.

110 SCHNELLE, U., Teologia do novo testamento, p. 701-702.
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Wright!®, Moo®4, Buscemi®®, Pao''®, Beale!!’, Pascuzzi'*®. Contudo, mesmo com
todas essas evidéncias, 0 melhor a se fazer para ndo incorrer em alguma incoeréncia,
é manter a questdo em aberto até que uma metodologia rigorosa seja elaborada e 0s
estudiosos fagam um esforco maior para questionar 0S muitos pressupostos e
critérios que orientam o debate; outra possibilidade que muito pode nos ajudar, €

dar ouvidos ao testemunho da Igreja que nunca guestionou tal autenticidade.

2.6.
O uso de Gn 1,28 como texto fonte de Cl 1,3-8

De acordo com Beale!'® e Hays'?, a primeira alusdo ao AT ocorre em ClI
1,6 como parte de uma oracdo baseada na acao de gracas. Também ha uma outra
alusdo em CI 1,10, porém, a pericope vai até o v.8, por isso o v.10 ndo é

contemplado aqui.*?*

kabog kol &v Vpilv, G’ Mg Muépag
nKovoate Kol ENEYVOTE TRV APV TOD
0go? &v aAnOdeiq-

Cl1,6 Cl1,6

100 mapdvTog gig VG, kabmg kai &v | O que chegou até vos, como também
VTl o KOOU® gotiv | em todo o mundo esta frutificando, e
kopropopovuevov Kol  avavousvov | crescendo, como também em VvOs,

desde o dia que ouvistes e conhecestes
a graca de Deus na verdade.

Em todo o mundo [ravti t® kéoum]. E
esta frutificando [kapmopopim] e crescendo [av&davm] (1,6)

la [a palavra da verdade, o Evangelho]

Gn 1,28

Kol MOAOYNGEV avTOLg O 0edg Adymv
Adéoveale  xol  minOivesle  Koi
TANPOCATE mv v Kol

KOTOKVPLEVCATE OVTHG Kol dpyete 1OV
iyBvwv Mg Baldoong Kol TV TETEWVDY
00 oVpOvOoD Kol TAVTIOV TOV KTNVOV
Kol Taong The yYHg Kol Téviov Tdv
EPTETAV TOV £PTOVTOV £l THS YAG.

Gn 1,28

e Deus o0s abengoou dizendo:
Aumentem e multipliguem e encham a
terra e subjuguem-na e sejam o chefe
dos peixes do mar e das aves do céu e
de todos os animais e de toda a terra e
de todos os répteis que rastejam sobre
a terra.

“Crescei [av&dva] e multiplicai-vos [tTAn00vw] e enchei a terra [...] € dominai
sobre [...] toda a terra [mdong g yig]” (LXX)

I8 WRIGHT, N. T., Colossians and Philemon, p. 42-47.

114 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 50-66.

115 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 27-37.

16 pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 40-46.

7 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 1-10.

118 PASCUZZI, M. A., Reconsidering the Autorship of Colossians, p. 225-244.

119 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, 2013.
120 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, 1989.

121 BEALE, G. K., Colossenses, p. 1040-1041.
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Gn 1,28

alaipanilniabsalaiph daia i g
FWA) YIRTTNN NI 2277 779
=923 DAY MY 027 NAT AT
YIRTTY DRI

Gn 1,28

E Deus os abengoou, e Deus lhes disse:
Frutificai e multiplicai-vos, e enchei a
terra, e sujeitai-a; e dominai sobre 0s
peixes do mar e sobre as aves dos céus,
e sobre todo o animal que se move

sobre a terra.
Fonte: Texto grego da NAZ e da LXX; hebraico da BHS; tabela e traducdo do autor.

Antes de nos aprofundarmos na relacdo entre o AT e 0 NT, é essencial
compreendermos alguns critérios que fundamentam a nocdo de utilizar um
testamento em outro.'?2, Embora este topico ndo seja o foco principal do nosso
estudo, faremos uma breve mencéo ao pensamento de Beale!?® e Hays!?*. 1sso nos
ajudara a entender como cada um deles interpreta a fonte para o v.6 na pericope de
Colossenses, além de como essa analise deve ser conduzida ao buscar textos do NT
que tenham como base passagens do AT. Primeiramente, é importante identificar
quais trechos do NT aludem ou fazem referéncia ao AT, considerando as categorias
de citacdo direta, alusdo ou eco. Por essa razdo, ¢ fundamental estabelecer
defini¢bes claras para cada uma dessas categorias e compreender os critérios
utilizados para reconhecé-las.

A citacdo, é a reproducdo exata de uma passagem do AT, que pode ser
facilmente identificada por seu paralelismo vocabular distintivo e caracteristicas
marcantes, permitindo uma comparacdo explicita. Parte dessas citacBes sdo
iniciadas por uma férmula indicadora: “para que se cumprisse o que o Senhor havia
falado pelo profeta” (Mt 2,15), “estd escrito” (Rm 3,4), ou uma expressao
semelhante. Outras passagens sem tais indicadores prévios apresentam paralelos tdo
6bvios com algum texto do AT que s6 podem se tratar de citacdo (Gl 3,6; Ef 6,3).1%°

A alusdo é um tema amplamente debatido, especialmente quando se busca

compreender sua definicdo e os critérios para sua identificagdo. Pode-se caracterizar

122 BELLLI, F. et al., Vetus in Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006);
GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti? Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici
concernente ’unita dele Scritture (2007); SILVA, M.; O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92;
GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retdrico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses,
p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA, Y. A, O uso de cita¢des, alusdes
e ecos do Antigo Testamento na carta de Paulo aos Romanos, p. 9-31; GONZAGA, W.; SILVEIRA,
R. G., O uso de cita¢des e alusfes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267.

123 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, 2013.

124 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, 1989.

125 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 53.
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a alusdo como uma expressao breve que o autor intencionalmente utiliza, referindo-
se a uma passagem do Antigo Testamento de forma implicita. Essa distin¢éo se
torna ainda mais discreta quando se trata apenas de um eco. Ao contrério da citacao,
que faz uma referéncia direta ao Antigo Testamento, a alusdo estabelece uma
conexdo de maneira indireta. Para identificar uma aluséo, € fundamental observar
se ha um paralelo Unico ou incomparavel em termos de redacdo, sintaxe, conceito
ou um conjunto de motivos na mesma estrutura textual 12

Estes critérios acima, tém a ver com a perspectiva de Beale sobre a

identificagdo destes casos, contudo, de acordo com Hays*?’

, 0S pontos indicadores
para se confirmar a presenca de citacdes, alusbes e ecos no texto da Sagrada
Escritura séo sete: 1) disponibilidade, se o autor e os destinatarios tiveram ou néo
acesso direto a fonte hebraica ou a fonte grega; 2) volume, qual é o grau de repeticédo
de palavras ou padrdes sintaticos no texto precursor e na alusdo neotestamentaria;
3) recorréncia, é necessario explorar a existéncia de referéncias ao texto aludido ou
ao contexto veterotestamentario usado; 4) coeréncia tematica, até que ponto a
suposta alusdo se adapta a linha argumentativa desenvolvida pelo autor do NT; 5)
plausibilidade histérica, em vista de se constatar em que medida é plausivel a
afirmacdo de que o autor do NT usou a alusdo para conseguir um determinado efeito
de sentido ressonante nos leitores da época; 6) histdria da interpretacdo, constatar
se outros autores e leitores foram capazes de perceber as mesmas referéncias que
teriam percebido os contemporaneos do escrito; 7) satisfacdo, apds os seis itens
anteriores, ainda € necessario se perguntar se faz sentido a sua utilizacdo em seu
contexto imediato, se esclarece e aumenta o vigor retérico da argumentacéo.*?®
Uma questdo relevante a ser considerada € identificar quais fontes foram
utilizadas pelos autores do Novo Testamento em suas producgdes textuais. 1sso
inclui determinar se eles se basearam nos textos hebraicos ou gregos do Antigo
Testamento, ou seja, se estavam em concordancia com o Texto Massorético ou se
recorreram a outra fonte, como o Texto da Septuaginta (LXX), para a elaboracao
do NT. Ademais, € importante notar que os autores do NT, assim como em Jesus

gue, embora ndo tenha deixado registros escritos, transparece nos seus proprios

126 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 55-56.
127 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.
12 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.
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ensinamentos e em sua ipssisima vox, aplicaram técnicas hermenéuticas judaicas,
especialmente o Midrash e as interpretacdes dos textos biblicos do judaismo.?°
No v.6, Beale*® demonstra que diversos estudiosos o consideram como uma
alusdo a Gn 1,28 e talvez também a Gn 1,22. Contudo, Lohmeyer!3! e O’Brien®,
diferente de Beale, consideram como um eco essa referéncia, enquanto outros
enxergam apenas algumas semelhancas com a passagem de Génesis, embora
Ernst®®® considere a redagdo de ClI 1,6 completamente genérica para se pressupor
uma aluséo precisa a Gn 1,28. Parece possivel que o texto hebraico seja o foco, uma
vez que a LXX traduz i (“frutificar”) por av&dve (“crescer”), e nan
(“multiplicar”) por mAn6bve (“multiplicar”). A traducdo da LXX ¢ viavel, uma vez
que av&ave pode ter a conotacao de um fruto que “cresce” ou de algum tipo de
crescimento organico. A LXX parece ter combinando as noc6es de “multiplicar” e
“frutificar” pela escolha de av&ave para antecipar a referéncia seguinte a
“multiplicar”.*®** Paulo possivelmente deu um sentido mais literal aos verbos ao
traduzir 779 por kapmogopém (“frutificando”) e 1727 (“multiplicar”) por avédvo e
ao reproduzir a expressao “toda a terra”, de Gn 1,26 ou Gn 1,29 ™, ou ao conectar
o termo “toda” desses dois versiculos ao fraseado a respeito da “terra” em Gn 1,28

(ele pode ainda ter sido influenciado pela propria traducdo de Gn 1,28 na LXX).

2.7.
Similaridades entre Filémon e Colossenses

Hé& algumas semelhancas que sdo utilizadas como evidéncia histdrica em
defesa da autoria atribuida a Paulo, tanto na Carta aos Colossenses quanto na carta
a Filémon. Por um lado, oito das dez pessoas citadas na Carta aos Colossenses
aparecem também na carta a Filémon. Epafras é mencionado como prisioneiro na
Carta a Filémon, mas essa informacao nédo esta presente na Carta aos Colossenses.
Por outro lado, Aristarco é descrito como prisioneiro em Colossenses, mas nao é

citado em Filémon. Jesus, conhecido como Justo, é referenciado em Colossenses

126 ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento en el Nuevo, p. 23-28.

10 BEALE, G. K., Colossenses, p. 1040-1041.

181 L OHMEYER, E., Die Briefe an die Philipper, Kolosser und an Philemon, 1964.

132 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, 1982.

133 ERNST, J., Die Briefe an die Philipper, an Philemon an die Kolosser, an die Epheser, 1974.
134 BEALE, G. K., Colossenses, p. 1040-1041.
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como estando junto a Paulo, mas ndo aparece em Filémon, salvo se uma emenda
hipotética for aceita. Arquipo é destacado em Filémon, enquanto em Colossenses
sua mencao é feita na terceira pessoa, sugerindo que ndo esta presente. Filémon e
Afia ndo sdo citados na Carta aos Colossenses. Tiquico no é mencionado em
Filéemon, mas é apresentado como 0 mensageiro da Carta aos Colossenses.
Ademais, Colossenses oferece descricdes mais detalhadas, mencionando Marcos
como a pessoa sobre quem receberam orientacdes, sendo primo de Barnabé e que
planeja visita-los, além de descrever Lucas como o amado médico. O quadro abaixo

traca as convergéncias e divergéncias existentes.**®

Filémon Colossenses
Timoéteo: v.1; 1,1: “da parte” dele também, em ambas as
cartas;

Epafras: v.23: “companheiro de prisao”, | 1,7; 4,12: um residente de Colossos que
conhece os leitores; “igreja na casa” ndo | veio a Paulo; nao um prisioneiro;
indicada;
Marcos: v.24; 4,10: o primo de Barnabé, uns judeus
cristaos (“‘um do grupo da circuncisao™);

Lucas: v.24; 4,14: o médico amado, um gentio
Aristarco: v.24; 4.10: um prisioneiro em Cl, nao em Fl
Demas: v.24; 4,14;

4,11: Jesus o Justo

Enderecada a Arquipo, Filémon e Afia, | 4,17: Arquipo ¢ exortado a completar seu

v.1; ministerio. Nao ha referencia a Filémon e
Afia
Onésimo: v.10; 4,9: portador da carta (“um de vos”)

[Tiquico - nao mencionado em Filémon ou | 4,7: Tiquico é portador da carta
nas outras cartas paulinas nao disputadas]

2.8.
Similaridades entre Efésios e Colossenses

As cartas de Efésios e Colossenses apresentam diversas caracteristicas que
as distinguem do restante da producdo paulina. E fundamental destacar tanto as
semelhancas quanto as diferencas literarias antes de buscar uma explicacéo

convincente. A estrutura compartilhada entre as duas cartas é clara; apesar de

135 BORING, E. M., Introducdo ao Novo Testamento, p. 556-557.
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Efésios (2423 palavras no original grego) ser mais de 50% maior que Colossenses
(1582 palavras no original grego), a macroestrutura de ambas revela um conteddo
bastante semelhante, com os blocos tematicos organizados na mesma sequéncia.'3®

Colossenses segue de forma cuidadosa a estrutura bipartida tipica das cartas
auténticas de Paulo, enquanto Efésios adapta e amplia esse modelo; Efésios apenas
deixa de lado o hino presente em Cl 1,15-20. Contudo, incorpora elementos desse
hino em outros trechos e também inclui instrucGes contra a falsa “filosofia”
mencionada em CI 2,6-23, além da lista de saudacdes pessoais contida em Cl 4,10-
17. As duas cartas tém a mesma estrutura, com Efésios preenchendo o esboco de
Colossenses com material adicional. A imagem geral pode ser explicada com base
na autoria comum, seja por Paulo, ou por um mestre na escola paulina. O autor
compds Colossenses para uma Igreja, e entdo a expandiu para um publico diferente
e/ou mais amplo, mas com uma visdo ampla da Igreja, de uma Igreja cosmica,
universal. Porém, quando as similaridades sdo examinadas mais detalhadamente, e
as diferencas, maiores ou menores, séo levadas em conta, esta explicacdo torna-se

mais dificil. O quadro a seguir traca as convergéncias e divergéncias existentes.

Colossenses Efesios
1,1-11: Introdugao epistolar 1,1-11: Introducao epistolar

1,1-2: Saudagao 1,1-2: Saudagao

1,3-14: Béncao

1,3-11: Agao de gragas 1,15-23: A¢ao de gragas
1,12-2,23: Parte um: Instrucao 2,1-3,21: Parte um: Instru¢ao
Teologica - O Cristo universal Teoldgica - A Igreja universal

1,12-23: Fundamentagao Teologica: 2,1-22: Fundamentagao Teologica:
Redencao e reconciliagao em Cristo Salvacao e reconciliagao em Cristo

1,12-1,4: Redencao 2,1-10: Salvacao

1,15-20: O hino cristologico

1,21-23: Reconcilia¢ao 2,11-22: Reconciliagao

1,24-2,5: O oficio e missao apostolica 3,1-13: O oficio e missao Apostolica

2,6-23: A “Heresia Colossense”

3,14-21:  Oracao: Intercessao e
Doxologia

3,1-4,6: Parte dois: Instrucao ética - 4,1-6,20: Parte dois: Instrucio Ktica-
Vivendo como cristaos Vivendo como cristaos

3,1-4 A base: Ressuscitados com Ele 4,1-16: A base: Chamados para a unica

Igreja

1% BORING, E. M., Introducdo ao Novo Testamento, p. 582-583.
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3,5-17: A antiga e a nova vida 4,17-5,20: A antiga e a nova vida
3,18-4,1: A vida bem ordenada no 5,21-6,9: O lar cristao, Cristo e a Igreja
lar cristao
6,10-20: Conflito armado com os
poderes

4,2-6: Oragao e conduta 6.18-20: Oragao

4,7-18: Conclusao epistolar 6,21-23: Conclusao epistolar
4,7-9: Em relagao ao apostolo 6.21-22: Em relagao ao apostolo
4,10-17: Saudagoes
4,18: Despedida 6,23: Despedida

2.9.

A teologia Paulina na Carta aos Colossenses

Nossa abordagem agora se volta a examinar a Carta aos Colossenses e seus
aspectos teoldgicos, cristologicos, eclesiolégicos, soteriolégicos e escatoldgicos,
em paralelo com outros escritos paulinos, a fim de se verificar possiveis mudancas
de perspectivas ou a permanéncia destes temas tanto na Carta aos Colossenses como
nas demais cartas paulinas. Ninguém nega que a “teologia” da Carta aos
Colossenses se move no contexto da “Teologia Paulina”. Na verdade, frases e
expressdes tradicionais paulinas sdo retomadas e reelaboradas a luz de um problema

especifico que ele teve que enfrentar na comunidade de Colossos.

2.9.1.
A teologia

A “teo-logia” é o pré-requisito material para a argumentagdo da Carta aos
Colossenses. Deus aparece como Pai de Cristo Jesus (Cl 1,3), que através de sua
graca € o autor do Evangelho (Cl 1,5). Paulo se tornou um ministro desta Palavra,
que Deus manteve escondida ao longo dos tempos e geragdes (Cl 1,25), mas agora
revelou aos gentios: “Cristo em voés, a esperanga da gloria” (Cl 1,27). Cristo € 0
“uvotiplov tod Oeod/mistério de Deus”, em quem estdo escondidos todos os
tesouros da sabedoria e do conhecimento (Cl 2,3). Deus é aquele que deve ser
louvado por seu ato em Cristo Jesus (Cl 3,16-17), e a Igreja deve orar a Deus para
que mesmo na prisdo o apodstolo seja capaz de declarar o mistério de Cristo (Cl
4’3).137

187 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 703.
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A Carta aos Colossenses reproduz essencialmente a “teologia trinitaria” das
demais cartas paulinas, auténticas ou ndo, com a cristologia no “centro”. Nota-Se,
porém, que nesta teologia o Espirito Santo tem pouco destaque. Na verdade, o
substantivo mvebua ocorre na carta apenas em Cl 1,8 e 2,5, aos quais se somam as
duas ocorréncias do adjetivo de relacionamento nvevpatikog em Cl 1,9 e 3,16. Mas
ndo é a unica carta paulina que usa pouco o substantivo wvedpo. Filipenses e 1-
2Tessalonicenses, aproximadamente do mesmo comprimento que Colossenses, tém
apenas 5 ocorréncias deste substantivo e nenhum do adjetivo mvevpaticog.

O fundamento teoldgico da Cristologia € particularmente evidente na
maneira como Cl 1,12-14 é relacionado a Cl 1,15-20 ¢ 2,14. O “hino Cristologico”
é teologicamente fundamentado por Cl 1,12-14, isto é, o sujeito atuante de todo o
evento é Deus Pai, que chamou os crentes das trevas e os transferiu para o reino de
seu Filho. Deus é superior a todos 0s poderes, pois somente Deus concede reden¢édo
e perddo dos pecados em Cristo (Cl 1,14). Deus € a plenitude do universo, e o0 hino
Cristolégico fala de sua manifestagéo visivel.'*°

Um segundo texto-chave é Cl 2,14. Na disputa com a “gpiloco@io/filosofia”
colossense (Cl 2,8,) o autor da carta argumenta novamente de forma teoldgica: é
Deus que “nos perdoou todas as nossas transgressoes, apagando o registro que
estava contra n6s com suas demandas legais. Ele o deixou de lado, pregando-o na
cruz. Ele desarmou os governantes e autoridades e 0s expds publicamente,
triunfando sobre eles em si mesmo.” A metafora militar da procissao triunfal (2Cor
2,14) ressalta a finalidade do evento, ou seja, assim como o comandante do exército
demonstra sua vitoria pela procissao triunfal, Deus manifesta para todo o sempre a
derrota dos governantes e poderes na cruz.4

O objetivo pragmatico da Carta aos Colossenses é a demonstracdo do
senhorio abrangente e todo-poderoso de Deus em Cristo Jesus. Esta € a razdo pela
qual a Carta aos Colossenses adota conceitos e termos centrais da vida religiosa
comum da antiguidade, fundamenta-os teologicamente e os preenche com conteudo
cristologico, a fim de remover o fascinio da “filosofia” colossense como uma

interpretacdo concorrente do mundo e da vida influenciando a autocompreenséo da

138 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 31.
139 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 703-704.
140 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 704.
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Igreja. Esta “filosofia” aparentemente foi baseada em uma combinacéo atraente e
abrangente de modelos interpretativos antigos e novos que facilitaram uma viséo
de mundo universal. A Carta aos Colossenses responde retratando um universo
simbdlico que € universal em todos os aspectos, no qual o ato de Deus fornece a

base para o dominio de sua Cristologia. !

2.9.2.
A cristologia

A centralidade do ensinamento cristoldgico é algo evidente na Carta aos
Colossenses. Somente em 1Corintios pode-se encontrar uma mensagem tao central,
constante e coerente. Lohse afirma que Colossenses desenvolve sua cristologia com
base no hino Cristolégico em Cl 1,15-20, e vai além das declaragdes paulinas
reconhecidas de 1Cor 8,6 e Rm 8,31-39 em seu ensino de que em Cristo habita
“copotikdc/corporalmente” toda a plenitude da divindade (Cl 2,9) e que ele é a
“cabeca de todo principado e potestade” (CI 2,10).14? Certamente a passagem do
hino (Cl 1,15-20) é central para a carta, o longo relato de oracdo em Cl 1,9-14 leva
a este paragrafo em louvor a Cristo, enquanto referéncias subsequentes na carta
ecoam algumas de suas declaragdes ou sdo uma grafia de suas implicacoes. Cl 2,9
aplica as palavras do hino (Cl 1,19) ao contexto da “heresia colossense”, deixando
claro pela adigéo da palavra “copatik@c/corporalmente” a maneira como toda a
plenitude da divindade habita em Cristo, ou seja, em forma corpérea, tornando-se
encarnado. A enfatica dimensdo cosmica do governo de Cristo é uma exposi¢do
mais completa e sistematica do tema do senhorio universal de Cristo, agora
explicitado em relagdo para e como uma correcdo do falso ensino em Colossos.**3

Apesar disso, deve-se reconhecer que a cristologia em Colossenses atribui a
Cristo tem um papel césmico, dificil de encontrar nas outras cartas paulinas, ditas
“auténticas”. Ele ¢ “a imagem do Deus invisivel, o primogeénito de toda criatura”
(C11,15), porque Ele ¢ “Filho do seu amor” (CI 1,13), em quem habita a plenitude
da divindade” (CI 1,19; 2,9). “Nele” todas as coisas foram criadas (CI 1,16),
encontram consisténcia (Cl 1,17), e elas foram redimidas (Cl 1,14) e reconciliadas

141 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 705.
142 | OHSE, E., Colossians and Philemon, p. 178-179.
143 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 84-86.
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(CI 1,20; 1,21-22). Ele esta acima de “todo principado e potestades, tronos e
dominacGes” (Cl 1,16), de fato, na sua morte e ressurreicdo, ele os fez despojados
de todo o seu poder e 0s conduziu como escravos em sua procissao triunfal (Cl
2,15). SO “Nele” os colossenses podem conhecer perfeitamente “o mistério de
Deus, Cristo” (Cl 1,27; 2,2), mistério escondido durante séculos e geracfes, mas
agora manifestado aos seus santos (ClI 1,26), e onde se encontram todos 0s tesouros
da sabedoria e do conhecimento (Cl 2,2). Ele é o cabega do cosmos e da Igreja (ClI
1,18), dele todo o corpo recebe sustento e coesdo para por meio de juntas e vinculos,
realizando assim o crescimento segundo a vontade de Deus (Cl 2,19). Ele é o Senhor
(Cl 3,13.17.25), é a realidade (Cl 2,17) que da consisténcia a todas as coisas.**

E dificil encontrar paralelos precisos com declaragdes cristoldgicas t&o
fortes no amplo contexto do epistolario paulino. Assim, Cristo “imagem do Deus
invisivel” encontra um paralelo em 2Cor 4,4 em que Cristo “é a imagem de Deus”,
que contrasta com “o deus deste mundo” que cega a mente dos crentes. Cristo é 0
“primogénito entre muitos irmaos”, onde todos séo predestinados a conformar-se
com Ele (Rm 8,29) e Ele é “0 Senhor, por quem todas as coisas existem, e nds
existimos por meio dele”. A soberania de Cristo é claramente declarada em todo o
epistolario paulino, mas em determinadas cartas esta soberania assume uma clara
“dimensdo cosmica” (Rm 8,38-39; 1Cor 15,20-28; Fl 2,9-11). Cristo ndo é apenas
0 mediador da criacdo, ele também é o mediador da reconciliagdo (Cl 1,20; Rm
5,10; 2Cor 5,18-20). Ele é <0 primogénito dos mortos”, assim como é “as primicias
de todos que dormem” (1Cor 15,20), “antes da ressurrei¢cdo dos mortos” (At 26,23).

N&o sé porque ele ressuscitou primeiro, mas porque ele é o fundamento da
nossa ressurreicdo e em Cristo todos serdo vivificados. As primicias sdo Cristo,
depois os que pertencem a Cristo no momento da sua Parusia (1Cor 15,22-23). E é
precisamente porque Cristo € o primeiro em plano cosmoldgico, no plano
eclesiolégico e no tempo escatologico de salvacdo, que ele é também o “cabega”
daqueles que foram vivificados e reconciliados. E verdade que em 1Cor 12,12-30,
onde Paulo fala da Igreja como “corpo de Cristo” (1Cor 12,27), ndo se diz que

144 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 32.
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“Cristo € a cabe¢a” e os cristdos sdo seus membros, mas a ideia de Cristo como

“cabeca” ja é encontrada em 1Cor 11,3,

2.9.3.
A eclesiologia

Outro amplo ensinamento da Carta aos Colossenses € a eclesiologia. Isto se
deve ao fato de que ela estd presente, ndo s6 em Colossenses, mas em todo o
epistolario paulino, uma estreita relacdo entre Cristo e a Igreja (Cl 2,6-7.19; 1Cor
12,27; Rm 12,5; Gl 3,27-28). A eclesiologia de Colossenses estd intimamente
conectada com sua Cristologia. 1sso ndo é mais aparente do que na declaracao de
que Cristo ¢ a “kepain Tod couaroc/cabeca do corpo”, isto é, “tiic ékkinoiag/da
igreja” (Cl 1,18). Em 1Cor 12,12-27 e Rm 12,4-5, Paulo emprega a terminologia
do corpo e suas partes constituintes para se referir as relacdes e obrigacdes mutuas
dos cristdos. Nessas referéncias anteriores, a “kepain/cabeca” do corpo ndo tinha
posicdo ou honra especial, ou seja, era contada como um membro comum (1Cor
12,21). Em Colossenses e Efésios hd um avanco na linha de pensamento, da
linguagem da comparagdo como em Romanos e 1Corintios, para a de um
envolvimento real e interpessoal. Esse avan¢o pode muito bem ter sido estimulado
pela reflexdo de Paulo sobre as questdes envolvidas, na “heresia colossense”. 146

O substantivo “ékxAnocio/igreja” em Cl 1,18 é geralmente considerado
como se referindo ao povo de Deus em todo o mundo, a igreja universal ou mundial,
na qual Cristo, aqui e agora, exerce seu senhorio cosmico. No entanto, O’Brien
sugere que € melhor entender isso como uma referéncia a uma assembleia celestial
em torno do Cristo ressuscitado e exaltado (Cl 3,1-4; Ef 2,6). Essa reunido celestial
com Cristo em seu centro é manifestada aqui e agora na terra. Portanto, a mesma
palavra “ékkAncio/igreja” pode ser usada para a comunidade local em Colossos ou
mesmo para uma pequena comunidade doméstica (Cl 4,15-16). A comunidade no
céu encontra sua manifestacdo e se torna visivel como o dominio do governo de

Cristo, no qual os santos e irmaos fiéis em Cristo se retinem (CI 1,2).14

145 GONZAGA, W.; SILVA JUNIOR, M. D., Debatendo o conceito de kepalyy em 1Cor 11,3 —
Novas possibilidades exegéticas, p. 253-276

146 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 86-88.
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Contudo, em Colossenses esta relacdo parece ganhar uma acentuacdo mais
universal. Ja ndo se trata apenas do relacionamento entre Cristo e com as igrejas
domeésticas. O substantivo “éxxAncio/igreja” parece indicar ndo apenas as igrejas
domesticas (Cl 4,15; 1Cor 1,11; Rm 16,5-11), mas sobretudo a Igreja como
entidade universal, o corpo de Cristo (Cl 1,24; 3,15), que através do andncio do
Evangelho expande e traz frutos em todo o mundo (CI 1,6; 1,23). Outra perspectiva
eclesiolégica importante é a diaconia de Paulo em favor da igreja (Cl 1,24-25).
Talvez, sob a influéncia de Gl 1-2, muitos exegetas interpretam “Paulo sendo um
apostolo” como autoridade na Igreja, e de certa forma foi.

Mas o sentimento profundo de Paulo € o seu servico, de diaconia, como se
&6 em 1Cor 3,5-9: “O que é Apolo? Paulo? S&o ministros, pelos quais crestes,
segundo o que o Senhor Ihes concedeu... colaboradores de Deus, e v4s sois 0 campo
de Deus, o edificio de Deus”. Contudo, este ndo é o Unico texto em que Paulo fala
do seu apostolado como servico, Paulo fala de sua diaconia para os gentios (Rm
11,13), para os santos (2Cor 8,4; Rm 15,31) e para toda a Igreja (2Cor 3,8-9), onde
0 ministério no NT é definido como “ministério do Espirito” e “ministério da
justica”. Assim, parece que 0 substantivo “diaxovog/ministro”, em CI 1,23-25,
apresenta Paulo que, como “dodlog Xpiotov/escravo de Cristo”, realiza a diaconia
do Evangelho, isto é, ele é “diudcovoc tod gvayyeriov/ministro do Evangelho”, e por
isso assume todo o peso, as lutas e as dificuldades que este servico acarreta.*®

Tal diaconia do Evangelho, entdo, ndo era nada estatica e visava a formacao
da comunidade. E em Cl 1,28 Paulo pode afirmar que: “Ele (Cristo) nos
proclamamos, admoestando a todo homem e ensinando todo homem com toda a
sabedoria”. Concretamente, isso ocorreu através dos “catalogos de vicios e das
virtudes” (Cl 3,5-8; 3,12-15), que também se encontram em Rm 1,28-32; 12,9-21;
Gl 5,19-22, mas também através dos chamados “codigos domésticos”, que Paulo
certamente ndo parece ter inventado e que nem sequer constituem uma novidade
absoluta no epistolario paulino, dado que em 1Cor 7,20-24 e 7,25-40 sdo relatadas
instrucdes de “tipo doméstico”. Tem havido, na Igreja em geral, uma consciéncia
progressiva de muitos problemas que o crente, tanto como individuo quanto como

membro de uma familia, teve que enfrentar e enfrenta-los a luz da sua prépria fé e

148 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 33-34.
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do seu estar “em Cristo Jesus”. Na verdade, havia uma tensdo constante para
“tornar-se perfeito” (CI 1,28), consciente de que ter recebido a Cristo Jesus, 0
Senhor, os direciona ao dever de andar bem arraigados e edificados nele (Cl 2,6-7),
para sermos cheios do conhecimento da vontade de Deus e caminharmos de maneira
digna do Senhor (CI 1,9).14°

2.9.4.
A soteriologia

O ponto de partida para a soteriologia da Carta aos Colossenses é a
transferéncia dos crentes para um novo reino de salvagdo por Deus, que “nos
resgatou do poder das trevas e nos transferiu para o reino do seu Filho amado” (Cl1
1,13). No Filho, a Igreja tem “amoAdtpwotv, Ty deecty TdV apoaptidv/redencdo, o
perddo dos pecados” (Cl 1,14). Em Colossenses, a cruz se torna o lugar onde os
espiritos elementares do universo sdo privados de seu poder (Cl 2,14-15), para que
ndo possam mais afetar a vida dos crentes.

Na cruz, a reconciliagdo do mundo acontece, e a verdadeira paz vem a existir
através do sangue do Filho (CI 1,20). Com o sintagma “diwt. tod aipatog tod
otavpod avtod/através do sangue da sua cruz”, Colossenses traz um dado historico
para o conceito de reconciliacdo universal do hino, e assim preserva a singularidade
concreta do evento como insubstituivel. Em CI 1,22, no qual se |1é que: “agora ele
reconciliou em seu corpo carnal pela morte, para apresentar-vos santos,
irrepreensiveis e imaculados diante dele”, Paulo incorpora a teologia da cruz e o
conceito de reconciliacdo, sinalizando assim a centralidade deste tema em sua visao,
isto é, o corpo crucificado do Jesus terreno € o lugar onde a reconciliagdo universal
ocorreu, e 0s crentes batizados agora se encontram no reino onde este ato divino é
efetivo. Aqui, Colossenses se aproxima do préprio Paulo (2Cor 5,18-20; Rm 5,10),
mas ao mesmo tempo coloca seu préprio acento caracteristico: o sujeito atuante no
evento reconciliador ndo é Deus, mas Cristo (Ef 2,16).1%°

Outra questdo importante é o Batismo. Tanto em Rm 6,1-11, como na Carta
aos Colossenses, 0 batismo € o lugar onde o evento salvador universal é apropriado

pelo cristdo individual, o lugar onde ser transferido para o novo reino da salvacao

149 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 33-34.
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ocorre concretamente na histéria: “Pois, quando vos fostes batizados, fostes
sepultados com Cristo; e no batismo também fostes ressuscitados com ele por meio
da fé que vds tendes no grande poder de Deus, 0 mesmo Deus que ressuscitou
Cristo” (C12,12). Como em Rm 6,3-5, aqui encontra-se a ideia de uma participacéo
abrangente dos crentes no destino de seu Senhor, com certeza com uma diferenca
fundamental, isto é, enquanto o préprio Paulo aos Romanos nunca fala da
ressurreicdo dos crentes como algo que ja ocorreu, na verdade, ele evita
explicitamente a ideia, que ja estd implicita na ldgica da tradi¢do pré-paulina que
esta por tras de Rm 6,3b-4, a Carta aos Colossenses diz que 0s crentes nao apenas
morreram com Cristo, mas também ja foram ressuscitados com ele.

Para ter certeza, Paulo ndo esta, com isso, defendendo uma visdo irrefletida
e exaltada da salvagéo que tira o crente da vida deste mundo, pois a qualificacdo
“d1a Tii¢ miotewe/pela f€” limita e define mais cuidadosamente a experiéncia da
ressurrei¢do presente como o insight da fé. Ao retomar Cl 2,12 em 2,20: “Se com
Cristo morrestes para 0s principios elementares do universo, por que viveis como
se ainda pertencésseis ao mundo?”, 0 autor da carta novamente acentua a certeza da
salvacdo. Um acordo adicional com Paulo (Rm 6,1-3; 12-23) é encontrado na
relacdo do batismo com o perddo dos pecados e a nova vida que entdo se torna
possivel: “E, quando v0s estaveis mortos em suas transgressdes e na incircuncisao
da sua carne, Deus vos vivificou juntamente com ele, quando ele nos perdoou todas
as nossas transgressdes” (C12,13).1°1

Como crentes batizados, os colossenses ressuscitaram com Cristo, que
governa sobre todos os poderes do universo, e eles devem viver suas vidas de
acordo com essa realidade. Paulo entdo, aborda a incerteza e a falta de
autoconfianca dos leitores com um conceito soteriol6gico coerente, ou seja, assim
como Cristo € preenchido com “mdv 10 TAnpopo/toda a plenitude” de Deus, e Deus
habita nele (Cl 2,9-10), assim também os colossenses chegaram a plenitude nele
(éot€ év avt® TemAnpouévor), e assim estdo livres das reivindicagdes de quaisquer
poderes estrangeiros. A soteriologia de Colossenses € caracterizada pelo postulado
de que uma mudanca no governo em todas as dimensdes do ser e do tempo ja

ocorreu.®?
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2.9.5.
A escatologia

A “tensdo escatologica”, tem o seu inicio no batismo (Cl 2,12-13; 3,1-3), e
terd a sua conclusdo “quando Cristo, nossa vida, se manifestar e n6s aparecermos
com ele” (C1 3.4). E verdade que hé exegetas, como Jeremias'®3, que falam de uma
escatologia realizada, baseada no fato de o crente “ter sido libertado do poder das
trevas e transferido para o reino do Filho do seu amor” (CI 1,13), que “foi sepultado
e ressuscitou com Cristo” (Cl 2,12-20; 3,1-4). Convém rememorar que estas
expressdes ndo devem ser tomadas isoladamente, mas dentro de um contexto
dindmico que Paulo desenvolve ao longo da carta.

E verdade que o crente “morreu e ressuscitou com Cristo”, mas também &
verdade que ele é convidado a “buscar as coisas do alto” (Cl 3,1-2). Eles séo
lembrados de que “uma vez que se despojaram do velho homem com suas obras e
se revestiram do novo homem” (Cl 3,9-10), este “novo homem” deixa-se renovar
continuamente, de acordo com o presente “tov dvoxkotvovpevov/renovador”, para
pleno conhecimento conforme a imagem de quem criou (CI 3,10). A expresséo “tov
nokoov avOpomov/o velho homem” é paulina, e é encontrada no contexto batismal
em Rm 6,6 e 0 conceito de “revestir-se do novo homem” nao ¢ de modo algum
estranho a Paulo, que em outros contextos fala de uma “nova criagdo” (Gl 6,15-16;
2Cor 5,17) ou de “revestir-se Cristo” (Gl 3,27-28; Rm 13,14). S&0 modos paulinos
diferentes, mas ndao ha nenhuma mudanca na teologia batismal: “Através do
batismo somos sepultados com ele na morte, para que, assim como Cristo, que foi
ressuscitado dentre os mortos para a gléria do Pai, assim também nos andemos em
novidade de vida” (Rm 6,4). “Assim também vos deveis considerar-vos mortos para
o pecado, mas vivos para Deus” (Rm 6,11).1%*

Assim como ‘“nossa ressurrei¢cado com Cristo” ndo mudou, o conceito de
escatologia também ndo experimentou mudangas. Mesmo em Colossenses, de fato,
h& uma “escatologia realizada”. A Unica referéncia explicita a parusia se encontra
apenas em Cl 4,4 “quando Cristo se manifestar”, mas isso significa que as
referéncias a parusia em Colossenses séo diversas. Assim, em Cl 1,18, a afirmagéo

de que Cristo ¢ “o primogénito daqueles que ressuscitam dentre os mortos, para
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obter a supremacia sobre todas as coisas” tem uma clara dimenséo escatoldgica do
que deve acontecer no fim dos tempos, quando Cristo se manifestara.

Em CI 1,22-23, a tensdo escatoldgica entre a reconciliagdo que Cristo
trabalhou e o que os crentes devem esperar também alude a parusia, o texto diz:
“Para se apresentarem diante dele santos, imaculados e irrepreensiveis, se na
verdade permanecerem bem fundamentados e estaveis pela fé e sem se deixarem
mover pela esperanca do Evangelho”. Com efeito, neste contexto Cristo é “a
esperanca da gloria” (Cl 1,27-28), que certamente tem um contato literario com o
“gv d0&n/na gloria” de Cl 3,4. H&A também a mencdo aos colaboradores de Paulo,
que trabalharam pelo “reino de Deus”, e deve ser vista na perspectiva da segunda
manifestacdo de Cristo. Em conclusdo, caso sejam excluidos 1-2 Tessalonicenses,
a escatologia da Carta aos Colossenses ndo difere muito das cartas aos Galatas,
Romanos, 1-2 Corintios, nem das outras cartas do epistolario paulino que abordam

esse assunto.®®

2.10.
Paulo depois de Paulo

Tendo como pressuposto que Paulo ndo escreveu algumas das cartas
atribuidas a ele, surgem algumas questfes que precisam ser respondidas, como por
exemplo: Quem deu continuidade ao pensamento de Paulo e o colocou por escrito?
O que ocorreu foi uma apropriacdo do pensamento do apostolo a partir de suas
cartas ou os escritores eram seus discipulos, isto é, gente que caminhou e aprendeu
do préprio Paulo e, com isso, estavam habilitados a escrever em nome de seu
mestre? Paulo, de alguma maneira, influenciado por sua antiga realidade farisaica,
na “escola” de Gamaliel (At 22,3), reproduz esse mesmo modelo de escola, sendo
agora um mestre “cristdo” com seus discipulos? Existiu, entdo, uma “escola
paulina”? A partir desta perspectiva, de que Paulo ndo escreveu todas as cartas a
ele atribuidas, surgem essas perguntas no horizonte e serdo abordadas agora.

Os chamados escritos deuteropaulinos (Efésios, Colossenses e
2Tessalonicenses) e as cartas pastorais (1-2Timoteo e Tito), certamente passaram

por um processo de recepcdo intenso e variado sobre a pessoa e teologia de Paulo.
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A pesquisa desde o séc. XIX, para dar uma base socio-histérica desse fenébmeno, o
denominou como “escola paulina”, porém, esta expressdo foi e continua sendo
utilizada de diversas maneiras e traz os mais variados sentidos.**® De acordo com
Schnelle™, a expressdo “escola paulina” surge pela primeira vez em 1880 no
comentario feito por Heinrich Julius Holtzmann.

Contudo, para nos ajudar a esclarecer um pouco dessa problematica, pois,
os textos do NT ndo nos fornecem nenhum indicio direto sobre a existéncia e o
funcionamento concreto de uma “escola”, seja ela paulina, joanina e outras, nos
parece oportuno, ainda que de forma fragmentaria, em primeiro lugar, falar sobre o
modelo das escolas filos6ficas no mundo antigo, que seriam o modelo de
comparacao dominante. Apds isso, de forma breve, falar sobre os pontos a favor de
uma hipotese de “escola paulina” e entdo, retomar a questdo para pensar se € viavel
falar sobre uma “escola paulina”.

Naturalmente, ao pensarmos essa realidade, as escolas filosoficas da
antiguidade podem nos ajudar a desenvolver uma tipologia de “escola” com base
em textos antigos. Tendo em vista o individuo Paulo sendo duplamente
influenciado, tanto pela cultura veterotestamentéria judaica, como pelo mundo
greco-romano. Parece importante levar em consideracdo essas duas possibilidades,
contudo, os textos judaicos que falam da tradi¢cdo de “escolas” no periodo do
Segundo Templo, sdo quase que inexistentes, por isso, nos voltaremos para a
realidade do mundo greco-romano, isto &, as escolas filosoficas deste periodo.®

Entre as mais importantes escolas temos: a escola de Pitagoras, de Platéo,
de Aristoteles, de Epicuro e Stoa, sendo estas duas Ultimas mais populares e
conhecidas no tempo do apostolo Paulo. Dettwiler oferece um relato breve sobre
estas duas escolas:

A Stoa'® privilegia os ensinamentos nos edificios publicos, contrariamente a
maioria das outras escolas filosoficas. O grau de organizagdo é fraco; a adesdo
a uma vida comum ndo é necessaria. O elemento unificador é a adesdo aos
principios basicos da Stoa®. Como todas as outras escolas filosoficas, atribui
grande importancia a philia, @ amizade entre 0 mestre e os alunos e entre 0s
alunos entre si. Um outro elemento importante ¢ a capacidade de “guiar a

1% DETTWILER, A., Paulo: uma teologia em construcdo, p. 440.
15 SCHNELLE, U., Einleitung in das Neue Testament, p. 46.
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19 LOVEDAY C. A. A,, Schools, Hellenistic, p. 1.005-1.011.
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alma™'®l, Séneca, por exemplo, mestre eminente do periodo dos imperadores,
da grande importancia a troca regular entre 0s amigos e a corregao reciproca,
tendo em vista chegar a “conversdo” e atingir o ideal de uma vida filoso6fica
cheia de sabedoria.®?

A escola de Epicuro®®® mostra tracos sensivelmente diferentes. Epicuro, no
fim do séc. IV a.C. (em 306), parece ter criado deliberadamente sua escola em
Atenas, onde ele comprou uma casa e um jardim e para onde foram ele e seus
discipulos, retirando-se do mundo. Parece que sua escola esta marcada por um
sistema hierarquico claramente definido: no topo, o préprio mestre, ou seja,
Epicuro; depois, os lideres associados; depois, 0s instrutores; depois, 0s
estudantes adiantados; finalmente, os novigos. Na pesquisa, essa reconstrucao
é, todavia, discutida de maneira controversa.'®* A vida comunitaria (que se
manifesta, por exemplo, em refeicBes comunitarias, mas ndo na partilha dos
bens) e a solicitude pela amizade eram fundamentais. Fato surpreendente: a
escola de Epicuro aceitava mulheres e, parece, também escravos, 0 que
demonstra, além disso, que Epicuro ndo tinha a intencdo de preparar seus
alunos para uma carreira publica (contrariamente a Platdo ou Is6crates, por
exemplo). Um outro traco bem tipico do “Jardim” é a veneragdo quase
religiosa do fundador. Epicuro reivindicava e recebia uma autoridade
inigualavel. E a0 mesmo tempo fundador, organizador, modelo de vida
(aparece aqui com muita clareza o topos da imitatio), o sabio por exceléncia e
a Unica fonte de sua doutrina. E chamado, além disso, de “chefe” (fjyepudv),
“sabio” (c0(og) e “pai” (mothp). Em seu testamento, Epicuro ordena que seu
aniversario seja celebrado todo ano e que seja organizada uma refeigcdo
comemorativa no vigésimo dia de cada més para honrar a ele e a seu mais
ilustre discipulo, Metrodoro. Depois de sua morte, seu retrato, inimeras vezes
copiado e utilizado com intencdo missionaria, foi venerado religiosamente,
primeiro em Atenas, depois em outras partes. Do ponto de vista iconografico,
sintetiza os elementos do pai, do filésofo por exceléncia, do her6i cultual, do
salvador, do guia espiritual, até de um deus'®. Penlltimo traco a ser
observado: a escola empreende atividades missionarias intensas. O epicurismo
esta presente em particular na parte oriental, provavelmente também em
Tarso, a cidade natal de Paulo, do Império romano®®®. Observemos,
finalmente, que Epicuro se serve de maneira extensa do meio literario da carta
de amizade e da carta doutrinal para se comunicar com seus discipulos: “[...]
ao longo de sua vida, Epicuro, em relagdes epistolares mantidas com seus
discipulos, jamais deixou de manifestar a esses grupos distantes sua presenca
viva e vigilante; algumas cartas tinham, sem dulvida, uma importancia
doutrinal excepcional, pois séculos mais tarde continuam a ser evocadas como

textos fundamentais [...]”. %%’

Essa rapida abordagem, sobre as escolas filoséficas do mundo antigo, nos

faz refletir que tais escolas ndo eram organizacfes completamente uniformes e com
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um determinado modelo padrdo, muito pelo contrario, nos parece um fenémeno
plural tanto no ponto de vista doutrinal como no ponto de vista organizacional.
Schemeller propde o seguinte esquema para se considerar uma escola filosofica no
mundo antigo, a partir de oito pontos®®: 1) A institucionalizagdo; 2) A posicéo do
mestre na escola; 3) Um grupo de discipulos tendo a amizade por laco que 0s une;
4) Status social privilegiado; 5) A importancia da tradicdo; 6) A veneracéo do
fundador; 7) O ensinamento e a aprendizagem; 8) A primazia da filosofia pratica.
Com isso se consegue perceber algumas nuances principais das escolas filosoficas
e que, possivelmente, nos possibilitam a criar alguns paralelos com a hipétese de
uma “escola paulina”.

Voltando a atencdo sobre a possibilidade de uma “escola paulina” e os
argumentos em favor dessa hipotese, o primeiro ponto seria sobre a formacéo de
Paulo. O apostolo foi influenciado por duas tradi¢des principais: a farisaica, por um

lado; e a crista, por outro lado. Segundo Schnelle:

Paulo recebeu uma educagdo no farisaismo, como o atestam indiretamente
Filipenses 3,5-6 e Galatas 1,14. A informag&o da obra lucana segundo a qual
Paulo teria sido educado em Jerusalém e recebido “aos pés de Gamaliel uma
formagdo rigorosamente conforme a lei de nossos pais” (At 22,3; cf. 26,4-5)
é discutida de maneira controversa na pesquisa. Todavia, a importancia da
alternativa “Tarso versus Jerusalém” se relativiza um tanto pelos dois fatos
seguintes: de uma parte, sabemos muito pouco sobre a existéncia e o
funcionamento da formag&o farisaica em Jerusalém ou alhures na Palestina no
inicio de nossa era; de outra parte, a lingua grega e, mais geralmente, o sistema
de educacdo helenistico, na época de Paulo, influenciaram néo apenas o
judaismo da didspora, mas igualmente o judaismo palestino.

Apds o acontecimento de Damasco, no inicio dos anos 30 e durante os longos
“anos desconhecidos” até a assembleia dos apostolos em Jerusalém, em 48,
Paulo foi se familiarizando progressivamente com os fundamentos da fé crista.
A comunidade cristd de Antioquia parece ter tido uma influéncia importante
sobre sua identidade teoldgica. As tradi¢Ges pré-paulinas em certas cartas
paulinas mostram que Paulo se fundamentou em tradi¢OGes eclesiais,
antioquenas ou outras, pouco importa para nossa problematica, e que ele
entendeu como uma das tarefas da teologia a interpretagdo dessa tradico.
Todavia, saber se ¢ realmente pertinente falar de uma “escola crista” (por
exemplo, em Antioquia), como sugeriu Hans Conzelmann, é uma questdo que
deve, julgo eu, ficar em suspenso.'®®

1688 SCHMELLER, T., Schulen im Neuen Testament?, p. 91-92.
169 SCHNELLE U., Einleitung in das Neue Testament, p. 46-47.
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O segundo ponto a ser considerado ¢ a autoconsciéncia do préprio apéstolo

acerca de sua missdo*’®

. Obviamente que o assunto é complexo e extenso, contudo,
sera abordado brevemente apenas o que de fato é extremamente relevante para a
contribuicdo dessa hipétese. O primeiro aspecto dessa dimensdo da misséo de Paulo
¢ 0 apdstolo como fundador de comunidades cristds, isto €, apds ter fundado
diversas comunidades, Paulo desenvolve uma relagcdo paternal para elas, onde em
diversas passagens é possivel observar esse vinculo afetivo e cuidadoso do
apostolo, como em 1Cor 4,14: “Nao vos escrevo para vos envergonhar, mas para
vos advertir, como a filhos queridos”. Ao desenvolver tal relagdo com as
comunidades e naturalmente com os colaboradores, Paulo tem fortes chances de
permanecer até mesmo depois de sua partida.

O segundo aspecto da missdo é a vida de Paulo como um modelo a ser
seguido. Tanto na Carta aos Corintios (1Cor 11,1), como em Filipenses (FI 3,17) e
Galatas (Gl 4,12), a ideia do apdstolo, que se coloca como modelo, € um tema
importante. Esse tema demonstra a adesdo e participacdo das comunidades
diretamente na vida de Paulo e isso € outro forte indicio que ressalta o dever da
lealdade ao apéstolo. Paulo como mediador da revelacdo do Cristo Ressuscitado é
o terceiro e ultimo aspecto dessa dimensdo da missdo de Paulo. O apdstolo possuia
inteira confianca de que era uma verdadeira testemunha do Cristo crucificado e
ressuscitado e isso se consegue perceber de trés formas: Em seu “Swakovia/servi¢o”,
onde Paulo sempre se considerou um “didkovog/ministro” ou “sodlog/escravo” de
Cristo; na “yapiwc/graga” Cristo Jesus que esta sobre ele e o possibilita viver o
apostolado de forma legitima; na autoridade de Paulo, que se manifesta pela
principal atividade apostélica, a saber, a “evayyeliCecbar/o pregar do
Evangelho”.'"

Um terceiro e quarto ponto que colabora com a hip6tese da “escola paulina”,
e que de alguma forma possuem ligacéo, é a questdo da literatura deuteropaulina e
os colaboradores e colaboradoras de Paulo. A possibilidade de uma literatura
deuteropaulina, implica, evidentemente, a questdo da pseudoepigrafia. A

pseudoepigrafia, por sua vez, s6 pode acontecer em um contexto, onde pessoas

10 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A autocompreensdo missiondria de Paulo em Rm 11,13 ¢ 1Tm
2,7, p. 29-76.
11 DETTWILER, A., Paulo: uma teologia em construcéo, p. 450.
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intimamente ligadas a Paulo, ou que foram fortemente influenciadas por seus
escritos, propusessem-se a escrever em nome do apostolo, dando continuidade,
aperfeigoando e inovando diversos temas, a partir das ideias originais desenvolvidas
pelo proprio Paulo em suas cartas anteriormente. Tanto a literatura
pseudoepigrafica, como o fato de Paulo possuir uma rede de colaboradores, isso é
perfeitamente atestado para nds hoje.1’2

Portanto, a partir de todos esses indicios € possivel pensar em uma “escola
paulina”, porém, ndo no sentido filosofico de escola, pois, ndo se deve esquecer que
a consciéncia cristd e eclesial ndo se formou de uma hora para outra; um tempo de
amadurecimento e crescimento para as comunidades, tanto quanto para a reflexao
do apostolo, foi necesséria, e também pelo fato de a comunidade cristd nunca ter se
definido como uma escola que se organizou em torno de um mestre, mas, sempre
se definiu por sua fé no Cristo Ressuscitado®’®. Contudo, pensar em uma “escola
paulina” como um grupo de cristdos que caminharam com Paulo, como seus
discipulos e colaboradores, e que apds a morte do apostolo deram continuidade a
seu pensamento, mesmo de forma literaria muito diversa, ndo é impossivel, pelo
contrario, isso é perfeitamente plausivel, desde que se considere toda essa
diversidade que os unia em torno da preservacdo da heranca deixada pelo grande
“apostolo dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7).

2.11.
A nova perspectiva sobre Paulo (NPP)

A NPP surge a partir das pesquisas de Edmund Sanders em sua obra “Paul
and Palestinian Judaism”!"*, que muitos estudiosos consideram como sua obra mais
importante. Sanders foi muito influenciado por seu professor, Davies'’, e viu a si
mesmo como sucessor de seu professor, embora tenha acrescentado algumas novas
formas, isto é, em vez de ler Paulo simplesmente & luz de sua formacdo rabinica,
Sanders apresentou um quadro mais amplo do judaismo palestino na época de
Paulo, estudando os Manuscritos do Mar Morto, que ainda ndo haviam aparecido

na época de Davies, os apocrifos e os pseudoepigrafos, literatura sapiencial e etc.

12 DETTWILER, A., Paulo: uma teologia em construgdo, p. 451-453.
I8 REYNIER, C., Para ler o apéstolo Paulo, p. 117-118.

17 SANDERS, E. P., Paul and Palestinian Judaism, 2017.

7S DAVIES, W. D., Paul and Rabinic Judaism, 1980.
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Com isso, Sanders imp6s uma nova forma de ver e ler Paulo, bem diferente das
leituras que se faziam até o dado momento.

O principal argumento de Sanders, do qual deriva o resto, pode ser resumido
de uma forma muito simples. O judaismo na época de Paulo nao era, como sempre
se pensou, uma religido que defendia a formula legalista de justificacdo-obras. Caso
se pense que ela era e que Paulo a estava atacando por ser isso, ndo estamos
entendendo seus ensinamentos. A maioria dos exegetas protestantes interpreta
Paulo e o judaismo como se fossem uma forma da antiga heresia pelagiana, segundo
a qual os humanos se constroem através dos seus proprios esforgcos e assim obtém
justificacdo, justica e salvacdo. Sanders demonstra que este ndo € o caso, pois no
judaismo, o guardar a lei sempre possuiu relacdo estreita com a ideia de alianca.
Deus tomou a iniciativa quando fez uma alianca com o judaismo, a graca de Deus
precede qualquer coisa que 0s humanos, inclusive os judeus, possam fazer. O judeu
guarda a lei porque é grato a graca de Deus, ndo para entrar na alianca, mas para
permanecer na alianca. Estar na alianga é um presente de Deus. Sanders chamou
essa ideia de “nomismo da alianga” (do grego nomos, que significa lei). Guardar a
lei judaica foi a resposta humana correta a iniciativa de Deus, a alianga.1’

Logo, a partir dessa nova realidade exposta por Sanders, Dunn’’, grande
defensor da NPP, faz algumas consideracdes que entende como necessarias. A
primeira é que ndo ha como a tradicao crista retornar ao antigo retrato do judaismo,
tal como era no séc. | d.C., alegando ser esta uma religido arida e extremamente
legalista, como diz a perspectiva classica sobre Paulo, e a interpretacdo dos textos
paulinos a partir da antitese judaismo e cristianismo, lei e graca, obediéncia e fé,
fomentando inclusive uma tradicdo cristd antissemita, deve ser imediatamente
interrompida.

A segunda consideragio de Dunn'’® é que a justificacio pela fé e ndo por
obras, nos textos paulinos, surge no contexto da missdo aos gentios e estabelece o
importante argumento de que o Evangelho era para todas as pessoas, gentios e
judeus, sem exigir um proselitismo dos gentios na observancia dos preceitos

judaicos.

176 SANDERS, E. P., Paul and Palestinian Judaism, p. 511-522.
7 DUNN, J. D. G., A nova perspectiva sobre Paulo, 2015.
18 DUNN, J. D. G., A nova perspectiva sobre Paulo, p. 27-155.
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A terceira consideracdo é que a justificacdo é unicamente pela fé, logo,
temos aqui duas questdes que se relacionam, isto €, por um lado, qualquer afirmacao
de que a aceitacdo divina é de alguma forma condicionada ao lugar em que alguém
nasceu, & nacdo ou a raca que alguém pertenca, ou pela cultura, ou mesmo pela
classe que alguém tivera em sua criacdo. Por outro lado, pelo fato de alguém adotar
um padrdo particular de vida, seja privada, seja comunitariamente, significa perder
um dos aspectos mais importantes do Evangelho de Paulo e reconhecer a total
dependéncia de Deus, o Criador e Redentor, glorificar e adorar somente a ele,
confiar nele e Ihe dar gracas é a Unica resposta apropriada da criatura diante do
Criador.1"

A quarta consideragdo de Dunn'®, tem a ver com a relagdo entre a
justificacdo pela fé e o julgamento de acordo com as obras, que segundo ele, precisa
ser preservado. E a quinta e ultima consideracdo, diz respeito ao significado e
importancia que Paulo enxergava em Jesus, sendo esta a principal diferenca entre
seu Evangelho para todas as pessoas e a compreensdo da salvagdo nas escrituras e
tradicGes de Israel. Em Cristo, a graca de Deus € derramada sobre todo aquele que
cré, como cumprimento do propdésito que Deus tinha para 0 mundo por meio de
Israel. A possibilidade do coracédo circuncidado, de uma vida transformada para ser
como Cristo, era agora uma realidade.®

Assim, a partir da pesquisa de Sanders e, agora com 0s escritos de Dunn,
surge uma evidente ruptura com a maioria das interpretacbes de Paulo,
especialmente a do protestantismo classico. Percebe-se a insisténcia de que o
judaismo era e é uma forma de religido perfeitamente valida. A Unica critica de
Paulo ao judaismo foi, segundo Sanders e Dunn, que ele ia contra o Cristianismo.
Paulo, que encontrou a salvagdo no Cristianismo, foi forcado a concluir que o
judaismo ndo era suficiente. O centro do pensamento de Paulo, e aqui Sanders se
une firmemente a Schweitzer'®, ndo era nem a justificagdo nem a critica ao

judaismo, foi o que ele chamou de “participagdo”, palavra que Sanders usa para

9 DUNN, J. D. G., A nova perspectiva sobre Paulo, p. 27-155.
180 DUNN, J. D. G., A nova perspectiva sobre Paulo, p. 27-155.
181 DUNN, J. D. G., A nova perspectiva sobre Paulo, p. 27-155.
182 SCHWEITZER, A. O misticismo de Paulo o apéstolo, 2003.
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designar o complexo pensamento paulino que se centra na ideia de “estar em

Cristo”.183

183 SANDERS, E. P., Paul and Palestinian Judaism, p. 447-472.



71

3
STATUS QUAESTIONIS

Neste capitulo, observamos, de forma sumarizada, em todos os comentarios,
teses, dissertacOes e artigos selecionados para serem pesquisados, de que maneira
os estudiosos interpretaram a pericope de Cl 1,3-8, especialmente, se foi dada ou
ndo importancia ao tema realgado na expressdo: “tnv yaptv tod Beod &v aAndeig/a
graca de Deus na verdade” (v.6). Portanto, nesse sentido, nosso foco se refere ao

v.6 da pericope analisada.

3.1
Padres Gregos

3.1.1.
Joao Criséstomo (347-407)

No séc. 1V, Jodo Criséstomo (347-407), um dos grandes padres da igreja,
escrevia uma série de comentarios, em grego, as cartas de Paulo. Ao lado de
Agostinho de Hipona (354-430), grande padre que representa 0 mundo ocidental,
Jodo Cris6stomo representa um dos maiores intérpretes do pensamento do apostolo
Paulo para o oriente cristdo, o0 que pode ser comprovado pela vasta documentacao
e pelas citagdes abundantes de suas obras. Tais obras, encontram-se traduzidas e
publicadas em lingua portuguesa, no Brasil, a partir de 1998.1 Em sua obra, ele
analisa a Carta aos Colossenses e delimita Cl 1,3-8 como uma unidade literaria.

De acordo com Criséstomo, o Evangelho esta “Produzindo frutos” (Cl 1,6)
através das obras e “crescendo” porque abarca a muitos, de sorte a se firmar e se
tornar cada vez mais estavel. Com efeito, as plantas tornam-se compactas, quando
se firmam e estabilizam-se. “Como também entre vos” (Cl 1,6) antecipa-se em
louvores ao ouvinte, a fim de que ndo se afaste a contragosto. “Desde o dia em que
ouvistes” (Cl 1,6), Crisstomo diz ser admiravel que imediatamente VoS
aproximastes e crestes, e logo nos primordios produzistes frutos, “desde o dia em
que ouvistes” e compreendestes em sua verdade a graca de Deus. N&o foi com

palavras, nem por fraude, mas através das proprias obras. Por conseguinte, diz:

184 JOAO CRISOSTOMO, Comentario as cartas de Sdo Paulo 111, 1998.
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“Esta produzindo frutos”, isto é, os sinais e milagres que simultaneamente

recebestes e compreendestes a graca de Deus.'®

3.1.2.
Severiano de Gabala (370-430)

Severiano de Gabala (370-430), bispo da cidade siria de Gabala, foi um
pregador popular em Constantinopla no final do séc. IV d.C. Ele se tornou um dos
inimigos de Jodo Crisdstomo e ajudou a condena-lo no Sinodo do Carvalho. E
também conhecido por suas habilidades retdricas e sermdes anti-arianos.

Escrita em italiano, pelo tedlogo Giorgio Sgargi‘®®, a obra Lettera ai
Colossesi, publicada no ano de 1999, em Bologna, apresenta diversos comentarios
a Carta aos Colossenses desde o periodo da patristica até o periodo moderno, sendo
este o texto utilizado em nosso estudo, como fonte de acesso, pela dificuldade em
se ter acesso aos textos fontes diretamente. Severiano é um dos Padres da Igreja
antiga que também comentou a Carta aos Colossenses, contudo, em seu comentario
sobre 0 v.6 de nossa pericope, ele diz apenas que “Este ¢ um sinal do poder de
Cristo, que atua no anuncio”®’, se referindo ao fato do Evangelho crescer e

frutificar pelo mundo.

3.1.3.
Teodoro de Mopsuéstia (350-428)

Teodoro de Mopsuéstia (350-428), também conhecido como Teodoro
intérprete ou Teodoro de Antioquia, foi Bispo de Mopsuestia (como Teodoro I,
entre 392-428) e um dos tedlogos mais representativos da Escola de Antioquia.
Contemporaneo de Max Seleucia e Jodo Cris6stomo na escola de retérica Libanio
e, mais tarde, frequenta o filosofo Andragatius. Como a maioria dos grandes
homens do séc. IV d.C., ele sente verdadeira inclinacdo para o ascetismo e a vida
contemplativa, até que, finalmente, com Cris6stomo abraga a vida monéstica em

um lugar proximo da cidade. De acordo com a obra de Giorgi Sgargi‘®®, verificou-

185 JOAO CRISOSTOMO, Comentario as cartas de Sdo Paulo 111, p. 300-301.
186 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, 1999.
187 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, p. 1-6.
188 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, 1999.
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Se que nossa pericope ndo é comentada por Mopsuéstia, tendo 0 mesmo comegado

pelo v.13 seus comentarios sobre o primeiro capitulo de Colossenses.°

3.1.4.
Teodoreto de Ciro (393-458/466)

Teodoreto de Ciro, viveu de 393 d.C. a 458/466 d.C., foi um tedlogo
influente da Escola de Antioquia, comentou diversos textos biblicos, sobretudo as
cartas do apostolo Paulo, sendo sua abordagem da exegese em grande parte literéria
e retorica, salientando aspectos de histéria e gramatica. Buscava firmar uma relagéo
entre 0 Antigo Testamento e o Novo Testamento, e via o Ultimo como o
cumprimento do primeiro. Seu estudo antecipa muito das criticas candnica e
historico-critica. Também foi bispo de Ciro (423-457 d.C.).

Além de seus comentarios, Teodoreto envolveu-se em questdes teoldgicas
e doutrinarias. Ele era um defensor do Credo Niceno e da doutrina ortodoxa da
Trindade, e se envolveu em polémicas contra varias heresias de seu tempo,
incluindo o Nestorianismo e o Eutiquianismo. Foi contra a doutrina do pecado
original tal como estava sendo formulada no ocidente por Agostinho diante da
controvérsia de Pelagio. Envolveu-se em controvérsias com Cirilo de Alexandria e
manteve uma posi¢cdo moderada em relacdo a Nestorio.

Teodoreto comentou todas as cartas de Paulo e seus comentarios foram
traduzidos do grego para o inglés em 2001, sendo esta a traducéo utilizada em nosso
estudo.’®® Em seu comentario, os vv.3-8'°! formam uma pericope, fato que é
perceptivel em sua segmentacéo.

Sob a perspectiva teoldgica de Teodoreto, a mensagem do divino Evangelho
que fez tais promessas para os colossenses (vv.5-6)!2 e ndo somente a eles, mas
também a todas as pessoas. Com isso a forca da mensagem da “verdade do
Evangelho™, se espalha pelo mundo, com também entre os cidaddos de Colossos.

Pela fecundidade do Evangelho ele se referiu a fé dos crentes e ao modo de vida

189 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, p.17.

1% THEODORET OF CYRUS, Commentary on the Letters of St. Paul, 2001.
191 THEODORET OF CYRUS, Commentary on the Letters of St. Paul, p. 85.
192 THEODORET OF CYRUS, Commentary on the Letters of St. Paul, p. 86.
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louvavel, e pelo aumento do grande nimero de crentes vivendo sobre a graca de

Deus na verdade.'®?

3.1.5.
Jodo Damasceno (675-749)

Jodo Damasceno (675-749), nasceu mais ou menos na metade do séc. VII
d.C. de familia arabe cristd. E considerado o ultimo representante da patrologia
grega e equivalente oriental de Isidoro de Sevilha, por suas obras monumentais
como “A Fonte do conhecimento”. A sua atividade literaria é multiforme, passeia
com autoridade da poesia a liturgia, da eloquéncia a filosofia e a apologética. Filho
de alto funcionério do califa de Damasco, Jodo foi companheiro de brinquedos do
principe Yazid, que mais tarde o promoveu ao mesmo encargo do pai, que
corresponde mais ou menos ao de ministro das financas. Na qualidade de Logdteta,
foi representante civil da comunidade crista junto as autoridades arabes.

Conforme a obra Lettera ai Colossesi, de Giorgio Sgargi*®**, Damasceno
introduz seus comentérios a Carta aos Colossenses a partir do v.13, ndo
contemplando o v.6 da pericope.®®

3.2.
Padres Latinos

3.2.1.
Agostinho (354-430)

Agostinho de Hipona (354-430), foi um dos maiores Padres da Igreja que
viveu nos sécs. 1IV-V d.C. Ao lado de Jodo Cris6stomo (347-407), grande intérprete
do pensamento paulino na igreja oriental, Agostinho é considerado um dos maiores
escritores do mundo ocidental e intérprete das Sagradas Escrituras, a ponto de
Jerdnimo, seu contemporaneo, afirmar que Agostinho reestabeleceu a antiga fe.

Agostinho também influenciou grandemente o pensamento filosofico ocidental.

19 THEODORET OF CYRUS, Commentary on the Letters of St. Paul, p. 86.
1% SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, 1999.
195 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, p. 18.
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Sua obra sobre a graca, Graca (I) e Graca (1), é de grande relevancia para
nossa pesquisa e muitas de suas obras podem ser encontradas publicadas e
traduzidas em lingua portuguesa. Agostinho ndo nos deixou um comentario sobre
a cartas aos Colossenses, antes, alguns fragmentos de cartas que foram enviadas a

197 ¢ Felicial®, nas quais ele faz citagdes diretas da pericope

Hesiquio®®, Bonifacio
de CI 1,3-8. Contudo, ao mencionar o v.6, ele traz a lume apenas aspectos
relacionados ao crescer e frutificar da igreja, ndo nos deixando na sobre a graga de

Deus na verdade.

3.2.2.
Ambrosiaster/Ambrosiastro (séc. IV-V d.C)

Ambrosiaster € o0 nome dado ao autor de um comentario sobre as cartas de
Paulo no Novo Testamento, atribuido por muito tempo a Ambrésio (morto em 397),
bispo de Mildo. A obra € valiosa, sobretudo para a critica do texto latino do Novo
Testamento, breve nas palavras e importante na matéria. Segundo Giorgio
Sgargi'®®, Ambrosiaster estabelece seus comentarios a partir do v.11, deixando

entdo nossa pericope fora de seu escrutinio.?%°

3.2.3.
Pelagio (350-423)

Pelagio (350-423), era um monge britanico que ficou muito conhecido pelo
fato de ter se oposto aos ensinamentos biblicos de Agostinho de Hipona a respeito
da graca de Deus. Para Pelagio, a vida crista consistia em uma luta constante para
sua salvacdo. Para ser salva de seus pecados, a pessoa deveria se empenhar por seus
préprios esforcos para obter a salvacdo. De acordo com Giorgio Sgargi, em sua obra
sobre a Carta aos Colossenses??, Pelagio comentou o v.5, entretanto, nio comentou

0 V.6, versiculo de maior importancia para esta pesquisa nessa pericope.2%?

1% GORDAY, P. J., Ancient Christian Commentary on Scripture, p. 4.
197 GORDAY, P. J., Ancient Christian Commentary on Scripture, p. 4.
1% GORDAY, P. J., Ancient Christian Commentary on Scripture, p. 4.
19 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, 1999.

20 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, p. 10.

21 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, 1999.

202 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, p. 5.



76

3.3.
Padres Medievais

3.3.1.
Aimone di Auxerre (séc. IX d.C)

Aimone di Auxerre foi um monge beneditino e estudioso do séc IX d.C. e
surge no contexto do Renascimento Carolingio. E conhecido sobretudo pelos seus
numerosos comentarios biblicos, mas também por ter sido o segundo mestre da
escola de Auxerre, que foi particularmente préspera sob o reinado de Carlos, o
Calvo. No séc. IX d.C., Auxerre era a sede de uma escola monéstica estabelecida
em torno da abadia real de Saint-Germain, declarada real desde a época de Pepino,
0 Breve, frequentada por estudiosos como Murethach, Eric e Remigius. Segundo
Sgargi?®®, O primeiro comentario de Auxerre ocorre apenas no v.26, deixando de

lado parte significativa do texto de ClI 1.204

3.3.2.
Hervé de Bourg-Dieu (1080-1150)

Hervé de Bourg-Dieu (1080-1150), foi um exegeta cristdo francés
conhecido principalmente por seu Comentarios sobre o Profeta Isaias (Commentarii
in Isaiam prophetam), um comentario sobre o Livro de Isaias. Conforme Giorgi
Sgargi, em sua obra Lettera ai Colossesi®, Hervé comentou 0 v.3 e 0 v.5, porém,

ndo teceu comentarios sobre o v.6.2%

3.3.3.
Tomas de Aquino (1225-1274)

No séc. XIIl, Tomas de Aquino (1225-1274), o maior nome entre 0s
escolasticos, escreveu em latim, seu comentario sobre a Carta aos Colossenses. Esta
obra foi traduzia para a lingua espanhola e publicada no México em 1978, sendo

esta a tradugdo que utilizamos em nosso estudo.?%’ Este autor considera Cl 1,1-3a

208 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, 1999.

204 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, p. 52.

205 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, 1999.

206 SGAGI, G., Lettera ai Colossesi, p. 5.

207 AQUINO, T., Comentario a la Epistola de San Pablo a los Colosenses, 1978.
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como uma pericope e Cl 1,3b-8 como outra pericope, sendo o Unico autor a
segmentar o v.3.

Conforme Aquino, é recomendavel os ensinamentos de Cristo sobre 0s
frutos por meio das boas obras, como o apdstolo Paulo diz aqui que frutifica e ja
vai crescendo, a saber, a multiddo de cristdos “E o Senhor aumentava a cada dia o
numero dos que abragavam o mesmo género de vida para salvar-se” (At 2,47). Sinal
de imenso poder, porque assim como com vés, aconteceu também com 0s outros.
Ouvistes a mensagem e aprovastes a partir do vosso conhecimento. Por
conseguinte, de trés maneiras se faz recomendavel o ministério apostolico, a saber,

por comparacio a si, com eles e com ambos.?%®

3.4.
Reformadores

3.4.1.
Martinho Lutero (1517)

No ano de 1517, Lutero escreveu comentarios sobre textos de epistolas do
domingo da trindade ao advento em latim, numa perspectiva de leitura teoldgico-
pastoral, que foi traduzido para a lingua inglesa e publicado em 1909 nos Estados
Unidos da América, sendo esta tradugdo que usamos em nossa pesquisa.?’® Lutero
considera Cl 1,3-8 como uma pericope, e inclusive a utiliza em uma de suas
exposicoes.

Lutero diz que a caracteristica essencial da mensagem € redencéo, o perdao
dos pecados, sendo uma vez obtido, tudo o que pertence a sua conclusdo segue
imediatamente. A morte eterna, o salario do pecado, € abolida, e a justica e a vida
eternas sdo dadas. Como Paulo diz, a graca, ou dom, de Deus é a vida eterna (Rm
6,23). E agora que estamos reconciliados com Deus e lavados no sangue de Cristo,
tudo no céu e na terra, como Paulo declara novamente (Ef 1,10), é por sua vez
reconciliado conosco. As criaturas ndo mais se opem a nds, mas vivem em paz
conosco e amigaveis, elas sorriem para nds e temos apenas alegria e vida em Deus

e sua criacio.1°

208 AQUINO, T., Comentario a la Epistola de San Pablo a los Colosenses, p. 15.
2091 UTERO, M., Sermons of Martin Luther, 1909.
210 L UTERO, M., Sermons of Martin Luther, p. 318.
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Tal é a doutrina do Evangelho, e assim deve ser declarada. Ela nos mostra
pecado e perdao, ira e graca, morte e vida, como estavamos na escuriddo e como
somos redimidos dela. Ela, como a Lei, ndo nos torna pecadores, nem € sua misséo
nos ensinar como merecer e ganhar a graca. Mas declara como nés, condenados e
sob o poder do pecado, da morte e do diabo, recebemos pela fé a redencdo dada

gratuitamente e em troca mostramos nossa gratiddo.?*

3.4.2.
Felipe Melanchthon (1527)

Em 1527, Melanchthon escrevia, em latim, seu comentario sobre a carta aos
Colossenses, que foi traduzido para a lingua inglesa e publicado em Birmingham
no ano de 1989, sendo esta traducgdo utilizada em nosso estudo.?*? O reformador
considera Cl 1,3-11 como uma unidade literaria, contudo, delimita Cl 1,3-8 como
uma pericope e Cl 1,9-11 como outra pericope.

Por um lado, Melanchthon destaca que os colossenses ndo se apegam nem
a punicdo nem as recompensas em si mesmas, mas olham, a partir delas, para a
vontade de Deus em si. Eles sofrem todas as coisas de bom grado, se Deus for gentil.
E se eles experimentam a ira de Deus, ndo ha nada que eles esperem menos do que
qualquer recompensa. Assim, JO diz livremente que ele suportara qualquer coisa,
desde que Deus néo se afaste dele (J6 1,20-21). Assim, os colossenses ndo fazem o
bem aos santos adquirindo grande galarddo com suas agoes e favores.?!3

O mundo, por outro lado, é generoso na esperancga de obter mais em troca.
Todos os presentes sdao gananciosos, como diz o ditado, “Presentes sdo como
anzois”. Mas os santos fazem o bem porque sabem que € isso que Deus quer, e
porque valorizam sua vontade acima das recompensas prometidas. Sua a¢ao ndo é
motivada pelo desejo de ganhar algo em troca. Pois eles sabem que todas as coisas
ja foram dadas livremente, e que elas ndo podem ser conquistadas por quaisquer
méritos humanos, nem receber seu devido valor por eles. Pelo contrario, essas
mesmas recompensas 0s impulsionam e os incendeiam, de modo que eles anseiam

por agradar a Deus por sua vez, e mostrar toda a gratidao que podem.

211 LUTERO, M., Sermons of Martin Luther, p. 318.
22 MELANCHTHON, F., Paul’s Letters to the Colossians, 1989.
213 MELANCHTHON, F., Paul’s Letters to the Colossians, p. 34.
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Nem essas boas acdes sdo 0 preco com o qual a recompensa € comprada.
Elas sdo sinais de gratiddo pela recompensa ja recebida e possuida. Assim, a
magnitude das recompensas incita os colossenses a fazer boas obras, ndo para obter
béncdos mais completas, mas porque eles acreditam ter obtido tanto ja, que anseiam
mostrar a Deus sua gratiddo pela graca recebida. Podemos agora ver a natureza da
esperanca descrita nesta passagem. Ela espera béncéos celestiais, ndo com base em

nossos proprios méritos, mas, com base naqueles da promessa divina.?'4

3.4.3.
Joao Calvino (1548)

No ano de 1548, Calvino escrevia seu comentario sobre as cartas aos
Galatas, aos Efésios, aos Filipenses e aos Colossenses em latim. Esta obra foi
traduzida para o portugués e publicada no Brasil em 2010, sendo esta traducao
utilizada em nossa pesquisa.?*® Calvino considera Cl 1,1-8 como uma pericope.

Segundo Calvino, os colossenses sdo enaltecidos por sua docilidade e
consténcia, visto que imediatamente abragcaram a sa doutrina e perseveraram nela.
E também com propriedade que a fé do Evangelho seja chamada de “o
conhecimento da graca de Deus”, pois ninguém jamais provou do Evangelho sendo
aquele que reconhece estar reconciliado com Deus e visualiza a salvacdo que é

proclamada em Cristo.?6

3.5.
Séculos XVII ao XIX

3.5.1.
Ferdinand C. Baur (1845)

No ano de 1845, Baur escrevia, em lingua alema, seu comentario exegético
sobre as cartas de Paulo, que foi traduzido para o inglés e publicado em 1873 na
Inglaterra. Entretanto, nossa versio do texto de Baur é uma republicagdo de 2003.2Y

O autor reconhece na Carta aos Efésios e na Carta aos Colossenses muitas

214 MELANCHTHON, F., Paul’s Letters to the Colossians, p. 34.

215 CALVINO, J., Galatas, Efésios, Filipenses e Colossenses, 2010.

216 CALVINO, J., Gélatas, Efésios, Filipenses e Colossenses, p. 496-497.
2l BAUR, F. C., Paul, the Apostle of Jesus Christ, 2003.
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similaridades e realiza o trabalho exegético de ambas as cartas juntas, fazendo
comparacOes de sintagmas idénticos, construcfes inteiras idénticas ou muito
parecidas e, acaba ndo considerando as cartas como um todo para realizagdo da
analise exegetica de cada carta de forma particular.

Embora realize exegese de boa parte de ambas as cartas, ele ndo analisa
exegeticamente o primeiro capitulo da Carta aos Colossenses, que é nosso objeto
de estudo. Sendo assim, ndo nos permite comentar e avaliar suas consideragdes

sobre a pericope de Cl 1,3-8.28

3.5.2.
Charles J. Ellicott (1857)

Em 1857, Ellicott escrevia seu comentario sobre as Cartas aos Filipenses,
aos Colossenses e a Filémon em lingua inglesa.?!® Este autor delimita Cl 1,3-8 como
uma pericope.

Sob a perspectiva teoldgica de Ellicott, a principio ndo estaria claro se a
“graca de Deus” deve ser conectada aos dois verbos, ‘“fkovcate/ouvistes” e
“gnéyvmre/conhecestes”, ou apenas a “énéyvwte/conhecestes”. Dada a sequéncia
gramatical, pode-se sugerir o primeiro, e é aplicavel, mas a conexdo logica
certamente tende ao Ultimo caso. Isto posto, ele argumenta que “a graca de Deus”

é evidenciada e manifestada “na verdade do Evangelho”.?%

3.5.3.
Nicholas Byfield (1869)

No ano de 1869, Byfield escrevia, em lingua inglesa, seu comentario sobre
a Carta aos Colossenses.??! Ele considera, ao realizar a analise exegética, Cl 1,3-12
CcOmo uma pericope e uma espécie de prefacio da carta.

Byfield considera em um primeiro momento as palavras a parte e, em

seguida, a doutrina como um todo. Para o primeiro caso ele considera trés

28 BAUR, F. C., Paul, the Apostle of Jesus Christ: Part Il, p. 1-45.

219 ELLICOTT, C. J., A Critical and Grammatical Commentary on St. Paul’s Epistles to the
Philippians, Colossians, and to Philemon, 1857.

20 BLLICOTT, C. J., A Critical and Grammatical Commentary on St. Paul’s Epistles to the
Philippians, Colossians, and to Philemon, p. 114.

221 BYFIELD, N., Epistle to the Colossians, 1869.
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interpelacdes: 1. Que graca de Deus o Evangelho propde aos homens; 2. O que
devemos fazer para que possamos ter o conforto disto, que verdadeiramente
ouvimos; 3. O que é conhecer verdadeiramente. Sem demora, ele inicia sua
argumentacao sobre o que emerge de doutrina desta segmentacéo. Isto posto, ele
procura responder sistematicamente cada pergunta que surge e a explicar a doutrina
a partir desta segmentacdo, segundo ele. Logo, entendemos ndo ser exegética sua

abordagem, visto que, suas respostas sdo prioritariamente sistematicas.??2

3.5.4.
Joseph B. Lightfoot (1879)

Em 1879, Lightfoot escrevia seu comentario sobre as Cartas aos
Colossenses e a Filémon em lingua inglesa.??® O autor considera Cl 1,1-13a como
uma unidade literaria de introducéo a carta e a divide em trés partes: vv.1-2, vv.3-8
e vw.9-13a, bem diferente dos demais exegetas, ao considerar apenas até o v.13.

Em At 20,24, o sindbnimo para o Evangelho, utilizado por Paulo é, “o
Evangelho da graca de Deus”, como também ele descreve sendo sua missdo de
pregar, de acordo com Lightfoot.??* O verdadeiro Evangelho, como ensinado por
Epafras, era uma oferta de graca gratuita, uma mensagem de Deus. O falso
Evangelho, como superposto pelos professores heréticos, era um cédigo de
proibicGes rigorosas, um sistema de invengdo humana. Nao era graca, mas dogma
(Cl 2,14), ndo de Deus, mas do Mundo e dos homens (Cl 2,8.20.22).2%°

Para o poder e a bondade de Deus, ele substituiu a auto mortificacéo e a
auto exaltacdo. O Evangelho é chamado de graca de Deus novamente em 2Cor
6,1.8.9, com referéncia a mesma caracteristica principal na qual o Apostolo se
deleita em se deter (Rm 3,24; 5,15; Ef 2,5.8), e que ele aqui tacitamente contrasta
com a doutrina dos intrusos posteriores.??

Os falsos mestres de Colossos, como os da Galacia, conduziam os seus
ouvintes a aniquilarem a graca de Cristo (Gl 2,21), sendo assim, aceitar a sua

doutrina seria como cair da graca (Gl 5,4). Entretanto, os colossenses séo advertidos

222 BYFIELD, N., Epistle to the Colossians, p. 64-66.

22 LIGHTFOOT, J. B. Saint Paul’s Epistles to the Colossians and to Philemon, 1884.
224 LIGHTFOOT, J. B. Saint Paul’s Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 136.
225 LIGHTFOOT, J. B. Saint Paul’s Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 136.
226 LIGHTFOOT, J. B. Saint Paul’s Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 136.
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por Paulo sobre terem acreditado anteriormente “na verdade do Evangelho”, ou

seja, em sua genuina simplicidade e sem adulteragdes.??’

3.5.5.
John Eadie (1884)

No ano de 1884, Eadie escrevia, em lingua inglesa, seu comentario sobre a
Carta aos Colossenses.??® Este autor, mesmo desenvolvendo um trabalho exegético
bem elaborado, ndo delimita nenhuma secdo dentro dos quatro capitulos da Carta
aos Colossenses. Ele realiza o comentério de toda a carta, contudo, ndo apresenta
nenhuma estrutura para os capitulos.

Eadie defende que, esta forma peculiar de construcdo eliptica pela
incorporacdo do substantivo na clausula relativa ndo é incomum. O acusativo do
primeiro verbo “fnrovoate/ouvistes” é “cdayyeliov/Evangelho”. Era o Evangelho
que eles tinham ouvido. Esta era a forma externa e audivel daquela graca que eles
tinham tido o privilégio de conhecer. Foi por ouvi-la, ou por instrucao verbal sobre
ela, que eles se familiarizaram com ela. A preposicio mais o verbo
“énéyvorte/entendestes”, tem um sentido intensivo, como pode ser visto em Ef
1,17.229

Ao ouvirem o Evangelho, eles tinham chegado a conhecer completamente a
graca de Deus, pois a graca de Deus € a esséncia do Evangelho, ou o glorioso fato
que ele comunica. E a boa noticia de que Deus em Seu favor soberano se
compadeceu e abencoou 0 mundo, e conferiu a ele uma salvacdo imerecida e
inesperada, pois, enquanto Ele poderia ter punido, Ele resolveu perdoar, tendo
condicdes de permitir que a lei seguisse seu curso, fundou uma economia de graca
que o homem né&o tinha direito de antecipar e, Ele mesmo néo tinha obrigacao de
introduzir.

Em cada elemento da mensagem do Evangelho, em seu perdao e pureza, em
sua esperanca e vida, em seus meios, bem como em suas ofertas de libertacdo, em

sua aplicacdo ndo menos do que em sua provisao de béncéaos salvadoras, em seus

221 LIGHTFOOT, J. B. Saint Paul’s Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 136.
228 EADIE, J., A Commentary on the Colossians, 1884.
22 EADIE, J., A Commentary on the Colossians, p. 14.
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preceitos tanto quanto em seus privilégios, ha sentido e conhecimento em sua

ascendéncia e plenitude peculiares, isto é, “a graca de Deus”.?*°

3.5.6.
Joseph A. Beet (1890)

Em 1890, Beet escrevia seu comentario sobre as Cartas aos Efésios, aos
Filipenses, aos Colossenses e a Filémon em lingua inglesa.?! Ao realizar a analise
exegética, ele delimita ClI 1,3-14 como uma unidade literéaria, contudo, divide a
unidade em duas partes, sendo Cl 1,3-8 a primeira pericope.

Beet argumenta que, o Evangelho produziu ali os bons efeitos que produziu
em outros lugares. Paulo fortalece isso dizendo que a frutificacdo e o aumento
comegaram imediatamente e continuam até o presente, desde o dia em que a
mensagem do Evangelho chegou até eles. No Evangelho, os colossenses ouviram a
graca de Deus, o favor ao homem que motivou o dom de Cristo. E a palavra
precisava ser, e foi, compreendida, apreendida por pensamento cuidadoso. Na
Verdade, a Correspondéncia com a realidade era o elemento circundante de sua
audicdo e compreensdo mental. Enquanto ouviam o Evangelho e apreendiam seu

contetdo, eles ndo estavam lidando com ilusdo, mas com a realidade.?3?

3.6.
Séculos XX e XXl

3.6.1.
William R. Nicoll (1903)

No ano de 1903, Nicoll escrevia seu comentario sobre as Cartas aos
Colossenses e a Filémon em lingua inglesa.?®* O autor delimita Cl 1,3-8 como uma
pericope, ndo considerando a pericope dentro de uma unidade maior do primeiro

capitulo.

20 EADIE, J., A Commentary on the Colossians, p. 15.

1 BEET, J. A., A Commentary on St. Paul’s Epistles to the Ephesians, Philippians, Colossians, and
to Philemon, 1890.

222 BEET, J. A., A Commentary on St. Paul’s Epistles to the Ephesians, Philippians, Colossians, and
to Philemon, p. 134-135.

233 NICOLL, W. R., The Expositor’s Bible, 1903.
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Nicoll defende que, esta arvore ndo so da frutos, mas cresce. Ela ndo esta
exaurida pela producéo de frutos, mas também produz madeira também. Ela esta
“aumentando” e também “produzindo frutos”, e esse crescimento no circuito de
seus galhos que se espalham pelo mundo é outra de suas reivindica¢fes sobre a
adesdo fiel dos colossenses. Novamente, eles ouviram um Evangelho que revela a
“verdadeira graca de Deus”, e essa € outra consideracdo que incita a firmeza. Em
oposicao a isso, foram colocados entdo, como sdo colocados hoje, 0s pensamentos
do homem e as exigéncias do homem, uma sabedoria humana e um cédigo pesado.
Especulacdes e argumentos de um lado, e leis e rituais do outro, em comparagédo ao

grande presente gratuito de um Deus amoroso e da mensagem que fala sobre isso.%**

3.6.2.
Archibald T. Robertson (1928)

Em 1928, Robertson escrevia, em lingua inglesa, seu comentario sobre a
Carta aos Colossenses.?*® O autor delimita Cl 1,3-8 como uma pericope, nio
considerando a pericope dentro de uma unidade maior do primeiro capitulo.

Segundo a perspectiva teoldgica de Robertson, O Evangelho em Colossos
teve um progresso continuo desde o inicio, “desde o dia em que (ou desde entdo)
ouvistes e entendestes a graca de Deus na verdade”. Os colossenses ouviram e
reconheceram a graca de Deus. Muitos ouvem e ndo vdo além, mas os Colossenses
“tinham apreendido em seu verdadeiro sentido como uma mensagem da livre graga
de Deus, e ndo um sistema de observancias externas e de ascetismo obrigatorios,
como os falsos mestres estavam tentando introduzir.?*

Paulo possui apreco pelo Evangelho “da graga de Deus” (2Cor 6,1; 8,9; Rm
3,24; 5,15; Ef 2,5.8). Em Atos 20,24, Paulo emprega a expressao completa, “o
Evangelho da graca de Deus”. Ele acrescenta “na verdade” aqui porque eles o
receberam conscientemente em sua simplicidade e realidade, livre das perversdes

gnosticas.?’

234 NICOLL, W. R., The Expositor’s Bible, p. 34-35.

235 ROBERTSON, A. T., Paul and the Intellectuals, 1928.
23 ROBERTSON, A. T., Paul and the Intellectuals, p. 42.
23 ROBERTSON, A. T., Paul and the Intellectuals, p. 43.
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3.6.3.
Lewis B. Radford (1931)

No ano de 1931, Radford escrevia seu comentario sobre as Carta aos
Colossenses e a Filémon em lingua inglesa.?*® Ele delimita Cl 1,1-14 como uma
unidade sobre a igreja de Colossos e divide em duas partes: vv.1-2 e vv.3-14,
diferente da maioria dos exegetas.

Radford em seu comentario sequer aborda a oragdo “4¢’ mc MuEpOC
nkovoate Kol Enéyvmte TNV xaptv Tod Beod v aAndeig/Desde o dia em que ouvistes
e entendestes a graca de Deus na verdade”, o que nos chama atencéo, visto que,
ele comenta todos os versiculos da pericope de Cl 1,3-8, contudo, ao chegar no v.6
faz mencéo ao crescimento e frutificacdo do Evangelho, mas, ndo cita e ndo justifica

0 porqué n&o ter tratado sobre isso em seu comentario, deixando-nos essa lacuna.?®

3.6.4.
José M. Bover (1950)

Em 1950, Bover elaborou, em lingua espanhola seu comentério as cartas do
apostolo Paulo.?*° Este autor, ao fazer a analise exegética do texto, delimita Cl 1,3-
8 como uma pericope, concordando com a maioria dos exegetas.

Para Bover, a palavra da verdade, assim se qualifica aqui, 0 mesmo que em
Ef 1,13, o Evangelho de Cristo Jesus. Diz-se que a palavra da verdade chegou aos
colossenses, da mesma forma que em todo o mundo e, uma continuacdo se
acrescenta, que em todo o mundo frutifica e progride da mesma maneira como entre
os colossenses. Contudo, “a graca de Deus”, segundo Bover, é aqui o beneficio da
redencdo, efeito e manifestacdo do amor de Deus. Isto significa graca, ou seja, 0

amor mostrado na obra redentora e a obra nascida do amor.24

238 RADFORD, L. B., The Epistle to the Colossians and the Epistle to Philemon, 1931.

2% RADFORD, L. B., The Epistle to the Colossians and the Epistle to Philemon, p. 152-153.
240 BOVER, J. M., Las Epistolas de San Pablo, 1950.

241 BOVER, J. M., Las Epistolas de San Pablo, p. 236-237.
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3.6.5.
William Hendriksen (1964)

No ano de 1964, Hendriksen escreveu seu comentario exegético sobre as
Cartas aos Colossenses e a Filémon, que foi traduzido para o portugués e publicado
no Brasil em 1998, sendo esta traducdo que usamos em nosso estudo.?*? O autor
delimita Cl 1,3-14 como uma unidade, contudo, delimita os vv.3-8 como uma
primeira pericope, em seguida, os vv.9-14.

Para Hendriksen o tom principal ainda é acdo de gracas. A inferéncia é a
seguinte, “Assim, colossenses, ndo destruam essa arvore frutifera. Ndo oucam
aqueles que tentam priva-los da grande béncdo que lhes sobreveio”. Eles ndo sé
vieram a saber a verdade, mas a compreenderam, e isso desde o dia em que a
ouviram. Tal compreensdo ¢ mais do que abstrata e intelectual. E uma aceitagio
alegre e uma tomada de posse da verdade centralizada em Cristo. Essa verdade diz
respeito a nada menos do que a graca de Deus, seu soberano amor em acgéo, sua boa
vontade para com os ndo merecedores. Eles chegaram ao conhecimento desta graca
de Deus “em seu genuino carater”, sem atenuacdes por caprichos filoso6ficos ou

misturas judaicas”.?*3

3.6.6.
Eduard Lohse (1968)

Em 1968, Lohse desenvolveu, em lingua alemd, seu comentario exegético
sobre as Cartas aos Colossenses e a Filémon, que foi traduzido para a lingua inglesa
e publicado em 1971 nos Estados Unidos da América.?** Ao realizar a analise
exegeética do texto, ele delimita Cl 1,3-8 como uma pericope €, ndo reconhece uma
unidade maior no primeiro capitulo da carta, como alguns exegetas.

Lohse demonstra que pela frase “ydapig tod Ogod/graca de Deus” é feita uma
conexd@o com a referéncia ao Evangelho no v.5, portanto, “év dAn0eiac/na verdade”
ndo deve ser entendido como um advérbio, isto é, verdadeiramente, mas sim como
uma referéncia a descricdo anterior do Evangelho. Assim, “év dAinbeiac/na

verdade” corresponde a “€v t® Ady@ tiig dAnOeiag/na palavra da verdade”, do v.5,

22 HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filémon, 1998.
243 HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filémon, p. 311.
244 | OHSE, E., Colossians and Philemon, 1971.
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e significa que a comunidade entendeu a palavra apresentada a eles como a verdade.
A “dAnbeiag tod Beod/verdade de Deus” (Rm 1,18.25; 3,7; 15,8) fez do apostolo
seu servo para que ele pudesse proclamar que “Nada podemos fazer contra a
verdade, mas somente pela verdade” (2Cor 13,8).2%

Para Lohse, Colossenses enfatiza repetidamente o conhecimento correto e
assim indica a comunidade como ela pode desmascarar e afastar falsos
ensinamentos. A comunidade sabe bem o que ¢é a “palavra da verdade” (Cl 1,5); ela
ganhou o conhecimento correto quando aceitou a verdade (ClI 1,6). Isso inclui o
conhecimento da vontade de Deus (Cl 1,9) e, portanto, obriga a comunidade a
atualizar esse “conhecimento” em atividade obediente. E necessario manter-se
firme no “conhecimento do mistério de Deus” (Cl 2,2), e isso significa estar
continuamente ciente de que em Cristo “estdo escondidos todos os tesouros da
sabedoria e do conhecimento” (ClI 2,3). O conceito de “conhecimento” reaparece
nas exortacbes (Cl 3,10) para deixar claro o ponto de que o entendimento correto
deve se tornar visivel na conduta da vida do novo homem. O comeco que foi feito
quando a comunidade entendeu “a graca de Deus na verdade”, também determina

o caminho que ela deve seguir infalivelmente.?4®

3.6.7.
Ralph P. Martin (1973)

No de 1973, Martin produziu seu comentario exegetico sobre a Carta aos
Colossenses e a Filémon em lingua inglesa.?*” Esta obra foi traduzida para o
portugués e publicada no Brasil em 1984, sendo esta a traducdo que usamos em
nosso estudo. Este autor delimita Cl 1,3-8 como uma pericope.

Martin argumenta que, entender “a graca de Deus na verdade” ¢ entender a
mensagem da graca de Deus ‘“conforme realmente é”, “sem parddias”.
Alternativamente, a frase grega de Paulo “év aAnbsig/na verdade” deve ser tomada
como referéncia & mencdo anterior do Evangelho. O v.6 corresponde, entdo, ao v.5,
e os dois atestam que a mensagem paulina é a verdade de Deus, nédo feita pelo

homem, e que seu amago é o penhor da sua graga, liberta os homens da supersticéo

245 |LOHSE, E., Colossians and Philemon, p. 20.
248 |OHSE, E., Colossians and Philemon, p. 21.
27 MARTIN, R. P., Colossenses e Filémon, 1973.
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e da religido falsa. Paulo volta ao estado de a&nimo polémico, e fustiga a versao

herética da mensagem cristd que conseguira circular em Colossos.?*

3.6.8.
Rinaldo Fabris (1980)

Em 1980, Fabris concluiu o seu comentéario sobre a Carta aos Colossenses
na lingua italiana. Este comentario foi traduzido para o portugués e publicado no
Brasil em 1992.2%° Ele delimita Cl 1,1-8 como uma unidade literaria e divide em
duas partes: os vv.1-2, como uma saudacéo inicial e os vv.3-8 como uma nova
pericope.

Diferente dos demais comentaristas, Fabris ndo traduz xapw por graca, mas,
por amor. Ele argumenta que o motivo real da prece de agradecimento cristdo ndo
é o0 contentamento pelo éxito de um trabalho missionério, e nem pelo consolo pela
resposta generosa dos cristdos, mas, a extraordinaria acdo do Pai, por meio de Cristo
Jesus. De fato, “a palavra da verdade” ou Evangelho, que cresce ¢ frutifica em
Colossos e no mundo, ndo é mera doutrina espiritual ou religiosa, mas sim, a acdo
do Pai, por meio de Cristo Jesus, no Espirito, e que se mostra eficaz. Por isso a
mencao a caridade no Espirito, que remete a fonte misteriosa da existéncia crist,

resumida no amor fraterno.?®

3.6.9.
Peter T. O’Brien (1982)

No ano de 1982, O’Brien formulou, em lingua inglesa, seu comentério
exegético sobre as Cartas aos Colossenses e a Filémon.?! Este autor, ao fazer a
andlise exegética, delimita CI 1,3-8 como uma pericope.

Para O’Brien eles continuaram a crescer “em cardter espiritual e em
numeros reais” desde o momento em que ouviram e creram no Evangelho pela
primeira vez. Esta proclamacdo apostolica se concentrou na graca de Deus. Os

colossenses “nkovcate/ouvistes” esta mensagem da acdo graciosa de Deus em

28 MARTIN, R. P., Colossenses e Filémon, p. 59.
29 EABRIS, R., As cartas de Paulo 111, 1992.

20 FABRIS, R., As cartas de Paulo I, p. 51.

21 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, 1982.
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Cristo e vieram a “énéyvote/entendestes” a realidade dessa graca quando foram
convertidos.??

Ele argumenta que “év dainbeig/na verdade” foi tomado por alguns
comentaristas em um sentido adverbial, ou seja, “verdadeiramente” para significar
que os cristdos colossenses entenderam a mensagem da graga de Deus “como ela
verdadeiramente ¢”, “nao disfargada”. Eles nao receberam alguma versao distorcida
de seu evangelista Epafras que entdo precisou ser suplementada por professores
posteriores com sua filosofia (Cl 2,8.20). Outros exegetas entendem a frase “év
aAanbeig/na verdade” como uma referéncia a descricdo anterior do Evangelho,
correspondendo a “év t® Adyw tiic dAnOsiag/na palavra da verdade” do v.5. Nesta
visdo, 0 apostolo esta afirmando que a comunidade entendeu a mensagem
apostolica apresentada por Epafras como “a verdade”, isto ¢, “a verdade de Deus”.
Nao foi feita pelo homem e, uma vez que se centrava na graga de Deus, “liberta os

homens da supersticdo e da ma religido”.?>

3.6.10.
Frederick F. Bruce (1984)

Em 1984, Bruce elaborou seu comentario exegético sobre a Carta aos
Colossenses, a Filémon e aos Efésios em lingua inglesa.?®* Ele delimita CI 1,3-23
como uma unidade literaria, contudo, divide a unidade em quatro pericopes, sendo
Cl 1,3-8 a primeira pericope delimitada.

Bruce de forma bem concisa diz que os colossenses sdo lembrados de como
eles “chegaram a conhecer a graga de Deus em verdade”, o significado pode ser que
eles vieram a conhecé-la verdadeiramente, mas ¢ mais provavel que “em verdade”
Seja equivalente a “com verdade”, isto €, a graca divina que eles experimentaram
foi acompanhada pela verdade. Ao atingir o conhecimento pessoal de Cristo, eles
vieram a conhecer a graca e a verdade que, como afirma o prologo do Quarto

Evangelho, “veio por meio de Cristo Jesus” (Jo 1,17).2%

252 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 165.
253 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 166.
254 BRUCE, F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, 1987.
25 BRUCE, F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 43.
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3.6.11.
Eduard Schweizer (1987)

No ano de 1980, Schweizer escreveu, em lingua alemd, seu comentario
exegético sobre a Carta aos Colossenses. Esta obra foi traduzida para a lingua
espanhola e publicada na Espanha 1987, sendo esta a tradugao que usamos em nosso
estudo.?® Este autor, ao realizar a analise exegética, delimita Cl 1,3-8 como uma
pericope.

O argumento de Schweizer é de que com a expressdo “da mesma maneira
entre v0s”, o autor volta-se para a comunidade concreta. A abordagem alternativa
entre a comunidade universal e a local é tipica em toda a carta. O duplo verbo
“ouvir” e “conhecer” acentua a recep¢do objetiva da mensagem além da sua
vivéncia subjetiva. Se insistir na “confiabilidade”, é dito, na retiddo, em oposi¢édo a
falsa interpretagdo. “Chegar ao conhecimento da verdade” significa nas cartas
pastorais tornar-se cristio (Hb 10,26; 2Jo 1; Cl 2,2).%7

3.6.12.
James D. G. Dunn (1996)

Em 1996, Dunn formulou seu comentario exegético sobre as Cartas aos
Colossenses e a Filémon em lingua inglesa.?® Ele delimita como uma unidade
literdria ClI 1,3-23 e divide em quatro partes, sendo Cl 1,3-8 como a primeira
pericope delimitada.

Sob a perspectiva teologica de Dunn, a acdo de gracas congratulatdria
continua com uma plenitude que resulta em uma repeticdo um tanto incémoda de
“kafog koai/assim como” e uma segunda clausula relativa “que ouvistes
previamente” (Cl 1,5) e “desde o dia em que ouvistes” (Cl 1,6). A clausula
simplesmente indica que o processo de crescimento e frutificacdo tem sido continuo
desde o dia da conversdo dos colossenses.?*

Essa cortesia retorica, é claro, tornaria mais facil para os destinatarios

ouvirem as exortacdes subsequentes de forma mais favoravel. O floreio retorico

26 SCHWEIZER, E., La carta a los Colosenses, 1987.
27 SCHWEIZER, E., La carta a los Colosenses, p. 41.
28 DUNN, J. D. G., The Epistles to the Colossians and to Philemon, 1996.
29 DUNN, J. D. G., The Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 62.
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também pode explicar o uso da forma mais elaborada do verbo
“gmywvookel/conheceram” em vez do mais comum ywookel, embora alguns
prefiram dar mais peso ao prefixo para intensificar o significado. De qualquer
forma, o verbo denota a experiéncia, bem como a apreensdo intelectual da
generosidade abrangente de Deus (“graga”) como poder transformador (Rm 3,24;
5,15.17; 1Cor 1,4-5; 15,10; 2Cor 6,1; Gl 1,6.15).2%

A adicdo de “na verdade”, reforca as conotacGes de Cl 1,5 “a verdade do
Evangelho” de que seu encontro com o Evangelho foi uma abertura de seus olhos
e vidas para a realidade, o que na verdade é o propdsito de Deus para a humanidade
(CI 1,5), um proposito de graca, com a implicacdo adicional de que essa verdade
inicialmente reunida deve continuar a ser a pedra de toque de seu discipulado

continuo.?%!

3.6.13.
David E. Garland (1998)

No ano de 1998, Garland escreveu, em lingua inglesa, seu comentario
exegético sobre as Cartas aos Colossenses e a Filémon.?®? Ao realizar a analise
exegeética, o autor delimita Cl 1,1-8 como uma unidade literéria e divide em duas
partes: 0s vv.1-2, como uma introducdo e, 0s vv.3-8, como uma nova pericope.

Garland defende que a “verdade do Evangelho” também ¢é eficaz, “dando
frutos e crescendo”, sendo assim, uma arvore sem fruto e crescimento nao seria
mais uma arvore, um Evangelho que ndo desse fruto deixaria de ser um evangelho.
O Evangelho, no entanto, continua a produzir colheita apds colheita. “Dar fruto”
tem sido interpretado desde Crisdstomo como se referindo a “uma colheita de boas
acdes”, mas Paulo tem em mente os convertidos (Rm 1,13; F1 1,22).28

A maioria, no entanto, néo teria chamado o avanco do Evangelho no mundo
greco-romano de um sucesso triunfante. A igreja ndo estava tomando o mundo de
assalto. O historiador judeu Josefo, escrevendo sua histéria da guerra judaica e dos

judeus no final do séc. I d.C., dificilmente mencionou os cristdos. O historiador

20 DUNN, J. D. G., The Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 62-63.
21 DUNN, J. D. G., The Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 63.

%2 GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, 1998.

283 GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 49.
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romano Tacito mencionou os cristdos apenas como bodes expiatdrios de Nero para
o0 incéndio de Roma. Em contraste, Paulo podia ver o que eles ndo podiam. Uma
semente tdo pequena quanto a mostarda havia sido semeada, e produziria
magnificamente por causa de Deus que da o crescimento (1Cor 3,7).2%

O Evangelho estava irrompendo em pequenos grupos de cristdos ndo apenas
em centros vitais do império como Roma, Corinto e Efeso, mas também em cidades
como Colossos, nos coragdes de donos de escravos como Filémon e em escravos
fugitivos como Onésimo. O Evangelho esté crescendo profundamente enraizado na
necessidade humana e nos propositos de Deus para toda a cria¢do, de acordo com a

graca de Deus na verdade.?®

3.6.14.
Gérard Rossé (2001)

Em 2001, Rossé concluiu seu comentario exegético sobre as Cartas aos
Colossenses e Efésios em lingua italiana.?®® Ele delimita Cl 1,3-5a como uma
pericope e, Cl 5b-8 como uma nova pericope, bem diferente da maioria dos
exegetas.

Rossé destaca a grandeza do Evangelho, no mesmo tempo e forca da
mensagem. No Evangelho é o proprio Cristo quem vai ao nosso encontro aos
homens para lhes trazer esperanca, a revelacdo do seu futuro e, portanto, o
significado da existéncia presente. No anuncio do Evangelho, o Ressuscitado
constroi o seu Corpo, a humanidade unida. E nova vida surge em quase todos 0s
lugares da terra. O pensamento de Paulo vai desde a comunidade de Colossos até
as Igrejas que nasceram em todo o Império Romano, isto é, o Unico Evangelho
encarna-se em muitas comunidades locais para dar vida a Gnica Igreja.?®’

Certamente no tempo do apoéstolo a difusdo do Evangelho ainda era
limitada, mas ja aparece a certeza da sua dimensao universal. Jesus havia dito que
a forca do Reino de Deus atuante na Palavra assemelha-se a um grdo de mostarda,

tdo pequeno, mas que se torna grande como uma arvore, mesmo o fermento € usado

%64 GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 49-50.

265 GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p.50.

266 ROSSE, G., Lettera ai Colossesi, Lettera agli Efesini, 2001.
%7 ROSSE, G., Lettera ai Colossesi, Lettera agli Efesini, p. 19.
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em pequenas quantidades, mas é capaz de fermentar uma grande quantidade de
massa. O comeco € pequeno, mas, o fruto é grande, porque Deus esta
trabalhando.?®

Rossé realca o evangelizador que traz consigo esta convic¢do, mas por
enquanto olha para a vida concreta da comunidade e inverte deliberadamente a
ordem, falando primeiro da fecundidade e depois do crescimento do Evangelho
apresentada também como ““a graga de Deus na verdade”, isto ¢, a manifestagdo do
favor divino, do Seu amor pela humanidade que assumiu o rosto de Cristo Jesus. O
crescimento da comunidade e do individuo dentro dela, um crescimento rumo a
unidade vivida que se torna testemunho para o exterior, s6 € possivel se a

comunidade viver em conformidade com o Evangelho.?®

3.6.15.
Charles H. Talbert (2007)

No ano 2007, Talbert elaborou, em lingua inglesa, seu comentario exegético
sobre as Cartas aos Efésios e aos Colossenses.?’® Este autor, ao realizar a analise
exegeética, delimita Cl 1,3-23 como uma unidade literéria e delimita Cl 1,3-8 como
a primeira pericope dessa unidade.

Talbert, de forma impressionante, sintetiza os vv.4-8, deixando-nos uma
lacuna enorme nas analises da pericope. Ele diz que nesta oracdo (1,4.6.8), ha trés
expressdes de confianga na Carta aos Colossenses. Como outros escritores
helenisticos, o autor de Colossenses faz uso de expressdes de confianga em seus
destinatarios para reforcar o propdsito da carta, aumentando a probabilidade de uma
leitura favoravel. Pseudo-Demétrio da um exemplo de uma carta amigavel que
inclui tal expressdo de confianca. Seus comentérios sdo reveladores: “Pois eles
escrevem como se fossem amigos ndo porque sdo, mas, porque pensam que
ninguém os recusard quando escreverem de maneira amigavel, mas que ele se

submeterd e atenderd ao que estdo escrevendo”. Ao comecar com expressdes de

268 ROSSE, G., Lettera ai Colossesi, Lettera agli Efesini, p. 19.
269 ROSSE, G., Lettera ai Colossesi, Lettera agli Efesini, p. 20.
20 TALBERT, C. H., Ephesians and Colossians, 2007.
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confianca, o autor de Colossenses emprega uma estratégia para obter uma audiéncia

favoravel e uma resposta complacente.?’*

3.6.16.
Douglas J. Moo (2008)

No ano 2008, Moo redigiu seu comentario exegético sobre as Cartas aos
Colossenses e a Filéemon em lingua inglesa, que foi traduzido para o portugués e
publicado em 2020.22 Este autor, ao realizar a analise exegética, entende CI 1,1-
2,5 como uma grande unidade redacional e literéria e, delimita os vv.3-14 como
uma pericope, diferente da maioria dos exegetas.

Para Moo, a construcdo paulina “Desde o dia em que ouviram e entenderam
a graca de Deus na verdade”, € uma tética na tentativa de obstruir o falso ensino
que surge na igreja de Colossos e que ressalta a realidade da experiéncia passada
dos cristdos colossenses com o Evangelho.?”® O resumo que Paulo faz da mensagem
do Evangelho com uso da palavra “graca” revela o quao central é esse conceito para
o entendimento do Evangelho.?’

A relagédo do substantivo “verdade” e como devemos conectar isso a oragao
maior, ndo fica tdo claro para Moo, entretanto, ele argumenta que Paulo enfatiza
uma vez mais a “verdade do Evangelho” da graga, isto posto, lhe parece que o
apostolo visa lembra-los que eles vieram verdadeiramente, ou seja, autenticamente,
confiavelmente, a entender o Evangelho da graca. Utilizando ent&o o sintagma “gv

aAndsig/na verdade” em sua forma adverbial 2"

3.6.17.
Nicholas T. Wright (2008)

Em 2008, Wright desenvolveu, em lingua inglesa, seu comentario exegético
sobre as Carta aos Colossenses e a Filémon.2’® Para o autor, Cl 1,3-2,5 é uma grande

2L TALBERT, C. H., Ephesians and Colossians, p. 185-186.
22 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, 2020.

23 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 122.

24 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 122.

25 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 122.

28 WRIGHT, N. T., Colossians and Philemon, 2008.
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unidade literaria introdutoria de Paulo e do tema da carta, mas, ele delimita os ClI
1,3-8 como a primeira pericope dentro desta grande unidade.

Conforme Wright diz, o Evangelho tem estado em ag&o em Colossos desde
o0 diaem que a comunidade ouviu e entendeu a graga de Deus em toda a sua verdade.
Deus ndo coloca seu poder salvador em operacdo por algum processo automatico
OuU magico que ignora a consciéncia de seus destinatarios. Paulo descreve o efeito
da pregacdo de Epafras em Colossos em termos ndo de uma reagcdo emocional, nem
mesmo de pessoas “aceitando Cristo em seus coragdes”, mas de ouvir a verdade e
entendé-la. A tarefa do arauto apostélico é anunciar a verdade, ou seja, a palavra
aqui traduzida como “entendido” indica que a resposta buscada € um pensamento
inteligente e reconhecimento dessa verdade.?’’

Paulo ndo tinha duvidas sobre o estado do coracdo dos colossenses, mas
sabia que a emocdo cristd deve ser sustentada por uma compreensdo lucida da
verdade. E importante enfatizar a0 mesmo tempo que a resposta ao Evangelho
envolvera ndo apenas o intelecto, mas também as emogdes, e também deve ser dito
que intelecto e emocOes, cabeca e coracdo, ndo sdo simplesmente dois
compartimentos separados sem uma porta adjacente. O claro reconhecimento e
entendimento do genuino Evangelho cristdo, isto é, de que Deus amou 0 mundo
tanto que deu seu Filho para morrer por ele, € um estimulo muito poderoso para o
amor cristdo de todo o coracdo por Deus em troca. Tal resposta emocional pode,
por sua vez, alimentar o desejo por uma compreenséo intelectual mais profunda (ClI

1,9) da natureza e dos propoésitos de Deus.?®

3.6.18.
Michael F. Bird (2009)

No ano 2009, Bird produziu seu comentario exegético sobre a Carta aos
Colossenses em lingua inglesa.?’® O autor, ao realizar a analise exegética, delimita
Cl 1,3-14 como uma pericope, bem diferente da maioria dos exegetas que

consideram apenas 0s vv.3-8 como uma pericope.

ZITWRIGHT, N. T., Colossians and Philemon, p. 78.
28 WRIGHT, N. T., Colossians and Philemon, p. 79.
219 BIRD, M. F., Colossians and Philemon, 2009.
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Bird destaca que Paulo muda sua visdo aqui para um horizonte mais amplo
na propagacao do Evangelho no teatro mundial. Paulo diz que em todo 0 mundo o
Evangelho est4 dando frutos e crescendo. Ou seja, a palavra do Evangelho esta
sendo ouvida e angariando adeptos através de vérias fronteiras politicas, étnicas e
territoriais. A linguagem aqui provavelmente faz alusao a Gn 1,28 onde Adéo e Eva
deveriam “Ser frutiferos e multiplicar-se e encher a terra”. Levado aqui, a progénie
de Jesus, 0 novo Ad&o, estd fazendo exatamente isso, e a obediéncia a palavra do
Evangelho de Deus é o meio pelo qual o velho mundo é colonizado pela nova
humanidade da nova criacéo (1,10).2°

Também podemaos ver aqui uma possivel aluséo a Is 27,6, que diz: “Nos dias
vindouros Jaco criara raizes, Israel florescerd e dard brotos e enchera o mundo
inteiro de frutos”. A grande redencdo de Israel que lIsaias previu com seu replantio
de Israel produz uma abundancia de frutos que crescem no mundo inteiro. Da
mesma forma, a redencdo no Messias Jesus e 0 chamado da igreja para ser Israel
pelo bem do mundo produzem uma cesta de frutas de béncdos que cobre a Terra.
Embora tenha citado inimeros textos do AT, Bird em nenhum momento faz mengéo
ou relaciona tais fatos a “graca de Deus na verdade”, como demonstra o texto de

Colossenses. 28!

3.6.19.
Jean-Noél Aletti (2011)

Em 2011, Aletti, em lingua italiana, concluiu seu comentario exegético
sobre a Carta aos Colossenses.?®? Diferente dos demais exegetas, ele delimitou ClI
1,3-23 como uma unidade literaria e, divide esta unidade em cinco partes, sendo 0s
vv.3-8 a primeira pericope desta unidade.

Por um lado, Aletti destaca a oracdo “desde o dia em que entendestes a graca
de Deus na verdade”. Ele indaga sobre conectar “év dAn0eig/na verdade” ao verbo
“gmywvookel/conheceram” (“conheceste na verdade”) ou melhor, ao substantivo
“yapw/graca” (“a graca de Deus na sua verdade”). A segunda solucdo é

recomendada pela ordem sintatica, caso contrario, “év dinOeig/na verdade”

280 BIRD, M. F., Colossians and Philemon, p. 40.
281 BIRD, M. F., Colossians and Philemon, p. 40.
282 ALETTI, J. -N., Lettera ai Colossesi, 2011.
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precederia antes o verbo, e pela composi¢éo concéntrica dos vv.4-8, em particular
o paralelo entre “a palavra da verdade” (v.5) e “graca de Deus na verdade” (v.6).
Se no inicio da carta for dificil destacar as conotacbes do verbo
“gmywvdokel/conheceram”, que posteriormente ndo aparecerd mais, € preciso
sublinhar que os termos relativos ao conhecimento sdo bastante numerosos em
Colossenses.?3

Por outro lado, aponta a ligacéo entre a acdo de gracas de Paulo (a eucaristia,
v.3) e a graca de Deus (yapwv, v.6) dada aos crentes, ou seja, a Eucaristia reconhece
0 que é graca, isto €, um dom de Deus. Assim vemos o0 vinculo existente entre a
acao de gracas e a vida cristd, vinculo no qual Colossenses e Efésios insistem. O
que entdo é “a graca de Deus” reconhecida como verdadeira pelos Colossenses? O
paralelismo entre “o Evangelho, palavra da verdade” (v.5) e “a graga de Deus na
verdade” (v.6) mostra que o autor ainda designa o Evangelho desta forma, isto €, o
Evangelho € a palavra da verdade, mas também a graca por exceléncia, pela qual
podemos dar gragas continuamente. Como foi dito no v.5, pode-se supor que 0
sintagma “év dAn0Oeig/na verdade” ja quer opor o Evangelho ao erro combatido no
capitulo seguinte, mas isso ndo pode ser demonstrado, porque posteriormente o

substantivo “verdade” nunca mais aparece.?*

3.6.20.
David W. Pao (2012)

No ano 2012, Pao desenvolveu seu comentario exegético sobre a Carta aos
Colossenses, em lingua inglesa.?®® Ele delimitou Cl 1,1-8 como uma unidade
literaria e dividiu em duas partes: os vv.1-2 formam uma pericope €, 0s vv.3-8, uma
nova pericope.

Segundo Pao apresenta, “desde o dia” é uma expressao formulaica onde o
antecedente do pronome relativo “fic/que” na verdade aparece depois do pronome
“Huépac/dia”. “Desde o dia que ouvistes e entendestes” expande “ouvistes

anteriormente” no v.5. O verbo “entendeu” ndao aponta simplesmente para um ato

283 ALETTI, J. -N., Lettera ai Colossesi, p. 66.
284 ALETTI, J. -N., Lettera ai Colossesi, p. 66-67.
5 pA0, D. W., Colossians and Philemon, 2012.
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mental, mas uma apropriacdo do Evangelho na vida pessoal e na comunidade de
alguém.28®

As versdes mais recentes apontam uma direcdo diferente (“a palavra” ou “o
Evangelho™) para o verbo “fkovcote/ouvistes” e tomam “a graga de Deus em
verdade” como o objeto de “Enéyvmrte/entendestes”, ou seja, “desde o dia em que
ouvistes e realmente entendestes a graga de Deus”. Se os dois verbos forem tomados
como uma hendiadis, isto é, dois verbos para descrever o ato de receber a algum
atributo, neste caso a gracga. No entanto, “a graga de Deus em verdade” pode servir
como objeto para ambos: “desde o dia em que ouvistes e conhecestes a graga de
Deus em verdade”. A mencdo de “verdade” em relacdo a “graca de Deus” pode
apontar para uma referéncia comum por tras de “a graca de Deus” e “a
palavra/Evangelho”. Dada essa associagdo entre ‘“graga” e “palavra”, ¢é
desnecessério fornecer um objeto diferente para “ouvir”.?8’

Para Paulo, “tnv yapw tod Oeod/a graca de Deus” esta no centro da
mensagem do Evangelho (Rm 4,16; 5,2; Gl 1,6). Frequentemente aponta para o
dom gracioso concedido por Deus (Rm 3,24; 5,15.17; Ef 2,8), e como esse dom €
realizado pela morte e ressurrei¢do de seu Filho, também aponta para seu poder e
forca (2Cor 12,9; Ef 3,7; At 20,32). Esse foco na obra poderosa de Deus é
particularmente relevante neste contexto, onde o foco esta na frutificacdo e
crescimento do Evangelho em todo o mundo. Gramaticalmente, “em verdade” pode
modificar o verbo “compreendido”, ou seja, “verdadeiramente compreendido”,
mas, a luz do v.5, é melhor entender como modificar a ideia verbal embutida na
palavra “graca”, isto €, ““a graca de Deus em verdade”. A veracidade do Evangelho

é novamente afirmada contra a falsidade espalhada por aqueles que entenderam mal
e interpretaram mal o poder da obra de Deus.?®

3.6.21.
Nijay K. Gupta (2013)

Em 2013, Gupta escreveu, em lingua inglesa, seu comentario exegético

sobre a Carta aos Colossenses.?®? O autor considera Cl 1,1-2,3 como uma unidade

26 pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 143.
27pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 144.
28 pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 145.
29 GUPTA, N. K., Colossians, 2013.
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literaria e delimita os vv.3-5a como uma pericope e 0s vv.5b-8 como outra pericope,
sendo sua delimitacdo bem diferente da maioria dos exegetas.

Gupta comenta que Paulo lembra aos colossenses, em Cl 1,5-6, que sua
esperanca brota da “palavra da verdade no Evangelho pregado a eles. Ele é enfatico
ao dizer que o Evangelho esta “dando fruto e crescendo” em todo o mundo.
Contudo, por que Paulo insiste sobre essa questdo da produtividade generalizada do
Evangelho? Quando observamos que sua linguagem de “dando fruto e crescendo”
é notavelmente semelhante ao comando edénico aos primeiros humanos para
“serem fecundos e se multiplicarem” (Gn 1,22.28; 8,18; 9,1.8; 26,22; 35,11), é uma
conclusdo razoavel gue ele esteja comunicando que os colossenses vivem em um
tempo de nova criagdo onde tal abundancia demonstra a vitoria de Deus sobre o
pecado e o mal que ¢ indicativo do presente século maligno (Gl 1,4).2%

Novamente, Paulo pode estar colocando de lado quaisquer preocupacées de
que o mal possa ter a Gltima palavra no novo dia de ressurrei¢do de Deus. Is 61,1-
11 estabelece a produc¢do natural desimpedida como uma metéfora pungente para o
cumprimento das promessas de Deus de redimir seu mundo superpovoado por
espiritos amotinados e criaturas pecadoras: “Pois assim como a terra faz crescer sua
flor e o jardim produz suas sementes, assim 0 SENHOR fara a justica se levantar
em louvor diante de todas as nagdes” (Is 61,11).2

Em uma linha semelhante, Paulo reforca para uma comunidade ja fiel que o
pecado e a morte, e qualquer um de seus asseclas, ja perderam a batalha (Cl 2,15).
A propria prisdo de Paulo pode ter sido um motivo de preocupacdo para uma
variedade de igrejas. Aos filipenses, que provavelmente estavam preocupados com
o0 destino de Paulo e talvez até mesmo com a validade de seu Evangelho, ele deu
garantias de que “o que aconteceu comigo realmente ajudou a espalhar o
Evangelho, de modo que se tornou conhecido por toda a guarda imperial e por todos
0s outros que minha prisao é por Cristo” (FI 1,12-13). Quanto aos colossenses, eles
proprios sdo parte da colheita do Evangelho, e em Cl 1,10 ele explicita o que o
“fruto” realmente é: vidas virtuosas que geram boas obras de acordo com o padrao

do Senhor e o conhecimento de Deus. Assim, a insisténcia de Paulo na

2% GUPTA, N. K., Colossians, p. 42.
291 GUPTA, N. K., Colossians, p. 42.
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produtividade do Evangelho pode ter como objetivo neutralizar qualquer

preocupacdo de que a missdo redentora de Deus possa ser impedida.?%

3.6.22.
Alfio M. Buscemi (2015)

No ano 2015, Buscemi elaborou seu comentario exegetico sobre a Carta aos
Colossenses em lingua italiana.?®®> Este autor considera Cl 1,1-8 como parte
introdutoria da carta e delimita os vv.1-2 como Praescriptum e 0s vv.3-8 como um
Exordium.

Buscemi destaca que o pronome relativo “4¢' fi/Desde 0” em si depende de
“Nuépac/dia”, entdo a construcdo normal seria anod g Nuépac T e pela atracio
direta do relativo ano tfig fuépag fc, mas devido a prolepse do relativo que assume
0 caso pretendido da preposicdo amo e a incorporacdo do termo governante na
clausula relativa, a sentenca torna-se “4¢' fi¢ fuépoc/Desde o dia”. A frase
preposicional azd com genitivo expressa aqui o ponto de partida temporal a partir
do qual comeca uma agdo ou fato. Por outras palavras, o Evangelho comecgou a
“frutificar e a crescer” entre os colossenses, a partir do dia em que “ouviram e
conheceram a graca de Deus na verdade”. Esta é uma énfase que realca a forca
inerente & “palavra de Deus”, que ainda opera através do antincio do Evangelho.?%

Para Buscemi o0s verbos “nikovcare kol Eméyvote/ouvistes e entendestes”,
ambos atrelados ao acusativo “tnv yapw/a graca”, estabelecem um pequeno climax
no sentido. Por um lado, o aoristo indicativo ativo do verbo “axovw/ouvir”
conectado ao acusativo como em CI 1,4 dando sentido de “conhecer por ouvido”,
“ouvir”, “ouvir pela fama” e, portanto, no sentido ingressivo, ou seja, “ouvistes
previamente”; por outro lado, o aoristo indicativo ativo de
“gmywvookw/conheceram”, justamente por ser composto pela preposicéo émi- com
valor diretivo mais a raiz yvo- (de yivdokw) e 0 sufixo -ckm, Nd0 assume apenas o
sentido de “conhecer”, “aprender a conhecer”, mas pelo valor perfectivo de émt-:
“reconhecer”, ‘“apreciar”, também indica o esforco dos colossenses para

“compreender melhor” 0 que ouviam, porém, 0 aoristo “€méyvmrte/entendestes”

292 GUPTA, N. K., Colossians, p. 43.
293 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, 2015.
29 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 54.



101

também tem aqui um valor ingressivo, isto €, ‘“comecastes a apreciar, a
reconhecer”.2%®

Segundo Buscemi, “tv yxapw/a graca” € o objeto direto de
“frovoate/ouvistes” e “énéyvote/entendestes”. O substantivo deverbativo 1 yapig,
composto pela raiz yap- (de yaipw: “alegrar-se”, “mostrar favor”) mais o sufixo
primario 1g, dos substantivos femininos abstratos “graca”, é especificada tanto pelo
artigo definido identificador quanto pelo seguinte genitivo “tod ®eob/de Deus”, um
genitivo subjetivo ou autoral, pois indica o0 agente da graga, ou seja, “a graga que
Deus concedeu aos crentes”. Com base nisto, ndo ha ddvida de que é uma graga que
0s colossenses conhecem bem, porque ndo s6 ouviram falar dela, mas procuraram
compreendé-la bem e aprecia-la. Estamos na presenca do falar metonimico, ou seja,
“mnv yapw/a graca” é uma metonimia de “svayyéhov/Evangelho”, tanto que,
“graga” indica o contetdo do Evangelho (o contetdo do recipiente) quanto que,
“graga” € 0 efeito produzido pelo Evangelho entre os colossenses (a causa do
efeito). Em outras palavras, os crentes de Colossos ouviram falar do Evangelho,
anuncio do designio salvifico de Deus que, na sua misericordia, da graca a todo o
homem que a Ele se confia na fé e a0 mesmo tempo é uma acao de graca para quem
acolhe o Evangelho.?%

O sintagma “év aAnbeig/na verdade”, a frase preposicional expressa o
complemento da causa instrumental: “através da verdade” ou o circunstancial
modal: “de acordo com a verdade”, “de maneira verdadeira”. No primeiro caso, a
referéncia a “év 1@ Aoy ti|g dAnbeiog tod edayyehiov/na palavra da verdade do
Evangelho” de Cl 1,5 é clara, isto é, a graca de Deus foi comunicada aos crentes de
Colossos “através da palavra da verdade”. Nesse caso, um artigo anaférico teria
sido necessario, mas no grego biblico, por trds de uma preposicao o artigo as vezes
é deixado de fora. O sentido modal, sendo qualitativo, dispensa artigo e expressa
uma circunstancia concomitante ao esforco de compreender “a graca de Deus”, ou

seja, 0 Evangelho, de forma verdadeira, sem qualquer adulterag&o.?®’

2% BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 54-55.
2% BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 55.
297 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 55-56.
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3.6.23.
Samuel P. Millos (2015)

Em 2015, Millos escreveu, em lingua espanhola, seu comentario exegético
sobre a Carta aos Colossenses.?®® O autor considera como uma unidade literaria Cl
1,1-14 e entdo, divide em trés partes: Predmbulo vv.1-2, acOes de graca vv.3-8 e
intercessdo os vv.9-14, contudo, ele delimita os vv.3-8 como uma pericope.

Para Millos, conhecendo Jesus conhece-se também o Pai, de modo que a
mensagem do Evangelho atinge seu objetivo na regeneragdo do pecador que cré no
Salvador. Renovado pela regeneracéo, comeca a dar frutos a partir do momento da
conversdo. Em todo processo de salvacdo é Deus quem age para torna-lo possivel.
E ele que abre o coragdo dos perdidos, como fez com Lidia (At 16,14); é o Espirito
Santo que torna possivel a salvagdo através santificacdo, gerando também fé nos
perdidos para que creiam com fé salvadora (2Ts 2,13). A salvacdo é sempre um ato
de graca parte de Deus (Ef 2,8-9), sem deixar de lado a responsabilidade humana
guem pode resistir e recusar o chamado a fé no Filho, portanto, quem néo acredita
no Filho ndo tem vida e quem se recusa a acreditar tem sim, a ira de Deus pelo
pecado, portanto, ndo vera vida (Jo 3,36).2%°

E notavel apreciar a insisténcia no substantivo verdade, neste versiculo
referente a graca contida na mensagem que lhes foi pregada, tornou possivel a
salvacdo daqueles que acreditaram na verdade pregada. Neste caso, 0 substantivo
verdade acompanha a graca, de uma forma que lhe da uma sensacdo de
autenticidade. Isso diferencia novamente a verdade do falso Evangelho. A
mensagem que vem de Deus proclama a salvacdo pela graca. Deus concede a
salvacdo em uma demonstracdo generosa de Sua graca, que € soberana e salvadora.

O homem nada pode fazer para alcangar a sua salvacdo, sendo crer no
Salvador proclamado na mensagem da graca. Deus salva apenas por graca atraves
da fé. Qualquer outra pretensdo do homem em alcancar a salvagdo é negar a graca
sem a qual ndo é possivel ser salvo. Devemos lembrar e afirmar que pela graca foi

salvo o primeiro homem que foi justificado e pela graca o ultimo pecador sera salvo

2% MILLOS, S. P., Colosenses, 2015.
29 MILLOS, S. P., Colosenses, p. 87.
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antes dos novos céus e nova terra. Ndo é possivel deixar de afirmar sempre que a

salvacdo vem de Deus (S 3,8; Jo 2,9).3%°

3.6.24.
Gregory K. Beale (2019)

No ano 2019, Beale redigiu seu comentario exegético sobre a Carta aos
Colossenses e a Filéemon em lingua inglesa, que foi traduzido para o portugués e
publicado em 2022 no Brasil.*®* Ele considera Cl 1,3-23 como uma unidade
literaria, mas, delimita os vv.3-8 como uma pericope nesta unidade.

Beale argumenta que os colossenses acreditaram em algo realmente
verdadeiro, isto €, “conheceram a graca de Deus na verdade”, sendo que,
“conhecer” neste contexto vai além dos aspectos cognitivos, incluindo também
aspectos experienciais do conhecimento humano.®?> O “Evangelho”, no v.5, é
substituido aqui por “graca”. Tal substituicdo realca que tudo relacionado ao
Evangelho é resultado da graca de Deus, graca esta que homem algum recebe por
merecimento. E o substantivo “verdade” atrelado a graca de Deus, indica que 0s
colossenses “ouviram” e “conheceram” sobre a graca de Deus na esfera da verdade,

ou seja, uma referéncia a verdadeira graga.>®®

3.7 Sintese do Status Quaestionis

Isto posto, surpreende o fato de basicamente muito poucos pesquisadores
mencionados acima terem dado aten¢do ao v.6, e aos impactos da graca de Deus na
vida de quem é alcancado por ela, tanto em ambito antropoldgico como socioldgico.
Os verbos “nkovcarte kol Enéyvmte/ouvistes e entendestes” relacionados com “trv
yépwv/a graca” naturalmente nos leva a algumas reflexfes. As perguntas que
surgem dessa construcdo literaria inevitavelmente sdo: O que é a graga de Deus?
Quais os impactos na vida do individuo (aspecto antropoldgico) ao entender a graca
de Deus na verdade? Quais mudancas sdo perceptiveis no relacionamento de um

individuo para com o outro (aspecto socioldgico)? Perguntas sinceras que surgem

300 MILLOS, S. P., Colosenses, p. 88.

301 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, 2022.
302 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 52.
38 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 53.
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e acabam por esclarecer, de certa maneira, as realidades que foram experimentadas
por essa comunidade nascente na cidade de Colossos.

Alguns pesquisadores, tais como Lohse3®*, Dunn3®, Moo®%®, Buscemi®®’ e
Beale3®, entendem a graga como uma metonimia do Evangelho, isto €, a graca tanto
indica o contetdo da mensagem do Evangelho, como o efeito que é produzido pelo
Evangelho na vida concreta dos membros da comunidade de Colossos. Outros,
como Hendriksen®®® e Aletti®l?, tém como tom principal a acdo de gragas, sendo
que Aletti, relaciona a acdo de gracgas de Paulo (Eucaristia) com a graca de Deus
dada aos crentes. Os demais pesquisadores, acabam por divergir de maneira
acentuada uns dos outros, sendo dificil estabelecer uma conexao entre seus nexos
interpretativos, assim como foi estabelecido entre os pesquisadores supracitados.

Gupta®! por exemplo, comenta que Paulo, em Cl 1,5-6, lembra aos
colossenses que sua esperanca brota da “palavra da verdade” no Evangelho pregado
a eles. Ele é enféatico ao dizer que o Evangelho esta “dando fruto e crescendo” em
todo 0 mundo, e sequer cita o substantivo graga. Para Pao®!?, “trv yépwv tod Osod/a
graca de Deus” esta no centro da mensagem do Evangelho proclamado por Paulo,
inclusive em outras cartas, como em Rm 4,16; 5,2; Gl 1,6; que frequentemente,
aponta para o dom gracioso concedido por Deus (Rm 3,24; 5,15.17; Ef 2,8), e como
esse dom é realizado pela morte e ressurreicdo de seu Filho, também aponta para
seu poder e forca (2Cor 12,9; Ef 3,7; At 20,32). Bird®?® argumenta sobre a
linguagem, indicando que aqui provavelmente se faz alusdo a Gn 1,28, acerca de
crescer e frutificar, como também menciona uma possivel aluséo a Is 27,6, porém,
sequer menciona o substantivo “tv ydpw/a graga” em seu comentario sobre 0 V.6.

Talbert®!*, em seu comentario, ndo aborda nada em sua pericope, apenas

sintetiza em algumas palavras os vv.4-8. Para Wright3'®, o Evangelho tem estado

304 LOHSE, E., Colossians and Philemon, p. 20.

305 DUNN, J. D. G., The Epistles to the Colossians and to Philemon, p. 63.
36 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 122.

307 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 55.

38 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 53.

39 HENDRIKSEN, W., 1 e 2 Tessalonicenses, Colossenses e Filémon, p. 311.
310 ALETTI, J. -N., Lettera ai Colossesi, p. 66-67.

311 GUPTA, N. K., Colossians, p. 42.

312pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 145.

33 BIRD, M. F., Colossians and Philemon, p. 40.

314 TALBERT, C. H., Ephesians and Colossians, p. 185-186.

315 WRIGHT, N. T., Colossians and Philemon, p. 78.
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em acdo permanente em Colossos, desde o dia em que a comunidade ouviu e
entendeu a graca de Deus em toda a sua verdade. Ele argumenta que Paulo descreve
0 efeito da pregacdo de Epafras em Colossos em termos ndo de uma reagéo
emocional, nem mesmo de pessoas “aceitando Cristo em seus corag¢des”, mas de
ouvir a verdade e entendé-la, contudo, ndo explica o que seria “entender a graga”,

e como isso seria perceptivel na vida dessas pessoas. Para Schweizer3®

, 0 duplo
uso verbal, “ouvir” e “conhecer”, acentua a recep¢do objetiva da mensagem, além
da sua vivéncia subjetiva. Embora fale sobre vivéncia subjetiva, ele ndo explica o
que de fato seria isso, em relacdo as pessoas que ouviram e entenderam a graca de

Deus.

316 SCHWEIZER, E., La carta a los Colosenses, p. 41.
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4
EXEGESE DE CI 1,3-8

4.1.
Segmentacéo e traducédo de CI 1,3-8

A divisdo, a interpretacédo e as observagdes sobre o texto critico da pericope
em CI 1,3-8 expGem a beleza e a coesao tematica desse trecho paulino, que busca
entender a graca divina. A escolha das palavras utilizadas na elaboragéo do texto
revela uma cuidadosa estrutura em sua argumentacao, especialmente no que se
refere ao ensino do Evangelho da graca de Cristo, tanto na lingua grega original
guanto na sua versdo em portugués. O proprio processo de segmentar e traduzir o
texto sagrado contribui para a critica textual, permitindo uma analise dos verbos,
substantivos, suas dinamicas e sutilezas, bem como dos campos semanticos e
elementos retoricos, além de favorecer a compreensdo de sua estrutura e do

contexto biblico-teolégico-pastoral.

v.3
Edvyapiotoduev 1@ Oe®d motpl tod | v.3a | Damos gracas a Deus, Pai de nosso
Kupiov NUAV Incod Xpiotod Senhor Jesus Cristo,
TAVTOTE TEPL DUAV Tpoogvyouevot, | v.3b | orando sempre por vés,

v.4
axovoavteg v Tiotv Vudv év | v.4a | ouvindo sobre a vossa fé em Cristo
Xpotd Incod Jesus,
Kol TV aydammyv fjv €xete eig movrag | v.4b | e 0 amor que tendes por todos os
TOVG (rylovg santos,

v.5
S v éAmida v dmokeévny | v.5a | pela esperanga reservada para vos
VUiV v Toic 0VpaVOIC, nos céus,
fiv mponkovoate &v t® Adyw tiig | v.5b | sobre a qual ouvistes previamente
aAnOsiog Tod evayyeliov na Palavra da Verdade do

Evangelho,

V.6
10D TapPOVTOG €1 VUAG, v.6a | do que chegou até vos,
Kabmg Kol &v Tovti @ kéouw €otiv | v.6b | Como também em todo o mundo
KOPTOQOPOVUEVOV esta frutificando,
kol av&avouevov kabog kai v | v.6C | e crescendo, como também em
Uiy, V0s,
4’ Mg Nuépag fxovoate v.6d | desde o dia que ouvistes
Kol Enéyvate TV xapwv Tod Bg0d | v.6e | e entendestes a graca de Deus na
£v aAn0eig- verdade;
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V.7
Kabmg éudbete amd ‘Emagpd tod | v.7a | como aprendestes de Epafras,
ayomntod GLVOOVAOL UV, n0sso amado conservo,
6c éotv miotog Vmep  vudv | V.7b | Que é fiel para vds, servidor
dtbikovog 10D Xp1oTtod, (ministro) de Cristo.

v.8
0 xoi onimdooac Muiv v vudv | v.8 | O qual também anunciou a nés o
Aydmnv &v TVELUOTL. V0SSO amor no Espirito.

Fonte: Texto de NA?8, tabela e traducéo do autor.

4.2,
Notas de critica textual de Cl 1,3-8317

Em CI 1,3-8, existem problemas envolvendo a critica do texto em alguns
versiculos, contudo, eles ndo comprometem o entendimento do texto e nao
comprometem seu conteldo teolégico.

v.3a: os Codices Claromontanus* (D*), Augiensis (F) e Boernerianus (G)
trazem a variante “t®/ao”, que antecede a palavra “matpi/Pai”. Ha4 também uma
adicdo de “xai/e” nas seguintes testemunhas: Codices Sinaiticus (x), Alexandrinus
(A), Ephraemi? (C?), Claromontanus® (DY), Freerianus (1), Mosquensis | (K),
Angelicus (L), Porphyrianus (P), Athous Lavrensis (¥) e 075, nos minasculos. 33.
81.104. 365. 630. 1175. 1505. 1881. 2464 e Mt lat. Desta forma, o texto ficaria “xai
@ motpi/e 0 Pai”. O texto apresentado por NA? se fundamenta no B, Codices
Vaticanus (B), Ephraemi* (C*) e no testemunho do minusculo 1739. Embora
existam testemunhos que corroborem para o acréscimo de “kai/e”, concordamos
em manter a variante assumida pelo texto de NA?, pois apresenta o testemunho de
qualidade e bem atestado pelos critérios da critica externa. A omissao da palavra
“Xprotod/Cristo” ocorre de acordo com o Codex Vaticanus (B), testemunho dos
mindsculos 1739, 1881 e vg™, porém, mantem-se o texto da NAZ pela qualidade e
quantidade de manuscritos de peso que trazem a palavra “Xpiotod/Cristo”.

v.3b: os Cadices Vaticanus (B), Claromontanus* (D*), Augiensis (F),
Boernerianus (G), 075 e os minusculos 33. 104 trazem a variante “Omép/por causa
de” que aparece no lugar de “mepi/por”. O texto de NA? se apoia nos Codices

Sinaiticus (X), Alexandrinus (A), Ephraemi? (C?), Claromontanus? (D?), Freerianus

317 De acordo com Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, 28 ed., p. 65, para o texto de
Colossenses, 0s manuscritos citados de forma consistente e que apresentam grande qualidade como
critério de avaliagdo sdo B*44L, (x), (A), (B), (C), (D), (F), (G), (H), (1), (K), (L), (P), (¥), 048, 075,
0198, 0208, 0278; 33, 81, 104, 365, 630, 1175, 1505, 1506, 1739, 1881, 2464, | 249, | 846.



108

(1), Mosquensis | (K), Angelicus (L), Porphyrianus (P), Athous Lavrensis (V) e,
alguns minusculos 81. 104. 365. 630. 1175. 1241°. 1505. 1739. 1881. 2464 <t que
ndo apresentam essa variante. Portanto, permanecemos com o texto da NAZ,
devido a qualidade e quantidade de testemunhos de peso que sustentam a variante
do texto.

v.4b: os Cddices Claromontanus (D), Mosquensis | (K), Angelicus (L),
Athous Lavrensis (V) e 0os manuscristos minusculos 630. 1739 e 1881 trazem a
variante “tiv/a” no lugar de “fiv &xete/que tendes”. E omitido pelo Codex Vaticanus
(B). O texto de NA? apoia-se em varios manuscristos de grande credibilidade,
como por exemplo, B, Codices Sinaiticus (x), Alexandrinus (A), Ephraemi* (C*),
Claromontanus* (D*), Augiensis (F), Boernerianus (G), Porphyrianus (P) e 075, e
em minusculos como 33. 81. 104. 326. 365. 1175. 12415, 1505. 2464 e latt sy" co.
Portanto, por estar mais bem atestada, concordamos em manter a variante assumida
no texto de NAZ,

v.6b: nos Cddices Claromontanus® (D?), Augiensis (F), Boernerianus (G),
Mosquensis | (K), Angelicus (L), Athous Lavrensis (¥) e, em alguns minusculos
075. 630. 1505. 2464°. I d m sy e Ambst, encontramos uma adi¢do de “kai/e”
antes de “éotiv/estd”. O texto de NAZ utiliza o P*65V1Y bem como os Codices
Sinaiticus (x), Alexandrinus (A), Vaticanus (B), Ephraemi* (C*), Claromontanus*
(D*), Porphyrianus (P) e nos manuscritos minusculos 33. 81. 104. 326. 365. 1175.
1241°. 1739. 1881. 2464"; sendo assim, conta com testemunhas de maior qualidade
e credibilidade, dando base para sustentar a opcdo assumida pela NA?, visto que
“as testemunhas s&o pesadas e ndo contadas™3!8,

v.6C: a omissdo de “xai av&avopevov/e crescendo” aparece nos Codices
Claromontanus! (D?), Mosquensis 1 (K), bem como nos mindsculos 6. 323. 614.
629. 630 pm. Contudo, as variantes de NAZ?® demonstram ser mais apropriadas
devido a qualidade e a quantidade muito mais elevada de testemunhas de peso.

v.7a: entre as palavras “koBag éudbete/como aprendestes” temos uma
adicdo da conjuncio “kai/e” nos Codices Claromontanus? (D?), Mosquensis 1 (K),
Angelicus (L), Athous Lavrensis (¥) e nos minusculos 075. 104. 326. 630. 1175.

1739. 1881. M vg™s sy" sa™. O texto de NA?® conta com os testemunhos dos

318 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
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B6.61vid o o5 Codices Sinaiticus (x), Alexandrinus(A), Vaticanus (B), Ephraemi*
(C*), Claromontanus* (D*), Augiensis (F), Boernerianus (G), Porphyrianus (P) e
0s manuscritos mindsculos 33. 81. 629. 1241°. 2464 lat sy sa™*° bo, sendo assim,
muito melhor atestado, indicando a ndo presenga da conjuncéo “xai/e” no texto,
como sendo a leitura mais provavel de ser a original.

v.7b: ha a variante “fudv/nosso” que aparece no PB*® e nos Codices
Sinaiticus* (x*), Alexandrinus (A), Vaticanus (B), Claromontanus* (D¥*),
Augiensis (F), Boernerianus (G), no mintsculo 1505 m. O texto de NA?® se apoia
nos Codices Sinaiticus? (x%), Ephraemi* (C*), Claromontanus® (D), Mosquensis |
(K), Angelicus (L), Porphyrianus (P), Athous Lavrensis (¥), 075 e em alguns
manuscritos minasculos 33. 81. 104. 365. 630. 1175. 1241° 1739. 1881. 2464 M
lat sy co, mantendo o texto com o pronome “du@v/vosso”. E bem verdade que a
variante se apoia em alguns cddices relevantes, contudo, podemos admitir que o
texto da NA® também estd fundamentado em testemunhos importantes, de
qualidade e bem atestados e, com o apoio de tradicdes como a siriaca e a copta. Por
isso, mantemos o texto que esta de acordo com NA?®, mesmo parecendo possivel

optar pela outra variante.

4.3.
Delimitacao, estrutura e organizacéao de Cl 1,3-8

A estrutura e delimitacdo desta pericope é apresentada de diversas formas
pelos estudiosos, contudo a maioria considera os vv.3-8 como uma pericope e
apresentam, a partir dessa passagem, uma estruturacdo variada. Moo e Bird, por
exemplo, delimitam e estruturam o primeiro capitulo da Carta aos Colossenses
formando uma secéo dos vv.1-2, e outra unidade a partir do v.3 e segue até o v.14,
ou seja, entendem 0s vv.3-14 como uma unica pericope, nao realizando nenhum
tipo de ruptura com os vv.9-14. Divisdo essa um tanto problemaética devido ao inicio
da se¢do no v.9 com “d10 todTo/por isso”, que indica muito claramente o comego
de uma nova ideia, direcionando o leitor a algo novo, que segue do v.9 ao v.14.

Mesmo ambas as passagens iniciando com acdo de gracas/oragdes pelos
colossenses e com possibilidade inclusive de se formar um quiasmo entre as duas,
suas abordagens, contudo, sdo diferentes nos assuntos que deliberam. Buscemi e

O’Brien, em contraste a Moo e Bird, delimitam e estruturam a pericope de forma
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diferente. Eles iniciam com os vv.1-2 como uma pericope, ndo consideram os vv.3-
14 como uma unica unidade. Os vv.3-8 formam uma pericope, separando 0s vv.9-
14 onde iniciam uma terceira pericope e, encerram esta se¢do do primeiro capitulo.
Sendo a Unica diferenca entre eles a questao da unidade redacional ou ndo na forma
de delimitacdo, devido aos aspectos que sdo tratados no proprio texto dirigido a
igreja de Colossos.

Buscemi®!® estrutura a pericope da seguinte maneira: a) Cl 1,3 — Acéo de
gracas; b) Cl 1,4-5 — Motivo de acdo de gragas; c) Cl 1,6-8 — O Crescimento
progressivo do Evangelho. Estrutura que apresenta dificuldades aparentes devido
ao fato de ser dificil vincular o v.6 ao v.7 como continuidade de uma mesma secao.
Pois a ideia de crescimento progressivo do Evangelho apresentada no v.6 é
interrompida no v.7 ao ser introduzido na narrativa Epafras, companheiro de Paulo
e Timoteo.

O’Brien®? estrutura os vv.3-8 de uma forma diferente: a) Cl 1,3 — Ac3o de
gracas; b) ClI 1,4-5a — Fé, amor e esperanca; c) Cl 1,5b — A esperanca colossense;
d) CI 1,6a — O alcance mundial do Evangelho; d) ClI 1,6b-7 — pregacéo inicial aos
Colossenses. O’Brien observa que depois que o motivo da a¢do de gragas foi
estabelecido (dkovoavteg, TV TioTv DUV, Kot TV Gydmny, 6w v élnida, vv.4-
5a) vérias oragOes subordinadas sdo acrescentadas, isto é, 0 v.5b (fjv mponkovcare)
esta relacionado com a esperanca dos colossenses, 0 v.6a refere-se ao alcance
mundial da proclamagdo (koBa¢ kol &v Tovti @ kdouw), enquanto os versiculos
6b-7 apontam para a pregacéo inicial aos colossenses por Epafras (kabmg kai &v
VUiV, v 6b; kabag Enabete ano Enoaepd, V.7).

Moo3%! estrutura os vv.3-8 de uma forma diferente: a) Cl 1,3 — Acéo de
gracas; b) Cl 1,4-5 — Motivo de agdo de gragas; ¢) Cl 1,6 — O crescimento
progressivo do Evangelho; d) CI 1,7-8 — Paulo passa a mensagem ao mensageiro.
O que parece ser uma boa opcao, tendo em vista que nos vv.4-5 a ideia da fé, amor
e esperanca estdo presentes formando a triade teologal paulina e, 0 conhecimento
da graca, no v.6, é a condicéo pela qual o Evangelho cresce e frutifica em Colossos

e, também em todo o mundo. Sendo assim, mesmo estas oragdes possuindo certa

319 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 35-36.
320 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 148.
321 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 111-112.
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fluidez e coesao, optar por separa-las devido a ideia que apresentam parece mais
adequado, embora se fossem mantidas todas na mesma estrutura, ndo seria
problemaético.

Bird®?? estrutura os vv.3-8 de uma forma diferente: a) Cl 1,3 — Acéo de
gracas; b) Cl 1,4-5 — Fé, amor e esperanca dos colossenses; ¢) Cl 1,6 — O
crescimento e frutificacdo do Evangelho; d) Cl 1,7-8 — Epafras, servo fiel. Estrutura
muito parecida, como vimos acima, com a de Moo.

Beale®® estrutura os vv.3-8 da seguinte maneira: a) Cl 1,3-5a — Acdo de
gracas pela fé, amor e esperanca dos colossenses; b) Cl 1,5b-6 — a aceitacdo do
Evangelho no qual estdo enraizados e que cada vez mais gera frutos entre eles; c)
Cl 1,7-8 — E que aprenderam de Epafras. A variacdo da estrutura de Beale é bem
diferente dos demais estudiosos, onde ele relaciona parte do v.5 aos vv.3-4,
contudo, a esperanca deles esta relacionada a palavra da “verdade do Evangelho”,
que ele estrutura junto do v.6. No v.6, para Beale, parece ndo haver nenhum tipo de
relacdo ao fato de crescer e frutificar com a graca de Deus. Sua énfase estad mais
preocupada em fazer alusdo ao AT, nas referéncias de Gn, que segundo ele,
aparecem aqui.>?*

Solda®?® ao elaborar sua estruturacio do primeiro capitulo da Carta aos
Colossenses em sua tese doutoral, a partir da Analise Retdrica Biblica Semitica,
também delimita os vv.3-8 como uma pericope. Em sua Andlise Retorica, ele
apresenta a seguinte estrutura: a) Cl 1,3-6a — em que os vv.3-6a constituem uma
parte composta de apenas um trecho; b) Cl 1,6b-8 — em que o autor argumenta que
h& uma nocdo temporal que contextualiza a acdo especifica descrita no primeiro
segmento, ou seja, a palavra da verdade que produz fruto e cresce também entre 0s
colossenses. O terceiro segmento, em conexdo com o segundo, descreve a acéo
ministerial de Epafras, evangelizador da comunidade, que os levou a conhecer a
palavra da verdade.

Nossa delimitacdo e estruturacdo da pericope segue a seguinte diviséo: a) Cl
1,3 — Acdo de gracas; b) Cl 1,4-5 — Motivo de acdo de gracas; ¢) Cl 1,6abc — 0

crescimento do Evangelho; d) Cl 1,60¢ a compreensdo da graca de Deus e, e) ClI

32 BIRD, M., Colossians and Philemon, p. 36.

32 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 39.
324 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 39.
325 SOLDA, D., Carta aos Colossenses, p. 80-82.
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1,7-8 — Paulo passa a mensagem ao mensageiro, isto €, Epafras, o conservo e
ajudador. Os vv.4-5 permanecem juntos dentro de uma mesma estrutura pois o
conteildo da mensagem se relaciona entrei si. Paulo ouve sobre a fé e o amor dos
colossenses e condiciona isso a esperanca reservada para eles nos céus, a qual eles
ouviram previamente pela palavra da “verdade do Evangelho”. O Evangelho que
chegou ateé eles, cresce e frutifica em todo o mundo e entre os colossenses (v. 6abc),
desde quando ouviram e entenderam a graca de Deus na verdade (v.6de). Apos isso,
temos um sinal de ponto e virgula (;), que indica uma pausa maior do que a virgula
em textos, e Paulo relaciona esses conhecimentos adquiridos pelos colossenses a
Epafras, seu companheiro (v.7-8).

Ha& claramente um quiasmo nessa pericope, considerando os vv.9-14 como
parte dessa primeira se¢do da Carta aos Colossenses, que poderia ser indicado dessa

maneira:

A - Damos gracas a Deus, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, orando sempre
por vos (v.3),
B - Ouvindo sobre a vossa fé em Cristo Jesus e o amor que tendes
por todos 0s santos, pela esperanca reservada para vOs nos céus
(vv.4-5).
C - O que chegou até vos, como também em todo 0 mundo
esta frutificando, e crescendo, como também em vos
(v. 6abc),
C’- Desde o dia que ouvistes e entendestes a graca de Deus
na verdade (v.6de).
B’ - Como aprendestes de Epafras, nosso amado conservo, que é fiel
para conosco, servidor (ministro) de Cristo. O qual também
anunciou a nés o vosso amor no Espirito (v.7-8).
A’- Por isso, desde o dia que soubemos disso, nds também nao cessamos de

orar por vos e de pedir que... (v.9).

Embora haja uma significativa mudanca na abordagem dos assuntos e seja
perfeitamente possivel dividir os vv.3-14 em duas pericopes, ou seja, vv.3-8 e vv.9-

14, ambos os versiculos que iniciam as duas unidades, v.3 e v.9, tratam de acdo de
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graca/oracOes pelos colossenses, entretanto com énfases diferentes. E também fica
claro para nos a ideia central na pericope de Cl 1,3-8, que estad orbitando entre o
crescimento e os frutos da palavra da “verdade do Evangelho” no mundo e entre 0s
colossenses, como também, a condicdo para isso, isto &, ouvir, onde na tradi¢do da
sagrada escritura esta atrelada a fé, como também, entender a graca de Deus e como

ela, de forma singular e verdadeira, atual em todo esse processo.

4.4,
Estrutura da pericope Cl 1,3-8

A pericope Cl 1,3-8, em relacdo as classes gramaticais, possui 15 verbos, 19
artigos, 25 substantivos, 14 pronomes, 5 adjetivos, 14 preposicoes, 4 advérbios e 6
conjuncdes, que € possivel perceber a partir do texto grego de Cl 1,3-8.

O v.3 esté dividido em duas segmentacBes. A primeira delas (v.3a) inicia
com o verbo Evyopiot@d, muito comum nos escritos paulinos, contudo, aqui no
presente do indicativo ativo na primeira pessoa do plural (Evyoapiotoduev), que
possui apenas 4 ocorréncias, sendo 3 em Paulo (Cl 1,3; 1Ts 1,2; 2,13). Uma reviséo
das aberturas das cartas de Paulo indica que ele na maioria das vezes usa a
terminologia “Edyopiot®d t® Oe@®/Agradeco a Deus” combinada com uma
referéncia “mept vpd®v/por vOs” e alguma referéncia a oragdo. Tal caso é o
apresentado em CI 1,3, onde Paulo e Timdteo iniciam a primeira proposicao verbal
da pericope dizendo “Evyapiotodpev t@® 0@ matpi tod kvpiov Hudv Incod
Xpiotod/Damos gragas a Deus, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo”.

A segunda segmentacdo (v.3b) que segue, da continuidade a acdo de gracas
do Apodstolo fazendo entéo referéncia a igreja de Colossos. O verbo mpocgbyopat
substancialmente presente nos textos de Paulo, aparece no presente participio médio
passivo nominativo masculino plural (zpocgvyouevot), indicando entéo a oracao de
Paulo, que sempre realiza por essa comunidade “mdvtote mepi vudvV/Sempre por
v0s”. Assim, no discurso de abertura de suas cartas, Paulo fundamenta seu
relacionamento com suas igrejas através do vinculo de ac¢do de gracas com Deus. A

maioria de nds ndo escreve cartas hoje seguindo esse padrdo de agradecimento a
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Deus ou de béncgéos a Deus, por isso podemos ser tentados a considerar isso como
uma linguagem religiosa bastante floreada e até mesmo supérflua.?®

O motivo da oragdo no v.3 se torna explicito no v.4, que esta dividido
também em duas segmentacdes. A segmentacdo abre com o verbo dxodw, que
aparece outras duas vezes na mesma pericope no aoristo indicativo ativo (v.5b e
v.6d), nesta primeira proposicdo verbal do v.4 no aoristo participio ativo
nominativo masculino plural “axovoavteg v mwiotv Vudv &v Xplotd
‘Incod/ouvindo sobre a vossa fé em Cristo Jesus”, também temos o substantivo
TioTIG, qUe aparece outra vez na mesma pericope (v.7), sendo o primeiro elemento
no texto da chamada triade teologal paulina (fé, esperanca e amor), exercendo
funcdo sintatica de objeto direto por estar no acusativo v wiotwv e, tal fé esta
fundamentada em Xpiot® Incod como indica 0 pronome pessoal genitivo du@mv.
Os substantivos Xpiot® ‘Incod e Incod Xpiotod, estdo sempre presentes no
espitolario paulino intercalando estas duas formas. Os substantivos Xpiot®,
Xprotod e Incod possuem respectivamente 103, 255 e 332 ocorréncias, sendo 98,
199 e 209 no corpus paulinum, dada a importancia de Cristo Jesus na teologia de
Paulo.

A segmentacdo do v.4 inicia com uma conjuncao e um sintagma acusativo
exercendo fung&o de objeto direto “xai tiv dydmnv/e 0 amor”. O substantivo dydmn
é de extrema importancia na mentalidade paulina e, assim como nos Evangelhos
nos ensinos de Jesus, para Paulo é a chave de leitura fundamental aos textos da
Sagrada Escritura (1Cor 13,1-13). Em seguida o verbo &yw, que emerge no v.4 no
presente do indicativo ativo da segunda pessoa do plural na forma &yete, relaciona
0 amor dos colossenses “gic mavtog TovC dyiovg/por todos 0s santos”, como
demonstra o sintagma acusativo, com a preposi¢ao &ic que rege 0 caso acusativo
seguido de adjetivo, artigo e adjetivo.

A argumentacdo de Paulo sobre os colossenses ainda continua no v.5, que
estd decomposto em duas segmentacdes. O v.5 introduz um sintagma inteiro no
acusativo “owa v éAmida v anokewévnv/pela esperanca reservada”. Das 10

ocorréncias do substantivo é\mic, 8 estdo nas cartas paulinas®?’, sendo em nosso

3% SHEPHERD, T. R., “We Thank God for You” How Thanksgiving Transforms Our Walk, p. 29-
42.
%27 Rm 5,5; 8,24; 8,24; 1Cor 13,13; 2Cor 1,7; Ef 1,18; Cl 1,27
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texto um acusativo feminino singular éArida, que das 18 ocorréncias 14 estdo nas
cartas de Paulo®?, dada a importancia do tema da esperanca para Paulo, como
aparece na Carta aos Colossenses, a esperanca da gloria que € Cristo em nds (Cl
1,27). O verbo andkeuou, isto é, a preposicdo and conjugada ao verbo kewuau,
possui apenas 4 ocorréncias, sendo duas delas em Paulo (Cl 1,5; 2Tm 4,8.) e, nesta
pericope como presente participio médio passiva. Tal esperanca reservada aos
colossenses e pela qual eles manifestam seu amor e fé, de acordo com todo o
sintagma dativo esta “Ouiv €v toig ovpavoic/para vas nos céus”.

Dando continuidade ao pensamento que se iniciou com a a¢do de gracas e
gue vem sendo desenvolvido até agora, a segunda segmentacao (v.5b) abre com o
pronome relativo ijv seguido do verbo mpoaxod® que, NO infinitivo, possui apenas
uma ocorréncia em todo NT, e aparece em Cl 1,5 na forma do aoristo indicativo
ativo da segunda pessoal do plural (mponkovcate), com sentido de ouvir
previamente. Logo apos, temos um sintagma dativo e dois genitivos, “év t® Aoy
T aAnbeiog Tod evayyediov/na palavra da verdade do Evangelho”, a proposicao
“na palavra da verdade”, tendo como pano de fundo o contexto e a mentalidade
cristd podem muito bem servir de sinénimo para “O Evangelho”. Os substantivos
Moy, sobretudo dinbeiog e evayyediov sdo recorrentes também no epistolario

329

paulino. Das 43 ocorréncias de d\n0eiag, 20 estdo presentes no texto paulino®~ e,

das 23 de evayyehiov 19 estdo nos escritos de Paulo®,

O v.6, que esta fragmentado em cinco segmentac¢des, inicia com artigo e
com verbo no presente participio ativo genitivo neutro singular tod mapovtog, 0
verbo mapei apresenta essa conjugacdo apenas no texto de Cl 1,6. A preposigéo e
pronome no acusativo exercem funcdo sintatica de complemento de movimento a
lugar. Temos entdo a expressdo “tod mapdvtoc i IAG/0 que chegou até vés™, que
deve ser entendida fazendo referéncia ao v.5 que fala da palavra da “verdade do
Evangelho”. Paulo da gracas a Deus por ter ouvido previamente sobre a fé, amor e
a esperanca presentes na igreja de Colossos, a partir da palavra da “verdade do

Evangelho”, que ja chegou até eles.

322 Rm 4,18; 5,4; 15,4; 2Cor 3,12; 10,15; Gl 5,5; Ef 2,12; FI1 1,20; Cl 1,5; 1Ts 4,13; 5,8; 2Ts 2,16;
Tt2,13; 3,7.

829 Rm 2,20; 15,8; 1Cor 5,8; 2Cor 4,2; 6,7; 13,8; 13,8; Ef 1,13; 4,24; Cl 1,5; 2Ts 2,10; 2,13; 1Tm
2.4; 3,15;6,5; 2Tm 2,15; 2,25; 3,7; 4,4; Tt 1,1.

330 1Cor 4,15; 9,14; 2Cor 4,4; Gl 2,5; 2,14; Ef 3,6; 6,15; 6,19; F1 1,7; 1,12; 1,16; 1,27; 1,27; 4,15; ClI
1,5;1,23; 2Ts 2,14; 2Tm 1,10; Fm 13.



116

O segundo segmento (v.6b) abre com advérbio e conjungdo kabm¢ kai, em
seguida a preposicdo &v que rege todo o caso da dativo que vem a seguir mavti T®
KOG, OU seja, a mensagem do Evangelho chegou até Colossos, como também
chegou em todo o mundo. No fim do segmento temos o0s verbos &ipi, no presente
do indicativo ativo na terceira pessoa do singular (£éotiv), e 0 verbo kapmo@opiwm,
no presente participio médio nominativo neutro singular (xapmopopovuevov), 0
verbo &ipi é 0 verbo principal é uma oragdo perifrastica com participio.

Os verbos minBove e avédve estdo na LXX, como tradugdo do texto
hebraico de Gn 1,28, 113 (crescer) 31271 (e multiplicar); o uso de kapmogopém e
av&ave, no v.6, parece fazer um alusdo ao texto hebraico tendo como base a
traducdo da LXX, contudo, Paulo parece fornecer uma traducdo mais literal dos
verbos hebraicos ao utilizar na forma como se encontra em CI 1,6, bem como o fato
de ter inserido “toda a terra”, do TM, de Gn 1,26 ou 1,29.3%

O v.6, em sua terceira segmentacdo (v.6c), introduz o verbo av&dvem no
presente participio medio-passiva nominativo neutro singular (av&avopevov),
antecedido da conjuncdo kai, e seguido da expressdo kabng kai v vuiv. Com isso
fica claro que o Evangelho estéa frutificando e crescendo em todo mundo como
também entre os colossenses, que receberam a palavra da “verdade do Evangelho”.

A expressio “a¢’ fig uépag nrovcate/desde o dia que ouviste” principia o
quarto segmento. Novamente temos 0 verbo dakobw, no aoristo indicativo ativo na
segunda pessoa do plural (fxovoate), que possui 26 ocorréncias nessa forma

verbal, sendo 7 nas cartas paulinas®®?

e, 0 ultimo segmento introduz o verbo
Emylvookm, também no aoristo indicativo ativo na segunda pessoa do plural
(énéyvorte), que possui 2 ocorréncias nessa forma verbal, e as duas em Paulo (2Cor
1,14; CI 1,6). Embora a segmentacdo separe nxovoate e énéyvaorte, toda a sentenga
da oracdo os relaciona por inteiro, pois o Evangelho cresce no mundo e entre 0s
colossenses, desde o dia em que eles ouviram e entenderam e, ouvir e entender
possui relagdo com o que eles ouviram previamente e entdo passaram a
compreender, isto €, “trv yapwv tod Ogod v ainbeig/a graca de Deus na verdade”.

O substantivo yaptv, completamente basilar na teologia paulina e utilizado

sempre no singular, destacando assim a sublimidade do dom de Deus, é o destaque

31 BEALE G. K., Colossenses e Filémon, p. 60-61.
332 Gl 1,13; Ef 3,2; 4,21; F1 2,26; 4,9; Cl 1,6; 1,23.
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no v.6, pois tudo o que vimos previamente esta relacionado ao fato de terem ouvido
e entendido a graca de Deus. Embora se pense em traduzir muitas vezes em um
sentido adverbial (verdadeiramente), a expressdo &v ainbeiq faz claramente uma
alusdo a veracidade do Evangelho que os cristdos de Colossos creram, pois, 0
Evangelho de Jesus € a verdade de Deus.

Na primeira segmentacao do v.7 (v.7a), “kafa¢ éudbete amd Enoaepd 10D
ayommtod cuvéovAov Nudv/como aprendestes de Epafras, nosso amado conservo”
apresenta o verbo povOdavem, no aoristo indicativo ativo na segunda pessoa do plural
(énabete), que possui 4 ocorréncias e todas em Paulo (Rm 16,17; Ef 4,20; Fl 4,9; CI
1,7), sendo Epafras, o amado conservo, parte de um complemento de origem
introduzido pela preposicéo, o sujeito da oragdo é vos, isto €, os colossenses. A
segunda segmentacdo (v.7b), traz a expressdo “O¢ €otwv/eipl mMoTOC VIEP VUDV
didxovog Tod Xprotod/que € fiel para conosco, servidor (ministro) de Cristo”. Mais
uma vez o verbo &ipi aparece na pericope, sendo que desta vez como verbo principal
da oragdo com sentido de ser, como também o adjetivo miotdg, que ja havia
aparecido no v.4. O substantivo didxovog, nessa forma, possui 15 ocorréncias,
sendo 10 nos escritos paulinos.®*

O v.8 introduz a oragdo: “0 kai dnidoag MUiv ™V VUAV aydanv &v
nvedpoty/o qual também vos anunciard nosso amor no Espirito”. O verbo dniowm
no aoristo participio ativo nominativo masculino singular (dnimocag), € atestado
apenas aqui em CI 1,8. O substantivo dydanv mais uma vez ocorre aqui e, 0
substantivo wvebpatt que possui 92 ocorréncias nessa forma, sendo 47 vezes em

Paulo334,

4.5.
Andlise da forma e do género literario

De acordo com Wegner®®, a forma do texto aos Colossenses é uma carta, 0
que seria entdo o seu género literario: epistolar. Porém, é possivel termos outros

sub-géneros dentro de um mesmo género, como neste caso de Cl 1,3-8, que aqui

383 Rm 13,4; 13,4;: Gl 2,17; Ef 3,7, 6,21; Cl 1,7; 1,23; 1,25; 4,7; 1Tm 4,6.

34 Rm 1,9; 2,29; 8,9; 8,13; 8,14; 8,16; 9,1; 12,11; 14,17; 15,16; 1Cor 4,21; 5,3; 6,11; 6,20; 7,34;
12,3; 12,3; 12,9; 12,9; 14,2; 14,15; 14,15; 14,16; 2Cor 2,13; 3,3; 6,6; Gl 3,3; 5,5; 5,16; 5,18; 5,25;
5,25;6,1; Ef 1,3; 2,18; 2,22; 3,5; 4,23; 5,18; 6,18; FI 1,27; 3,3; Cl 1,8; 2,5; 1Ts 1,5; 2,8; 1Tm 3,16.
35 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 207.
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analisamos como um Exordium33®. Existem diversos outros textos que podem ser
considerados como um Exordium no epistolario paulino, tais como: 1Cor 1,4-9,
2Cor 1,3-7, Gl 1,6-11, 1Ts 1,2-10 e etc. O Exordium tem por funcéo literaria o
principio ou introducdo, especialmente a parte introdutéria de um discurso ou
composicao. O termo originalmente se referia especificamente a uma das divisdes
tradicionais de um discurso estabelecidas por retdricos classicos.®’

O NT esta repleto de textos que podem ser classificados como cartas, em
especial, no Corpus Paulinum®3® e no Corpus Catholicum®3®. Apesar de fazer amplo
uso deste género, nas suas comunicacdes com as comunidades cristas, nao se trata
de uma invencdo do apdstolo Paulo. As cartas eram muito comuns no mundo
helénico e, seguia uma estrutura tripartida composta de: introducdo, corpo e
conclusdo, porém, pode apresentar ainda uma ideia de texto que manifesta o
contorno bipartido basico que também se tornou tradicional em circulos paulinos.
Os dois primeiros capitulos constituem a segao indicativo-teologica que fornece a
base para a se¢ao imperativo-ética dos dois capitulos finais, como na Carta aos

Colossenses.34

4.6.
Comentério exegético-teoldgico de Cl 1,3-8

Neste topico, apresenta-se 0 comentario exegético da pericope de CI 1,3-8,
o0 qual € desenvolvido a partir dos escrutinios previamente realizados nas diferentes
etapas metodoldgicas utilizadas na exegese®*'. O comentario exegético de Cl 1,3-8
segue a ordem de estrutura proposta nesta pesquisa, respeitando ao maximo o que

foi sugerido como composicdo das partes do texto de CI 1,3-8.

336 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 41.

337 BERGER, K., As formas literérias do novo testamento, p. 103.

338 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
3% GONZAGA, W., As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.
340 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 556-557.

31 LIMA, M. L. C., Exegese Biblica, p. 165.
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4.6.1
Acéo de gracas pelos colossenses (Cl 1,3)

Lohse3#? destaca que, o apostolo Paulo adotou esse modelo epistolar
helenistico costumeiro e, no inicio de suas cartas, ele oferece uma acdo de gracas a
Deus, o Pai de Cristo Jesus, para louva-lo por tudo o que ele trouxe & comunidade.
A acdo de gracas introdutoria revela uma estrutura fixa encontrada em todas as
cartas paulinas. Em uma forma mais curta a gratiddo que é expressa a Deus, um
advérbio de tempo é adicionado e a razdo para a gratiddo é dada a partir da
preposicdo &ti, como o exemplo, “Evyopiotd 1@ 0ed mavtote mepi vudV £mi i
yoprtt Tod Beod TR dobeion VUiv &v Xpiotd Incod, d1t €v mavti EmhovticOnte &v
avt®/damos gracas a Deus sempre por vos, pela graca de Deus que vos foi dada
em Cristo Jesus, porque em todos os sentidos fostes enriquecidos nele” (1Cor 1,4-
5). Em Paulo, também, segue um padrao regular, isto €, uma “sgoyopirotév/acao de
gracas” dirigida a Deus, enfatizando sua incessante preocupacdo orante pelos
leitores, com o assunto da acdo de gracas, geralmente a fé que eles demonstram, em
1Cor, sua rica experiéncia de graca, em vez de sua fé.3*

O paralelo mais proximo aqui é 1Ts 1,2-3 e, talvez significativamente, Fm
4-5. O plural “damos gragas” pode implicar uma autoria conscientemente dupla, ou
seja, Timoteo e Paulo, ja que em outros lugares em Paulo o singular é mais usual
(Rm1,8; 1Cor 1,4; FI 1,3; Fm 4; 1Ts 1,2 e 2Ts 1,3).3* O plural é usado ndo como
um plural epistolar, até mesmo porque Paulo estava distante dos colossenses. Mas
pode ser pelo fato de que estava escrevendo em nome de Timoteo e talvez outros,
assim como dele mesmo. Depois, no mesmo capitulo, ele deseja enfatizar seu
préprio ministério como apdstolo aos gentios e seu significado escatoldgico, entdo
ele muda para a primeira pessoa do singular.3*® Com isso levanta-se a questio da
autoria. Visto que Timoteo esta especificamente incluido na saudacdo inicial (v.1),
é natural pensar que a acdo de gracas vem tanto de Paulo quanto de Timoteo®*,
mais ainda, parece ser possivel falar de uma coautoria de responsabilidade da carta.

A acdo de gracas resulta de uma atitude constante de oracdo. O ponto principal do

342 |LOHSE, E., Colossians, p. 13.

33 DUNN, J. D. G., Colossians, p. 55.

34 DUNN, J. D. G., Colossians, p. 55.

35 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 151.
36 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 113.
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v.3 ¢é “eoyoplotéw/dar gracas”, que se baseia em uma consideragdo reverente do
efeito da graca de Deus na vida dos leitores.34

O verbo gvyapiotém, que inicia a oragao do v.3, aparece pela primeira vez
na LXX, uma vez nos apocrifos, sendo mais tarde amplamente difundido entre os
escritos judaicos helenisticos. Aparece 38 vezes no NT, principalmente em Paulo e
nos Evangelhos. Designa a acdo de gracas que € prestada a Deus (Lc 17,16; Rm
16,4). Na maioria dos casos € expressamente mencionado a Deus no dativo como
objeto de acdo verbal, ou Deus deve ser inferido pelo contexto imediato. O
significado especial, singularidade do NT, de recitar a béncdo a mesa, € um
semitismo, neste caso, intercambidvel com gvloyém. O verbo gdyapiotém, usado
em sentido absoluto, corresponde a linguagem litargica da celebracdo da Ceia e se
torna no periodo pds-paulino o termo técnico para se referir a oragéo eucaristica.>*®

Quando Paulo e seus discipulos inserem uma formula fixa de acéo de gracas,
0 estilo corresponde ao de cartas helenisticas. O autor agradece a Deus e geralmente
envolve os destinatarios da carta, isto é, a igreja, agradecendo pelos dons da graca
concedidos a comunidade (1Cor 1,4), tal como pela fé e o amor (2Ts 1,3; Rm 1,8).
Por meio de até trés clausulas participiais, a forma mais longa insere o motivo para
acao de gracas, ou seja, as obras de fé (1Ts 1,2), participacdo no Evangelho (FI 1,3),
fé e amor (FI 4; Cl 1,3; Ef 1,15). Também no que diz respeito a sua propria pessoa,
Paulo pode expressar gracas a Deus dentro de um argumento teol6gico (1Cor 1,14;
14,18; At 28,15). O uso do verbo evyapiotém, Sem se expressar 0 objeto da agéo
verbal, adquire o significado especial de recitar a ora¢io eucaristica.>*°

A variacdo mais interessante aqui é a insercdo da frase “t® 0e@® motpi T0d
Kupiov HudV Tnood Xpiotod/ao Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo”. E uma
frase que Paulo usa varias vezes, geralmente variando na forma “o Deus e Pai de
nosso Senhor Jesus Cristo” (Rm 15,6; 2Cor 1,3; 11,31; Ef 1,3, 17; 1Pd 1,3).3%° Tal
modo de tratamento parece incomum, pois, Paulo geralmente dirige suas ag0es de
gracas a Deus e a Cristo Jesus e, normalmente retrata Deus como pai dos cristéos
em vez de pai de Cristo Jesus. Entretanto, mesmo que o sentido no geral ndo sofra

alteracdo, parece algo deliberado, talvez para lancar desde j& as bases a fim de

347 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 109.
38 PATSCH, H., evyapiotéw, p. 1693.

39 PATSCH, H., evyapiotém, p. 1693-1695.

30 DUNN, J. D. G., Colossians, p. 55.
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dirimir os problemas da heresia em Colossos.®*! Contida nela esta a alegac&o crista
implicita de que Deus, o unico Deus dado a conhecer a Israel, agora deve ser
entendido ndo mais simplesmente como um Pai de Israel, mas mais claramente
como o Pai de Cristo Jesus, € somente como um “nosso Pai”, Pai dos gentios e
também dos judeus (ClI 1,2)%? e, a intencio de ancorar firmemente Cristo a uma

posicio elevada junto de Deus o Pai.®>?

O advérbio “mavrtote/sempre” ¢ relacionado na maioria das vezes ao verbo
principal, “evyopiotodpev/damos gracas”, em vez do verbo subordinado
“mpocgvyopuevor/orando”, o que Ndo parece 0 mais coerente, mas, de toda forma faz
pouca diferenca no sentido da oragdo0.>** Tal ato paulino de acio de gracas, ndo é
algo que acontece esporadicamente ou quando se ha possibilidade para isso, é uma
acdo repetida e continua, como indica o advérbio “mdvrtote/sempre”, contudo, a
partir dessa fala de Paulo, ndo se deve pensar que ele de alguma maneira modifique
a acdo de gracas.®* Por meio do advérbio “mévtote/sempre”, o apostolo indica a
frequéncia com que agradecia. No entanto, ao usar esse advérbio, ele ndo estava se
referindo a acdo de gracas incessante. Falar de oragdo por este e outros termos
semelhantes, fazia parte do estilo das cartas antigas, sendo uma pratica judaica, bem
como dos demais povos, como 0 grego e o romano. Uma medida de hipérbole
também deve ser notada nessas expressdes. Quando Paulo afirma que dava gracas
“sempre” ou “continuamente”, ele quer dizer que se lembrava regularmente deles
em seus momentos de oracdo, ou seja, manh&, meio-dia e noite, nas costumeiras
trés horas de oragdo do dia, e sempre que orava. Aqui o advérbio “mévrote/sempre”
¢ ainda explicado por “mepi Vudv mpocevyduevororando por vis” 3

No NT, segundo Balz*®', o verbo mpocsiyopot aparece 85 vezes, com
particular frequéncia nos Evangelhos sin6ticos e no livro dos Atos dos Apdstolos,
com um total de 60 testemunhos, sendo em Mt (15 vezes), em Mc (10), em Lc (19)
e em At (16). O verbo aparece 12 vezes em Paulo, 8 delas em 1Cor 11,4-13; 14,13-

15, 7 nas cartas deuteropaulinas e 6 nas cartas catolicas. O substantivo tpocgvym|

31 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 113-114.
%2 DUNN, J. D. G., Colossians, p. 55.

38 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 113.

34 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 42.

35 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 114.

36 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 154.
%7 BALZ, H., mpocedyopar, p. 1171-1172.
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mostra uma distribuicdo diferente, aparece um total de 36 vezes, 7 vezes nos
Evangelhos Sindticos (dois deles séo testemunhos lucanos da oracdo de Jesus), 9
vezes em At (dois deles como designacdo de um lugar de oragdo At 16,13.16), 8
vezes em Paulo, 6 nas Cartas deuteropaulinas, 3 nas cartas catdlicas e 3 no
Apocalipse. Tanto o verbo como o substantivo faltam no Evangelho e nas Cartas
de Jodo.

Ainda segundo Balz®® no NT, o verbo mpocsbyopon aparece com mais
frequéncia do que os outros verbos ou substantivos que significam orar, suplicar,
etc. (ebyopan 7 vezes, evyn 3, aitém 70, épotdm 63, mpockuviéwm 60, evA0YEW 42,
evyopotém 38, oéopor 22). O verbo simples €Oyopar, que € especialmente
frequente no grego cléssico e que na LXX ainda tem uma frequéncia um pouco
mais baixa que o verbo composto mpocevyopat, COMo também acontece com gvyn
em relagdo a mpocevyn, foi amplamente deslocado no NT para o verbo composto.
No grego ndo-biblico, mpocedyopat, 0 mesmo que o verbo simples, pode ter 0s
significados de “orar” e “prometer”. Na LXX, ¢ na maioria dos casos o equivalente
a conjugagdo “hitpael” 999, 0 substantivo pocgvyn, que raramente aparece fora da
Biblia e, refere-se apenas a oragao dirigida a Deus. Da mesma forma, mpocgvyopat,
no NT significa exclusivamente orar, fazer oracdes para pedir algo ou pedir alguém
e, mpooevyn significa oragdo, intercessdo e, por fim, designa o local onde se faz a
oragao comum, o local da oracgdo, e fora do NT também significa “casa de oracao,
sinagoga”.

Em Paulo, de acordo com Balz®?, tanto o verbo mpocevyopar como o
substantivo mpocevyn designam o dom, realizado nos crentes pelo Espirito, de
invocar incessantemente a Deus (Rm 1,9; 12,12; 1Ts 1,2; Fm 4) e com alegre
confianca na salvacdo (FI 4,4-6; 1Ts 5,17), louvando-o, agradecendo-lhe,
suplicando e intercedendo. A oracdo praticada principalmente na comunidade é
uma expressao de ter recebido dons divinos, e ndo, por exemplo, de dependéncia de
Deus, liberta quem ora de qualquer preocupacdo com a sua propria situacdo e
manifesta “em todos os aspectos” (Fl 4,6) os seus pedidos diante de Deus. O plural

mpooeyal, que aparece varias vezes (Rm 1,10; 15,30; 1Ts 1,2; Fm 4,22), também

%8 BALZ, H., mpocedyopar, p. 1172.
%9 BALZ, H., mpocedyopar, p. 1172.
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mostra quao Obvia é a préatica da oragdo, como vemos também pelos paréneses que
exortam a oracao (Rm 12,12; Fl 4,6; 1Ts 5,17.25).

“TIpocevyopevov/orando” ¢ um participio presente  médio de
“mpocevyopor/orar’, composto da preposicao “mpog/para”, que possui sentido de
direcdo. E um meio dindmico direto, que destaca 0 compromisso de quem ora, rezar
intensamente/fervorosamente. E também um participio conjunto ou de valor modal,
ou seja, “rezar intensamente” ou temporal, isto ¢, “enquanto/quando oramos
intensamente”, este ultimo nos parece ser o mais indicado e, que expressa aquela
atitude crista de amor fraterno que deve reinar entre os crentes em Cristo.3*° Paulo
ora frequente e regularmente por seus leitores e sempre agradece por eles quando o
faz. Essa dedicagdo a oracdo é especialmente notavel quando envolve cristdos que
Paulo ndo evangelizou e aparentemente nem visitou. Isso torna explicito este
sentido temporal que, de qualquer forma, é bastante claro em outras expressdes de
Paulo de acfio de gracas “continua” por seus leitores. !

Os crentes ndo precisam se angustiar sobre quais serdo as palavras corretas
para usar na oracdo diante de Deus, porque sabem muito bem que, em seus proprios
gemidos de redenc¢do (Rm 8,23), o prdprio Espirito de Deus esté agindo e inspirando
dentro deles a verdadeira oracdo, a oracdo que corresponde a Deus. Contudo, por
consideragdo ao “outro” (1Cor 14,17), ndo basta abandonar-se apenas a oracdo
extatica em linguas, na qual o vod¢ permanece “infértil” (1Cor 14,14). A oragdo
atinge o seu objetivo quando os dons do Espirito sdo dirigidos para Deus e para a
comunidade, e ndo permanecem estaticos no éxtase do entusiasmo (1Cor 14,15).
As cartas deuteropaulinas mostram que a oracdo € antes de tudo intercessdao em
favor de todos os santos e do proprio apostolo e, a oragdo torna-se cada vez mais
uma manifestacéo vital e determinante das primeiras comunidades cristés (Ef 6,18;
Cl1,3;4,12;2Ts1,11;1Tm 2,1.8), em sinal de piedade no meio de um mundo hostil

a salvagdo (1Tm 2,1) e confianca na proximidade ajudadora de Deus.3%?

360 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 41.
%1 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 115.
%2 BALZ, H., mpocedyopar, p. 1172.
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4.6.2
Fé, esperanca e amor - As virtudes teologais paulina (Cl 1,4-5)

O verbo akovwm, que abre a primeira segmentagao do v.4, aparece quase 430
vezes no NT, nas cartas indiscutivelmente paulinas, o verbo aparece 19 vezes, 0s
demais testemunhos estdo distribuidos entre Efésios (5), Colossenses (4),
2Tessalonicenses (1), Pastorais (5). dxon aparece um total de 24 vezes,
principalmente nas cartas paulinas (8). dkobw significa ouvir, mas também
significa, num sentido mais amplo, inteirar-se. O verbo raramente € usado como um
detalhe técnico na linguagem juridica, como para tomar uma declaragdo, para
interrogar (Jo 7,51; At 25,22). O significado de ouvir alguém, obedecer a alguém,
se encontra por exemplo, em Mc 9,7 ou At 3,22, em todos os casos, conforme Dt
18,15. O substantivo dxon significa o sentido da audi¢do (1Cor 12,17), o ato de
ouvir (2Pd 2,8).3¢3

No NT, os sujeitos de daxovw sdo, predominantemente, pessoas, sobretudo
pelo fato de que, ouvir é a forma essencial de assimilacdo na religido biblica (Rm
10,17). Em Paulo, o verbo dkovw designa em primeiro lugar o processo de
informacao que ele recebe sobre as suas comunidades (1Cor 5,1; 11,18; FI 1,27; FI
5; Cl 1,4,9; Ef 1,15; 2Ts 3,11) ou recebidos por outros sobre ele (Gl 1,13,23; Fl
1,30; 2,26). Quando Paulo exorta a acdo, ele descreve detalhadamente “O que em
mim aprendestes, recebestes, ouvistes e vistes” (F1 4,9; 2Cor 12,6). Para Paulo, as
afirmacGes sobre ouvir como pré-condigdo para miotic tém peso especial. Em Rm
10,14 ele pergunta referindo-se ao Evangelho (v.16) ao qual deve ser dada
obediéncia “Como crerdo naquele de quem nao ouviram? E como eles vao ouvir
sem alguém para pregar para eles”? E conclui dizendo “Porque a fé vem pelo ouvir
(dicon}), e o ouvir pela palavra de Cristo” (Rm 10,17).3%4

Com um participio circunstancial temporal “dxovcavtec/tendo ouvido”,
Paulo fornece a base da acdo de gracas. Embora o verbo ouvir possa assumir um
objeto genitivo, aqui ele assume um acusativo sem nenhuma diferenca aparente no
significado.®®® Ele se lembra dos bons relatdrios que Ihe foram dados sobre esta

comunidade. “dxodoavteg/tendo ouvido” por si so, ndo indica que Paulo nao

363 SCHNEIDER, G., akovo, p. 156.
364 SCHNEIDER, G., axovw, p. 157-160.
35 pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 130.
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conhecia os colossenses, mas sim que ele recebeu noticias sobre eles por meio de
Epafras, que se referiu ao “amor no Espirito” deles (v.8). Sabemos, no entanto, em
Cl 2,1-2, que a igreja era desconhecida do apdstolo, embora membros individuais
como Filémon o tivessem conhecido. 3%

Como em vérias outras passagens (1Cor 13,13; 1Ts 1,3; 5,8), Paulo retne
as trés virtudes teologais: fé, esperanca e amor. Essas sdo as coisas na igreja de
Colossos pelas quais ele agradece a Deus, tanto porque sdo boas e améaveis em si
mesmas, quanto porque sdo sinais daquela nova vida que esta surgindo em
Colossos, isto é, sinais de salvacdo e, portanto, evidéncias da graca. Mas,
diferentemente de 1Cor 13,13 ¢, como as duas referéncias a 1Ts, a ordem é “fé,
amor, esperanga”. A frase ndo é uma mera férmula, lancada para efeito, mas uma
declaracdo genuina na qual cada palavra conta. Cada elemento tem seu papel a
desempenhar no desenvolvimento do pensamento da carta (para fé, Cl 1,23; 2,7;
para amor, Cl 1,8.13; 2,2; 3,14; para esperanca, Cl 1,23.27).3¢’

Segundo Barth®®8, no NT, o substantivo e o verbo micTig/mioTedm aparecem
243 vezes cada. Faltando na segunda e terceira carta de Jodo. No Evangelho de Joédo
apenas o verbo aparece, em Colossenses, Filémon, 2Pedro e Apocalipse apenas o
substantivo, entretanto, ¢ comum que a mesma afirmagdo possa ser expressa por
meios do verbo ou por meio do substantivo. Ndo s6 a frequéncia, mas
principalmente a natureza do uso dos substantivos ou verbos demonstram que se
trata de um conceito teoldgico central, que descreve o correto relacionamento com
Deus e, por fim, a esséncia da religido cristd em geral.

Por um lado, algo que chama a atencdo, de acordo com Barth®°, é que
motevEW/mioTig ndo tem tal significado nem no mundo helenistico ou judaico, nem
no AT. Dificilmente se pode dizer que miotebewv/nioTig era no helenismo um slogan
das religides para fins de propaganda. Mas, por outro lado, ndo é verdade que 0 uso
religioso de miot- tenha sido estranho para 0 grego contemporaneo. Somente em
alguns escritos judaicos se destacara mais intensamente o tema wiot- para designar
a relacdo com Deus, (Eclo 2,6.8.10; 4,16; 11,21; Sb 16,26; 4Mc 7,19-21; 15,24,

16,22), mas, o significado deste tema esta entdo associado a conversdo ao judaismo

366 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 155.
37 WRIGHT, N. T., Colossians and Philemon, p. 73-74.
38 BARTH, G., miotig, p. 944.

39 BARTH, G., miotig, p. 945.
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(Sb 12,2; Jt 14,10) e ao vouoc (Sir 32,24; 33,3; 4Esd 7,24; ApBar 54,5). Contudo,
como motevEW/ToTIG se tornou o conceito teoldgico central do NT para designar
o relacionamento correto com Deus e com a religido cristd em geral, é algo que ndo
pode ser explicado com total clareza apenas a partir dessa formacao judaica. Aqui
devemos assumir que foi produzido de forma independente maior desenvolvimento
cristéo.

Dunn®"® destaca que talvez mais do que qualquer outra palavra, “fé” resume
a caracteristica distintiva do Evangelho cristdo e da vida para Paulo. Assim como
“graca”, o uso de “f&¢” por Paulo domina o uso do NT (142 de 243 ocorréncias). Sua
forca paulina distintiva € mais evidente em Rm 4, onde ele deixa inesquecivelmente
claro o caréater da fé como pura confianca no poder e na graca de Deus, em oposi¢do
a uma énfase judaica tradicional mais tipica na fidelidade. Para Paulo a fé possui
relacdo direta com a Cruz de Cristo, com a justificacdo/salvacdo, com a lei, com o
Espirito Santo, com a vida cristd, com a obediéncia ao Senhor Jesus e com a igreja.
A depender do contexto, sendo uma espécie de antitese, como na relagéo sobre fé e
lei em varios momentos, em outros casos, € considerada o instrumento pela qual se
atinge determinado ponto, como no caso da justificagdo/salvacdo, que para o
apostolo é o processo pelo qual o pecador vem a ser aceito por Deus. Paulo
considera singular o entendimento cristdo da justificacdo/salvacao por se basear no
que Deus fez, ndo em uma realizacdo humana. Ela é concedida pela fé, sem se
basear no mérito humano.3™*

Em Gl 2,16-3,26 ele indica por argumento enfatico que essa fé agora
recebeu seu foco escatoldgico em Cristo para se tornar a caracteristica mais
determinante da nova fase do prop6sito salvador de Deus introduzida por Cristo. O
que Paulo e Timo6teo recomendam aqui, portanto, € a maneira como os colossenses
receberam a mensagem sobre Cristo, tal como Abrado recebeu a promessa de um
filho (Gn 15,6; Rm 4; Gl 3) e, se comprometeram em confianga com aquele assim
proclamado, fazendo de Cristo o foco determinante de suas vidas a partir de entéo.
Uma das divergéncias mais interessantes do uso paulino normal vem na frase

“miotig év Xpiot® Incod/fé em Cristo Jesus”. Pois Paulo nunca fala assim.

370 DUNN, J. D. G., Colossians and Philemon, p. 56.
371 MORRIS, L., Fé, p. 536-543.
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Normalmente ele usa a frase nominal “miotig Incod Xpiot@®/fé em Jesus Cristo” ou
um equivalente (Rm 3,22.26; Gl 2,16.20; 3,22; Fl 3,9; Cl 2,12).

Alguns tomam essa frase nominal no sentido da plenitude de Jesus Cristo,
mas quase certamente denota “fé em Cristo Jesus”. Ele também usa a forma verbal
“motevey gig Xpiotov Incodv/crer em Cristo Jesus” (Gl 2,16; Rm 10,14; Fil. 1,29;
Cl 2,5). Em contraste, as cartas mais frequentemente aceitas como pds-paulinas
usam frases semelhantes ao que temos aqui em CI 1,4 vérias vezes (Ef 1,15; 1Tm
3,13; 2Tm 1,13; 3,15; 1Clemente 22,1; 43,1). Aqui temos entdo outra sugestdo de
gue com colossenses ja estamos indo além do uso do préprio Paulo. N&do ha, no
entanto, nenhuma diferenca significativa no significado, ou seja, se por um lado, a
formulacdo év é mais estatica, por outro lado, o pensamento parece paulino em
caréter e énfase, contudo, em nenhum outro lugar da Cartas aos Colossenses ele usa
év com o dativo, como aqui."

O segundo segmento do v.4 (v.4b), inicia falando a respeito do “tnv
dyannv/o amor” e, para Paulo, o amor é a mais importante de todas as gragas cristas
e a verdadeira esséncia da ética cristd. Motivado pela expressao suprema do amor
de Deus na morte sacrifical de Cristo, 0 amor se origina de uma vida transformada
cheia do Espirito de Deus. Nos escritos paulinos, o centro primordial do amor é
expressao tangivel na comunidade cristd. N&o existe nenhuma carta paulina em que
a palavra “&ydmm/amor” nio figure com proeminéncia.”® As trés palavras do grupo
aparecem em quase todos os escritos do NT, num total de 320 vezes, o verbo
dyamdm aparece 143 vezes, sendo os escritos mais notaveis a respeito do uso deste
substantivo: Jo (que aparece 37 vezes), 1-3Jo (31). O substantivo dydann aparece
116 vezes, especialmente em 1-3Jo (21), 1Cor (14), Ef (10) e, o adjetivo dyommtog
aparece no total de 61 vezes, especialmente em 1-3Jo (10), Rm (7), 2Pd (6), em
Paulo junto com os escritos deuteropaulinos as trés palavram somam um total de
136 vezes.3™

Paulo, quando fala do amor, toma como ponto de partida o0 amor de Deus
(Rm 5,8; 8,37; 9,13; 2Cor 9,7; 13,11.13; 1Ts 1,4), esse amor que Deus demonstrou

em Cristo. O amor de Deus foi derramado em nossos coragdes atraves do Espirito

372 DUNN, J. D. G., Colossians and Philemon, p. 56.
37 MOHRLANG, R., Amor, p. 66.
374 SCHNEIDER, G., éyamn, p. 26.
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Santo (Rm 5,5). Deus “demonstra o seu amor para conosco pelo fato de Cristo ter
morrido por nos, sendo nés ainda pecadores” (Rm 5,8). O fragmento hinico de Rm
8,31-39, que comeca com a pergunta “Se Deus € por nés, quem serd contra nds?”,
termina com a firme confianca de que nada “podera nos separar do amor de Deus
manifestado em Cristo Jesus nosso Senhor”. O ayomnoag (Rm 8,37) é Cristo que
demonstrou na cruz (2Cor 5,14) o seu amor (Rm 8,35), e que faz reinar o seu amor
como Senhor exaltado. Ele “me amou e se entregou por mim” (Gl 2,20).3"

Em referéncia ao “tnv dydmmv/amor”, a preposicao “eic/para” com
acusativo expressa o complemento do movimento ao lugar figurativo da relacéo
amigavel, “em direcdo/para/em favor de”, e aponta claramente para “mévrog Tovg
ayiovc/todos os santos” como complemente de movimento a lugar figurativo, em
relagdo ao verbo “&yete/tendes”. No NT, o verbo &y ¢é usado mais de 700 vezes e
seu uso diminui principalmente quando a literatura epistolar adota um estilo
argumentativo. Mas isso ndo significa que o verbo tenha pouco significado
teoldgico. O verbo possui uma ampla gama de significados, como por exemplo ter,
manter, possuir, obter, entrar em posse, obter no sentido intransitivo, ou seja,
comportar-se. O verbo designa qualquer forma de ligacdo entre duas entidades,
tanto pessoais como também materiais e metaforicas. Aristoteles ja tratou
detalhadamente do significado do verbo e o incluiu em sua doutrina sobre as
categorias. As cartas paulinas, especialmente 1-2 Corintios, oferecem &w¢g como
preposicio e como conjuncdo, sem apontar novos acenos.>’

Além disso, “mavtog/todos”, estando em posi¢ao predicativa em relagdo a
ideia principal, assume um significado distributivo, ou seja, todos e individualmente
o0s santos. O artigo, entdo, € um identificador genérico e substantivo do adjetivo

[P

ayiovg/santos”. Este é o adjetivo verbal éyloc, composto pela raiz ay, do verbo
alopon, ay + 10 “ter como sagrado”, “respeitar”, “venerar”’, mais o sufixo em 10g,
indicando relacionamento e equivale ao participio passivo perfeito
“aywopévog/que foi santificado”, “sagrado”, “santo”. Portanto os dyiovg, ou os
aylepévog, sdo os crentes da comunidade de Colossos, que foram santificados por
Deus atraves da acdo redentora de Cristo, libertos do poder das trevas, tornados

participantes do destino dos santos e transferidos para o Reino do Filho do seu amor

375 SCHNEIDER, G., &yém, p. 30-31.
37 KRETZER, A., &0, p. 1716-1724.



129

(CI 1,12-13). A expressdo sublinha, portanto, o calor humano e religioso que
caracterizou os colossenses na sua relacdo de fé e de amor mutuo e cuja fama
chegou aos ouvidos de Paulo.®”’

Se Paulo tivesse pretendido destacar o paralelismo entre a “fé” e o “amor”
deles, ele poderia ter escrito “seu amor no Espirito”, como ele faz no v.8. O fato de
que somente o “amor” desses crentes ¢ mencionado no V.8 encoraja alguns a tomar
o0 “kai/e” neste versiculo como uma particula aditiva, e a falta de paralelismo entre
essas duas frases pode apoiar ainda mais esta leitura: “ouvindo sobre a vossa fé em
Cristo Jesus, uma fé que se expressa no amor que tendes por todos os santos”. Por
um lado, este foco na “fé” na esfera de Cristo Jesus abre caminho para a énfase
repetida de Paulo de que os colossenses deveriam permanecer firmes em sua “fé”
(C11,23; 2,5.7). “Amor”, por outro lado, ¢ o “vinculo da perfeicdo” manifestado
naqueles que se mantém firmes nesta “fé¢” (Cl 3,14).3"8

A “fé” dos colossenses ¢ naturalmente mencionada primeiro, pois sem ela
ndo haveria existéncia cristd (Rm 10,9). Essa fé ¢ “év Xpiot® ‘Incot/em Cristo
Jesus”, uma expressdo que ndo denota o objeto ao qual sua fé é direcionada, mas
indica a esfera na qual a “fé” vive e atua. Os cristdos colossenses vivem sob o
senhorio de Cristo Jesus, pois foram incorporados a ele. E por isso que foram
chamados de “os santos e irmaos fi¢is em Cristo em Colossos” (v.2). Algumas das
implicacdes de viver sob esse senhorio serdo explicadas nas se¢des posteriores da
carta.

Uma fé sobre a qual se pode ouvir falar e recontar, como Paulo faz aqui,
provando sua realidade ao “operar por meio do amor” (Gl 5,6). dydan é o
substantivo utilizado para expressar a pratica de cuidado e preocupacdo, que é
direcionada a todo o povo santo de Deus, ou seja, 0s cristios em geral,
particularmente aqueles em Colossos e nas outras igrejas do vale do Lico. E por
meio do amor que 0s cristdos servem uns aos outros (Gl 5,13) e os colossenses, de
acordo com os relatos de Epafras, sabiam algo sobre esse servico.>"

A fé dos cristdos de Colossos e 0 amor por todos 0s santos, tem sua origem

na esperanca reservada nos céus. Essa interpretacdo é perfeitamente plausivel a

ST BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 44-45.
S pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 131-132.
379 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 156-157.
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partir da frase preposicional “Si v é\nida/pela esperanga”, que abre 0 v.5.3° 0
substantivo éAmic ndo aparece nos Evangelhos. Fora das cartas paulinas, onde
aparece com mais frequéncia é em Atos 8 vezes, Hebreus em seguida com 5 vezes;
Efésios, Colossenses, Tito, 1Pedro em cada uma das cartas aparece 3 vezes,
2Tessalonicenses, 1Timéteo e 1Jodo 1 vez em cada. Nas cartas paulinas onde
aparece 25 vezes, Romanos € a carta que mais possui o substantivo tem um total de
13 vezes, em seguida 1Tessalonicenses onde aparece 4 vezes, 1 e 2 Corintios 3
vezes em cada um, Galatas e Filipenses 1 vez em cada.®!

A esperanca constitui uma qualidade fundamental da vida crista, sendo um
elemento central na teologia de Paulo. Qualquer afirmacdo de Paulo sobre a
esperanca crista reflete também o que Deus oferece ao crente por meio de Cristo.
Em suas cartas, especialmente na carta aos Romanos, Paulo analisa os fundamentos
da esperanca crista, o que implica viver na esperanca e 0 que a esperanca cristad
representa para o futuro.®®2 Tanto o substantivo “g\mic/esperancga” quanto seu verbo
cognato “éAmilw/esperar, ter esperan¢a” sao usados nas cartas paulinas para
denotar o ato de esperar, bem como o conteido objetivo da esperanca. A esperanca
esta orientada para o que ndo se vé no futuro, cujo contetdo é definido de varias
maneiras, a saber, salvacdo (1Ts 5,8), justica (Gl 5,5), ressurreicdo em um corpo
incorruptivel (1Cor 15,52-55), a vida eterna (Tt 1,2; 3,7) e a gldria de Deus (Rm
5,2). Em algumas ocasifes, em Paulo, a disposicdo de esperar € enfatizada (Rm
4,18; 5,5; 12,12; 1Cor 13,7), embora Rm 8,24-25 demonstre que o substantivo
poderia ser empregado pelo apdstolo em ambos os casos. 3

Na Carta aos Colossenses, o significado concreto esta em primeiro plano, e
o v.5 “éAmic/esperanca” denota “o conteudo da esperanca”, “aquilo que se espera”.
Ja esta preparado “dmoxkeiuévnv/reservada” para eles nos céus, uma frase da
linguagem comum que indica certeza. O verbo «keiuor tem por significado
fundamental estar deitado, ao se referir a pessoas ou coisas, estar situado, e de uma
maneira menos determinada encontrar-se ou existir. Contudo, a importancia

teoldgica do verbo € o significado de estar destinado para Deus, Jesus e Paulo séo

380 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 116.

%1 MAYER, B., é\mig, p. 1337.

32 EVERTS, J. M., Esperanca, p. 481.

383 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 158.
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grandes exemplos disso (Lc 2,34; Fl 1,16.).334 O presente participio médio passivo
no acusativo feminino singular utilizado aqui “dmoxeipévnv/reservada” do verbo
andkepon, que tem por significado estar disposto, destaca também, a disposicado
dos cristdos de Colossos a salvacdo derradeira, que esta separada para eles e, num
sentido impessoal, reservada.

A esperanca nédo esta relacionada a uma atitude interior de esperanca, mas,
ao objeto da esperanca (Rm 8,24; Gl 5,5; 2Cor 3,12). Na Carta aos Colossenses, a
esperanca reservada para vos nos céus, provavelmente se refere as “coisas de cima,
onde Cristo esta, assentado a destra de Deus” e a “vida” dos crentes que, neste
dominio, esta “escondida com Cristo e Deus” (Cl 3,3). Esse aspecto escatoldgico
sera revelado, na vinda final de Cristo, e quando isso acontecer os crentes “também
serdo revelados com ele em gloria” (Cl 3,1.4). No entanto, essa existéncia de
ressurreicdo jA comecgou na unido deles com Cristo, de modo que sua esperanca
reside na existéncia da ressurreicdo invisivel, presente e futura, por sua
identificacdo com o Cristo ressurreto.3%

O fato de que essa esperanga esta armazenada “€v toig oOpavoic/no céu” é
importante por uma série de razdes. Primeiro, essa imagem espacial acrescenta
certeza a esperanca que serd revelada no futuro. Segundo, possivelmente ao
antecipar as sugestdes dos falsos mestres que promovem a “adoracdo de anjos” (Cl
2,18), Paulo esta afirmando que tais ascensfes aos céus por meio de experiéncias
visionarias ndo sdo necessarias porque o que esta no céu foi garantido para nos e
sera revelado no fim dos tempos. Ao definir um conceito temporal, ou seja,
“esperanca” com um espacial “céu”, Paulo pode, portanto, estar fornecendo uma
critica de préticas misticas individuais que ignoram o plano histérico-salvador mais
amplo de Deus.3

O objeto direto “fiv/sobre a qual” refere-se a “trv éAnida/a esperanca” e,
estando no acusativo e dependente de mpoakovw, indica algo que alguém ouviu
falar. “mponkovcate/ouvistes” é aoristo indicativo ativo de mpookod®, COMPOSto
pela preposicdo mpd no sentido temporal “antes” mais o verbo dkovw: “ouvir”,

% ¢ 29 ¢

“sentir”, “ouvir antes”, “ouvir previamente”, ¢ um aoristo retrospectivo geral. O uso

384 HUBNER, H., ke, p. 2289-2290.
35 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 47-48.
36 pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 131-132.
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deste composto é importante, pois os colossenses ouviram o anuncio do Evangelho
antes do anuncio que Paulo faz nesta carta.

Eles, com base em CI 1,7-8, ouviram vérias vezes ser proclamado por
Epafras e outros companheiros de Paulo, e finalmente eles também a aceitaram
como “a palavra de Deus” (1Ts 2,13). A frase preposicional “év t@® Adyw/na
palavra” expressa aqui, ao invés do sentido local “na palavra”, a causa instrumental
ou ministerial, isto é, “através da palavra”, no que se refere a pregacdo do
Evangelho. O substantivo deverbativo 6 Adyog, derivado do verbo Aéym, composto
pela raiz A6y mais o sufixo -og significando “palavra”, “mensagem”, “fala”, no
entanto, devido ao artigo definido identificador e ao genitivo seguinte “tfic
aanbesiog/da verdade”, destacando assim o substantivo Adyoc, que assume o
significado de “discurso” ou melhor ainda, de “pregaco”, de “anuncio”.®®’

Paulo usa trés palavras para descrever esta mensagem, isto €,
“Aoyoc/Palavra”, “ainbeiac/Verdade” e “svayyehiov/Evangelho”, e a relagdo entre
elas acontece, no grego, por meio do caso genitivo.3 O apostolo ndo estava
contando nada de novo a comunidade quando escreveu sobre a esperanca celestial.
Eles tinham ouvido falar sobre isso antes “fjv mponkovcote/sobre a qual ouvistes”
guando a mensagem do Evangelho foi proclamada pela primeira vez em Colossos
por Epafras (Cl 1,7-8) e a comunidade foi entdo possivelmente fundada.3°

Assim, o genitivo do substantivo denominativo 1 d\nfeia, composto pela
raiz ain0, do adjetivo, tendo privativo & mais AnOM¢ “que ndo esta escondido”,
“aberto”, mais o sufixo -gio dos substantivos femininos abstratos de qualidade
“verdade”, ao invés de uma qualidade ou genitivo hebraico “a palavra verdadeira”,
¢ um genitivo objetivo “que anuncia a verdade”. Os escritos paulinos,
deuteropaulinos e joaninos oferecem 92 ocorréncias das 109 vezes em que 0
substantivo éAn0eia aparece no NT.3® O conceito de verdade ndo foi objeto de
pregacdo dos sindticos, ¢ nao foram nem, certamente, do Jesus “historico”. No
entanto, se aAnbsia é importante para teologia paulina e constitutiva da teologia

joanina, entdo naquela reflexao teologica também seréd expresso conceitualmente o

que constituiu a forca motivadora da pregacéo de Jesus. O tipico “aunv/amém” de

387 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 47.

38 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 118.
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Jesus € um ato linguistico pelo qual Jesus reivindica a autoridade da verdade
divina.3%

Paulo menciona a “palavra da verdade do Evangelho” (Cl 1,5) e, novamente,
fala sobre a “verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14). Ele também se refere a “palavra
da verdade, o Evangelho que vos salva” (Ef 1,13). A verdade, que esta
profundamente relacionada a Deus, se manifesta na terra através do Evangelho, que
revela as ultimas verdades do amor de Deus, especialmente conforme evidenciado
na cruz, na condi¢cdo pecaminosa da humanidade e na providéncia divina para a
salvacdo. O Evangelho e a verdade estdo intimamente conectados. 1sso também é
evidente quando Paulo menciona a vontade de Deus de que “todos os homens sejam
salvos e conhegam a verdade” (1Tm 2,4). No entanto, apesar de haver uma
revelagdo clara da verdade e uma provisao para que os pecadores sejam redimidos
pela “verdade do Evangelho”, Paulo expressa com tristeza a realidade de que
frequentemente os pecadores optam por rejeitar essa verdade. Eles se afastam da
verdade (2Tm 2,18).3%

Isto também é confirmado pela dupla especificacdo, do artigo definido
identificador e a do artigo definido seguinte genitivo “tod gvayyeliov/o
Evangelho”. O genitivo do substantivo denominativo 16 bayyéAiov, composto pelo
advérbio de modo b mais a raiz dyye), derivada de ayyél® e dyyerdg, mais o
sufixo 10v indicando o resultado do anuncio, isto €, “boa noticia”, “Evangelho”, ¢
um genitivo significativo, tendo nuances diferentes, ou seja, como um genitivo
possessivo “a verdade do Evangelho”, como genitivo epesegético, isto €, “a verdade
que é o Evangelho” ou como genitivo subjetivo ou fonte “a verdade que o
Evangelho apresenta ou que vem do Evangelho”.3%

Ao descrever a mensagem como a “palavra da verdade do Evangelho”,
parece pretendido um contraste com o falso ensinamento dos hereges colossenses.
A mensagem deles, cujos elementos podem ser obtidos em algumas passagens da
carta, especialmente em CI 2, ndo era apenas enganosa, mas também uma iluséo.

Era vazio, falso e vao, como em CI 2,8 onde ¢ descrito como “keviic dmdtnc/engano

391 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 50.
392 MORRIS, L., verdade, p. 1226.
3% BUSCEMI, A. M., Lettera ai colossesi, p. 48.
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vazio”. Aqui a “palavra da verdade” esta em aposi¢do ao “Evangelho”, pois foi na

proclamacéo do Evangelho que a verdadeira palavra de Deus foi anunciada.3%*

4.6.3
O Evangelho que cresce e frutifica no mundo (Cl 1,6abc)

Paulo agora volta sua atengdo para o poder do “Evangelho”. O participio
genitivo neutro “tod mopovrog/do que chegou” modifica “tod evayyeliov/do
Evangelho”, o foco do restante desta secdo de agdo de gracas. No NT, o verbo
napeipt, do qual deriva Tapovoia, aparece em 24 passagens, que estdo distribuidas
em varios escritos, sem nada que atraia particularmente a atencdo. O verbo esta
ausente, por exemplo, em Marcos, Romanos, Efésios, nas Pastorais, em Tiagog e
nas Cartas de Jodo. O uso do verbo esta concentrado em At (5 vezes) e 2Cor 10-13
(5 vezes). Em Paulo aparece um total de 9 vezes. Em Paulo aparece quase sempre
0 participio moapmv: 2Cor 10,2; 11,9, com o oposto andv em 1Cor 5,3; 2Cor 10,11;
13,2.10. Em Gl 4,18, Paulo refere-se a sua propria presenca, usando o infinitivo (év
@ mopeivai pe Tpog vuaG). Em algumas passagens mopeiu tem como assunto as
coisas, como por exemplo Jo 7,6: kapdg (“A minha hora ainda nao chegou”); Cl
1,6: edayyekiov (tod mapdvtog gig vudc/que chegou até vés). Aqui, o verbo mopeipu
aparece no presente participio ativo genitivo neutro singular mop6vtog.>*®

Vérias caracteristicas desse Evangelho sdo agora apresentadas. Em primeiro
lugar, ele havia feito seu progresso triunfal, chegando a comunidade de Colossos
“1od mapdvrog &ic dudc/do que chegou até vos” e ocupando um lugar seguro em
suas vidas.®® A tradugdo “que chegou” chama a atencio com precisdo para a
proclamacdo do Evangelho entre os crentes colossenses, um ponto levantado mais
de uma vez nesta secdo (vv.5-7). O significado deste verbo, no entanto, é
frequentemente “estar presente”, embora esta traducéo seja menos frequentemente
adotada talvez porque a preposicdo “para” (eig), aponta para 0 movimento do
sujeito. Deve-se notar, no entanto, que esse verbo também pode evocar um motivo

tambem presente em outras cartas helenisticas. A discussdo sobre a

3% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 162.
3% SCHNEIDER, G., napeip, p. 776-777.
3% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 162.
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presenca/auséncia do autor pode ser frequentemente encontrada em cartas
helenisticas, especialmente quando as cartas representam sua presenca.3®’

Enquanto alguns argumentaram contra, ndo reconhecendo aqui uma
convencéo epistolar, a maioria, no entanto, reconhece isso pelo menos como um
importante topos literario. Nas cartas de Paulo, o verbo “mapesiui/estar presente,
venha” (1Cor 5,3; 2Cor 10,2,11; 13,2.10; Gl 4,18.20) e o substantivo relacionado
“mapovoio/presenca” (Fl 1,26; 2,12) também foram usados para descrever sua
presenca. Na Carta aos Colossenses, no entanto, em vez de focar em sua
presenga/auséncia, sua énfase estd no Evangelho “que chegou” aos colossenses.
Paulo nunca tinha estado em Colossos. Teologicamente, a presenca do Evangelho
é aquilo em que ele quer se concentrar.3%8

Em segundo lugar, seu progresso em Colossos “kafa¢ kai/como também”
sua propagacdo dinamica “év mavti 1@ koécuw/em todo 0 mundo”. Assim como o
Evangelho produziu um fruto vigoroso e crescente de vida e testemunho cristdo em
Colossos, assim ele estava fazendo o mesmo por todo 0 mundo. Em contraste com
o falso ensino com seu apelo restrito, esta mensagem era verdadeiramente catélica.
A frase “év movti t@® xocum/em todo 0 mundo”, juntamente com passagens
universalistas semelhantes (Rm 1,8; 10,18; 1Ts 1,8) ndo deve ser entendida como
um “exagero selvagem” ou sem sentido. Certamente Paulo ndo quis dizer que o
mundo inteiro distributivamente, isto é, cada pessoa sob o céu, havia sido tocada
pelo progresso triunfal do Evangelho. Ele tem particularmente em mente cidades e
vilas, por exemplo, Damasco, Tarso, Antioquia, Corinto, Efeso, etc., como centros
dos quais o Evangelho se moveu para mais longe.3%

Com a clausula, “¢otiv kapro@opovuevov kai avavopevov Kobmg Kol £v
vuiv/esta frutificando e crescendo como também em vés™, o poder do Evangelho
entre os colossenses é comparado com seu efeito em outros lugares. Os participios
“estd dando fruto e crescendo” que aparecem na primeira clausula estdo implicitos
na proxima. A metafora de “dando fruto e crescendo” pode ser considerada eco ou
alusdo, como vimos acima, de Gn 1,28.50 e alguns sugeriram ainda que isso aponta

para o uso de Paulo da tipologia do Ultimo Ad&o, embora os paralelos linguisticos

397 PAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 140.
3% pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 141.
3% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 163.
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ndo sejam exatos. O uso de Paulo aqui é consistente com outras representacfes
cristas primitivas da propagacdo do Evangelho.

O verbo kapropopém aparece 8 vezes no NT. No sentido proprio, fala da
terra que “por si mesma produz fruto” (Mc 4,28). Em sentido figurado, fala do efeito
que a palavra produz em quem a ouve e a aceita, e por isso da frutos abundantes
(Mc 4,20; Mt 13,23; Lc 8,15). De maneira semelhante falamos daqueles que, pela
morte de Cristo, morreram para a lei e agora “ddo frutos para Deus” (Rm 7,4),
enquanto antes, quando estavam sob o poder do pecado, eles foram levados a “dar
frutos para a morte” (Rm 7,5). kapropopém designa aqui o desempenho total da
vida humana. Em Cl 1,10, kapmogopém refere-se especialmente a conduta cristd, ja
em nossa pericope (ClI 1,6), kapropopéw ¢ encontrado no presente participio médio
para designar o efeito do Evangelho, que “d4 frutos em todo o mundo e aumenta” 4%

Por tras do uso do verbo av&ave no NT estd claramente a imagem do
crescimento, tal como ocorre na criacdo. Acima de tudo, os acontecimentos da
sementeira e da colheita aplicam-se a realidade do reino de Deus. Isto acontece
frequentemente nas pardbolas de Jesus (Mc 4,8; Mt 13,22; Lc 13,19), e também
quando se faz referéncia direta ao reino de Deus (Mt 6,28). O logos (palavra), que
cresce e se espalha, é interpretado em At 6,7 acrescentando estas palavras
“aumentava o nimero dos discipulos”.

Paulo enfatiza em 1Cor 3,6 a acdo decisiva de Deus, que € o0 Unico que
concede gratuitamente o crescimento na fé. E desta forma o apéstolo se adianta e
corrige 0 modo equivocado da igreja de Corinto apreciar a pregacao de Apolo como
também a sua. Em 2Cor 10,15 sente-se esta mesma ideia, embora ndo esteja
expressamente formulada. A fé crescente torna-se visivel na eficacia do Evangelho.
Esta ideia e a imagem fundamental do crescimento estdo refletidas nos escritos
deuteropaulinos. Como aqui, em Cl 1,6, onde av&ave ¢ usado junto com
Kopmopopim, ou seja, o Evangelho cresce & medida que a planta cresce, a partir da
semente, como também o conhecimento de Deus cresce na vida dos crentes.*%

A imagem de frutificar € natural para indicar resultado, desfecho (para o
bem ou para o mal) ou sucesso e, era familiar no pensamento grego e judaico. Em

Cl 1,10 como em outros lugares, o fruto é pensado em termos de bom carater moral

40 WREGE. H. -TH., xopropopém, p. 2204-2205.
401 LERQY, H., ov&avom, p. 535-536.
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(o verbo em Lc 8,15 e Rm 7,4; o substantivo em Paulo Rm 1,13; GI 5,22; FI 1,11).
Mas aqui poderia simplesmente denotar o sucesso do Evangelho em ganhar mais e
mais para a crenca em Cristo Jesus e na esperanca oferecida. A falta de clareza ndo
é ajudada pela ambiguidade do segundo verbo, que pode significar que o Evangelho
“esta fazendo (seus convertidos) crescer” (1Cor 3,6-7), isto é, em conhecimento (ClI
1,10), justica (2Cor 9,10) ou fé (2Cor 10,15) ou que o Evangelho “esta (ele mesmo)
crescendo”, isto é, como uma planta (Mt 13,32; Mc 4,8) se espalhando por todo o
mundo (At 6,7; 12,24; 19,20), com o beneficio de sua frutificagdo implicito.*%2

Somente aqui e no v.10 os dois verbos sdo assim associados no grego biblico
(Mc 4,8). A proximidade dos dois versiculos favorece a ideia de crescimento no
carater, mas ambas as ideias podem estar implicitas, o sucesso do Evangelho em
produzir tantas pessoas maduras e morais. De qualquer forma, a nota de
triunfalismo, isto é, “em todo o mundo”, é marcante, como também a finalidade
escatologica implicita da missdo apostolica de Paulo e, embora hiperbdlica, deve
refletir ndo apenas uma ousadia surpreendente de visdo, mas também uma medida
consideravel de sucesso, ja dentro de trés ou quatro décadas da morte de Jesus,
como em inlmeras cidades ao redor do Mediterraneo, pequenos grupos se reuniram

em nome de Cristo Jesus, atraidos pelo Evangelho (Rm 1,8; 1Cor 1,2; 1Ts 1,8).403

4.6.4
A compreensdo da graca de Deus na verdade (Cl 1,6de)

“Desde o dia” é uma expressdo formulaica, um hipérbato, onde o
antecedente do pronome relativo “fg/que” na verdade aparece depois do substantivo
“Huépac/dia”. Desde o dia que ouvistes ¢ entendestes estende “ouvistes
previamente” no v.5. A frase preposicional amd com genitivo expressa aqui 0 ponto
de partida temporal a partir do qual comecga uma acgdo ou fato. Por outras palavras,
0 Evangelho comecou a “frutificar e a crescer” entre 0s colossenses, a partir do dia
em que “ouviram e entenderam a graca de Deus na verdade”. Esta € uma énfase que
real¢a a forca inerente a “palavra de Deus”, que ainda opera atraves do anuncio do

Evangelho.*%

402 DUNN, J. D. G., Colossians and Philemon, p. 61.
403 DUNN, J. D. G., Colossians and Philemon, p. 62.
404 BUSCEMII, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 54.
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Buscemi destaca que 0s verbos ‘“fkovcate koi £méyvote/Ouvistes e
entendestes”, ambos atrelados ao acusativo “trv yapiv/a graca”, estabelecem um
pequeno climax no sentido. Por um lado, o aoristo indicativo ativo do verbo
“axovm/ouvir” conectado ao acusativo como em Cl 1,4 dando sentido de “conhecer
por ouvido”, “ouvir”, “ouvir pela fama” e, portanto, no sentido ingressivo, ou seja,
“comecastes a ouvir’; por outro lado, o aoristo indicativo ativo de
“gmywvdokw/conheceram”, justamente por ser composto pela preposicéo émi- com
valor diretivo mais a raiz yvo- (de yivdokw) e 0 sufixo -ckm, Nd0 assume apenas o
sentido de “conhecer”, “aprender a conhecer”, mas pelo valor perfectivo de ém-:
“reconhecer”, ‘“apreciar”, também indica o esforco dos colossenses para
“compreender melhor” 0 que ouviam, porém, 0 aoristo “énéyvmte/entendestes”
também tem aqui um valor ingressivo, isto é, ‘“comecastes a apreciar, a
reconhecer”.%®

O verbo émywdoke aparece 44 vezes no NT, ywhoke 221 vezes. E
especialmente frequente em Lc (7 vezes) e em At (13 vezes), e esta completamente
ausente nos escritos joaninos. O verbo composto éntywvdoko significa em sentido
estrito: conhecer de forma precisa, completa; reconhecer (no sentido de identificar);
reconhecer (no sentido de aceitar). O verbo énrywvadokw aparece 10 vezes em Paulo,
é especialmente frequente em 1-2 Corintios. Além disso, o verbo é encontrado
somente em Cl 1,6; 1Tm 4,3 e 2Pd 2,21. A expressdo paulina “sicaiopo tod @cod
gmryvovtec/justo decreto de Deus conhecam” em Rm 1,32, a mesma que a frase em
Rm 1,28 (érniyvooig), ndo significa um conhecimento tedrico de Deus, mas
reconhecimento e aceitagdo obediente & vontade de Deus (1,19.21).4%

Sem significado teoldgico especial, émywvodoko é usado no sentido de
reconhecer, de ndo ser estranho a alguém (1Cor 16,18), e no sentido de conhecer,
compreender (1Cor 14,37; 2Cor 1,13; 2Cor 6,9). Em 1Cor 13,12 o pleno
conhecimento de Deus é o objeto da promessa escatoldgica; em 2Cor 13,5,
conhecer se refere a Cristo Jesus. Cl 1,6 fala do conhecimento da graca de Deus &v
aAnbesig. A associacdo de émiyvmolg e ainbeig adquire peso ainda maior nas

Pastorais, isto €, ser cristdo significa preservar o éniyvooic aAn0siog. 4%

405 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 54-55.
406 HACKENBERG. W., énrywvaokw, p. 1492-1494,
47 HACKENBERG. W., énrywvaokw, p. 1492-1494,
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O verbo “€mywvdokwm/entendestes” ndo aponta simplesmente para um ato
mental, mas uma apropriacdo do Evangelho na vida pessoal e na comunidade de
alguém. Alguns pesquisadores alocam um objeto diferente, “a palavra” ou “o
Evangelho”, para o verbo ‘“fkodcate/ouvistes” e tomam “a graga de Deus na
verdade” como o objeto de “émntyivdokw/entendestes”, ou seja, “desde o dia em que
ouvistes e realmente entendestes a graga de Deus”. Se os dois verbos forem tomados
como uma hendiade, isto é, dois verbos para descrever o ato de receber a graca, no
entanto, “a graca de Deus em verdade” pode servir como objeto para ambos: “desde
o dia em que ouvistes e entendestes a graca de Deus na verdade”. A men¢ao de
“verdade” em relacdo a “a graca de Deus” pode apontar para uma referéncia comum
por trés de “a graga de Deus” ¢ “a palavra/Evangelho”. Dada essa associagdo entre
“graga” e “palavra”, é desnecessario fornecer um objeto diferente para “ouvir”.4%®

Para Paulo, “tnv yapw tod Oeod/a graca de Deus” esta no centro da
mensagem cristd (Rm 4,16; 5,2; Gl 1,6). Quase dois tercos (100 de 154) das
ocorréncias de ydapic no NT, normalmente traduzida por “graga”, Se encontram nas
cartas paulinas. O corpus paulino inclui numerosas mengdes a “graca de Deus” ou
“sua graga” e a “graca de Cristo” ou sua versao alongada, “a graca de nosso Senhor
Jesus Cristo”. A ultima frase embeleza a conclusdo de mais da metade das cartas
paulinas (Rm 16,20; 1Cor 16,23; 2Cor 13,13), talvez assinalando um resumo em
forma de climax ligar a yép1ig ao titulo messianico divino completo “o Senhor Jesus
Cristo”. Em 2Ts 1,12, a expressdo “a graga de nosso Deus e do Senhor Jesus Cristo”
indica o elo inseparavel entre a yépic de Deus e Cristo.**

Em esséncia, oferecer louvor a sua graca gloriosa é louvar a Deus. Algumas
passagens empregam y(p1¢ para expressar a resposta humana de irresistivel gratidao
traduzida em acdo de gracas a Deus (1Cor 15,57). Ocasionalmente, € uma menc¢éo
da graca divina no contexto imediatamente anterior que inspira a grata enunciacao
de xapig (gratiddo) humana a Deus (Rm 6,14.15.17; 2Cor 9,14.15). Cl 3,16 declara
o ideal, que um cantico de “év yapirv/gratiddo” a Deus deve fortalecer tudo que os
colossenses “digam ou fazem” (Cl 3,17). A surpreendente realidade da ydpig divina

exige uma resposta reverente da ydpic humana a Deus.*!°

408 pAQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 143-144.
409 LUTER Jr, A. B., graca, p. 607.
410 LUTER Jr, A. B., graca, p. 608.
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Ao apostolo Paulo foi concedida uma graca especial juntamente com a sua
missao apostdlica, e esta graca também é identificada com a mensagem paulina,
porque a vocagao e a recepcdo da mensagem sdo a mesma coisa*!l. Paulo apela
com autoridade a esta graca (Rm 12,3; 15,15). Significa a antitese da sabedoria
carnal (2Cor 1,12). A comunidade tem importante participacdo nesta graca (FI 1,1),
de modo que a visita de Paulo a uma comunidade significa para ela a visita da graca
(2Cor 1,15).

Esta compreensdo da graca ja estava preparada no judaismo (ApBar 81,2-4;
4Esd 14,22; Ascls 11,36), e no NT existem analogias, principalmente em Lucas, e
ndo apenas em declaracGes sobre Estévao (At 6,8) e Moisés (At 7,10) e também
sobre Apolo (At 18,27), mas também na cristologia e no desenvolvimento
programético de Lc 4,18 ao longo da obra lucana. Sendo assim, é a isso que as
“palavras de graga” se referem em Lc 4,22 e apontam para o seu cumprimento em
At 4,33 e especialmente At 11,23 (Evangelho para os gentios); At 14,3 (sinais e
milagres); At 20,24 (Evangelho da graga). Apenas At 15,11 se afasta deste quadro,
ligando essencialmente a graca ao proclamador do Evangelho, demonstrando assim
que se trata de um texto muito antigo.*

Buscemi argumenta que o objeto direto de ‘“fkovoate/ouvistes” e
“énéyvote/entendestes” e “mnv yapw/a graga”. O substantivo deverbativo 1 yapic,
composto pela raiz yap- (de yaipw: “alegrar-se”, “mostrar favor”) mais o sufixo
primario 1, dos substantivos femininos abstratos “graca”, é determinado tanto pelo
artigo definido, que serve como identificador, quanto pelo genitivo que se segue,
“rod Oeod/de Deus”. Trata-se de um genitivo subjetivo ou autoral, visto que aponta
para o0 agente da graca, ou seja, refere-se a “graca que Deus ofereceu aos crentes”.

Com base nisto, ndo ha duvida de que é uma graca que os colossenses
conhecem bem, porque ndo s6 ouviram falar dela, mas procuraram compreendé-la
bem e aprecia-la.*** Estamos na presenca do falar metonimico, ou seja, “tnv yépw/a
graca” é uma metonimia de “sbayyéhov/Evangelho”, sendo assim, “graga” indica
tanto o contetdo do Evangelho (o conteudo do recipiente) quanto o efeito produzido

pelo Evangelho entre os colossenses (a causa do efeito).** Em outras palavras, os

4“1 E7 1; em Paulo, Gl 1,15; 2,9; Rm 1,5; 1Cor 3,10; 15,10; 2Cor 12,9; Ef 3,2.7
42 BERGER, K., yptc, p. 2052-2054.

413 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 55.

414 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 52.
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crentes de Colossos ouviram falar do Evangelho, andncio do designio salvifico de
Deus que, na sua misericordia, da graca a todo o homem que a Ele se confia na fé
e a0 mesmo tempo é uma acéo de gragas para quem acolhe o Evangelho.**

Graca entdo, pode ser compreendida tanto como o proprio Evangelho de
Cristo Jesus, isto €, sua mensagem, seus ensinamentos, quanto como um dom de
Deus. E como dom de Deus, é possivel perceber claramente o porqué da graca de
Deus, que concede ao ser humano salvagéo, regeneracao, dons espirituais e tantas
outras coisas, desempenhar aqui um papel crucial no desenvolvimento da igreja
tanto em Colossos, como no mundo.

Fisher*® destaca que Paulo parece entender ydpic como Deus agindo de
acordo com seu proprio carater e sua propria existéncia”, e que “graga” ndo significa
apenas um atributo ou atitude divina, mas “o proprio Deus”. Quer Paulo pretenda
ou ndo fazer tal identificacdo, notamos uma estreita manifestacdo entre Deus e sua
graca na “bén¢do” prolongada e ritmica de Ef 1,3-14. Ali lemos que a apreciagédo
da “riqueza da sua graga” em Cristo (Ef 1,7) deve resultar em “louvor da sua gloria
e da graca” (Ef 1,6). E evidente que esse “louvor” acarreta uma “béngdo” do “Deus,
Pai de nosso Senhor Jesus Cristo”, que “abengoou” a justi¢a em Cristo (Ef 1,3).

O dom ou ydpig na antiguidade, funcionava como um sistema de poder,
perda de autonomia, como uma relacdo “patrdo-cliente”, tal como a patronagem
romana. A ydapig normalmente era estendida a pessoas que fossem consideradas
dignas e, portanto, certamente ndo a inimigos ou pessoas indignas, e manifestagoes
concretas de gratiddo eram esperadas de todos os destinatarios de ydpic.

Ao proclamar a mensagem da graca de Deus, imbuida de uma dimensao
completamente nova, isto é, 0 dom de Deus que é ofertado a todos os seres humanos
indignos de recebé-lo, Paulo argumenta que: “Deus prova 0 Seu amor para conosco,
em que Cristo morreu por nos, sendo nés ainda pecadores” (Rm 5,8), Paulo néo s6
chama atencdo de seus ouvintes por onde passa, com sua mensagem escandalosa,
onde o dom, o beneficio, é ofertado a toda a gente indigna, mas, também os faz
entender em profundidade todo esse empreendimento de Deus, em Cristo Jesus, a
partir do Espirito Santo que é derramando sobre todos aqueles que creem sem

distin¢do, dos quais ninguém é digno de merecer.

415 MOO, D. J., Colossenses e Filémon p. 121-122.
416 FISHER, F., Paul and His Teachings, p. 85-102.
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Com isso, Paulo subverte a forma com a qual o ser humano compreende a
si mesmo e todas as relagdes e interacdes sociais de seu tempo. A partir dessa nova
realidade, em que a graca de Deus é oferecida a todos os homens e mulheres
indignos de recebé-la. Até aquele momento, a yapic era algo compreendida pelo
homem antigo como o estabelecimento de uma relacdo de poder ou perda de
autonomia, e somente poderia ser ofertada as pessoas dignas. Entretanto, de acordo
com a proclamacdo de Paulo, a yépic passa a ser ofertada por Deus aos indignos,
isto é, atodo 0 homem e mulher, pois de acordo com a tradi¢do da Sagrada Escritura
“todos pecaram e destituidos estdo da gloria de Deus”, contudo, agora, mesmo
sendo considerados imerecedores, “sao justificados gratuitamente pela graca, por
meio da redencéo que ha em Cristo Jesus” (Rm 3,23).

A frase preposicional “év ainbeig/na verdade” expressa o complemento da
causa instrumental: “atraves da verdade” ou o circunstancial modal: “de acordo com
a verdade”, “de maneira verdadeira”. No primeiro caso, a referéncia a “év 1@ Loyw
¢ dAnbeioc Tod edayyeliov/na palavra da verdade do Evangelho”, de Cl 1,5, é
clara, isto €, a graga de Deus foi comunicada aos crentes de Colossos “através da
palavra da verdade”. Nesse caso, um artigo anaforico teria sido necessario, mas no
grego biblico, por trds de uma preposicdo o artigo as vezes € deixado de fora. O
sentido modal, sendo qualitativo, dispensa artigo e expressa uma circunstancia
concomitante ao esforgo de compreender “a graca de Deus”, ou seja, 0 Evangelho,

de forma verdadeira, sem qualquer adulteragdo.*’

4.6.5
Epafras, o conservo e ajudador (Cl 1,7-8)

Paulo muda de mensagem para mensageiro. Uma terceira clausula,
“kabmc/como”, indica como os cristdos colossenses ouviram e entenderam a graga
de Deus: eles aprenderam, “€udabete/aprendido”, o Evangelho a partir do ensino de
Epafras.*’® O Evangelho que eles ouviram, além de uma realidade auténtica e
transformadora de vida, foi trazido a eles por alguém que é um querido conservo e
um fiel ministro de Cristo. Epafras € mencionado apenas em Colossenses e em

Filémon (v.23) no NT. Pouco se sabe sobre ele, mas é possivel inferir que ele era

47 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 55-56.
418 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 53.
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natural de Colossos e que pode ter sido convertido pelo proprio Paulo durante seu
ministério em Efeso.

Por um lado, talvez a confiabilidade e o compromisso de Epafras com os
colossenses, estivesse sendo questionado por eles e/ou desafiados pelos falsos
mestres. Por outro lado, as circunstancias peculiares da Carta aos Colossenses
podem explicar melhor essa énfase, pois escrever aos cristaos que ele nunca visitou
exige que o apostolo se esforce para credenciar seu representante entre eles, com
base na relativa infrequéncia do verbo “pavdvm/aprender” no epistolario paulino;
0 apostolo escolheu esse verbo intencionalmente para endossar 0 ministério de
Epafras contra 0 novo e pernicioso ensinamento herético*°,

O verbo “éuadete/aprendestes”, provavelmente indica que Epafras Ihes deu
instrucdo sistematica no Evangelho, em vez de algum esbogo fréagil, e que os
colossenses se comprometeram como discipulos com esse ensinamento. O apostolo
fala aos colossenses sobre o relacionamento de Epafras consigo mesmo e sobre seu
papel como emissario de Colossos para si mesmo.*?® O objeto compreendido do
verbo indicativo aoristo “gudfete/aprendestes” é o “Evangelho” (v.5), que por sua
vez ¢ identificado na clausula precedente como “a graga de Deus na verdade” (v.6).
Em Paulo, a relacdo proxima deste verbo “pnavidvm/aprender”, com “axovw/ouvir”
e “maparappave/receber”, todos os quais séo aplicados a recepcéo do Evangelho
em Colossenses (Cl 1,6.23; 2,6), € ilustrado por Fl 4,9, onde se encontram todos 0s
trés verbos sendo usados no chamado de Paulo para imita-lo como ele imita Cristo
(FI 3,17; 1Cor 11,1). Neste contexto, portanto, “aprender” o Evangelho nédo é
simplesmente ser intelectualmente esclarecido; também aponta para a recepcao do
Evangelho. Este entendimento é confirmado por um uso similar em Ef 4,20, onde
a expressio “aprenderam” também aponta para a recepcio do Evangelho.*?

As designagOes usadas para Epafras, no entanto, ndo apenas expressam a
confianca do apostolo nele, mas também declaram significativamente que ele € o
representante de Paulo em Colossos, que trabalhou e continuara trabalhando em seu

lugar dentro da comunidade. Epafras pode ser uma forma abreviada de Epafrodito,

419 MOO, D. J., Colossenses e Filémon, p. 122-123.
420 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 170.
421 pPAO, D. W., Colossians and Philemon, p. 145.
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que significa “honrado por Afrodite”. Um certo Epafrodito foi mencionado por
Paulo (FI 2,25; 4,18), mas este € um nome comum especialmente entre escravos.
Epafras ¢ aqui descrito como “nosso amado conservo”, enquanto que em CI 4,12
ele é chamado pelo predicado de honra, um “60dAo¢ Xpiotod Incod/servo de Cristo
Jesus”. Nao h& nada em nenhuma das cartas que sugira que sejam a mesma pessoa.
Epafras é provavelmente o fundador da igreja em Colossos.*??

No AT, “servo de Deus” era um titulo de honra para se referir aqueles
escolhidos por Deus e predestinados para seu servigo. Abrado (Sl 105,42), Moisés
(SI 105,26; 2Rs 18,12), Davi (2Sm 7,5; Sl 89,4) e outros, especialmente os profetas
(Am 3,7) eram servos de Deus. Os altimos eram servos da Palavra do Senhor, e
deveriam proclamar a mensagem que lhes foi confiada. No NT, um apostolo
também era um “servo de Cristo Jesus” (Gl 1,10; Rm 1,1). Ao denominar Epafras
como um “amado conservo”, Paulo chama a aten¢dao para seu companheiro de
confianca, que garante a igreja em Colossos que eles receberam o verdadeiro
Evangelho apostdlico.*?

E provavel que Paulo tivesse “ouvido” de Epafras sobre a “fé, esperanca e
amor” entre os colossenses (Cl 1,4-5). Epafras visitou Paulo na prisdo e contou-lhe
como as igrejas estavam indo. Como apostolo para os gentios (Rm 11,13), Paulo
tem uma responsabilidade para com a comunidade em Colossos e sem duavida
ficaria grato pelos relatdrios que Ihe foram dados. Muitas noticias de Epafras eram
animadoras e, embora alguns aspectos da vida da Igreja dos colossenses fossem
inquietantes, por enquanto, Paulo se concentra naqueles dignos de louvor.

Enquanto a nota sobre Epafras como o mensageiro do Evangelho (v.7)
estabelece sua autoridade como fundador da igreja em Colossos, o foco em seu
papel como aquele que relata o bom trabalho dos colossenses estabelece sua
credibilidade entre os colossenses. 1sso fornece a transicao para a proxima secao,
onde Paulo comeca a abordar as preocupagdes entre os colossenses. Nao se deve
perder o papel implicito de Paulo em relacdo aos colossenses. O fato de Epafras ter
que relatar a Paulo sobre a igreja que ele havia fundado também aponta para Paulo
como o apdéstolo responsavel pelos colossenses, e tal autoridade repousa, em Gltima

analise, em Cristo, que o chamou para ser um apdstolo.

422 pAO, D. W., Colossians and Philemon, p. 145.
423 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 171.
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O sintagma com verbo no participio “0 koi dnAdoag uiv/o qual também
vos anunciara” fornece mais informag¢des sobre Epafras. O verbo
“OnAdw/anunciar” pode ser usado para a revelacdo de conhecimento oculto, mas
também pode se referir simplesmente ao relato de informagdes (1Cor 1,11). O
objeto do seu “amor” nao ¢ explicitamente declarado. Embora o objeto pretendido
desse “amor” pudesse ter sido limitado a Paulo (e Timoteo), a luz do v.4, cle
provavelmente se refere a todos os crentes e uns aos outros dentro da igreja em
Colossos. Em Cl 2,2, Paulo novamente expressa seus desejos de que 0s colossenses
sejam “unidos em amor”, pois “amor” ¢ a virtude que ¢ capaz de fornecer o vinculo
da perfeicéo (Cl 3,14). Comparado com o v.4, que menciona a “fé” ¢ o “amor” dos
colossenses, Epafras apenas forneceu um relato do seu “amor”. Isso confirma nossa
compreensdo do seu “amor” como uma expressao da sua “fé em Cristo Jesus”.*%

Na frase preposicional “dv mvedpat/no Espirito”, encontra-se a primeira e
Unica referéncia explicita ao Espirito Santo na Carta aos Colossenses. Paulo nédo
enfatiza a obra do Espirito nesta carta, provavelmente porque a Cristologia, ndo a
pneumatologia, esta no centro de sua disputa com os falsos mestres. Uma énfase
muito mais forte no Espirito Santo em Efésios*?®, uma carta que tem muitos
paralelos com Colossenses, apoia esta leitura. Neste contexto, a preposigdo “év/em”
assume um sentido instrumental que aponta para o Espirito como o agente através
do qual a manifestacdo do amor genuino € possivel: “o amor pelos outros que o
Espirito Santo lhe deu”. Este uso € consistente com o uso desta formula em outros
lugares em Paulo, com ou sem a preposi¢éo, assim como a associacdo do Espirito
com o amor (Rm 5,5; 15,30; Gl 5,22-23).4%% Isso indica que a vida da comunidade
estava cheia de um amor gerado pelo Espirito Santo, permitindo-lhe ir em socorro
de todos os santos. Sem davida, esses crentes nutriam uma afei¢do calorosa por
Paulo, embora muitos ndo o conhecessem pessoalmente (Cl 2,1). E o fato de terem
demonstrado esse amor no Espirito por Paulo (assim como por outros) tornaria mais
facil para ele exorta-los sobre os perigos do falso ensinamento.*?’

Intencional ou ndo, encontramos referéncias a todas as trés pessoas da

Divindade nesta secdo de acao de gragas: “Deus, o Pai” (v.3; v.6), “nosso Senhor

424 BEALE, G. K., Colossenses e Filémon, p. 54-55.

425 (Ef 1,13.17; 2,18.22; 3,5.16; 4,3.4.30; 5,18; 6,17-18).
426 pAOQ, D. W., Colossians and Philemon, p. 152.

427 O'BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 174.
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Jesus Cristo” (v.3; v.4,7) e “o Espirito” (v.8). Embora a relacdo entre os trés nao
seja explicitamente notada aqui, Sdo passagens como essas que contribuem para a

doutrina totalmente desenvolvida da Trindade.
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S
O CONCEITO DE xAPIz NO MUNDO GRECO-ROMANO

5.1.
A Xdpig em perspectiva antropoldgica

A “yapic tod Oeod/graca de Deus”, é considerada um dom na tradicdo da
Sagrada Escritura (Ef 2,8), entretanto, o dom é algo compreendido no mundo antigo
de forma diferente da qual o homem moderno a compreende hoje. E preciso
compreender como tal conceito era entendido na antiguidade, para ndo cair na
tentacdo de deduzir qual deve ter sido esse pensamento e as condi¢fes que devem
ser alcancadas com base em algumas supostas regularidades, seja do pensamento
ou comportamento humano. Ao ceder a essa tentacdo, a pesquisa acaba
descontextualizada, isto €, tudo que for recriado acaba sendo a propria imagem do
pesquisador, pois, as supostas deducdes se baseiam em observacoes feitas em nossa
cultura, que podem divergir fundamentalmente das culturas da antiguidade.

Como dom divino, a ydp1g € naturalmente compreendida por nds, como algo
ofertado por Deus ao homem, sem que este faca algo para entdo merecé-la, €
ofertada por Deus gratuitamente. Destarte, sendo algo de Deus ao homem, é
necessario entender a graca de Deus, a partir da no¢do da dependéncia das pessoas
de Deus, como uma resposta a condi¢cdo humana. Desse modo, sdo Uteis nessa
analise, tanto as implica¢Bes antropoldgicas como as socioldgicas, isto é, a vida do
individuo atingido pela graca, tal como sua condicdo antes e ap0s ela, como também
as relacdes e interacdes sociais existentes e, como elas sdo subvertidas quando tais
relacBes ocorrem a partir do impacto e entendimento da graca de Deus pelas
pessoas. Entretanto, € importante entender se essa ideia muito difundida
hodiernamente sempre foi percebida dessa maneira ou se seu significado foi
necessariamente alterado com o tempo.

A obra “Essai sur le don”, do antropdlogo e sociologo francés Marcel
Mauss, traduzida para o inglés como “The Gift”, constitui-se um material basilar,
sendo entdo, nosso ponto de partida, que inclusive orientou as diversas pesquisas
nas décadas posteriores, sobre como o conceito de dom era compreendido. Seu
escrutinio foi inovador ao interpretar a sociedade como uma “totalidade”, em todas

as suas partes correlatas e interconectadas; também foi relevante em demonstrar
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como, em sociedades arcaicas, o sistema de dons era basico para todos os ambitos
que a modernidade distinguiu, isto é, economia, afinidade, religido, direito, estética,
ritual e politica.*?® Embora o proprio titulo da obra de Mauss, seja “The Gift/O
dom”, Mauss preferia o substantivo “prestacfes”, ou seja, significando algo como
“servicos comunitarios obrigatorios”. O “dom” ao ser discutido, ndo estava
confinado aos objetos ou pessoas, mas, incluia uma vasta gama de servigos e
favores, simbdlicos e materiais, realizados de uma parte para a outra. Sendo assim,
as “prestacOes” constituem uma forma social unificadora, “sob formas diferentes e
por razdes diferentes daquelas com as quais estamos familiarizados”.*?°

Existem trés elementos-chaves identificados por Mauss, sendo eles: a
obrigacdo de dar, a obrigacao de receber e a obrigacao de retornar. Cada um desses
elementos interdependentes carrega a for¢a de uma necessidade social, uma vez que
constituem os mais importantes vinculos de uma sociedade. E em tal sistema, como
e para quem alguém da algo importa bastante. Um favor ou beneficio, isto é, 0 dom
dado de forma inapropriada ou recebido no espirito equivocado, poderia criar
ressentimentos ou até mesmo hostilidades, pois como bem notou Mauss, a palavra
dom em alemé&o pode significar “veneno”.**°

Mauss também tenta explicar em seu texto a obrigacéo de retornar um dom.
Perguntas como: De onde vem a pressao de se retribuir um dom de forma igual, se
ndo em valor maior? Porque ocorre a sensacdo de que um dom é recebido “com um
fardo anexo0”?*3! A coisa ou servico dado ndo é destacavel da pessoa que da e que
0 laco com o doador somente pode ser reconhecido por um dom retributivo,
argumenta Mauss em sua resposta. Segundo Mauss existem também forcas sociais
que obrigam um retorno, ou seja, a perda de honra que resultaria da falha em
retribuir*® ou a necessidade geral de manter uma alianga com o doador.*3

Com efeito, Mauss deixa uma grande contribui¢do, em parte incompleta e
ambigua, como ele mesmo reconhece, entretanto, muito de seu texto se provou
coerente e fértil para pesquisas futuras. Seu estudo gerou questdes frutiferas para os

escrutinios das relacdes de dom, suas serventias dentro da sociedade, suas

428 MAUSS, M., The Gift, p. 49.
429 MAUSS, M., The Gift, p. 42.
430 MAUSS, M., The Gift, p. 16-17, 50-55.
431 MAUSS, M., The Gift, p. 53.
432 MJAUSS, M., The Gift, p. 54.
433 MAUSS, M., The Gift, p. 94.
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interacdes com outras realidades e os valores e dinamicas de poder com o0s quais
estdo carregados. Mauss chama atencdo também para a relatividade cultural das
pressuposi¢cdes modernas sobre “dons”, que sdo responsaveis por distorcer nossas

perspectivas do passado.

5.2.
A Ydapig no mundo greco-romano

Nossa atengéo entdo, se volta neste instante, para a forma como o dom era
entendido e percebido na antiga sociedade grega. Considerando o periodo
denominado arcaico, classico, helenista e posteriormente, o periodo denominado
greco-romano. Na complexa regido do mediterraneo no séc. | d.C., onde a
sobreposicdo do poder romano atrelado as tradigdes “gregas”, criaram uma
interacdo complexa e socialmente estratificada das tradicOes culturais, que no
decorrer do tempo variam e mudam de formas, tanto no ocidente como no oriente.

Vale destacar também que a palavra dom, deriva de alguns substantivos,
dentre eles dwped e ddpov, tais substantivos sdo utilizados com significacdo de
“presente”, em um sentido abrangente que inclui ndo apenas objetos materiais, mas
servicos. dwped € a palavra usada com mais frequéncia para se referir a presentes
sancionados pelo estado, enquanto d@pov é a palavra mais difundida para subornos,
0 que ndo quer dizer que um ddpov Seja sempre um suborno, o presente “bom” é
frequentemente chamado de d@pov também.

Sendo assim, 0 poder pode ser descrito como a habilidade de moldar o
comportamento de outra pessoa ou grupo de acordo com suas préprias intencoes.
Por sua vez, uma relacdo de poder é uma interacdo social onde um ou mais
individuos exercem essa influéncia. Existem diversos modos pelos quais o poder
pode ser manifestado sobre os outros, abrangendo violéncia, ameagas e persuaséo.
Um dos métodos que parece opor-se a violéncia € a pratica de oferecer presentes.
Entretanto, em muitas culturas, os presentes muitas vezes ndo sao tdo generosos e
ndo contribuem para a solidariedade tanto quanto aparentam. Esses presentes
frequentemente geram uma significativa obrigacao nos destinatarios, resultando em

pressdo para que realizem acoes de reciprocidade generosa. Assim, ao agir de forma
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estratégica, € possivel utilizar os presentes para alcancar objetivos desejados em
relagdo a outra pessoa ou grupo.*3*

Essa dindmica se manifesta de maneira marcante na antiga sociedade grega.
Diversas fontes, desde os poemas de Homero até as inscri¢cbes da era helenistica,
enfatizam a obrigacdo gerada por presentes e o0 valor da troca. A necessidade de
reciprocidade na doacédo de presentes parecia ter um peso maior para 0s gregos em
comparagdo com nossa cultura contemporéanea. No entanto, isso ndo implica que os
gregos ndo conhecessem o conceito de presente altruista, ou seja, a doacdo
desinteressada, nem que, na sociedade ocidental atual, os doadores ndo esperem,
em algum momento, quem sabe até sempre, receber algo em troca. Na Grécia
antiga, era bem claro que presentes exigiam retribuicdo, e ndo apenas de qualquer
maneira, mas sim presentes que fossem equivalentes. Esses presentes, analisados a
luz dos custos para o destinatario e dos riscos e beneficios para quem doa,
representavam atos de generosidade e solidariedade equivalentes.*®®

Uma forma pela qual os presentes eram utilizados para exercer poder e
controle sobre as acOes e decisdes alheias era através do suborno. Em diversas
circunstancias, esses presentes podiam ser empregados para pressionar
magistrados, jurados em assembleias populares, eleitores, comandantes militares,
monarcas e, em algumas situacdes, até cidades inteiras. Nossas fontes indicam que
0 suborno representava um problema significativo, especialmente na Atenas
classica. Entretanto, nem todos os presentes trocados em contextos de poder eram
considerados “negativos”, embora a percepcdo de um presente possa variar
conforme a avaliagdo subjetiva. Existiam presentes “positivos”, ou seja, aqueles

que eram aceitos, reconhecidos e até mesmo incentivados pelo Estado.**®

44 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 45.

4% GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 45-46.

46 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 46.
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5.2.1.
O periodo grego arcaico

A realidade das poleis gregas arcaicas, durante os sécs. VIl ao V a.C., era
caracterizada por profundas desigualdades politicas, sociais e econémicas entre as
elites locais, conhecidas como aristocratas, e a populagdo comum, referida como
demos. As contribui¢des dos aristocratas, que se manifestavam por meio de doagdes
para a construcdo de templos, protecdo da cidade, sacrificios religiosos, festas,
apresentacdes musicais, competicdes atléticas e ajuda aos necessitados, eram vistas,
em certa medida, como obriga¢Ges para com a comunidade. A p6lis funcionava
como uma unidade fundamentada na troca direta e indireta entre seus integrantes;
e, como mencionado anteriormente, ao analisarem o equilibrio, ou justica, nas
trocas de presentes, 0s gregos consideravam o que cada doacdo significava para o
doador em termos de custo, esforco e generosidade.*®

Mas nem todos os aristocratas se limitavam a contribuir com o que deviam
ao grupo. Muitos iam muito além desses limites, como uma forma de exibir sua
superioridade social e evitar o colapso das instituicdes basicas da pdlis. Em um
mundo cheio de tensbes sociais e politicas devido as desigualdades mencionadas
acima, dar além do que se devia era uma forma de compensar 0s ndo aristocratas
pelos privilégios dos quais eram excluidos, ou mesmo criar neles um sentimento de
divida que s6 poderia ser retribuido por meio da subordinacdo. Tanto a sensacéo de
ter sido compensado quanto a impressao de estar em divida promoviam a aceitacdo
do status quo e eram elementos importantes nas estratégias de dominagdo adotadas
pela aristocracia arcaica. Na pdlis arcaica, encontramos, portanto, a rota mais 6bvia
para a dominacdo por meio de presentes, isto é, dar quando o outro ndo tem meios
de responder além da sujeicdo voluntaria & posicéo, autoridade e poder do doador.*®

Nas poleis onde o poder estava nas maos de tiranos, esse tipo de
relacionamento é representado de forma extrema. Os tiranos tinham mais meios do
gue seus companheiros aristocratas para fazer favores e dar beneficios, e sua

rivalidade com aqueles que eles derrotaram na luta pela autocracia tambem os

47 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 47.
48 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 47.
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colocava em maior necessidade de apoio popular. Em Atenas, por exemplo,
tentaram garantir a estabilidade de seu regime, entre outras coisas, ajudando
camponeses pobres, financiando a construcéo de edificios publicos e contribuindo
para o festival Panatenaico. Os esforgos que os poetas liricos fazem para destacar a
munificéncia dos tiranos a quem servem sdo sintomaticos dessa dinamica.*%

Este tipo de troca — como a versdo levada a cabo pelo aristocrata que
tentavam dominar o demos nas poleis ndo governadas por tiranos, tinha suas raizes
num tipo de relagdo muito antiga, ou seja, a que existe entre o aristocrata de
(“oikos/familia”) e os seus clientes, uma relagdo em que os clientes respondiam aos

favores concedidos pelo aristocrata ndo s6 com ajuda ocasional, mas também, e

acima de tudo, com subordinacao.

5.2.2.
O periodo grego classico

Com efeito, a poélis pré-democrética e o clientelismo arcaico, bem como o
fato de que no periodo classico tais presentes ndo perderam sua capacidade
manipuladora ndo é nenhuma surpresa, em que na Atenas do séc. V a.C. o demos
os tenha rejeitado. Gracas a constituicdo democratica, o demos ateniense tinha tanto
0 poder de adotar essa atitude quanto os recursos para paga-la.*4°

Quando Péricles foi confrontado com a relutancia da assembleia em usar
fundos publicos para seu programa de construcéo, ele se ofereceu para pagar ele
mesmo, e 0 demos respondeu rejeitando sua oferta e aceitando financiamento
publico. Na verdade, o ideal para 0 demos ndo era apenas se libertar da “tirania”
dos presentes, mas ser visto como um doador, ou seja, o discurso segundo o qual
Atenas havia salvado a Grécia dos persas, além de tentar justificar o direito de
Atenas ao império, era uma forma de reverter o papel tradicional do demos na troca
de presentes. Essa ideia aparece de forma extrema na oracdo funebre de Péricles,

onde os atenienses sao retratados ndo apenas como doadores, mas como o tipo mais

B9 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 48.

#0 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 48.
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generoso de doadores, porque eles ddo sem colocar o destinatario sob pressao para
retribuir.

Apesar da resposta negativa do demos aos presentes, alguns membros da
elite ateniense do séc. V a.C insistiram em continuar a estratégia de dominacéo por
meio de gastos demonstrativos, aproveitando a principal opcao disponivel para eles,
isto é, liturgias, que eram servigos obrigatdrios, como patrocinar coros para
festivais, treinar atletas ou equipar navios de guerra, Servigos estes que
provavelmente eram solicitados aos ricos de alguma forma ja no periodo arcaico e
que a Atenas do séc. V a.C. ndo aboliu, entre outras raz6es porque se tornaram um
simbolo da supremacia do demos sobre a elite.**

No séc. IV a.C., encontramos uma nova constelacdo de fatores politicos e
sociais. Devido ao colapso do império ateniense, o demos foi for¢cado ndo apenas a
aceitar presentes da elite, mas a solicita-los. Paradoxalmente, isso ndo aumentou o
poder da elite, e 0 uso de presentes para controlar o demos se tornou mais dificil. A
maioria dos recursos era obtido dos ricos por meio de liturgias e contribuigdes
obrigatorias extraordinarias em vez de doagdes voluntarias, porém, como muitos
homens ricos se opunham a esse sistema e tentavam evitar seus deveres, a polis
tinha que enfatizar que esses eram servicos que Ihe eram devidos.

A insisténcia nesse ponto, juntamente com a suspeita de que muitos
individuos ricos estavam contribuindo menos do que 0 necessario ou ndo estavam
contribuindo de forma alguma, obscureceu a generosidade dos cidaddos que se
voluntariavam para realizar liturgias ou as realizavam de uma forma que excedia
suas obrigacOes. Os textos dos oradores refletem, portanto, a dificuldade de tentar
distinguir entre membros generosos e egoistas da classe litdrgica. Individuos que se
apresentavam como os benfeitores mais generosos da cidade poderiam ser acusados
de serem precisamente 0 oposto.*4?

O resultado mais notavel desses desenvolvimentos do séc. IV a.C. foi a
disseminacdo da pratica de conceder honrarias aos cidaddos. Com efeito, as
honrarias desempenharam um papel importante nas relacdes de poder baseadas em

doacdes de presentes no mundo helenistico. Elas permitiram que o demos retivesse

4“1 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 48-49.

#2 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 49.



154

algum poder, mas também facilitaram um novo discurso retratando os contribuintes
da elite como benfeitores, um discurso que ajudou a elite a ganhar muito mais do

que apenas honrarias.**

5.2.3

O periodo grego helenista

Nas poleis helenisticas, o demos ndo desfrutava da supremacia politica que
tinha na Atenas classica. Embora quase todas as pdleis alegassem ser democraticas,
havia muitas restricdes a soberania do povo, tais como, constituicdes limitando os
direitos politicos de uma parcela substancial dos cidaddos ou o poder da assembleia
em relacdo ao conselho e aos magistrados, recursos publicos insuficientes, um
problema cronico agravado por guerras e impostos reais, que levaram a um
monopolio crescente de cargos politicos pela minoria que podia pagar para financia-
los, 0 governo dos reis, que frequentemente envolvia a instalagéo de guarni¢cdes em
cidades e seus territorios e a nomeacdo de oficiais no governo das pdleis e a
cooperacdo entre elites da pdleis e reis, uma relacdo simbidtica que reforcava a
autoridade das elites, bem como a influéncia dos reis.***

Sob essas condi¢des, as plleis naturalmente tendiam a coletar fundos de
seus cidaddos por meio do sistema preferido pela elite, sistema esse que ja ndo
funcionava por meio de liturgias, embora as liturgias ndo tenham desaparecido
completamente. Contudo, agora a partir de doacdes voluntarias, um procedimento
que idealmente permitia aos contribuintes determinar a quantidade, 0 momento e o
destino de suas doagdes. I1sso pode nao ter sido sempre possivel na pratica. Alguns
contribuintes agiram sob pressdo de outros membros da elite ou mesmo do demos.

Mas o discurso publico sobre doac@es era diferente daquele da Atenas do
séc. IV a.C., isto é, ele apresentava todas as contribuicbes como presentes
merecedores de reconhecimento, como mostram inUmeras inscricdes. Um
elemento-chave na construcao desse discurso foi o ritual de concessédo de honras; a

proliferacdo de tais honrarias contribuiu significativamente para forjar a ideia de

4“3 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 50.
44 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 50.



155

que um doador era, acima de tudo, um benfeitor, alguém que “tinha sido
constantemente um bom homem para com o demos e tinha beneficiado de todas as
formas a polis publicamente e aqueles que o encontravam em privado”. 44

Isso néo significa que a elite dominasse o demos completamente. O demos
retinha algum poder, principalmente por meio da institui¢cdo de conceder honrarias
aos benfeitores. Apesar das limitacdes sobre o poder do povo, havia muitos
elementos democraticos nas polis helenisticas. As assembleias continuaram a se
reunir, e algumas eram bem frequentadas. DecisGes eram tomadas nelas, e 0 demos
tinha voz nas decisdes sobre quem obtinha honrarias. Esse poder poderia ser usado
para manipular rivalidades entre a elite, que estava unida em seu desejo de manter
o sistema para financiar a pdlis e manter suas relages com o demos, mas estava
dividida quando era forcada a competir por honrarias.

Nas relacdes estrangeiras das poleis helenisticas, as honras adquiriram
grande importancia. Elas transmitiam a ideia de que a interacdo entre a polis e o rei
era um relacionamento na tradicdo das relacfes entre as péleis soberanas do periodo
classico e seus benfeitores estrangeiros (reis ou cidaddos de outras polis), ou seja,
uma relagdo ndo entre patrono e cliente, mas entre iguais, amigos que trocavam
presentes. Este ndo era habitualmente o caso. Mas as poleis helenisticas, assim
como os reis, se beneficiaram da ficcdo, que ajudou as primeiras a suportar uma
realidade humilhante, enquanto colocava os ultimos em uma posi¢cdo mais
confortavel em um mundo hostil a monarquia. Um exemplo claro desse uso de
honras é o fendmeno dos impostos pagos aos reis na forma das recompensas tipicas
para benfeitores, isto é, pagamentos em coroas de ouro.*4°

Portanto, o exercicio do poder por meio de presentes em relacionamentos
entre comunidades e individuos dependia da capacidade de fazer tais favores (ou
evita-los), bem como da habilidade de manipular o discurso publico por meio de
presentes cuja existéncia era negada, ou que eram apresentados como contra-
presentes ou eram simplesmente inventados. No periodo classico, o fato de que néo
se esperava que todos os cidaddos contribuissem igualmente para a comunidade, e

gue a quantia dependia dos meios e possibilidades de cada um, levou a

4“5 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 50-51.

46 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 51.
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ambiguidades e deu ao demos espaco para apresentar algumas doacGes de membros
da elite como contribuicGes devidas a polis.

Ainda no contexto helenistico, a circunstancia de que a imagem de benfeitor
se tornou parte da identidade dos reis, facilitou a caracterizagédo de certas honrarias
como recompensas por benfeitorias virtuais. Além disso, a troca de presentes
frequentemente consistia ndo apenas em dois atos (dar e retribuir), mas em uma
sequéncia de presentes e contra presentes entre atores, tais como a polis e rei, em
um relacionamento continuo. O ato de retribuir poderia ser usado para fazer o outro
ficar em divida com um contra presente oficial que, por causa de seu valor
desproporcional, era mais um presente do que uma forma de compensacdo. E em
uma cadeia de presentes e contra presentes a distingdo entre as categorias pode se
tornar pouco clara. Apoés retribuir, pode-se facilmente fazer um novo presente
enquanto o apresenta como um contra presente.*4’

Por ultimo, mas ndo menos importante, deve-se considerar novamente a
importancia da reciprocidade, ou seja, 0 fato de que presentes implicavam contra
presentes, isto é, outros presentes, a tal ponto que eram quase dois lados da mesma
moeda, permitindo que presentes fossem recompensados antes mesmo que a doagéo
tivesse ocorrido, sendo que o resultado seria sempre 0 mesmo, um presente e uma
recompensa, independentemente da ordem de ocorréncia.

Escrutinando doravante a era greco-romana do séc. | d.C., é amplamente
aceito que um dos pilares das interagfes sociais entre 0s gregos, tanto no que diz
respeito as relagdes humanas quanto na interacdo entre humanos e deuses, era a
expectativa de reciprocidade em presentes, favores e “boas acdes”. Quanto as
interacOes sociais entre as pessoas, € importante ressaltar que cada contexto social
possui suas particularidades, no entanto, essas normas de reciprocidade podem ser
exemplificadas de inUmeras maneiras a partir de diversas fontes gregas. Embora
nunca tenham sido explicitamente codificadas na legislagdo, essas normas estavam
profundamente arraigadas e eram tdo evidentes e inestimaveis para questdes legais
que se tornaram material para provérbios populares e obras de grande literatura,
além de refletirem a etiqueta cotidiana nas comunicagfes sociais, assim como a

linguagem das proclamagdes civicas. Como €é de seu conhecimento, sua

7 GYGAX, M. D., Gift-Giving and Power Relationships in Greek Social Praxis and Public
Discourse. p. 52-53.
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equivaléncia a expressao ‘“uma mao lava a outra” resume bem o conceito de “vocé
me ajuda, e eu te ajudo”, ou seja, “dé algo e receba algo em troca”. Muitas maximas
populares encorajam as pessoas a “favorecer um amigo” enquanto se certificam de
“retribuir um favor” 4

O senso de obrigacdo decorrente do presente € particularmente claro em
cartas de papiro, onde individuos, em toda a faixa social, pedem favores daqueles
que ajudaram e expressam sua gratiddo no que nos parece termos explicitos e
extremos sem tato. Os autores rotineiramente indicam sua obrigacéo de retribuir
algum favor ao seu beneficiario e, de acordo com o modelo de uma carta de gratidao
de Pseudo-Demetrius, deve-se colocar a pessoa sob obrigacdo praticamente
ilimitada: se vocé deseja algo que é meu, nao escreva solicitando, mas “dmart@dv
yépwv/exija um favor em troca”. Pois “o¢eilw yap/eu devo isso a ti”. O uso da
linguagem da divida indica as raizes comuns da esfera financeira de empréstimo e
divida e da esfera donativa de dom e retorno.*4°

Desde os tempos homéricos, a amizade tem sido um paradigma de
relacionamentos de reciprocidade do dom.**° A reciprocidade e, portanto, o senso
de obrigacdo, inerente a doacdo de presentes € vividamente ilustrado por um tipo
particular de amizade que se tornaria problematico com a ascensdo das cidades-
estados gregas. A “Eevia/amizade” que unia aristocratas uns aos outros através de
divisOes geograficas e €tnicas era uma ferramenta importante na “diplomacia”
internacional no mundo grego, promessas de apoiar o0 interesse de uma parte
estrangeira em seu ambiente doméstico eram reciprocas, e a troca elaborada de
presentes (presentes e concessdes ou favores custosos) colocava seus destinatarios
sob obrigacdes fortes e duradouras.*®! Essas aliangas poderiam ser muito benéficas
para as emergentes cidades-estados gregas, mas também poderia surgir um conflito

de obrigac@es, altamente significativo na histéria do presente.

48 HARRISON, J. R., Paul’s Language of Grace in its Graeco-Roman Context, p. 44-45.
49 MALHERBE, A. J., Ancient Epistolary Theorists, p. 40-41.

40 FINLEY, M. L., World of Odysseus, p. 61-66.

41 HERMAN, G. Ritualized Friendship and the Greek City, p. 75-80.
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5.2.4
Evergetismo

Hodiernamente, uma atencao particular tem sido dada a uma forma de relagéo de
doacdo publica, o “evergetismo™*°?, que é proeminente no registro de inscrices das
cidades gregas profundamente na era romana. Com raizes nas doacdes reais feitas
por reis a seus suditos, uma forma de benfeitoria civica surgiu nas cidades-estados
gregas onde membros de familias de elite eram esperados para realizar servigos
“Aertovpyio/modelo a ser seguido” para seus concidadaos enquanto exerciam uma
variedade de papéis civicos, incluindo magistraturas. Com o tempo, uma grande
variedade de beneficios publicos poderia ser cumprida dessa forma: a construcéo e
reforma de edificios pablicos, o fornecimento de equipamento militar e defesas, a
dedicacdo e melhoria de templos, junto com os sacrificios publicos, festas e
banquetes associados a adoracdo dos deuses, o financiamento de jogos e
competicdes de canto, o equipamento de ginasios e a realizacdo de embaixadas,
sacerddcios e administracdo civica, tudo ou principalmente, as suas proprias custas.
Na maioria das cidades, onde a tributacdo era inadequada para despesas
“extraordinarias”, esses fardos eram suportados por um pequeno ndmero de
familias ricas, cujo status desigual era tolerado pelo cumprimento de tais
servicos.*>

Tais servigos eram geralmente considerados ndo como deveres, mas como
presentes; mesmo quando a cidade pagava parte das despesas, cabia ao magistrado
acrescentar sua contribuicdo. A pressdo social exercida sobre as familias da elite a
esse respeito era enorme; na era romana, quando se tornou cada vez mais dificil
encontrar pessoas capazes e dispostas a assumir tais despesas, muitas formas de
“persuasdo” eram necessarias. No entanto, o ethos permaneceu o de presente, um
investimento voluntario em um relacionamento social significativo, que, portanto,
presumia um retorno reciproco. O elemento-chave do retorno era a honra publica:

anuncios e decretos publicos, assentos dianteiros em eventos publicos, coroas,

452 Tal abordagem tornou-se popular devido ao estudo basilar de Paul Veyne, Bread and Circuses,
1990, traduzido pela Editora Unesp em 2015 como P&o e Circo, demonstrando que os benfeitores
sd0 comumente descritos em inscrigdes como gvepyetar.

43 VEYNE, P., Pdo e Circo, p. 70-200.
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estatuas e, crucialmente, tudo isso inscrito em pedra ou metal para ser um registro
publico permanente da gratiddo da cidade.

Essas inscri¢des, das quais temos centenas de todo o mundo mediterraneo,
proclamam eloquentemente a generosidade do benfeitor, a0 mesmo tempo em que
deixam claro que o propdsito de sua exibicdo publica é recompensar os doadores
com a honra apropriada e incita-los a continuar seu bom trabalho. Ao mesmo tempo,
eles encorajam os outros a imit&-los sem pedir desculpas em um empreendimento
onde o amor competitivo pela honra estd poderosamente em a¢do em um nivel
social de elite. A honra publica, excedendo a dos pares, e tdo permanente quanto
possivel, era de fato o principal retorno buscado pelos benfeitores nessa forma
altamente assimétrica de troca.***

Havia no evergetismo civico grego de forma perceptivel, um contrato social
implicito operante que era facilmente aplicado a novas instituicfes a medida que
surgiam. Assim, encontramos linguagem idéntica usada nas numerosas inscrigdes
honorificas para benfeitores de “clubes” e “associagdes”, cuja proliferacdo nas
cidades dos mundos grego e romano deu novas oportunidades para individuos ricos
ganharem honra construindo ou equipando instalacbes de clubes, financiando
sacrificios e subsidiando refei¢cdes. Tais decretos dao bastante espaco para os clubes
exibirem seu valor, sua etnia, seu comércio, sua identidade local ou qualquer outra
coisa que fosse a base de sua associagdo, enquanto elogiam seus doadores em

termos que fardo valer a pena continuar sua generosidade.*>®

5.2.5
A patronagem Romana

Com a chegada do poder e da presenga de patrocinadores romanos, as
mesmas regras de reciprocidade de presentes foram prontamente aplicadas, uma
vez que faziam sentido imediato para os romanos e para 0s gregos. No séc. 1 d.C.,
o prémio final era atrair o imperador como o benfeitor supremo, com provincias,
cidades, institui¢fes e individuos indo a extremos para ganhar e, entdo, divulgar
seus presentes superiores. Dada a magnitude de seu poder extraordinario e a

tendéncia ao exagero obsequioso na resposta grata, ndo é nenhuma surpresa que 0s

44 BARCLAY, J. M. G, Paulo e o dom, p. 37-38.
45 PRICE, S. R. F., Rituals and Power, p. 78-133.
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imperadores logo receberam honras iguais as dos deuses, quer as quisessem ou
néo.456

Além disso, questdo importante € a patronagem romana. O substantivo
“patronato” pode ser empregado de maneira mais abrangente ou mais especifica,
servindo como uma designacdo ampla para relagbes pessoais desiguais, mas
duradouras, que envolvem a troca de servigos e favores, ou referindo-se de forma
particular as interacdes “patrdo-cliente” que eram fundamentais nos sistemas de
transacédo social da Roma antiga. Apesar das confusdes que essa variacdo gerou
entre estudiosos classicos e historiadores do cristianismo primitivo, parece mais
apropriado, ao abordar a antiguidade, limitar o uso do termo a fenémenos
claramente romanos. A vida social e politica da Republica Romana era dominada
por um conjunto de familias aristocraticas cujo acesso privilegiado ao Senado e as
competéncias necessarias para exercer influéncia legal e politica as tornavam canais
essenciais para todos os recursos vitais de um “estado” em rapida expansao e
crescente riqueza. Suas rivalidades geraram redes concorrentes, muitas vezes
hereditarias, de conexdes politicas nas quais individuos menos influentes.
desejavam relagdes de lealdade e dependéncia como um meio de avanco social,
financeiro ou politico.*®’

Conforme o poder romano se expandia pelo Mediterraneo, o0 mesmo modelo
de autoridade foi ampliado para incluir “clientes” de fora. Um magistrado ou uma
figura influente do Senado romano acumulava protegidos de diversas classes
sociais, embora aqueles que ocupavam posi¢cGes mais elevadas detestassem ser
chamados diretamente de “clientes”. Generais romanos e oficiais provinciais
rapidamente se integraram ao sistema grego de evergetismo, do qual compreendiam
bem as normas de reciprocidade. Entretanto, no final da Republica, quando essas
redes de poder se ligavam as familias senatoriais mais proeminentes em Roma,
relatos antigos mencionavam o “patronato” romano sobre individuos, cidades e até
unidades maiores. Essas teias de favores e obrigacOes eram fundamentais para

unificar os interesses estrangeiros de Roma em um unico sistema de poder, mas

46 VEYNE, P., Pdo e Circo, p. 292-482.
47T BARCLAY, J. M. G., Paulo e o dom, p. 39-43.
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também geravam tensdes entre as esferas publica e privada que, embora presentes,
eram menos percebidas nos assuntos internos da cidade.**®

Todos os favores obrigam, mas um beneficio de alguém socialmente
superior obriga de uma forma que inscreve a desigualdade, inferioridade, da pessoa
com o status mais baixo, enquanto beneficios trocados entre iguais em status, por
exemplo entre amigos, obriga positivamente e inscreve sua igualdade. A melhor
maneira de ilustrar a diferenca é atender ao estigma que muitos conheciam de
relacionamentos de dependéncia. Outros aceitam, mas tentam agradecer em
particular, em siléncio e longe das multiddes. Ao tentar evitar a reputacdo odiosa
de ser dependente de alguém socialmente superior, eles acabam com uma reputacao
muito pior, ou seja, a de que so ingratos.**°

A razo pela qual alguém pode desejar ndo se tornar dependente de um
alguém socialmente superior tem a ver com uma preocupac¢do com a servidao, uma
preocupacdo que remonta a AristOteles. A pessoa de status inferior em um
relacionamento desigual é forcada a comprometer sua “glevBepio/autonomia”
adaptando seu comportamento para gratificar seu potencial benfeitor, de cujos
favores ele é dependente. O estigma associado a relacionamentos de dependéncia e
a recepcao de benfeitorias em oposicédo a recepcao de presentes é evidente em outra
pratica greco-romana, isto é, o uso da linguagem da amizade para mascarar

relacionamentos de dependéncia.*®®

5.8.
A distinta compreenséao judaica

Distinta questdo € o caso dos judeus, ndo somente em sua nac¢ao Israel, como
também em todo mediterraneo. Em um estudo recente, Schwartz destacou que, ao
contrario da cultura “mediterranea” de troca e reciprocidade, os judeus mantiveram
uma tradicdo bastante distinta, fundamentada na “rejeicdo da reciprocidade” e
caracterizada por “profundas reservas quanto aos dons”.*®! Ele relaciona a

reciprocidade ou, em certos casos, a “reciprocidade institucionalizada”, como nas

48 BARCLAY, J. M. G., Paulo e o dom, p. 39-43.

49 CROOK, Z., Fictive Giftship and Fictive Friendship in Greco-Roman Society, p. 68.
40 CROOK, Z., Fictive Giftship and Fictive Friendship in Greco-Roman Society, p. 69.
41 SCHWARTZ, S., Were the Jews a Mediterranean Society?, p. 5.
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relagdes de “amizade” e “patronato”, com desigualdade, dependéncia e opresséo.
Na Tora, e em certa medida na literatura judaica posterior, Schwartz identifica uma
ideologia voltada para a solidariedade e igualdade, que serve como ““a quase perfeita
antitese do mediterraneo”. Nessa perspectiva, a preocupagdo com os necessitados
resulta em “doacdes de caridade”, ao invés de “presentes”, promovendo uma
independéncia pessoal que se apoia apenas na dependéncia de Deus, dentro de uma
comunidade unida pelo “amor incondicional”.462

Existem vérias caracteristicas na constru¢cdo da diferenca judaica que
levantam questdes imediatas. Nao esta claro por que “solidariedade” e “igualdade”
sdo, em principio, opostas a “reciprocidade”, j& que, como vimos, dar e receber era
normal entre parentes e a amizade entre 0s iguais era exaltada, ambos operavam na
expectativa de troca reciproca. Dado que as narrativas da Biblia hebraica retratam
judeus e ndo judeus envolvidos na troca reciproca de presentes, pode-se questionar
se a Tora é plausivelmente lida como instilando uma ideologia bastante oposta de
relagdes sociais.

A0 mesmo tempo, 0 uso que Schwartz faz da linguagem do dom “puro”
deve nos fazer pensar se uma construcao especificamente moderna de presente esta
aqui sendo retroprojetada para o passado. No entanto, Schwartz esta certo ao dizer
que héa algo distintivo na legislacdo da Toréa a respeito do cuidado com os pobres,
mas isso é melhor visto ndo como uma rejeicdo de antigas suposicdes a respeito de
presentes, mas como uma modulacdo judaica dessas suposicdes, totalmente
dependente da expectativa de reciprocidade, de uma forma diferente.*%®

Contudo, é frequentemente e corretamente observado que a legislacdo da
Toré referente aos pobres, vilvas e orfaos (Ex 22,25-27; Dt 24,10-15, 19-22) gerou
uma ética judaica de “caridade” que se destacava no mundo antigo, tanto por sua
atencdo aos pobres em sua condicdo de pobreza quanto pela énfase que colocava na
acdo caridosa como uma virtude. As melhores explicacdes para esse fendmeno
levariam em conta as diferencas estruturais e ideoldgicas entre os judeus e 0s
demais povos, mas em formas diferentes das apresentadas por Schwartz. Nas
tradigdes da Grécia e Roma antigas, “os pobres” raramente eram vistos como uma

categoria social bem definida, uma vez que a categorizagdo social estava mais

42 SCHWARTZ, S., Were the Jews a Mediterranean Society?, p. 18-19, 26.
43 SCHWARTZ, S., Were the Jews a Mediterranean Society?, p. 18-19, 26.
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ligada ao status politico do que ao econdmico.*®* Como visto anteriormente, a
maioria das acdes de “evergetismo”, incluindo ajuda econdmica, era direcionada a
cidade e, em grande parte, aos cidaddos, isto é, subsidios aos precos dos alimentos
ou distribuicdo gratuita de alimentos certamente beneficiariam os cidadaos pobres,
mas ndo eram especificamente direcionados ou restritos aos pobres, uma vez que a
elite da cidade estava ligada por lagos de troca reciproca com os cidadéos, acima de
tudo.

Com efeito, na tradicdo das Sagradas Escrituras, contrariamente ao que
defende Schwartz, a énfase na reciprocidade dos dons, tanto em nivel humano
guanto divino, ja se torna evidente na Tord e se destaca em textos judaicos
subsequentes, como o livro de Tobias. Na Tord, esta previsto que quem recebe um
beneficio devera “abencgoé-lo0” (Dt 24,13), ou seja, invocar a bén¢do de Deus sobre
aquele que concede, ou ao menos ndo “clamar ao Senhor contra vos” (Dt 24,15).
Dessa forma, o dom sera “para seu crédito diante do Senhor seu Deus” (Dt 24,13).
Decerto, ao longo dessa legislacédo, a ideia de que fazer o bem aos necessitados
resultara em béncdos divinas é reiterada (Dt 14,29; 15,4-5.10; 24,19). Assim,
mesmo que os pobres ndo consigam devolver algo equivalente ao presente recebido,
essa interacdo ndo é de maneira alguma desprovida de retorno, pois € sustentada
pela expectativa de uma recompensa divina. Da mesma forma, no livro de Tobias,
as orientacdes sobre a doacdo aos necessitados costumam ser acompanhadas por
uma promessa de retorno, ressaltando que dar “acumulard um bom tesouro para o
dia da necessidade” (Tb 4,9), provavelmente uma expectativa de algum retorno
humano e certamente sera recompensado por Deus.*%

Isto posto, torna-se claro que no complexo mediterraneo do séc. | d.C., é
visivel como o dom, o favor, o beneficio ou as prestacGes, como denomina Mauss,
implica uma forte relacdo de poder, perda de autonomia, obrigacéo tanto de dar, de
receber e de retornar, e tudo isso estava atrelado ao sistema de dons que era basico
para todos os ambitos, isto €, economia, amizade, religido, direito, estética, ritual e

politica, ambitos esses que a modernidade distinguiu. Tal ideia de ‘“favor

464 OSBORNE, R., Roman Poverty in Context, p. 1-20.

45 ANDERSON, G. A., Charity: The Place of the Poor in the Biblical Tradition, p. 15-34, 35-52,
83-103. Obra importante para elucidar as recentes discussdes sobre a caridade e recompensa divina
na tradicdo judaica.



164

imerecido”, como muito difundida hoje, nada mais é do que, como Barclay*®

demonstra, um aperfeicoamento, isto é, quando situamos um conceito para seu
ponto limitrofe ou extremo, seja para uma clareza maior na defini¢cdo, ou por
retérica, ou ainda por vantagem ideoldgica. Seria a tendéncia a qual somos
inclinados de “esticar” um conceito para suas conclusdes ldgicas ou sua reducao
ultima. E evidente que no epistolario paulino, quando se fala sobre dom “porque
pela graca sois salvos, por meio da fé, e isso ndo vem de vos, € dom de Deus” (Ef
2,8), é visivel uma nova dimensdo e realidade, onde tudo o que precisava ser
realizado, foi efetuado por Deus, independentemente do homem, entretanto, tais
defini¢cbes ainda ndo existiam.

No entanto, um dom imerecido da parte de Deus para 0s homens era
teologicamente problemaético e poderia ameagar a justica e a racionalidade do
universo, mesmo que fosse possivel encontrar o dom como algo imerecido, como
temos em Paulo, essa ndo era uma conotagdo normal e certamente ndo necessaria,
dos substantivos que geralmente traduzimos como dom. Embora os tedlogos
cristdos, e os dicionarios modernos, considerem evidente que “graga” signifique um
beneficio para os indignos, em termos antigos esta era uma interpretacdo
impressionante e teologicamente perigosa do conceito (Pr 23,13).467

Na mentalidade do homem antigo, a graca nunca poderia ser dada a alguém
indigno, a um inimigo, a alguém que nao fosse honrado o bastante para receber tal
beneficio ou favor. E justamente aqui temos a novidade na proclamacdo do
Evangelho de Paulo e a originalidade da mensagem cristd no séc. | d.C., que
subverte e reorienta a mentalidade de todo homem e mulher que se depara com esta
mensagem. O cristianismo das origens deveu seu rapido sucesso inicial a sua grande
originalidade, a de ser uma religido de amor e graca. Deveu-o também a autoridade
sobre-humana que emanava de seu mestre, 0 Senhor Jesus.

Foi por esse amor e graca, pelo sentimento que de seu Senhor se irradiava e
por uma concepc¢ao sublime do mundo e do homem, que a nova religido se impos.
As religifes dos povos helénicos eram internacionais, contratuais e ocasionais. Os
pagaos se contentavam se 0s deuses socorressem seus pedidos cotidianos e desejos

comuns, ninguém “amava’” seu deus. Os deuses ndo se importavam com a vida e

46 BARCLAY, J. M. G., Paulo e o dom, p. 68.
47 BARCLAY, J. M. G., Paulo e 0 dom, p. 492.
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comportamento humano e s6 exigiam honras e sacrificios, por vaidade. No entanto,
alguém que tivesse recebido e entendido a mensagem do Evangelho de Jesus queria
antes um modo de fazer com que seu Deus ficasse contente com ele. Isso, pois Deus
0 amava, antes de tudo e teria sacrificado seu proprio Filho por esse grande amor a

alguém definitivamente indigno.*6®

48 VEYNE, P., Quando nosso mundo se tornou cristéo, p. 18, 36-38.
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6
CONCLUSAO

Ao olharmos para a pericope de Cl 1,3-8, a pergunta que surge ao
esquadrinharmos cuidadosamente essa pericope, € justamente essa: 0 que € essa
graca, da parte de Deus, que ao ouvir sobre ela e entendé-la, faz com que o
Evangelho de Cristo Jesus, frutifique e cresca tanto em Colossos quanto no mundo
todo? Aqui podemos inferir, como destacam alguns estudiosos, que o0 substantivo
“gvayyéhov/evangelho”, no v.5, € substituido por “ydapic/graca”, logo, tal
substituicdo realca que tudo relacionado ao Evangelho é fruto da graca de Deus ao
homem, que a partir da perspectiva de Paulo, recebe de forma indigna, isto €, sem
merecimento algum. Contudo, outros acenos sdo possiveis, sobretudo se levarmos
em consideracéo a ideia que se tinha na antiguidade sobre a “yapic/graga”.

Levando em consideracdo o entedimento de “ydapig/graca”, no periodo
greco-romano do séc. | d.C., o qual foi abordado no capitulo 3, eis a novidade
escandalosa da mensagem do Evangelho de Cristo Jesus, transmitida por Paulo em
sua proclamacdo do Evangelho, isto é, uma divindade, um Deus, que se doa em
favor de pessoas completamente indignas de receber tudo aquilo que Ele havia feito.
Tal agdo de Deus em relagdo ao homem, o entendimento reflexivo e profundo do
homem sobre isso, atrelado ao Espirito Santo sobre ele, passar a ser o fator crucial
para uma mudanca radical de mente e coracdo que possui implicacbes praticas
radicais, fazendo com que o Evangelho avance de forma avassaladora.

S&o muitos os textos de Paulo que nos trazem a ideia da acdo de Deus em
favor do homem que é completamente pecador, inimigo de Deus, indigno e,
naturalmente ndo merece nenhuma benevoléncia da parte do Eterno, a ndo ser o
juizo sem misericordia. Sendo assim, os efeitos de uma mensagem como: “Porque
talvez alguém morreia por um justo, pois podera ser que pelo bom alguém ouse
morrer. Mas Deus prova 0 seu amor para conosco, em que Cristo morreu por nos
sendo nos ainda pecadores” (Rm 5,7-8) ou “Isto é, Deus estava em Cristo
reconciliando consigo o mundo, ndo Ihes imputando os seus pecados, e pds em nds
a palavra da reconciliagédo” (2Cor 5,19), subvertem completamente os sistemas de

poder ou mérito, conceitos ja pré-estabelecidos em qualquer sociedade.
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Paulo, ao escrever aos corintios, diz que: “O amor de Cristo nos constrange”
(2Cor 5,14a), mesmo sem merecermos, Deus o Pai, por meio de seu Unico Filho,
voluntariamente e motivado por seu amor, se entrega, se doa como sacrificio que
nos reconcilia com o Pai e, a partir de entdo, somos filhos amados do Pai (Rm 8,14-
17), e isso ndo somente nos torna iguais, isto €, ja ndo ha mais rico ou pobre, homem
ou mulher, escravo ou livre, digno ou indigno, mérito ou demérito, como também
nos impulsiona a levar esta mensagem adiante, para que todos também recebam da
mesma graga e Espirito.

Destarte, ao compreenderem a nova dimensdo da “yapiwc/graga”, a partir
sobretudo, da capacitacdo que é dada pelo Espirito, é perfeitamente compreensivel
Paulo argumentar dizendo que a igreja avanca em Colossos como também em todo
mundo, ndo tentando ser hiperbdlico, obviamente, no entranto, a igreja crescia cada
vez mais, cada vez mais pessoas passavam ndo so a ouvir a “palavra da verdade do
Evangelho”, como também se uniram as comunidades existentes no tempo do
apostolo, pelo fato de que Deus derramou sua graca, seu Espirito e dons, sem
distingdo, sem levar em conta a condi¢cdo humana, na verdade o fez para resgatar o
homem de sua indignidade e incongruéncia em relacdo a Ele mesmo.

Tanto os cristdos da Igreja em Colossos, como das outras Igrejas, que foram
inauguradas a partir da proclamacdo do Evangelho, ao entenderem sua condicédo
antes e depois de serem alcancados pela graga de Deus, passam a dedicar suas vidas
na proclamacéo do Evangelho de Cristo Jesus. Com isso, outras pessoas passaram
a entender, assim como eles, a graca de Deus e, as consequéncias na vida de quem
é alcancado por ela, isto é, uma verdadeira mentanoia, em que ha uma mudanca
radical de mente e coracdo, que possui implicacGes praticas radicais, e que
subvertem as estruturas sociais até entdo existentes. Sendo assim, é possivel
compreender que o Evangelho esteja crescendo e frutificando em todo o mundo,
pois a mensagem estava sendo levada adiante, por todo aquele que foi alcangcado
pela graca de Deus.

Ao examinar a narrativa entre Paulo e Filémon, é possivel perceber
claramente como a realidade no tempo do apdstolo, a partir da graga de Deus
derramada sobre as pessoas, ja estava subvertendo a forma de pensar e agir das
pessoas, e com isso, um novo modelo de viver sutilmente comeca a se impor.

Onésimo, ao que parece um fugitivo, se dirige a Paulo para que ele interceda por
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ele ao seu senhor. Filémon estava situado em Colossos e havia uma comunidade
em sua residéncia, onde Paulo menciona outros dois irmaos Afia e Arquipo (Fm 1-
2), sendo Arquipo citado também na Carta aos Colossenses.

Ainda que, por uma perspectiva moderna, pareca que Paulo esteja tratando
sobre o tema da escraviddo nesta carta, a carta a Filémon ndo trata desse assunto
propriamente, por mais importante que a escravidao seja. Ha um pedido claro de
Paulo acerca de Onésimo, Filémon deve aceita-lo como um irm&o em Cristo e, com
tudo que essa aceitacdo acarretaria (Fm 16). Paulo constroi sua argumentacdo para
essa aceitacdo sobre a nova relacdo de Filémon e Onésimo no Senhor. A carta a
Filéemon, reconfigura as relagdes sociais existentes entre esses trés homens.
Onésimo, por sua conversdo passa a ser filho de Deus e filho de Paulo na fé (Fm
10), e por essa razdo € um irmé&o de Filémon, a quem Paulo também trouxe para a
fé.

Destarte, a ideia que permeia toda a carta a Filémon é “kowvwvie/comunhdo”
e 0 acolhimento matuo, com os quais Paulo constroi todo seu argumento, a fim de
fazer Filémon aceitar Onésimo de volta como se ele fosse o proprio Paulo. Aqui
“kowvovia/comunhdo” pode ser entendida como produto da nossa fé mitua em
Cristo, ou seja, acreditar em Cristo nos une a outros cristdos em uma intima unidade
familiar. Nessa nova relacdo, que ocupa um lugar de destaque em todos 0S N0ss0s
relacionamentos e determina como esses outros relacionamentos tém de ser vividos,
temos responsabilidades uns com os outros.

Em Cristo, pertencemos uns aos outros, desfrutamos cada um da companhia
e apoio do outro e, temos a obrigacdo de auxiliar nossos irméos e irméds a ponto de
sacrificar nosso tempo, interesses e dinheiro. Essa, provavelmente, é a nova
realidade que se estabelece na comunidade que esta na casa de Filémon e também
em sua propria vida, pois ele ouviu previamente, recebeu e entendeu a graca de
Deus na verdade, isto é, sem qualquer adulteracédo, pois recebeu do préprio Paulo,
e com isso o coragdo do apdstolo é renovado e levado a descansar, pois, Paulo tem
profundo prazer na unidade e reconciliagdo do povo de Deus.

Portanto, temos ent&o as consequéncias e efeitos da graca de Deus sobre seu
povo, que inclusive faz com que o Evangelho frutifique e cresga, a partir do
entendimento correto e aprofundado do que € essa graca, esse dom dado por Deus
ao indigno, ao pecador, quando na mentalidade do homem e mulher do tempo de
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Paulo, o dom ou graca somente seria dado a alguém digno. Com isso, todo homem
ou mulher que se aproxima de Cristo Jesus, definitivamente se reconhece indigno,
frente a tamanho amor, bondade e misericordia que ndo merece, entretanto, passa a
ser nova criacdo, regenerado e transformado pelo Espirito, levando adiante a
mensagem de salvacdo, a “verdade do Evangelho”, essa graca singular, que uma
vez o alcancou, para que outros experimente também dessa nova realidade que é

viver a partir da graga de Deus, em Cristo Jesus, nosso Senhor.
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