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Resumo

Osava, Marcelo Massao; Silva, André Luiz Rodrigues. O papel das
mulheres nos primeiros séculos do cristianismo: protagonismo teoldgico-
pastoral a partir da hagiografia patristica. Rio de Janeiro, 2024, 267p.
Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Na literatura patristica, as mulheres foram retratadas de maneiras diversas
em relagdo ao seu papel no cristianismo. Os Padres reconheceram a importancia das
mulheres na histéria da salvacéo e no desenvolvimento da fé cristd. Por exemplo,
Justino, Agostinho, Gregoério de Nazianzo, Jodo Cris6stomo e Jerdbnimo sdo Padres
que apresentaram o perfil das mulheres fortes que contribuiram no estabelecimento
do cristianismo. Esses escritores patristicos registraram a presenca e a participacédo
das mulheres em eventos cruciais do cristianismo, como testemunhas da
Ressurreicdo e como protagonistas de missfes importantes, porém € relevante
considerar o contexto cultural da época para uma interpretacdo adequada, evitando
distorcbes. Alem disso, a literatura patristica também destaca a forca, autoridade e
generosidade das mulheres, que desempenharam papeis significativos no governo,
no ensino e na santidade, seja em ambito caseiro, eclesial ou social. As mulheres
foram ativas como esposas, virgens consagradas, vilvas, martires e monjas,
demonstrando, assim, sua relevancia em diferentes esferas da vida. Alem disso, na
historia, varias mulheres foram companheiras de missdo e mantenedoras de
ministérios dos proprios Padres, desempenhando papéis fundamentais na
propagacdo da fé e no servico a comunidade cristd. Macrina, Nona e Gorgonia,
Maonica, Marcela, Paula, Olimpia, Demétria, sdo alguns exemplos de mulheres
fortes, com autoridade e lideranca no movimento cristdo. O magistério catolico
recente oferece importantes reflexdes sobre a relevancia das mulheres e o Papa
Francisco promove, sobretudo mediante acdes, uma participacdo mais ativa,
reconhecendo o papel das mulheres no contexto atual, em sintonia com 0s

ensinamentos da Sagrada Escritura e da tradi¢do crista.

Palavras-chave

Mulheres; Padres da Igreja; literatura patristica; eclesiologia; lideranca

feminina.



Abstract

Osava, Marcelo Massao; Silva, André Luiz Rodrigues (Advisor). The role of

women in the first centuries of Christianity: theological-pastoral

protagonism from patristic hagiography. Rio de Janeiro, 2024, 267p.

Doctoral Thesis — Department of Theology, Pontifical Catholic University of

Rio de Janeiro

In patristic literature, women were portrayed in different ways in relation to
their role in Christianity. The Fathers recognized the importance of women in the
history of salvation and in the development of the Christian faith. For example,
Justin, Augustine, Gregory of Nazianzus, John Chrysostom and Jerome are Fathers
who presented the profile of strong women who contributed to the establishment of
Christianity. These patristic writers recognized the presence and participation of
women in crucial events of Christianity, as witnesses of the Resurrection and as
protagonists of important missions, however it is important to consider the cultural
context of the time for an adequate interpretation, avoiding distortions.
Furthermore, patristic literature also highlights the strength, authority and
generosity of women, who played significant roles in government, teaching and
holiness, whether at home, ecclesiastical or social. Women were active as wives,
consecrated virgins, widows, martyrs and nuns, thus demonstrating their relevance
in different spheres of life. Furthermore, in history, several women were mission
companions and supporters of ministries of the Fathers themselves, playing
fundamental roles in propagating the faith and serving the Christian community.
Macrina, Nona and Gorgonia, Monica, Marcela, Paula, Olimpia, Demétria, are
some examples of strong women, with authority and leadership in the Christian
movement. Recent Catholic teaching offers important reflections on the relevance
of women and Pope Francis promotes, above all through actions, more active
participation, recognizing the role of women in the current context, in line with the

teachings of Holy Scripture and Christian tradition.

Keywords

Women; Church Fathers; patristic literature; ecclesiology; female leadership.
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1
Introducéo

O papel das mulheres nos primeiros séculos do cristianismo: protagonismo
teoldgico-pastoral a partir da hagiografia patristica, demonstra de que forma as
mulheres exerceram a sua missao ao longo de toda a historia do cristianismo. Para
tanto, buscamos, na literatura patristica, uma fonte segura que corrobore com a ideia
de que as mulheres sempre estiveram envolvidas em eventos vitais no desenrolar
do cristianismo. Os Padres da Igreja sdo testemunhas da forca e da autoridade
presentes nas acOes realizadas pelas mulheres, muitas delas, inclusive, foram
companheiras de missdo e até mesmo mantenedoras dos seus ministérios. O tema é
atual, em relacdo a Igreja contemporanea e ao pontificado do Papa Francisco.

Ao percorrermos as paginas da Sagrada Escritura, encontramos evidéncias a
respeito da relevancia das mulheres ao longo da historia da salvagdo. Certamente,
a partir da prépria Escritura, podemos trilhar toda a economia divina apoiados sobre
uma teologia da mulher, pois em cada etapa da historia sagrada, encontramos
relevantes figuras femininas. N&o precisamos realizar um exercicio muito arduo
para exemplificar o que acabamos de afirmar, pois quem, sendo as mulheres, foram
as primeiras testemunhas do acontecimento fundador do cristianismo, ou seja, a
Ressurrei¢do?

Os Padres da Igreja, primeiros comentadores da Sagrada Escritura, utilizaram
muitos dos seus escritos para apresentar o perfil relevante das mulheres que fizeram
parte da constituicdo do povo de Deus. Dentre esses Padres, podemos citar, por
exemplo, Hipdlito de Roma, Justino, Agostinho, Cirilo de Alexandria, Joédo
Crisdstomo, Jer6nimo, Gregdrio Magno, dentre outros.

Embora alguns comentarios possam transparecer uma minimizacao do papel
desempenhado pelas mulheres, é preciso considerar o contexto cultural no qual
estavam envolvidos os Padres, pois, caso contrario, corremos risco de uma
interpretacdo distorcida, com demasiada atencao aos aspectos negativos, deixando
escapar 0 mais importante, ou seja, aquilo que demonstra ndo apenas a relevancia,
mas, sobretudo, o poder, a lideranca e a autoridade das mulheres, sobretudo a partir

da dptica do servigo.
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E preciso uma atenc&o redobrada quanto a exegese biblica no que diz respeito
as mulheres, sobretudo em relagdo & tendéncia de interpretarmos algumas
pericopes, como, por exemplo, certos escritos paulinos, a partir de uma visdo
androcéntrica, quando, na verdade, o texto é um retrato do contexto no qual o autor
estava inserido, sem perder de vista a nogdo de que estamos diante de um texto
desenvolvido a partir de uma inspiracdo divina. Mas ndo restam davidas de que
alguns trechos do epistolario paulino, sobretudo aqueles que abordam o papel das
mulheres em casa e na comunidade, ainda sdo motivos de acirrados debates. Dentro
deste contexto, refletimos sobre a real intencdo de Paulo ao se referir as mulheres,
ou seja, ele tinha o desejo de segregar a participacdo feminina na Igreja ou, pelo
contrério, 0s seus escritos sao preciosos tratados sobre a dignidade e a relevancia
das mulheres para as primeiras comunidades cristas?

Além dos livros candnicos, a literatura apocrifa também é uma fonte de
primeira grandeza na pesquisa sobre a participacdo das mulheres nos primeiros
séculos do cristianismo. Obras como os Atos de Paulo e Tecla, o Evangelho de
Maria Madalena, o Evangelho de Pedro, o Evangelho de Felipe, dentre outros,
apresentam dados que podem ser utilizados em paralelo aos escritos canbnicos,
desde que os devidos cuidados sejam tomados, considerando, por exemplo, a
existéncia dos livros apocrifos aberrantes e os complementares.

E verdade que tanto as Sagradas Escrituras quanto os livros apdcrifos
apresentam dados relevantes sobre as mulheres. Porém, o mais importante é
constatarmos que a virtude destas mulheres estava na busca pela santificacéo
mediante o estado de vida em que se encontravam. Neste contexto, encontramos
aquelas mulheres que optavam pela consagracéo total a Deus através da virgindade,
as que seguiam o caminho do matriménio e as vilvas. E relevante destacar que,
considerando a época, aquelas que escolhiam a primeira opcdo, demonstravam
autoridade no sentido de serem protagonistas das suas proprias escolhas. A virgem
passou a ser considerada um tipo de heroina, pois “a escolha da virgindade crista
dava a mulher uma forga que nenhuma outra coisa Ihe dava no mundo antigo™*. Nos
escritos dos Padres, constatamos que o essencial era o equilibrio, ou seja, tanto
optando pela virgindade, quanto pelo matrimdnio, ou permanecendo viuvas, as

mulheres estavam em busca da perfeicéo.

L AQUILINA, M.; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 41.
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As mulheres foram protagonistas em outro ponto relevante do cristianismo, a
saber: o martirio. Centenas de mulheres foram levadas ao suplicio por ndo deixarem
de testemunhar a sua fé perante a real possibilidade da condenacdo a morte. Através
deste gesto de bravura, elas demonstraram uma autoridade pleiteando a dignidade
do martirio, de modo que ndo é possivel colocé-las em uma posi¢do inferior em
relagdo a tantos homens que seguiram 0 mesmo caminho.

Com o fim das perseguicdes, 0s martires dardo lugar aos monges. Muito ja se
pesquisou a respeito dos homens que deixaram tudo para abracarem a vida
monastica, ou seja, os Padres do Deserto. E conhecida, por exemplo, a histéria de
Pacdmio, considerado o fundador deste movimento, mas a histéria da sua irma ndo
¢ ainda conhecida o bastante. Ndo temos ddvidas quanto a relevancia destes
homens, sobretudo através de seus escritos que sdo uma fonte inesgotavel de
direcdo espiritual e ascética, mas € preciso revisitar a historia das muitas mulheres
que também optaram por este estilo de vida e fundaram mosteiros, ou seja, as Mées
do Deserto.

Os Padres da Igreja ndo apenas escreveram a respeito da relevancia das
mulheres, mas muitos deles tiveram a companhia feminina ao longo da caminhada.
Neste ponto, destacamos as maes e as irméds de alguns Padres, tais como Macrina
com Basilio de Cesareia e Gregdrio de Nissa; Nona e Gorgbnia com Gregdrio de
Nazianzeno e Mdnica com Agostinho. Além de outras parceiras sem algum tipo de
parentesco, como Jerdnimo e as mulheres do Circulo do Aventino, e Olimpia com
Jodo Crisostomo.

Se, a partir do que pode ser extraido da Sagrada Escritura, as mulheres
merecem destaque, como ndo pensar em Maria, a mae de Jesus, como um modelo
de mulher forte? Na interpretacdo dos Padres, Maria é o espelho da Igreja.
Conforme Ambrosio, Maria € “bem casada, mas virgem, porque ela é a imagem da
Igreja, que é impecavel, mas também esposa”. A forca de Maria reside em sua
humildade, ja reconhecida pelo anjo Gabriel e colocada em pratica ao visitar a sua
parenta lIsabel, pois, conforme as palavras de Beda, a mae do Rei eterno vai ao
encontro da mae de um soldado®.

Em outra area de atuacdo, as mulheres tiveram grande destaque, a saber: a

pratica da caridade. Esta tese demonstra o protagonismo das mulheres na acédo

2PETRI, S.; TAPONECCO, G.; La Bibbia commentata dai Padri, NT 3, p. 40.
3PETRI, S.; TAPONECCO, G.; La Bibbia commentata dai Padri, NT 3, p. 50.
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social da Igreja, sobretudo nos primeiros séculos do cristianismo, e de que forma
elas viveram, na prética, o trecho da carta aos Galatas: “Com efeito, em Jesus Cristo,
0 que vale é a fé agindo pela caridade” (Gl 5,6). As mulheres demonstraram o seu
poder através das doacBes que fizeram para as comunidades mais necessitadas,
assim como a fundacdo de importantes instituicbes. No final do século 1V, por
exemplo, Fabiola foi a responsavel por fundar o que seria um modelo para 0s
futuros hospitais.

Fabiola é uma das matronas romanas que, ao lado de Marcela, Paula, Estoquia
e outras, conviveram com Jerdnimo e buscavam uma vida de oragéo e peniténcia.
De acordo com Jer6nimo, comentando a respeito da forca demonstrada por
Marcela, as pessoas ndo devem ser julgadas por seu sexo, mas por seu carater. E
sem medida a autoridade espiritual exercida por estas mulheres que, com 0s
homens, comegaram a propor um novo estilo de vida cristéo.

A partir do montante que ja foi escrito a respeito dos Padres da Igreja, nos
ndo deveriamos nos questionar se estes homens construiram sozinhos o0 seu
arcabouco teoldgico? Esta tese demonstra a importancia das mulheres na vida e na
obra dos Padres. Basilio de Cesareia e Gregoério de Nissa, por exemplo, sdo muito
conhecidos por seu elevado nivel intelectual, porém pouco é lembrado a respeito de
sua irmd@ Macrina, que foi a responsavel pela formacdo da vida intelectual dos
irmaos, sobretudo por ser a filha mais velha. Na obra Vida de Macrina, Gregoério
de Nissa exaltou a virtude da irmd e o protagonismo que exerceu como a condutora
da familia: “Assim, foi todas estas coisas para 0 jovem — pai, professora, tutora,
mae, doadora de todos os bons conselhos™.

Ao longo da tese, percorremos um passado longinquo, porém foi uma
preocupacao também atualizar a situacao e os principais desafios encontrados para
0 desenvolvimento da teopraxis feminina, considerando 0s documentos
contemporaneos do magistério catolico, sobretudo analisando as recentes
contribuicdes do Papa Francisco em prol de uma maior participacdo das mulheres
na vida eclesial. O Sinodo da Sinodalidade também se apresenta como uma voz que
clama por uma maior abertura para a participacdo das mulheres na Igreja.

A motivacdo em estudar a relevancia das mulheres para o cristianismo surgiu

a partir de duas constatacfes. A primeira esta relacionada com a revisdo da nossa

4 GREGORIO de Nissa, Vida de Macrina 972C.
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dissertacdo de mestrado, cujo objeto foi o estudo de Hipdlito de Roma e a sua
relacdo com as heresias nos primeiros trés seculos. A partir da releitura do trabalho,
chamou a atengdo que, em nenhum momento, foi mencionada a presenca feminina
no processo de estabelecimento da ortodoxia naquele periodo.

O segundo fator determinante foi a constatacdo de uma escassa literatura
especifica, sobretudo em lingua portuguesa, que trate sobre a relevancia das
mulheres nos primeiros séculos do cristianismo, sobretudo a partir da visdo dos
Padres da Igreja, e de que maneira contribuiram para o cristianismo ao longo da
historia. De acordo com Silva, “a dificuldade de se aprofundar o tema sobre a
mulher na antiguidade nasce das limitagfes que envolvem a finalidade das fontes
antigas quando abordam este assunto’.

Dessa forma, o objetivo da tese é demonstrar a relevancia das mulheres nos
primeiros séculos do cristianismo, tomando como base a Sagrada Escritura, 0s
textos apdcrifos e, sobretudo, a literatura dos Padres da Igreja, que as colocou em
evidéncia, apontando as diversas atividades que elas exerceram em nome da Igreja,
atuando em varias frentes, seja na propria casa, na Igreja e na sociedade.

A tese esta estruturada a partir de cinco capitulos distribuidos da seguinte
maneira, a saber: a introducéo e as consideracdes finais compdem os capitulos um
e cinco respectivamente. O capitulo dois apresenta um panorama das mulheres na
Sagrada Escritura, partindo da exegese feita pelos Padres da Igreja, com énfase
naquelas que tém o seu nome nos titulos dos livros canbnicos, ou seja, Rute, Judite,
Ester e a mulher forte de Proveérbios. A partir do Novo Testamento, € descrita a
relacdo de Jesus Cristo com as mulheres, sobretudo a partir do evento da
Ressurreicdo. A presenca e a relevancia de Maria Madalena na comunidade
primitiva dos apostolos também sdo objeto de estudo neste capitulo. A tese oferece
um significado mais propicio das relacdes de Paulo com as mulheres. Este capitulo
também demonstra a santificacdo das mulheres segundo o seu proprio estado de
vida, ou seja, as mulheres que optavam por viver uma vida casta, as virgens, ou pelo
matrimdnio, assim como aquelas que buscavam a santidade através, quando fosse
0 caso, da viuvez. Por fim, o capitulo descreve Maria, a mae de Jesus, como 0

modelo de mulher forte e com autoridade espiritual, por exceléncia.

5SILVA, A.L.R., A visdo de S&o Justino sobre a mulher, p. 530.
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No capitulo trés, realizamos um levantamento das principais personagens
femininas, entre os séculos Il e 1V, a partir de suas variadas faces e atribuigdes no
cristianismo nascente. Nesse capitulo, estdo descritas as atuacdes das virgens, das
vilvas, das martires e das monjas. Também demonstramos como as mulheres
exerceram o0 munus do governo, do ensino e da santidade.

A relacdo das mulheres com a sociedade é o enfoque principal do capitulo
quatro. De que maneira, através das suas obras, as mulheres também contribuiram
no aspecto teoldgico-pastoral? Nesse capitulo, sdo analisados o papel carismatico
exercido pelas mulheres, assim como a generosidade das vilvas, ou seja, 0 poder
das mulheres como doadoras de bens. A relevante contribuicdo das mulheres na
vida e na obra dos Padres da Igreja também é abordada neste capitulo. Por fim,
realizamos uma analise a respeito da participacdo das mulheres na vida eclesial,
com os documentos recentes do magistério catolico a luz dos Padres da Igreja,
sobretudo nas acbes do Papa Francisco e no desenvolvimento do Sinodo da
Sinodalidade.

A metodologia de analise é qualitativa, tendo como base um método
bibliografico exploratorio e também a hermenéutica das fontes, partindo da Sagrada
Escritura, dos escritos dos Padres da Igreja e da literatura apdcrifa, para assim
compreender a participacdo e a relevancia das mulheres nos primeiros seculos do
cristianismo.

Para as observagdes dos textos canénicos, foram utilizados, além de
passagens neotestamentarias como 0s evangelhos e a literatura paulina,
principalmente os livros de Rute, Judite, Ester e Provérbios. Os livros apdcrifos
também fizeram parte do desenvolvimento da tese, sobretudo o evangelho de Maria
Madalena e os Atos de Paulo e Tecla. Os escritos dos Padres da Igreja tém um lugar
primordial, pois, a partir desses, constatamos como as mulheres foram relevantes
nos primeiros séculos do cristianismo, sejam as casadas, as vilvas, as martires, as
virgens e as monjas. Através dos seus proprios textos, constatamos que Varios
Padres tiveram ao seu lado a companhia de grandes mulheres.

Por ultimo, quanto aos procedimentos, realizamos uma pesquisa
bibliografica, assim como uma pesquisa documental, favorecendo-nos de obras
produzidas pelos autores que fazem parte do nosso interesse, sobretudo os Padres

da Igreja, e que contribuiram diretamente com o desenvolvimento de nossa tese.
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O tema é atual e, de acordo com a estrutura do Programa de P6s-graduagéo
da PUC-RIio, esté inserido na area de concentracdo Teologia Sistemético-Pastoral,
na linha de pesquisa Fé e Cultura e no projeto Aplicacdo da metodologia patristica

ao pensamento contemporaneo.



2
Autoridade dentro de casa

2.1
A autoridade espiritual da mulher

2.1.1
A mulher forte na Escritura

A partir da Sagrada Escritura, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento,
ndo é uma tarefa dificil elaborar uma lista contendo os nomes de vérias mulheres
relevantes na historia do povo de Deus. Os textos candnicos descrevem mais de
cento e cinquenta mulheres, indicando que ndo foram coadjuvantes em relacdo ao
papel exercido pelos homens®, e também é preciso lembrar que “nem tudo o que foi
vivido foi escrito””. Embora o texto biblico arrisque ser analisado a partir de uma
perspectiva misdgina, a verdade € que ele sempre valorizou o papel exercido pelas
mulheres®. Sara, por exemplo, na interpretacdo dos Padres da Igreja, é apresentada
como um modelo de virtude. Filon (séc. 1), no contexto alegdrico da escola de
Alexandria, compara Abrado e Sara com a unifo da inteligéncia com a virtude®.
Didimo, o Cego (séc. IV), no comentario ao Génesis, segue a mesma linha de
interpretacdo de Filon, identificando Sara com a virtude®®. Porém, seguindo outra
linha de interpretacdo, de acordo com Candiotto, os textos biblicos reproduzem a
realidade do periodo em que surgiram, ou seja, uma sociedade onde as mulheres
eram relegadas a uma posicao de inferioridade!!. De qualquer modo, estdo presentes
nos livros canénicos um rol de mulheres que, certamente, tiveram uma participacéo
decisiva na histéria do povo de Deus, sobretudo a partir dos papéis que exerceram
nas comunidades®?,

Desde o Antigo Testamento, é possivel apoiar-se, solidamente, em uma
perfeita teologia da mulher, de modo que, isento de um preconceito sem

fundamento, muito difundido ao longo da histdria, constata-se que a participacédo

6 PRIDDY, E. F., Mulheres na Biblia, p. 13.

"REIMER, I.R., Grava-e como selo sobre teu coragao, p. 38.

8 RIBEIRO, L.M.P., O papel das mulheres na biblia, p. 72.

9 SIMONETTI, M., Biblical intepretation in the early church, p. 7.
10 SHERIDAN, M., La Bibbia commentata dai Padri AT 1/2, p. 49.
1 CANDIOTTO, J.F.S., Teologia da perspectiva de género, p. 29.
2 EMMERSON, G. I., Mulheres no Israel antigo, p. 354.
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das mulheres, tanto na estruturagdo da fé, como no seguimento da vida piedosa, tem
um lugar que ndo pode ser substituido®®.

Partir da Escritura, para narrar os feitos e a relevancia de grandes mulheres, é
apenas a ponta de um imenso iceberg que necessita ser devidamente explorado,
enquanto a analise da formacdo do povo de Deus sem o devido aprofundamento
sobre a relevancia das mulheres neste processo, se torna uma tentativa inacabada
de montar um grande quebra-cabeca com a auséncia de pecas importantes. Sobre
uma polémica a respeito de Deus nunca ser designado na Escritura como mée,
Joseph Ratzinger comentou: “Naturalmente, Deus ndo € homem nem mulher, mas
justamente isso, Deus, o Criador do homem e da mulher”**. De acordo com Silveira,
“as mulheres marcaram a historia com obediéncia, fé, sabedoria, auxilio na
edificacdo da familia e nacdo. Direta ou indiretamente, as mulheres também
contribuiram na construcéo da Teologia Biblica?®.

Agostinho (séc. V), comentando o Salmo 125, destacou, por exemplo, a
fortaleza de Susana que, diante das falsas acusacfes (Dn 13, 35), depositou a sua
confianca na justica divina e, mesmo nédo sendo ouvida pelos juizes, no siléncio do
seu coracdo orava, embora 0s homens ndo escutassem o que ela dizia: “Por acaso,
uma vez que sua voz nao foi emitida pela boca corporal, ndo mereceu ser escutada?
Foi atendida; quando orava, homem algum o sabia”®. Na exegese de Hipolito de
Roma (séc. I11), Suzana ¢ figura da Igrejal’. De acordo com Arns e Gorgulho, ndo
restam duvidas de que Deus escolheu as mulheres para que preparassem cada etapa
da historia da salvagao®®.

A formacéo do perfil da mulher cristé terd, como paradigma, algumas figuras
tipologicas encontradas na Escritura’®, tais como, no Antigo Testamento: a rainha
Ester e a sua beleza; Judite e a sua coragem; a mulher forte, citada no livro dos
Provérbios; a méde dos Macabeus e a sua fidelidade. Também aquelas destacadas na
genealogia de Jesus escrita por Mateus, ou seja, Tamar, a estrangeira, Raab, a

prostituta, Rute, a Moabita e Betsabé, a mulher de Urias. A mencdo dessas quatro

18 RATZINGER, J., A Filha de Sido, p. 10.

14 RATZINGER, J. Obras Completas VI, p. 242.

15 SILVEIRA, R.V.D.; FONSECA, L.M.C.; REIS, D.T., A atuagdo das mulheres na Biblia, p. 20.
16 AGOSTINHO de Hipona, Comentérios aos Salmos (101-150), p. 648.

7 HIPOLITO de Roma, Commentaire sur Daniel, p. 83.

18 ARNS, P.E.; GORGULHO, G., ANDERSON, A.F., Mulheres da Biblia, p. 7.

19 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregério, p. 88.
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mulheres, em uma genealogia biblica, representa um fato raro, quase como uma
ruptura, que sera constatado, sobretudo, a partir dos evangelhos?.

Cirilo de Alexandria (séc. V), comentando a histéria de Tamar, destacou que
ali esta prefigurado o mistério da encarnagéo do Salvador?. Jodo Crisdstomo (séc.
V) escreveu que Raab é digna de louvor por ser a imagem da Igreja?2. Nas palavras
de Jerdnimo (séc. V), Rute, por servir de consolagdo para um povo abandonado, foi
recompensada com o fato de fazer parte da descendéncia de Cristo?. Ainda
conforme Jerbnimo, o fato de serem listadas mulheres pecadoras na genealogia
indica que Jesus viera para “destruir 0 pecado de todas elas. Dai que também sejam
citadas, em seguida, Rute, a moabita, e Betsabé, a mulher de Urias”?*. Ratzinger
afirma que a genealogia descrita por Mateus €, essencialmente, uma lista de
homens, porém destaca que, a partir das mulheres presentes nela, “o mundo dos
gentios entra na genealogia de Jesus — revela-se que sua missao se dirige a judeus e
pagios”?.

A Escritura também revela outras mulheres que podem ser consideradas
heroinas e pecas fundamentais na constituicdo do povo de Deus, tais como Miriam,
Débora, Hulda?. Jerénimo, na carta a Principia, refletiu sobre a historia de algumas
delas, demonstrando, assim, que ele ndo desconsiderava a relevancia que as
mulheres tém na Escritura: “Se Barac quisesse sair na campanha, Debora ndo teria
comemorado a vitoria sobre seus inimigos[...]. Jeremias esta preso em uma prisao
e, como lIsrael, que estava prestes a perecer, ndo recebeu um homem para profetizar,
ele recebe uma mulher”?’. De acordo com Lima, este descompasso, entre a
importancia das mulheres para o povo de lIsrael e a falta de um maior

reconhecimento, pode ser compreendido a partir da realidade dos judeus, que

20 ALEXANDRE, M., Do anlncio do reino a Igreja, p. 523.

2L SHERIDAN, M., La Bibbia commentata dai padri, AT 1/2, 354.

22 SPUNTARELLL, C., La Bibbia commentata dai Padri, AT 3, p. 33.

2 SPUNTARELLL, C., La Bibbia commentata dai Padri, AT 3, p. 225.

2 JERONIMO, Comentério ao Evangelho de Mateus, p. 26.

%5 RATZINGER, J., Obras completas — Vol VI, p. 43.

% Miriam, ou Maria, foi a irma de Aardo e Moisés que provou, desde jovem, ser uma mulher de coragem ao
apresentar-se diante da filha do Farad (Ex. 2, 7). Além disto foi reconhecida como uma profetisa que exercia
lideranga sobre as demais mulheres (Ex. 15, 20). Débora foi uma profetiza e juiza muito respeitada em Israel.
Ela foi aresponsavel em organizar um exército para lutar contra Jabim, rei de Canad (Jz. 4,4-23), em um periodo
em que os homens pareciam ter perdido a coragem. E relevante destacar que Barac, comandante do exército,
s consentiu ir para a batalha na companhia de Débora: “Se tu vieres comigo, eu irei, mas se ndo vieres comigo,
ndo irei. Débora lhe disse: Irei contigo, porém no caminho que seguires, a honra da vitoria ndo sera tua, porém
¢é nas maos de uma mulher que lahweh entregara Sisara” (Jz 4, 8-9). Hulda foi uma profetisa que viveu em uma
época de dissolucdo moral e espiritual. Foi a responsavel em exortar o rei Josias para empreender a renovagao
da Alianca (2 Cr. 34, 22-28). Miriam, Débora e Hulda, foram trés mulheres do Antigo Testamento que,
certamente, ocuparam cargos de lideranga.

27 VALERO, J.B. (Trad.). S&o Jeronimo. Epistolério I, p. 646.
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estavam inseridos dentro da sociedade do Antigo Oriente préximo, onde “os
homens eram geralmente encarados como mais importantes do que as mulheres, e
a interpretacdo dada em certos casos pelos homens as leis e conceitos expressos na
Biblia devem ser compreendidos neste contexto”?,

Alguns autores, como, por exemplo, Neuenfeldt, defendem a ideia de que a
linguagem biblica é androcéntrica, e “mesmo se for tomada como plausivel a
hipo6tese da autoria de mulheres para alguns textos biblicos, isso ainda ndo é garantia
de uma linguagem inclusiva®?®. O nosso parecer ¢ de que a Biblia, partindo do
pressuposto de ser um livro inspirado por Deus, apresenta uma linguagem que néo
privilegia nem o masculino, nem o feminino, mas a sua escrita reflete o contexto
cultural no qual o hagidgrafo estava inserido. Embora seja necessaria uma
atualizacdo, ndo podemos desconsiderar a perenidade dos textos biblicos e que
“foram redigidos em funcdo de circunstancias passadas e numa linguagem
condicionada por diversas épocas”.

Desde 0 Antigo Testamento sdo narradas historias de grandes mulheres,
indicando que elas estdo na origem do povo de Deus, de todo modo, um nimero
muito maior de homens, necessariamente, ndo corresponde a criacdo de modelos
éticos pelos quais tais homens sejam honrados como exemplos, o que ndo tira a
dignidade e a importancia de ambos para a historia da salvacdo. Na exegese de
Gregdrio Magno (séc. V1), a partir de uma carta enviada para Teoctista, irma do
imperador, Raquel e Lia mereceram destaque, sendo a primeira exaltada como um
modelo da vida contemplativa e a segunda um exemplo da vida ativa3!.

As comunidades cristds, sobretudo a partir do ponto de vista da Igreja,
valorizaram as metaforas femininas, e, de acordo com Silva, “aqui talvez
encontremos um dos maiores efeitos da presenca da mulher na antiguidade?. Nas
palavras de Cirilo de Alexandria (séc. V) Raquel simboliza a Igreja no meio das
nacdes®. Justino (séc. I1) declarou que Lia representa os judeus e a sinagoga, €
Raquel é a imagem da Igreja e, com isso, simboliza o préprio Cristo, servindo aos

dois povos®. De acordo com Silva, “deve-se aceitar que Raquel seja um modelo

B LIMA, S. C. F., RepresentagOes da mulher no cristianismo antigo, p. 42.

2 NEUENFELDT, E.G., Praticas e experiéncias religiosas de mulheres no Antigo Testamento, p. 83.
30 PCB, A Interpretagdo da Biblia na Igreja, p. 140.

31 BARMBY, J. (Trad.), Gregorio para Teoctista.

% SILVA, AL.R., A visdo de S&o Justino sobre a mulher, p. 542.

3 SHERIDAN, M., La Bibbia commentata dai padri, AT 1/2, p. 286.

3 JUSTINO de Roma, Dialogo com Trifdo, p. 314.
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concreto para a aplicagcdo bivalente do conceito “igreja”, onde se reforga tanto o
valor espiritual quanto a individualizacdo desta categoria nas realidades concretas,
0 que para nos hoje seriam as paréquias™®.

No Novo Testamento, as mulheres também tém o seu lugar de destaque,
como, por exemplo, Maria, a mae de Jesus, Maria Madalena e as outras mulheres
que ndo s6 acompanhavam Jesus, mas foram as primeiras testemunhas de sua
ressurreicdo. Também aquelas que exerceram funcdes relevantes no trabalho
missionario da Igreja, sobretudo as que ajudaram e acompanharam Paulo, a saber:
Lidia, Febe, Priscila, dentre outras. De acordo com Militello, 0 Novo Testamento
destaca a presenca feminina a partir de uma pluralidade de relagGes, incluindo
aquelas de natureza ministerial, tais como: as virgens, as viuvas, as profetisas, as
martires e as diaconisas®.

As mulheres exerceram papéis relevantes na histéria sagrada, podendo ser
modelos de autoridade espiritual, seja na prépria casa, ou atuando na defesa do povo
de Deus. Mulheres que simbolizam a liberdade do povo e que séo a personificacdo
da sabedoria. Conforme Arns e Gorgulho, ndo restam ddvidas de que Deus escolheu
as mulheres para que preparassem cada etapa da historia da salvagio®’. A juiza
Débora, por exemplo, foi tdo importante na luta em favor do povo que € apresentada
com o titulo de mae em Israel®. Junto & Débora temos a presenca de outra mulher,
Jael, esposa de Heélber, e, de acordo com Ambraésio (séc. 1V), o sucesso dessas duas
mulheres sobre Sisara, simboliza a batalha da fé e a vitdria da Igreja®.

Nesta secdo, apresentaremos quatro mulheres que se destacaram nos escritos
veterotestamentarios, sendo que trés delas tém livros que levam 0s seus nomes no
titulo, a saber: Rute, Judite e Ester. Mesmo ndo tendo um livro especifico, a mulher
de Provérbios, considerada um modelo de sabedoria e fortaleza, também é digna de
mencdo e de uma breve analise. De acordo com Jerénimo, em sua epistola dedicada
a Principia, as trés mulheres foram tdo famosas que deram nomes aos livros

sagrados®.

B SILVA, AL.R., A visdo de Sdo Justino sobre a mulher, p. 539.

% MILITELLO, C., Donne e ministeri nella chiesa antica, p. 21.

37 ARNS, P.E.; GORGULHO, G.; ANDERSON, A.F., Mulheres da Biblia, p. 7.
38 ARNS, P.E.; GORGULHO, G.; ANDERSON, A.F., Mulheres da Biblia, p. 42.
39 SPUNTARELLL, C., La Bibbia commentata dai Padri, AT 3, p. 150.

40 VALERO, J.B. (Trad.). S&o Jeronimo. Epistolério I, p. 647.
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2.1.2
Rute, a estrangeira: modelo de fidelidade a Aliancga.

A histdria de Rute, a moabita, estd diretamente relacionada com a vida de
Noemi, uma vitiva, mie de dois filhos, e que pertencia ao cla de Belém, Efrata, do
qual nasceu o rei Davi*t. Um dos filhos de Noemi se casou com Orfa, e 0 outro,
com Rute, estabelecendo morada em Moab por dez anos (Rt 1,1-4). Porém, quando
os filhos faleceram, Noemi, em meio as perdas sofridas, decidiu retornar para
Belém, “motivada, porém, pela noticia da visita favordvel do Senhor ao seu
povo™2. A partir deste acontecimento, comegou a despontar a relevancia de Rute.

No relato biblico, Noemi liberou as duas noras para seguirem o caminho que
desejassem (Rt 1,12), ficando, assim, desobrigadas de acompanha-la. Orfa voltou
para o seu povo, Rute, porém, decidiu ficar na companhia da sogra. Com a decisao
em prosseguir com Noemi, Rute demonstrou ser uma mulher solidaria, tornando-
se, assim, a companheira fiel para a pobre viliva no caminho de volta a sua terra. E
importante sublinhar que Rute ndo se deixou amedrontar pelo cenério incerto que
encontraria, pois, sendo uma estrangeira, vivendo entre um povo que ndo era o
seu®, a vida em Belém seria muito mais dificil do que em Moab*. Ambrésio
identificou, na pessoa de Rute, uma prefiguracdo do ingresso dos gentios na Igreja
do Senhor e um grande exemplo para todos, pois a vilva moabita, ultrapassou o
ambito da Lei e entrou na comunidade, tornando-se uma israelita®*. Um dos
propositos do livro de Rute ¢ animar os prosélitos, tentando, assim, “promover o
universalismo contra o nacionalismo excludente™®. A lealdade a Alianca e a
fidelidade para com o préximo, sdo os temas que permeiam todo o livro e a histéria
de Rute*’.

Estabelecidas em Belém, Rute, personificando a imagem da mulher forte,
lutou pela propria sobrevivéncia e a dos seus, dirigindo-se até os campos de Booz,
parente de Noemi, por parte do seu marido, a fim de recolher as sobras da plantacéo.
E importante destacar que, de acordo com Viegas, no contexto da narrativa, néo é

apenas em Rute que teremos a imagem e modelo da mulher forte, mas, em Noemi

4 ARNS, P.E.; GORGULHO, G.; ANDERSON, A.F., Mulheres da Biblia, p. 47.
42 FERNANDES, L.A., Rute, p. 31.

4 VIEGAS, A.P., Uma heroina chamada Rute, p. 14.

4“4 FERNANDES, L.A., Rute, p. 37.

4 SPUNTARELLLI, C., La Bibbia commentata dai Padri, AT 3, p. 226.

4% PUERTO, M.N.,, O livro de Rute, p. 339.

4T LAFFEY, A.L., Rute, p. 1088.
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e Orfa, também constataremos essa forca*®. Rute trabalhou, nos campos, sem
descanso, o dia inteiro (Rt 2,7). Booz, ao encontrar-se com ela, deixou explicito
que, por méritos proprios, a atitude em acompanhar a sogra ja era notoria entre 0s
habitantes de Belem.

Agindo conforme as orientagGes de Noemi, baseada na lei do levirato, Rute
vai até ao encontro de Booz (Rt 3, 9) e merece ser elogiada, personificando a mulher
sensata, que ndo esta procurando um marido jovem ou rico, mas um que lhe seja
apropriado*®. Aceitando unir-se a Booz, ela esta assegurando a perpetuidade da
familia de Noemi, demonstrando uma fidelidade exemplar, pois Rute ndo s6 aceitou
Yahweh como o seu Deus, mas também entrou no estilo de viver dos judeus®. A
unido de Booz com Rute prefigura, conforme Jodo Crisdstomo, a unido de Cristo
com a Igreja, pois, essa sendo estrangeira, pode, pela redencdo, ser participante de
grandes bens®?.

Na Escritura, 0s moabitas tém a sua origem a partir de uma relagéo incestuosa
entre LG e as suas duas filhas (Gn 19, 36-37). O livro do Deuterondmio (23, 4)
prescreve que 0s moabitas ndo poderiam entrar na assembleia de Yahweh até a
décima geracdo. Porém, Rute ndo se deixou curvar perante 0S possiveis
preconceitos, mas, ao contrario, foi reconhecida como uma mulher virtuosa e de
grande valor (Rt 3,11). De acordo com Ferreira, o relato de Rute “¢ o retrato de
quem estava sofrendo todo tipo de marginalizacdo e que, no entanto, pela fé em
Yahweh, resistiu porque nunca perdeu a esperanca”>?,

No desfecho da histdria, apos se casar com Booz, Rute recebe uma prece do
povo, sendo comparada a Raquel e Lia (Rt 4,11). Com isso, “a historia de Rute,
evocando as mulheres de Jacd, fez dela uma matriarca para a casa de Israel”>3,
simbolo daquelas mulheres que deram a luz ao povo de Deus. Um acontecimento
tao relevante que, em nenhum outro local de todo o Antigo Testamento, “alguém ¢
abencoado com o desejo de ser como outras mulheres!”,

Quando nasceu o filho de Rute, foram as vizinhas de Noemi que deram o

nome a crianca (Rt 4, 17). Na arvore genealdgica, Rute € a bisavé do rei Davi e,

48 VIEGAS, A.P., Uma heroina chamada Rute, p. 159.

4 LAFFEY, A.L., Rute, p. 1094.

%0 HARRINGTON, W.J., Chave para a Biblia, p. 387.

5L SPUNTARELLLI, C., La Bibbia commentata dai Padri, AT 3, p. 235.

%2 FERREIRA, J.A., A preferéncia de Yahweh foi pelos detentores do poder (Esd 9-10) ou pelos humilhados
(Rute)?, p. 443-460.
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ndo por acaso, 0 seu nome é mencionado pelo evangelista Mateus, ao lado de outras
mulheres néo judias, na origem humana de Jesus Cristo (Mt 1,5). Assim, a linhagem
davidica poderia ndo ter sido continuada, caso Rute ndo tivesse tomado a iniciativa
em estabelecer uma unido com Booz®®. Rute foi uma mulher com autoridade
espiritual, pois, de acordo com Ambrosio, “mereceu ser computada entre os
ascendentes do Senhor, por causa do parentesco escolhido pelo espirito, ndo do
corpo”®.

O livro de Rute, além de apresentar a vida de trés mulheres vilGvas, é
encerrado com a participagdo das vizinhas de Noemi. Este protagonismo das
mulheres deixa subentendida uma participacdo feminina na composicéo do livro®’,
suscitando a ideia de que, entre 0s escritos candnicos, ndo apenas tenha sido escrito
por mulheres, mas também, para mulheres®®. Na visio de Puerto, alguns autores
defendem a autoria masculina para o livro de Rute, porém “o tema, o predominio
de protagonistas femininos e, sobretudo, o ponto de vista da historia, sugerem uma
presencga feminina na composicdo do livro”®. Noemi e, sobretudo, Rute, pelo fato
de ser uma estrangeira, embora vivendo sob a influéncia da mentalidade da época,
“emergem para Israel como modelos de fidelidade a alianga”®°.

Para os cristdos, o livro de Rute € uma confirmacdo da conclusdo do
evangelho de Mateus, quando Jesus deixou a missdo para os discipulos levarem o
evangelho a todas as nagdes. Além disso, o livro € uma demonstracao da grandeza
de uma mulher que desejou, sem nenhum interesse, estar na companhia de outra
pessoa®, pelo mais puro altruismo. Rute recebeu um relevante elogio da parte de
Ambrosio: “Ela ¢ um grande exemplo para nds, pois nela estamos prefigurados

todos nos que entramos, recolhidos dentre os gentios, na Igreja do Senhor”®?,

2.1.3
Judite, a viava, mulher forte e virtuosa: a gléria de Jerusalém.

Quando os habitantes de uma pequena aldeia que dava passagem ao territorio

de Israel, chamada Betdlia, estavam prestes a ser dominados pelos poderes
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imperiais, despontou a figura de uma mulher forte chamada Judite, uma judia,
villva, sdbia e temente a Deus, cuja missao era de libertar o povo. Assim, o pano de
fundo para o livro de Judite ¢ a iniciativa desta vilva em comandar um plano de
ataque contra as investidas de Nabucodonosor e Holofernes. A narrativa do feito
heroico de Judite permite demonstrar “varias coisas sobre a posicdo e o papel das
mulheres na época em que o livro foi escrito e lido”®. Judite era “muito bela e de
aspecto encantador” (Jd 8, 7), porém, o fato de ela ser uma mulher inteligente, pois
fazia muito bem o uso das palavras (Jd 11,21), é o que mereceu a atencdo dos
homens. De acordo com Matos e com base na narrativa (Jd 8,29-30), ap6s o
discurso perante os ancidos, “a beleza de Judite ndo é ressaltada, mas a sua
inteligéncia, bondade e piedade”®.

A personalidade de Judite comecou a despontar quando, demonstrando
autoridade, interveio na situacdo adversa e repreendeu os lideres de Betulia® por
colocarem Deus a prova, pois a a¢éo divina era soberana e livre, de modo que era
necessario esperar com paciéncia a sua realizacio®®. Entéo, ela exortou os lideres
para que confiassem em Deus, recordando-os também de que tinham a missao de
resguardar a seguranca do santuario e do templo (Jd 8, 24). Ou seja, uma vilva,
conseguiu encorajar e manter acesa a esperanca de todo um povo, mostrando-se
com uma autoridade, ndo apenas de comando, mas, sobretudo, espiritual, pois ela
mesma prometeu que iria libertar o povo de toda a opressdo do inimigo (Jd 8, 32-
34).

Consoante a narrativa, 0 exército de Holofernes contava com,
aproximadamente, cento e vinte mil soldados. A derrota de um exército tao
numeroso ter sido ocasionada a partir da acdo de uma mulher, é um fato que nédo
pode ser desprezado. Conforme o Papa Francisco, “aquela mulher era corajosa, mas
tinha f¢°7. Se, por um lado, Nabucodonosor contava com a forca de Holofernes,
por outro, o Deus de Israel suscitava a coragem em Judite, seu general®. Antes de
colocar em prética o plano de infiltrar-se no acampamento inimigo, Judite pede trés

coisas ao Senhor, demonstrando a sua autoridade espiritual: “que Deus ouca sua
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oracao de vilva (9,4); que Deus tire as for¢as dos assirios (9,8), e que Deus conceda-
Ihe a forca para derrotar os assirios pela astlicia de seus labios’®,

Com a sua sabedoria e asttcia no uso da beleza, Judite transmite a mensagem
de que Deus pode realizar a obra da salvacdo, ndo apenas através dos homens, mas
também através das mulheres. Assim, “Judite agrega as forcas de salvacdo dos
herdis do passado (Simedo, Moisés e Davi) e integra a forca feminina das
libertadoras do povo de Deus (Débora, Jael e Dina)”’. Através da intervencéo de
uma mulher, foi possivel derrotar um exército tdo numeroso, demonstrando, assim,
que o Deus verdadeiro e onipotente ndo é Nabucodonosor, mas sim o Deus de
Israel’.

Judite é um exemplo de fé no Deus que vem em socorro dos humildes e
oprimidos, que protege os fracos e salva os desesperados’?. O fato de Judite ser uma
vilva exalta ainda mais o seu grande feito, considerando que “a viuvez como estado
de dedicacdo a Deus foi sendo estimada por Israel nas proximidades da era crista”">.
Judite pode ser colocada como um modelo e inspiracdo para a futura ordem das
vilvas, que despontara no alvorecer do cristianismo.

E possivel tracar um paralelo entre o feito de Judite e o relato do primeiro
livro de Macabeus (1 Mac 7, 39-50), quando Judas Macabeu, agindo como Judite,
cortou a cabeca de Nicanor’®. E relevante também o fato que “considerava-se a
maior desonra para um soldado ser morto por uma mulher”’®. Em seu cantico de
vitéria (Jd 16,1-17), Judite evocou o mesmo modelo utilizado por Moisés e Miriam
(Ex 15,1-18), apos a libertacédo de Israel do poder dos egipcios. Conforme Valerio,
“assim aconteceu com Davi lutando com o gigante Golias, assim acontece com essa
mulher, Judite, diante de Holofernes, general supremo de Nabucodonosor, rei dos
assirios”’®.

Judite tomou a iniciativa de sacrificar-se em favor do povo e pode ser contada
entre aquelas mulheres que, fortificadas por Deus, realizaram feitos viris e, por isso,

é bem-aventurada, pelo fato de ter enfrentado o perigo e saido da cidade por amor
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a patria e ao povo que estava cercado’’. O povo de Deus foi salvo uma vez mais,
gragas a coragem e a sabedoria de uma mulher’®. Através de sua forca e autoridade,
Judite estabeleceu a paz e a ordem e, assim, os israelitas ndo foram mais
incomodados, ndo apenas enquanto ela viveu, mas também, por muito tempo depois
de sua morte (Jd 16, 25). Judite é bendita pelos ancidos como a gléria de Jerusalém,
o orgulho de Israel e a grande honra da raca dos judeus (Jd 15,8-12).

Ela permaneceu vilva pelo resto da vida e, ja com uma idade avancada, como
ndo deixou filhos, ainda repartiu 0s seus bens entre todos os parentes proximos do
seu marido Manassés (Jd 16,24). A idade de Judite contribuiu para que ela fosse
inserida no mesmo rol dos herdis da era patriarcal, tais como Sara (Gn 23,1), Isaac
(Gn 35, 28) e José (Gn 50,26)". Assim, Judite ¢ um exemplo de mulher forte, com
uma fé inabalavel, que age com autoridade, e a sua historia € um modelo de
edificaco religiosa, um exemplo a ser seguido® e que ficou “famosa em seu tempo,
em toda a terra” (Jd 16,21).

2.1.4
Ester: a judia 6rfa que virou rainha e salvou o povo.

Dentre as pessoas merecedoras dos maiores cuidados, conforme varios relatos
da Escritura, estdo os orfaos, as viuvas e 0s estrangeiros. Descrevemos a histéria de
fidelidade a alianca, na pessoa de Rute, uma estrangeira; narramos a coragem e a fé
de Judite, uma viava. E agora, com a histéria de Ester, demonstraremos de que
maneira uma judia 0rfa, vivendo exilada na Pérsia, serviu para comprovar que Deus
nunca abandona o seu povo, mas sempre o0 socorre nos momentos adversos®!. Trés
mulheres, mesmo com histdrias diferentes, servem perfeitamente como modelos de
fidelidade, de autoridade, de coragem, de forca e fé.

Ester, também chamada de Hadassa, era uma judia, 6rfd de pai e de mae,
criada por seu tio Mardoqueu (Est 2,7) e que habitava no harém do rei persa
Assuero. Embora a sua vida fosse cercada por dificuldades, era admirada por todos
e muito bela (Est 2, 15), a ponto de ter sido escolhida para substituir a rainha Vasti,

quando essa desobedeceu a uma ordem do rei durante um banquete que ela mesma
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oferecera para as mulheres no palacio real (Est 1, 9-12). Conforme Rabano Mauro
(séc. 1X), esse banquete simbolizava o povo judeu e a sua observancia a lei e ao
culto realizado em Jerusalém®2. Na escolha do rei comegou uma virada radical, ndo
apenas para 0 povo judeu, vivendo em uma terra estrangeira, prestes a aniquilacéo,
mas também na vida de Ester, que, de uma simples 6rfa pobre, tornou-se uma
rainha, e seria a responsavel em salvar o seu povo®:.

No desenrolar da histéria, Ester é colocada entre Mardoqueu (0 seu tio) e
Am4, dois homens muito influentes na corte. Esses ndo mantinham um bom
relacionamento entre si, a ponto de o segundo tracar um plano para acabar com
todos os judeus (Est 3,6). O plano, porém, fora descoberto e, como Ester ja se
encontrava na corte real, a pedido do tio, além de desmascarar os planos de Amd,
também intercedeu junto ao rei pela cleméncia para com o povo judeu (Est 7,3).
Com tal atitude, Ester arriscou a prépria vida, livrando todo o povo judeu do
exterminio, dando origem a festa do purim para celebrar este acontecimento®*. No
livro de Ester, esta registrado, pela primeira vez, um plano para o aniquilamento do
povo judeu®, mas, gragas a coragem de uma judia Orfd, tal empreitada ndo se
concretizou. Nas palavras de Clemente de Alexandria (séc. III), “Ester se
embelezava misticamente para seu rei, mas sua beleza era considerada como resgate
de um povo condenado a morrer”®®.

Ninguéem podia se aproximar dos aposentos reais sem ter sido convocado
oficialmente, seja homem ou mulher. Ester, mesmo sabendo que tal atitude poderia
ser motivo de sua condenacdo a morte, vai até a presenca do rei, demonstrando
assim, além de uma coragem incomum, grande autoridade ao dar ordens expressas
para 0 povo se reunir e jejuar pelo bom éxito de sua missao: “Depois irei ter com o
rei, apesar da lei e, se for preciso morrer, morrerei” (Est. 4,16). Ao expor-se dessa
maneira, conforme Clemente Romano, Ester € modelo de uma mulher perfeita na
fé, que se sacrificou no jejum e na humilhacdo, a fim de salvar as doze tribos de
Israel. Entdo, o Senhor, “vendo a humildade dessa alma, libertou o povo, em favor

do qual ela havia enfrentado o perigo™®’. De acordo com Rabano Mauro, o pedido
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de Ester em favor do povo é uma figura da Igreja, que diariamente pede, ao Senhor
Onipotente, pela salvagio de todos os seus filhos®.

A histéria de Ester é marcada por uma intertextualidade com alguns
personagens biblicos que, também a partir de situacdes adversas, salvaram o povo
da aniquilacdo. A primeira relacdo que podemos estabelecer é com a histdria de
José no Egito (Gn 36-50), na qual “aparece igualmente a ideia de que, apesar das
dificuldades inegéveis, um judeu pode prosperar no estrangeiro e ser apoiado pelo
soberano local”®®. Em Moisés, a histdria de Ester esté relacionada com a opresséo
sofrida pelo povo, a perseguicao e a ameaca de aniquilacdo, tendo como inimigo a
figura de um rei pagdo®. As historias de Sara, Jael, Débora e Betasabé também
estdo entrelacadas com a de Ester, ao narrarem a intervengdo de mulheres que, “em
momentos decisivos da historia de Israel, conseguiram mudar de forma dramatica
o destino de todo um povo™°?.

Ester, uma mulher forte, que, sendo uma simples 6rfa exilada, personifica a
imagem de uma verdadeira rainha, demonstrando todo o zelo em defender o seu
povo. E, também, a prefiguracéo da Igreja que deve constantemente, de acordo com
Rabano Mauro, combater 0s seus inimigos e se esforcar para subjugé-los
completamente®?. Nas palavras de Atanasio de Alexandria (séc. 1V), Ester é uma
mulher forte que, através de sua fe, salvou o povo, transformando a destruicdo em

salvagdo®.

2.1.5.
A mulher forte de Provérbios

No cénon biblico, Provérbios é o que mais se destaca na valorizacédo da forca
das mulheres, pois a figura feminina é mencionada em varios trechos do livro.
Porém, a parte final da obra (Pr 31) apresenta uma das imagens mais significativas
a respeito da forca e da autoridade das mulheres na Escritura.

O capitulo trinta e um de Provérbios é composto por dois poemas que
abordam a importancia da mulher, seja em casa, ou fora dela. No primeiro poema

(Pr 31,1-9), tem relevancia a figura de uma mae que orienta o filho sobre, por

8 CONTI, M., La Bibbia commentata dai Padri, AT 4, p. 476.
8 MACCHI, J.D., Ester, p. 685.

% PUERTO, M.N., O livro de Ester, p. 402.

91 PUERTO, M.N., O livro de Ester, p. 402.

9 CONTI, M., La Bibbia commentata dai Padri, AT 4, p. 480
% CONTI, M., La Bibbia commentata dai Padri, AT 4, p. 480.



31

exemplo, a forma de se expor e de se comportar no uso da bebida e aconselha sobre
a maneira de colocar em prética a justica. Mais precisamente, 0 poema descreve um
rei que recebe orientacdes de sua mae (Pr 31,1-5).

Na segunda parte (Pr 31, 10-31), outra mulher ¢ mencionada, como um
modelo de mulher forte, sabia e habilidosa com os negdcios, tanto em casa, quanto
em publico. Conforme Lopes, “embora unidos pelo enfoque tematico da mulher
sébia e forte, os dois poemas tém estilos diferentes, pois o segundo foi elaborado
como um acrdstico”®. O hagidgrafo, utilizando tal recurso literario, comum na
Escritura, demonstrou que 0 seu objetivo era oferecer aos leitores uma forma
didatica de memorizagdo, de modo que as palavras nao ficassem apenas na letra-
morta, mas fossem observadas e guardadas, tanto no coracéo, como na vida diaria
(Pr 31, 10-13)%.

A partir da segunda metade do poema (Pr 31,10-31), é possivel extrair
algumas informacdes relevantes a respeito da mulher forte, tais como: a esposa é a
contraparte do homem no dia a dia; ela € motivo de felicidade para o marido; é
competente nos negocios; revestida de forca e autonomia; é digna e cercada de
beleza; consegue ensinar com sabedoria, e, por isso, merece o louvor do marido e
dos filhos®. Conforme o grego e a Vulgata, a expressdo “mulher de valor” é
traduzida como a mulher forte, eficiente e com muitas virtudes. Agostinho de
Hipona (séc. V), comentando a pericope de Provérbios, declarou que a mulher de
valor ¢ aquela que guarda os mandamentos do Senhor e estd sempre pronta para
qualquer tipo de trabalho®’.

A 13 e o linho, adquiridos pela mulher (Pr 31, 13), a fim de que possa
trabalhar, representam respectivamente, na visao dos Padres da Igreja, a carne e 0
espirito. Conforme Cesario de Arles (séc. V1), essa interpretacdo € devida ao
vestudrio, pois as roupas intimas sao de linho, enquanto as externas de 1a: “Portanto,
a la indica algo carnal, pois é produzido por uma mistura ou uma unido, enquanto
o linho € produzido da terra sem nenhum prazer carnal, e por esta razao parece ser

uma imagem de castidade”®. Nas palavras de Agostinho, a mulher de Provérbios
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trabalha tanto no corpo, representado pela I&, quanto no espirito, representado pelo
linho, pois, o primeiro se manifesta, enquanto o segundo permanece oculto: “Agora,
operar com o corpo sem trabalhar com o espirito, embora possa parecer bom, ndo é
vantajoso. Trabalhar com o espirito sem trabalhar com o corpo ¢é preguica”®.
Basilio de Cesareia (séc. 1V), exaltando o trabalho da mulher de Provérbios,
declarou que ela ndo era uma preguigosa: “Como o sustento diario € necessario para
todos, também o trabalho na proporcdo da forca de cada um é essencial. N&do sem
razdo, Salomao escreveu em louvor a obra: Ela ndo comeu o pio da preguica”?®.
Na mulher de Provérbios pode ser uma prefiguracdo de Marta e de Maria (Lc 10,
38-42), onde a primeira representa a vida ativa e a segunda a vida contemplativa.

A mulher de Provérbios demonstra a sua forca, cingindo a cintura com
firmeza, redobrando a forga de seus bracos (Pr 31,17) e, de acordo com Agostinho,
é sinal de uma mulher que esta sempre pronta a servir®t, A mulher forte e louvavel,
segundo as palavras de Provérbios, é aquela que teme a Yahweh, de modo que o
mesmo tema, ou seja, o temor do Senhor, inicia e termina o livro.

Um pouco adiante no livro, sdo descritos também o uso, por parte da mulher
em seu trabalho cotidiano, do linho e da purpura (Pr 31, 22). Os Padres também
interpretaram esses dois elementos em vista da acdo e da fé. De acordo com
Ambrasio, um é a vestimenta do trabalho, ou seja, a purpura, e outro o da mente,
ou seja, o linho. Assim, a mulher de Proveérbios tece tanto o véu da acdo, quanto o
véu da 6102,

A principal mensagem do poema é a extraordinaria e incessante atividade da
mulher. E relevante observar também que o louvor da mulher forte, embora tenha
sido construido a partir da visdo de um vardo, enaltece a capacidade feminina em
lidar com os aspectos econdmicos e 0s negdcios da familial®®. E a imagem da
mulher que trabalha forte, produz a propria fonte da renda familiar e ainda realiza
investimentos com o que sobra do pagamento recebido (Pr 31,16), comprando, por

exemplo, um terreno. Conforme Origenes (séc. III), ¢ a imagem da Igreja “que

nasceu da costela de Cristo, e foi considerada por seu marido como uma mulher
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forte de caréter firme, zelando pela fé de seu marido enquanto ela aguarda seu
retorno do céu”1%,

A mulher forte de Proveérbios é aquela que ndo dorme cedo, levanta ainda de
madrugada e sempre se preocupa com os seus empregados. E a imagem perfeita de
como se deve utilizar 0s meios necessarios para 0 sustento da vida, ou seja,
conforme Basilio, é a forma de trabalhar, cotidianamente, na proporcao das forgas
de cada um!®. A respeito desta unido no servico, entre o homem e a mulher,
Gregorio de Nazianzeno (séc. 1V) declarou que a virtude de ambos prevalece sobre
a unido carnal®®,

Comparando os dois poemas, na primeira parte é apresentada a imagem da
mulher, que €, a0 mesmo tempo, a mae e a conselheira de um rei, cujo lugar de
atuacdo é o palécio real. Na outra parte, destaca-se a mulher, esposa e mée, atuando
em casa e também em publico. A primeira representa a mulher sabia e com o
discernimento necessario para guiar, ndo apenas a vida do filho, mas, também, de
um reino. Na parte final do poema, a mulher em destaque € aquela que luta e, atraves
do seu trabalho, é a companheira ideal de um homem que tem sucesso em seus
empreendimentos. Ambas personificam, cada qual com as suas caracteristicas, a
imagem da mulher sébia, forte e com autoridade.

A atuacao da mulher forte de Provérbios, ndo esta limitada apenas no ambito
de sua casa, ao agir junto aos pobres (Pr 31,20), fazendo com que o seu marido seja
conhecido (Pr 31,23), de modo que, também no espaco publico, a mulher tenha o
seu reconhecimento e valor. A mulher de Provérbios é aquela que “abre a boca com
sabedoria, e sua lingua ensina com bondade” (Pr 31, 26)!°’. Podemos seguir a
interpretacdo de Agostinho e considerar esta mulher como uma pessoa sempre
pronta a indicar o caminho da misericdrdia: “Traz, porém, na lingua a Lei e a
misericordia. Nao temas, se ndo podes cumprir a Lei. Refugia-se junto a
misericordia”%. Com isso, de certa forma, é explicita a intencéo do texto, ou seja,
“mostrar algo que o sistema social, cultural e religioso busca manter na
invisibilidade: a importancia da mulher sabia e forte na realidade cotidiana da

histdria do povo biblico™%.

104 PILARA, G.; CONTI, M., La Bibbia commentata dai Padri, AT 8, p. 253.
105 PILARA, G.; CONTI, M., La Bibbia commentata dai Padri, AT 8, p. 255.
106 GREGORIO de Nazianzeno, Discurso 19, 7.

107 Esta pericope foi 0 lema da Campanha da Fraternidade no ano de 2022.
108 AGOSTINHO de Hipona, Comentarios a S&o Jodo I, p. 193.

109 | OPES, M., A mulher sabia e a sabedoria da mulher, p. 128.
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Seja partindo da vida de mulheres fortes, que viveram e contribuiram na
histéria do povo de Deus, tais como Rute, Judite e Ester, ou através das lembrancas
de outras mulheres que marcaram a vida do hagiografo, o fato é que, ao final de
Provérbios, temos a imagem do poder e da forca das mulheres, tanto em casa'??,
quanto nas relagGes-publicas. Na verdade, a mulher forte de Provérbios ndo é téo
dificil de ser encontrada, pois, segundo o papa Jodo Paulo I, “em cada época e em
cada pais, encontramos numerosas mulheres “perfeitas” (Pr 31,10) que — ndo
obstante perseguicOes, dificuldades e discriminacdes - participaram da misséo da

Igreja»ttl,

2.1.6
As mulheres: primeiras testemunhas da Ressurreigéo.

E uma constatacdo primordial, na exposicdo da presenca de mulheres fortes
na Escritura e, de forma especifica, no Novo Testamento, que as primeiras
testemunhas do acontecimento que fundamenta o cristianismo, ou seja, a
ressurreicdo de Jesus Cristo, ndo foram os apostolos, mas algumas mulheres (Lc
24,10). A pericope do evangelho narrado por Lucas demonstra ndo apenas uma
tradicdo de espiritualidade, mas tambem o papel de lideranca que algumas mulheres
exerceram no seguimento a Jesus, sobretudo no inicio da Igrejat!?,

E relevante destacar que, de acordo com Ambrésio, as mulheres foram
embora por ultimo, apds a morte de Jesus, mas também foram as que primeiro O
encontraram ressuscitado!3. Elas ficaram, até tarde, observando o timulo e como
iriam depositar o corpo de Jesus (Lc 24,55). Beda, o Veneravel (séc. VIII), observou
que as mulheres, alem de chegarem muito cedo no sepulcro, passaram a noite inteira
preparando os aromas para ungir o Corpo do Senhor'**. Os homens, pelo menos a
maioria, ja& tinham ido embora, mas as mulheres, por conta de sua devocao,
permaneceram até o fim. Assim como, apés trabalharem a noite toda preparando os
aromas e perfumes (Lc 24, 56) para embalsamarem o corpo de Jesus, elas

retornaram, sozinhas, ao sepulcro. Um zelo, com um significado extraordinario,

10 | OPES, M., A mulher sabia e a sabedoria da mulher, p. 128.

11 MD 27.

12 REIMER, I.R., Maria, Jesus e Paulo com as mulheres, p. 48.

U3 PETRI, S.; TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri NT 3, p. 523.
14 PETRI, S.; TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri NT 3, p. 525.
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pois, de acordo com Cirilo de Alexandria (séc. V), as mulheres, sabiamente, foram
cuidar do corpo daquele que deu a propria carne para o resgate de todos!®®.

Em um tempo marcado pelo desprezo da palavra e do testemunho feminino,
Jesus causou uma ruptura com a tradicéo vigente e confiou a noticia da Ressurrei¢cdo
a uma mulher!®. Conforme Delumeau, “a atitude de Jesus em relagdo as mulheres
foi atal ponto inovadora que chocou até seus discipulos... Jesus de bom grado cerca-
se de mulheres, conversa com elas, considera-as pessoas inteiras”*'’. Além disso,
os evangelhos descrevem que as mulheres foram as que receberam, em primeiro
lugar, do préprio Jesus Cristo, 0 mandato missionario para anunciar a ressurrei¢do
(Mt 28,10). Nas palavras de Agostinho, “se a partir de uma mulher, virgem, nasceu
o Cristo, cabia também as mulheres a tarefa de anunciar a Ressurreicio”8. Os
relatos evangélicos ndo deixam duavidas de que as mulheres, sobretudo no
cristianismo nascente, exerceram um protagonismo no anuncio do Reino de Deus,
sendo possivel constatar que, na difusdo do cristianismo, as mulheres tiveram um
papel muito relevante!'®. Segundo o Papa Bento XVI, Jesus deseja que as mulheres,
cuja contribuicdo e dedicacdo foram essenciais na propagacédo da fé nele proprio,
“sejam conhecidas e a sua memoria seja viva na Igreja. Podemos historicamente
distinguir o papel das mulheres no Cristianismo primitivo, durante a vida terrena de
Jesus e durante as vicissitudes da primeira geragio crista”*?°,

Em um trecho do evangelho escrito por Marcos, podemos constatar que as
mulheres aparecem em primeiro plano no rol dos discipulos de Jesus Cristo (Mc
15, 40-41). Tal informacdo é importante para demonstrar que as mulheres ndo eram
figuras anénimas no seguimento de Jesus, pois a nomeacao de pelo menos trés delas
(Maria de Magdala, Maria, mée de Tiago e Salomé) é um sinal de que eram
conhecidas e que exerciam alguma lideranca nos primérdios do movimento cristdo,
sobretudo, na Palestina?!. Jodo Crisdstomo exaltou esta participacdo das mulheres
no discipulado de Jesus, sobretudo em relacdo ao servico que elas desempenhavam,
demonstrando que ele fazia questdo de ter ao seu lado a companhia de mulheres:

“Nao poderia Cristo, que de cinco paes nutriu cinco mil, e de sete paes a quatro mil

15 PETRI, S.; TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri NT 3, p. 523.
116 AQUILINA, M; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 33.

17 DELUMEAU, J., Histéria do medo no Ocidente, p. 468.

U8 PETRI, S.; TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri NT 3, p. 527.
119 MOCELLIN, R., As Mulheres na Antiguidade, p. 50.

120 BENTO XVI, PP. Audiéncia geral, 14 de fevereiro de 2007.

121 TEPEDINO, A.M.A L., Discipulado de iguais, p. 124.
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homens, alimentar-se a si e aos que estavam consigo? Por que, ent&o, era nutrido
por mulheres?”?2,

No momento de maior sofrimento de Jesus, de acordo com os relatos
evangélicos, as mulheres também estavam presentes. Segundo o evangelho de
Mateus: “Grande nimero de mulheres estava ali, observando de longe. Elas haviam
acompanhado Jesus desde a Galileia, servindo-o” (Mt 27, 55). Marcos registrou que
“estavam ali também algumas mulheres olhando de longe; entre elas, Maria
Madalena, Maria, mae de Tiago Menor e de José, e Salomé. Quando ele estava na
Galileia, essas 0 seguiam e lhe prestavam servigos” (Mc 15, 40-41). Em Lucas
temos que “todos 0s conhecidos de Jesus, a distancia, bem como as mulheres que o
seguiam desde a Galileia, estavam observando essas coisas” (Lc 23, 49). Jodo é que
0 mais aproxima as mulheres da cruz de Jesus: “Junto a cruz de Jesus estavam de
pé sua mée e a irma de sua mée, Maria de Cléofas, e Maria Madalena” (Jo 19, 25).

No momento derradeiro da missdo de Jesus, as mulheres formaram a maioria
de suas testemunhas, de modo que sO elas seguem Jesus do principio até o fim,
tornando-as, assim, as suas discipulas mais corajosas*?®. De acordo com Teofilacto
de Ocrida, no momento da crucificagio de Jesus a ordem das coisas se inverteu,
pois “enquanto 0S judeus matam e o gentio confessa, os discipulos fogem e as
mulheres esperam”™'?*. E surpreendente como as mulheres, sobretudo aquelas que
viviam na Galileia, foram decisivas na continuacdo da missdo de Jesus, pois as
mesmas “ndo fugiram depois de sua prisdo, mas ficaram em Jerusalém para sua
EXEeCcucao e seu sepultamento’™?.

Jesus, na sua relacdo com as mulheres, ndo considerou o rigorismo judaico,
proprio do seu tempo, mas, muito pelo contrario, tratou-as com uma liberdade
Gnica, de modo que ndo €é admissivel, em nenhuma hipOtese, supor uma
discriminacdo de Jesus com a presenca feminina durante o seu ministério pablico.
O papa Jodo Paulo 11, na carta apostdlica Mulieris dignitatem, deixou bem explicito
que Jesus, em nada discriminou as mulheres, como era comum no seu tempo, mas,
““ao contrério, as suas palavras e as suas obras exprimem sempre o respeito e a honra

devidos & mulher’’*%,

122 JOAQ Criséstomo. Comentério as Cartas de S&o Paulo/3, p. 326.
123 TEPEDINO, A.M.A L., Discipulado de iguais, p. 127.

124 TOMAS de Aquino. Catena Aurea. Vol 2, p. 287.

125 FIORENZA, E., As origens cristds a partir da mulher, p. 173.

126 MD 13.
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Em um ambiente social e cultural, marcado pela desvalorizagédo, as mulheres
cristds, com a forca irradiada do Cristo Ressuscitado, colocaram-se a disposicao do
anuncio e da propagacao do Reino de Deus. De acordo com Reimer, as mulheres
entravam no discipulado de varias formas, de modo que, “nos evangelhos, ndo ha
narrativas que as colocam restritas a casa, ao casamento e a procriacdo e cuidado
de filhos e filhas”'?’. Tal interpretacdo precisa ser revisitada para nos levar as
considerac@es inerentes a missao que a mulher desenvolveu nesta fase.

De acordo com Clemente de Alexandria, 0s apostolos se ocuparam com a
pregacdo e “levaram suas esposas como irmas em Cristo, nio como esposas, para
serem colegas de ministério e ndo donas de casa, e através delas o ensinamento do
Senhor adentrou os alojamentos femininos sem escandalo”!?8, Embora elas também
tenham se destacado atuando dentro de suas proprias casas, sobretudo no trabalho
de evangelizagdo, muitas mulheres foram reconhecidas no inicio do cristianismo
em varias frentes de atuacdo, a saber: as viuvas, as diaconisas, as martires, as
virgens, as monjas, e as teologas.

As mulheres tiveram influéncia e participacdo decisivas na propagacdo do
cristianismo, sobretudo, quando comecgaram o trabalho missionario na propria casa,
convertendo os maridos e os demais familiares. Conforme o papa Bento XVI, “a
historia do cristianismo teria tido um desenvolvimento muito diferente, se ndo
houvesse a generosa contribuicdo de muitas mulheres”*?°. Um trecho da primeira
carta de Pedro € interessante, pois, a0 mesmo tempo, em que destaca a submisséo
das mulheres aos seus maridos, deixa explicito também que, mesmo sem o direito
de falar, as mulheres, pelo modo de vida, eram modelos a serem seguidos pelos
maridos (1 Pd. 3,1-2). Mesmo apesar do siléncio, nos primérdios do cristianismo,
as mulheres ja demonstravam exercerem uma autoridade espiritual com o seu modo
de vida, pois, comecavam o trabalho missionario na prépria casa, ou seja, “nas
origens das conversdes ao cristianismo, numa familia, pode-se, muitas vezes,

perceber o papel das mulheres*3°.

12 REIMER, I.R., Maria, Jesus e Paulo com as mulheres, p. 77.
128 FERGUSON, J. (Trad.), The Fathers of the Church, p. 289.
120 BENTO XVI, PP. Audiéncia geral, 14 de fevereiro de 2007.
130 ALEXANDRE, M., Do antncio do reino a Igreja, p. 554.
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2.2
Paulo e as mulheres: uma relacao ainda mal compreendida.

Os escritos paulinos ainda sdo motivos de acirradas polémicas exegéticas e
teoldgicas, sobretudo, em relagdo a verdadeira autoria dos mesmos e nas questes
envolvendo as mulheres. Seré que Paulo, conforme deixou subentendido em alguns
de seus escritos, tinha realmente a intengdo de segregar a participacdo das mulheres,
no seguimento do cristianismo? Ou, pelo contrario, foi um grande defensor e
incentivador da presenca feminina, caminhando ao lado de varias mulheres ao logo
de sua atividade missionaria? Conforme o Papa Bento XVI, “devemos a Sdo Paulo
uma mais ampla documentacdo sobre a dignidade e sobre o papel eclesial da
mulher”*3!.

Na primeira carta aos Corintios, ele deixou algumas recomendacdes sobre a
boa ordem na assembleia, dentre elas, uma norma especifica sobre o
comportamento das mulheres (1 Cor 14,34-35). Essa passagem, por exemplo, pode
deixar transparecer uma misoginia da parte de Paulo, sobretudo em relacdo as
funcbes que as mulheres poderiam, ou ndo, exercer no culto. Porém, antes de
transmitir de que maneira as mulheres deveriam proceder na assembleia, Paulo
também ja havia advertido aos que exerciam algum tipo de carisma (1 Cor 14,26-
33). De acordo com Jodo Criséstomo, “se ndo concede simplesmente licenca de
falar aos possuidores de carismas, nem no momento que quisessem, apesar de
movidos pelo Espirito, muito mais a tagarelice de maneira inconsiderada e va»*2,
Origenes, comentando a posicdo de Paulo nesta pericope, revisita algumas
mulheres, tais como Débora, Maria, a irméa de Ardo e Hulda do Antigo Testamento,
e as filhas de Felipe do Novo Testamento, que, embora profetizas, ndo exerciam o
seu carisma na assembleia: “Se, portanto, mesmo uma mulher pode ser dada como
profetiza com base em um sinal profético, ainda assim ndo é permitido a ela falar
na assembleia”%3,

Podemos supor que a principal preocupacdo de Paulo era orientar a
comunidade de Corinto, a fim de que a ordem fosse preservada enguanto a
assembleia estivesse reunida. E uma pericope complexa e controversa, mas é

preciso considerar que a Escritura € lida, em cada época, com olhos préprios, de

13 BENTO XVI, PP. Audiéncia geral, 14 de fevereiro de 2007.
132 JOAO Cris6stomo, Comentario as Cartas de Sao Paulo/2, p. 528.
133 BRAY, G., La Bibbia commentata dai Padri, NT 7, p. 201.
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modo que mencges positivas as mulheres, em outras cartas paulinas, podem ndo ter
sido devidamente observadas®®*.

Ao analisar a personalidade de Paulo é preciso fazer uma leitura abrangente
dentro de seu devido contexto, tanto do ponto de vista religioso, quanto cultural,
pois sO assim serd possivel constatar que na vida e na obra do Apdstolo dos Gentios,
“nao ha lugar nem para 0 misogenismo, nem para um feminismo ante litteram,
muitas vezes atribuidos a Paulo por tendéncias ideoldgicas opostas™*. O fato é que
Paulo, em todas as suas cartas, deixou registrado os nomes de varias mulheres que,
certamente, “tiveram grande influéncia na vida da Igreja”'*. A carta a Filemon, por
exemplo, é também dirigida a Apia, uma irm4 amada por Paulo, e que, nas palavras
do papa Bento XVI, “na comunidade de Colossos ela devia ocupar um lugar de
relevo; de qualquer forma, € a Unica mulher mencionada por Paulo entre os
destinatarios de uma de suas cartas™*®’,

Em uma pericope da carta aos Galatas, por exemplo, Paulo declarou,
explicitamente, que ndo existe mais distin¢do entre 0 homem e a mulher (Gl 3,28),
pois, em Jesus esta consumada a unidade da fé, de modo que, conforme Jerénimo,
uma vez revestidos de Cristo, todos sdo, independentemente de raga ou condi¢éo,
atingidos pelo mesmo fogo*®. De acordo com Jo&o Cris6stomo, “todos tendes uma
s6 forma, um s6 modelo, a saber, o de Cristo”**°. Ou seja, conhecendo outros
escritos paulinos, é possivel constatar que, ao contrario do que é difundido, as
mulheres tiveram um lugar de destaque na vida e obra de Paulo. A acusacdo de
misoginia €, no minimo, injusta, pois Paulo oferece um amplo destaque a figura
feminina, tanto que, nas suas cartas, ele fez questdo de mencionar o nome de varias
mulheres, indicando que elas desempenharam papéis relevantes nas comunidades
cristas daquele periodo!*. Se Paulo fosse mesmo um misogino, certamente ele néo
teria citado e, muito menos, tido a companhia de tantas mulheres ao seu redor.

No relato de Atos dos Apdstolos, Lidia, vendedora de purpura da cidade de
Tiatira, aparece com destaque, ao ser a primeira europeia convertida por Paulo (At

16,14-15), tornando-se, assim, “uma apodstola de primeira grandeza para a

13 BAUMERT, N., Mulher e homem em Paulo, p. 161.

135 EABRIS, R., Paulo, p. 81.

1% KUYPER, A., Mulheres da Biblia, p. 213.

187 BENTO XVI, PP. Audiéncia geral, 14 de fevereiro de 2007.

138 DELL 0SSO, C., La Bibbia commentata dai Padri, NT 8, p. 73.
139 JOAQ Criséstomo, Comentario as Cartas de S&o Paulo/1, p. 612.
140 RAIOLA, D., La donna nel cristianesimo primitivo, p. 17.
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evangelizacdo primitiva e para a expansao das comunidades cristds no mundo dos
gentios”'*1, No relato, Lidia, ja era uma adoradora, pois Deus Ihe abrira o corago.
De acordo com Jodo Crisdstomo, declarar-se sinceramente era obra de Deus, mas
juntar-se ao trabalho dos apdstolos era a contrapartida da mulher. Deste modo, a
conversdo e o trabalho apostélico de Lidia foram uma obra, ao mesmo tempo,
divina e humana'#2, Ainda conforme Cris6stomo, Lidia era uma mulher amante da
sabedoria e que, apés batizada, recebeu 0s Apdstolos em casa com uma oragdo mais
fervorosa do que aquela de Abrado (Gn 18, 2-3), demonstrando, assim, ser
verdadeiramente uma mulher de fé**3. Em Lidia, temos o exemplo de uma mulher
com autoridade dentro da sua propria casa, ao ser ela quem consegue converter 0s
seus familiares e isso, de acordo com Ladislao, “ndo pode ter sido realizado por
uma imposi¢do, mas, pensando melhor, atraves de uma evangelizadora que comeca
pela comunidade mais proxima: a familia”'*4. Provavelmente, de acordo com
O’Connor, a casa de Lidia, em Filipos, “foi onde os cristdos se reuniram pela
primeira vez”**.

Considerando que a purpura era um corante muito caro e, por isso, fosse
utilizado apenas pelos que faziam parte das classes mais abastadas, Lidia,
provavelmente, pertencia a uma alta classe mercantil**®, porém, conforme
Crisdstomo ela era uma mulher que trabalhava com a forca dos seus bracos e que
tinha amor pela sabedoria'*’. Assim, nos escritos paulinos, ¢ possivel identificar
que algumas mulheres ricas também faziam parte do movimento cristdo,
contribuindo ndo apenas financeiramente, mas atuando como lideres e missionarias,
trabalhando pela causa do evangelho!*®, A presenca de mulheres da alta classe no
movimento cristdo!*® é um forte indicio de que “tais mulheres podiam influenciar

Seus esposos a proteger a Igreja”**°. Por exemplo, um pouco mais adiante, no século

141 ARNS, P.E.; GORGULHO, G.; ANDERSON, A.F., Mulheres da Biblia, p. 188.

1“2 PILARA, G.; MAGGIULLI, I., La Bibbia commentata dai Padri, NT 5 p. 289.

43 PILARA, G.; MAGGIULLI, I.; La Bibbia commentata dai Padri, NT 5 p. 290.

144 ADISLAO, M.G., As mulheres na Biblia, p. 62.

145 O"CONNOR, J.M., Paulo de Tarso, p. 88.

145 AQUILINA, M; BAILEY, C. Madres da Igreja, p. 35.

4T PILARA, G.; MAGGIULLLI, I.; La Bibbia commentata dai Padri, NT 5 p. 290.

148 FIORENZA, E.S., As origens cristés a partir da mulher, p. 192.

149 No século IV, por exemplo, as cristds da elite romana, foram destacadas por Paladio, na Histdria Lausiaca
(419-420). Encontravam-se relacionadas as esposas, as filhas ou as vilvas ricas que optavam por uma vida de
pobreza, virgindade e castidade, cujos bens eram distribuidos em favor da Igreja (COSTA, S.R., A ordem das
villvas ontem e hoje, p. 215-229).

15 STARK, R., O crescimento do cristianismo, p. 114.
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[11, Marcia, a concubina do imperador Comodo, conseguiu convencé-lo a decretar
liberdade para o futuro papa Calixto, livrando-o das minas da Sardenha.

Outras duas mulheres também mereceram destaque nos escritos paulinos:
Evodia e Sintique (FI 4,3): “Exorto Evodia e exorto Sintique que pensem
concordemente no Senhor”. Embora o texto indique uma possivel desavenca entre
essas duas mulheres, ndo é possivel concluir o motivo, mas o elemento principal é
que elas lutaram pela causa do Evangelho com Clemente e outros auxiliares. De
acordo com O"Connor “o verbo usado por Paulo descreve a atividade das duas
mulheres como a de “atletas”. D& a ideia da energia e do compromisso que
investiram na difusdo do evangelho”™®!. Jodo Cris6stomo comenta que, nesta
passagem, Paulo ndo esta elogiando as mulheres por causa amizade, mas em virtude
das boas obras: “Porque me ajudaram. O que dizes? Mulheres ajudaram na luta?
Sim, diz ele. N&o foi pequena a parte com que contribuiram”*°?,

Criséstomo oferece ainda outra interpretacdo relevante para a pericope,
demostrando que as duas mulheres, citadas por Paulo, tinham uma posicdo de
destague na comunidade de Filipos: “Parece-me que essas mulheres eram chefes
daquelas Igrejas, e recomenda-as a um homem igualmente admiravel, que ele
denomina “companheiro”; costumava recomendar-lhe, enquanto colaborador,
soldado, participante e irmao”*%,

Né&o restam duvidas de que Paulo coloca as mulheres no mesmo patamar do
que os homens, sobretudo no trabalho de difusdo do evangelho, pois todas elas eram
seguidoras de Cristo e “a ideia de que elas pudessem ser menos capazes do que 0S
homens, nunca passou por sua cabeca”**. Crisdstomo complementa afirmando que
as mulheres ajudaram Paulo na luta e que ndo foi pequena a parte com que
contribuiram: “Embora fossem muitos os seus colaboradores, igualmente entre
muitos também elas colaboraram. Dai 0s que eram comprovados, tanto homens,
como mulheres, usufruiram de muita honra da parte dos demais, e sucedeu muita
coisa boa”*®°.

N&o eram poucas as mulheres que faziam parte da Igreja nos seus primordios,

tanto que, no final da carta de Paulo aos Romanos (Rm 16,1-16), quando faz as suas

151 O"CONNOR, J.M., Paulo de Tarso, p. 89
152 JOAQ Criséstomo, Comentério as Cartas de S&o Paulo/3, p. 496.
153 JOAQ Criséstomo, Comentério as Cartas de S&o Paulo/3, p. 495.
15 O"CONNOR, J.M., Paulo de Tarso, p. 89.
155 JOAQ Criséstomo, Comentério as Cartas de S&o Paulo/3, p. 496.
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saudacOes gerais e a apresentacdo da diaconisa Febe, s&0 mencionadas dez
mulheres: Prisca, Maria, Jania, Trifena, Trifosa, Pérside, a mde de Rufo, Julia, a
irma de Nereu e Olimpas. De acordo com Stréher, Jinia foi a inica mulher a receber
o titulo de apostola no Novo Testamento'®®. Nas palavras de Jodo Crisdstomo,
comentando a respeito de Junia, “como devia ser grande a sabedoria desta mulher
para receber o titulo de apostolo”®’. E relevante a portadora da carta ter sido,
certamente, uma mulher, ou seja, Febe, diaconisa da igreja de Cencreia (Rm 16, 1).
Conforme Arruda, “assim como havia sido patrona da associacao a qual pertencera,
Febe tornou-se patrona, prostatis, da igreja de Cencreia. Ela atuava em favor dos
membros da igreja, sobretudo os mais necessitados”*®. De acordo com Pseudo-
Constancio, Paulo mostra “como nenhuma distin¢do deve ser aceita ou criada entre
homem e mulher, quando ele envia cartas aos romanos por meio de uma mulher e
na mesma carta envia suas saudagdes a outra mulher”*%,

Deste modo, o relato serve para, em primeiro lugar, demonstrar a relevancia
que as mulheres exerceram no ministério de Paulo e, depois, para comprovar que,
nas comunidades cristas, as mulheres eram importantes e valorizadas, ao contrario
do que acontecia na sociedade. Conforme Jodo Criséstomo, as mulheres cristas,
sobretudo aquelas citadas por Paulo, eram mais “impetuosas que ledes, assumindo
com os apostolos parte dos trabalhos da pregacéo; por isso peregrinavam com eles
e serviam em todo o restante”'®. Esta pericope da carta de Paulo aos Romanos
merece uma reflexdo mais aprofundada, ndo apenas nos circulos académicos, mas,
sobretudo, nas pastorais, pois 0 mesmo, de acordo com Reimer, ndo é “ensinado
nas catequeses nem anunciado publicamente nas igrejas e ndo serve para referenciar
doutrinas e diretrizes acerca de ministérios femininos’*%*. De acordo com Origenes,
esta pericope da carta de Paulo possibilita demonstrar que as mulheres estavam
inseridas, de alguma forma, nos ministérios da Igreja e muito colaboraram,
merecendo, assim, receberem o mesmo louvor devido aos apdstolos*®?,

Um fato interessante diz respeito ao tratamento que Paulo concedeu ao casal

Priscila, também chamada de Prisca, e Aquila (Rm 16,3). Em duas cartas paulinas

15 STROHER, M.J., A Igreja na casa dela, 24.

157 JOAQ Criséstomo, Comentério as Cartas de S&o Paulo/1, p. 513.

1% ARRUDA, L.F., Mulheres na vida de Paulo, p. 30.

189 RIZZI, M; P1ZZI1, M.B., La Bibbia commentata dai Padri, NT 6, p. 541
160 JOAQ Criséstomo, Comentério as Cartas de S&o Paulo/1, p. 512.

161 REIMER, I.R., Maria, Jesus e Paulo com as mulheres, p. 83.

162 RIZZI1, M; P1ZZI1, M.B., La Bibbia commentata dai Padri, NT 6, p. 541.
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(Rm 16,3 e 2Tm 4,19), o nome da esposa é mencionado antes do seu marido,
deixando claro que, para Paulo, ndo existia a questdo do homem ser mais importante
do que a mulher®3, O fato de o apdstolo té-los denominado como colaboradores na
missdo indica que, conforme Jodo Crisdéstomo, eles foram companheiros em
grandes trabalhos, assim como participantes nos mesmos perigos que 0s cristdos
enfrentavam naquele periodo'®®. Neste ponto, é possivel inferir a questdo do
martirio, no qual, as mulheres enfrentavam com a mesma coragem dos homens,
mas, essa questdo sera abordada mais adiante. O fato é que, certamente, Prisca tinha
uma personalidade forte e exercia uma lideranca, com o0 seu marido, na
comunidade, pois, caso contrario, ela ndo teria sido nomeada tantas vezes no Novo
Testamento, tais como em At 18,2-3, Rm 16,3-5, 1 Cor 16,19 e 2 Tm 4,19. Ao
comentar as virtudes de Prisca, Jodo Criséstomo fez uma declaragéo impactante:

Qual rainha, dize-me, alguma vez brilhou tanto? Qual é proclamada como a esposa
do fabricante de tendas? Ela é proferida pelos labios de todos, ndo por dez, nem por
vinte anos, mas até a vinda de Cristo; e todos a exaltam a respeito daqueles feitos
que a ornam mais do que um diadema real. O que pode ser maior, 0 que é igual a
auxiliar de Paulo, que, enfrentando perigos, salvou o doutor do orbe? Calcula quantas
rainhas caem no esquecimento; a esposa do fabricante de tendas em toda parte é
celebrada com seu esposo, e em todo orbe sob a luz do sol esta mulher é louvada:
persas, citas, tracios e os habitantes dos confins da terra, cantam a sabedoria desta
mulher e a proclamam feliz*¢®.

Prisca, ¢ um dos exemplos de que as mulheres tinham, verdadeiramente, uma
autoridade espiritual, reconhecida pelo proprio Paulo. Em relacdo a Prisca,
conforme o Papa Bento XVI, “perpetua-se a memoria de uma mulher, que
certamente foi uma pessoa ativa e de muito valor na historia do cristianismo
romano”*®®. Ammonio de Alexandria (séc. V) destacou a autoridade de Prisca no
ensino da Sagrada Escritura, pois Apolo, embora fosse culto e bem versado, ndo
considerou indtil aprender a plenitude da fé de uma mulher®’. E relevante destacar
que no final da primeira carta aos Corintios (1 Cor 16, 19), quando Paulo salda
Aquila e Prisca, fica demonstrado que 0s cristdos se reuniam nas casas para as suas
reunides e celebracbes. Conforme o Ambrosiaster (séc. 1), podemos falar em duas
comunidades, ou seja, uma publica e outra doméstica: “Diz “ptblico” onde todos

concordam, “doméstico” onde sdo reunidos pela amizade. Onde quer que o

163 AQUILINA, M; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 36.

164 JOAOQ Criséstomo. Comentério as cartas de S&o Paulo/1, p. 504.

165 JOAQ Crisdstomo. Comentério as cartas de S&o Paulo/1, p. 505.

166 BENTO XVI, PP. Audiéncia geral, 07 de fevereiro de 2007.

167 PILARA, G.; MAGGIULLI, I., La Bibbia commentata dai Padri, NT 5, p. 325.
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preshitero celebre o sacrificio, diz-se “Igreja”'®8. E ndo restam dividas de que,
sobretudo em &mbito doméstico, as mulheres eram protagonistas e, certamente, as
responsaveis pela organizagdo daqueles espacos.

No final da carta aos Romanos, Paulo deixou uma recomendagdo que
atualmente ainda gera controvérsias, no que diz respeito ao ministério diaconal das
mulheres (Rm 16,1). A polémica é em torno da verdadeira funcdo exercida por Febe
na comunidade, ou seja, a qual tipo de diaconia Paulo estava se referindo?
Independentemente da fungdo exercida por uma diaconisa, naquele periodo, a
recomendacéo feita por Paulo indica que Febe, certamente, tinha uma autoridade
na Igreja de Cencreia e, também, representa “o dado mais significativo da atuacdo
das mulheres em Paulo, pois nela se encontram o papel de benfeitora e de lideranca
local”?®. Jodo Crisdstomo colocou Febe no mais alto grau de reveréncia, ao
comentar que ela devia ser recebida bem pela comunidade por dois motivos, a saber:
“por causa do Senhor e porque é santa”’®,

Origenes fez uma importante exegese neste sentido, comentando a respeito
da diaconia exercida por Febe: “Esta passagem também ensina com autoridade
apostélica como as mulheres também sdo constituidas no ministério da Igreja™*’*.
Nas palavras de Teodoreto de Ciro (séc. V), Febe, por conta de sua atuacgéo, ficou
conhecida em toda a terral’2. Nas palavras de Pelagio (séc. V) fica constatado de
que maneira o trabalho das mulheres era devidamente reconhecido: “As diaconisas
sdo ministras para outras mulheres: no batismo ou mesmo no ministério da palavra,
pois descobrimos que as mulheres ensinaram privadamente, como Priscila, cujo
marido se chamava Aquila™"3,

A diaconia ndo deve ser vista, sobretudo naquele periodo, apenas como um
servico prestado no altar e na liturgia, mas tem um significado mais abrangente,
indicando que as mulheres, como discipulas cristas, eram também lideres e, ao

mesmo tempo, servidoras, modelos da auténtica ortopraxis!’.

168 PENNACCHIO, C., La Bibbia commentata dai Padri, NT 7, p. 251.

169 CAVALCANT], J.B., Mulheres nos cristianismos paulinos, p. 26.

170 JOAQ Criséstomo. Comentério as Cartas de S&o Paulo/1, p. 502.

1 RIZZI1, M.; P1ZZ1, M.B., La Bibbia commentata dai Padri, NT 6, p. 539.
112 RIZZI1, M.; PIZZ1, M.B., La Bibbia commentata dai Padri, NT 6, p. 540.
113 RIZZI1, M.; PIZZ1, M.B., La Bibbia commentata dai Padri, NT 6, p. 539.
174 FIORENZA, E.S., As origens cristds a partir da mulher, p. 366.



45

2.3
As mulheres fortes, e escondidas, na literatura apocrifa.

A literatura apocrifa também ir& contribuir para moldar a personalidade das
cristds, sobretudo nos primeiros quatro séculos, pois, através desses escritos ndo
candnicos, é possivel conhecer, com detalhes, a vida de grandes mulheres fortes,
como, por exemplo, Tecla, retratada nos Atos de Paulo e Tecla, e, da mesma forma,
conhecer um pouco mais a respeito de Maria Madalena, apéstola e ndo prostituta,
através do Evangelho de Maria Madalena. Porém, ao fazer a leitura de um livro
apocrifo, o leitor ndo pode deixar de considerar que esta diante de diversos géneros
literarios, assim como acontece com os livros candnicos, pois, dentro do contexto
especifico dos géneros, de acordo com Faria, “cada um deles tem o seu modo
préprio de ensinar e transmitir uma visdo de f&717°.

E preciso também fazer uma distin¢do entre um livro apécrifo aberrante e o
apocrifo complementar. O primeiro exagera demasiadamente em fatos sobre Jesus
e os discipulos, ou caminha em um sentido completamente oposto aos escritos
candnicos. O segundo serve tanto para complementar o contetdo do texto canénico,
quanto para ratificar, uma posicdo do cristianismo!’®. No se deve descuidar do
apreco devido para com os livros apdcrifos, pois € um erro considerar que todo livro
desse género é herético, ja que, comprovadamente, conforme Drobner, “muitos
apocrifos contém fundamentos seguros da teologia e da piedade eclesial, entre

outras, da mariologia™®’’.

2.3.1
Maria Madalena, Apodstola dos Apoéstolos, e ndo uma prostituta.

No texto canbnico, a pessoa de Maria Madalena esta posta em duas situacdes,
a saber: € uma das mulheres que estavam aos pés da cruz (Jo 19, 25) e foi a primeira
testemunha da ressurreicdo de Jesus (Jo 20, 18). Conforme Haskins, esta foi “a
maneira pela qual Maria Madalena apareceu pela primeira vez aos primeiros
cristdos, como uma das portadoras de mirra, ungidoras de Cristo ou portadoras de

unguentos, e testemunha do principio central da &8, Hipolito de Roma apresenta

5 EARIA, J.F., Apocrifos aberrantes, complementares e cristianismos alternativos, p. 39.
16 FARIA, J.F., Apdcrifos aberrantes, complementares e cristianismos alternativos, p. 42.
17 DROBNER, H.R., Manual de Patrologia, p. 26.

178 HASKINS, S., Mary Magdalen, p. 60.
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uma interessante comparacao entre Maria Madalena e Eva: “Assim como a velha
Eva havia perdido seu direito a arvore-da-vida no Jardim do Eden, Maria Madalena
agora se apega apaixonadamente a Cristo, tendo-o encontrado a arvore-da-vida no
jardim da Pascoa, onde a vida ressurge”’®. Na mesma linha de comparaco,
Hipolito comenta que “a Sinagoga, a Igreja dos Judeus, representada pela primeira
Eva, foi superada, e a Igreja de Cristo — simbolizada por Maria Madalena, ou
Marta Maria, a Nova Eva e Apdstola dos Apdstolos — foi glorificada”8,

Porém, a imagem que acabou prevalecendo no meio popular é a de Maria
Madalena como a prostituta arrependida. Independentemente da questdo exegética,
o fato é que Maria Madalena é uma mulher forte, que carrega em sua personalidade
0s tragos caracteristicos dos apdstolos, ou seja, depois de sua conversdo (Lc 8,2),
acompanhou Jesus até o final e, além de ter sido chamada pelo nome, recebeu a
missdo de anunciar a ressurrei¢do®. A literatura apdcrifa é uma fonte importante,
que serve para comprovar que Maria Madalena foi um modelo para os cristaos.

No ano de 1945, na biblioteca de Nag Hammandi'®? no Alto Egito, foi
descoberto o evangelho apocrifo de Maria Madalena, escrito, provavelmente, no
ano de 150 d.C. O objetivo principal do texto € demonstrar de que maneira Maria
Madalena transmitiu aos apéstolos a mensagem recebida diretamente de Jesus. A
leitura do apdcrifo abre outras perspectivas para despontarem novos tracos da
personalidade de Maria Madalena.

O evangelho narra que Pedro e André reagiram negativamente ao fato de
Maria Madalena ser a transmissora, pois ndo aceitaram receber a mensagem de uma
mulher, sobretudo na condicdo de mestra e apdstolal®, uma vez que consideravam
estranhas as ideias recebidas'®. Além disso, ndo estaria, por detras da recepgio
negativa dos outros apostolos, que a lideranca exercida por uma mulher tenha sido

motivo de cilimes entre os demais?'®® Maria Madalena ndo se curvou diante do

119 HASKINS, S., Mary Magdalen, p. 62.

180 HASKINS, S., Mary Magdalen, p. 63.

181 FARIA, J.F., O outro Pedro e a outra Madalena segundo dos Apdcrifos, p. 123.

182 Biblioteca descoberta no Alto Egito, “que compreende 53 escritos traduzidos do grego para o copta,
gnosticos em grande parte. Essa biblioteca forneceu particularmente 41 textos gnosticos antes desconhecidos,
que constituem um testemunho fundamental relativo ao movimento gndstico e representam varios géneros
literérios: a oragdo, o apocalipse, os didlogos do Ressuscitado com os discipulos, a coletanea de sentengas de
Jesus, o tratado teoldgico” (MORESCHINI, C.; NORELLI, E. Manual de literatura cristd antiga grega e latina,
p. 97)

18 FARIA, J.F., Apdcrifos aberrantes, complementares e cristianismos alternativos, p. 80.

184 PROENCA, E. (Org.), Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 533.

18 FARIA, J.F., As origens apocrifas do cristianismo, p. 29.
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comportamento de Pedro, respondendo com firmeza ao seu questionamento?8®,
Apds uma intervencdo de Levi, ao final do texto!®’, os apdstolos sairam e
comegaram a pregar a mensagem de Jesus, animados pela exortacdo de Maria
Madalena.

Em alguns pontos do evangelho de Maria Madalena, é possivel identificar
uma teologia ndo ortodoxa, quando, por exemplo, seguindo uma corrente gnostica
daquele tempo, nega a existéncia do pecado original. Porém, o fato relevante
encontrado no texto consiste em demonstrar a autoridade que Maria Madalena
exercia nas comunidades, como uma grande lider, pois, independentemente da
mensagem contida no texto, o que importa é a forca de sua palavra. Gregério
Magno, comentando a pericope da ressurreicdo (Jo 20, 11-18), declarou que, do
sepulcro, uma mulher proclamou a vida aos homens!8, comprovando, assim, o peso
das palavras que sairam dos labios de Maria Madalena.

Outros textos apocrifos também registraram o papel desempenhado por Maria
Madalena na comunidade dos cristdos. O evangelho de Pedro'®®, por exemplo,
descreve que foi ela quem levou outras mulheres até o tdmulo de Jesus!®. No
evangelho de Felipe, ela é apresentada como “a portadora da revelacéo e encarnacéo
da sabedoria, como a mulher que conhece o universo”'®!. Na Pistis Sophia'®?, Maria
Madalena se destaca como a principal interlocutora, com Maria, a mée de Jesus,
Salomé, Marta e os apdstolos, em uma conversa com Jesus ressuscitado®®?,

O evangelho apacrifo ratifica a lideranca e a autoridade de Maria Madalena
que, de acordo com Tepedino, exerceu um papel de protagonismo entre 0s
seguidores de Jesus, “pois € a Unica mulher citada pelos quatro evangelistas em

primeiro lugar, acompanha Jesus desde o inicio de sua missdo e é a primeira a

18 PROENCA, E. (Org.), Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 533.

187 PROENCA, E. (Org.), Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 533.

188 ELOWSKY, J.C., Ancient Christian commentary on Scripture, NT 4b, p. 369.

189 Assim como outros textos apacrifos, o evangelho de Pedro (séc. 11) ndo esta livre de polémicas, tendo sido
acusado de ser obra de uma seita docetista. O bispo Serapido (Rhossus, atual Siria) interviu na situagdo: “A
principio, o bispo acreditou nesse falatorio e rejeitou como falsa essa obra, cujo autor se escondia nada menos
sob a autoridade do nome do ap6stolo Pedro, mas depois se informou cuidadosamente sobre 0 assunto, e parece
que se convenceu de que ndo era tanto assim, ja que, em sua maior parte, o conteido desse suposto Evangelho
de Pedro estava em concordancia com a tradi¢@o crista” (RIVAS, L.H. (org.) Os Evangelhos Apdcrifos, p. 143)
1% PROENCA, E. (Org.) Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 596.

191 TEPEDINO, A.M.A.L., Discipulado de iguais, p. 165.

192 Obra dividida em quatro partes, contendo dialogos entre Jesus, Maria Madalena e outros discipulos.
(MORESCHINI, C.; NORELLI, E.; Historia da literatura crista antiga. Grega e latina, p. 250).

193 FARIA, J.F., O outro Pedro e a outra Madalena segundo dos Apdcrifos, p. 136.
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reconhecer a visio do Senhor Ressuscitado™®* e, por isso, Maria Madalena, na
historia, recebeu o titulo de “Apdstola dos Apostolos”.

Dentre as mulheres mencionadas no Novo Testamento, Maria Madalena é a
que mais se destaca, sendo citada doze vezes, até mesmo mais do que Maria, mae
de Jesus!®. Conforme Gregorio Magno, devemos considerar o estado de espirito
desta mulher, cuja fortaleza estava no seu grande amor®. De acordo com Arruda,
no momento em que Maria Madalena constata o timulo vazio, “uma alegria
indizivel apoderou-se dela. A certeza de que Jesus estava vivo era mais do que
suficiente para dar um novo sentido a sua vida”®’.

A autoridade concedida a Pedro, no governo da Igreja, foi por ser o primeiro
a declarar que Jesus era o Cristo. A autoridade concedida a Maria Madalena, para
anunciar aos demais discipulos, foi por ser a primeira que viu e conversou com
Jesus ressuscitado. Enquanto Pedro tem a autoridade no pastoreio, Maria Madalena
tem a autoridade no aniincio e na misséo, ou seja, estamos diante de um discipulado
de iguais.

O evangelho de Maria Madalena é um chamado para que os cristdos, de todos
0s tempos e lugares, também se coloquem em marcha e estejam de prontidao para
anunciar a mensagem do Ressuscitado. Maria Madalena é um exemplo do papel
apostolico que cada cristdo é chamado a exercer, ou seja, “fazer 0 caminho que ela
mesma fez e que levou a aceitar e ndo reter Jesus nas limitacGes do conhecimento
histdrico e a reconhecer que, ressuscitado, ele agora voltou ao Pai”*®. Nas palavras
do papa Ledo Magno (séc. V), Maria Madalena representa a Igreja. E importante
destacar que o apdcrifo de Madalena ndo esta em total contradi¢cdo com os escritos
candnicos, mas, “complementa-0s com palavras de ternura e vigor, oriundas do
Mestre Jesus, muito bem compreendidas por sua amada discipula, e eterna Maria

Madalena”®.

194 TEPEDINO, A.M.A.L., Discipulado de iguais, p. 151.
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197 ARRUDA, L.F., Mulheres na vida de Jesus, p. 164.
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2.3.2
Os Atos de Paulo e Tecla.

Nesta se¢do, apresentaremos uma nobre chamada Tecla, moradora de Iconio,
atualmente Konya na Turquia, enquanto um modelo de mulher cristd forte, e de
autoridade espiritual, deixando os demais aspectos, tais como, a virgindade, o
ascetismo e o martirio, para serem descritos mais adiante. Conforme Hayne, no
século V, Tecla poderia ser modelo ndo apenas de virgindade e martirio, mas
também de ortodoxia, de acordo com relato de Evagrius®®.

A obra conhecida como Atos de Paulo e Tecla faz parte do chamado Atos de
Paulo e foi escrita por volta do ano 160. Pretende narrar a converséo de Tecla ao
cristianismo, e o quanto foi influenciada pela pregacéo de Paulo, a ponto de optar
pela vida casta, mesmo ja estando prometida em casamento a Tamires, um politico
influente da cidade.

Do ponto de vista historico, ainda persiste a polémica a respeito da existéncia
de Tecla. Tertuliano (séc. I11) foi o primeiro a colocar em ddvida a veracidade do
relato: “Saibam que foi um presbitero da Asia que forjou este escrito, como que
cobrindo a sua propria autoridade com a de Paulo?*t. Mas, independentemente das
polémicas, o fato é que Tecla se tornou um exemplo de martir, asceta e virgem?22,

Ambrdésio fez uma relevante comparacdo entre a virgem Maria e Tecla,
declarando que a primeira foi um modelo de como viver, e a segunda um modelo
de como se doar em sacrificio, sobretudo devido as suas escolhas em vida®®,
Jerdnimo, em sua carta para Julia Eustéquio declarou que uma das recompensas,
em levar uma vida digna, é a de ser recebida nos céus por Tecla, Maria e Jesus?®.
Agostinho, comentando sobre os diversos estados de vida, propde Tecla como um
modelo de mulher forte a ser seguida pelas demais: “Como saberd, pergunto-me, se
enquanto ela mesma ainda esta longe de ser tornar uma Tecla?"2%®,

A sua histdria ficou tdo conhecida que varias “igrejas tém sido dedicadas a
ela desde tempos muitos primitivos”?° e, de acordo com Quasten, o culto a santa

Tecla é muito popular desde a antiguidade, tanto no Ocidente quanto no Oriente, e

20 HAYNE, L., Thecla and the Church Fathers, p. 214.

21 TERTULIANO, O Batismo 14,4, p. 215.

22 HUGHES, A.B.; COHICK, L.H., Christian Women in the Patristic World, p. 10.
28 AMBROSIO de Mildo. Concerning Virgins 111, 19, p. 824.

204 \VALERO, J.B. (Trad.). S&o Jeronimo. Epistolario 11, p. 259.

205 AGOSTINHO de Hipona, A santa virgindade, p. 158.

206 AQUILINA, M; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 43.



50

0 seu nome ¢é citado no Ritual Romano?®’. A basilica de Santa Tecla, por exemplo,
foi a catedral de Mil&o até o ano de 1461. Conforme Cavalcanti, o culto a Tecla foi
relevante e muito difundido, pois, “no Faylm, bem como nas cidades ao longo do
Nilo, papiros do século VI registram igrejas e santuarios dedicados a Tecla e
inscricdes tumulares dao evidéncias de mulheres egipcias nomeadas em
homenagem & apostola?®, No cemitério de El Bagawat, no Egito, conhecido como
um dos mais antigos cemitérios cristdos, na capela do Exodo, encontra-se uma
pintura com a cena milagrosa da chuva, relatada nos Atos de Paulo e Tecla, que
teria livrado Tecla da morte na fogueira.

Tecla € um modelo de mulher forte e com autoridade espiritual, ao desafiar
ndo apenas a sua familia, mas toda a sociedade, tendo em vista a realizacdo de um
projeto de vida autdnomo, plenamente voltado para a vivéncia da mensagem
evangélica pregada por Paulo. De acordo com Aquilina e Bailey, Tecla seguiu o seu
proprio caminho, ndo se importando, em nenhum momento, com o costume tipico
da autoridade masculina, chegando ao ponto de cortar o cabelo e vestir roupas
masculinas®®.

Sem duvida, a histéria de Tecla foi um modelo para as mulheres cristés
daquele periodo e serviu para que toda uma geracdo tomasse consciéncia sobre a
autonomia que tinham, tanto no agir, quanto no direito de pensar livremente.
Conforme Cavalcanti, “além do fato de a heroina ser mulher, o papel de mulheres
no APT ¢ sublinhado por numerosas referéncias a apoiantes femininas de Tecla
durante a sua prisdo e a seus ensaios na arena”?*°, Gregorio de Nissa (séc. IV), na
obra Vida de Macrina, explicou o motivo de a sua irma ter recebido o apelido de
Tecla: “E alguém com forma e brilho mais espléndido que um ser humano apareceu
e dirigiu-se a crianca que ela estava carregando pelo nome de Thecla, que Thecla,
eu quero dizer, que é tdo famosa entre as virgens™?!!,

A pregacdo de Paulo foi o que despertou, em Tecla, o desejo de tomar o seu
proprio rumo na vida. De acordo com o relato, ela chegou a ficar trés dias e trés
noites, na janela de sua casa, ouvindo as palavras de Paulo, que pregava na casa de

Onesiforo?'2. E importante destacar que, no primeiro momento, Tecla mal podia ver

27 QUASTEN, J., Patrologia I, p. 137.

208 CAVALCANTI, J.B., Mulheres nos cristianismos paulinos, p. 81.
209 AQUILINA, M; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 43.

210 CAVALCANTI, J.B., Mulheres nos cristianismos paulinos, p. 76.
21 COSTA, R; ZIERER, A., Vida de Macrina, p. 345-359

22 SOARES, C.C., Atos de Paulo e Tecla, p. 51.
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a pessoa de Paulo, ou seja, literalmente, no seu caso, a fé chegou através da
pregacdo (Rm 10,17). Um dado relevante, apresentado na obra, é sobre a descricdo
fisica de Paulo, que, certamente, foi a base para a iconografia posterior: “Entéo, ela
viu Paulo se aproximando: um homem de estatura baixa, careca, de pernas
arqueadas, saudavel, de sobrancelhas unidas, um pouco narigudo”?*3,

O trecho da obra que ilustra a autoridade espiritual e a forca de Tecla, é a
descri¢do do seu autobatismo, no momento em que foi jogada as feras: “Chegou 0
tempo oportuno para eu me lavar! Entéo, ela jogou-se ali, dizendo: Em nome de
Jesus Cristo, eu me batizo no meu Gltimo dia”?'%. Somente uma mulher, com a
autoridade espiritual e a forca de Tecla, poderia ter realizado tal ato.

Tertuliano, na obra De baptismo, escrita provavelmente no ano 198, teceu um
comentario criticando a pretensdo de algumas mulheres em agirem da mesma forma
do que Tecla: “Mas o atrevimento da mulher que ja usurpou o direito de ensinar ird
até ao ponto de se atribuir o de batizar? N&o, a ndo ser que surjam algumas novas
bestas semelhantes a primeira”?'. Tertuliano foi o primeiro autor a fazer referéncia
a0 Atos de Paulo e Tecla?'®, confirmando assim que se trata realmente de um
documento antiquissimo. Tal relato de Tertuliano serve também para demonstrar
que era notoria a atitude de Tecla e que, certamente, teve bastante repercussao e
relevancia no periodo.

De acordo com o relato, Paulo ndo quis realizar o batismo de Tecla quando
ela o solicitou?'’, porém, tempos depois, aceitou o autobatismo daquela mulher,
pois o considerou como um sinal de sua fidelidade?!® e, mais ainda, incentivou-a
para que exercesse o0 oficio de ensinar: “Tecla, levantando-se, disse a Paulo: “Vou
para Iconio”. Paulo disse: “V4 e ensine a Palavra de Deus?°. Essas duas atitudes
de Paulo demonstram que Tecla era realmente detentora de uma autoridade
espiritual e que representava uma lideranca apostdlica, no mesmo nivel de
importancia exercida pelos homens. Tecla, longe de ser uma rebelde agressiva, €
uma mulher honoravel, forte e destemida, a ponto de, no momento em que era

levada para o martirio, fazer o governador chorar e admirar-se da forca que havia

213 SOARES, C.C., Atos de Paulo e Tecla, p. 49.

214 SOARES, C.C., Atos de Paulo e Tecla, p. 69.

25 TERTULIANO, O Batismo 17,4, p. 215.

216 CAVALCANTI, J.B., Mulheres nos cristianismos paulinos, p. 72.
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28 HUGHES, A.B.; COHICK, L.H., Christian Women in the Patristic World, p. 18.
219 SOARES, C.C., Atos de Paulo e Tecla, p. 73.
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nela??’. Ambrdsio ilustra bem de que forma a personalidade de Tecla era tdo
marcante para as comunidades cristas, sobretudo do século IV: “Alguém dira: “Por
que voceé apresentou o exemplo de Maria, como se alguém pudesse ser encontrado
para imitar a mde do Senhor? E por que a de Tecla, a quem o Apdstolo dos Gentios

treinou? Dé&-nos um professor do nosso tipo, se vocé deseja discipulos™?2L.

2.4
Santificacdo segundo o estado de vida (virgindade, matrimonio e
viuvez).

Ao analisar a vida das mulheres nos primérdios do cristianismo, sobretudo
entre os séculos | e IV, é preciso considerar as caracteristicas socioculturais do
periodo. Geralmente, as mulheres tinham a obrigagdo de se unirem em matriménio
com um varao ja escolhido pela familia. De acordo com Alexandre, “por volta dos
doze anos, ou mesmo mais cedo, as raparigas passavam do poder paterno para o
poder marital”??2, Em relacdo aos romanos??, por exemplo, o casamento era
regulamentado pelo Estado e “cabia ao pater familias negociar e consumar o
matrimdnio dos filhos e filhas”??. Na concepcio do mundo antigo, a fungo social
da mulher estava restrita, basicamente, a ser uma reprodutora, embora na sociedade
romana, como excegdo, era possivel encontrar lares “onde existia efetivamente,
entre 0s esposos, uma igualdade baseada no amor mutuo”??>, Com o cristianismo,
a vida das mulheres passou por uma transformacdo quando comecaram a ser
dignamente consideradas, recebendo um “status mais elevado do que em qualquer
outra parte do mundo classico”??®,

Gradualmente, as mulheres daquela sociedade, reconhecidamente patriarcal,
foram se estabelecendo. O cristianismo tem um grande peso nesta mudanca de
mentalidade, mas ndo podemos deixar de mencionar sobre a personalidade daquelas
mulheres. O matrimdnio, arranjado ou ndo, ndo era mais a Unica opc¢ao das cristas,

ou seja, a mulher, ou grande parte, passou a exercer o seu direito de escolher o

20 DEVALI, R.G., Atos de Paulo e Tecla, p. 40.

21 AMBROSIO de Mildo. Concerning Virgins 111, 19, 824.

222 ALEXANDRE, M., Do anlncio do Reino a Igreja, p. 520.

223 Ao analisar o contexto em que o cristianismo emergiu, é relevante considerar a diversidade cultural, de modo
que o status concedido as mulheres podia variar de uma determinada regido para outra. O Direito Romano, por
exemplo, definia o papel da mulher nos territérios subordinados ao império, porém, em outros povos,
considerados barbaros pelos romanos, as mulheres eram tratadas com mais dignidade e respeito (COSTA, S.R.
A ordem das vilvas ontem e hoje, p. 215-229).

24 MOCELLIN, R., As mulheres na Antiguidade, p. 39.

25 ROPS, D., A Igreja dos Apdstolos e dos Martires, p. 559.

26 STARK, R., O crescimento do cristianismo, p. 111.
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estado de vida que gostaria de levar. Obviamente que tal mudanca de paradigma
ndo aconteceu sem maiores controveérsias e confrontos, sendo, inclusive, 0 motivo
de muitas cristas terem sido levadas ao martirio.

Assim, sobretudo a partir da op¢do em viver uma vida consagrada a Deus, a
mulher passou a ser protagonista de sua propria histdria. O relato da vida de Tecla,
por exemplo, é relevante para demonstrar que as mulheres, gradualmente, foram
conquistando a liberdade de escolher o tipo de vida que mais lhes atraisse, ou seja,
a consagracao total a Deus, através da virgindade, ou unir-se em matriménio por
uma livre decisdo. De acordo com Candido, as mulheres eram apresentadas duas
possibilidades: “o matrim6nio e a consagragdo virginal. Essa, porém, com dupla
possibilidade de realizacdo: no seio da familia e em comunidade”??.
Garantidamente, o fato € que as mulheres ndo apenas se santificaram, mas foram as
responsaveis pela conversdo das proprias familias, segundo a escolha que faziam
em relacdo ao estado de vida. De acordo com Silva:

A historia das virtudes e as etapas de amadurecimento da concepcdo do ideal de
perfeicdo ajudam a contextualizar essa problemética j& no inicio do segundo século
da era cristd, quando a literatura patristica desenvolvia e sedimentava uma série de
metaforas biblicas que ilustravam simultaneamente axiomas eclesioldgicos a partir
das metéaforas do matrimonio, da viuvez e da virgindade, num esquema riquissimo
de significados morais?2,

Assim, independentemente da escolha do estado de vida, o principal é estar
alicercado na humildade de Cristo, pois a forca, tanto para a mulher casada, quanto
para a virgem, assim como para a vilva, vem do Altissimo. Conforme Silva,
comentando a segunda apologia de Justino (12,4), além da salvacdo universal,
antropologicamente, constatamos que ‘“homens, mulheres, criangas, livres,
escravos, judeus, pagdos e cristdos tém a mesma dignidade; diante de cada um foi
oferecida a mesma possibilidade de conhecer a verdade e, por isso mesmo, de se
chegar a perfeicio”?%°,

A partir da ressurreicdo de Jesus, de acordo com Fabris, “o que conta é a
relacdo vital com ele, o Senhor ressuscitado. Todos os cristdos, solteiros ou casados,
devem ter o desejo de conseguir essa dedicacio”?*. Silva destaca que o principal,

no processo de santificacdo, é a confianga na graga de Deus, pois “a perfei¢ao cristd

21 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregdrio Nazianzeno, p. 209.
28 SILVA, A.L.R., Matrimdnio, viuvez e virgindade, p. 98.

29 SILVA, A.L.R., Tis de su essi, p. 38.

20 EABRIS, R., A mulher na Igreja Primitiva, p. 131.
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prevé um amadurecimento de vida que requer resignacdo, humildade e propdsitos
de crescimento que impulsionam homens e mulheres a superar seus proprios
limites”?®. A Lumen Gentium coloca em relevo que “por livre designio de
sabedoria e bondade, o Pai eterno criou 0 mundo a chamou mulheres e homens a
participarem da vida divina”?*?. De acordo com Agostinho, desde que a mulher
confie a sua vida ao Senhor, seja como virgem ou casada, ndo importa se a semente
ird produzir cem, sessenta ou trinta frutos (Mt 13, 23), pois “quem ousara dizer
como, nas recompensas eternas, tornar-se-8o iguais ou diferentes uns dos
outros?”?%,

O estado em que cada pessoa se encontra, ou seja, vivendo a virgindade, o
matrimonio ou a viuvez, ndo sao critérios para indicar a perfeicdo, pois, conforme
Silva, “o homem perfeito é o melhor mortal, ou seja, aquele que recebe a
imortalidade. O homem imperfeito ndo quis viver a justica e abandonou a
imortalidade”?3*. O principal, sobretudo analisando os escritos dos Padres, é
encontrar um equilibrio entre os estados de vida, pois, tanto a virgem, quanto a

mulher casada e a viliva, podem atingir a perfeicio da virtude?3,

2.4.1
A santificacéo pela virgindade.

Na carta aos Galatas, Paulo declarou que “ndo ha judeu nem grego, ndo ha
escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher, pois todos vos sois um sé em Cristo
Jesus” (Gl 3, 28). A partir deste conceito, as mulheres podiam reivindicar uma
liberdade nunca prevista do ponto de vista social, fundamentadas na mensagem de
Jesus Cristo, que nunca fez distin¢do entre 0 homem e a mulher. Assim, com o
advento do cristianismo, a “mocga que nao se casasse deixa de ser considerada como
tendo abandonado a sua funcdo social, pois a feminilidade ja ndo € sinbnimo de
sexualidade™?%,

Atualmente, pelo menos do ponto de vista legal, as mulheres estdo em
igualdade com os homens. Com isso, € dificil perceber como a atitude de varias

cristas, nos primeiros séculos, sobretudo as que optavam pelo caminho de uma vida

BLSILVA, AL.R., Virtude, perfeicdo e santidade a luz do pensamento de Justino martir, p. 748.
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casta, eram consideradas revolucionarias. As mulheres que mantinham a deciséo de
permanecerem virgens passavam a pertencer somente a Cristo e, com isso,
ganhavam uma “for¢a que nenhuma outra coisa lhe dava no mundo antigo, ou seja,
o direito de ser definida como pessoa, ndo como propriedade de um homem”?’,

Pode parecer paradoxal, mas o aspecto esponsal sera um dos mais destacados
nos textos sobre a mulher que se consagra totalmente a Deus, pois tal mulher
“desposa o proprio Cristo em nupcias espirituais, estabelecendo com Ele um
inquebrantéavel laco conjugal que, se vivido no amor e na fidelidade, h& de ser belo
e fecundo”?®. A epistola aos Efésios (Ef 5,25) fundamenta a relagio entre a
virgindade e a unido espiritual da mulher com Cristo, pois Cristo se uniu com a
Igreja de forma virginal®®. Conforme Silva, “a virgindade acolhida em sua
dindmica eclesial permanece um sinal Gtil para 0 matrimdnio, quando ndo se opde
a isso e vice-versa”?*,

Mas € preciso considerar que o estado de virgindade ndo foi uma inven¢éo do
cristianismo. Em Roma, por exemplo, um dos cultos mais relevantes era o dedicado
a deusa Vesta, considerada a protetora dos lares e do fogo sagrado, sendo o “mais
antigo da religido romana e o que mais resistiu & influéncia cristd”?*!. As
sacerdotisas, por exemplo, eram responsaveis em manter aceso o fogo sagrado e,
por boa parte da vida, aproximadamente até os trinta anos, eram obrigadas a
viverem castamente. Porém, tal condi¢c@o era uma exigéncia apenas de ordem fisica.
Por outro lado, as cristds que optavam pela virgindade, o faziam sem obrigacéo,
mas por amor a Deus?*?, Deste modo, podemos inquerir quem demonstrava mais
determinacdo? As sacerdotisas da deusa Vesta, que eram obrigadas a guardarem a
virgindade, ou as cristas, que, aos poucos, foram adquirindo a liberdade para
escolher? De acordo com Ambrdsio, as virgens cristds estavam retidas ao Cristo,
ndo por “lagos de injustica nem com nos de corda, mas com os lacos da caridade,
com as rédeas do espirito e pelo afeto da alma”?*3. Neste aspecto, Agostinho utilizou
a virgem Maria para demonstrar a liberdade das mulheres que optavam, por amor,

pela virgindade: “Cristo, nascendo de uma virgem que, antes mesmo de saber de
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quem seria mae, ja tinha resolvido permanecer virgem, esse Cristo preferiu aprovar

a santa virgindade a imp0-1a”244,

2.4.2
A santificacao pelo matrimonio.

Até mesmo na vida dos casais era uma possibilidade, sob a concordancia de
ambos, sobretudo por iniciativa da mulher, a pratica da continéncia sexual. De
acordo com Agostinho, era um fato louvavel uma mulher casada fazer voto de
castidade por amor a Cristo, mesmo enquanto o marido estivesse vivo, desde que
com o devido consentimento dele?*. Assim, muitas mulheres também optaram em
viver a castidade, mesmo dentro do matrimonio, seguindo o seu caminho de
santificagdo. Porém, outras se santificaram, da mesma forma, ao lado dos maridos,
independentemente da continéncia sexual. Embora alguns autores defendam a ideia
de que, normalmente, os Padres colocavam o casamento debaixo da virgindade?4,
tais como Jeronimo?*’ e Tertuliano, outros Padres, como, por exemplo, Gregdrio de
Nazianzo, declaravam que também era possivel manter a pureza depois do
casamento, pois a virgindade ndo é mais honrosa do que o matriménio?*,

Muitas das que ficavam vilvas decidiam ndo mais buscar a unido com outro
homem, mas permaneciam neste estado até o fim da vida. Tudo isto demonstra que
as mulheres, independentemente de atuarem em alguma agregacdo eclesial,
buscavam a santificacdo da vida no estado em que se encontravam, ou seja, vivendo
de maneira casta, no matriménio ou ndo. De acordo com Ladislao, mesmo que
estejamos diante de um relevante aspecto da participagao das mulheres, “o debate
sobre o papel da mulher hoje, dentro da vida da Igreja, ndo pode se reduzir apenas
a0 problema do acesso aos ministérios ordenados”?*°.

As mulheres despontaram com uma grande autoridade espiritual, pois, uma
vez convertidas ao cristianismo, procuraram converter também o0s seus esposos,
uma pratica muito comum por volta do século 1V#°, Paulo, na primeira carta aos

Corintios, afirmou que o “marido ndo cristdo ¢ santificado pela esposa” (1 Cor
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57

7,14). Comentando tal pericope, Jodo Criséstomo declarou que “a pureza da mulher
vence a impureza do marido”?®!, A partir da conversdo do esposo, o casal caminhara
lado a lado, sempre na busca por uma vida cada vez mais virtuosa®>2. Neste aspecto
é relevante destacar a importancia da mulher ndo apenas na evangelizagdo, mas na
santificacdo de toda a familia.

Dentro da vida matrimonial, foi gracas a uma fé comunicativa, que as
mulheres demonstraram a sua autoridade, pois ndo apenas influenciaram a
conversdo dos parentes mais préximos, mas também foram protagonistas na missao
de transmissdo da fé?>3. Na segunda carta a Timdteo, Paulo fez mencgdo a duas
mulheres essenciais no trabalho de evangelizagao dentro da propria casa: “Recordo-
me também da fé sincera que ha em ti, fé que habitou, primeiro em tua av6 Loide e
em tua mae Eunice” (2Tm 1,5). Nas palavras de Teodoreto de Ciro “ao recordar os
seus antepassados com palavras de louvor, o divino Apdéstolo fortalece a fé do seu
discipulo. Na verdade, nada foi tdo importante quanto o exemplo dos familiares”?>,
Conforme Militello, ndo é o caso de colocarmos Loide e Eunice entre 0s mestres,
didaskalos, com a mesma fun¢do desempenhada por “Lidia (At 16, 14-15.40) e
mais ainda por Priscila no seu ato de instruir Apolo (At 18,26)?°2%°

A mulher cristd serd o apoio do homem na vida conjugal, sem nunca, no
entanto, deixar que o amor a Deus seja ultrapassado pelo amor ao marido?®, A
unido do homem e da mulher, no matriménio, representa, para Agostinho, a
primeira sociedade estabelecida por Deus, ao estarem ligados, “ndo apenas pela
semelhanca da natureza, mas também pelos lacos do parentesco”?’. Ainda nas
palavras de Agostinho, “¢ maior o bem da obediéncia que o bem da continéncia.
Em parte alguma das Escrituras o matriménio é condenado, enquanto a
desobediéncia ¢ sempre reprovada”?®®, A reprovacgdo ao matrimonio sera difundida,
sobretudo, no contexto das heresias surgidas nos primeiros séculos do cristianismo
como, por exemplo, o encratismo. Conforme Eusébio, esses “pregavam a abstengdo

do matriménio, rejeitando a primitiva instituicdo divina e acusando tacitamente

1 JOAO Crisstomo. Comentério as Cartas de S&o Paulo/2, p. 255.
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aquele que fez o homem e a mulher ordenados a finalidade da procriagdo”?>°. No
ambito matrimonial, a mulher forte € aquela que se sobressai por sua vida de entrega
a Deus, na qual o brilho serd irradiado na vida dos demais familiares.

De acordo com Silva, é preciso enxergar o matriménio, sobretudo, a partir da
dimenséo para a qual ele nasceu, ou seja, a eclesial, pois desprezar tal dimenséo faz
com que os modelos de interpretacdo do matrimdnio fiquem desgastados e
enfraquecidos, “a0 passo que, dentro da mesma perspectiva, amadurecem e se
fortalecem. O mesmo se dira sobre todas as outras vocagdes”?%°. De acordo com
Jeronimo, “os casados também tém o seu lugar bem marcado na Igreja; as bodas
sdo dignas de todo o respeito e o leito nupcial é absolutamente digno e puro”?5L,

A obra de Tertuliano, A Minha Esposa, escrita por volta do ano 205, descreve
0s problemas que poderiam ocorrer, quando uma cristd decidia unir-se em
matriménio com um pagao: “Mas como podera ela servir dois senhores, o Senhor
e 0 seu marido... pagdo? Se ela se orienta pela vontade de um pagdo, mostrara
valores pagdos...”?%2. Porém, é um texto relevante para demonstrar de que maneira
as mulheres cristds buscavam uma vida santa, sobretudo, na pratica da caridade.
Tertuliano indagava se um homem pagdo entenderia as atitudes de uma esposa
cristd: “Quem deixara sua esposa percorrer os abrigos mais distantes ¢ mais pobres
da cidade para visitar os nossos irmdos?”?%3. Além deste aspecto, a obra de
Tertuliano é relevante para demonstrar que as mulheres participavam ativamente
das celebragdes liturgicas: “Quem, finalmente, suportard, tranquilo, que (a sua
esposa) saia de noite para ir as solenidades da Pascoa?’?®*. Em outra passagem,
Tertuliano igualard o valor do homem e da mulher no matrimonio cristao: “Ambos
sdo iguais na Igreja de Deus, iguais no banquete de Deus, iguais nas provacoes, nas
perseguicdes, nas consolagdes”?®®. Nas palavras de Agostinho “tanto as mulheres
fiéis casadas como as virgens consagradas sao espiritualmente méaes de Cristo pela

santidade de seus costumes, por cumprirem a vontade do Pai”’?%,
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2.4.2.1
Castidade no matrimonio

E relevante destacar que, além da vida consagrada, algumas mulheres também
tomavam a decisdo de viver a castidade dentro do matrimdnio, neste caso, no
sentido de praticar a continéncia sexual. Conforme Ambrdsio, a disciplina da Igreja
previa trés formas para viver a castidade ou a continéncia, a saber: “a primeira, entre
0s esposos; a segunda, da viuvez; a terceira, da virgindade”2®’, porém, uma forma
ndo deveria ser considerada superior as outras. Em relacdo aos diversos modos de
viver a continéncia sexual, é importante recordar as palavras de Jesus a respeito do
estado de vida dos seus seguidores: “Ha eunucos que nasceram assim do ventre
materno. E ha eunucos que foram feitos eunucos pelos homens. E ha eunucos que
se fizeram eunucos por causa do Reino de Deus” (Mt 19,12). De acordo com
Jerdnimo, na questdo da castidade, cada um, homem e mulher, sabe exatamente
aquilo que deve fazer: “Cada um considere as proprias forgas e veja se tem
condi¢des de cumprir os preceitos virginais e da pudicicia”?%,

As cristas que tomavam a decisdo de manter a continéncia sexual ao lado dos
maridos personificavam as mulheres fortes, e com autoridade, dentro da propria
casa®®. Para essas mulheres, de acordo com Salisbury, a preservacgdo de um estado
de vida casto, era 0 motivo para reconhecer o poder que elas detinham, tanto sobre
0S seus proprios corpos, quanto sobre suas vidas?’®. De acordo com Agostinho, era
um fato louvavel uma mulher casada fazer voto de castidade por amor a Cristo,
mesmo enguanto o marido estivesse vivo, desde que com o devido consentimento
dele?. Porém, acima deste aspecto, encontrava-se outro ainda mais precioso, e
mais significativo do ponto de vista da autoridade espiritual exercida pelas
mulheres, ou seja, a escolha por uma vida casta tinha como fundamento o amor ao
Reino dos Ceéus.

Agostinho criticava 0s que optavam por uma vida casta dentro do matriménio,
ou por egoismo, ou por orgulho da propria integridade corporal®’2. Neste contexto,

ele se vé diante de uma situacdo complexa ocorrida na casa de uma mulher casada

%67 CEC 2349.

268 JERONIMO. Comentario ao Evangelho de Mateus, p. 239.

269 E preciso destacar que em algumas situacdes a decisdo da mulher em viver uma vida casta no matriménio,
ndo era bem aceito pela parte do marido, o que ocasionava sérios problemas, como o adultério. Foi para tratar
especificamente sobre isto, que Agostinho dedicou uma carta a Ecdicia.

20 SALISBURY, J.E., Pais da Igreja, virgens independentes, p. 16.

21 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens da viuvez, p. 243.

272 AGOSTINHO de Hipona. A virgindade consagrada, p. 22.



60

de nome Ecdicia que, ap6s o nascimento do primeiro filho, tomou a decisdo de
viver, mesmo casada, como se fosse uma vitiva. Agostinho a “adverte a revestir de
humildade do seu coracgdo, a pedir perddo e a buscar a reconciliagdo com seu
marido, agindo n&o apenas como cristd, mas também segundo o direito”?"3,

A castidade, por si s@, ndo era, conforme Agostinho, motivo para louvor, mas,
sim, “o fato de estarem consagradas a Deus, com piedosa continéncia”?’4. Ento, a
autoridade de tais mulheres estava na convic¢do de que o essencial era fazer a
vontade de Deus, ou seja, se santificarem, independentemente das condi¢des ou do
estado de vida em que se encontrassem. De acordo com Fabris, “o principio basico
é o da fidelidade a Deus, de se realizar em qualquer condigdio de vida”?". E se elas
entendessem que esta santificacdo devia passar pela continéncia na vida sexual,

mesmo no matrimdnio, certamente iriam trilhar por este caminho.

2.4.3
A santificagdo pela viuvez.

A primeira carta de Paulo a Tim6teo?’® (1 Tm 5,1-16) é o texto mais longo do
Novo Testamento dedicado as vilvas. Mas o simples estado da viuvez, ocasionado
pela morte do marido, ndo € o que nos interessa, pois, uma vez sozinha, a mulher
poderia voltar a contrair novas nupcias. No entanto, conforme Silva, “a pergunta
sobre as segundas nupcias de um viluvo ocorria frequentemente nos Padres da
Igreja, que representavam opinides bem diferentes”?’’. O principal é manter a
atencdo em algumas mulheres que, apos a morte do marido, tomaram a livre decisao
de se santificarem vivendo a castidade e, também, ajudando outras mulheres, seja
através de bens materiais ou ensinando como levar uma vida de oracdo e entrega a
Deus?’®,

Se por um lado as vilvas mereciam a assisténcia material, por outro elas
também desempenharam funcdes de lideranca e de autoridade, tanto na prépria casa
qguanto na comunidade. Por mais que, diante das dificuldades da vida, fossem

pressionadas a se unirem novamente com um homem, na igreja primitiva, havia

213 SILVA, A.L.R., Matrimdnio, viuvez e virgindade, p. 107.

274 AGOSTINHO de Hipona. A virgindade consagrada, p. 30.

25 EABRIS, R., A mulher na Igreja primitiva, p. 129.

276 A base da reflexdo teoldgica sobre a viuvez e a virgindade consagrada estdo nas cartas de Paulo. Por
exemplo, a Primeira Carta a Timoteo, com apenas seis capitulos, quatorze versiculos sdo dedicados as vilvas
(TAMEZ, E., O ministério para as vivas e das vilvas em 1 Timéteo 3,3-16, p. 209).

217 SILVA, A.L.R., Matrimdnio, viuvez e virgindade, p. 104.

218 COSTA, S.R., A ordem das vilivas ontem e hoje, p. 216.
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uma liberdade de escolha entre a viuvez e um novo casamento?’® (1 Cor. 7, 39-70).
As vilvas eram chamadas a viver sua vocacao a santidade, tanto no seio da familia,
quanto na sociedade, independentemente se faziam parte, ou ndo, de alguma
instituicdo eclesial.

As vilvas, pela livre opcdo de seguir uma vida casta, embora tivessem o
direito a um novo matriménio, demonstravam terem realmente uma autoridade
espiritual, sobretudo quando buscavam alcancar o ideal de uma vida ascética. Essas
vilvas, geralmente com idade mais avancada, serviam como exemplo, tanto para as
outras vilvas, quanto para as jovens cristds ainda solteiras, sobretudo no aspecto da
vida casta, criando assim, entre elas, um lago afetivo muito forte?®,

Para as vilvas, assim como para as mulheres solteiras, manter a castidade era,
acima de tudo, um dom de Deus, de modo que nédo era possivel manter-se em tal
estado de vida somente por vontade prépria. Na exortacdo a viluva Juliana,
Agostinho destacou a primazia da graca de Deus?! na decisdo em manter-se casta:
“Difundiu ele a caridade divina em teu coragdo, a ponto de fazer-te renunciar ao
que te era permitido, tendo em vista amor bem melhor?%2, De acordo com Silva,
tanto o viavo quanto a viiva, “descobrem um lugar bem determinado para viver a
sua nova condicao na Igreja. N&o se perdem em vista das inadequadas posturas que
0s obrigam a se afastar de uma ou outra possibilidade”?®. Conservar a castidade
era se colocar inteiramente aberta a graca divina, demonstrando assim a autonomia
da mulher, sobretudo da vilva, em seguir a vida adiante, com 0 mesmo espirito que

inspirou todas as santas e grandes mulheres fortes da historia sagrada.

2.5
As maes e as irmas de alguns Padres da Igreja.

Nas obras dos Padres da Igreja, a posi¢do ocupada pelas mulheres oscila, de

forma alegdrica, entre dois polos a saber: de um lado uma imagem positiva, onde a

29 MARITANO, M., Vedove, p. 5553-5554.

280 REBAQUE, F.R., Exempla biblicos dirigidos a las mujeres en el epistolério de San Jerénimo, p. 423-445.
281 Na segunda parte da carta optsculo a Juliana, Agostinho alertava sobre o perigo da doutrina de Pelagio que
ja estava bastante difundida nas comunidades: “Tive que me estender sobre essa adverténcia, por ser necessario
prevenir e fugir de certos pequenos tratados, que comegaram a se alastrar aos ouvidos e ao espirito de muitos.
Seus autores — é preciso dizé-lo com lagrimas — sdo inimigos da graga de Cristo. Pretendem nos persuadir de
que mesmo a oragdo feita ao Senhor para ndo cairmos em tentacdo, nos é dispensavel. Querem exaltar a
liberdade humana a tal ponto que nos julguemos capazes de cumprir — sem o auxilio da graga — os preceitos
divinos” (AGOSTINHO de Hipona. Dos bens da viuvez, p. 254).

282 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens da viuvez, p. 252.

283 SILVA, A.L.R., Matrimdnio, viuvez e virgindade, p. 106.
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mulher representa, por exemplo, a Igreja; de outro, uma exposi¢cdo ndo muito
condescendente, relacionada, sobretudo, ao pecado dos primeiros pais e com a
mulher ocupando uma posicdo de subordinacdo ao homem?®*. Essa segunda
imagem sofreu uma grande influéncia do contexto e da mentalidade da época em
que viveram muitos dos Padres, ou seja, 0 pensamento de que a mulher era mais
fraca do que os homens. Mas outros Padres, porém, com base na premissa de que,
perante Deus, homens e mulheres tém a mesma dignidade, “defendem uma posigao
mais independente da mulher e propugnam uma maior presenca delas no mundo
politico e econdémico”?%. O que nos interessa é aprofundar a primeira imagem,
sobretudo a partir da obra dos Padres.

Uma grande “galeria de personagens femininas da Igreja antiga, colocadas ao
lado de seus egrégios maridos, bem como filhos e irmaos”?® mereceram destaque,
sobretudo no século 1V, considerado o Século de Ouro da patristica. Conforme
Céandido, diante da Antiguidade Cristd, o mais correto ndo é questionar qual “autor
discorreu sobre a mulher e sim qual deles ndo, embora se deva considerar que cada
qual traz as suas caracteristicas e propriedades, estilo e tematica, personalidade e
interesse”?®’. De acordo com Silva, “nada deve ter trazido maior beneficio para a
interpretacdo do papel da mulher na comunidade cristd do que a alusédo biblica da
Igreja como mulher e esposa”?®, O pastor de Hermas, na terceira visdo, relaciona
a Ancid com a Igreja: “A torre que viste em construgiio, sou eu mesma, a Igreja”28°,
Sobre a visdo de Hermas, Piacente afirma que as sete mulheres que sustentam a
torre “representam o caminho que todo cristao precisa percorrer na sua vida crista:
fé, continéncia, simplicidade, ciéncia, inocéncia, santidade e caridade”?®. Sobre a
pericope do evangelho narrado por Mateus (Mt 15, 21-28), Jer6bnimo declara que,
“na pessoa da mulher cananeia, deixa-se ver a fé, a paciéncia e a humildade
admiraveis da Igreja”?®!. Agostinho também interpretou a mulher cananeia como

um simbolo da Igreja dos gentios: “V&, irmaos, como acima de tudo a humildade

24 MARA, M.G., Donna, p. 1503-1504.

25 FIGUEIREDO, F.A., O alvorecer da Igreja na Africa, p. 192.

28 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 116.

287 CANDIDO, E.R., A mulher na Antiguidade Crist4, p. 13.

28 SILVA, A.L.R., A visdo de Sdo Justino sobre a mulher, p. 529.

29 HERMAS. O Pastor, visdes 11, 3.

20 PJACENTE, L.H., A comparacio da eclesiologia de Irineu de Lido com a Lumen Gentium, p. 43.
21 JERONIMO. Comentario ao Evangelho de Mateus, p. 193.



63

foi exaltada para com esta mulher que era cananeia, que veio do paganismo e era
uma prefiguragdo, ou seja, um simbolo da Igreja”?%2,

A mulher ocupa um lugar de destaque na obra de Justino, ao contrario do que
“os pesquisadores geralmente conseguem indicar quando tratam do mesmo assunto
a partir dos demais autores da antiguidade”?%. No dialogo com o judeu Trifdo, na
discussdo a respeito do valor da circuncisdo?®*, Justino declara: “No que diz respeito
a todo o tipo de justica e virtude, Deus quis que as mulheres tivessem a mesma
capacidade que os homens para adquiri-las”?%. De acordo com Silva, na dindmica
“espiritual da perfeicao cristd segundo Justino, constituindo um conjunto de valores
centrados em algo que nos faz pensar que estamos perante um modelo patristico
incomum, ja que a maioria dos Padres da Igreja ndo transmitiu esta igualdade entre
um e outro”?%, Na segunda apologia, Justino descreve a situagdo de uma mulher
que, convertendo-se aos ensinamentos de Cristo, viveu um drama doméstico, ao
decidir ndo mais compactuar com o modo de vida pagdo do marido, demonstrando
grande autoridade espiritual, pois considerava “uma coisa impia continuar
partilhando o leito com um homem que s6 procurava meios de prazer a todo custo,
contra a lei da natureza e contra o que € justo, e decidiu divorciar-se”?%’.

Alguns Padres tiveram, no seu circulo familiar, a presenca de grandes
mulheres, como, por exemplo: Basilio e Gregdrio de Nissa com Macrina; Gregorio
de Nazianzeno com Nona e Gorgbnia; Agostinho com Mdnica. Além de outros que
conviveram ao lado de mulheres que exerceram grande influéncia e inspiracdo para
varios dos seus escritos, tais como Jodo Crisostomo com Olimpia; Jerdbnimo com
as mulheres do circulo do Aventino; Agostinho com Proba e Juliana. Por questdes
metodoldgicas, apresentaremos nesta secdo, apenas a influéncia das mulheres no

ambito familiar de alguns Padres da Igreja.

2.5.1
Basilio de Cesareia e Gregorio de Nissa: os irmaos de Macrina.

292 SIMONETTI, M., La Bibbia commentata dai Padri, NT 1/2, p. 48.

28 SILVA, A.L.R., A visdo de Sdo Justino sobre a mulher, p. 537.

294 Neste ponto da discusséo, Justino questiona de que maneira a circunciséo é realmente motivo de justificagéo,
tendo em vista que, naturalmente, as mulheres ndo tém condicdes de ser circuncidadas.

295 JUSTINO de Roma. Dialogo com Trifdo, 23,5, p.145.

2% SILVA, A.L.R., Il significato dela monogamia e dela poligamia nel dialogo con Trifone, p. 273.

297 JUSTINO de Roma. Il Apologia,2,1, p. 92.
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Os padres capadocios tiveram uma relevante participagdo no
estabelecimento da doutrina crista, sobretudo no século 1V, quando a discusséo
sobre a divindade Jesus Cristo e do Espirito Santo levou a realizagdo de dois
concilios, a saber: Niceia no ano de 325 e Constantinopla em 381. Dentre esses
padres capaddcios, dois irmaos ganharam notoriedade pela defesa da fé ortodoxa:
Gregorio de Nissa e Basilio de Cesareia. Porém, pouco é escrito ou conhecido a
respeito de Macrina?, a irmd mais velha. De acordo com Gonzalez, é preciso que
se faca justica aos méritos de Macrina, pois, normalmente, histérias como a dela e
de outras mulheres caem no esquecimento historico®.

A partir da historia de Macrina é possivel destacarmos a presenca e a
influéncia de outras mulheres da sua familia como, por exemplo, a sua avo paterna
e a sua mée, respectivamente, Macrina, conhecida como a Ancia, e Emélia. A avo
foi discipula de Gregorio, o Taumaturgo®®°, podendo ser considerada o modelo para
uma mulher crista, pois, a0 mesmo tempo, em que desempenhava as funcdes de
mae e de esposa, também ndo se descuidava em transmitir os valores da fé aos seus
filhos e netos®!. Com a mée, o relacionamento de Macrina era muito intenso, a

ponto de Emilia declarar que os demais filhos, por algum tempo, foram carregados

302 303

no ventre, mas a primogénita®’< guardava em suas entranhas*"°. Assim, se Macrina
influenciou, sobretudo intelectualmente, a vida dos irmdos famosos, certamente é
porque, em primeiro lugar, ela fora influenciada tanto pela avo quanto pela mae. E
uma familia de homens santos? Sem duvidas que sim. Mas, antes de tudo, € uma
familia de mulheres santas e de personalidades fortes.

A vida de Macrina pode ser conhecida a partir de varios prismas, tais como
uma virgem, uma dona de casa, uma asceta e uma benfeitora. Porém, o nosso
interesse esta fixado na relacdo de Macrina com o0s seus irmaos, a partir do ambito
caseiro, e de que maneira ela influenciou, tanto na manutencdo material, quanto na
formacdo intelectual da familia. Os outros aspectos serdo abordados em capitulos

posteriores.

2% Filha mais velha de Basilio e Emilia, nascida em 327. Herdou o nome da avé paterna. Na obra “Vida de
Macrina”, é relatado por seu irmdo Gregorio de Nissa que, antes do parto sua mée, recebera, em sonho, a visita
de um anjo que chamou a crianca, ainda no ventre, de Tecla.

29 GONZALEZ, J.L., A era dos gigantes, p.125.

300 Nascido em 213, em Neocesaréia, junto ao Mar Negro, no Ponto.

301 COSTA, S.R., Uma mée espiritual do Século IV, p. 506.

302 Macrina era a irma mais velha de um total de dez filhos.

303 ALMEIDA, R.S., Vozes femininas no inicio do cristianismo, p. 245.
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Macrina estava comprometida em casamento com um distinto rapaz, porém,
inesperadamente, o jovem faleceu, deixando Macrina, ainda com seus doze anos,
livre para escolher o estado de vida que gostaria de seguir. Ela entdo optou pela
vida casta, ndo buscando unir-se em matriménio, quando passou a utilizar, como
sinal de seu novo compromisso de vida, um anel pendurado no pesco¢o®*. Macrina,
entdo, decidiu permanecer ao lado da mae auxiliando-a nas tarefas do dia a dia,
“vivendo em sua propria casa, num caminho de constante amadurecimento na
perfeicio da vida cristd”3%®, Macrina foi essencial em casa, ao ajudar muito a mae,
sobretudo no cuidado com os irmaos mais novos. A mde ja era vilva desde o
nascimento de Pedro, o filho cagula e, com isso, Macrina, conforme Almeida, “foi
responsavel por consolar toda a familia e aliviar a labuta materna, auxiliando nos
cuidados com a familia”3.

Na familia dos capadocios, a influéncia de Macrina foi tdo marcante que
Gregorio de Nissa escreveu uma obra dedicada inteiramente a irmd, conhecida
como A Vida de Macrina®®’. A partir da obra, temos algumas das primeiras
informacGes a respeito de como era a organizacdo da vida religiosa feminina, e
também é uma das primeiras que se dedica a relatar a vida de uma personagem
feminina na Igreja®8. Conforme Drobner, ao escrever a Vida de Macrina, Gregdrio
“edifica um monumento imperecivel a sua irma mais velha, conotando, em sentido
hagiografico, o género tradicional da biografia”3%,

Gregorio descreve que Macrina tinha uma personalidade forte e era
“decidida a trilhar os caminhos da perfeicdo e a arrebanhar o maior nimero de
pessoas a essa vida, especialmente os membros de sua familia”!°, Na obra, Macrina
é elogiada, ndo apenas por cuidar de sua familia, mas também por ser detentora de
uma grande sabedoria®!!. Comentando sobre a importancia de Macrina na vida de

Pedro, o irmdo mais novo, Gregoério ressalta: “Ela era tudo para a crianga: pai,

professor, pedagogo, mie, conselheira de todas as coisas boas”3'2. Macrina teve

304 COSTA, R; ZIERER, A., Vida de Macrina, p. 345-359

305 COSTA, S.R., Uma mée espiritual do Século IV, p. 511.

306 ALMEIDA, R.S., Vozes femininas no inicio do cristianismo, p. 245.

307 Escrita entre os anos 380 e 383 em forma de epistola, foi uma obra escrita a pedido de Olimpio, um monge
que foi companheiro de Gregodrio de Nissa no Concilio de Constantinopla (381).

308 COSTA, S.R., Uma mée espiritual do Século IV, p. 508.

399 DROBNER, H.R., Gregorio de Nissa, p. 885-892.

310 COSTA, S.R., Uma mée espiritual do Século IV, p. 509.

311 COSTA, R; ZIERER, A., Vida de Macrina, p. 345-359.

312 MARAVAL, P., Vie de Saint Macrine, p. 183.
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uma importancia de primeira grandeza na formacéo intelectual e doutrinaria, ndo
apenas de Pedro, mas também na vida de Gregorio e Basilio®*2.

Macrina também exercia, com a mde, uma autoridade sobre todos 0s irmé&os,
cuidando sempre para que eles ndo se desviassem do caminho reto. Um exemplo de
como Macrina era uma voz de autoridade na familia é o relato sobre o retorno ao
lar do seu irméo Basilio. Esse, ap6s um longo periodo de estudos®*, apresentou-se
cheio de orgulho e de vaidade, sendo entdo advertido pela irm&, que o fez renunciar
aqueles sentimentos vaos e desordenados, colocando-o novamente no caminho da
virtude®'®. Com isso, Macrina foi aquela que ajudou ndo apenas na criagio material
dos irmdos, mas também foi a mée espiritual e um modelo de perfeicéo crist&3®.

Gregorio, por volta do ano 380, apds a morte de Basilio, fez uma visita a
irma Macrina, dando origem a outra obra que ficou conhecida como A alma e a
ressurreicdo. Nesta época, Macrina jd& gozava de uma grande reputacdo e
reconhecimento, ndo apenas no ambiente familiar, mas também por todos os que
que testemunharam as suas virtudes. Ao longo de toda a obra, Macrina ndo é
chamada pelo nome préprio, mas, por virgem ou mestra, como, por exemplo, no
inicio do texto: “apresentou-se um motivo comum de luto para todas as igrejas e eu,
enquanto estava ainda com vida a minha irma e mestra...”'’. A obra é fruto de uma
visita que Gregério fez a Macrina, quando buscava consolo pela morte do irméo
Basilio. E importante ressaltar que, na ocasido do encontro, Macrina estava com a
sua salde bastante debilitada, tanto que falecera no dia seguinte, mas teve forcas
para atender aos apelos do irméo e oferecer-lhe o conforto de que tanto precisava.
Entdo, diante da tristeza em que se encontrava, Gregoério recebeu de Macrina 0s
ensinamentos do proprio Apdstolo, “segundo a qual ndo ¢ necessario afligir-se no
que tange aos mortos, uma vez que isto € um sentimento que experimentam somente

aqueles que nio possuem nenhuma esperanca’>8,

2.5.2
Gregorio de Nazianzeno: o filho de Nona e o irmao de Gorgdnia.

SBBAILEY, C.; AQUILINA, M., Madres da Igreja, p. 80.
814 Ap6s um periodo de estudos em Atenas.

315 MARAVAL, P., Vie de Saint Macrine, p. 163.

316 DROBNER, H.R., Gregorio de Nissa, p. 885-892.

317 GREGORIO de Nissa. A criacio do homem, p. 169.
318 GREGORIO de Nissa. A criacio do homem, p. 170.
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Com Basilio e Gregorio de Nissa, Gregorio de Nazianzeno € colocado no rol
dos principais Padres do Oriente®!°. Além de representarem uma magnifica escola
teoldgica, eles tinham algo ainda de maior valor em comum, pois faziam parte de
“uma distinta linhagem feminina”3?°. A mae e a irma de Gregdrio de Nazianzeno,
respectivamente Nona e Gorgonia, sdo duas personagens de grande influéncia na
vida deste Padre da Igreja. A partir de escritos funebres e de epigramas, constatamos
que tanto a sua mae quanto a sua irmé deixaram marcas profundas na vida e na obra
do autor3?,

Para Gregdrio o matriménio dos pais serviu como um modelo para 0s casais
cristdos, porém a mée recebeu a maioria dos méritos no éxito do convivio familiar.
De acordo com Candido, ¢ a partir da mae de Gregorio que sera “recordada a
legitima estirpe cristd manifestada numa devogdo que se irradiava nos filhos”*?2,
Nas palavras do proprio Gregorio, a sua méde ndo devia ser colocada em uma
posicdo de inferioridade em relacdo ao seu pai, muito pelo contrario, pois era
“nascida de pais santos, ainda mais santa do que eles, era mulher apenas por seu
sexo, afinal sempre fora moralmente superior aos homens”3?*, Esta afirmacdo
precisa ser analisada levando em consideracdo o contexto da época, quando o
simples fato de ser mulher, sobretudo no ambito social, era suficiente para ser
colocada em uma posicdo de inferioridade em relacdo ao homem. A admiracao por
sua mae era em um grau muito elevado, a ponto de Gregério compara-la com a
mulher virtuosa do livro de Provérbios e ainda a apresentar como a antitese de
Eva®*,

O pai de Gregorio foi bispo de Nazianzo por quarenta e cinco anos, falecendo
centenario no ano de 374%%°, Nona certamente teve uma grande parcela de
contribuicdo para a vida cristd do marido®?®, sendo, por isso, considerada por
Gregoério, ainda na linha da admiracdo pelas virtudes cristds da mae, uma mulher

superior a Sara*?’. De acordo com Candido, Nona é “uma verdadeira aliada para

319 Junte-se a eles Jodo Cris6stomo.

30 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 115.

31 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 104.

32 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 104.

33 GREGORIO de Nazianzeno. Autobiografia, p. 17.

34 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 105.

325 DROBNER, H.R., Gregorio Nazianzeno, p. 879-885.

326 “Entre os varios méritos que lhes sio reconhecidos esta o de ter obrado pela conversdo do marido e, por isso
mesmo, o filho ndo hesita em apresenté-la como mestra e educadora do pai” (CANDIDO, E.R., A mulher no
pensamento de Gregorio, p. 107).

37 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 107.
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seu marido e, mais do que isso, guia e mestra na verdadeira fé, artifice de sua
conversdo, procurando no matriménio mais do que a unido de corpos, também a
unido de espiritos”®28, No discurso que Gregorio proferiu por ocasido do funeral do
seu pai, ele demonstrou, perfeitamente, a relevancia de Nona para a vida do marido:
“Mas aquela que foi dada por Deus a meu pai tornou-se ndo apenas sua assistente,
mas também sua lider, atraindo-o por meio de sua influéncia em acGes e palavras
para a mais alta exceléncia”3%,

N&o € de pouca relevancia que a mde de Gregorio tenha exercido uma
influéncia consideravel na vida daquela comunidade crista, pois, afinal de contas, 0
bispo era o seu esposo e “o proprio aprendizado do episcopado do marido €
apontado como mérito dela, assim como a sua co-participacdo no exercicio deste
ministério”**°, No meio do povo, ela era reconhecida como uma mulher forte e
virtuosa, comparavel aquela do livro de Provérbios, e muito preocupada com as
pessoas mais necessitadas, pois “a indigéncia do proximo a encontrava sempre
solicita e generosa, mormente pelos 6rfios e vitvas” 3,

Uma outra mulher também marcou a vida e a obra do capaddcio: Gorgbnia, a
sua irmd. Da mesma forma do que a mae representou para o pai, a irma também é
apontada por Gregério como a responsavel pela conversio e a educacio®? do
marido Alipio. Se a mée foi comparada com a mulher de Provérbios, a irma superou
essa mulher, a ponto de ser equiparada a Virgem Maria®®. A U(nica fonte de
informacao a respeito de Gorgdnia € uma oracdo funebre composta por seu irméo
para a sua tumba, onde pode ser constatada a piedade desta mulher.

Gorgonia levava uma vida dedicada a oracdo e ao estudo da Escritura. De
acordo com as palavras de Gregdrio, a irmd, mesmo acometida por uma doenca,
demonstrou uma fé comparavel com aquelas duas mulheres, cujos atos foram
lembrados nos evangelhos, a saber: a mulher curada com o fluxo de sangue e a que
banhara os pés de Jesus com as suas proprias lagrimas. Assim, Gregorio destacou
0 conhecimento que a sua irma detinha a respeito da Escritura, pois, ao prostrar-se

diante do altar, ela invocava “com toda a espécie de suplicas aquele que ai ¢

38 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 105.

39 GREGORIO de Nazianzo. Oration XV1I, 8, p. 527.

30 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 200.

31 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 106.

332 Especificamente sobre o papel das mulheres na educagéo, tanto familiar quanto social, serd abordado em
um capitulo posterior.

33 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 195.
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honrado, como que recordando-Lhe todos os milagres que tinha feito noutros
tempos (pois conhecia muito bem o Antigo e o Novo Testamento)”*3*, De acordo
com Céndido, a presenca de Gorgdnia, no seio da comunidade, € mais notada por
conta de sua “envergadura intelectual, enquanto versada na Sagrada Escritura,
objeto de sua constante leitura e meditagdo”3%,

Gorgonia pode ser colocada como exemplo de mulher cristd, com autoridade,
dedicada ndo apenas aos cuidados do marido, dos filhos e da casa, mas também
tinha muito esmero com a sua vida piedosa. No elogio finebre composto por seu
irmao, Gorgodnia ¢ referida como a responsavel pela conversdo do esposo: “Ela ja
ndo desejava sendo uma Unica coisa: que O Seu esposo acedesse também a
perfeicio”®. De acordo com Swan, Gorgonia levava uma vida devotada em
oragOes e também no estudo da Escritura e, uma vez que os filhos foram criados®¥,
foi ordenada diaconisa, abrindo a sua casa para o atendimento dos pobres33,
Gregorio exaltou as virtudes da sua irmd, dentre outros pontos, também nas agdes
que ela realizara em beneficio dos mais necessitados: “A porta dela foi aberta a
todos os que chegam; o estranho nao se hospedou na rua. Ela era olhos para o cego,
pés para 0 coxo, uma mée para o 6rfao”3%,

Seja com os exemplos de sua mée Nona, ou de sua irmd Gorgonia, a partir da
casa de Gregorio de Nazianzeno, constatamos que as mulheres exerciam, realmente,
um protagonismo na vida familiar, de modo que ndo é um exagero afirmar que elas
sdo, especificamente no periodo em questdo, ou seja, no seculo 1V, o esteio das
familias. Assim, em Gregorio de Nazianzeno, temos a imagem de um perfeito
consorcio conjugal, onde o “marido torna-se um companheiro de busca da virtude
cristd em detrimento da dominacdo do homem sobre a mulher; assim, nao existe

dono, mas parceiro”34,

2.5.3
Agostinho de Hipona: o filho de Ménica.

34 GREGORIO de Nazianzo. Serméo 8, 18, p. 569.

35 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 111.

336 ALEXANDRE, M., Do anGncio do reino a Igreja, p. 555.

337 De acordo com Saxer e Heid, dois dos seus filhos foram ordenados bispos (SAXER, V.; HEID, S.; Gorgonia,
p. 2380-2381)

338 SWAN, L. The forgotten desert mothers, p. 112.

39 GREGORIO de Nazianzo. Oration VIII, 12, p. 498.

30 CANDIDO, E.R., A mulher no pensamento de Gregorio, p. 112.
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N&o restam duvidas de que Agostinho de Hipona é um dos principais
pensadores do cristianismo e, certamente, uma das personalidades mais conhecida
de todos os tempos, sobretudo devido aos seus escritos que chegaram até nds.
Porém, ao analisar a obra desse grande Padre da Igreja®*, ndo ¢ justo deixar de
revisitar a imagem daquela que foi a principal responsavel pela conversio®¥? de
Agostinho ao catolicismo, ou seja, Monica, a sua mae3*.

Ménica foi um grande exemplo de mulher, que na prépria casa, através de um
matrimonio dificil, nunca deixou de lado a vida piedosa e a busca incessante pela
santificacdo naquele estado de vida em que se encontrava. Agostinho, na obra
Confissdes, comentou, muito antes que a Igreja o fizesse oficialmente, sobre o
chamado universal a santidade, apontando Ménica como um modelo®*. No relato,
Agostinho descreveu que Mdnica precisou suportar as infidelidades conjugais, sem,
no entanto, demonstrar ressentimento contra o marido, mas esperava que, pela
misericordia de Deus, um dia ele se tornasse casto®#®. Como Manica poderia temer
um simples homem, se nem mesmo a morte Ihe causava medo? Agostinho relatou
gque as pessoas que conviveram com a sua mae ficavam impressionadas e
“maravilhados diante da coragem dessa mulher”®*¢. N&o eram raros os casos em
que as mulheres traziam sinais de violéncia corporal e que, nas conversas entre as
amigas, expunham o comportamento agressivo dos maridos®¥’. A fortaleza de
Maonica estava escondida no seu siléncio.

Atualmente, sdo cada vez mais comuns os casos de mulheres agredidas pelos
proprios maridos, mas que ficam em siléncio com medo de sofrerem violéncias
ainda maiores. Certamente ndo era o caso de Monica, pois, conforme Agostinho:
“Conhecendo o tipo de marido colérico que minha mée suportava, muito se
admiravam por nunca se ouvir dizer ou se revelar, por algum indicio, que Patricio
tivesse batido na mulher, nem que algum dia tivessem brigado em casa”3*,
Méonica, apesar de uma vida matrimonial conturbada, demonstrou a sua

autoridade espiritual e deixou um espléndido exemplo, ao compreender que “o

341 Agostinho, junto com Ambroésio de Mildo, Jerdnimo de Estriddo e Gregério Magno, sdo considerados 0s
quatro grandes Padres do Ocidente.

342 Na obra Confisses, Agostinho registra todos os seus desvios, 0s seus erros e pecados cometidos até a sua
conversao.

343 Monica nasceu na cidade de Tagaste, no ano 332.

34 ROCHA, H.M., Ménica uma mulher forte, p. 27.

35 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 252.

346 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 259.

37 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 252.

38 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 253.
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amor, a fidelidade, a vida cristd e a santidade como meta sdo eternos”>*°

, € qUE,
seguir a Jesus Cristo exige, intrinsecamente, a busca da propria santificacdo. Com
isso, ao final da vida do marido, Mdnica ndo precisou se lamentar por tudo o que
passara, ao ver Patricio sendo conquistado por Deus®*.

Agostinho, em vérias passagens das Confissdes, deixou registrado o quanto
de lagrimas sua mée havia derramado por causa dele: “No entanto, aquela viava
casta, piedosa e sébria, tal como gostas que sejam, sustentada sempre pela
esperanca, mas sem poupar lagrimas, ndo cessava de chorar por mim diante de
ti”%1, Monica gerou Agostinho duas vezes, pois, nas palavras do proprio filho, ela
Ihe deu, segundo a carne, a vida temporal, e o fez renascer para a vida eterna, através
do corag&o®2,

De modo especifico, na vida cotidiana em casa, Monica foi um exemplo de
mulher cristd, mae e esposa, um modelo de mulher forte, com autoridade®? e que,
acima de tudo, sempre estava disposta ao atendimento de todos. No livro IX das
ConfissOes, Agostinho exalta as virtudes de Monica:

Minha mée era a serva de todos os teus servos. Todos que a conheciam louvavam,
honravam e amavam profundamente a ti, por nela sentirem a tua presenca,
comprovada pelos frutos de uma vida santa. Tinha sido esposa de um sé marido,
tinha cumprido seu dever para com os pais, tinha governado a casa com dedicacao e
dado o testemunho das boas obras®*.

Conhecer a histéria de Monica, sobretudo através dos escritos de Agostinho,
¢ descobrir a vida de uma mulher impressionante, um modelo que o filho “declarou
que gostaria de ser: contida, digna, alheia aos mexericos e uma pacificadora entre
os seus”*°. Mas, ¢ preciso estender um pouco o olhar e captar, no horizonte da vida
de Mbnica, outro aspecto muito relevante e que, certamente, também influenciou
na vida e na obra do filho. Ela ndo era apenas uma esposa devota e uma mae zelosa
com os afazeres de casa, mas “tomava parte nas conversas de Santo Agostinho sobre
assuntos filosoficos e eruditos. Nos didlogos, muitas vezes, ele Ihe dava a ultima

palavra em uma discussio”3,

39 ROCHA, H.M., Ménica uma mulher forte, p. 30.

350 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 254.

351 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 84.

32 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 249.

353 Em uma determinada época da vida de Agostinho, ainda afastado da fé catdlica, Mdnica o proibiu até mesmo
de entrar em casa, pois ela precisava mostrar ao filho que tudo o que fazemos nesta vida tém as devidas
consequéncias. (LOPES, G., Pilares da Igreja, p. 119)

34 AGOSTINHO de Hipona. Confissdes, p. 254.

35 ALMEIDA, R.S., Vozes femininas no inicio do cristianismo, p. 256.

36 BAILEY, C.; AQUILINA, M., Madres da Igreja, p. 108.



72

A influéncia de Ménica, por sua autoridade, dentro de sua propria casa, e de
que maneira influenciou a vida do grande Agostinho de Hipona, ¢ de uma
magnitude imensuravel, pois, de acordo com Trape, a principal preocupacdo de
Monica “foi a de educar na fé cristd os filhos”%’. Ela pode ser apontada como
modelo a partir de varias perspectivas, tais como, “modelo de cristd, de mulher
inteligente e obstinada, forte na fé e assidua na oracédo, jovem, casada e mae crista
exemplar”3%8,

Nas Escrituras encontramos varios modelos de mulheres fortes e, com toda a
certeza Monica pode ser comparada com qualquer uma delas. E interessante notar
que no relato de Agostinho, ao comentar a respeito de sua mae, ndo encontramos
narracdes que envolvam, por exemplo, milagres ou fatos extraordinérios. De acordo
com Rocha, “Agostinho faz questdo de enfatizar como Monica soube passar por
cima de todas as dificuldades e chegar a um perfeito ideal de vida cristd, dentro da
vida conjugal”®®. Ou seja, M6nica é uma figura que representa milhares de
mulheres que também levam uma vida simples, porém com muita coragem e
personalidade enfrentam os desafios do dia a dia.

Monica € um modelo para aqueles que sempre estdo a espera de um
acontecimento, alicercada em uma fé profunda, paciente e certa de que as oracdes
sdo ouvidas. Conhecendo a historia de Monica, constataremos o que significa,
independentemente da época vivida, ser uma mulher forte®*®°. Ménica, assim como
a virgem Maria, nos mostra que devemos guardar todas as coisas no lugar mais

seguro e secreto de todos, ou seja, no proprio coracao.

2.6
Modelo de mulher forte: Maria, a mae de Jesus.

Na histéria do povo de Deus, podemos apontar varias mulheres foram
verdadeiras heroinas. A prépria Escritura é uma fonte abundante, de onde podemos
extrair dados relevantes sobre a participacdo de personagens femininos, em varios
momentos cruciais na historia, tanto no Antigo quanto no Novo Testamento.
Personagens como, por exemplo, Rute, Raab, Judite, Ester, Maria Madalena,

Priscila, dentre outras, permitem demonstrar que as mulheres ndo exerceram, em

37 TRAPE, A., Agostinho, p. 37.

38 TRAPE, A. Monica, p. 3338-3339.

39 ROCHA, H.M., Ménica uma mulher forte, p. 30.
360 ROCHA, H.M., Ménica uma mulher forte, p. 9.
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hipGtese alguma, uma atividade de menor grandeza no servi¢co ao Reino de Deus,
quando comparadas aos homens. Conforme Aquilina e Bailey, “a narrativa
evangélica esta cheia de mulheres notaveis. E dificil lembrar-se de outro escrito
antigo que tenha tantas personagens femininas fortes” 36!,

Mas uma mulher, em especifico, tem um protagonismo impar em toda a
historia, ndo porque ela tenha realizado feitos extraordinérios, que tenha
comandado um exército poderoso ou ficado a frente de um povo, sentada em um
trono real. Esta mulher foi Maria, aquela que o Filho de Deus chamava de mae.
Conforme Hildebrand, o papel da mulher é destacado gloriosamente no Novo
Testamento, pois “na Anunciag¢do, o anjo Gabriel dirige-se a uma jovem virgem
comprometida com José. A ela é oferecido o tremendo privilégio de conceber do
Espirito Santo e tornar-se mae do Salvador”®%2. Os padres do Concilio Vaticano I,
atraves da constituicdo dogmatica Lumen Gentium, declararam que “Maria esta no
coragio da historia da salvagdo”®®3. O Catecismo da Igreja Catélica declara que “as
mulheres santas como Sara, Rebeca, Raquel, Miriam, Déebora, Ana, Judite e Ester
mantiveram viva a esperanca da salvacdo de Israel. Entre todas elas, a figura mais
luminosa ¢ Maria”®*. De acordo com Bingemer, “as mulheres de Israel, das quais
Maria é legitima herdeira, séo, pois, instrumentos do sim de Deus que anuncia a
promessa e a chegada dos novos tempos”*®, Hipdlito de Roma colocou Maria no
nucleo da encarnacgdo, a partir de uma formulacédo de fé aplicada aos que recebiam
o0 batismo: “Crés em Jesus Cristo, Filho de Deus, que nasceu do Espirito Santo e da
Virgem Maria...?3%

A partir do evento da encarnacgdo, Maria contribuiu, com o seu sim, para um
novo comego da humanidade®’. Conforme as palavras de Irineu de Lido (séc. I11),
Maria “pela sua obediéncia se tornou para si e para todo o género humano causa de
salvacdo™®8, Deus poderia ter escolhido uma dama refinada ou uma rainha, mas
escolheu Maria, uma pobre mulher, moradora de Nazaré, uma cidade da Galileia

sem relevancia aparente, para ser a mée do seu Filho®°. De acordo com Agostinho

361 AQUILINA, M.; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 26.

362 HILDEBRAND, A. O privilégio de ser mulher, p. 28.

363 | G 65.

364 CEC 64.

365 BINGEMER, M.C., O segredo feminino do mistério, p. 92.
36 HIPOLITO de Roma. Tradicdo Apostélica, p. 63.

37 BOFF, L., Como tudo comegou com Maria de Nazaré, p. 153.
368 IRINEU de Lido. Contra as Heresias, p. 352.

369 AQUILINA, M.; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 27.
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era conveniente que o Verbo assumisse a nossa natureza, a fim de redimi-la e “para
que nenhum sexo julgasse ser preterido pelo Criador, humanizou-se em forma de
vardo, nascendo de uma mulher”3°.

No intuito de recuperarmos o devido valor da mulher na vida da Igreja, assim
como de preservar a sua identidade e missdo, ndo podemos deixar de colocar em
relevo a figura de Maria, a discipula por exceléncia entre os discipulos, e uma
mulher que demonstrou, sobretudo através do canto do Magnificat (Lc 1,46-55),
que era ‘“capaz de se comprometer com sua realidade e, diante dela, ter voz
profética®’. O canto de Maria também é oportuno para demonstrar a sua grandeza
e de onde provém, pois, de acordo com Origenes, “Deus voltou os olhos para a
humildade da bem-aventurada Maria, por isso 0 Todo-Poderoso, cujo nome € santo,
realizou grande coisas para ela”3’2. Maria é a mulher humilde e justa que reconhece
que vem do Senhor tudo o que ela carrega consigo, porque “de fato, ¢ normal que
Deus volte seus olhos para as virtudes”®"3, Maria ¢ a mulher cujo espirito ficou
cheio de alegria, ao saber que através dela, nasceria o Salvador do mundo. De
acordo com Atanasio de Alexandria, Maria ¢ uma mulher alegre e “¢ assim que a
vida veio para todos, e todos vieram a vida pela misericordia de Deus, seu Filho
amado. E por isso que seu espirito esta cheio de alegria em Deus, seu Salvador!”3"4,

Maria foi a mae de Jesus, mas, a0 mesmo tempo, também foi a discipula mais
perfeita, pois sabia conservar tudo de importante em um lugar que nunca poderia se
perder, ou seja, no proprio coracdo, conforme dois relatos narrados no Evangelho
escrito por Lucas. O primeiro, logo apos o nascimento de Jesus: “Maria, contudo,
conservava cuidadosamente todos esses acontecimentos e 0os meditava em seu
coragdo” (Lc. 2,19). O outro, depois que ela e José encontraram Jesus ensinando no
Templo em Jerusalém: “Sua mae, porém, conservava a lembranca de todos esses
fatos em seu coragao” (Lc 2, 51). O que Maria conservava em seu coragao era o que
sustentava a sua missao de ser uma auténtica serva do Senhor. A fortaleza de Maria
estava no seu coracgdo de discipula, ou seja, um coragdo que sabe ouvir e reter, para
depois se colocar a servico do proximo. Nas palavras de Agostinho: “Maria

cumpriu, e cumpriu perfeitamente, a vontade do Pai, €, por isso, Maria é maior por

370 AGOSTINHO de Hipona. A Verdadeira religido, p. 53.
S7T1DAP, 451.

372 ORIGENES. Homilias sobre o Evangelho de Lucas, p. 75.
378 ORIGENES. Homilias sobre o Evangelho de Lucas, p. 74.
374 GAMBERO, L., Mary and the Fathers of the Church, p. 105.
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ter sido discipula de Cristo do que por ter sido mie de Cristo””®. De acordo com
Beda, Maria, casta na palavra e no corpo, “conservou no corac¢ao as verdades da
fé”376_

Pouco tempo apds ter recebido o anincio do Anjo Gabriel, Maria, de acordo
com as palavras de Lucas: “pds-Se a caminho para a regido montanhosa, dirigindo-
se apressadamente a uma cidade de Juda. Entrou na casa de Zacarias e saudou
Isabel” (Lc 1, 39-40). Maria, gravida, caminhou cerca de trés ou quatro dias até
chegar a casa da sua parenta. De acordo com Origenes, “ela devia, igualmente,
porque era atenta e diligente, apressar-se solicitamente e, cheia do Espirito Santo,
ser conduzida as alturas, protegida pelo poder de Deus, pelo qual ja havia sido
recoberta™’’. O encontro de Maria com Isabel é relevante para demonstrar a
humildade das duas. De acordo com Beda, Isabel recebeu, além do dom da profecia,
o “grande dom da humildade que tinha, e assim, cheia do espirito profético, soube
que vinha a ela a Mae do Salvador do mundo. No entanto, como estava
acompanhada do espirito de humildade, ndo se achou digna de que tdo grande
hospede entrasse em sua casa”3’®, No Magnificat, conforme Beda, fica demonstrado
que ¢ “pela profecia de duas mulheres que se anuncia ao mundo a salvagio”3’®,

A palavra empenhada em Lucas, “Eu sou a serva do Senhor” (Lc 1,38), Maria
a cumpre na pratica, pois € a virgem servical, cuja fortaleza ndo esta no poder ou na
riqueza, mas na disposicdo em colocar-se ao servigo do proximo. Aquela que se
colocou inteiramente a disposicao do Senhor, fez-se a serva de todos, demonstrando
que ndo pode haver uma separacao entre o servico prestado a Deus e 0 compromisso
com aqueles e aquelas que necessitam de ajuda. Em Maria de Nazaré, constatamos
que o amor a Deus s6 € vivido plenamente quando é revestido de amor ao proximo.
Maria é a mée de todos os que se doam desinteressadamente em prol dos outros, de
modo que “o mistério da Anunciacdo tem seu prolongamento e complemento
naquele da Visitagdo*®. De acordo com Ambrdsio, Maria foi visitar Isabel movida
pelo desejo de prestar um servico, pois como estava plena de Deus, “para onde

havia de se dirigir sendo para as alturas? A graca do Espirito Santo ignora a

375 AGOSTINHO de Hipona, Serméo 25, 7, p. 997.

876 PETRI, S.; TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri, NT 3, p. 97.
377 ORIGENES. Homilias sobre o Evangelho de Lucas, p. 66.

378 BONDAN, F.J., Lecionario Patristico Dominical, p. 538.

379 | H, Oficio das Leituras do dia 22 de dezembro.

30 STRADA, A.L., Maria: um exemplo de Mulher, p. 47.
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lentidio™®8!. Ainda conforme Ambrdsio, a partir do relato da visitagcdo, podemos
testemunhar “que quem ¢ superior vai visitar o inferior para oferecer-lhe ajuda:
Maria vai & Isabel”2,

O apéstolo Paulo, na carta aos Galatas, mesmo sem mencionar 0 nome da
mulher, deixou registrado um dos mais importantes dados biblicos a respeito de
Maria: “Quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu filho,
nascido de mulher, nascido sob a Lei, para resgatar os que estavam sob a Lei, a fim
de que recebéssemos a adogdo filial” (Gl 4,4). Nos escritos paulinos, pouco se
encontra a respeito da vida de Jesus, pois a énfase esta no Mistério Pascal®®. Mas,
ao evocar uma vez o nascimento do Filho de Deus, na carta aos Gélatas, Paulo pos
em destaque a figura de uma mulher. De acordo com Le&o Magno, o Verbo de Deus
“tendo nascido na carne, € uma prova clara da natureza humana; o nascimento de
uma virgem é a prova do poder divino”*®*. Deste modo, este texto paulino coloca
Cristo em solidariedade com os homens, através da encarnacgéo, por intermédio do
corpo de uma mulher. E ainda mais, pois, de acordo com Boff, “todo o capitulo 4
desta carta procura nos fazer entender que a nossa filiagdo divina passa por uma
mulher que se chama Maria de Nazaré”3®°, Agostinho declarou que aquele que é
Deus e Senhor de todas as coisas, veio ao mundo por meio de uma mulher, sendo
ele mesmo Senhor e filho de Maria®®.

Maria € uma mulher que tem um projeto de vida préprio, sendo que nenhuma
circunstancia pode interferir em sua realizacao, ou seja, ela tem o firme propoésito
de entregar a sua vida a Deus, desde a mais terna idade. Nas palavras de Maximo,
o Confessor (séc. VII): “Ela desconhecia completamente ndo s6 as coisas do
casamento, mas também as do desejo sensual, pois foi educada, desde o comego,
em completa santidade e pureza de alma e corpo’®’.

Nas palavras de Irineu de Lido, assim como Adé&o foi recapitulado por Cristo,
Eva foi em Maria, “a fim de que uma virgem, tornada advogada de uma virgem,
dissolvesse e destruisse com a sua obediéncia de virgem a desobediéncia de uma

virgem”*®, Conforme Padovese, “justamente por causa de sua obediéncia, Maria é
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a juncdo entre Cristo e a Igreja, tornando-se figura e modelo tanto para a
comunidade dos crentes como para cada um em particular”3%°. Em Maria, temos o
modelo completo de mée, de mulher e de esposa. Enquanto mae, ela gera o Verbo
de Deus, tornando-se aquela que trouxe a libertacdo para os povos de todos 0s
tempos e lugares.

Maria ¢ também a mulher que profetiza: “Sim! Doravante as gera¢des todas
me chamaréo de bem-aventurada, pois 0 Todo-Poderoso fez grandes coisas em meu
favor” (Lc 1,48). Maria anuncia a nova sorte dos pobres e dos oprimidos: “Depds
poderosos de seus tronos, e a humildes exaltou. Cumulou de bens a famintos e
despediu ricos de maos vazias” (Lc 1,52-53). Maria foi tdo abundantemente
fortalecida pela graca de Deus que ela inverteu a légica dos acontecimentos. De
acordo com Efrém Didcono (séc. IV): “Dado que o seio de Maria inverteu os papéis:
Aquele que criou todas as coisas, entrou em sua posse, mas pobre. O Altissimo veio
a Maria, mas entrou humilde. O esplendor veio a Maria, mas revestido de pobres
vestes”3%,
Em Maria, a mulher forte, a vida dos mais fracos ganhou um novo sentido.
Através da entrega de Maria foi possivel o estabelecimento da comunicacgado do “Pai
com o povo escolhido por meio do mistério da Encarnagdo”3®!. Este povo, depois
de Israel, € a Igreja, a comunidade daqueles foram alcancados pela encarnacgao do
Verbo. De acordo com a teologia de Irineu, ao vir ao mundo através do seio de
Maria, Jesus Cristo recapitulou todas as coisas®®?, e, exatamente a partir desse fato
¢ que foi possivel nascer o novo povo de Deus, tendo em Maria o “modelo da
discipula atenta a Palavra do Senhor, obediente ao seu chamado, sempre pronta a
dizer seu “sim” de vida; ndo para si, mas para a humanidade da qual ela se torna
Maie3%, Maria é a mée da humanidade, a esposa do Espirito Santo, que se uniu ao
Altissimo sem reservas para ratificar a fidelidade divina: “Socorreu Israel, seu
servo, lembrado da sua misericérdia, conforme prometera a nossos pais, em favor
de Abrado e de sua descendéncia, para sempre” (Lc 1,54).

A partir da encarnacdo do Verbo no seio de Maria, fica evidenciado que tanto

0 homem guanto a mulher tomam parte na obra da redencdo humana, com o mesmo
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grau de relevancia e de dignidade. Em Jesus Cristo e em Maria, 0 masculino e o
feminino sdo honrados, pois na fé ndo existe nenhuma distingdo>%*. Através de uma
mulher, o Verbo encontrou o modelo perfeito de aceitacdo plena ao projeto salvifico
de Deus. Maria € o espelho da mulher forte, de fé, que é feliz porque acredita nas
promessas do Senhor (Lc 1, 45). Nas palavras de Efrém:

Aquele que Se senta sobre os Querubins é sustentado agora nos bragos de uma
mulher. Aquele que ndo cabe em todo o universo, s6 Maria O abraca. Aquele que é
temido pelos Tronos e Dominacdes, é protegido por uma donzela. Aquele cuja
morada permanece pelos séculos dos séculos senta-Se nos joelhos da virgem. Aquele
que tem a terra como escabelo dos seus pés, agora pisa a terra com os pés de uma
crianga®®.

N&o é compativel com a pessoa de Maria de Nazaré a ideia de uma mulher
passiva, que levava uma vida apatica, desconectada da realidade. Ela, talvez, ndo
fosse uma mulher de muitas palavras, pelo menos assim ficou registrado nos
evangelhos, mas o seu siléncio ndo era por desinteresse do que acontecia ao Seu
redor. De acordo com Ronsi, Maria “rompeu com o paradigma de uma experiéncia
religiosa passiva que ao longo de décadas era vivida, para inserir-se na nova
proposta libertadora de vida, em seu Filho Jesus”3%®. Na verdade, o seu calar era
simplesmente a resposta que ela dava diante de algumas situa¢des, mas isto ndo tem
relacdo com o seu modo de vida.

Nas Bodas de Cana, por exemplo, em vez de ficar ofendida com a resposta
do préprio filho: “Que queres de mim, mulher?” ela sé disse aos serventes para
fazer o que ele, seu Filho, dissesse (Jo 2,4-5), pois tinha a certeza de que 0s noivos
ndo seriam envergonhados com a falta do vinho. Mesmo Jesus falando de uma
maneira, aparentemente, aspera com a mae, de acordo com Jodo Criséstomo, ele
fez exatamente o que fora pedido, sobretudo como uma forma de honra-1a®*’. O
siléncio de Maria ¢ sindnimo de confianca em Deus, e ndo “significa que para ela
tudo seja facil, que ndo precise superar lutas, fadigas e trevas. Ela estava isenta do
pecado, ndo da luta nem da fadiga do crer’”3%,

Maria é a mulher forte que, com o discipulo amado e as outras mulheres,

estava aos pés da Cruz presenciando a morte do proprio Filho (Jo 19, 25-27). Neste
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momento de maior dor que uma mée possa ter, ao invés de alento, Maria recebeu
uma nova missao, ou seja, ser a mae dos filhos da comunidade cristd. A partir desta
cena do evangelho narrado por Jodo, Maria sera considerada, respectivamente, de
acordo com a teologia e a devocdo popular, como a corredentora, ao auxiliar na
salvacdo da humanidade, e a Mae das Dores**°. Independentemente de como é
interpretada a imagem de Maria aos pés da Cruz, o fato é que ela se tornou um
exemplo de resignacédo e de fortaleza diante dos desafios da vida. Maria, além de
ser a primeira discipula do seu proprio Filho, “foi peregrina na fé e, como mulher
livre e forte, emergiu e emerge como mée, amiga e companheira”*®, De acordo
com Ambroésio: “Imitai esta mulher, santas maes, que na morte do seu Unico e tao
amado filho deu tamanho exemplo de virtude maternal”*°*,

Maria, desde os primérdios, tem um lugar de destaque na comunidade cristé.
Enguanto Jesus € identificado, por Jodo Batista, como o Cordeiro de Deus (Jo 1,
29), Maria recebeu um titulo quase idéntico, como, por exemplo, a partir das
palavras de Melitao de Sardes (séc. II): “Foi Ele o cordeiro que ndo abriu a boca, o
cordeiro imolado, nascido de Maria, cordeira sem mancha”*%?.

No culto, a figura de Maria também esta presente na celebracdo da eucaristia
e do batismo. Na Tradi¢ao Apostolica, no momento de dar gracas a Deus pelo Filho,
Jesus Cristo, Hipdlito de Roma complementa: “que ¢é o teu Verbo inseparavel, por
meio do qual fizestes todas as coisas e que, porque foi do teu agrado, enviaste do
Céu ao seio de uma Virgem”*%3, Na mesma obra, no momento da profissdo de fé
proferida no batismo, em uma das perguntas aos neéfitos também é mencionado o
nome de Maria: “Crés em Jesus Cristo, Filho de Deus, que nasceu do Espirito Santo
e da Virgem Maria...?***, Como ndo reconhecer a dignidade e a importancia da
mulher na historia da salvagao? De acordo com Borobio: “A profissdo de fé
batismal comporta, pois, a mencdo de Maria por ter ela interferido diretamente na
encarnagdo do Filho de Deus™*®. Maria, ao ser lembrada na celebragdo dos
mistérios de Jesus, indica que a Mae e o Filho sdo inseparaveis, e que no

cristianismo, onde estad o Homem esta a Mulher.
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Neste capitulo foram apresentadas algumas mulheres fortes presentes na
Escritura, e de que maneira elas se tornaram decisivas para a caminhada do povo
de Deus. Em primeiro lugar, a demonstracdo de algumas mulheres fortes presentes
no Antigo Testamento, como a estrangeira Rute e a sua fidelidade a Alianca; a vitva
Judite que chegou a ser chamada de a gléria de Jerusalém; Ester, a 6rfa que se
tornou uma rainha para salvar o povo; a mulher do livro de Provérbios, modelo de
esposa ideal e de fortaleza.

Na sequéncia, foram apresentadas algumas mulheres do Novo Testamento,
comegando com um destaque para aquelas que foram as primeiras testemunhas do
evento que fundamenta o cristianismo, ou seja, a ressurreicdo de Jesus Cristo. As
mulheres seguidoras do Messias 0 acompanharam até o seu momento derradeiro,
aos pés da Cruz, mostrando assim que foram muito mais fortes e corajosas do que
0s préprios discipulos homens.

Um ponto sempre controverso, sobretudo nas paginas do Novo Testamento,
é sobre a relagdo de Paulo com as mulheres. Ao longo do texto, demonstramos que
nem sempre podemos entender tal relacdo a partir de uma posicao de discriminacao
de Paulo para com as mulheres. Em suas cartas, ele menciona o nome de varias
mulheres, demonstrando que elas ndo ocuparam um lugar de pouca importancia em
seu ministério, de modo que acusar Paulo de misoginia é ndo considerar todo o
contexto das narrativas encontradas na literatura paulina.

Em relacdo a literatura apocrifa, € sempre Util para demonstrar a vida de varias
mulheres fortes e de que modo contribuiram para o crescimento do cristianismo nos
primeiros séculos. Neste ponto, demonstramos que Maria Madalena ndo deve ser
relacionada com uma prostituta, mas sim como aquela que foi a Apdstola dos
Apostolos, a primeira a ter contato com Jesus ressuscitado e dele mesmo ter
recebido a missdo para ser a anunciadora da ressurreicdo. Dos apocrifos tambéem
vem a historia de Paulo com a nobre Tecla, que desafiou a familia e a sociedade
para viver a sua propria vida, e que passou pelo martirio por ndo renunciar a suas
conviccoes.

Em relacdo ao estado de vida, gracas ao cristianismo, as mulheres tinham a
condicao de se santificarem da forma em que escolhessem viver, ou seja, mantendo
a virgindade, através do matriménio ou permanecendo na Viuvez.
Independentemente do estado de vida, a mulher tinha a forga para viver em busca

da sua propria santificacdo, inclusive algumas optavam em viver a castidade no
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préprio matrimdénio. Neste ponto, varias foram as mulheres que fizeram parte das
familias de alguns Padres da Igreja e que souberam viver santamente no estado em
que se encontravam. Na familia de Basilio de Cesareia e Gregdrio de Nissa, destaca-
se a irmd@ Macrina; na vida de Gregdrio de Nazianzeno, tanto a sua mde Nona quanto
a sua irmé& Gorgonia foram de grande relevancia; Monica foi a grande intercessora
e uma das responsaveis pela conversao de Agostinho, um dos maiores nomes do
cristianismo de todos os tempos.

Por fim, apresentamos a figura daquela que é modelo por exceléncia de todas
as mulheres fortes: Maria, a Mée de Jesus. Ela foi a maior e a mais perfeita discipula
do préprio Filho, que colocou a sua vida no servigo a Deus e ao préximo. Maria €
a mulher da plenitude, ou seja, € plena da graca de Deus, e através dela, a plenitude
do tempo se cumpriu para o nascimento do Salvador. Maria € a Virgem fiel, que
soube guardar tudo no seu coracdo e nunca perdeu a esperanca de que Deus
cumpriria a sua promessa e, por isso mesmo, calava-se diante de algumas situagdes.
O siléncio de Maria ndo é o fruto de uma passividade ou do medo, mas € um calar
fecundo, que gera esperanca e a torna realmente uma mulher forte, pois sabe o que
fazer com a prépria vida, ou seja, tem consciéncia de que o Unico caminho a seguir

é composto por duas vias: uma voltada para Deus e a outra para 0 proximo.
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A mulher nalgreja

3.1
As virgens: a parte mais ilustre do rebanho de Cristo

3.1.1
As virgens na literatura patristica

Antes mesmo dos Padres da Igreja desenvolverem uma teologia propria a
respeito da virgindade, a castidade em vista do Reino de Deus ja era uma condicao
de vida idealizada por Jesus, como pode ser verificado em um trecho do evangelho
segundo Mateus: “Ha eunucos que se fizeram eunucos por causa do Reino dos
Céus” (Mt 19, 12). O papa Pio XII iniciou a carta enciclica Sacra Virginitas,
declarando que “a sagrada virgindade ¢ a perfeita castidade consagrada ao servigo
de Deus contam-se, sem duvida, entre 0s mais preciosos tesouros deixados como
heranca a Igreja pelo seu Fundador™*%. Tal heranga foi administrada pelos cristdos
dos primeiros séculos, sobretudo pelas mulheres.

Alguns autores como, por exemplo, Silva, acreditam que, “na maioria dos
casos a permanéncia no estado virginal era muito mais uma decisdo tomada pela
familia do que uma opgdo particular*?’. Embora tal afirmacéo tenha fundamento,
preferimos dar crédito ao fato de que a decisdo pela virgindade estivesse baseada
no ideal pessoal pelo Reino de Deus, independentemente da vontade de terceiros.
Conforme Fabris, o critério derradeiro pela escolha do matrimdnio ou da
virgindade, tanto para o homem quanto para a mulher, “ndo ¢ sugerido pelas
preocupacdes da ascese ou por tabus sexuais, mas por uma visdo indubitavelmente
cristd: a relagdo com o Senhor, que iniciou uma nova época na histéria humana”4%,

O que fazia diferenca na escolha do estado de vida era exatamente esta
experiéncia pessoal, pois, de acordo com Baumert, “onde uma pessoa experimenta
essa relacdo com o Senhor de tal forma que, tendo em vista suas habilidades sexuais,
encontra sua realizacdo no Senhor, ndo necessitando de outras formas de expressédo
por meio da relagdo com um parceiro(a), ai esta dado o carisma do celibato”*%. De

acordo com Odrobina, falar sobre a virgindade “sugere uma situacao de integridade

0635V, 1.
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fisica, geralmente aplicada ao sexo feminino. No caso dos homens, muitas vezes,
falamos de ascetas”*'°,

Em uma escala de valores, conforme os Padres, as martires estdo em primeiro
lugar, seguidas, imediatamente, pelas virgens, pois, a partir do momento em que o
martirio diminuiu, sobretudo com a liberdade de culto concedida aos cristdos por
Constantino, no século 1V, a cristd virgem tornou-se o tipo que mais representa a
santidade*'!. Origenes foge um pouco a esta regra, pois, com ele, de acordo com
Oliveira, “a doutrina da virgindade elabora-se de maneira mais ampla, e
independente do martirio”*2.

Constatamos, a partir da literatura patristica, que “a alta estima pela
virgindade cristd conheceu um lugar sugestivo na literatura teolégica dos primeiros
tempos do cristianismo”*'3, Assim, as virgens foram, gradualmente, constituindo
uma porcado relevante no cristianismo dos primeiros seculos. Conforme Grossi, a
literatura sobre a virgindade, oriunda dos Padres, contribuiu para a valorizagdo da
mulher na esfera publica, fato que era “negado na época tanto pela cultura judaica
para a esfera religiosa quanto pela cultura helenistico-romana para a esfera civil”**4.

A jovem cristd que, livremente, ndo se casava, mas seguia 0 caminho da
virgindade consagrada, passou a ser muito valorizada na sociedade, pois
representava um sinal de liberdade e ndo somente a desvinculacdo da mulher dos
seus lacos familiares: “primeiro, no lar da tutela do pai e depois na do marido,
colocando-a no mesmo nivel do homem™**®. De acordo com Jerdnimo, na sua carta
a Demetria, “em todos os lares ardia o entusiasmo pela profissdo virginal; nao
obstante a diferenca na condi¢do social, idéntico era o prémio da castidade”*'6.
Anteriormente, Jerdbnimo ja& havia escrito uma carta exaltando a virtude da
virgindade, enderecada a Eustoquia. Este estilo de vida acabou influenciando
muitas familias nobres de Roma, dando origem ao Circulo do Aventino, formado,
basicamente, por mulheres cristas ligadas a Jeronimo*!’.

A partir dos Padres da Igreja, extraimos informacGes relevantes a respeito da

honra devida aos que desejavam levar uma vida casta, sobretudo no caso das
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mulheres. Conforme Alexandre, “Jeronimo aconselha longamente, em verdadeiros
tratados da virgindade, as esposas de Cristo”*8, Ambrdsio, por exemplo,
considerado o “cantor” da virgindade*'®, escreveu pelo menos quatro obras a
respeito deste tema, demonstrando, assim, 0 qudo relevante era para as
comunidades cristds*?®. Mas ndo podemos desconsiderar que muitos Padres
acabaram sendo mal interpretados em seus escritos e ndo foram devidamente
consideradas as suas opinides, chegando ao ponto de muitos deles terem recebido
o rétulo de misdginos*?L,

Justino de Roma, em sua primeira Apologia, declarou existirem pessoas na
comunidade que, seguindo a Cristo desde a mais tenra idade, permaneciam
incorruptos até os sessenta e setenta anos*??, colocando, assim, a castidade em um
patamar elevado, demonstrando que tal aspiracdo de vida era tdo almejado, por
alguns cristaos, que até podia gerar interpretaces equivocadas como, por exemplo,

3

no caso de uma pessoa ter apresentado “um memorial ao prefeito Félix em
Alexandria, pedindo-lhe que autorizasse seu meédico para cortar-lne o0s
testiculos”?3. Na mesma linha do pensamento de Justino, Tertuliano deixou
registrado que alguns viviam em continéncia virginal, puros como criangas, mesmo
ja tendo uma idade avancada*?*. Atenagoras de Atenas (séc. I1) declarou ser facil
encontrar, entre eles, “homens e mulheres que chegaram celibatarios a velhice, com
a esperanga de um relacionamento mais intimo com Deus”*?®. Ainda sobre a
preservacdo da castidade durante toda a vida, Eusébio de Cesareia (séc. V)
comentou sobre as duas filhas do apostolo Filipe, que envelheceram na
virgindade®*?°.

De acordo com Atanasio, a virgindade é o “paraiso e a casa do Todo-
Poderoso™*?’, pois a mulher que optava pelo caminho da virgindade tornava-se a
morada de Deus. Na Constituicdo dos Apdstolos (séc. 1V), temos que as “virgens

sejam santas de corpo e de alma, assim como é o Templo de Deus, como a casa de
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Cristo, como a habitacdo do Espirito Santo**?. Nas palavras de Ambrodsio, as
virgens deveriam guardar bem a casa, ou seja, 0 préprio corpo, e manté-la limpa em
todos os seus recantos*?°, pois, de acordo com Cipriano, o que seremos um dia, elas
ja comegaram a ser, pois “ja possuis neste mundo a gldria da ressurreicio”*°.

Nas palavras de Agostinho, “guardar a integridade virginal e abster-se de todo
comércio carnal por piedosa continéncia é obra angélica™3!. Cipriano também
exortou as virgens para que permanecessem naquele estado, pois se perseverassem
castas e virgens, seriam iguais a anjos de Deus**2. Ambrésio declarou que a
virgindade é um dom do céu, pois “aqueles que ndo se casam nem sdao dados em
casamento sdo como 0s anjos no céu. Ndo nos surpreendamos, pois, se forem
comparados aos anjos que estdo unidos ao Senhor dos anjos?”’**3, Gregorio de Nissa
descreveu a virgindade como uma forma de recuperar o antigo estado paradisiaco
da alma e a indicou como uma “porta de entrada necessaria para uma vida mais
santa”***. Metddio de Olimpo (séc. 1V) demonstrou que “a pureza virginal é o meio
por exceléncia de reencontrar a imortalidade perdida e de aspirar a Jerusalém
celeste™®. Através deste autor temos, de modo sistematico, um dos primeiros
tratados**® a respeito da virgindade, escrito em forma de didlogo com a interlocucéo
de dez virgens, dentre elas a nobre Tecla, que recita um hino acompanhada com o
coro das outras virgens:

Tecla: Do alto, 6 virgens, veio o som de um barulho que desperta os mortos,
convidando-nos a todos a encontrar o Noivo em vestes brancas e com tochas para o
leste. Levante-se, antes que o0 Rei entre pelos port6es.

Virgens: Eu me mantenho puro para Ti, 6 Noivo, e segurando uma tocha acesa, vou
ao teu encontro®¥’.

As virgens cristas passaram a ter uma identificacdo muito préxima com duas
imagens, a saber: com a Igreja e, a partir do aspecto esponsal, com Jesus Cristo. De
acordo com Grossi, “a referéncia da virgem foi e continua sendo a Igreja*%,

Também é este o pensamento de Ambrésio: “Es agora uma das virgens e, por isso,
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és uma imagem fiel da Igreja — recolhe-te no teu aposento e durante a noite pensa
sempre em Cristo e espera a todo 0 momento a sua chegada”®°. Nas palavras de
Agostinho, “esta estirpe de virgens ndo é fruto de nenhuma fecundidade corporal:
ndo é fruto da carne nem do sangue. Se perguntarem quem € sua mde, ei-la: é a
Igreja”*%. A virgem é, de acordo com Grossi, um “tipo de Igreja e tem sua propria
dimensao eclesial, ndo s6 porque esta a servico da Igreja, mas porque a realiza em
si, na sua natureza de reunir-convocar para louvar o seu Deus”**!. Em outro texto,
Ambrdsio diz expressamente: “Considerai ainda outro valor da virgindade, Cristo
é 0 Esposo da Virgem... E virgem, portanto, Aquela que foi esposa, € virgem Aquela
que nos trouxe Nno seio, que nos gerou e nos alimentou com o seu leite, que é irrigada
com a fonte da Trindade**2. Tertuliano, de acordo com Coelho, “foi 0 precursor da
doutrina de que as virgens eram simbolicamente as esposas de Cristo™**3. Em um
trecho da sua obra, conhecida como De virginibus velandis, ele declarou que as
virgens eram casadas com Cristo: “a Ele vocé entregou sua carne; a Ele vocé
desposou sua maturidade. Caminhe de acordo com a vontade de seu conjuge”**.
Jerdnimo, escrevendo para Eustochium, comentou que era “obrigado a chamar a
noiva do meu Senhor de senhora™*#®,

E relevante destacar que os Padres ndo tinham a pretensdo de valorizar a
virgindade em detrimento do matriménio. Conforme Grossi, “na relagdo com o
casamento, além do fato biblico de que a virgem pensa nas coisas de Deus e 0s
casados nas da vida transitoria, casamento e virgindade ndo se opdem em nivel
ontoldgico, mas apenas em nivel de condicdo de vida diferente”**°. Clemente de
Alexandria julgava que a castidade era um dom de Deus, e eram bem-aventurados
0s que a recebiam, mas também era admiravel a beleza do matrimonio**’.

Agostinho deixou um recado muito pertinente para as virgens, pois mantinha
uma preocupacado de que elas ndo perdessem a humildade por conta do seu estado

de vida: “Pois, se a continéncia e a virgindade precedem por direito divino ao
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matrimonio, as virgens ndo devem se julgar superiores em mérito as pessoas que,
pela propagagcéo dos filhos de Israel, serviam a Cristo que havia de vir um dia”**8,

Podemos tomar Maria, a mée de Jesus, como modelo de mulher que ja tinha
no seu coracao o firme propdsito de preservar a sua virgindade como sinal de uma
consagracdo total a Deus. Em Maria, temos um exemplo perfeito de virgindade
vivida pelo Reino de Deus, pois ela, “a virgem por exceléncia, no seu coragédo
maturou o desejo de viver nesse estado, para alcancar uma intimidade cada vez mais
profunda com Deus”**°. De acordo com Agostinho, ela ndo teria perguntado ao anjo
como se daria aquele nascimento, tendo em vista que ela ndo conhecia homem
nenhum, “se ndo houvesse consagrado anteriormente sua virgindade a Deus”**°. Em
Maria, temos uma forma perfeita de fecundidade espiritual, que brota a partir da
escolha em permanecer sempre virgem por causa do Reino dos Céus. E relevante
notar que, em Maria, a virgindade e a maternidade estdo unidas e ndo se excluem,
mas ajuda a perceber, sobretudo as mulheres, que “estas duas dimensdes e estes
dois caminhos da vocacdo da mulher, como pessoa, se desdobram e se completam
reciprocamente” L.

Maria € modelo para as virgens, pois ela era “virgem, ndo so de corpo, mas
também de espirito, de candura incapaz de menor disfarce”*°?. Nela temos uma
perfeita aproximacao com a Igreja, pois Maria ndo é somente, como diz Basilio de
Cesareia, a theophoros sarx (portadora de Deus), mas também é a provedora de
Deus para a humanidade, conforme podemos constatar através da inscri¢do tumular
de Abércio, composta no século Il1: “A fé me guiava por toda a parte e me fornecia
como alimento um peixe de fonte, grandissimo, puro, que casta virgem pescou e
distribuia aos amigos para alimentar-se para sempre”**3. De acordo com Origenes,
Jesus, em termos de castidade, foi o primeiro entre 0s homens e Maria, a primicia
entre as mulheres®®*. Em outra passagem, o alexandrino proclamou que ela é o
modelo de virgem peregrina da fé, pois, na visitacdo a Isabel, foi “conduzida as

alturas, protegida pelo poder de Deus, pelo qual ja havia sido recoberta™®,
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Na virgindade de Maria, temos o0 exemplo a ser seguido por todas as mulheres
que desejam consagrar, integralmente, a vida ao Senhor. De acordo com Ambrésio,
as virgens devem imitar a vida de Maria, pois ela era “poupadora de palavras,
estudiosa na leitura, descansava a sua esperanga nao em riquezas incertas, mas na
oragdo dos pobres e era empenhada em trabalho™**®. Maria é a imagem perfeita da
virgem que ndo é uma mulher alienada, pois, de acordo com Jo&o Crisdstomo, ela
é um “exemplo de mulher que cresce no conhecimento do mistério de Cristo e
supera as fraquezas humanas”*’. A virgindade, em Maria, tem o devido valor, nio
pelo fato de abster-se materialmente de uma relagdo com um homem, mas,
sobretudo, porque se trata, em primeira instancia, de uma consagracao a Deus, pois,
conforme as palavras de Agostinho, “de nada houvera aproveitado o liame materno
de Maria, se ela néo tivesse sido mais feliz por ter trazido Cristo em seu coragéo do
que em sua carne”*%8,

Cirilo de Jerusalém, em uma de suas catequeses, comparando Eva com Maria,
comentou que “Maria pagou a divida de gratidao: ela ndo deu a luz por meio de um
homem, mas por si mesma, virginalmente, por obra do Espirito Santo e do poder de
Deus”**°. De acordo com Gambero, a intencio de Cirilo, provavelmente, era “dizer
que a Santissima Virgem restaurou a dignidade da mulher, restabelecendo sua
posicio de igualdade em relagio ao homem e enobrecendo seu papel de mae”®°,
Se Cristo é 0o modelo para 0s homens que desejam guardar a sua virgindade, Maria
€ 0 modelo para todas as mulheres com 0 mesmo desejo, de modo que, a partir de
seu exemplo de vida, temos o arquétipo da vida feminina consagrada na Igreja.
Agostinho declarou que o nascimento de Cristo, a partir de uma mulher, honrou os
dois sexos e que aquelas que se consagravam a Deus deviam exultar, pois a Virgem
as havia dado o Noivo para que elas pudessem se casar sem nenhum tipo de

corrupgao®el,

3.1.2
O poder inabalavel e escondido nas virgens
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Dentro da categoria na qual estavam inseridas as virgens cristas, ndo foram
poucos 0s casos daquelas que acabaram passando pelo martirio, como, por
exemplo, Inés de Roma. A virgem, que ja detinha uma espécie de atestado de
fortaleza, por conta de sua decisdo em manter a castidade, passou também a carregar
um dos titulos que mais representam a ligacao intima dos discipulos com o Mestre
(Lc 9, 23-26), ou seja, a coroa do martirio. No caso de Inés, por exemplo, Ambrdsio
comparou a virgindade como um novo género de martirio, pois Inés “d4 uma li¢cao
de fortaleza, apesar da sua téo tenra idade. Nenhuma noiva se adiantaria para o leito
nupcial com aquela alegria com que a virgem avangou para o lugar do suplicio”*%2,

Muitas mulheres foram martirizadas exatamente por ndo abdicarem da
condigéo de permanecerem virgens, demonstrando um alto grau de autoridade, ndo
apenas sobre 0s seus proprios corpos, mas, sobretudo, a partir do ponto de vista
espiritual. As virgens passaram a carregar uma autoridade reconhecida por todos os
que entendiam a profundidade daquele estado de vida. De acordo com Brown, “a
virgem era o Unico ser humano de quem se podia dizer convincentemente que havia
permanecido tal como originalmente criado’*62,

A virgindade, comparada com o martirio, € considerada uma antecipacéo da
ressurrei¢do e da “as almas forga espiritual capaz de as levar até ao martirio”*54,
Nas palavras de Atanasio, “quem quiser pode acercar-se para contemplar os sinais
das virtudes nas virgens de Cristo e nos jovens gue se conservam puros e castos.
Vera o coro imenso dos martires, a fé na imortalidade”*®°. Se, de acordo com a
literatura dos Padres, o martirio era considerado “o meio mais seguro para a uniao
com Cristo”*®®, podemos entender de que forma a virgem cristd também estava em
intima unido com o Senhor, pois, neste estado de vida, ela estava unida a Cristo
através de um matriménio espiritual. Trataremos especificamente sobre as martires
em outra secdo deste capitulo.

Os Padres registraram a exaltacao sobre as virgens, ao considerarem que elas
sdo um “sinal evidente da exceléncia e da superioridade do cristianismo sobre o
2467

paganismo (Tertuliano, Cipriano, Clemente); por isso, sdo o orgulho da Igreja

De acordo com Salisbury, “a posi¢ao de virgens sobrepunha-se a todas as outras
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nas hierarquias terrenas™*®®. Na historia da virgindade cristd, a época dos Padres é
muito relevante, pois € quando o “ideal da virgindade conhece extraordinario
florescimento e ¢ objeto de notavel aprofundamento doutrinal”#%°,

Ao escolher este estado de vida, as cristds tinham a convicgdo de que nédo

estavam adentrando em um mar de facil navegagdo, muito pelo contrério, pois
sabiam que ndo viveriam isoladas da sociedade, sem contato com a realidade
cotidiana, até mesmo porque, as virgens sd passariam a viver em comunidades
proprias a partir do século IV. De acordo com Maraval, “subsistiram por muito
tempo virgens independentes, que continuavam a residir com a familia ou que,
inclusive, compartilhavam seu modo de vida com um homem que fizera a mesma
opgio”4’0,
As virgens detinham em si um poder que lhes permitia, por exemplo, serem
comparadas com o bom samaritano da parabola (Lc 10, 25-37). De acordo com
Agostinho, aconteciam casos de criancas que eram abandonadas pelos proprios
pais, mas eram acolhidas nas ruas pelas virgens e depois apresentadas, por elas
mesmas, para serem batizadas*’!. Neste contexto também podemos supor que as
virgens dispensavam o mesmo tratamento para com os filhos dos martires que
ficavam oOrfaos, sobretudo durante os periodos de perseguicdo sofridos pelos
cristdos nos primeiros quatro séculos.

Assim, ndo € correto imaginarmos que as cristds optavam pelo estado de vida
virginal com o intuito de se livrarem de certas obrigacdes. De acordo com Salisbury,
a “sexualidade masculina e o poder estavam fortemente vinculados, enquanto a
sexualidade feminina era associada a passividade”*’2. Mas, com o advento das
virgens cristas, e considerando a atuacao das mesmas, € muito dificil relacionarmos
a vida de tais mulheres com um estado de passividade, pois o fato de elas
escolherem este estilo de vida ja demonstra o quanto de atividade estava por detras
de cada uma daquelas mulheres. Acreditamos que, neste caso, a op¢do pela
virgindade e a passividade, definitivamente, ndo combinava.

E relevante revisitar, mesmo que muitas ainda se encontrem no campo

especulativo sobre a veracidade ou ndo dos fatos narrados, a histéria de mulheres
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que ganharam notoriedade por conta da op¢do pelo caminho da virgindade.
Conforme Salisbury, “o ideal alternativo sobreviveu nas lendas que contavam as
vidas das mulheres ascetas, de estudo mais dificil que a tradigdo patristica™*".
Dentre essas historias, € interessante a narracdo da vida de Constantina, a filha do
imperador Constantino. A fim de comecarmos a demonstrar de que maneira essa
historia teve a sua importancia, é relevante apresentar a relacéo entre Constantina e
a martir Inés de Roma, pois, muito provavelmente, a basilica dedicada a santa tenha
sido construida a partir de uma iniciativa da filha do imperador.

De acordo com os relatos, quando ainda era jovem, Constantina, acometida
pela lepra, visitou o santuario de Santa Inés, em Roma e, na ocasido, teria recebido,
através de uma visao, a confirmacdo da prépria santa de que ela ficaria curada da
doenga, e assim aconteceu. Com isso, Constantina decidiu “dedicar sua virgindade
a Cristo, imitando a virgem Martir Agnes. Fez, entéo, 0 pai construir uma igreja em
homenagem a santa martir que lhe salvou o corpo e a alma”*".

De acordo com o relato, o imperador Constantino tinha o interesse em realizar
o casamento de sua filha com o general romano Galicano, porém a moga ja “havia
jurado sua virgindade a Cristo e com vigor expressou Seu posicionamento ao
pai”*’®. Esse ponto do relato ja serve para demonstrar de que maneira as virgens
tinham mesmo um poder escondido e, a0 mesmo tempo, inabalavel, pois, nas
palavras de Constantina, “as virgens tém uma qualidade de alma tal que a clas ¢
permitido até mesmo resistir a uma ordem imperial”*®,

Deixando a narrativa sobre a vida de Constantina para ser aprofundada em
outras pesquisas, ndo menos importantes sdo as impressdes deixadas, por ela
propria, a respeito de Inés de Roma, pois, de acordo com Trout, “seus versos agora
sobrevivem apenas em manuscritos selecionados do Peristephanon de Prudentius,
anexado ao poema do préprio poeta do século IV sobre a virgem mértir Agnes”*'’,
Em um desses versos, temos uma evidéncia de que, realmente, Constantina,
independentemente do que é narrado a respeito de sua vida, ou seja, a filha de
Constantino legendaria ou histérica, tinha o firme proposito de levar uma vida casta

e de que maneira honrava uma outra mulher, virgem e martir:
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92

Eu, Constantina, venerando a Deus e consagrada a Cristo, tendo devotamente
provido todas as despesas, com consideravel inspiracdo divina e Cristo auxiliando,
consagro o templo da vitoriosa virgem Agnes, que supera a obra de templos e todos
os (edificios) terrestres... Portanto, martir e devota de Cristo, vocé possuird este
valioso presente de nossos recursos através dos longos tempos, 6 donzela feliz, de
notavel nome Inés*’.

A mulher decidida em preservar a sua virgindade por causa do Reino de Deus
passou a ser considerada um tipo de heroina, pois “a escolha da virgindade crista
dava a mulher uma forca que nenhuma outra coisa lhe dava no mundo antigo”*'°.
Ao contrario de um sinal de fragilidade que pudesse estar relacionado com a
condicdo da mulher na sociedade daquele periodo, a virgem crista passou a ocupar
um lugar de honra e de distin¢do, tanto na Igreja quanto fora dela. Mesmo que se
tratasse de uma decisdo pessoal, ou seja, preservar ou ndo aquele estado de vida, 0s
beneficios que as virgens obtinham, espiritualmente, para as suas proprias vidas,
acabavam servindo também toda a Igreja*®. A Lumen gentium destaca que a “Igreja
sempre teve em grande conta esta pratica da continéncia perfeita por causa do reino
dos céus, considerando-a sinal e estimulo do amor, fonte espiritual particularmente
fecunda para o mundo”*8, De acordo com Cipriano, as virgens estavam em um alto
grau de dignidade, de modo que “sdo elas a flor da semente da Igreja, beleza e honra
da graca espiritual, indole feliz, obra integra e incorrupta, digna de louvor e estima,
imagem de Deus correspondendo a santidade do Senhor, a por¢do mais ilustre do
rebanho de Cristo”*%2,

As virgens constituiam, assim como as viuvas, uma categoria, ou uma ordem,
reconhecida pela Igreja que, inicialmente, viviam no mundo e depois passaram a
habitar nos monastérios*®®. De acordo com Coelho, “nas primeiras comunidades
cristas na Antiguidade, as mulheres virgens eram uma categoria definida — primeiro
elas habitavam a realidade mundana, secular e, em épocas ulteriores, 0 monastério
foi o lugar ideal que as acolhia®*®. As cristds que optavam em ingressar na ordem
das virgens, ao deixarem a casa paterna, passavam normalmente a morar em uma

determinada comunidade, em alguns casos até repartindo 0 mesmo espaco com 0s
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homens que também buscavam uma vida casta, unindo-se assim em uma especie
de matrimonio espiritual*®®. Uma busca incessante por Deus sempre esteve “na
origem do estado religioso: a vida consagrada nasceu espontaneamente do desejo
de uma identificagio pessoal de vida com Jesus Cristo”*8®. Assim, a mulher ndo tera
a sua condi¢@o “definida pela sua relagdo com o homem, pai ou marido, porque ela
pode reivindicar um estatuto e uma dignidade pessoal, como 0 homem, gracas a
relagdo com o Senhor”. Mas € sempre importante destacar que, conforme Baumert,
“mesmo antes de existir na Igreja a instituicdo das viavas e das virgens,
simultaneamente a apéstolos e pregadores itinerantes celibatarios, pessoas foram
chamadas para uma vida celibataria dentro de seu contexto normal”*®’,

As virgens ndo eram instituidas através de um rito determinado, bastando
apenas uma decisdo pessoal. Na Tradicdo Apostdlica, Hipélito de Roma descreveu
o procedimento para as cristds ingressarem na ordem das virgens: “Nao sera
imposta a mio sobre a virgem: basta a sua decisdo para fazer dela uma virgem”“%,
As Constituicbes Apostdlicas também descrevem a respeito do rito de instituicdo
das virgens: “A virgem nao ¢ ordenada, porque ndo temos ordem do Senhor; a sua
recompensa deriva da decisdo pessoal, tomada ndo por oposicdo ao matriménio,
mas para se consagrar a piedade”*%,

Sobre o papel que as virgens podiam ocupar nas celebraces da Igreja, é
relevante mencionarmos o canon 100 da Statuta Ecclesiae Antiqua, composto,
provavelmente, por volta do ano 475:

As vilvas ou virgens consagradas que forem escolhidas para o ministério do batismo
das mulheres, devem ser instruidas no oficio, para que possam ensinar, com palavras
claras e prudentes, as mulheres ignorantes e rdsticas que se preparam para Ser
batizadas, de modo que elas saibam responder as perguntas daquele que as batizara
e depois vivam de acordo com o batismo recebido®.

Com este documento, podemos comprovar que as virgens consagradas,
juntamente com as vilvas, exerciam funcées relevantes nas comunidades e que, ao
contrario do que é por vezes creditado como uma norma, as mulheres, neste caso
especifico, as virgens, também podiam ensinar e tinham autoridade na Igreja.

Certamente as virgens ocupavam um lugar de destaque nas celebracdes cristds, pois,
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conforme Grossi, elas podiam ndo pertencer a hierarquia ministerial, mas
pertenciam a ‘“hierarquia espiritual da Igreja, uma espécie de aristocracia
espiritual”*%L, Bento de NUrcia é um dos santos mais venerados na Igreja Ocidental,
porém, a sua irmad Escolastica, virgem consagrada a Deus, responsavel pela
fundacdo do primeiro mosteiro feminino no ocidente*®?, foi considerada por
Gregorio Magno como mais poderosa do que o proprio irmao: “Nao nos admiremos
que a santa monja tenha tido mais poder do que ele; se, na verdade, como diz S&o
Jodo, Deus é amor (1 Jo 4,8), como justissima razdo, teve mais poder aquela que
mais amou’*%,

Atanasio recomendava que as virgens ndo se afastassem da palavra de Deus
e que elas deveriam ter por “ocupacdo continua a meditacdo das Sagradas
Escrituras™*®*. Jerdnimo, em uma carta dirigida a Leta, a respeito da educacéo da
jovem Paula, descreveu de que maneira deveria ser a rotina de uma virgem: “A
jovem deve cantar os hinos da manha, e de Tércia, Sexta e Noa, como um soldado
de Cristo nas filas de combate... Depois da oracéo dedique-se a leitura, e depois da
leitura a oragdo”*®®. Agostinho relata sobre a existéncia de uma comunidade de
vilvas e virgens, “que viviam do produto das suas malhas e tecidos de 13, a frente
das quais estavam as mais respeitaveis e experientes, ndo s6 na formacéo e
ordenamento dos costumes, mas também na instrucdo e cultura intelectual”*%¢, Com
iSS0, comprovamos que as virgens tinham o conhecimento necessario para
exerceram o ministério do ensino nas comunidades, pois, dedicavam-se ndo apenas
a oracdo, mas, em boa parte do dia, estavam envolvidas também com o estudo das
Sagradas Escrituras.

O grau de autoridade espiritual escondido nas virgens tem relevancia,
sobretudo se considerarmos que eram mulheres vivendo na forca do Espirito Santo,
e que essa for¢a “a0 mesmo tempo se transforma em fonte de poder moral e
espiritual, que para a sociedade humana, bem como para a Igreja, é valiosa porque
provém de familias sadias e crentes”®®’. Esta observagio é importante para

demostrar que as jovens cristds que optavam pela virgindade ndo realizavam tal

#“1GROSSI, V.; DI BERARDINO, A,, La Chiesa antica, p. 113.

492 | OPES, G., Pilares da Igreja, p. 121.

B Hwv. I, p. 1258.

4% ATANASIO de Alexandria, A Virgindade, p. 437.

4% JERONIMO. Carta 107, p. 782.

4% AGOSTINHO de Hipona, Os costumes da Igreja Catolica, p. 812.
47 BAUMERT, N., Mulher e homem em Paulo, p. 362.
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escolha por motivos fateis ou tentando fugir de alguma situa¢do, mas tinham como
aspiracido uma vida dedicada, por completo, a causa do Reino de Deus. E relevante
destacar que, nos primordios do cristianismo, as mulheres que consagravam a sua
virgindade a Deus, eram mais numerosas do que os homens. De acordo com Rops,
“desde os primeiros tempos, como, por exemplo em Antioquia na época de Santo
Inacio, as virgens formam um grupo a parte, muito venerado na Igreja”*%8. A
integridade e a santidade s&o as imagens que melhor representam a virgindade das

mulheres cristas*®®.

3.2
A ordem das vilvas: a experiéncia positiva de um grupo particular.

3.2.1
Receptoras e doadoras de assisténcia

Desde os primordios do cristianismo, as vilvas recebiam uma assisténcia
diferenciada. A legislacéo de Israel, por exemplo, previa, na parte moral e religiosa,
uma protecdo especial para as vilavas (Ex 22, 21-23). Elas foram, indiretamente, as
responsaveis, por exemplo, pela instituicdo dos sete diaconos da Igreja em
Jerusalém, exatamente porque as vilvas dos gregos ndao estavam sendo atendidas
da mesma forma que as viuvas dos hebreus (At 6,1-6). Cipriano, escrevendo para
0s presbiteros e diaconos de Cartago, recomendava: “Pe¢o-vos que tenhais extrema
solicitude pelas viivas, os enfermos e todos os necessitados”>®. Mas ndo apenas
por parte da comunidade as vitvas eram motivo de atencdo. Os evangelhos relatam
episodios envolvendo Jesus e algumas vilvas, tais como: a oferta da vilva pobre
(Mc 12, 42); uma critica aos doutores da lei, por maltratarem as viavas (Lc 20, 47);
a ressurreicdo do filho da vidva de Naim (Lc 7,11-17). Quando Jesus foi
apresentado no Templo, Lucas destacou a presenca de uma vilva e profetiza
chamada Ana (Lc 2, 37).

Um dos textos mais marcantes em relacdo as viuvas &, certamente, um trecho
da segunda carta de Policarpo aos Filipenses®®: “Que as vivas sejam sabias na fé

do Senhor e intercedam sem cessar por todos[...]. Saibam que elas séo o altar de

4% ROPS, D., A Igreja dos Apodstolos e dos Martires, p. 223.

49 CIPRIANO de Cartago, O Estado de Virgindade, p. 294.

500 CIPRIANO de Cartago, Carta 7, p. 311.

501 A carta aos Filipenses é do ano 130. Policarpo, bispo de Esmirna, viveu entre 70-156 e foi a ultima
testemunha da época dos Apostolos, tendo sido discipulo do Apéstolo Jodo.
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Deus™%2. De acordo com Moore, o fundamento para tal relagdo consiste no fato de
que os fieis depositavam os dons sobre o altar e que, posteriormente, eram
distribuidos as vilGvas como destinatarias da caridade®®. Assim, socorrer as
necessidades das vitvas era como ofertar um sacrificio ao préprio Deus.

Em relacdo a oferta da viiva, Jeronimo declarou que “as ofertas, de fato, nao
séo avaliadas com base no seu peso, mas com base na boa vontade de quem o0s
faz°%*. Conforme Jodo Cris6stomo, ndo importava a quantidade de dinheiro, mas
a riqueza da alma®®. De acordo com Ledo Magno, a oferta da viliva superou o0s
demais dons oferecidos pelos ricos®®. Em relacéo a viGiva de Naim, nas palavras de
Ambrdsio, aquela vilva era uma mulher piedosa e uma excelente mae®”,
Agostinho, conforme Costa, “afirma que a Igreja € viuva, pois o Cristo esposo esté
ausente’%,

No que diz respeito a Ana, vilva e profetiza, Origenes fez um belo elogio:
“Essa santa mulher mereceu receber o espirito de profecia, porque, por uma longa
castidade e jejuns prologados, havia ascendido a esse cume”%°. Ambrosio afirmou
que “Ana nos ¢ apresentada como uma mulher tao veneravel pelos emolumentos de
sua viuvez e por sua conduta, a ponto de ser considerada digna de anunciar a vinda
do Redentor de tudo™. Conforme Moore, o fato de Ana ser vilva e,
provavelmente, sem filhos, é o que possibilitou estar no Templo constantemente,
podendo ser comparada com Judite, tanto por sua oragdo quanto por sua idade
avancada®!. Ana, no contexto da época, assim como as outras vilivas, certamente
teve dificuldades, pois, normalmente, era 0 homem quem mantinha financeiramente
a familia. De acordo com Jodo Crisdéstomo, as viivas sao “dignas de muita honra,
por se conservarem sozinhas sem esposo que as proteja, 0 que muitos consideram
oprobrio e infelicidade®*2. Porém, Ana descobriu, na consagragio de sua viuvez,

uma nova vocacao no servico a Deus, ou como poderiamos dizer atualmente, uma

502 POLICARPO de Esmirna. Segunda carta aos Filipenses 4, 3, p. 141.

503 MOORE, L.M., Widow as the altar of God, p. 212.

504 HALL, C.A., Oden, C., La Bibbia commentata dai Padri, NT 2, p. 255.

505 HALL, C.A., Oden, C., La Bibbia commentata dai Padri, NT 2, p. 255.

506 PETRI, S., TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri, NT 3, p. 448.
507 PETRI, S., TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri, NT 3, p. 178.
508 COSTA, S.R., A ordem das vilivas ontem e hoje II, p. 140.

509 ORIGENES. Homilias sobre o Evangelho de Lucas, p. 133.

510 PETRI, S., TAPONECCO, G., La Bibbia commentata dai Padri, NT 3, p. 90.
511 MOORE, L.M., Widow as the altar of God, p. 116.

512 JOAO Cris6stomo. Comentério as cartas de S&o Paulo /3, p. 112.
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nova forma de atuagdo na Igreja. Ana é o exemplo da mulher forte que, mesmo na
dolorosa experiéncia da viuvez, encontrou a sua forma especifica de santificacéo.

Mas as vilvas ndo permaneceram apenas em um estado de passividade
naqueles tempos, ou seja, ndo ficaram simplesmente recebendo algum tipo de ajuda
por parte da comunidade. Com o tempo, sobretudo ap6s comecarem a se organizar
em uma ordem especifica, elas passaram a desempenhar algumas func¢des, atuando,
por exemplo, na assisténcia caridosa e ajudando outras vilvas com o0 seu
testemunho de vida, demonstrando a importancia da oracéo e do jejum. Hipdélito de
Roma, descrevendo o rito de instituicdo das vilvas, deixou explicito que elas ndo
tinham uma funcéo liturgica determinada, mas somente eram destinadas para a
oragdo: “A ordenagdo existe para o clero, por causa da liturgia, mas a viiva sO é
instituida para a oracdo: esta ¢ de todos”®!3. Por um lado, arrisca-se interpretar a
determinacéo de Hipdlito como um desprezo pelo servigo das vilvas na Igreja, mas,
por outro ponto de vista, de acordo com Costa, “o fato de constar, numa obra sobre
a organizacao ministerial na Igreja de Roma, a inscricdo das vilvas demonstra a
importancia que este grupo de mulheres tinha para a comunidade”>*

Um grupo de vilvas dedicava-se na visitacao aos enfermos e, através de uma
vida dedicada a oracdo e demais formas de piedade, acabaram adquirindo uma
autoridade e um poder de intercessdo, conforme descricdo de Moore: “Essas
peticGes eram regularmente vinculadas a um jejum propiciatério e acompanhadas
por uma imposi¢do da mio”°®. As vilvas, sobretudo aquelas que recebiam algum
tipo de ajuda da Igreja®!®, eram chamadas a serem “de tal modo assiduas no servigo
de Deus, ajudando a Igreja com os seus méritos e as suas oragdes”®’. De acordo
com Policarpo, as vilvas deviam ser sabias na fé do Senhor e tinham como tarefa
interceder sem cessar por todos®*8.

Mas o cultivo de uma vida de oracao era apenas uma parte dos afazeres das
vilvas, pois seguiam um forte apelo em relacdo aos cuidados que deviam ser
dispensados aos outros, “ocupando-se de varios afazeres importantes, como o

ensino, o cuidado dos pobres, o aconselhamento das jovens, as visitas aos doentes.

513 HIPOLITO de Roma. Tradigdo Apostélica, p. 55.
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516 As vilivas que realmente mereciam uma assisténcia especial, por parte da Igreja, eram aquelas que ndo
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517 STATUTA Ecclesiae Antiqua, Can. 102, p. 1244,
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As que detentoras de posses auxiliavam a comunidade com seus bens”>°.

Agostinho destacou a virtude encontrada em sua mde, uma vilva, enquanto
servidora da Igreja e do proximo: “Tu 6 Deus de misericdrdia, ndo podias desprezar
0 coragdo contrito e humilhado de uma vilva pura e modesta, fiel nas esmolas e
devota servidora de teus santos, que ndo deixava passar um dia sem apresentar ao
altar a sua oferta”%°,

Uma viliva romana chamada Proba, muito rica, foi a responsével em fundar,
em sua propria casa, uma comunidade para acolher vilvas e virgens cristds®2L,
Podemos dizer que essa vilva € um exemplo para aqueles que desejam intensificar
a sua vida de oracéo, ao solicitar a Agostinho que lhe ensinasse algo mais profundo
sobre como rezar melhor, impulsionada pela passagem da carta de Paulo aos
Romanos (Rm 8,26). No inicio da carta, a vilva recebe um elogio de Agostinho:
“Nao posso exprimir, por meio de palavras, a alegria que me causou o teu pedido.
Nele reconheci quanto te preocupas com tdo importante assunto”>?2. Ao final da
carta, € demonstrado de que maneira Proba vivia cercada de outras vilvas e como
era a responsavel por elas:

N&o somente tu, mas tua piedosissima nora (Juliana) deveis dar o exemplo, assim
como as outras santas vilvas e virgens que se acham sob a vossa protegdo. Tanto
melhor dirigireis vossa casa, quanto mais insistirdes na oracdo, sem vos deixar
absorver pelos negocios das coisas presentes, a ndo ser pelos que sdo exigidos por
motivos de piedade®?:.

Outras vilvas se destacaram na educacdo dos filhos, como, por exemplo,
Mobnica com Agostinho e Antusa com Jodo Crisostomo. A mae do “Boca de Ouro”
ficara vilva ainda muito jovem, aos vinte anos, mas ofereceu ao seu filho uma
educacdo completa®®*. Assim, podemos afirmar que as vitivas “desempenhavam um
papel ativo na cristianizagdo da sociedade”? e que, a0 mesmo tempo em que
recebiam um auxilio da comunidade, também eram protagonistas na missao
evangélica. Hermas, na segunda visdo, comenta sobre as duas cdpias de um livro

que deveria ser entregue a Clemente e a Grapta®?®. De acordo com Daniellou, ela
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“provavelmente pertence a ordem das viuvas. Isso confirma que sua principal tarefa
era ensinar as mulheres”%?’.

Marcela, uma matrona de Roma, amiga e merecedora de vérias cartas de
Jer6nimo, é exemplo de uma grande mulher que soube viver bem a sua viuvez. Na
verdade, muito do que se conhece a respeito de Marcela € por conta dos escritos de
Jerdnimo. Quando teve a oportunidade de se casar outra vez, Marcela recusou
educadamente a proposta do consul Cereale, embora a sua mae tenha insistido
bastante pela nova unido da filha®?8. Neste ponto, Marcela demonstrou a sua
autoridade e a sua disposicdo em manter-se casta, mesmo tendo ficado vilva com
apenas dezessete anos. Conforme Almeida, “Marcela foi uma das primeiras
mulheres da aristocracia romana a optar por esse modo de vida”°?°. Além de auxiliar
outras mulheres no sustento material, Marcela também se destacou por transformar
a sua casa “‘em uma espécie de academia, onde mulheres podiam estudar a Escritura
e teologia”®%°. Voltaremos a falar mais sobre os feitos de Marcela e a sua relacio de
amizade com Jerdnimo em capitulos posteriores.

As vilvas, independentemente da posicao que ocupavam na Igreja, sobretudo
em relacdo a ministeérios instituidos, tinham uma atuacgéo relevante na comunidade.
N&o podemos crer que elas eram apenas objetos de assisténcia, mas é certo que
exerciam também servicos em beneficio daqueles que precisavam de ajuda. N&o
restam davidas de que as vilvas est@o no rol das mulheres fortes de todos os tempos,
pois, de acordo com Jodo Cris6stomo, “ndo apenas a morte do marido faz a viiva,
mas a paciéncia unida a continéncia e a soliddao. O Apostolo ordena honrar estas
vilvas, e ¢é justo”3!. Em termos juridicos, podemos compreender de que forma a
Igreja estd “fundada sobre Pedro e os Onze, mas na forma concreta da vida
eclesiastica sdo sempre as mulheres que abrem as portas ao Senhor, acompanham-
no até o pé da cruz e, assim, 0 podem encontrar também como Ressuscitado”>3?,
Dentre estas mulheres fortes, alicercadas sobre uma fé madura e firmes na

esperanca, certamente, estdo as figuras de muitas vitvas ao longo de toda a histéria.
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3.2.2
Uma presencga marcante na hierarquia ministerial

Na Igreja, em vias de institucionalizagdo, as mulheres ndo ocupavam
ministérios determinados, mas alguns grupos comegaram a se formar, como, por
exemplo, o das vilvas que, com a expansdo das comunidades cristds, comegaram a
ser organizadas em uma ordem especifica (1Tm 5, 1-16), exercendo um papel ainda
mais ativo na comunidade. E relevante destacar um trecho dos Atos dos Apdstolos
envolvendo a ressurrei¢do de Tabita (At 9,36): “Assim que chegou, levaram-no a
sala de cima, onde o cercaram todas as vilvas, chorando e mostrando as tdnicas e
os mantos, quantas coisas Dorcas lhes havia feito quanto estava com elas”.
Certamente ndo € possivel, a partir deste relato, afirmarmos que estas vilvas ja
formavam uma ordem eclesiastica especifica, como ira acontecer posteriormente,
mas € bastante provavel que ja era costume elas se reunirem para algumas agdes em
comum. De acordo com Militello, “as virgens e as vitivas formardo uma classe de
pessoas, embora com tarefas diferentes, antes de tudo de qualquer maneira de
oragio’®%,

Com o avancar do tempo, nos primeiros séculos do cristianismo, ha indicios
sobre um grupo de mulheres que, apds terem ficado viivas, “colocavam-se a
servico da Igreja e eram reconhecidas oficialmente como um grupo a servigo da
comunidade de fé. Através de uma consagracdo, estas viluvas constituiram uma
verdadeira ordem na Igreja”®34. Varias sdo as obras escritas nos primeiros séculos
do cristianismo que atestam o papel das vilvas na Igreja. Estamos diante,
certamente, de um grupo de mulheres diferenciadas, pois ndo estdo relacionadas
entre si apenas pelo fato de os esposos terem falecidos, mas estdo inscritas em uma
ordem especifica na Igreja, de modo que, nem todas as vilvas estardo,
necessariamente, presentes. De acordo com Gonzalez, “o titulo de vitiva chegou a
se referir, ndo tanto ao estado civil da mulher em questdo, como a sua funcéo dentro
da comunidade cristd”®%. Na primeira carta de Paulo a Timdteo temos, de forma
muito precisa, a descricdo desta ordem: “Uma mulher s6 serd inscrita no grupo das
vitivas com menos de sessenta anos” (1 Tm 5, 9). De acordo com Daniellou, esta

recomendagdo do Apostolo “mostra que ndo se tratam de todas as vitivas, mas de

533 MILITELLO, C., Donne e ministeri nella chiesa antica, p. 21.
5 COSTA, S.R., A ordem das vilvas ontem e hoje, p. 216.
535 GONZALEZ, J., A era dos martires, p. 165.
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algumas delas, que constituem uma categoria da comunidade. Estamos perante o
primeiro indicio de uma ordem de vitivas, paralela as outras ordens”>%,

Na obra Constituicbes Apostolicas, composta no século 1V, na Siria, podemos
constatar que as viivas tinham um lugar especifico nas celebragdes: “As virgens,
as vilvas e as mulheres de idade estardo de pé ou sentar-se-do diante de todas as
outras™?’. De acordo com Lodi, nas Constituicdes Apostdlicas também
encontraremos uma ordem para acesso a comunhao eucaristica: “Bispo, presbiteros,
diaconos, subdiaconos, leitores, cantores, ascetas; e, entre as mulheres, as
diaconisas, as virgens e as viuvas”°%,

Duas exigéncias principais eram requeridas para uma vilva ingressar nesta
ordem, a saber: ter no minimo sessenta anos e casada uma sO vez. Tertuliano
confirma essas exigéncias, ao declarar que “apenas permitem que se recebam na
ordem das vitivas as mulheres casadas uma so vez...”*%. De acordo com Raiola,
Tertuliano € o primeiro®*° dos autores a introduzir o termo ordem em relacdo a um
agrupamento especifico de vilvas na comunidade cristd. Este agrupamento exercia,
certamente, “algumas fungdes especificas, na linha da caridade, da oragdo, do
apostolado e do testemunho de vida*.

Na Tradicao Apostodlica ¢ descrito o rito para a institui¢do das viavas: “Uma
viuva ndo é ordenada ao ser instituida: é eleita pela simples inscri¢io do nome”%*,
N&o é descrito precisamente no texto de que maneira era realizada esta inscrigéo,
mas ‘“certamente era uma forma de marcar a pertenga, de modo oficial, ao nimero
de servidores da Igreja, uma vez que, apds a mencao as vilvas, seguem uma série
de servicos, também ndo ordenados, presentes na Igreja”>*3.

Neste ponto sdo relevantes as palavras de Paulo, em sua primeira carta aos
Corintios, quando descreve a respeito da diversidade e unidade dos carismas: “Ha
diversidade de dons, mas o Espirito € o0 mesmo; diversidade de ministérios, mas o
Senhor é o mesmo; diversos modos de acdo, mas € 0 mesmo Deus que realiza tudo

em todos. Cada um recebe o dom de manifestar o Espirito para a utilidade de todos”

(1 Cor 12, 4-7). As vilvas tinham o seu modo especifico de acdo naquele estado de
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vida na qual se encontravam. E 0 mesmo era 0 que acontecia com aqueles que
também prestavam algum tipo de servico na Igreja, como, por exemplo, os leitores,
as virgens, os subdiaconos, etc. De acordo com Cortesi, “nos textos patristicos
anteriores a Nicéia, a identidade do cristdo e dos crentes é mais sublinhada a partir
do batismo e do sacerddocio comum de todos os fiéis”’>**. Isso, no entanto, em nada
diminui a importancia de cada um dos ministérios para a vida da Igreja.

N&o é 0 nosso objetivo entrar na discussdo especifica sobre o sacramento da
Ordem, porém é valida uma observacdo neste contexto: “muito do eclesiocentrismo
que conhecemos depende da concepcdo que construimos sobre o sacerddcio
ministerial”>*°. E preciso reconhecermos que cada servico prestado na Igreja por
um dos seus membros, visando a edificacdo de todo o corpo, é imprescindivel e
deve ser reconhecido. E assim atuavam as vilvas elencadas no rol daqueles que se
dedicavam ao servico do Reino de Deus.

Hipdlito ainda descreve a respeito da ceia das vilvas, demonstrando que elas
estavam realmente unidas através de uma ordem especifica: “As vitivas que se
convidarem para a ceia deverdo ser de idade madura; sejam também dispensadas
antes do cair da tarde”>*®. A partir do texto, também pode ser comprovado que era
necessario um tempo de preparacdo para as mulheres que desejassem entrar para a
ordem das vitvas: “Se o marido morreu ha muito tempo, seja instituida; se o marido,
porém, ndo morreu ha muito tempo, ndo se confie nela; e se é velha, seja
experimentada por certo tempo”>*’. Com isso fica claro que existia realmente uma
organizacdo composta pelas vilvas, ou seja, os dirigentes das comunidades cristas
reconheciam a importancia daquelas mulheres, confirmando, de acordo com Costa,
que o texto de Hipdlito “supde uma organizacdo, alguém que se ocupe de
acompanhar a viiva e de atestar se ela tem condigdes de fazer parte do grupo”.

O fato é que, gradualmente, foi acontecendo uma mudanca de chave, ou seja,
nas comunidades cristds, as vilivas, “de sujeitos passivos de atengdes, passaram a
ser sujeitos ativos de apostolado e servigos de caridade”*8. O nlimero de vilivas em
Roma, por exemplo, entre os séculos 11 e 111, era aproximadamente, de acordo com

Eusébio de Cesareia, de mil e quinhentas®*®. Mesmo que tal estatistica nio possa
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ser comprovada, e até mesmo seja considerada um tanto quanto exagerada, o fato é
que ndo eram poucas as Vvilvas que se encontravam em Roma naquele periodo.

Algumas vilvas atuavam no interior da Igreja auxiliando nas celebracbes
litdrgicas, como, por exemplo, no batismo. Conforme as Constituicbes Apostolicas,
podia ser que, emalguns lugares, as mulheres ndo apenas auxiliavam, mas exerciam
a funcdo de ministras do batismo: “Quanto ao fato de as mulheres batizarem,
informamos-vos que é grande o perigo em que se metem aquelas que ousam agir
desse modo. Por isso ndo aconselhamos...”®°. De acordo com Legrand, esta
adverténcia ndo estava relacionada com nenhum mandamento do Senhor, mas “elas
se referiam a ordem da natureza e as conveniéncias”®!. Neste caso, o Statuta
Ecclesiae Antiqua deixa explicito que, realmente, algumas virgens consagradas e
vilivas eram escolhidas para o ministério do batismo das mulheres®2. Tertuliano se
demonstrava inconformado com algumas situac¢des envolvendo as mulheres, dentre
elas certamente algumas vitvas, que exerciam a funcdo de ensinar e de batizar®®,
Aqui neste ponto estamos diante de uma situacdo complexa, pois é bem provavel
que, naquele periodo especifico, ou seja, entre os seculos 11 e 111, existisse uma falta
de indicacdo mais precisa da diferenca entre as vilvas e as diaconisas. Nas palavras
de Grossi, “a diaconisa e a viuva desempenham as mesmas fungdes assistenciais,
mas a primeira, no entanto, também desempenha tarefas liturgicas relativas aos
catecimenos e ao batismo das mulheres”>*.

E relevante destacar que ser uma viliva, naqueles tempos, n3o era apenas uma
referéncia social, um titulo dado para aquelas mulheres cujos maridos haviam
falecido, mas, “mais do que isso, passa a designar mulheres que ocupam um lugar
de destaque na comunidade de fé, uma verdadeira “vocagdo” na Igreja, ao lado de
outros leigos com algumas fungdes especificas”®*. E certo que as vilivas, sobretudo
a partir do século 11, ja estavam com um lugar marcado na vida da Igreja, pois,
conforme Grossi, 0 “termo viuva indica, portanto, tanto uma condicao social quanto

uma posi¢do eclesial, com direitos e deveres”>°°.

550 CONSTITUICOES APOSTOLICAS, Livro 111, 9, p. 476.

%51 LEGRAND, H., Mulher, p. 1204-1207.

552 STATUTA Ecclesiae Antiqua, Can. 100, p. 1244.

553 TERTULIANO. Traité de la prescription contre les hérétiques, 41, 5, p. 147.
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%5 COSTA, S.R., A ordem das vilivas ontem e hoje, p. 224.
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No Testamento do Senhor, um documento sirio do século V, é constatado que
as vilvas estdo presentes nos ritos celebrados na liturgia da Igreja: “Envia o espirito
de virtude sobre esta tua serva e fortalece-a com a tua verdade para que, cumprindo
o teu preceito e trabalhando no teu santuério seja para Ti um vaso de honra”®’,
Assim, podemos constatar que ndo eram simples mulheres cujos maridos faleceram,
mas um grupo que tinha prioridade sobre outras mulheres e até mesmo em relagéo
a0s homens que ndo pertencessem ao clero®®, O texto também deixa uma indicagio
clara de que as vilvas exerciam algum tipo de atividade ordinaria no Templo, sendo
comprovadamente demonstrado que ndo eram um simples agrupamento de
mulheres, mas estamos, realmente, diante de uma ordem instituida e bastante ativa
na vida da Igreja daquele periodo.

Isidoro de Sevilha (séc. VII), no De ecclesiasticis officis, apresenta um
manual de liturgia onde, no livro I1, estdo relacionadas as diversas ordens de fiéis,
dentre elas, a ordem das vitvas. E relevante um trecho que aparece logo no inicio
de seu comentario a respeito das vitvas, demonstrando que elas eram detentoras de
uma forca admirdvel: “Feliz, portanto, ¢ a virgem porque ¢ intocada, mais forte ¢ a
viava porque ¢ experiente”. Essa virtude, certamente, contribuia com as
comunidades cristds que tinham, em seu convivio, a ordem das vilvas. Jodo
Crisdstomo, em uma de suas cartas para Olimpia, também faz uma comparacao
entre as virgens e as vilvas, exaltando as Gltimas e colocando-as em um grupo
especifico:

N&o me interrompais se vos coloquei no coro das virgens sagradas, a vos que viveis
na viuvez. Muitas vezes ouviste-me expor, tanto em particular como em publico, a
definicdo de virgindade, e que ndo se poderia impedir-vos de ser alistada naquele
coro; bem mais, que as superais em muito, tendo em outros pontos demonstrado tdo
grande sabedoria®®.

A discussdo a respeito do verdadeiro papel das vilvas nas comunidades
cristas, sobretudo aquelas inseridas em uma ordem especifica, ainda é motivo de
controvérsias, principalmente no que tange a participacdo na liturgia, ou seja, se
exerciam, ou ndo, funcdes determinadas nas celebragcdes. Acreditamos que o
resultado desta discussdo, independentemente do que se possa concluir em algum

momento, ndo mude o relevante papel que estas mulheres exerceram naquele

ST TESTAMENTO do Senhor, Liturgia de louvor, 41, p. 1278.

58 DEGORSKI, B., Le vedove nell antichita cristiana e il loro ministero nella Chiesa, p. 309.
559 ISIDORO de Sevilha. De ecclesiasticis officiis 11, XVIII.

560 JOAO Cris6stomo. Cartas a Olimpia, p. 222.
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periodo. Nas palavras de Degorski, 0 servico pastoral das vilvas estava limitado ao
acompanhamento de outras mulheres, sobretudo no que diz “respeito a catequese
daquelas que se preparam para o sacramento do batismo, ao ensino e a
conscientizacdo das pessoas sem instrucdo, ao cuidado das virgens que decidiram
levar esse tipo de vida pelo Reino de Deus™%%L,

E preciso analisarmos a questio sobre a participacio das vilvas nas
celebracdes litargicas, a partir de uma visdo mais ampla, ou seja, na importancia
pastoral que estas mulheres tinham para as comunidades, independentemente da
fungdo que exerciam nas celebragdes. Deste modo concluiremos o quéo
protagonistas elas foram, pois, até hoje, a catequese € um dos pilares do trabalho de
evangelizacdo da Igreja e, normalmente, é uma tarefa desempenhada por um
nimero muito maior de mulheres do que de homens. Conforme Costa, aquelas
inscritas na ordem das viuvas, “diferentemente das que eram objeto de cuidado dos
irmaos, desempenhavam um papel ativo, dando sua contribuicéo para o crescimento
da comunidade”®®2. O trabalho pastoral, no qual estas vilivas estavam envolvidas,
ndo pode ser diminuido pelo fato de ndo ser caracterizado por um servico
necessariamente liturgico, mas a sua relevancia era refletida na vida diaria das
comunidades, sobretudo no ingresso e no acompanhamento dos novos membros da
Igreja. Mesmo que, por muitas vezes, o trabalho destas mulheres ndo tenha recebido
o devido reconhecimento, sdo salutares as palavras de Agostinho, ao afirmar que,
quando o amor ¢ o motivo, nenhum trabalho ¢ penoso e que “o importante ¢ saber
0 que se ha de amar! Porque, quando se ama, ndo ha fadiga; e se houver fadiga,
ama-se a fadiga”°®®.

A atuacao das mulheres inseridas na ordem das vilvas pode ser vista a partir
de varias regides e culturas, seja no oriente ou no ocidente. Com poucas varia¢oes
no modo de agir, o fato é que as vilvas exerciam as funcdes de preparar outras
mulheres adultas para o batismo, assim como preparar o trabalho da catequese,
organizar a ordem durante as celebragdes litargicas e, as vezes, levar a Eucaristia
para os que ndo podiam estar na Igreja®®*.

Embora ndo esteja em nosso escopo da pesquisa, € relevante destacar que, nos

altimos anos, ocorre uma volta de atencdo para a ordem das vilvas na Igreja,

%1 DEGORSKI, B., Le vedove nell antichita cristiana e il loro ministero nella Chiesa, p. 310.
%62 COSTA, S.R., A ordem das vilvas ontem e hoje, p. 227.
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demonstrando quanto este agrupamento é importante para a vida das comunidades.
Se em algum momento da historia, por motivos que ndo podem ser aprofundados
em nosso contexto, a ordem das vilvas caiu no esquecimento ou perdeu a sua razdo
de existir, acreditamos que nunca seja tarde para um novo florescimento, pois tém
muito a contribuir com o trabalho de evangelizacdo. De acordo com Costa, a ordem
das vitivas ainda ¢ relevante e “representa uma boa oportunidade de oferecer um
campo de atuacdo organizado, com assisténcia espiritual, mas também aproveitando

da riqueza da vida acumulada por tantas mulheres, que tanto tém a oferecer’”>®.

3.3
As martires: agquelas que pleitearam a dignidade martirial

3.3.1
A autoridade atraves do testemunho de vida

Em outra frente de atuagéo, as mulheres tambem foram protagonistas, ao lado
dos homens, a ponto de ndo ser possivel indicar quem ofereceu uma quantidade
maior de exemplos para a Igreja, quando nos deparamos com a questdo do martirio,
sobretudo até o século 1V, em um periodo em que as perseguicdes®®® contra os
cristdos ainda fervilhavam. A palavra grega martyria ou martyrion, significa
testemunho e “designa mais precisamente o fato de morrer para dar testemunho de
Cristo”®®’. Neste contexto, ndo é devido colocar as mulheres em um patamar
diferente do que os homens. De certo modo, podemos afirmar que o0 martirio serviu
para demonstrar a relevancia e o protagonismo das mulheres no cristianismo dos
primeiros séculos. De acordo com Raiola, “analisando qualquer periodo em que
ocorreu a perseguicdo, é facil perceber que, ao lado dos martires masculinos, ha
sempre martires femininas™°°%,

A fim de conhecermos plenamente o legado deixado pelas mulheres nos
primeiros séculos do cristianismo, € essencial entrarmos no assunto do martirio,
pelo qual passaram muitos cristdos. De acordo com Hipolito de Roma, a forca dos
martires era tdo grande que até mesmo alguns algozes, depois de testemunharem
como aqueles cristdos enfrentavam a morte, convertiam-se ao cristianismo e eles

mesmos tambeém passavam pelo suplicio: “Todos, ao verem essas maravilhas, se

565 COSTA, S.R., A ordem das vilivas ontem e hoje II, p. 144.

566 E relevante destacar que neste periodo historico o cristianismo era considerado uma religido ilicita.
%67 LOUTH, A., Martirio, p. 1099-1102.

568 RAIOLA, D., La donna nel cristianesimo primitivo, p. 27.
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enchem de espanto e celebram a grandeza de Deus por causa dele. E um grande
nimero, atraido pelos martires a fé, torna-se também martir de Deus™%%.

Através do martirio, é possivel identificarmos uma paridade entre o homem e
a mulher, ou seja, o gladio ndo fazia distingdo entre os sexos. De acordo com Ledo
Magno: “Em defesa da fé, através de todo o mundo, homens e mulheres, meninos
de tenra idade e mocas na flor da juventude combateram até ao derramamento de
sangue” °’%. De acordo com Aquilina e Bailey, nos primeiros séculos, para ser um
cristdo era necessario ter muita coragem e “um dos lugares mais inesperados onde
encontramos registros de grandes mulheres cristds é na vida dos madrtires”>".
Apurando cuidadosamente os fatos ocorridos durante as perseguicdes aos cristaos,
¢ possivel obter informagdes que levem a comprovacdo de “que as mulheres
detinham posi¢des de poder e status nas Igrejas cristds”>’2,

No momento do martirio, as mulheres demonstravam uma forca
extraordinaria, ndo apenas no aspecto fisico, considerando os tormentos pelos quais
elas eram submetidas, mas ‘“sobretudo a nivel pessoal: quando a mulher era
submetida ao processo ela expressava livremente, sem qualquer constrangimento,
o0 seu ideal de vida, ela defendia aquilo em que acreditava diante de homens que as
consideravam um ser inferior’>’3. A presenca de homens e de mulheres na lista dos
martires, de acordo com Céandido, “leva a deduzir um protagonismo e até vanguarda
femininos dessa nova novel religido™"*. Ainda de acordo com o autor, no periodo
pos Pax Constantini, é bastante vasta a literatura martirial dos primeiros cristdos,
compondo “um precioso dossié onde abundam figuras femininas, objeto de leitura,
reflexdo e pregacdo™’°.

A partir de diferentes géneros literarios, as historias dos martires foram
consignadas por escrito, recebendo as designacbes de atos, paixdes e legendas.
Cada um dos géneros apresenta uma caracteristica e, por conta deste detalhe, é
importante que, ao nos depararmos com este tipo de literatura, tenhamos a nocao
do que eles querem realmente transmitir ao leitor. Os atos relatam os procedimentos

adotados pelas autoridades juridicas competentes na condenacdo dos martires. De
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acordo com Moreschini ¢ Norelli, “as atas ndo sd0 necessariamente apenas 0S
documentos processuais (que por outro lado também podem ser utilizados em tais
composicdes), mas o termo se refere em geral ao comportamento heroico dos
martires”’8, Os (ltimos dias de vida dos martires ficaram registrados nas paixdes.
Por fim, a partir de aspectos considerados exagerados a respeito do que aconteceu
com os condenados & morte, temos as legendas®”’. E importante destacar que as atas
eram produzidas a partir do que foi registrado pelos escrivaes do tribunal, enquanto
as paixdes eram obras de autores cristd0s®’®. De qualquer modo, independentemente
do género literario, “os cristdos contavam historias de grandes herois que morreram
em combate. Mas seus herdis mais populares eram mulheres!”>°.

Para verificarmos de que modo as atas dos martires exerceram um grande
fascinio para os cristdos dos primeiros séculos, € importante destacar que “as atas
dos martires de Scilli constituem o documento latino mais antigo que se conversou
na Igreja primitiva”>®, Provavelmente Scilli era uma cidade situada ao norte da
Africa. Neste relato encontraremos a descricio do martirio de cinco mulheres que,
com outros sete homens, foram degoladas por ndo abdicarem da fé em Jesus Cristo
perante o tribunal:

O procénsul Saturnino ordenou ao arauto que proclame:

— Esperato, Nartzalo, Citino, Veturio, Félix, Aquilino, Letancio, Jenaro, Generosa,
Vestia, Donata, Segunda, sdo condenados a ultima tortura.

Todos a uma s6 voz disseram:

- Gracas a Deus!

E imediatamente foram decapitados pelo nome de Cristo®8.

Uma multiddo de mulheres foi levada ao suplicio pelo fato de testemunharem
a fé, mesmo perante a possibilidade real da condenagédo a morte. Clemente Romano,
na carta aos Corintios, recorda o nome de duas mulheres, Danaides e Dirces, que
foram perseguidas por causa da inveja e “sofreram terriveis e monstruosos ultrajes,
mas atingiram a meta na corrida da fé e receberam nobre recompensa’®2. Frente ao
martirio, nem o sexo ou a condi¢do social eram motivos para que 0s cristdos nao

passassem pela tormenta das perseguicbes. De acordo com Siqueira, a
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documentacdo que chegou até aos nossos dias é relevante para determinar a
“participa¢do de diferentes categorias sociais e de género, ou seja, ricos, pobres,
escravos, escravas, homens e mulheres atuando como protagonistas, reafirmando,
diante da populacéo e das autoridades, sua crenga distinta daquela da maioria da
populagdo™®, Um caso que prova essa tese de isonomia frente ao martirio é o
narrado por Eusébio de Cesareia a respeito de uma matrona romana: “No décimo
quinto ano de Domiciano, Flavia Domitila, filha de uma irma de Flavio Clemente,
um dos consules de Roma nesta ocasido, foi também ela, com muitos outros, banida
para a ilha Poncia em punicdo de seu testemunho prestado a Cristo”*®. Além deste
relato, a partir dos escritos de Eusébio, encontraremos a presenca de outras
mulheres que deram a vida por Jesus Cristo, demonstrando que, além de serem
protagonistas também neste contexto, eram detentoras de uma autoridade espiritual
e que ndo temiam a morte.

No seu quinto livro da Historia Eclesiastica, Eusébio faz uma descricdo da
coragem de uma mulher chamada Blandina que, com outros homens e mulheres,
também padeceu sob a perseguicdo. Através desta mulher, “Cristo demonstrou que
aquilo que parece aos homens simples, vulgar, inteiramente desprezivel, junto de
Deus ¢ digno de grande gloria, por causa do amor a ele”®. Conforme Aquilina e
Bailey, “os cristdos que sobreviveram a perseguicdo viam-na como exemplo do dito
de Cristo segundo o qual os Gltimos seriam os primeiros em seu Reino™®. De
acordo com o relato de Eusébio, Blandina, embora muito fragil de corpo

mostrou-se repleta de tal forca que cansou e desanimou os que alternavam para
torturéa-la, de manha a tarde. Confessaram-se vencidos e nada mais podiam infligir-
Ihe. Espantavam-se de que ainda respirasse, tendo o corpo todo dilacerado e em
feridas. Atestavam que uma s espécie desses suplicios bastaria para que expirasse,
sem tantas e tamanhas torturas. A bem aventurada, contudo, qual nobre atleta,
revigorava-se por meio da confissdo. Constituia-se lhe reconforto, repouso,
insensibilidade nos sofrimentos a declaragdo: ‘Sou cristd. Nada de mal
praticamos’.%¥

Dentre os martires relatados na historia de Eusébio, Blandina foi uma das

Gltimas a morrer, entretanto, ndo sem antes ter passado por terriveis suplicios. Um

583 SIQUEIRA, S.M.A., Memoria das mulheres martires, p. 61.
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deles, por exemplo, deu-lhe a oportunidade de ser comparado com a paixéo do
préprio Cristo®®, quando

suspensa a um poste, estava exposta a ser devorada pelas feras, langadas contra ela.
Ao vé-la suspensa numa espécie de cruz, rezando em alta voz, os lutadores
aumentavam sua coragem. Neste combate, contemplavam com os olhos corporais,
em sua irmé, aquele que fora por eles crucificado. Era um modo de persuadir aos
fiéis que tém parte eternamente com o Deus vivo os que sofrem pela glorificagdo de
Cristo®®.

A demonstracdo da forca e da autoridade de Blandina frente ao martirio foi
imensa, sendo também comparada com a mde dos Macabeus (2 Mc 7, 21-41).
Finalmente, apds varias tentativas que os carrascos fizeram sem sucesso, ela
entregou o seu espirito, descansando de todos o0s tormentos, mas com a missdo de
ser uma testemunha fiel do Cristo cumprida. Conforme o relato de Eusébio, “cla
também foi sacrificada e os proprios pagdos declararam que jamais entre eles havia
uma mulher sofrido tamanhas e tdo numerosas torturas”®®. Os relatos dos suplicios
sdo Uteis para demonstrar que o corpo do martir estava revestido por um poder e,
no caso de Blandina, de acordo com Meeks, ela “enfrentou torturas horriveis como
uma nobre atleta™®?,

Dentro do mesmo contexto envolvendo o martirio de Blandina, temos uma
mulher chamada Biblida que, por um periodo, blasfemara contra a fe cristd, porém,
estando a beira da morte, “sacudiu 0 torpor e por assim dizer, acordou de um
profundo sono... em seguida declarou-se cristd e foi agregada a fileira dos
martires”%2, Esta mulher poderia continuar mantendo a sua postura contraria aos
cristdos, pois, se assim o fizesse, certamente estaria livre da condenacgédo, porém,
num gesto de coragem e grandeza, deixou-se conduzir pela via dolorosa do martirio.

Nos relatos de Eusébio, tém relevancia outras mulheres que também
demonstraram uma autoridade espiritual ao ndo fugirem do martirio. Uma fiel,
chamada Quinta, aparece no rol dos martires de Alexandria, sob o governo do
imperador Décio. Ela, por negar prestar culto aos deuses pagaos, passou por um
terrivel suplicio, sendo arrastada por toda a cidade com os pés atados, surrada e

apedrejada®®®. Neste mesmo contexto, desponta a figura de uma fiel virgem, ja
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idosa, chamada Apolénia, cujo relato impressiona pelo nivel de crueldade dos
perseguidores, mas também pela autoridade e forgca demonstrada por esta mulher,
aparentemente de aspecto bastante frégil:

Depois de Ihe tirarem todos os dentes batendo no maxilar, levantaram uma fogueira
diante da cidade e ameagaram queima-la viva, se ndo repetisse as impias formulas.
Ela, porém, recusou brevemente; depois, recuando um pouco, langou-se com
vivacidade no fogo e foi consumida®®.

No relato da perseguicdo, Eusébio destaca as testemunhas, tanto homens
quanto mulheres, que mantiveram a fé firme sem esmorecer, consideradas sélidas
colunas, dentre elas, pelo menos, mais “quatro mulheres e a santa virgem
Amonarido, que 0 juiz torturou por muito tempo com muita insisténcia, porque ela
declarara previamente que nada haveria de proferir do que ele lhe mandasse,
manteve a promessa e foi conduzida a morte”*®®. Na sequéncia deste relato, é
relevante notar a autoridade daquelas mulheres: “Quanto as outras, a veneranda
ancia Mercuria, e Dionisia, mae de muitos filhos, mas que os ndo havia preferido
ao Senhor, o juiz teve vergonha de as torturar ainda sem resultado e ser vencido por
mulheres”®. Muito importante, para demonstrar a grandeza daquelas mulheres, é
o fato de Dionisia ter seguido a risca um dos ensinamentos evangelicos: “Quem
ama filho ou filha mais do que a mim nédo é digno de mim” (Mt 10, 37). Ao final,
todas morreram pela espada, “mas sem passar pela provacdo das torturas, porque
Amonario, que havia combatido em primeiro lugar, as suportara por todas elas’>®’.

Na obra de Eusébio, podemos extrair outros relatos a respeito da coragem das
mulheres frente ao martirio. Sobre os martires de Antioquia, por exemplo, tem
destaque uma “mulher, santa e admiravel pela forca da alma...”*® que preferiu, com
as filhas, jogar-se ao rio a ceder aos soldados. Na mesma Antioquia, duas jovens
virgens, “por ordem dos escravos dos deménios foram precipitadas no mar, como
se a terra ndo fosse digna de reté-las”®®°. As mulheres eram submetidas aos mais
terriveis suplicios e “ndo eram menos valentes que os homens pela doutrina do
Verbo divino: umas, submetidas aos mesmos combates que os homens, alcancaram

prémios de iguais virtudes”®%. De acordo com Eusébio, uma cristd romana, por
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800 EUSEBIO de Cesareia. Historia Eclesiéstica, VIII, 14, p. 426.
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conta da forca de sua personalidade, “triunfou da alma pervertida e licenciosa de
Maximino por uma corajosa firmeza®,

A partir das Atas dos Martires encontramos preciosissimos testemunhos de
mulheres cristds que, repletas de autoridade, foram levadas ao martirio por ndo
apostatarem da fé. Dentre elas temos uma vilva, mde de sete filhos, chamada
Sinforosa, que passou pelo suplicio no periodo do imperador Adriano (séc. Il). A
historia desta valente viliva lembra também, pelo menos no aspecto em relagéo ao
namero de seus filhos, a mde dos Macabeus. Diante da ordem imperial para que ela
sacrificasse aos deuses, Sinforosa foi firme e corajosa, confrontando aquele que
tinha a autoridade para condena-la a morte: “Ou vocé sacrifica, junto com seus
filhos, aos deuses onipotentes, ou eu farei vocé sacrificar a si mesmo e a seus
filhos.” A bem-aventurada Sinforosa respondeu: “— E de onde tirei tanto bem, que
mereco ser imolada com meus filhos como vitima de Deus?’%%2, Ao manter a sua
fidelidade até o final, Sinforosa sofreu o martirio, jogada em um rio com uma
enorme pedra presa ao pescogo®®,

Nos mesmos moldes da histdria de Sinforosa, encontramos, nas Atas, 0
martirio de uma ilustre cristd romana chamada Felicidade®®. Ela, além de também
ser uma vilva, era mae de sete filhos. Por causa dela, e este foi o principal motivo
do seu martirio, “os louvores do nome cristdo foram muito adiante”®®. Diante da
ameaca feita, até de forma branda e suave, por Publio, prefeito da cidade de Roma,
Felicidade respondeu com uma autoridade invejavel, sem receio do que iria lhe
acontecer posteriormente:

Nem sua suavidade serd suficiente para me resolver nem seus terrores para me
quebrar, porque tenho comigo o Espirito Santo, que ndo permite que eu seja
derrotado por Diabo. Por isso, tenho certeza de que, se eu viver, vou derrota-lo e, se
vocé tirar minha vida, vou derrota-lo ainda melhor morto®°6,

Antes da aplicacdo da pena capital, todos os sete filhos passaram pelo
interrogatério frente aos juizes, pois os algozes tinham esperanca de que eles
pudessem ainda sacrificar aos deuses. Tentativa va, pois todos eles se mantiveram

fiéis a fé que, certamente, receberam por intermédio de Felicidade. Ao final, um a
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um foram martirizados, cada qual de um jeito, e a mée acabou decapitada: “E assim,
mortos por varias torturas, todos eles vieram a ser vencedores e martires de Cristo,
e, vencedores com sua mae, voaram para receber o prémio nos céus”®"’.

Nas palavras de Greg6rio Magno, em uma homilia que proferiu por ocasido
do natalicio de Felicidade, esta mulher, por conta da sua coragem e forca,
ultrapassou até mesmo o titulo de martir: “Devo entdo chamar de martir esta
mulher? E mais que um martir! Portanto, ndo chamarei esta mulher de martir, mas
mais que martir”®%®, Quantos homens, martires, receberam um louvor semelhante?
Um elogio deste porte, certamente, ndo fora atribuido por acaso, mas pelo fato de
Felicidade ter demonstrado tamanha autoridade, naquele cenario de perseguicdo
vivido por aqueles cristéos.

De acordo com Cipriano de Cartago, as mulheres participavam da mesma
felicidade dos homens diante do martirio: “Ao mostrarem-se mais fortes do que o
Seu sexo, ndo soO estdo perto de receber elas proprias a coroa, mas também déo as
outras mulheres exemplos de constancia”®®. Nas epistolas de Cipriano
encontraremos a menc¢do de varias cristds que passaram pelo martirio, algumas
delas morrendo de fome na prisdo: “Por isso, irmao carissimo, saida Numeéria e
Céandida...bem como Fortunata, Crédula, Hereda, Jalia... sdo os que, querendo-o
Deus, morreram de fome na prisdo”®°. Ainda sio lembradas outras confessoras por
Cipriano: “Coleta, Emerita, Maria, Sabina, Espesina e as irmas Januéria, Dativa e
Donata”®!!,

Frente ao martirio, as mulheres demonstraram toda a sua forca e, nas palavras
de Minucio Felix (séc. I11), agiram com uma resisténcia dada por Deus, pois, “riam
das cruzes, dos tormentos, das feras, de todos os mais terrificantes suplicios”®?.
Uma afirmacdo deste porte ndo deve deixar ddvidas a respeito da autoridade que
estas mulheres exerceram nos primeiros séculos do cristianismo. Conhecer a vida
dos cristdos que passaram pelo martirio € ter a certeza de que muitas personagens
femininas estdo presentes nesta historia, pois, conforme Mocellin, “diante do

martirio, ndo ha narrativa na qual ndo esteja assinalada a presenca de mulheres”®%3,
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Durante o século 1, dentre as varias perseguicdes que ocorreram, € relevante
a histdria dos martires de Pérgamo, que passaram pelo suplicio no tempo de Marco
Aurélio. Neste contexto, encontraremos a narrativa do martirio de Carpo, bispo de
Tiatira, Papilo, diacono e da sua irmd@ chamada Agatdnica. Interessa-nos,
especificamente, o martirio desta mulher, comentado também por Eusébio de
Cesareia: “Existem ainda as atas de outros martires que sofreram em Pérgamo,
cidade da Asia, Carpo, Papilo, uma mulher, Agatonice, que terminaram
gloriosamente a vida apés inimeras e notdveis confissdes”®'4. O que chama a
atencdo no relato é como Agatbnica foi levada ao martirio, ao parecer que ela ndo
recebeu uma acusacéo direta, mas se entregou de maneira espontanea®’®, com o
firme propdsito de trilhar os mesmos caminhos dos seus companheiros:

Uma certa Agatonica, ali presente, que também viu a gléria do Senhor que Carpo
disse ter visto, percebendo que isso era um apelo ao céu, levantou a voz, dizendo: —
Este banquete esta preparado para mim. Eu tenho, entdo, que participar e comer este
glorioso banguete. E, despindo-se do seu manto, foi ela mesma pregada, radiante, na
arvore. Ja levantada no poste e apanhada no fogo, ela gritou trés vezes: - Senhor,
Senhor, Senhor, ajuda-me, pois em ti tenho buscado meu refugio. E assim entregou
0 espirito e consumou 0 martirio com os santos®:®,

Diante do exposto, sdo evidentes a coragem e a autoridade demonstradas por
aquela mulher, que ndo se importava com mais nada neste mundo, nem mesmo com
os proprios filhos, pois esses, de acordo com Agatonica, ndo ficariam desamparados
apos a sua morte, porque tinham a Deus como provedor®?’. Esta mulher foi corajosa
ao extremo no testemunho de Jesus Cristo, mesmo que isso custasse a sua vida.
Elas, muito provavelmente, conheciam alguns textos biblicos que tratavam sobre
aquela forma de entregar a propria vida, sendo também uma forma de imitar a morte
de Jesus Cristo: “Se o grdo de trigo que cai na terra ndo morrer, permanecera so;
mas se morrer, produzird muito fruto” (Jo 12, 24). Para a nossa tese, € relevante que
as mulheres, frente aos varios relatos que ficaram registrados a respeito do martirio,
sempre sdo retratadas como “corajosas, destemidas, fortes e inabaldveis gragas a fé.
Uma figura exemplar e um modelo a ser seguido”!8, E um fato inegavel a forca e

a autoridade adquiridas pelas mulheres ao passarem pelo martirio, pois, de acordo
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com Raiola, “a martir adquiriu, pelo seu comportamento exemplar, uma

respeitabilidade e um papel nunca vistos na sociedade antiga%°,

3.3.2
As martires no Canon Romano

Além dos registros literarios, a memaria dos martires também foi preservada
gracas ao desenvolvimento do culto que ocorreu apds a paz constantiniana. Os
varios relatos dos martires “tinham um papel litirgico, ndo apenas nas festas anuais
dos martires, mas também na celebracgéo do ano litlrgico, que se tornou uma espécie
de revisdo destes ltimos”®?°. A recordacdo dos martires data dos tempos da Igreja
apostdlica, sobretudo a partir do martirio de Estevao (At 8,2), estendendo-se até que
a celebracdo fosse oficializada através dos canones liturgicos. De acordo com
Aldazabal, “ha documentos do século II que atestam j& o culto aos martires,
sobretudo no lugar da sua morte, mas também em outras regides, se eram muito
conhecidos”%??,

As reliquias também foram importantes neste processo de estabelecimento
do culto aos martires, pois, lentamente, foram colocadas sob os altares nas Igrejas.
No relato do martirio de Policarpo, € registrada a importancia destas reliquias:
“Desse modo, pudemos mais tarde recolher seus ossos, mais preciosos do que
pedras preciosas e mais valiosos do que o ouro, para coloca-los em lugar
conveniente”%%2, Agostinho relata sobre a presenca e a importancia das reliquias dos
martires para as comunidades cristds: “Lucilo, bispo de Sinite, vila proxima de
Hipona, levava em procisséo as reliquias do mesmo martir, acompanhado do povo
em massa”%?%, De acordo com Grossi, a partir da tumba dos martires, onde
repousavam os restos mortais de homens e de mulheres, nasceram lugares publicos,
Igrejas, que serviam para reunides dos cristaos®?,

Assim, os cristdos foram se habituando a celebrar, junto ao tamulo dos
martires, ndo o aniversario natalicio daqueles que ali estavam sepultados, mas o
dies natalis, ou seja, 0 aniversario de morte de cada um deles e, com isso,

comegaram a ser compostos os primeiros calendarios litdrgicos: “Este traz os nomes
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dos martires e dos santos, o seu dies natalis e o lugar da depositio no qual era
celebrada a Eucaristia”®?®. Em Inacio de Antioquia, ja estava delineada a ideia de
celebrar os martires no dia da morte: “Procuro aquele que por nds ressuscitou. Meu
parto se aproxima. Perdoai-me, irmdos. N&o me impegais de viver, ndo queirais que
eu morra’®?®,

Neste ponto, ou seja, na celebragdo da memdria dos martires, tanto homens
quanto mulheres ocupam um lugar de destaque. Na liturgia da Igreja, a partir do
Céanon Romano, por exemplo, encontramos a mencao de varios martires, homens e
mulheres, através dos quais, por esta oragdo litdrgica, os cristdos pedem a
intercessao. Ambrdsio comenta a respeito deste pedido: “Precisamos suplicar aos
martires, que podem pedir pelos nossos pecados, pois se é verdade que também os
cometeram, j& os lavaram com o proprio sangue. Com efeito, eles sdo martires de
Deus, nossos intercessores”®?’.

Alem de sete homens, s&o mencionadas sete mulheres martires, a saber:
Felicidade e Perpétua, Agueda e Luzia, Inés, Cecilia e Anastacia. Conforme
Jungmann, uma ordem deve ser observada neste rol de mulheres presentes no
Canon Romano:

Entre as mulheres podemos observar somente uma certa ordem segundo critérios
geograficos. Para o primeiro par devem ter sido decisivos 0s nomes das duas
africanas, depois seguem as duas testemunhas de sangue da Sicilia, Agata e Luzia,

depois as duas romanas Agnes e Cecilia, e finalmente Anastésia, do Oriente®?,

A atual traducdo do Missal Romano utilizada no Brasil apresenta, da seguinte
forma, a mencéo das sete mulheres:

E atodos nds pecadores, gque confiamos na vossa imensa misericérdia, concedei, ndo
por nossos méritos, mas por vossa bondade, o convivio dos Apoéstolos e Martires:
Jodo Batista e Estévdo, Matias e Barnabé, Inacio, Alexandre, Marcelino e Pedro;
Felicidegéje e Perpétua, Agueda e Luzia, Inés, Cecilia, Anastacia e todos 0s vossos
santos®”.

A partir do relato da paixdo de Perpétua e Felicidade, “encontramos o mais
comovente documento de um martirio, que se tornou exemplar para os séculos

vindouros”®°. E relevante que a “narrativa estéa registrada num diario, redigido na
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prisdo por Perpétua, que, antes de ser levada para o anfiteatro, entregou-o0 a um
membro da comunidade cujo nome ndo se conhece”®3. Conforme Agostinho, “o
que ha de mais glorioso do que estas mulheres, a quem 0s homens admiram mais
facilmente do que imitam?”%%? O suplicio destas duas mulheres, provavelmente,
ocorreu no ano de 203, por volta do dia sete de marco, na arena de Cartago. Vibia
Perpétua era uma convertida ao cristianismo, de origem nobre, porém “seu pai
provavelmente era pagdo, pois tentou dissuadi-la de se recusar a fazer o sacrificio
exigido pelo imperador Romano”®®, De acordo com Almeida, no inicio do
Cristianismo, “muitas cristds primitivas entregaram seus corpos ao martirio e
consideravam, a exemplo de Perpétua, que ser crista era sua propria esséncia”. No
relato, o pai tentou, por varias vezes, sem sucesso, dissuadir a filha para que
abdicasse da condicéo de cristd. Entre esses dialogos, temos:

Como meu pai queria ardentemente me fazer apostatar com suas palavras e, levado
por seu amor, ele ndo vai desistir de seus esforcos para me derrubar.

- Pai, vés no chdo aquele vaso ou jarro, ou qualquer outro nome gue deseje chamar?
Ele respondeu: “Eu vejo”.

Ent&o eu Ihe disse:

- Pode-se dar-lhe outro nome que nao aquele que tem?

- N&o — ele me respondeu.

- Bem, também nédo posso me chamar de outro nome sendo o que sou: crista®4,

A narracdo da paixdo ganha contornos ainda mais comoventes pelo fato de
Perpétua ter levado para a prisdo o seu proprio bebé, permanecendo com ela até o
momento do seu desmame. De acordo com a Passio Perpetuae et Felicitatis, foram
presos varios catecimenos, dentre eles “Vibia Perpétua, de origem nobre, instruida
nas artes liberais, legalmente casada, tendo pai e mée e dois irmdos, um deles
catectimeno como ela, e um garotinho amamentando. Ela tinha vinte e dois anos”®3,
Assim, é possivel constatarmos a fortaleza e a autoridade encontradas nesta mulher.
Sdo preciosas as palavras de Tertuliano a respeito de Perpétua: “Porque ¢ que
Perpétua, martir corajosa, na visdo do Paraiso, no dia do seu martirio, so ali viu
martires?”’%%. Tal visdo € narrada pela propria martir:

No dia anterior ao nosso combate, vi em uma Vvisdo o seguinte: o diacono Pomponio
veio até a porta da prisdo e bateu com forca. Sai e abri. Ele veio vestido com uma
thnica branca, calgava chinelos e me disse:
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— Perpétua, estamos esperando por vocé; vems?,

Felicidade, a auxiliar de Perpétua, também é motivo de louvor, ao conceber
um filho enquanto estava, junto com a sua senhora, na prisdo. Conforme Agostinho:
“Por ordem da divina providéncia, elas ndo devem ter sido apenas martires, mas
companheiras muito proximas, como realmente foram, para selar o Gnico dia de sua
gloria e propagar a solenidade comum”%%®. No seu oitavo més de gravidez, estava
triste, porém a causa ndo era tanto o destino da crianga que estava prestes a nascer,
mas, sobretudo, temia que a “sua tortura fosse adiada por causa de sua gravidez (ja
que a lei proibe a execucdo de mulheres (mulheres gravidas)”®®. Uma mulher
encarcerada, gravida e cuja preocupacdo ndo era a de escapar daquele local, mas
entristecida por correr o0 risco de ndo ser martirizada, ndo pode ser desprovida de
uma autoridade e coragem que merecem ser lembrados por todas as geracdes. De
acordo com Agostinho, quanto a Felicidade, “nas dores do parto, ela testemunhou
com uma voz feminina sua feminilidade. Nao era estranho a tristeza de Eva; mas
teve parte na graga de Maria”®°. A narragdo também impressiona na forma como
ela foi encaminhada para a arena: “Assim, nus ¢ envoltos em redes, foram levados
ao espetaculo. O povo sentiu horror ao contemplar aquela jovem delicada, e a outra,
que concebera recentemente, com os seios destilando leite” 542,

O relato do exato momento da morte de Vibia Perpétua impressiona e
demonstra, ainda mais, como aquela mulher agiu com autoridade e estava
determinada a completar a sua via crucis. N&o restam duvidas de que Perpétua
morreu consciente do que estava acontecendo e ndo se arrependeria em nenhum
instante, pois ela propria ajudou o0 algoz na missdo de executa-la: “Entdo ela mesma
levou a propria garganta a mao direita errante do gladiador novato. Talvez esta
mulher, de quem o espirito do mal se temia, ndo tivesse podido ser morta de outra
maneira do que querendo-o ela propria”®#2. De acordo com Siqueira, Perpétua era
“uma mulher forte e livre o suficiente para conduzir tanto a sua vida quanto sua

morte”643
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Na sequéncia das sete mulheres presentes no Canon Romano, temos a mengao
de Agueda ou, também como é conhecida, Agata. Nascida por volta do ano 230,
oriunda de uma familia nobre da Caténia, na Sicilia, era uma jovem muito bela e
que, desde a mais tenra idade, consagrou a sua vida ao Senhor, com a intencdo de
ndo seguir o caminho do matriménio. Nem por isso deixou de chamar a atencéo dos
homens, de modo que o préprio governador da Sicilia tentou, de todas as formas,
té-la por esposa, sem sucesso. Com isso, ele comecou a tracar o seu plano de
vinganca ao denunciar a jovem por ser uma crista. E relevante notar que a questo
do martirio, pelo qual passaram centenas de mulheres cristds, tinha uma relacéo
muito préxima com a escolha pela virgindade. Muitas mulheres, assim como
Agueda, demonstraram a sua forca e autoridade desafiando a morte por estarem
convictas de suas decisoes.

Agueda foi martirizada, provavelmente, durante a perseguicio de Décio (séc.
[11), e, infelizmente, ndo sdo abundantes as fontes que tratam sobre o seu processo
e morte. Porém, desde muito cedo o seu culto foi instituido na Igreja, demonstrando
a relevancia desta mulher, virgem e martir, para a historia do cristianismo desde
tempo muito antigos. Conforme as palavras de Metodio da Sicilia, um bispo do
século IX, no dia cinco de fevereiro, todos se reuniam para celebrar a memaria de
Agueda: “Bem conheceis, meus ouvintes, o combate glorioso desta martir, uma das
mais antigas e a0 mesmo tempo tdo recente que parece estar agora mesmo lutando
e vencendo”%44,

ApOs ser entregue aos carrascos, N0 momento do interrogatério, Agueda
demonstrou a sua forga e autoridade ao declarar: “Minha vontade é mais solida que
pedra, pois estd fundamentada em Cristo. As palavras de vocés sdo como o vento...
Por mais fortes que eles sejam, as fundac6es de minha casa permanecem solidas,
nada podera abala-las”®. Era com palavras deste porte que Agueda respondia aos
seus acusadores, pois, por mais fragil, fisicamente, que ela fosse, no seu interior
demonstrava uma fé e autoridade invejavel aos mais respeitados herois da fé. No
sermédo de Metddio, ele confirma a perenidade dos feitos de Agueda: “Deste modo,

a mistica veste de seu testemunho fala por si mesma a todas as gerac6es futuras,
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porque traz em si a marca indelével do sangue de Cristo e o tesouro inesgotavel da
sua eloquéncia virginal”®4®,

Da mesma forma que Perpétua e Felicidade eram proximas e, por isso, sdo
citadas em dupla na ora¢do do Canon Romano, 0 mesmo acontece com Agueda e
Luzia, porém, neste caso, ndo estamos frente a uma relacdo entre senhora e auxiliar,
mas diante de outra ligacdo ainda mais forte. Luzia nasceu no final do século 111, na
cidade de Siracusa, na Sicilia, em uma familia abastada e, da mesma forma do que
Agueda, desde muito jovem, também fez um voto de que levaria uma vida
consagrada a Deus. Ap6s a morte do pai, a mée Eutiquia, acometida por uma grave
doenca, Ihe manifestou o desejo que ela casasse com um jovem de familia nobre,
porém pagdo. Tal situacdo fez com que Luzia fosse com a mae em peregrinacéo até
ao timulo de Agueda, no dia cinco de fevereiro de 301, com duas intencdes: uma
resposta para o pedido de casamento e a cura da enfermidade da mée. Caso a
segunda prece fosse atendida, a resposta da primeira seria um ndo ao matrimonio.
A mée de Luzia ficou curada e, com isso, a filha seguiu em frente, decididamente,
com os planos de manter a castidade por toda a vida. Ao retornar para casa, Luzia
e a mae comecaram a distribuir todos os bens que possuiam para 0s pobres. Com
iSs0, um jovem pretendente ao matriménio com Luzia resolveu denuncia-la para as
autoridades, ao ter a certeza de que ela era realmente uma cristd. Uma historia muito
proxima a das outras mulheres martirizadas e, por isso, citadas no Canon Romano.
A prisdo e o martirio de Luzia ocorreram na época do imperador Diocleciano e o
seu culto logo foi propagado por toda a Igreja.

No seguimento das cristds martires, mencionadas no Canon Romano,
chegamos a pessoa de Inés, jovem romana do século I1l. A historia desta mulher
tem vérias caracteristicas encontradas também na vida de outras martires, a saber:
era muito jovem, bela, de familia nobre e, desde cedo, decidiu levar uma vida
consagrada a Deus. Inés tinha somente doze ou treze anos quando recebeu a
proposta de casamento de um ilustre membro da sociedade romana. ApoOs varias
tentativas, sem sucesso, 0 homem resolveu denuncid-la para as autoridades e,
naquele periodo, época do imperador Diocleciano, o simples fato de ser uma crista

era passivel de ser condenada.

86 | H. Vol. 1. Santa Agueda, virgem e martir, p. 1430.
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Agostinho comenta que o nome de Inés estava relacionado, diretamente, com
aquilo que ela era de fato, ou seja, “Agnese, em latim, significa cordeiro; em grego,
casta. Era assim que se chamava: corretamente recebeu a coroa” %', Ambroésio, ao
escrever sobre as virgens, dedicou boa parte da obra para destacar o martirio de Inés
que, de acordo com Aquilina e Bailey, ¢ “de todos 0s martires cristdos primitivos,
ao que tudo indica, a mais bem documentada... Nao ha nenhuma heroina crista mais
bem atestada na historia”®*8. Nas palavras do bispo de Mildo, “conta-se que teria
sofrido o martirio com doze anos. Quanto mais detestavel se mostra a crueldade que
nem a infantil idade poupou, tanto maior é a forca da fé que até naquela idade
encontrou testemunho”®°.

Inés é como tantas outras martires que, mesmo ainda muito jovens,
demonstravam toda a sua forca e autoridade, sobretudo defendendo a castidade,
mesmo com a iminéncia do martirio. De acordo com Consolino, “a virtude mais
praticada pelos protagonistas das paixdes romanas € a castidade: sua importancia é
sublinhada em determinagdo em enfrentar o martirio”®*°, Agostinho comenta sobre
esta forca de Inés, inclusive superando até mesmo a do apdstolo Pedro, antes da
morte de Jesus: “Pedro ainda ndo era Pedro, ainda ndo era o que eram algumas
mulheres, o que eram as meninas, o que era Crispina, o que era Inés”%®*. Prudéncio,
na obra Peristephanon (Hino 14), exaltou as virtudes cristas e a coragem de Inés:
“No velho lar de Romulo, esta o timulo de Inés. O timulo de uma garota valente,
martir famosa”%?,

Nas palavras de Ambrasio, referindo-se ao tamanho de Inés, como podia, “em
um corpo tdo pequeno haver mais espaco para os sofrimentos? Mas aquela que
quase ndo tinha tamanho para ser ferida pela espada, teve forcas para vencer a
espada”®®3, Segundo o papa Damaso, “apesar da sua fraqueza, ela triunfou do seu
grande terror: nua, envolveu os seus membros na cabeleira solta com medo que um
rosto mortal visse este templo do Senhor”®%,

Inés, certamente, pode ser colocada no rol daqueles personagens de aparéncia

fragil, escolhidos por Deus para uma grande missdo, conforme as palavras do
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apostolo Paulo: “E o que é fraqueza no mundo, Deus o escolheu para confundir o
que ¢ forte” (1 Cor 1, 27). De acordo com Ambrdsio, Inés deu uma licdo de
fortaleza, embora fosse ainda tdo jovem®®®. Da mesma forma que outras martires
que, prestes ao suplicio, receberam propostas para mudarem de ideia, Inés esteve
firme e, demonstrando uma autoridade digna de louvor, exclamou: “E uma ofensa
ao Esposo fazer-se esperar; aquele que primeiro me escolheu para Si, esse é que me
receberd. Porque demoras, verdugo? Pereca este corpo, que pode ser amado por
quem eu ndo quero”®®®, Assim, Inés foi martirizada frente a um piblico admirado
por tdo grande coragem de uma mulher ainda tdo jovem e aparentemente fragil, mas
que foi, a0 mesmo tempo, “vitima de dois martirios, o da pureza e¢ o da f&.
Permaneceu virgem e foi martir”%’.

Apos Inés, o Canon Romano cita outra jovem romana do século I11 chamada
Cecilia, cujo nome dos pais € desconhecido e a sua histéria é conhecida gracas a
Passio Sanctae Caeciliae, um texto menos historico e mais literario, porém é um
indicativo da autoridade, da forca e da coragem de mais uma mulher entregue ao
martirio. Embora Cecilia tenha manifestado a sua opcédo em ndo buscar uma vida
matrimonial, pois tinha o desejo de preservar a sua virgindade pelo Reino de Deus,
por circunstancias da vida, acabou ficando noiva de um certo Valeriano. Porém,
apos realizado o matrimdnio, por desejo de Cecilia, 0 casal passou a viver como
irmaos, demonstrando, assim, a autoridade daquela jovem, pois 0 marido ainda era
um pagéo, no entanto, foi convencido por ela a buscar o batismo, tornando-se um
cristdo. Exatamente por isso foram levados ao martirio, juntamente com o irméo de
Valeriano, em uma época que ndo se sabe bem ao certo quem era o imperador®,
Por conta do seu martirio, Cecilia é “exaltada como exemplo perfeito de mulher
cristd, que abracou a virgindade e sofreu o martirio por amor de Cristo”®®°, A
narracao da sua paixdo demonstra quéo forte e corajosa foi aquela mulher:

Ao aparecer o novo carrasco, Cecilia sorriu de alegria e, depois de ajoelhar-se,
espontaneamente apresentou o pescogo. Diante de tanta coragem, o carrasco sentiu-
se tdo abalado que ficou sem coragem de destruir aquela vida tdo nova, mas, para
ndo parecer fraco, conteve-se e por trés vezes deixou cair 0 pesado ferro no pescogo
na virgemoso,

85 AMBROSIO de Mildo, 1, 2, 8, p. 629.
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Assim, chegamos a Ultima martir crista citada no Canon Romano: Anastacia.
Nasceu em Roma, no século 11, de pais pagdos, porém convertida ao cristianismo,
com a mée, provavelmente, por influéncias do seu tio Criségono. Ela tinha o desejo
de preservar a virgindade, mas, apés a morte da sua méde, o pai fez com ela se
casasse com Publio, um nobre pagdo de habitos que desagradavam imensamente a
jovem Anastacia. Como ja tinha, desde cedo, adquirido a prética cristd da caridade,
ela visitava as prisdes romanas para auxiliar 0s que la se encontravam. De acordo
com Consolino, “apesar de estar entre as matronas mais proeminentes de Roma,
Anastasia usa roupas humildes para visitar os martires”®1. Seu marido, ao descobrir
as acoes da esposa, usou de violéncia para tentar fazé-la desistir de tais atos cristaos.
O marido foi para a Pérsia e deixou ordens para os empregados ndo deixarem
Anastacia sair de casa e receber o0 minimo de alimento possivel. Com o tempo, o
marido faleceu e Anastacia comecou a distribuir todos os bens aos pobres. N&o é
dificil imaginar a forca e autoridade daquela mulher que, mesmo diante de tantas
barreiras, nunca abdicou de testemunhar a sua fé.

Anastacia era uma cristd que tinha um grande ideal missionario e, “assim
como Paula seguiu Jer6nimo até a Terra Santa, Anastacia seguira Crisbgono em sua
jornada até ao martirio®?. Tal dedicacdo e companheirismo s&o indicios da forca
e da coragem proéprias daquelas mulheres que deram as vidas pelo testemunho de
Jesus Cristo. ApOs a morte do seu mentor, ela vai até Sirmio visitar aquela
comunidade e oferecer auxilio no que estivessem precisando. Naquela localidade,
ela foi entregue para o martirio, atada a um poste e queimada viva.

Se é possivel provar, historicamente, a existéncia de Anastacia € uma questéo
ainda aberta, pois, de acordo com Milazzo, “ela é a protagonista de uma das mais
longas e ficticias ‘Paixdes Romanas’, um conjunto de paix6es épicas composto por
volta do século V%%, Acreditamos que a insuficiéncia de provas histdricas que
comprovem a existéncia de Anastdcia, ndo tira o seu mérito, pois, conforme
Consolino, “o hagiografo de Anastasia parece, portanto, adorna-la com todas as
boas intengGes e qualidades ja admiradas nos ‘verdadeiros’ martires®®”.

Assim, a partir das sete mulheres martires mencionadas no Canon Romano,

temos a seguinte distribuicdo geografica: Felicidade e Perpétua, da Africa; Agata e

81 CONSOLINO, E.F., Modelli di santita femminile nelle piu antiehe Passioni romane, p. 83-113.
62 CONSOLINO, E.F., Modelli di santita femminile nelle piu antiehe Passioni romane, p. 83-113.
63 MILAZZO, V., Anastasia, p. 269-270.

64 CONSOLINO, E.F., Modelli di santita femminile nelle piu antiehe Passioni romane, p. 83-113.
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Luzia, da Sicilia; Inés e Cecilia, de Roma; Anastasia, nascida em Roma, mas passou
pelo martirio na regido da atual Crodcia. Se considerarmos a diferenga entre 0s
homens, apdstolos e martires, presentes no Canon Romano, trinta e oito no total, e
as sete mulheres citadas, podemos pensar em uma discriminacdo por parte dos
compositores desta oracdo, porém, de outro ponto de vista, e é 0 que interessa para
a nossa tese, a men¢do destas mulheres, de acordo com Ratzinger, “nesta oracao
pelo sacerdote, precisamente nesta, encontram-se sete mulheres que circundam o
sacerdote. Elas mostram-se precisamente como as mulheres crentes que nos ajudam
no nosso caminho”%®®, Ao invés de uma interpretagdo que seja motivo para divisoes,
é mais proveitosa uma que sirva para mostrar que tanto os martires homens quanto
as martires mulheres estdo presentes na memoria viva da Igreja, sobretudo aquela

que é transmitida e celebrada através da liturgia.

3.4
As monjas: Madres da Igreja

3.4.1.
As mées do deserto

As mulheres também estdo incluidas, ativamente, em um modo de
espiritualidade muito peculiar nos primordios do cristianismo, a saber, a vida no
deserto, sobretudo com o fim das perseguicdes aos cristdos, a partir do século 1V.
Nas palavras de Rops, “temos de ver neste fendmeno, possivelmente, uma espécie
de sucedaneo do sacrificio pelo martirio a que muitos cristdos se sentiam inclinados
no mais intimo do seu coracdo’®°®. Se no Ambito masculino sio conhecidos os Pais
do Deserto, € necessario também resgatarmos os feitos das mulheres que abracaram
este mesmo modo de vida, ou seja, as Méaes do Deserto. Nao restam davidas de que
estamos diante de uma &rea de atuacdo bastante frequentada também pelas
mulheres, que ndo apenas acompanharam 0s homens até o deserto, mas ajudaram a
fundar e a sustentar varias comunidades. As mulheres, do ponto de vista da ascese,
sobretudo ao buscarem uma vivéncia da espiritualidade em pleno deserto,
demostraram, mais uma vez, que nada podia classifica-las como menos aptas ao
servico evangélico do que os homens. De acordo com Silva, na Igreja, as mulheres

constituiam uma forga que ndo poderia ser ignorada, pois “sua devocdo a causa

85 ASSUNCAO, R.A., O Sacrificio da Palavra, p. 265.
66 ROPS, D., A Igreja dos Apdstolos e dos Martires, p. 509.
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cristd, seu ardor missionario e sua disposicao a pratica do ascetismo, especialmente
no que dizia respeito a virgindade e & continéncia, eram contribuigdes importantes
para a afirmagdo dos valores cristdos’®%’,

Atanasio de Alexandria € um dos primeiros a utilizar, na literatura, o termo
monakhos, ou monge, em sua obra Vida de Ant&o®®. Segundo ele, “nio havia ainda
no Egito mosteiros td0 numerosos, e 0 monge nédo sabia absolutamente nada do
grande deserto”%°. Mas o que levou, tantos homens e mulheres para o deserto? Qual
era a principal motivacao destes monges? Era apenas uma fuga do mundo devido a
um impedimento no casamento ou por considerarem a vida que levavam
pecaminosa?®’® Em nosso entendimento, essas ndo eram as motivagBes capitais,
pois o principal chamado estava contido na prdpria Palavra de Deus que,
certamente, aqueles homens e mulheres conheciam muito bem, como podemos
atestar com a historia de Antdo: “Ocupado 0 coragcdo com esses pensamentos,
entrou na igreja. Ocorreu que se leu o evangelho, e ouviu 0 Senhor dizendo ao rico:
“Se queres ser perfeito, vai, vende tudo o que tens e da aos pobres; vem e segue-
me, teras um tesouro nos céus”®’*. E também do entendimento de Paintner que “o
deserto ¢ um lugar de encontro profundo, ndo um lugar de fuga superficial”®’2.
Conforme Rops, “o que vai incitar homens e mulheres a afastar-se do mundo é a
palavra de Cristo, quando convida os fiéis a deixar tudo a fim de segui-lo e a
mortificar a carne para alcangarem a vida eterna. As circunstancias podem favorecer
a realizacdo deste desejo”®’3. Podemos constatar que aqueles homens e mulheres
que partiam para o deserto tinham o anseio por Deus como principal motivacéo,
pois, conforme Griin, “é por causa de Deus que abandonam o mundo, é por causa
de Deus que empreendem a luta™®",

O fato é que ndo se sabe tanto a respeito das Méaes do Deserto, das suas obras
e dos seus escritos, quanto é possivel saber em relacdo aos Padres, e, por isso
mesmo, precisamos revisitar a vida destas mulheres a fim de demonstrar o quanto
foram importantes para o desenvolvimento do monaquismo cristdo. Se temos um

ponto, na linha do tempo do cristianismo, onde a discriminacdo devido ao sexo foi
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J4

desafiada, ¢ exatamente no desenvolvimento do monaquismo, pois “o proprio
deserto e sua virtude foi capaz de vencer o mundo e sua ignorancia”®’®. A histdria
é testemunha da relevancia das mulheres para este marco na vida da Igreja.
Conforme Zierer e Costa, “apds a morte dessas mulheres sua santidade foi muitas
vezes reconhecida e testemunhada em vitae escrita por homens™®. Por exemplo,
no século V, uma importante obra hagiogréfica foi escrita sobre Amma Syncletica,
pelo pseudo Atanasio de Alexandria.

Na verdade, foi grande o nimero de mulheres que dedicaram boa parte de
suas vidas ao ascetismo no deserto, porém, conforme Swan, “as ammas do deserto
registradas na histGria representam apenas uma pequena fracdo do numero de
mulheres que viveram como ascetas”®”’. Amma Sincletica, por exemplo, “é uma
das mulheres mais conhecidas e foi levada muito a sério pela tradicdo masculina.
No seculo 1V, Gregorio de Nissa escreveu sobre a vida de sua irmd, Macrina, e nele
se refere a Amma Sincletica como “a professora”’’8, Sobre a relevancia de Macrina
para 0 desenvolvimento do monaquismo cristdo, podemos tracar o seguinte
paralelo: seu irméo, Basilio de Cesareia, teve nela a sua fonte de inspiracdo para
seguir a vida eremitica, assim como para escrever a forma de conduta dos monges
e fundar comunidades; por sua vez, ele foi 0 modelo seguido por Bento de Nursia
para escrever a regra para a sua ordem. Assim, “podemos ter uma ideia da influéncia
de Macrina na construgiio do monaquismo cristio”®’®. De Macrina até Basilio, de
Basilio até Bento.

Quando utilizamos o termo “abba’ estamos nos referirmos a um homem que
exercia a lideranca nas comunidades no deserto e, por outro lado, quanto as
mulheres, o termo conhecido € “amma”. De acordo com Swan, “amma ou abba era
alguém experiente na vida ascética, conhecido por ter atingido um nivel de
maturidade e sabedoria e tinha experiéncia em ensinar pelo exemplo, exortacéo,
historia e instrugdo™®®. Assim, é possivel concordar com a ideia de que, também
nesta area, tanto os homens, quanto as mulheres, exerceram 0 mesmo nivel de
autoridade e de protagonismo. Se, longe do deserto, ainda pudesse subsistir uma

discriminacdo em relacdo ao papel das mulheres no cristianismo emergente, de
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acordo com Paintner, “no deserto, porém, as mulheres foram capazes de rejeitar
esses constrangimentos e restricdes. No deserto, as ammas puderam viver com 0
mesmo foco Unico dos abbas, crescendo na intimidade com a presenga divina”®®!,
Muitos dos ensinamentos destes homens e mulheres, aproximadamente quarenta e
sete, foram consignados em uma obra conhecida como os Ditos dos Padres do
Deserto (Apophthegmata Patrum). Apesar do titulo, a obra inclui os ditos, tanto dos
padres, quanto das madres do deserto.

Paladio, na obra Histéria Lausiaca (séc. V), deixou registrada a presenca
ativa daquelas mulheres que foram verdadeiras guias espirituais do deserto: “Deixei
escritas em um livro as lutas de homens e mulheres eminentes dotados de espirito
mais viril do que a natureza poderia lhes dar”®®2. Segundo o autor, ele também devia
mencionar nos seus escritos, “algumas mulheres viris a quem Deus concedeu as
mesmas gragas para a luta como aos homens. Dessa forma, ninguém poderé alegar
que ¢é fraco demais para a pratica perfeita da virtude”®®. Conforme Swan, Paladio
“estimou que as mulheres superavam os homens em dois para um, mas sdao as
historias dos homens que sdo preservadas e contadas”®“. Tal constatacdo justifica
ainda mais a relevancia de nossa tese para o resgate da relevancia destas mulheres,
ndo apenas para 0 monaquismo, mas em relacdo ao desenvolvimento do
cristianismo. De acordo com Griin, “as vezes, até, as mulheres tornam-se muito
conhecidas por terem a mesma forca e sabedoria que os homens e em nada se
diferenciam deles™®®°.

E sem medida a autoridade espiritual exercida por estas mulheres que, com
0s homens, comegaram a propor um novo estilo de vida para os cristdos. Por
exemplo, temos Marcela e Paula, provenientes de familias tradicionais de Roma,
mas que, deixando de lado a vida mundana, de acordo com Coelho, “abragaram os
valores ascéticos, a vida modesta, os estudos biblicos e colocaram os seus bens
materiais a servico das comunidades cristas”8®.

Uma das madres mais relevantes para o0 movimento das mulheres em direcao
ao deserto €, sem davida, Amma Syncletica, nascida em Alexandria, por volta do

ano 380, de uma familia nobre e, por isso, herdeira de uma esmerada educacéo. Ela
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tem em comum, com tantas outras mulheres que foram relevantes para o
desenvolvimento do cristianismo, que, apds a perda dos pais, vendeu todos os bens
que possuia, distribuiu aos pobres e, assim, passou a levar uma vida consagrada
inteiramente a Deus. Do ponto de vista fisico, Syncletica “era extremamente bonita
para atrair para si desde a primeira juventude muitos pretendentes”®’. O pseudo
Atanésio de Alexandria, no século quinto, escreveu sobre a magnitude da vida de
Syncletica, demonstrando a autoridade e a forca desta mulher:

Mas se alguém fosse tentar dizer algo sobre ela, essa pessoa - seja sabia ou
conhecedor — estaria muito, até infinitamente, distante do objeto da pesquisa. Pois
assim como aqueles que querem olhar atentamente para o sol incapacita seus olhos,
aqueles que tentam examinar sua vida ficam tontos pela magnitude de sua
perfei¢do®®.

Syncletica € uma mulher que nos ensina a crescer no autoconhecimento e a
dominar as proprias paixdes, sempre com o olhar e a dire¢do voltados para Deus®®,
Em um dos seus escritos ela compara as virtudes que s@o necessarias aos atletas,
com aqueles que pretendem seguir a espiritualidade do deserto: “Aqueles que sido
grandes atletas devem lutar contra inimigos mais fortes”®®. Em outro dito,
Syncletica aponta o caminho para a convivéncia em paz com o0s demais irméaos e
irméds “E preciso que governemos a nossa alma com discernimento e, ao viver em
comunidade, ndo procurar 0 que é nosso, nem seguir a nossa opiniao, mas obedecer
a0 nosso pai segundo a f8”%%!, Ela também ensina a respeito da importancia da
humildade para uma vida em Deus: “Assim como é impossivel construir um navio
sem pregos, do mesmo modo também um monge sem humildade ndo pode ser bem-
aventurado™®®. Conforme o Pseudo-Atanasio, era possivel identificar em
Syncletica uma “verdadeira discipula da bem-aventurada Tecla seguindo os
mesmos ensinamentos”®®, Ela ndo esconde, aos que estdo ao seu redor, a batalha
que era travada na vida no deserto, ao declarar, por exemplo, que “no principio,
temos muitas batalhas e muito sofrimento para os que avancam para Deus e depois
uma alegria inefavel”®®*, A palavra desta mulher, certamente, serviu de inspiracio

e de incentivo para que muitas outras mulheres fossem para o deserto.
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Amma Sara foi outra mulher muito bem-educada e nascida em uma familia
rica, falecendo por volta dos seus oitenta anos e que ficou conhecida “por seu foco
na pureza de coragao e por trabalhar para conter pensamentos que pudessem distrai-
la de Deus”®®. Ela viveu por mais de sessenta anos as margens de um rio, mas
nunca ergueu os olhos para olha-lo. Uma das caracteristicas mais marcantes da vida
de Sara foi a sua forca diante das tentag6es, conforme pode ser constatado em um
dos registros de sua historia: “Entdo o espirito de fornicagao apareceu-lhe
corporalmente e lhe disse: Tu, Sara, venceste-me. E ela disse: N&o fui eu que te
venci, mas meu mestre, Cristo”®. Em outra ocasido, dois anacoretas ancidos foram
até Sara com o intuito de humilha-la, dizendo: “Vele para ndo elevar o seu
pensamento dizendo: eis anacoretas que vém a mim que sou uma mulher. E madre
Sara disse-lhes: Pela natureza eu sou mulher, mas ndo pelo pensamento’®®’.
Conforme Almeida, “ela sabia que o fato de ser mulher ndo devia servir de pretexto
para combater negligentemente na milicia espiritual”’®%,

Amma Sara é o modelo das cristds que tém plena no¢do da misséo a ser
cumprida, independentemente dos obstaculos ao longo do caminho, pois, de acordo
com Swan, “ela estava ciente da profundidade de sua espiritualidade e ndo precisava
da aprovacdo de ninguém por quem ela era ou pela jornada interior que
empreendeu”®°. Nas palavras da propria Sara, ela reconheceu que sé dependia de
Deus para seguir o seu caminho: “Se eu rezasse a Deus para que todas as pessoas
aprovassem minha conduta, eu me encontraria como penitente na porta de cada um,
mas devo rezar para que meu coragio seja puro para com todos” %,

Além de ter sido uma guia espiritual de primeira grandeza para a comunidade,
ela mostrou-se também plenamente aberta a causa daqueles que necessitavam de
ajuda material, conforme o seu préprio conselho a respeito da concessdo de
esmolas: “E bom dar esmola mesmo por causa dos homens. Com efeito, mesmo
que seja para agradar aos homens, acaba-se, no entanto, por procurar agradar a

Deus”701

895 PAINTNER, C.V., Desert Fathers and Mothers, p. XXV.

8% FERREIRA, M.E.; MESTERS, C.; COMBLIN, J. (Dir.). Palavras dos Antigos, p. 160.
87 FERREIRA, M.E.; MESTERS, C.; COMBLIN, J. (Dir.). Palavras dos Antigos, p. 161.
8% ALMEIDA, R.S., Vozes femininas no inicio do Cristianismo, p. 202.

69 SWAN, L., The Forgotten Desert Mothers, p. 39.

70 SWAN, L., The Forgotten Desert Mothers, p. 39.

"1 FERREIRA, M.E.; MESTERS, C.; COMBLIN, J. (Dir.). Palavras do Antigos, p. 161.
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No rol destas mulheres, essenciais para o desenvolvimento da espiritualidade
do deserto, encontramos, por volta do século quarto, Amma Theodora, porém,
infelizmente, pouco ficou registrado a seu respeito. De acordo com Paintner, ela
seria o que, “nos dias atuais, chamariamos de diretor espiritual. Ela foi uma das
primeiras ancids do deserto a descrever a acidia, que se refere a falta de iniciativa
na pratica espiritual”’%2. Através das palavras de Theodora, é possivel
identificarmos uma mulher forte que, mesmo reconhecendo as dificuldades daquele
tempo, exortava 0s seus companheiros para que se mantivessem firmes na luta do
dia a dia:

Esforcemo-nos para entrar pela porta estreita. Assim como as arvores, se nao
resistirem as tempestades de inverno, ndo podem dar frutos, assim é conosco; esta é
uma tempestade e é somente através de muitas provacoes e tentacdes que podemos
obter uma heranca no reino dos céus™.

As memorias de muitas outras Madres do Deserto ainda precisam ser
resgatadas, pois, com os homens, elas contribuiram para o crescimento espiritual
daqueles que se dirigiam até ao deserto em busca de orientagdo e direcdo. E
conhecida, por exemplo, a historia de Pacémio (séc. Il1), considerado o fundador
deste movimento. Mas a histdria da sua irma talvez ndo seja assim tdo conhecida.
Sem duvida de que os escritos destes homens sdo uma fonte inesgotavel de direcao
espiritual e ascética, mas € preciso revisitar as muitas mulheres que também
optaram por este estilo de vida e fundaram mosteiros. Filon de Alexandria,
comentando a respeito da vida contemplativa, destacou que as “mulheres também
participam desta festa e, na sua maior parte, apesar de idosas, sdo virgens em relacao
a pureza, ndo por obrigagdo em guardar a castidade, mas por sua livre vontade” %,

N&o restam dividas de que estas mulheres formaram um agrupamento, um
corpo sélido naquelas regides indspitas e que tinham como missao ser 0 guia de
muitas almas. E um grande lapso deixar de constatar, nos primérdios do
monaquismo, que as mulheres tiveram participacdo efetiva na orientacao espiritual
de muitas pessoas, pois, de acordo com Griin, “ndo se faz distincdo nem na

capacidade nem nos contetidos transmitidos por homens e mulheres. As vezes, as

792 pPAINTNER, C.V., Desert Fathers and Mothers, p. XXV.
703 PAINTNER, C.V., Desert Fathers and Mothers, p. 19.
704 F{LON de Alexandria, A vida contemplativa, 65, 86.
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mesmas respostas sdo dadas pela boca de homens e mulheres”’%. Conforme
Tartaglia, “por muito tempo, figuras como essas Ammas permaneceram
insuficientemente conhecidas e apreciadas tanto pela pesquisa académica quanto
pela teoldgica. Hoje, o valor do papel da mulher na historia da Igreja deve ser

redescoberto” %,

3.4.2
Aquelas que fundaram mosteiros

N&o temos duvidas de que o protagonismo das mulheres, nos primeiros
séculos do cristianismo, também pode ser constatado na realizacdo de uma
abordagem histdrica a respeito da vida monastica. Muitas das mulheres que optaram
por esse estilo de vida acabaram fundando seus proprios mosteiros. E importante
destacar que nestes verdadeiros oasis cristdos, ndo se vivia apenas da oracdo e da
contemplacéo, mas também eram ambientes de muito estudo e ensino. Swan afirma
que as “ammas do deserto dedicavam tempo todos oS dias aos estudos e a
oragio”’%’.
A participacdo feminina na expansdo da vida monastica € algo
extraordinario, conforme podemos constatar com o exemplo de algumas mulheres,
a saber: Melania fundou um mosteiro das virgens, depois um mosteiro de homens
no Monte das Oliveiras’®; Gerdncio (séc. V), escrevendo a Vida de Santa Melania,
descreveu que “veio-lhe depois 0 desejo de construir um mosteiro para homens
santos, para que celebrassem a honra de participar continuamente nos santos
mistérios”’®. Macrina, a Jovem, foi a inspiradora para a fundacio de uma das
primeiras comunidades monasticas, localizada em Annisa, perto do Mar Negro’*°,
onde foi, gradualmente, inserindo dentro de sua propria casa, ao lado da mae, um
estilo de vida aos moldes da vida cenobitica. Gregério de Nissa, narrando a vida de
sua irma, deixou registrado que “Macrina continuou dirigindo a mae a adotar o seu

proprio ideal de humildade. Induziu-a a viver em pé de igualdade com o séquito de

%5 GRUN, A., A orientag&o espiritual dos Padres do Deserto, p. 87. No caso da obra de Griin, podemos supor
que o titulo poderia ser um pouco mais completo, ou seja, “A orientagdo espiritual dos Padres e das Madres do
Deserto”.

76 TARTAGLIA, M. L., The Mothers of Egyptian monasticism.
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709 GERONCIO, Vida de santa Melania, a Jovem, 48, p. 1162.
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servas, também partilhava com elas a mesma comida, 0 mesmo tipo de cama...”’%,

Marcela, vilva, foi uma das primeiras cristds a estabelecer uma comunidade
monéstica em Roma, no seu palacio no Monte Aventino. Jerbnimo destacou que
Marcela “soube da vida do bem-aventurado Antdnio, que ainda vivia nos mosteiros
de Tebaida, fundados por Pacomio, e da disciplina estabelecida para virgens e
vitvas”’*2, A respeito de Pacdmio, é essencial citarmos também a sua irma Maria,
a responsavel pela fundagéo da primeira comunidade monastica feminina.

Sdo dignas de destaque outras mulheres que, abracando a vida ascética,
também foram as responsaveis pela fundacdo de mosteiros. Ajudada por Rufino, a
patricia Melania, a Velha, tendo distribuido entre os pobres a sua imensa fortuna,
foi para a Terra Santa a fim de ali viver e morrer em Deus’*3. Em Jerusalém, fundou
uma congregagdo que posteriormente foi desenvolvida pela sua neta Melania, a
Jovem. De acordo com Paladio, a ancid Melania permaneceu vinte e sete anos
naquele mosteiro, no qual viviam cinquenta virgens e, com Rufino, conferiram
hospitalidade a bispos, monges e virgens que por ali passavam’**. Ainda de acordo
com Paladio, eles também contribuiram “para a edificacdo religiosa de todos os
peregrinos e fizeram com que quatrocentas pessoas solitarias que viviam presas a
cisma de Paulino voltassem a unidade da f&”7*>. Neste mosteiro, por volta do ano
385, ficaram hospedados Jer6nimo e Paula, “que tomaram seu monastério como
modelo quando construiram os deles proprios”’*. Melania participou na fundagio
de um mosteiro para homens, onde foi instituida uma escola para dar suporte ao
trabalho de copias de manuscritos e, conforme Almeida, “gragas a esse trabalho, os
monasticos desfrutaram de um ambiente erudito™’*’.

Paulino de Nola, em uma correspondéncia ao amigo Sulpicio Severo, exaltou
as virtudes de Melania, demonstrando assim o quéo grande era, ndo apenas a fama,
mas, sobretudo, a personalidade daquela mulher, ndo ficando em nada atras dos
homens. Nesta correspondéncia, Melania é comparada com Martinho, bispo de
Tours (séc. 1V) e fundador do primeiro mosteiro da Galia. De acordo com Clark,

Paulino de Nola descreveu a pessoa de Melénia da seguinte maneira: “Que mulher

"1 GREGORIO de Nissa, Vie de Sainte Macrine, p 177.

2 AQUILINA, M.; CHRISTOPHER, B., Madres da Igreja, p. 100.

"3 ROPS, D., A Igreja dos Apodstolos e dos Martires, p. 508.

"4 pALADIO. Histéria Lausiaca, 46, 5-6.

15 PALADIO. Histéria Lausiaca, 46, 5-6.

16 ALMEIDA, R.S., Vozes femininas no inicio do cristianismo, p. 272.
7 ALMEIDA, R.S., Vozes femininas no inicio do cristianismo, p. 272.
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ela é, se é permitido chamar de mulher uma crista téo viril! Eu honro esta mulher,
membro do sexo fragil, com as virtudes de Martinho, pois ela &€ um soldado de
Cristo: uma mulher nobre”’8,

A pessoa responsavel em dar continuidade ao trabalho iniciado por Melénia,
a Velha, foi a sua neta, Melania, a Jovem. Gerdncio escreveu sobre a vida desta
jovem romana que, apoés ter ficado vilva e com os dois filhos falecidos, tomou a
decisdo de vender todos os seus bens e seguir para a Africa e a Palestina. Nesta
obra, podemos constatar, mais uma vez, que a presenca e autoridade das mulheres
na vida ascética e monastica foram téo relevantes quanto a dos homens, pois, se
assim n&o o fosse, certamente, Gerdncio ndo dispenderia suas forgas para deixar
registradas a vida e a obra de Melania, a Jovem.

Em um trecho da obra € descrito 0 momento em que Melania resolve fundar
0 seu proprio mosteiro: “Ela passou aquele ano em grande sofrimento, disciplina
ascetica e jejum e, no final, mandou construir um mosteiro para si mesma e decidiu
salvar outras almas junto com ela”’*®. Na continuag&o do relato, Geréncio destaca
o crescimento daquele mosteiro em relacdo ao numero de mulheres que la estavam,
assim como o esmero de Melénia para fazer com que tudo funcionasse a contento
e nada faltasse:

Entdo surgiu um mosteiro de noventa virgens, mais ou menos, a quem ela treinava
como um grupo desde o inicio para ndo se associar com um homem. Ela construiu
para elas uma cisterna dentro do mosteiro e supriu todas as suas necessidades
corporais, dizendo-lhes: “Eu mesma cuidarei de tudo para vocés, como um Servo
faria, e ndo deixarei que Ihes falte quaisquer necessidades. Apenas seja advertido
sobre a associacdo com homens. Ela arrebatou mulheres de lugares de ma reputacao
e por suas admoestacdes as trouxe como um sacrificio a Deus, pois ela estava ciente
do que estava escrito: “Se vocé tirar os honrados do inutil, vocé sera como minha
boca.” Ela constantemente se dirigia a eles sobre assuntos sobre a sua salvagdo’.

Como se estes empreendimentos ja ndo fossem de grande feito, a Jovem
tomou a decisdo de construir também um mosteiro para homens, para que pudessem
orar ininterruptamente naqueles santos lugares. Conforme a descricao de Geréncio,
depois de tudo, “despertada pelo divino zelo, ela desejou construir um mosteiro
para homens santos para poderem realizar sua salmodia noturna e diaria sem

interrupcdo no local da Ascensdo de Senhor”’?L. A jovem Melania faleceu no ano

78 CLARK, E., Women in the early church, p. 217.

9 CLARK, E., The life of Melania the Younger, p. 54.
20 CLARK, E., The life of Melania the Younger, p. 55.
2L CLARK, E., The life of Melania the Younger, p. 61.
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de 439 e, de acordo com White, “os mosteiros no Monte das Oliveiras fundados por
ela existiram até a invasdo Persa no século sexto’%2,

Em Roma, Paula, uma nobre vilva, amiga de Jerébnimo, fundou em sua
prépria casa um mosteiro “onde todos levavam uma vida de oracdo e de estudo da
Biblia, e praticavam obras de caridade”’?. No ano de 385, Jeronimo e Paula, apds
terem visitados os lugares santos em Jerusalém, permaneceram em Belém e
empreenderam a fundagdo de um mosteiro masculino e outro feminino, utilizando
0s recursos financeiros de Paula. De acordo com Martins, a participacdo de Paula
na fundacdo de mosteiros na Terra Santa, junto com Jerénimo, foi relevante para
que ele conseguisse “traduzir a Vulgata, além de escrever, comentar inimeras obras
e ainda receber peregrinos”’,

Marcela, outra nobre romana, nascida no ano 325, teve o primeiro contato
com os ideais da vida ascética, ao encontrar com alguns monges egipcios que
visitavam a sua cidade, por volta do ano 340. A partir deste encontro, “ela decidiu
fundar a sua propria comunidade no seu palacio no Aventino, uma &rea rica de
Roma”’?, Em pouco tempo, outras mulheres foram juntando-se com Marcela e o
Seu mosteiro passou a receber muitos visitantes. Neste ponto podemos fazer duas
consideracOes, a saber: em primeiro lugar, € muito relevante a autonomia e a
autoridade de uma mulher tal como Marcela, pois era uma nobre, mas abriu o seu
palacio para receber muitas outras pessoas que ela nem sequer conhecia; depois,
pelo fato de que, conforme Swan, 0s visitantes chegavam ao mosteiro de Marcela,
com o desejo de aprofundar seu conhecimento das escrituras e aprender sobre o
caminho ascético’?®, demonstrando assim o nivel intelectual desta mulher. Além
disso, a comunidade monastica fundada por Marcela tornou-se um marco tao
importante que outras mulheres acabaram seguindo o mesmo caminho, fundando
outras comunidades, tais como Léia e Marcelina, irm&d de Ambrosio.

Marcelina, nascida por volta do ano 330, também marcou presenca nos
primordios das comunidades monasticas. Pelas médos do papa Libério, na Epifania
do ano de 353, fez os seus votos religiosos e a ela “o bispo de Mildo dedicou o De

virginibus, considerado o primeiro tratado organico de espiritualidade e teologia

72 WHITE, C., Lives of Roman Christian Women, p. 180.
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sobre o tema da virgindade crista”’?’. Além das obrigacOes com a sua méae e 0s seus
dois irm&os, Marcelina entendia que os seus votos religiosos implicavam uma
entrega ainda maior a Deus, sobretudo no servi¢o aos irmaos e irmés, ou seja, ela
tinha consciéncia de que o seu servico deveria ultrapassar o ambito familiar. Com
ISSO, comecgaram a receber em casa outras virgens que desejavam segui-la em sua
piedosa profisséo, tais como Céndida, que se tornou sua companheira durante toda
a sequéncia da vida’?®. Mais uma vez constatamos a autoridade de uma mulher a
frente de uma comunidade de virgens.

Da vida de Léia, uma jovem vilva romana que viveu por volta do ano 370,
pouco se conhece. Mas é possivel resgatarmos, pelo menos em parte, a sua
contribuicdo para estabelecer uma comunidade monasticaem Roma. Apds a viuvez,
Léia tomou a decisdo de ndo contrair novas nupcias e entregar a vida por completo
ao servico de Deus, quando passou a seguir Jerbnimo, e outras mulheres virtuosas,
tais como Marcela, Paula e Proba. O Unico documento que descreve um pouco a
respeito de Léia é uma carta escrita pelo proprio Jerdnimo?°, enderecada a Marcela,
quando soube da morte da amiga. Sdo palavras que demonstram, ndo apenas, 0
reconhecimento da vida exemplar daquela mulher, mas também destacam a sua
participacdo na vida em comunidade. De acordo com Jerdnimo, “quem seria capaz
de exaltar adequadamente a vida de Léia? Ela havia se convertido tdo plenamente
a Deus que se tornou chefe de um mosteiro e mie de virgens”"°. O estilo de vida
desta mulher foi tdo apreciado por Jerébnimo que, na mesma carta, ele a descreve
com uma serva da humanidade’!, pelo modo de como ela convivia com as demais
companheiras de mosteiro.

Outra mulher romana, chamada Asela, contribuiu da mesma forma para o
desenvolvimento do monaquismo, sendo motivo de uma das cartas de Jerdbnimo.
Da mesma forma é possivel captar, a partir das palavras de Jerdnimo, a forca e a
virtude desta outra mulher, pois assim ele comeca 0 seu escrito:

Assim, em minha presente carta, pretendo dar-lhe um breve esboco da vida de nossa
querida Asella. Por favor, ndo leia para ela; pois ela certamente ficara descontente
com os elogios dos quais ela mesma é o objeto. Mostre-o antes as mogas gque vocé
conhece, para que elas se guiem pelo exemplo dela e tomem o comportamento dela
como o padrdo de uma vida perfeita’2.

2 MARA, M.G., Marcellina, p. 3008-3009.

28 BIRAGHI, L., Vita Santa Marcellina, p. 19.

29 GIOVANNINI, L., SCARBOSSA, M., Um santo para cada dia, p. 91.
730 VALERO, J.B. (Trad.), Epistolario I, p. 263.
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Desde muito cedo Asela, aos dez anos, havia tomado a decisao de levar uma
vida dedicada a Deus. Quando chegou aos cinquenta anos, tomou a decisdo de
ingressar na vida monastica e ali passar o resto da vida. Conforme as palavras de
Jerbnimo, apesar de uma vida inteira de mortificagdes, “com um corpo saudavel e
uma alma ainda mais sélida, ela buscou todo o seu prazer na soliddo e encontrou
para si um eremitério monastico no centro da movimentada Roma”’33, Paladio
também escreveu sobre a contribuicdo de Asela para a vida monastica: “Também
viem Roma a bela Asella, uma virgem que envelhecera num mosteiro. Ela era uma
mulher de uma mansiddo que, para todos, prova, que mantinha e supria as
necessidades dos conventos”"*.

N&o restam duvidas de que as mulheres muito contribuiram para o
desenvolvimento da vida monastica, tanto no Oriente quanto no Ocidente. E
também sdo dignas de elevacdo e merecedoras de recordagdo perene aquelas que
estiveram ao lado de Jerdnimo. Neste contexto, € importante destacar a Carta
Apostolica do Papa Francisco, Scripturae Sacrae affectus escrita no ano de 2020,
em comemoracdo ao décimo sexto centenario da morte de Jerbnimo. Em um trecho
da carta é comentado a respeito dos mosteiros fundados na Terra Santa:
“Precisamente em Belém, lugar privilegiado para ele, junto da gruta da Natividade
funda dois mosteiros “gémeos”, masculino e feminino, com hospedarias para o
acolhimento dos peregrinos que vinham aos locais santos””®®. E relevante
deixarmos registrado a participacdo fundamental de Paula na construcéo destes dois
mosteiros.

Embora seja desproporcional a quantidade de registros historicos sobre a
participacdo masculina e a feminina para o desenvolvimento do monaquismo,
constatamos que nao seria possivel, para tal movimento, um expressivo éxito se nao
fosse por um trabalho em conjunto. Tanto os homens quanto as mulheres estiveram
a frente desta missdo, desempenhando da mesma forma as diversas fungdes, seja de
fundadores e fundadoras de mosteiros a simples operarios da vinha. O monaquismo
€ mais um campo de atuacdo onde seria injusto tracarmos uma escala de valores,
comparando o desempenho dos homens com o das mulheres, pois ambos foram

relevantes na mesma medida de esforco e de capacidade.

73 VALERO, J.B. (Trad.), Epistolario I, p. 267.
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3.5
As mulheres no exercicio do munus sagrado

3.5.1
O governo na casa e na lgreja

Na constituicdo do povo de Deus, conforme as palavras de Paulo aos
Corintios, cada um tém a sua parte como membros que sdo do corpo de Cristo,
dentre esses, “os apoéstolos; em segundo lugar, profetas; em terceiro lugar,
doutores...” (1 Cor 12, 27). Independentemente da posi¢do ocupada, ou da fungéo
exercida na Igreja, € o batismo que incorpora todos a Cristo, enquanto, segundo a
vocacdo particular de cada membro da Igreja, sdo “feitos participantes do munus
sacerdotal, profético e régio de Cristo, chamados a exercer, segundo a condicdo
propria de cada um, a misso que Deus confiou para a Igreja cumprir no mundo”"%,
Neste aspecto podemos colocar em evidéncia a categoria do triplice manus inerente
a todos os batizados, ou seja, a funcdo de governar, de santificar e de ensinar. As
mulheres, ao longo de toda a histdria do cristianismo, também marcaram presenca
ativa nesta obrigacao e desempenharam, apesar de todas as dificuldades, muito bem
a missdo que lhes fora confiada.

Né&o restam duvidas de que a figura da mulher sempre evocou, por um grande
lastro temporal, a condicdo de esposa e de mde. Deste modo podemos situar as
mulheres em outro campo de atuacdo, por vezes até menosprezado ou pouco
reconhecido, ou seja, a essencial colaboracéo que elas deram para o cristianismo no
governo de suas proprias casas. E interessante uma colocacdo de Lactancio quanto
ao papel que as mulheres deveriam exercer em suas casas:

Lactancio chega a dizer que a jovem ndo pode se dedicar ao estudo aprofundado da
ciéncia e da literatura porgue deve atender as necessidades domésticas, e porque seria
uma mudanca absurda de papéis, algo que nunca aconteceu na historia, que a mulher
fizesse parte do exército ou participava da vida politica, e fossem os homens que
fiassem a 13, tricotassem e cuidassem dos filhos™.

H& quem diga que podemos interpretar essa colocacdo a partir de dois
aspectos, a saber: em um primeiro momento, pode soar como um menosprezo do
papel desempenhado pelas mulheres em ambito caseiro. Mas se 0 autor comenta
que as mulheres ndo deveriam estudar, ndo seria por que existiam aquelas que se

dedicavam a tal oficio e, ao mesmo tempo, cuidavam dos afazeres da casa? De

7% CIC, Can. 204, 81.
8T BAUTISTA, E., La mujer en la Iglesia primitiva, p. 146.
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acordo com Bautista, “a partir de uma hermenéutica da desconfianca, cabe
perguntar se tanta insisténcia no papel tradicional de esposa e méae nao se devia ao
fato de as mulheres normalmente exercerem outras atividades menos
tradicionais™ "8,

Outro aspecto esté relacionado com o fato de que ndo eram uma tarefa facil
as atribuicbes que uma mulher tinha na prépria casa, assim como acontece
atualmente, de modo que, podemos afirmar que se tratava realmente de uma
obrigacdo muito séria o cuidado da casa. Neste ponto ndo é correto pensarmos
apenas no que tange ao material, mas também no aspecto da autoridade exercida
pela mulher no governo da familia, sobretudo na responsabilidade pela educacéo
religiosa dos filhos.

Dentro das suas proprias casas, as mulheres exerceram uma autoridade que,
infelizmente, nem sempre € recordada e, muito menos, valorizada, ou seja, a sua
atuacdo na comunicacdo da fé. Por questdes metodoldgicas, deixemos para que
outros aprofundem a questdo da vida privada familiar nos primérdios do
cristianismo. O fato é que as relagdes caseiras, como pode ser constatado, por
exemplo, na carta aos Colossenses (Col 3, 18-25) seja entre “esposas, maridos e
filhos, e entre patrdes e servos, devem ser baseadas no amor que Deus tem por cada
um e na ordem social estabelecida”’®®. Na carta aos Efésios (Ef 5,21-33)
encontramos também sobre a moral doméstica. Nas palavras de Jerdnimo, “a uniao
de Cristo com a Igreja € sagrada, assim também € a unido de marido e mulher... A
unido entre marido e mulher ndo pode ser chamada de santa se ndo se atentar para
os ensinamentos de Cristo”’*°, De acordo com Jo&o Cris6stomo, o marido deve ter
amor e afeicdo pela esposa, méde dos seus filhos e causa de toda alegria’!. O que
nos interessa, neste contexto, € como a mulher exercia uma posi¢do de governo da
casa, sobretudo por conta da sua conduta enquanto cristd. De acordo com
Alexandre, as mulheres, por muitas vezes, estavam “um passo de avango sobre 0s
homens da sua familia. A sua influéncia doméstica contribuiu para a conversdo dos

seus parentes e desempenham um papel essencial na transmisséo da f&”"#.

78 BAUTISTA, E., La mujer en la Iglesia primitiva, p. 146.

739 GORDAY, P., La Bibbia commentata dai Padri. NT 9, p. 92.

740 DELL 0SSO C., La Bibbia commentata dai Padri. NT 8, p. 215.
™1 JOAO Cris6stomo. Comentério as Cartas de S&o Paulo/1, p. 860.
72 ALEXANDRE, M., Do anlncio do Reino a Igreja, p. 553.
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A respeito da atuagdo das mulheres em ambito caseiro, no governo da casa,
Jerbnimo, na exegese da carta aos Efésios, dissertou que “existem mulheres
melhores do que os maridos, que administram a casa, educam os filhos e conduzem
os servos”’*3, De acordo com Grossi e Di Berardino, o Novo Testamento é uma boa
fonte para extrair informacOes a respeito da atuagdo das mulheres, seja acolhendo
reunides de cristdos em suas casas, ou prestando Varios tipos de servicos para o
Senhor e, um tempo depois, participando de grupos especificos, como, por
exemplo, o das vilvas, que seré reconhecido oficialmente pela Igreja, ocupando um
lugar especifico durante a celebragdo litGrgica’*.

Porém, mesmo tendo as suas func¢Bes limitadas, as mulheres ndo estiveram
totalmente ausentes, ou excluidas, da vida eclesial. De acordo com Lina Boff,
“enquanto o homem faz o servigo do altar, a mulher faz o servico da mesa. Este nao
€ menos importante e nem mais valorizado que o primeiro. Trata-se de servir e
servir na fé, na esperanca e no amor”’*. Nas palavras de Tertuliano, homens e
mulheres “sdo iguais na Igreja de Deus, iguais no banquete de Deus, iguais nas
provacdes, nas perseguicdes, nas consolacdes. E com toda a liberdade que visitam
os doentes, que assistem aos indigentes”’®. Hipdlito de Roma, ao descrever os
momentos em que se deve orar, descreveu que “todo fiel e toda mulher fiel, ao
levantaram-se do sono pela manhd, antes de tocarem o que quer que seja, lavem-se
as mios e rezem a Deus”’#". O trecho é um indicio de que, através de um ministério
da oracdo, o leigo, homem ou mulher, nutriam um sentimento de que estavam
integrados, através de confrarias ou de irmandades, com 0s outros ministérios
eclesiasticos. No caso especifico das mulheres, tal fato estava relacionado a sua casa
e ao seu trabalho, ndo apontando para um ministério especifico, mas para uma
funcdo exercida no ambito caseiro, ou seja, todos da familia faziam parte deste

processo, muito provavelmente liderado pelas mulheres.

3.5.2
O testemunho de vida como forma de santificacao

43 MORETTI, F.P., La Bibbia e il discorso dei Padri Latini sulle Donne, p. 164.
74 GROSSI, V.; DI BERARDINO, A., La chiesa antica, p. 105.

45 BOFF, L., Como tudo comegou com Maria de Nazaré, p. 99.

8 TERTULIANO. A minha esposa, 11, 8,8, p. 230.

7 HIPOLITO de Roma, Tradicdo Apostélica, p. 77.
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Um dos manus exigidos a todos os cristdos, independentemente da funcédo
exercida, € o da santificacdo. Neste ponto, podemos colocar a mulher exercendo
uma autoridade na Igreja a partir do seu proprio testemunho de vida. No campo
especifico do apostolado das mulheres e sua importancia também para a
santificacdo de todo o povo, 0 papa Jodo Paulo 11, na exortagao sobre a vocagédo dos
leigos na Igreja e no mundo, declarou que os dons colocados a servigo da Igreja,
por parte das mulheres, além de serem uma estrada necessaria para a realizacdo
pessoal, é também um “contributo original da mulher para o enriquecimento da
comunhao eclesial e para o dinamismo apostélico do povo de Deus™®. O minus de
santificar passa, certamente, pelo poder do testemunho de vida. Por exemplo, temos
0 caso de Pompdnia Grecina que, de acordo com Stark, foi a primeira aristocrata a
converter-se ao cristianismo e, muito provavelmente, por conta da sua conduta de
vida, fez com que todos os seus familiares seguissem 0 mesmo caminho74°.

Ao longo de toda a histéria do cristianismo, as mulheres vém realizando o
que a exortacao de Jodo Paulo 11 destacou, ou seja, colocando os seus dons e talentos
a servico da santificacdo do povo de Deus. O papa polonés também escreveu uma
carta apostolica sobre a dignidade e a vocacdo da mulher, destacando, dentre muitos
outros aspectos, a relevancia do testemunho de vida das mulheres para a missao
evangelizadora da Igreja: “A Igreja, com efeito, defendendo a dignidade da mulher
e a sua vocacdo, expressou honra e gratiddo aquelas que, em todo o tempo,
participaram da missdo apostélica de todo o Povo de Deus”’°. De acordo com
Fabris, na Igreja primitiva, “as mulheres ocupam um espaco muito mais amplo do
que julga um errado vitimismo feminino: elas podiam evangelizar, e isso é o0 que
realmente conta”’>?.

No trabalho apostolico de evangelizacdo exercido pelas mulheres, estavam
atrelados o proprio testemunho de vida e a consequente santificacdo, seja delas
proprias e dos demais membros da familia e da comunidade. Por volta do século
IV, por exemplo, muitas mulheres casadas, inclusive as que pertenciam as classes
mais altas, ao se tornarem cristds, normalmente, por conta de sua conduta de vida,

acabavam conseguindo converter seus esposos’®2. Conforme Bingemer, produz

748 CL 51.

™9 STARK, R., O crescimento do cristianismo, p. 128.
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L EABRIS, R., A mulher na Igreja primitiva, p. 204.
2 STARK, R., O crescimento do cristianismo, p. 130.
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muito mais frutos, e demonstra de forma mais clara a relevancia da mulher para a
vida da Igreja, uma teologia de testemunho do que uma teologia de textos’,

Muitas mulheres, gragas ao cristianismo, conseguiram uma visibilidade fora
do &mbito doméstico, sobretudo com o testemunho publico de uma vida devota e
ascética™*. De acordo com Coelho, comentando especificamente sobre a
comunidade romana, era grande o nimero das mulheres “que formaram grupos
religiosos importantes e serviram de exemplo para os retdricos e polemistas cristdos
escreverem sobre o testemunho de sua vida piedosa para todo Império Romano,
como modelos de matronas crists e de vida perfeita™’>.

E relevante registrar que ndo apenas de ministérios, hierarquicamente
constituidos, era composta a Igreja, ou seja, nas primeiras comunidades cristas, o
Espirito Santo suscitava e inspirava formas diversificadas de apostolado, dentre
elas, por exemplo, o testemunho de homens e de mulheres que, simplesmente,
colocavam em prética no dia a dia os valores evangélicos. E certo que as mulheres
exerciam papeis muito mais articulados e animados do que normalmente sdo
apresentados’®, ou seja, através de um estilo de vida proprio, as mulheres
exerceram um poder que nao dependia da instituicdo eclesiastica, sobretudo que
estivesse relacionada com algum tipo de rito. Em uma familia, convertida ao
cristianismo, era possivel constatar a influéncia e o poder exercido atraves do
testemunho das mulheres™’. Com isso, afirmamos que as mulheres, através desta
“rede de relagoes felizes e justas na familia, ddo um testemunho do evangelho a seu
modo especifico”8,

Nos escritos dos Padres, assim como na literatura apdcrifa, também
encontraremos registros a respeito do testemunho de vida das mulheres como uma
forma de santificacdo e de evangelizacdo. Eusébio de Cesareia, descrevendo sobre
0 periodo da perseguicdo sob Domiciano, narrou a atitude de uma mulher chamada
Flavia Domitila, de uma nobre familia romana, que, por conta do seu testemunho
dado a Cristo, foi banida para uma ilha™°. O mesmo Eusébio apresenta Giulia

Maméia, a mde do Imperador Alexandre Severo, como uma mulher das mais
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religiosas™, inclusive recebendo Origenes em sua casa para comprovar a sua
inteligéncia.

No modo de viver o dia a dia, o testemunho cristdo depende de algumas
atitudes que ndo contrapdem os valores evangélicos, dentre eles, por exemplo, a
pratica das virtudes e da justica. Neste contexto, Justino de Roma declarou que
“Deus quis que as mulheres tivessem a mesma capacidade que os homens para
adquiri-las”’%!. Deste modo, é possivel afirmar que as mulheres tinham a mesma
forca e autoridade do que os homens em relacdo ao testemunho prestado. A
humildade € um sinal distintivo dos cristdos e as mulheres também testemunharam
neste sentido. Jeronimo deixou registrado as atitudes de sua amiga Paula: “Nada de
mais clemente que sua alma, nada de mais carinhoso para com os humildes. N&o
procurava aproximar-se dos poderosos, nem tampouco desprezava a pequena gloria
do que a procura pela soberba e pelo desdém” "2,

A respeito da forca do testemunho irradiado pelas mulheres dentro de suas
proprias casas, Agostinho destaca a vida de trés mulheres, respectivamente, filha,
mée e avo, a saber: Demetriades, Juliana e Proba. Sobretudo em relacdo a ultima,
comentou: “Tendes assim, junto de vos, em vossa casa € na de Cristo, uma avo
santa, a quem podeis consultar sobre a perseveranca. Ela vos dird como lutar contra
esta ou aquela tentagdo”’®®. Da pena de Jerénimo também ficou registrado um
elogio para as virtudes e testemunho desta mulher: “Proba que trazia o nome mais
ilustre de todas as dignidades e de toda a nobreza do mundo romano, cujas virtudes
e bondade eram conhecidas até nos confins do orbe, sendo objeto de veneragédo
mesmo entre os barbaros” ',

Olimpia, uma diaconisa da Igreja de Constantinopla, amiga de Jodo
Crisdstomo, também mereceu elogios por conta do seu testemunho de vida. Na obra
Vida de Olimpia, temos informag¢des de que ela era uma mulher “séria, zelosa,
companheira e serva da Igreja; piedosa; inteligente; corajosa; paciente; humilde;
mais simples que as criancas; nobre serva de Deus”’%. Ela, por seu exemplo de
vida, seguiu os passos de Tecla “em todas as virtudes do modo de vida divinamente

inspirado. Olimpia, mui séria e zelosa do caminho que conduz ao céu, seguiu em
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tudo o designio das divinas Escrituras e por estas coisas se aperfeicoou”’®. O
préprio Jodo Criséstomo teceu um elogioso comentario a respeito de Olimpia,
demonstrando saber muito bem sobre a conduta de vida da amiga: “Conheco bem
em vés a nobreza dos pensamentos, o0 vigor da piedade de vossa alma. Estou ciente
da acuidade de vossa inteligéncia, da intensidade de vossa sabedoria e como vos
basta somente ordenar ao mar encapelado da tristeza e tudo se acalma”’®’,

Em Greg6ério de Nazianzeno e na sua relagdo com Nona e Gorgonia,
respectivamente sua mée e irma, também constatamos a importancia do testemunho
de vida para a santificacdo de toda a familia. Em sua oracdo funebre, o capaddcio
exaltou a vida de Gorgbnia como um exemplo a ser seguido, pois aquela mulher
havia dedicado a Deus “nédo a sua alma, mas toda a familia e a casa, e apresentando-
se, enquanto viveu, como um exemplo para sua descendéncia de tudo o que era
bom” "8,

E relevante também a obra de Paladio, pois nela estdo contidas varias
narrativas exaltando as mulheres e seu testemunho de vida. Logo no comeco da
Histéria Lausiaca, o autor destaca que o livro também foi escrito para fazer
memoria das mulheres “velhas e maes ilustres possuidas pelo Espirito de Deus, que
travaram as lutas de ascetismo com espirito masculino para exemplo e
encorajamento daqueles que eles anseiam por colocar a coroa da castidade e
inocéncia”’®. Sobre a importancia do testemunho de vida, como uma forma de
demonstrar autoridade, Paladio apresenta um rol de mulheres e assim as descreve
de maneira geral:

Devemos também mencionar neste livro algumas mulheres viris a quem Deus
concedeu as mesmas gracas para a luta como aos homens. Dessa forma, ninguém
poderéa alegar que é fraco demais para a pratica perfeita da virtude. Vi muitas e tive
oportunidade de visitar ndo poucas donzelas e vilvas ilustres, de mérito
excepcional .

Dentre as mulheres citadas por Paladio, em virtude dos seus testemunhos de
vida, estdo, por exemplo, Paula, Eustdéquio, Veneria, Teodora, Hosia, Adolia,
Basianilla, Asella Avita e Sabiniana. Sobre esta Gltima podemos encontrar também

uma mencdo feita por Jodo Cris6stomo, destacando que o seu testemunho de vida
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devia servir de exemplo para todos: “A diaconisa Sabiniana, minha senhora, chegou
aqui no mesmo dia que nds, alquebrada e esgotada de fadiga, porque estd numa
idade em que é penoso deslocar-se. E, contudo, de animo jovem e n3o se ressente

de coisa alguma”’’?,

3.5.3
A educacdao para a vidatemporal e a vida eterna

A partir do montante que ja foi escrito a respeito dos Padres da Igreja, nds
ndo deveriamos nos questionar se estes homens construiram sozinhos o seu
arcabouco teoldgico? Basilio de Cesareia e Gregorio de Nissa, por exemplo, sdo
muito conhecidos por seu elevado nivel intelectual, porém, a sua irma Macrina foi
a responsavel pela educacéo dos irmédos, sobretudo por ser a filha mais velha. Na
obra Vida de Macrina, Gregorio de Nissa exaltou a virtude da irma e o
protagonismo que exerceu como a condutora da familia: “Assim, foi todas estas
coisas para o0 jovem — pai, professora, tutora, mde, doadora de todos os bons
conselhos™’"2,

N&o restam duvidas de que o munus de ensinar também se faz presente na
vida de muitas mulheres nos primeiros séculos do cristianismo. De acordo com
Céandido, a Capadocia “famosa por seus Padres e pelo esmero deles na reflexéo
teologica no 1V século, serd, de certo modo, contemplada enquanto espaco de
reflexdo e acdo da vida feminina dos primeiros tempos da Igreja”’’3. A primeira
responsabilidade da mulher no alvorecer do cristianismo era a educacdo dos
filhos’™, e com isso, sobretudo em Roma, era um encargo a tarefa fundamental de
educar seus filhos pelo menos até aos sete anos’’®. De acordo com Marrou, a
educacdo dos filhos é “realmente uma das mais constantes preocupacbes do
cristianismo”’’®.

Ora, aqui ndo cabe apenas o sentido de educar nas disciplinas seculares, mas
também merece destaque o protagonismo das mulheres na instrucdo, sobretudo dos

proprios familiares, relacionada aos bens espirituais, pois, de acordo com Raiola,
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era essencial o papel da mulher na educacéo espiritual de seus filhos’’’. Clemente
Romano destacou que os filhos deviam participar da educagio em Cristo’’8. Basilio
de Cesareia, por exemplo, registrou a importancia da méae e da avo na educacgdo
religiosa que recebera: “O ensinamento sobre Deus que eu havia recebido como um
menino de minha mae abencoada e minha avé Macrina, sempre segurei com maior
convicgdo”’"°.

A educacdo religiosa, nos primeiros séculos do cristianismo, estava
relacionada estritamente com “as verdades em que precisamos acreditar para
sermos salvos; e, por outra parte, da formacdo moral: qual é a conduta que convém
ao cristdo?8, Conforme Salisbury “a espiritualidade que as mulheres buscavam
estava intimamente vinculada a sua habilidade de ler, escrever e entender os textos
sagrados e outros textos cristdaos”’8!. E esta educagio era ministrada em dois
lugares, a saber: na Igreja e na familia. Certamente, em relacdo ao segundo local,
as mulheres eram as protagonistas.

Em relagdo ao munus de ensinar, Teoddsia, uma mulher presente nos
escritos de Gregorio de Nazianzeno € digna de mencdo. Embora ndo seja muito
conhecida, nela temos um modelo de mulher educadora e, de acordo com Candido,
tal papel pode ser tomado “no sentido pleno da palavra, dado ndo somente o seu
pressuposto perfil espiritual e moral, mas também o encargo pedagdgico exercido
junto & jovem Olimpia... trata-se de mulher educadora de mulher”’®. E um dado
extraordinario a constatacdo de que as mulheres foram responsaveis pela instrucéo
de outras mulheres, sejam elas do préprio circulo familiar ou ndo, da mesma forma
que elas também contribuiram na instrucdo de alguns Padres da Igreja como, por
exemplo, Macrina com os seus irmdos e Monica com Agostinho’83,

Os Padres da Igreja, por causa de sua capacidade intelectual, sdo dignos de
reconhecimento. As mulheres que conviveram com estes homens também
demonstraram uma grande envergadura intelectual, mas quase ndo sdo conhecidas
e muitas acabaram caindo no esquecimento. Engana-se quem pensa que, NoS

primordios do cristianismo, fazer teologia era uma tarefa primariamente delegada
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aos homens e as mulheres ndo tinham participagdo. De acordo com Clemente de
Alexandria, todos estamos a bordo deste navio da f€, e “estejamos certos de que as
virtudes que esta fé nos ordena a seguir sdo de igual privilégio para 0 homem e para
a mulher. Afinal, se ambos tém o mesmo Deus, tém também o mesmo Pedagogo e
uma s6 e mesma Igreja”’®,

De acordo com Monique Alexandre “as mulheres empenharam-se também
nas querelas teoldgicas, com o ardor da sua fé, da sua cultura profana e religiosa,
das suas influéncias nestes mesmos circulos”’®®. Por exemplo, conforme a autora,
Jer6nimo, no tempo do Papa Anastacio (399-402), escreveu que Marcela esteve na
origem da condenacdo de Origenes’®. Gregorio de Nissa deixou escrito um
brilhante didlogo que teve com a sua irm@ Macrina sobre a alma e a ressurreig&o.
Na ocasido, Gregorio foi procurar a irmé buscando um alento pela morte do irméo
Basilio: “Quando fomos um ao encontro do outro, minha tristeza foi avivada em
ver nossa mestra aparecer diante de meus olhos, uma vez que ela tambem fora
atingida por uma doenga mortal”’®’. E relevante destacar que neste dialogo
Gregorio chamou, por diversas vezes, a irma de mestra.

De acordo com Candido, a mulher, consagrada ou casada, tinha um perfil que
pode ser definido como altamente intelectual, seja como educadora, leitora ou
cultora da Sagrada Escritura, de modo que estavam envolvidas também nas
questdes teoldgicas junto com os bispos e os sacerdotes’®®. Este perfil de educadora,
coloca certamente as mulheres frente a um importante ministério vivido, sobretudo,
em ambito caseiro. N&o é por acaso que constatamos nas Atas do Martirio algumas
citacbes que demonstram, claramente, o papel da mulher, e ndo apenas do homem,
na evangelizacdo da propria casa: “Mas Pedo, pondo-se de pe, disse: Também sou
cristdo. O prefeito perguntou: Quem te ensinou? Pedo respondeu: NOs recebemos
de nossos pais esta bela confissdo” 8.

Jodo Cris6stomo destacou, por exemplo, em relacdo a maneira de contar

para as criangas a historia de Caim e Abel, que ao lado delas “também devera estar

a mae, enquanto se forma assim a alma da crianca com essas histérias, para que ela
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também colabore e elogie as coisas que vdo sendo ditas”’®°. Agostinho, na obra
Confissdes, relatou de que maneira a sua méae, Monica, foi essencial para que ele
aprendesse a verdade’?.

As mulheres desempenharam relevantes papéis no ensino e no
estabelecimento da ortodoxia da fé nos primeiros séculos do cristianismo. Melania,
a Velha, de acordo com Paladius, era uma mulher muito instruida e dedicada aos
estudos, pois “ela transformou a noite em dia, analisando todos os escritos dos
antigos comentadores. Leu trés milhGes de linhas de Origenes e duzentas e
cinquenta mil linhas de Gregério...”’%2. De acordo com Swan, Melania influenciou
um circulo de homens, cujos escritos se tornariam altamente influentes na formacgéo
da teologia cristd’®,

Em relagdo a desenvoltura intelectual das mulheres, nos primeiros seculos
do cristianismo, também merece destaque a nobre romana chamada Marcela.
Jerdnimo era um grande amigo e, por vezes, queixava-se do seu comportamento,
pois, em determinados momentos, ele precisou recorrer aos seus livros para
responder aos questionamentos que a amiga lhe fazia. De acordo com Bailey e
Aquilina “as vezes Jeronimo chamava-a de feitor de escravos e uma vez queixou-
se que ela o fez ficar acordado a noite toda até ter dor de estdmago de tanto pesquisar
para satisfazer as exigéncias dela”’®*. Varias das correspondéncias que Jerénimo
trocou com Marcela tinham o objetivo de tratar de questdes teoldgicas ou biblicas.
A partir dos exemplos de Macrina e de Marcela, e existem outros, € possivel
constatar que as mulheres também participavam ativamente dos estudos e
contribuiram, da mesma forma do que os homens, no desenvolvimento da doutrina
nos primeiros séculos, assim como foram protagonistas no munus de ensinar.
Conforme Fabris, “seria triste o dia em que tedlogos-vardes dissessem de uma
tedloga-mulher: “E aceitével, parece quase um de nds!” Nesse dia estaria destruida

a alteridade; e a reflexdo teologica estaria mais pobre, porque 6rfd de mie!”’%

Neste capitulo, apresentamos as preciosas contribuicdes que as mulheres

ofereceram para a vida na Igreja, sobretudo nos primeiros séculos. No comeco,
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demonstramos a grandeza das virgens a partir da literatura patristica e o que elas
representavam para a Igreja, a ponto de merecerem o elogio por pertencerem a parte
mais ilustre do rebanho de Cristo. Néo restam duvidas de que, tal literatura
contribuiu de uma forma magnifica para a propria valorizacdo da mulher, ndo
apenas no ambiente eclesiastico, mas também na esfera publica. Podemos afirmar,
conforme os escritos de varios Padres, que as virgens estdo intrinsecamente
relacionadas com a Igreja e com o proprio Jesus Cristo. A forca e o poder
encontrados nas virgens sdo equiparados com o martirio, pois, da mesma forma que
0 martir estava unido com Cristo, assim também estavam aquelas mulheres. No
contexto das virgens também estdo relacionadas as monjas, ou as Madres da Igreja,
aquelas que viveram no deserto e fundaram mosteiros.

Em seguida, as viuvas foram o objeto de nossa analise. Elas ndo apenas
recebiam assisténcia, mas, ao mesmo tempo, também foram grandes colaboradoras
com a Igreja na assisténcia aos mais necessitados. A partir de um determinado
periodo, as vilvas passaram a integrar um distinto grupo na Igreja, sendo
consideradas até mesmo o altar de Deus. E relevante o relacionamento proximo que
alguns Padres tiveram com as vilvas, como, por exemplo, Agostinho em seu
relacionamento com Proba.

As martires foram aquelas que demonstraram a sua autoridade atraveés do
testemunho de vida. Na entrega de vida por amor a Jesus Cristo, a espada nao fazia
distincdo entre 0 homem e a mulher e, a partir da literatura patristica, estdo 0s mais
preciosos registros da vida de grandes mulheres. Na vida das mulheres que, mesmo
diante da ameaca de morte, perseveraram com o seu testemunho cristéo até o final,
estd uma das melhores constataces de que elas ndo eram o sexo fragil. A
celebracdo litargica é uma prova da relevancia das martires para a vida da Igreja de
todos os tempos.

Na ultima parte deste capitulo, foram lembradas aquelas mulheres que
demonstraram aptidao no governo da prépria casa. O munus sagrado de santificar,
governar e ensinar esteve também presente na vida de muitas mulheres, com
registros, neste sentido, nos escritos de varios Padres, como, por exemplo, quando
Jerdnimo afirmou que muitas mulheres cuidavam melhor da casa, na educacdo dos
filhos e conducdo dos servos, do que os préprios maridos. A autoridade feminina

também pode ser vista a partir do seu préprio testemunho de vida,
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independentemente se estdo investidas em algum cargo eclesial, dentro ou fora da

hierarquia constituida.



4
A mulher da Igreja na sociedade

4.1
A fé operando pela caridade

As mulheres, com 0s homens, estavam envolvidas tanto na evangelizacéo e
no ensino da doutrina, quanto, na pratica, nas obras de misericdrdia, ocupando,
assim, um lugar de destaque na acéo caritativa realizada nas comunidades cristas.
Este € um ponto em que as mulheres obtém um reconhecimento historico sem
controveérsias. Tal constatacdo pode soar como um desmerecimento da praxis em
relacdo ao ensino, porém, é preciso observar a questdo por outro ponto de vista.
Paulo, na carta aos Galatas, deixou claro a relacdo existente entre a ortodoxia,
representada pela fé, e a praxis, representada pela préatica da caridade, sem, no
entanto, fazer uma oposi¢do entre uma coisa e outra: “Estar circuncidado ou
incircunciso de nada vale em Cristo Jesus, mas sim a fé que opera pela caridade”
(G15, 6).

As mulheres, no inicio do cristianismo, representaram estas duas faces, ou
seja, por um lado, atuaram no ensino e na defesa da doutrina, e por outro,
vivenciaram a fé, na pratica, operando na caridade. Boff comentou sobre a relacéo
entre a fé e a praxis, mostrando que a segunda é um componente integrante da
primeira: “E a fé informada, concreta, completa e encarnada, inclusive no ambito
social, em termos de justica, solidariedade e libertacdo. E, de certa forma, a fé
acabada, cumprida, consumada, terminada”’®. Tomas de Aquino dissertou que a
praxis animada pela caridade corresponde a fides formata™’. De fato, se as
mulheres exerceram o servico ao proximo de maneira intensa, foram certamente
movidas por algo maior, ndo o simples fazer, ou seja, estavam animadas pelo amor
e 0 conhecimento que tinham de Jesus Cristo. De acordo com Schmaus, a ortopraxis
supde a ortodoxia’®®. N&o restam duvidas de que as mulheres foram as protagonistas
na acdo social da Igreja, sobretudo nos primeiros séculos do cristianismo. Assim,
neste contexto, é relevante a ideia de que ndo importa a posi¢do hierarquica que
possa ser ocupada pelas mulheres dentro da Igreja, mas o que merece

reconhecimento é a sua indispensavel participacdo na propagacao da fé, incluindo
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a efetiva préatica da caridade. Por isso, tencionamos resgatar como a atuagdo das
mulheres foi essencial para o desenvolvimento da caridade cristd, cujo modelo
perdura até hoje.

As mulheres demonstraram o seu poder e autoridade através das doacgdes que
fizeram para as comunidades mais necessitadas, assim como atuando na fundagéo
de importantes instituicdes’®. Fabris destacou que “a presenca e o papel das
mulheres na Igreja, concentra-se essencialmente na atividade de assisténcia aos
necessitados, entre os quais se colocam, em primeiro lugar, 6rfdos e vitvas™®®. E
ainda, conforme o autor, “o requisito basico, que define o ideal da mulher crista que
se empenha, é o exercicio da caridade, na forma de assisténcia aos irmdos”®™.

E relevante destacar que, sobretudo no periodo do Império Romano, ndo é
possivel falar em um programa de assisténcia social, pelo contrario, pois, de acordo
com Medeiros, “os romanos nutriam uma certa antipatia em relacéo a pobreza, uma
vez que aos dirigentes do impeério interessava somente expandir seus dominios.
Nada mais”®2. Mas, € importante a observacdo de Brown em relagdo as mulheres
da aristocracia romana, pois, as mesmas eram reconhecidas por suas obras em favor
dos pobres, tanto como protetoras, como doadoras de esmolas ou cuidadoras dos
doentes e dos estrangeiros, fazendo com que desfrutassem, por isso, de uma
“verdadeira posicdo publica nas cidades da regido mediterranea, posicdo
excessivamente rara nos outros aspectos da vida publica dos poderosos sob o
Império tardio, vida hierarquizada e dominada pelos homens’8%,

De acordo com Fiorenza, as matronas, em uma demonstracdao de caridade,
“usaram sua influéncia em favor de outros missionarios e cristaos’®®. As mulheres,
nas comunidades religiosas de Roma, eram influentes pelo fato de muitas delas
serem as responsaveis pela manutengdo material destas comunidades®®. Para
muitas mulheres era possivel, por conta de sua condi¢do social elevada, “impor-se
a igreja local como benfeitoras, de maneira que era normal nos circulos pagaos e

judaicos™80°.
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Em sua maioria encontramos referéncias a imagem do Deus que é pai,
evocando assim, mesmo que ndo intencionalmente, a figura masculina. Na analise
de Johnson, € preciso ndo esquecer de que Deus também € mae, pois a partir desta
afirmativa a perspectiva materna de Deus no fica em segundo plano®®’. A partir da
Sagrada Escritura é possivel uma identificacdo de Deus ndo apenas com o
masculino, mas também com o feminino, como, por exemplo, uma mée que consola
(Isaias 66,13) ou uma mde que é incapaz de esquecer do seu filho (Is 49,15). Jesus
fez uma alusdo a si proprio, comparando-0 como uma mae que desejava reunir 0s
filhos debaixo da sua protecdo (Lc 13,34). Conforme Boff, ao final dos tempos,
com um gesto de grandiosa bondade, tipico das mées, Deus ird “enxugar as lagrimas
de nossos olhos, cansados de tanto chorar (Ap 21,4). Todo o elemento de ternura,
aconchego, derradeiro refigio da salvacdo de Deus é apresentado na tradicdo na
linguagem feminina”8%,

A maternidade é uma condicdo inerente ao ser mulher e que, de acordo com
Kristeva, ¢ uma das caracteristicas da identidade feminina®®. Neste aspecto é
relevante destacar o dom da maternidade, pois esse € um presente de Deus
concedido, exclusivamente, para as mulheres, pois “a maternidade ¢ a ternura de
Deus”®%°, Todos somos devedores das mulheres nesta indispensavel tarefa, de modo
que esta em jogo a prépria continuidade da espécie humana. Conforme Hildebrand,
“a maternidade ¢ o grande carisma feminino, que corresponde ao carisma do
sacerdocio confiado a alguns homens™8?,

Em nosso contexto, tal realidade é relevante sobretudo a partir do aspecto
caritativo, cuidadoso e afetivo, muito caracteristico das mulheres, pois a mae é
aquela que se preocupa com todos os membros da familia, de modo que “se ha
pouca comida, a mée cuida que se distribua igualmente. Se um filho tem uma
necessidade especial, trata de proporciona-lo o necessario”®'?. A mulher, e somente
ela, por conta de sua propria natureza tem

a possibilidade concreta de alimentar outro ser humano com sua prépria carne e
sangue, no ato da amamentacdo, com a qual ela nutre e sustenta os filhos que sdo
seus, mas sao também filhos do povo, filhos de Deus. E sempre, em todos os tempos,
pelas ruas, pragas, campos e cidades o gesto de amor de Deus pode ser “visto”
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sacramentalmente em todas estas mulheres que repartem seu corpo para que a vida

cresca e se fortalega®™,

Atenagoras de Atenas, em sua peticdo a favor dos cristdos, registrou a préatica
da caridade na vida das mulheres mais idosas, remetendo a imagem das nossas avos:
“Entre nos, porém, é facil falar a pessoas simples, artesdos e velinhas que, se ndo
capazes de manifestar a utilidade da sua religido, a demonstram pela pratica. Com
efeito, ndo aprendem discursos de cor, e sim manifestam boas a¢des!*. Mais uma
vez, na vida das mulheres, constatamos a fé agindo pela caridade.

Desta forma, podemos falar de uma maternidade divina refletida,
essencialmente, nas acdes desenvolvidas pelas mulheres, sobretudo em favor dos
mais necessitados. Ainda de acordo com Johnson, “Deus-méde, como criador, estd
implicado também na economia, na gestao da familia que é o universo para garantir
a justa distribuicdo dos bens a todos”. Conforme Boff, além do paterno, “Deus
também tem um rosto materno. Sua revelacdo e seu feito libertador tambem
possuem tragos femininos, virginal, nupcial e maternal”®*®. A imagem do amor de
uma mae para com os seus filhos é uma das principais caracteristicas relacionadas
com a paternidade do Deus de Israel®'®, evocando, assim, a sensibilidade das
mulheres em relacdo aos mais necessitados. Quando afirmamos que Deus € Pai, na
verdade, estamos a0 mesmo tempo “pensando e falando num Deus que também é
Mée. A geracdo eterna do Filho pelo Pai é tdo plena e perfeita que num unico Filho
resplandece toda ternura materna e todo vigor paterno de seu amor”8!’. De acordo
com Pereira, as duas imagens de Deus, ou seja, como um pai € uma mae, “sao
bonitas e as duas poderiam servir. Mas acabamos usando mais a primeira: a tradicdo
cultivou mais o imaginario do pai do que o imaginario da mae”8'8,

Quem melhor do que a mée de Jesus para provar que as mulheres sempre
estdo atentas as necessidades do outro? Basta recordar o episdédio das Bodas de
Cana (Jo 2,1-11) para constatar que a acdo caritativa e a atencdo com as
necessidades alheias sdo caracteristicas femininas muito peculiares e que, conforme

Johnson, a sobrevivéncia dos outros depende da iniciativa e da dedicacdo das
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mulheres®!®. De acordo com Galilea, o toque feminino e maternal de Maria é o que
torna a nossa espiritualidade cada vez mais voltada para o cuidado com o préximo,
pois se assim ndo fosse, estariamos correndo o risco de nos desumanizarmos e de
perdermos o aspecto afetivo®?°, Nesta mesma concepcéo, Bingemer afirma que em
Maria temos uma condicéo de “mulher filha de altissimo valor. A semelhanca com
o Pai se estabelece na maxima prerrogativa divina, sendo doador da vida 82,

A prética da caridade, por parte das mulheres, é testemunhada em passagens
da Sagrada Escritura, sobretudo no Novo Testamento. No livro dos Atos dos
Apostolos € narrada a histdria da ressurreicdo de Tabita por intermédio da oragdo
de Pedro. De acordo com Reimer, Tabita era uma das mulheres que ajudava outras
mulheres e homens na organizacdo da comunidade, sobretudo praticando a
caridade, assim como o fato da preservacdo da sua memoria revelava duas coisas,
a saber: em primeiro lugar € que se tratava de uma pessoa importante na
comunidade; em segundo lugar que tal registro, visa incentivar outras mulheres e
homens a “pratica do discipulado de Jesus Cristo, discipulado que abrange desde o
anuncio e o testemunho da Palavra até o fato de colocar o fruto do trabalho a
disposic¢do de pessoas necessitadas™®?,

Os Padres também exaltaram o protagonismo das mulheres nas obras de
caridade. Basilio Magno, por exemplo, chama algumas mulheres de “sustento dos
pobres e hospitalidade para os estrangeiros®?®. De acordo com Jodo Criséstomo,
Tabita teve a sua memaria preservada por ser muito generosa para com todos®?,
Cipriano de Cartago destacou que o mérito de Tabita ter sido ressuscitada esta
relacionado com a misericérdia que ela tinha para com todas as outras vilivas®?®.
Conforme Soares, Cipriano, em varias obras, tinha a intencdo de destacar a
atividade das virgens no cuidado para com os pobres e os doentes®?°.

A participacdo das mulheres na vida dos Padres da Igreja é um fato que pode
ser constatado a partir das proprias obras destes homens. Alguns deles foram
beneficiados diretamente, em seus ministérios, por iniciativas de caridade

desenvolvidas pelas mulheres, tais como Jodo Crisostomo recebendo a ajuda
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material de Olimpia, Jerénimo e as mulheres do circulo do Aventino, dentre outros.
Gregorio de Nissa, certamente, também foi beneficiado com o apoio material
ofertado por uma mulher, pois em seu elogio funebre em honra da imperatriz
Flacilla, reconheceu o apoio que ela oferecia a igreja, “tanto com a fé quanto com
a quantidade de dinheiro que somente os recursos da coroa poderiam trazer”%?’,
Conforme Salisbury, tanto os bispos, como os monges, foram beneficiados
com o patrocinio financeiro por parte das nobres mulheres®?. E relevante a
colaboracdo material, por exemplo, de Olimpia para a igreja de Constantinopla,
conforme descricdo da obra andnima conhecida como Vida de Olimpia: “ela doou
a Jodo e a igreja de Constantinopla inimeras quantias de ouro e prata, e todos 0s
seus bens situados nas provincias da Tracia, Galacia, Capaddcia Primeira e Bitinia,
entre outras casas, assim como todas as suas propriedades suburbanas”®?. O

desapego aos bens materiais, com longos periodos de jejuns e a abstinéncia sexual

era, para os Padres da Igreja, o comego de uma vida asceta®®.

4.2
O papel carismatico das mulheres

4.2.1
O primeiro hospital de Roma

O ato de cuidar, por si sO, é considerado uma qualidade intrinseca das
mulheres. Os proprios vardes, desde o0s seus primeiros momentos de vida, séo
envoltos em cuidados através das maos generosas das mulheres, sejam elas maes,
avos, tias, etc. Conforme o papa Jodo Paulo Il, em sua carta apostélica Mulieris
dignatem, a mulher tem uma missao especifica em relacdo a vida do préximo, de

modo que o ser humano €, desde sempre, entregue aos seus cuidados:

A forca moral da mulher, a sua forca espiritual une-se & consciéncia de que Deus Ihe confia
de uma maneira especial 0 homem, o ser humano. Naturalmente, Deus confia todo homem a
todos e a cada um. Todavia, este ato de confiar refere-se de modo especial a mulher —
precisamente pelo fato de sua feminilidade — e isso decide particularmente a sua vocagio®!,

E relevante um trecho do discurso finebre de Gregério de Nissa, em honra a

imperatriz Flacilla, apontando inequivocamente o quanto aquela mulher havia
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entregue a propria vida em beneficio dos outros, a ponto de considera-la como um
arquétipo da filantropia, um pilar da Igreja, além de “lembrar-se de suas obras de
caridade, pois as pessoas assistiam em choque enquanto a propria imperatriz
ajudava os doentes nos hospitais”832:

Saiu de n6s esse ornamento do Império, esse leme da justica, a imagem da filantropia
ou, melhor, seu arquétipo. Este modelo de amor conjugal foi eliminado, este
monumento imaculado de castidade, digno, mas acessivel, humilde, mas exaltado,
modesto, mas pronto a falar com ousadia — uma mistura harmoniosa de todas as
virtudes. Separou-se de nos este zelo pela fé, este pilar da igreja, adorno dos altares,
rigueza dos necessitados, mdo direita que saciou a muitos, porto comum dos
oprimidos. Que as virgens chorem, as vitvas sofram e os 6rfaos lamentem: deixe-o0s
saber o que tinham agora que ndo a tém mais®®,

A partir do século IV comecaram a surgir no Ocidente, por iniciativa da
Igreja, os primeiros nosokomion, ou seja, instituicbes para o atendimento de
enfermos com uma estrutura proxima dos nossos hospitais. Desta forma temos a
participacdo fundamental de uma cristd chamada Fabiola, que “em um ato de
peniténcia cristd fundou o primeiro grande hospital publico em Roma; percorria as
ruas em busca de homens e mulheres pobres e enfermos necessitados de
cuidados”®®*, E relevante notar que Fabiola saia em busca de quem oferecesse ajuda
e ndo esperava que os enfermos, e demais necessitados, fossem até ela. Jerdbnimo
escreveu um comentario exaltando a atuacdo de Fabiola em prol dos mais
necessitados e dos enfermos, sobretudo na comunidade romana: “Havia uma pessoa
nua ou acamada que ndo estava vestida com roupas fornecidas por ela? Alguma vez
houve alguém em necessidade a quem ela falhou em fornecer um suprimento rapido
e sem hesitacdo? Mesmo Roma n&o era larga o suficiente para sua pena®*®. O fato
de uma mulher ter fundado o primeiro hospital em Roma é um acontecimento de
relevancia extraordinaria e ilustra muito bem a forca das mulheres cristds também
no campo da caridade.

Muito da atuacdo de Fabiola, em prol da caridade, tinha relacdo direta com a
amizade que ela mantinha com Marcela, outra matrona romana. Essa, apos ter
transformado a sua casa em uma espécie de mosteiro para mulheres, ensinava a

Escritura para as outras mulheres ao mesmo tempo que cuidava dos doentes, “fato

832 SALISBURY, J., Encyclopedia of women in the Ancient World, p. 223.

833 HOLUM, K.G., Theodosian Empresses, p. 23.

834 WOODS JR. T.E., Como a Igreja Catolica construiu a civilizacdo ocidental, p. 166.
835 SWAN, L., The forgotten desert mothers, p. 136.



157

que a coloca como a primeira enfermeira educadora®®. Nesta mesma época, a
imperatriz Eudoxia, também fundava hospitais em Jerusalém®’. E fato que muitas
matronas colocavam as suas posses a disposicéo das obras de caridade, e, conforme
Silva, “as devotas da aristocracia se tornam célebres por consumir toda a sua riqueza
na conservacao de igrejas, mosteiros e hospedarias e no socorro prestado a monges,
enfermos e prisioneiros”®%,

Fabiola, por conta de sua conduta de vida, mereceu, apds a sua morte, receber
de Jer6bnimo um elogio funebre, sendo chamada de “gléria dos cristdos, prodigio
para os gentios, luto dos pobres consolo dos monges”®*°. E ndo foram por razdes
simples que ela mereceu estes elogios, como pode ser constatado em um trecho da
mesma obra:

Ela foi a primeira que fundou um hospital para acolher os doentes das pragas publicas
e restabelecer os corpos miseraveis consumidos pelas doencas e pela fome. Preciso
agora recontar as varias doencas dos seres humanos? Preciso falar de narizes
cortados, olhos arrancados, pés queimados, mdos cobertas de feridas? Ou de
membros hidrépicos e atrofiados? Ou de carne doente viva com vermes? Muitas
vezes ela carregava em seus proprios ombros pessoas infectadas com ictericia ou
com sujeira. Muitas vezes também ela lavava a matéria descarregada de feridas que
outros, mesmo sendo homens, ndo podiam suportar. Ela dava comida a seus
pacientes com as proprias maos e umedecia 0s escassos respirando os labios dos
moribundos com goles de liquido8°.

O relato de Jeronimo indica, de modo a ndo deixar davidas, que Fabiola tinha
autoridade e coragem, exercidas, sobretudo, através do servi¢o ao préximo, muito
maior do que a dos homens que viviam ao seu redor. E exatamente a fé operando
pela caridade, uma constante na vida de muitas mulheres dos primeiros tempos do
cristianismo. Na mesma carta, Jerdbnimo fez outra declaracdo extraordinaria a
respeito dos cuidados que Fabiola tinha para com os doentes: “Fabiola soube
transformar aqueles males em tantos alivios para 0s miseraveis, que muitos saos
entre os pobres invejavam os doentes”84!. Diante do exposto, é possivel imaginar a
dedicacdo desta mulher no atendimento aos enfermos. Eis a autoridade em forma

de servico.

836 ROCHA, R.O., Os prestadores de servicos de enfermagem, p. 19.

87 CAMPQOS, E.S., Histdria e evolugdo dos hospitais, p. 30.

838 SILVA, G.V., Ascetismo, Género e Poder no Baixo Império Romano, p. 86.
839 VALERO, J.B. (Trad.), Epistolario I, p. 778.

840 VALERO, J.B. (Trad.), Epistolario I, p. 784.

81 VALERO, J.B. (Trad.), Epistolario I, p. 786.
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Jer6nimo orientou a virgem Demétria sobre como utilizar os bens materiais:
“Quanto a ti, é outra tua vocacao; consiste em vestir Cristo nos pobres, visita-los
nos doentes, nutri-los nos famintos, acolhé-los nos que ndo tém morada”®¥. Ainda
sobre a pratica das cristds de visitar os doentes, Salisbury destacou a atuacao de
Melania, a Jovem, com o seu esposo Plinio: “Eles deram inicio a suas vidas cristas
praticando boas a¢des, como visitar doentes, distribuir esmolas aos pobres e libertar
aqueles que haviam caido na serviddo por razdes financeiras®*,

Em suas cartas a Olimpia, Jodo CrisGstomo registrou o empenho daquela
mulher no cuidado aos mais necessitados, incluindo a assisténcia aos doentes:

Cogitai que, desde jovenzinha até hoje, ndo cessastes de nutrir o Cristo faminto, de
dar-lhe de beber se sedento, de vesti-lo se estava nu, de acolhé-lo se estrangeiro, de
prestar-lhe cuidados se doente, de visita-lo se prisioneiro. Considerai o oceano de
vossa caridade, cujas margens alargastes de sorte que até os confins da terra
espraiou-se com grande impetuosidade®.

Jerdnimo foi o Padre da Igreja que mais compartilhou a sua vida ao lado de
grandes e virtuosas mulheres. Nos cuidados que as cristas dedicavam aos enfermos,
é relevante a atuacdo de Paula, descrita por Jerénimo em uma de suas principais
cartas e que, de acordo com Valero, constitui a biografia mais bela escrita por este
Padre®¥. Os registros ndo deixam ddvidas a respeito da forca e da autoridade
exercidas por Paula, sobretudo no atendimento aos enfermos e aos mais
necessitados, conforme as palavras de Jer6nimo: “Que doente ndo se beneficiou de
sua ajuda? Ela estava procurando por eles com extrema diligéncia em toda a
cidade®*, Paula colocava em pratica a regra de ouro evangélica exposta por Jesus,
ou seja, “tudo, pois, quanto quereis que 0s outros vos facam, fazei-os, vos também
a eles” (Mt 7, 12). Ela agia ativamente, procurando os enfermos para prestar-lhes
ajuda e conforto.

Uma obra composta na Siria, nos finais do século 1V, também descreveu o
servico das mulheres, especificamente das diaconisas, no atendimento aos doentes:
“De igual modo, os didconos devem ser irrepreensiveis em tudo [...], para que
possam cuidar dos doentes, como trabalhadores dignos; a diaconisa ocupar-se-a das

mulheres®’. Ndo restam dlvidas de que as mulheres, sobretudo as diaconisas,

82 JERONIMO. Carta a Demétria, p. 38.
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atuaram na linha de frente no cuidado aos enfermos. Mc Arthur ressaltou a atuagao
das mulheres em uma espécie de ministério que quase ndo aparece na historia, ou
seja, 0 ministério de cuidar dos enfermos:

Emancipadas da depravagdo publica dos templos e dos teatros, onde eram
desonradas e desvalorizadas de forma sistematica, as mulheres ascenderam a
proeminéncia no lar e na igreja, onde eram honradas e admiradas pelas virtudes
femininas, como a hospitalidade, o ministério aos enfermos, o cuidado e a criacéo
de suas proprias familias, bem como o trabalho amavel de suas maos®&.

As mulheres exerciam uma missao que traduz a esséncia do cristianismo, ou
seja, 0 servico ao préximo. Diante da atuacdo das mulheres, o Papa Ledo Magno
questionava se “pode haver atos mais adequados a fé, mais convenientes a piedade
do que ajudar aos indigentes em sua pendria, cuidar dos doentes, socorrer 0s irmaos
necessitados e lembrar-se da prépria condicdo ao presenciar o sofrimento
alheio?”849
De acordo com Siqueira, a partir do século IV, com uma organizacéo eclesial
em transformacdo, “muda o lugar reservado as mulheres no interior da Igreja; elas
serdo lembradas como virgens consagradas, médes exemplares ou vilvas
continentes, encarregadas dos cuidados com o0s pobres e doentes”®°,
Objetivamente, o servico caritativo prestado pelas cristds se conservou como um
elemento que marca a participacdo da mulher na Igreja ao longo da historia.

Na abordagem da atuacdo das mulheres nos primordios do cristianismo, ndo
é possivel deixar de mencionar como elas prestavam assisténcia aos doentes®. O
cristianismo abriu as portas para que as mulheres pudessem exercer “um trabalho
social honrado e ativo, particularmente para as mulheres solteiras e/ou vilvas, no
cuidado aos pobres e aos doentes™°2,

Paulo, ao final da carta aos Romanos, envia recomendacdes para que a
comunidade recebesse da melhor maneira possivel a diaconisa Febe, da Igreja de
Cencreia (Rm 16,1). De acordo com Baldock “é possivel deduzir que Febe era
membro ativo, talvez proeminente, da igreja primitiva”®®3, No mesmo trecho da
carta, Paulo deixa explicito que, além dele proprio, ela ajudou a muitos (Rm 16, 2),

ou seja, muito provavelmente esta ajuda incluia a assisténcia que ela prestava aos
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160

doentes. Nas palavras de Jodo Crisostomo, Febe era realmente digna das
recomendagdes de Paulo: “Viste a prudéncia? Primeiro, louvores; depois no meio,
a exortacédo; e, por fim, louvores, encerrando com o elogio da feliz mulher por
ambos 0s servigos™84,

Os rastros historicos nos levam a compreender e constatar o papel
insubstituivel da mulher na vida eclesial, ao ser ela que, desde sempre, se empenhou
na pratica da caridade®®, sobretudo na assisténcia aos enfermos das primeiras
comunidades. Elas também estdo no atendimento daqueles Gltimos aos quais
ninguém se importa, os debilitados de salde, cujas feridas afastam mais do que
atraem. Assim, sdo relevantes as palavras do papa Bento XVI1 em relacdo ao servigo
prestado pelas mulheres na Igreja ao longo de todos os tempos: “Em boa medida, a
historia do cristianismo teria um desenvolvimento bem diferente se ndo houvesse a

generosa contribuicdo de muitas mulheres”®%.

422
As diaconisas e a adocéao dos filhos dos martires

Por questbes complexas e que se arrastam desde muito tempo, ainda persiste
uma discussdo a respeito do papel da mulher na Igreja, sobretudo diante da
participacdo feminina nos ministérios hierarquicamente instituidos. Dentre essas
questdes, uma das controvérsias diz respeito as diaconisas, embora varias fontes
atestem a presenca, e a participacao, das mulheres exercendo esse ministério nas
primeiras comunidades cristds. Conforme a Didascalia dos Ap6stolos®’, enquanto
os diaconos representam o Cristo, as diaconisas devem ser honradas como um tipo
do Espirito Santo®®®. De acordo com Prinzivalli, “¢ de notar que o diaconato
feminino ndo so esta previsto, mas também se justifica teologicamente®*°. Mesmo
que as diaconisas possam ser equiparadas com as viuvas, € no campo da acao que
a diferenca se faz notar, pois, conforme Grossi e Di Berardino, a viuvez era uma

condic&o de vida e a diaconia uma vida de servigo®®,

84 JOAO Cris6stomo. Comentério as Cartas de S&o Paulo/1, p. 503.
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No oriente, especificamente na regido da Siria, entre as virgens e as vilvas,
eram escolhidas, pelas médos do bispo, as diaconisas que tinham autoridade e
desempenhavam “algumas fungdes litrgicas muito especificas: recep¢do na igreja
e uncdo de mulheres, visitas aos doentes, um pouco de catequese e assisténcia as
mulheres”®?,

Na carta de Plinio, datada do século Il, identificamos o registro deste grupo
de mulheres, independentemente da funcéo que elas exerciam na Igreja: “Acreditei,
por isso, que seria muito necessario arrancar a verdade a duas escravas a quem
chamavam diaconisas”®2. A Didascalia dos Apdstolos deixou explicito que as
diaconisas estavam no rol daqueles cristdos que colaboravam com os bispos: “Os
que te agradarem de entre todo o povo, escolhe-0s e constitui-os diaconos, um
homem para cuidar de muitas coisas necessarias, e uma mulher para o ministério
das mulheres®®3. As ConstituicBes Apostolicas confirmam também o oficio que as
mulheres exerciam como cooperadoras dos bispos: “Escolhe também uma
diaconisa fiel e santa para o servico junto das mulheres”®“ De acordo com
Teodoreto de Ciro, a Igreja de Cencre, citada por Paulo na Carta aos Romanos (Rm
16,1-6), era muito importante enquanto tinha a necessidade da presenca de uma
diaconisa®®.

Em relacdo ao comentéario do trecho da carta aos Romanos, sobre a presenca
de uma diaconisa na comunidade de Cencre, Bianco afirma que € “dificil especificar
0 papel que desempenhou e saber se 0 seu diaconato era um ministério em sentido
adequado™®®. Que as diaconisas participavam ativamente no rito do batismo de
outras mulheres é incontestavel, conforme atestado nas Constituicbes Apostolicas.
As funcdes da diaconisa sdo descritas claramente na administracdo do batismo:
“Efetivamente, para bem dos servigos, recorremos em muitas ocasifes a mulher
como diacono. Em primeiro lugar, durante a iluminacdo das mulheres; o diacono
s6 Ines unge a fronte com o 6leo santo, e a diaconisa unge-as depois dele”8¢’.

Além de auxiliar no rito do batismo, as diaconisas estavam presentes em

outros momentos da vida comunitaria como, por exemplo, na ocasido da preparacao
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para a Eucaristia: “os subdiaconos estardo de pé junto das portas dos homens, e as
diaconisas junto das portas das mulheres”®®, Conforme a Didascalia dos Apostolos,
além do rito do batismo, as diaconisas também exerciam tarefas essenciais para a
vida da Igreja, demonstrando, assim, 0 quanto era necessario este ministério das
mulheres®®®:

Quando aquela que foi batizada sair das 4guas, uma diaconisa a receba e a instrua e
eduque para que a marca do batismo possa ser mantida intacta na castidade e na
santidade. Por este motivo declaramos que o ministério de uma mulher, uma
diaconisa, é particularmente Util e importante. Nosso Senhor e Salvador também
recebeu ministério pelas mdos de mulheres, Maria Madalena e Maria, a filha de
Tiago e méde de José, e mde dos filhos de Zebedeu. Vocé também precisa do
ministério de diaconisa em muitas coisas, para que entrem nas casas dos pagaos,
aonde vocés ndo vado, onde ha mulheres crentes, para que possam ministrar como
necessario para quem esta doente e dar banho em quem comeca a se recuperar da
doencga®’.

Diante de complexas discussdes a respeito das diaconisas na Igreja, ao longo
dos tempos, € um fato incontestavel que as mulheres sempre estiveram presentes
nas comunidades cristis exercendo varios ministérios®’* e prestando servicos
essenciais para a vida eclesial. Origenes, ao comentar a carta de Paulo aos Romanos
(Rm 16,1-2), deixou explicitada a relevancia das diaconisas para as primeiras
comunidades, inclusive sendo contadas entre os membros que faziam parte do
ministério da Igreja, além de ensinar “ao mesmo tempo que aquelas que ajudaram
a muitos e que pelos seus bons servigcos mereceram ser até o louvor de um
apostolo™®7?,

De qualquer maneira, as mulheres contribuiram de forma magnifica e eram
consagradas ao ministério da caridade®’®. A partir da reflexdo de Grossi e Di
Bernardino, podemos falar de um ministerium pauperum, considerado na
antiguidade um compromisso do clero em geral, incluindo as diaconisas®’*. E ainda
relevante destacar que, a partir dos dados biblicos e da Tradicdo cristd, “a mulher,
bem como o vardo sdo chamados a se realizar para além deles mesmos, sdo feitos

para ser totalmente de Deus®".
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Desde as fontes biblicas, até a praxe dos primeiros cristdos, os 6rfaos estao
entre aqueles necessitados que mais mereceram a atencao e cuidados no interior das
comunidades. Conforme Furlani, “as diaconisas também detinham importantes
responsabilidades na instrugdo das novas cristds na chamada “vida pura”, além do
auxilio as méaes, virgens, criangas e, principalmente, aos 6rfaos 8%, De acordo com
a Didascalia dos Apostolos, se houvesse entre os cristdos um 6rfdo, homem ou
mulher, ele deveria ser adotado, de preferéncia por alguém que ndo tivesse filhos®"”.
Na analise de Gibbon, “¢ de crer, igualmente, que grande nimero de infantes
abandonados por seus pais, de acordo com o costume desumano da época, foi
frequentemente salvo da morte, batizado, criado e mantido pela piedade dos
cristdaos™®’®, Era costume a prética do infanticidio e do abandono de criangas, e
conforme Hinson, “as igrejas se engajaram na tarefa de cuidar das criancas
indesejadas e orfas. As familias cristés, viivas ou casadas caridosas resgatavam
milhares do exército de abandonados™®’®. N&o restam duvidas de que neste processo
de adog&o dos 6rfédos, as mulheres também atuavam na linha de frente, pois, afinal
de contas, quem, além das mulheres, poderia cuidar melhor daqueles pequenos?

A comunidade cristd tinha a obrigacdo evangélica de se ocupar dos 6rféos e,
ainda mais, também buscava encontrar quem estivesse disposto a adotar os que se
encontravam nesta situacio®, seja devido & morte natural dos seus pais ou pela
perseguicdo imposta aos cristdos. E relevante que Origenes, ap6s o martirio sofrido
pelo pai, aos dezessete anos, “encontrou acolhimento, bem como tranquilidade
junto de uma senhora riquissima de recursos materiais e muito ilustre [...]. Ela o
tinha na conta de filho adotivo, cercando-o inteiramente de cuidados™®®!. Na cidade
de Ancira, na Galacia, vivia uma mulher diaconisa e vilva, chamada Magna,
conhecida por seu amor voluntario aos mais necessitados, chegando ao ponto de ter
doado “toda a sua riqueza para igrejas, mosteiros e casas para receberem
estrangeiros pobres, 6rfios e vitivas”®2, N&o é tarefa dificil presumir que Magna

adotava muitos orfaos que chegavam até a sua presenca.
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Na obra Pastor de Hermas é destacada a importancia da préatica das boas
obras, incluindo a assisténcia as vilivas e a visitacdo aos 6rfios e necessitados®?,
Apesar do texto ndo falar explicitamente sobre a adogdo, podemos supor que a agéo
ndo ficava limitada apenas a visita, mas tinha o seu acabamento com as cristas
levando para as suas casas aquelas criancas abandonadas. Em outra passagem de
Hermas, fica mais explicita a acdo de adocéo dos 6rfaos, quando o autor admoesta
0s cristdos para quem, em lugar de campos, resgatassem e visitassem as vilvas e 0s
6rfios, gastando as riquezas na aquisicdo destes verdadeiros bens®“. Ainda em
Hermas temos o registro de uma mulher chamada Grapta que exercia a
responsabilidade de exortar as vilvas e os 6rfaos®®. E relevante notar que Hermas
critica os diaconos de Roma®®, que despojam o sustento das vilivas e dos 6rfios,
em contraste com Grapta, que toma conta deles®®’. Estamos diante de um poder e
de uma autoridade das mulheres demonstrados, sobretudo, no exercicio da caridade.

Certamente o episddio mais relevante, e comovente, a respeito da adogéo de
criancas pelos cristéos esta relacionado com o martirio de Perpétua e Felicidade,
pois as duas foram para o carcere com os seus proprios filhos, sendo que a segunda
concebera a sua filha dentro da prisdo. E possivel comprovar que, realmente, as
cristds tomavam a iniciativa de adotar aquelas criangas, ou seja, os filhos e as filhas
dos martires, conforme o registrado na ata do martirio de Perpétua e Felicidade. No
caso dessa: “E deu a luz uma menina, que foi criada por uma irma [em Cristo],
como se fosse sua propria filha®®. E de extrema relevancia este acontecimento,
pois somos levados a imaginar o desenrolar desta histdria de coragem, autoridade,
martirio e caridade cristd. Uma mulher vai para o martirio e deixa uma filha 6rfa
adotada por uma cristd. Neste roteiro, as mulheres sdo protagonistas do inicio ao
fim. Vale destacar que, no caso de Perpétua, seu pai deveria assumir a guarda civil
pela crianca. No entanto, provavelmente por ser o Gnico ndo cristdo da sua casa, as
irmds e a mie de Perpétua levaram a crianga para os cuidados tutelares®®®,

presumindo que a adogdo exercida pelas diaconisas extrapolou o contexto cristdo,
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estendendo-se as questdes sociais que implicam uma revisdo no Direito Romano
sobre a tutela de criancas por mulheres.

N&o é apenas no martirio de Perpétua e Felicidade que encontraremos o
registro de como eram tratados os filhos dos martires. Na histéria da martir
Agatdnica também constatamos que a menor das preocupacdes, das mulheres
condenadas a morte, dizia respeito ao cuidado dos filhos apds a sua morte, pois
tinham a certeza de que eles ficariam em boas maos, conforme pode ser
comprovado nas palavras da propria martir: “Ele tem Deus que pode ter pena dele;
pois ele tem providéncia sobre tudo®®°. Certamente, pela fé, ela tinha a convicgéo
de que Deus providenciaria alguma crista para cuidar do seu filho, apds a sua morte.
Aristides de Atenas, em sua apologia, argumentou que 0s cristdos ndo entristeciam
0s 0rfaos®, ou seja, a adogdo era uma atitude comum da parte dos cristfos e,
certamente, quem ficava encarregado, especificamente, desta tarefa eram as
mulheres.

Lactancio seguira esta mesma linha de pensamento, ao encorajar os fiéis
cristdos, destinados ao martirio, para que ndo se preocupassem com os seus filhos,
pois seriam muito bem cuidados: “Enfrente a morte com justica e fé, e enfrente-a
sem demora e com forca, sabendo que vocé esta deixando seus entes queridos nas
maos de Deus e que nunca Ihes faltara ajuda”®®?. Certamente, a ajuda mencionada
por Lactancio chegaria, sobretudo, através das cristds encarregadas de tal oficio.
Desta forma, é possivel que nas comunidades existisse um agrupamento especifico
de mulheres dedicadas a tomar conta dos filhos dos martires. De acordo com
Schenk, referindo-se as virgens e vilvas cristds, essas mulheres eram as
responsaveis em educar os 0rfdos que, caso contrario, pereceriam ao relento ou, em

relagdo as meninas, seriam destinadas a vida de prostituico8®,

4.2.3
As matronas de Roma

A difusdo da mensagem cristd, nos primeiros séculos, ndo pode ser atribuida
apenas como responsabilidade de um determinado grupo, pois, de acordo com um

trecho da Carta a Diogneto, “assim como a alma esta espalhada por todas as partes

890 MUSURILLO, H.(trad.), The Acts of the Christian Martyrs, p. 29.
891 ARISTIDES de Atenas. Apologia, 15, 7.

892 ) ACTANCIO. Institutiones Divinas, VI, 12.

89 SCHENK, C., Crispina and Her Sisters, p. 93.
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do corpo, os cristdos estdo em todas as cidades do mundo**. Que a propagacéo da
mensagem crista tenha comecgado a partir das classes sociais menos privilegiadas
ndo exclui, por completo, as classes mais elevadas, como, por exemplo, a
aristocracia romana. Porém, desde os tempos apostélicos é possivel constatar a
participacdo de mulheres oriundas da classe social mais elevada, conforme o relato
de Atos dos Apostolos: “Alguns dentre eles se converteram e se uniram a Paulo e
Silas, assim como grande multid&o de adoradores de Deus e gregos, bem como néo
poucas das mulheres da sociedade” (At 17,4). A mensagem foi muito bem recebida
pelas mulheres que faziam parte desta parcela da populacdo e, de acordo com
Ibafiez, “o cristianismo obteve maior éxito entre as mulheres da aristocracia, € que,
além do mais, estas foram agentes especiais em sua expansao”8%,

Foram vérias as matronas romanas no século 1V que, apds a conversdo ao
cristianismo, dedicaram as suas vidas ao trabalho de evangelizagdo e a ajuda aos
mais necessitados. E relevante, por exemplo, o caso da conversido de Pompdnia
Grecina, esposa do consul Aulo Plauzio que, no ano de 57, foi acusada, de acordo
com Técito, de fazer parte de uma supersticio estrangeira®®®. Questiona-se a
respeito do real significado do termo, no sentido de que o mesmo poderia ser
empregado também para se referir ao judaismo, porém, o proprio Tacito utiliza-o
fazendo referéncia ao cristianismo: “a execravel superstigdo, momentaneamente
reprimida, irrompeu novamente ndo s6 através da Judeia, origem do mal, mas
também através da Cidade, lugar onde convergem todos os tipos de atrocidades”8’.

Um fato relevante foi a autorizacdo concedida pelo imperador Nero para que
o “julgamento de Pomponia fosse feito em casa, a antiga maneira romana, de modo
a abafar um eventual escandalo publico que atingisse individuos de estatuto social
superior, ou mesmo a pedido dos proprios interessados”®%®. Ao final, com o
testemunho dos parentes, Pompdnia foi declarada inocente®®. E provavel que a
historia desta matrona represente “um dos primeiros exemplos conhecidos da

introducdo e perseguicdo do Cristianismo em Roma”%%,

894 CARTA a Diogneto. 6, 2.

8% IBANEZ, S.E., La figura femenina en la obra de Ambrosio de Milén, p. 53.
8% MORALEJO, J.L. (trad.) Anales, p. 129.

897 MORALEJO, J.L. (trad.) Anales, p. 245.

8% RODRIGUES, N.S., O processo de Pomponia Grecina, p. 109.

899 MORALEJO, J.L. (trad.), Anales, p. 129.

90 MORALEJO, J.L. (trad.), Anales, p. 129.
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No livro apdcrifo conhecido por Atos de Pedro, escrito provavelmente em
torno do ano de 190, constatamos a presenca das matronas no desenvolvimento do
cristianismo e a relevancia que exerceram, sobretudo, na evangelizacdo dos
préprios familiares. Assim é narrado a respeito de uma mulher chamada Candida,
a esposa de Quartus, o responsavel pelas prisées. Ao ouvir as palavras de Paulo em
Roma, ela “deu atengdo as suas palavras e creu. E quando ela instruiu seu marido e
ele também creu, Quartus permitiu que Paulo fugisse para longe da cidade”%,
Porém, quando a matrona ndo obtinha o éxito esperado na conversdo do marido,
varios problemas eram suscitados.

O episodio conhecido como Quo Vadis tem, no seu pano de fundo, a
influéncia das matronas romanas que, apds a conversao, decidiram que nao teriam
mais relacbes com os seus maridos, ainda pagdos. Assim é narrado no apocrifo Atos
de Pedro: “E uma mulher que era muito bela, a esposa de Albino, amigo de César,
de nome Xantipe, também veio ter com Pedro, juntamente com outras damas e
decidiu de igual modo afastar-se de seu marido”’?. Por conta desta controvérsia,
de acordo com o relato, outras matronas passaram a adotar 0 mesmo
comportamento, acendendo a ira dos maridos que, por sua parte, abriram uma
reclamacdo formal ao imperador Agripa, solicitando providéncias contra Pedro. Ao
saber da denuncia, a propria Xantipe “informou a Pedro que ele deveria partir de
Roma”®%®, Na rota de fuga é que acontece, conforme o texto apdcrifo, o encontro
do apdstolo com Jesus: “E enquanto deixava a cidade, ele viu o Senhor entrando
em Roma. E quando o viu, ele disse: Senhor, por que estd aqui? E o Senhor lhe
disse: vou para Roma para ser crucificado”%4. Embora estejamos diante de um texto
apocrifo, ndo restam dividas de que as matronas cristds passaram a ter uma
relevancia na comunidade, influenciando as decisGes dos proprios imperadores.

Eusébio de Cesareia, na Historia Eclesiastica, também deixou informaces a
respeito de uma matrona romana, descendente da dinastia flaviana, a saber: “No
décimo quinto ano de Domiciano, Flavia Domitila, filha de uma irmd de Flavio
Clemente, foi também ela, com muitos outros, banida para a ilha Ponza em punicao

de seu testemunho prestado a Cristo®%. Ou seja, Domitila era neta de Vespasiano,

91 PROENCA, E. (org.), Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 416.
92 PROENCA, E. (org.), Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 454.
93 PROENCA, E. (org.), Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 454.
94 PROENCA, E. (org.), Apdcrifos e pseudo-epigrafos da Biblia, p. 454.
95 EUSEBIO de Cesareia. Histéria Eclesiastica 111, 18, 4.
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sobrinha de Domiciano e, apesar de ter parentes poderosos, mesmo assim, ndo
escapou da condenacdo. Cipriano de Cartago também registrou o destino de muitas
matronas cristds: “que as matronas, depois de confiscados os seus bens, fossem
mandadas para o exilio”®%. E relevante notar que a perseguicdo aos cristos, no
tempo de Domiciano, fez com que a mensagem do evangelho chegasse até as
classes sociais mais elevadas, pois “Flavio Clemente, primo de Domiciano, bem
como sua esposa Flavia Domitila, pertencem ja com certeza a “seita”, juntamente
com seus dois filhos, que eram provaveis herdeiros do imperador”®’.

E preciso destacar que, pelo menos, uma parte dos relatos envolvendo
Domitila esta envolto por situacdes que beiram mais a uma lenda do que a uma
historia veridica, como, por exemplo, a participacdo de dois eunucos, chamados
Nereu e Aquiles, na conversao desta matrona: “A verdade ¢ que ela gosta de ouvir
tudo o que tem a ver com a nossa religido; por isso penso que € mais apropriado
fazer-lhe um relato do nosso ultimo encontro, e veja se Deus a toca com sua
graga”®®, Porém, é ainda mais relevante que o exilio de Domitila, para a ilha Ponza,
tenha sido registrado por Jerdbnimo em sua epistola enderecada a Eustdquia
(Epistola 108): “Primeiro foi levada para a ilha de Ponza que foi enobrecida sob o
imperador Domiciano pelo exilio de Flavia Domitila, mulher de ilustre memoria,
que confessou o nome cristdao”®®°, De acordo com Lorenzi, apos o exilio daquela
matrona, a ilha de Ponza tornou-se um lugar de memdria do martirio®°.

Na Historia Eclesiastica, Eusébio relatou sobre uma matrona chamada
Maméia, a méde do imperador Alexandre, e destacou que era uma mulher muito
religiosa®!. Na histéria, ganhou relevo o encontro desta matrona com Origenes,
pois ela tinha o desejo de conversar com o alexandrino a respeito das coisas divinas:
“Ele ficou algum tempo junto dela, expondo-lhe grande nimero de questfes para a
gloria do Senhor e louvor da virtude da doutrina divina”®*2. Com tal fato, podemos
admitir que, realmente, as matronas, ou pelo menos grande parte delas, estavam
empenhadas na pratica e na difusdo do cristianismo, pois, se assim ndo fosse,

certamente a mae do imperador ndo estaria interessada em conversar com Origenes.

96 CIPRIANO de Cartago. Obras Completas Il, p. 476.

%7 ROPS, D., A Igreja dos Apdstolos e dos Martires, p. 163.
98 RISCO, R., Flavia Domitila, p. 7.

99 VALERO, J.B. (Trad.), S&o Jernimo. Epistolario Il, p. 221.
910 LORENZI, C.B., La peregrinatio di Paola, p. 95.

911 EUSEBIO de Cesareia. Histéria Eclesiastica VI, 21, 3.
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Os registros da epigrafia também sdo relevantes para o reconhecimento do
papel exercido pelas matronas no desenvolvimento do cristianismo. Um deles, por
exemplo, encontrado na atual Crodcia, descreve, de forma muito instigante, uma
matrona chamada Flavia Vitalia, apresentando-a com um titulo muito
representativo. Independentemente do significado de tal encargo, a inscricdo é
relevante para demonstrar a importancia daquela matrona crista: “Sob nosso Senhor
Teodosio, consultado pela décima primeira vez, e Valentiniano, homem mais nobre
de César, eu, Teoddsio, comprei uma tumba da matrona Flavia Vitalia o santo
presbitero [a] por trés solidos dourados™®, E provavel que a referéncia ao titulo
presbitero esteja relacionado com a lideranca religiosa que Flavia exercia na
comunidade, e “o fato de ela também ser chamada de “santa” nos diz algo sobre a
alta estima que ela tinha por seus companheiros cristdos”4.

Justino de Roma, em sua Apologia, relatou uma divergéncia caseira que,
posteriormente, se transformou em um sério problema, ganhando notoriedade, entre
uma mulher recém-convertida ao cristianismo e o seu marido. O fato é que, antes
da converséo, a mulher levava uma vida dissoluta®®® e, a partir do momento em que
acolheu a mensagem evangélica, passou a levar uma vida casta e tentou convencer
0 marido a seguir o mesmo caminho. O homem, porém, ndo levou a sério tal
mudanca de comportamento e, deste modo, a mulher “considerava uma coisa impia
continuar partilhando o leito com um homem que sé procurava meios de prazer a
todo custo, contra a lei da natureza e contra o que é justo, e decidiu divorciar-se”®,

No desenrolar deste drama doméstico, a mulher foi denunciada ao tribunal
pelo préprio marido, sob a acusacdo de ser cristd. De acordo com o relato de Justino,
a mulher apresentou para o imperador “um memorial, solicitando autoriza¢dao para
dispor antes de sua propriedade, e responder diante dos tribunais a acusacéo que lhe
era feita, depois que estivesse resolvida a questiio dos seus bens”%t’. Aqui podemos
levantar duas questdes relevantes a respeito desta mulher, a saber: ela era uma
mulher com autoridade, demonstrada, sobretudo, através do conhecimento que

tinha dos seus proprios direitos. Depois, € exatamente neste ponto que podemos

913 SCHENK, C., Crispina and Her Sisters, p. 141.
914 SCHENK, C., Crispina and Her Sisters, p. 142.
915 JUSTINO de Roma. Il Apologia, 2, 1.
916 JUSTINO de Roma. Il Apologia, 2, 4.
917 JUSTINO de Roma. Il Apologia, 2, 8.
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afirmar que estamos diante de uma matrona, pois “o fato de ela ter finangas para
colocar em ordem indica que ela era uma mulher rica”%8,

N&o sabemos o nome desta mulher, pois Justino ndo nos deixou tal
informacdo, mas existe uma possibilidade de que se chamasse Flora, conforme
explicacdo de Lampe: “Quem ¢ a mulher que estd afastada do seu marido pagao e
cujo nome Justino discretamente ndo menciona? Ela € Flora, para quem um
professor romano valentiniano escreveu uma carta: a carta de Ptolomeu”®*°. Porém,
o0 relevante ndo é saber 0 nome exato desta matrona, mas o principal é que a sua
historia demonstra de que maneira 0s cristdos eram ameacados, sobretudo as
“mulheres que se converteram e procuraram viver sua nova fé com integridade
numa cultura que via a familia patriarcal e o casamento patriarcal como centrais
para a sua identidade”%°,

Né&o restam duvidas de que as matronas exerceram um relevante papel na
propagacao do cristianismo dos primeiros séculos, sobretudo na cidade de Roma.
N&o apenas no aspecto moral, mas também em relacdo ao desprendimento aos bens
materiais e consequente colaboracdo, por doacfes, para o anuncio do evangelho.
De acordo com Coelho, em “Roma a elite familiar proporcionou a Igreja Catolica
uma gama de recursos, no ambito material, politico e social”%?!. Muitas matronas
cristds colocavam as suas posses em beneficio comum de toda a Igreja, sem, no
entanto, deixar de lado a busca por uma vida ascética, com jejuns e oracgdes,
buscando manter a castidade®?,

E preciso considerar que, para 0s romanos, 0 casamento nio era uma
instituicdo sem importancia, muito pelo contrario, pois era elevado o respeito pela
unido matrimonial. Com isso, quando uma matrona, ao ficar vilva, mantinha-se
casta, era motivo para ser celebrada como uma mulher virtuosa. De acordo com
Pavani, “de fato, no século I, a memoria das boas mulheres (companheiras, nobres,

puras, afetivas, castas, honestas, distintas e dedicadas) seria objeto de culto”%%,

4.2.4
Egéria, Paula e Helena: peregrinas da fé.
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A histéria do cristianismo é entrelacada com as peregrinagdes aos locais
considerados sagrados. Ao longo dos séculos, os devotos realizaram viagens
movidos, principalmente, por um proposito espiritual. O objetivo primordial dessas
jornadas era proporcionar uma experiéncia de cunho religioso, passando por lugares
como o Santo Sepulcro em Jerusalém, que representava o epicentro dos eventos que
moldaram a historia da salvacdo, “atraindo todos que tinham condicGes de se
deslocar e principalmente uma grande vontade de tocar e ver com os préprios olhos
0 cenario onde se desenrolou o processo da construgdo da fé crista%,

Sem considerar a motivacdo individual de cada peregrino, é inegavel o
aumento gradativo destas jornadas a partir de certo ponto da hist6ria, sobretudo com
o crescimento da propria Igreja®?®. No desenrolar dos acontecimentos, as mulheres
cristas também despontam como as pioneiras e protagonistas neste marco histérico.
Dentre essas mulheres, ndo apenas inspiradoras, mas, principalmente,
independentes, temos, pelo menos, trés ilustres cristas, a saber: Helena, a mée do
imperador Constantino; Egéria, em alguns casos identificada também como Etéria
ou Silvia; e Paula, a amiga de Jerdbnimo. O conceito de mulheres inspiradoras e
independentes € demonstrado por Bailey e Aquilina da seguinte maneira:

Essas mulheres ndo esperavam até um homem ter a mesma ideia e ndo sugeriam
apenas polidamente a alguém que uma coisa tinha de ser feita. Faziam o que tinha
de ser feito, e se isso significava assumir o controle da situacdo estavam prontas a
assumi-lo. Eram ativas, responsaveis e, ao que tudo indica, um pouco assustadoras
se alguém ficasse em seu caminho. Mas construiram a Igreja, e os homens e mulheres
que vieram depois delas recordavam-nas como algumas das grandes personalidades
da historia eclesiastica®?.

A historia destas mulheres cristas decorre no século 1V, quando o cristianismo
mal havia conseguido escapar das perseguicdes, e estas atitudes, como as
peregrinacbes aos lugares sagrados, demonstram, da parte das mulheres, uma
respeitavel coragem, corroborando a nossa tese de que as mulheres exerciam
funcbes de lideranca e de autoridade nas varias comunidades daquele periodo.
Conforme Dietz, embora ndo seja possivel apontar com exatiddo o numero de
mulheres peregrinas, € fato que elas “constituiam uma parcela consideravel dos

viajantes religiosos durante o final da Antiguidade™?’.

94 ALMEIDA, R. S., Vozes femininas no inicio do cristianismo, p. 309.
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Eusébio de Cesareia foi, conforme Maraval, o primeiro escritor®?® que utilizou
a expressao lugares sagrados ao designar, de forma especifica, aquela regido do
Oriente Médio, conforme deixou registrado na obra Vida de Constantino: “Pois €
claramente um sacrilégio monstruoso pessoas impuras profanarem lugares
sagrados™®?°, De acordo com Martins, Jerdnimo chamou de sagrados os diversos
locais citados, tanto no Novo quanto no Antigo Testamento, onde foram

edificados santuarios para receber reliquias de martires, os quais, em seguida,
passaram também a servir de habitacdo para monges e, posteriormente, também
abrigaram seus tamulos. Pouco a pouco, os cristdos comegaram a fazer um inventario
dos lugares santos e construiram igrejas e oratdrios, para que pudessem venerar
assiduamente 0s martires®.

A primeira peregrinacdo aos lugares sagrados, pelo menos com registros
arqueoldgicos, ndo foi o empreendimento de um homem, mas nasceu a partir de
uma iniciativa feminina, ou seja, de Helena, a mée do imperador Constantino. Com
80 anos ela “teve um sonho que interpretou como visao de Deus, que exigia sua ida
a Jerusalém para procurar a cruz onde Cristo fora crucificado”®!. Na verdade, a
decisdo de Helena em empreender uma viagem aos lugares sagrados passou
também por uma interpretacdo que teve como origem uma tragédia familiar. De
acordo com esta versdo, uma das esposas do imperador Constantino teria cometido
adultério com Crispo, filho mais velho do marido. Com isso, ao descobrir a traicao,
o imperador teria mandado executar a mulher e o proprio filho, deixando Helena
bastante abalada com o ocorrido. A partir desta tragédia, ela teria tomado a decisdo
de ir até Jerusalém, por volta do ano 326, com duas intencgdes, a saber: ficar mais
proxima de Cristo e, principalmente, pedir a misericérdia para o filho. Uma
possibilidade é que ela, de acordo com Rops, tenha assumido, interiormente, a culpa
do filho, pois, “todas as aparéncias sdo as de uma expiacdo...Sendo ja certamente
cristda, Helena era ainda aquela mulher enérgica que nem os azares da fortuna nem
as duras provacdes tinha conseguido abater e que dera a seu filho o melhor da forca
que trazia no seio”%*2.

Alguns autores, como, por exemplo Raiola, consideram que a viagem de

Helena ndo aconteceu apenas por questfes religiosas, mas estavam em jogo a

98 MARTINS, M. C., Peregrinagéo de Egéria, p. 18.
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politica imperial de Constantino. Por um lado, Helena vai para o oriente visando
obter uma boa resposta da hierarquia eclesiastica, sobretudo no que diz respeito a
construcdo de basilicas e “por outro lado as diversas doagdes feitas pela sua mée a
favor dos soldados e as diversas populacfes serviram para mitigar as consequéncias
da guerra civil que o imperador envolvera pessoalmente alguns anos antes”%%. Da
nossa parte, consideramos que, independentemente, dos reais motivos que fizeram
Helena empreender tal viagem, é fato que, a partir dela, despontou uma forca e
liberdade que serviu como fonte de inspiragdo para outras mulheres fazerem o
mesmo percurso.

A autoridade desta mulher ultrapassava os limites do titulo de mde do
imperador Constantino. De acordo com Salisbury, “o maior impacto de Helena no
futuro do cristianismo ocorreu no final de sua vida’%*, exatamente quando decidiu
viajar até aos lugares sagrados. Os feitos de Helena, em Jerusalém, chegaram até
nos, sobretudo, a partir dos registros de Eusebio de Cesareia e de Sdcrates
Escolastico, respectivamente nos séculos IV e V.

E relevante destacar que Helena ndo pode ser comparada com uma simples
viajante, movida por um espirito de curiosidade ou apenas por lazer. Eusébio
destacou que apesar da idade avancada, a ‘“religiosa mae de um imperador

7935 partiu para Jerusalém com um “espirito juvenil”®%® e, la chegando,

religioso
comegou a erigir templos em locais que, provavelmente, fizeram parte da vida de
Jesus. De acordo com o relato de Eusébio, Helena embelezou “com admiraveis
monumentos o local onde a mée de Deus deu a luz"%" e “exaltou com edificios
sublimes a memoria da ascensdo ao céu do Salvador do universo, no Monte das
Oliveiras, erguendo no cume, junto ao topo da montanha, o sagrado recinto de uma
igreja”9%e,

A histéria da viagem de Helena aos lugares sagrados também é marcada por
polémicas como, por exemplo, a possivel descoberta da verdadeira cruz de Cristo.
Aqui ndo temos a intencdo de analisarmos os pormenores deste fato, mas apenas
descrever como Sdcrates Escolastico, que viveu ndo muito distante dos

acontecimentos, ou seja, aproximadamente um século depois, destacou a relevancia

93 RAIOLA, D., La donna nel cristianesimo primitivo, p. 65.
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de Helena para aqueles lugares, pois, de acordo com Visalli, “as grandes aventuras
de Helena estabeleceram a Terra Santa como o principal centro de peregrinacéo
cristd daquela época em diante®%°. Ambrdsio de Mildo também escreveu a respeito
das acOes de Helena naqueles locais sagrados: “Entdo Helena veio, comecou a
revisitar os lugares sagrados, e o espirito derramou-se nela, de modo que ela
procurou o madeiro da cruz. Ele veio ao Golgota e disse: “Aqui € o lugar da batalha,
onde esta a vitoria?%4,

No registro de Socrates, Helena, apds ter descoberto a cruz do Senhor,
“construiu uma igreja magnifica sobre o lugar do sepulcro e a chamou de Nova
Jerusalém, de frente para a cidade velha e deserta”®!. A passagem de Helena por
aqueles locais sagrados também ndo foi marcada apenas pelas construcdes, mas
demonstrando que era realmente uma cristd, de acordo com Socrates, se reunia para
rezar com outras mulheres e chamou “para um banquete as virgens inscritas no
registro das igrejas e trouxe 0s pratos a mesa, servindo-os ela mesma. Era também
muito generosa com as igrejas e com os pobres”%42.

Helena ndo se tornou apenas uma personagem por ser a mae do imperador
Constantino. Quando nos referimos aos seus feitos, conforme Aquilina e Bailey,
estamos diante da “historia que contava o que uma mulher podia fazer. Helena néo
SO se saiu bem em sua expedicdo: serviu de exemplo, ou podemos dizer que
comegou uma tendéncia”®3, Embora a viagem de Helena possa ser interpretada
mais pelos aspectos politicos do que pelos apelos religiosos®*, o fato é que, tal
empreendimento abriu o caminho para outras mulheres independentes, como, por
exemplo, a peregrina Egéria®® que, ao chegar aos lugares sagrados mencionou a
mée do imperador: “E que posso eu dizer da ornamentacdo dessas construcoes de
Constantino que, assistido pela mée até onde Ihe permitiram os recursos do seu
reino, decorou com ouro, mosaico e marmore precioso tanto a Igreja Maior quando

a Anastasis”%,
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%3 AQUILINA, M.; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 121.
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chamé-la de Egéria, ou seja, mulher que inspira.
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O relato conhecido como Peregrinacdo de Egéria também ¢é relevante para
demonstrar o poder exercido pelas mulheres e, conforme a observacdo de
Finkelstein e Silberman, essa obra representa a “mais detalhada descricdo feita por
uma peregrina do final do século 1V, em que relata como ela e seus companheiros
escalaram o Monte de Deus™®’. Estamos diante de um texto que descreve,
literalmente, o roteiro de uma verdadeira peregrinagdo aos lugares sagrados, um
diério de viagem, composto por uma mulher, escrito entre os anos 381 e 384 d.C.,
tendo como principal motivagédo o aspecto religioso®®.

No relato de Egéria encontramos preciosas informacdes sobre as celebracdes
litargicas em Jerusalém, sobretudo no seculo 1V. Se podemos indicar a obra
Tradicdo Apostélica, de Hipdlito de Roma, como uma referéncia a respeito das
celebracdes litargicas em Roma, no século 111, “também podemos indicar o diario
de viagem de Egéria como uma das melhores descrigdes realizadas a respeito da
liturgia em Jerusalém, no século TV®*. Acreditamos que, s6 por esse fato, a
peregrina Egéria mereca uma posicao de destaque na historia do cristianismo nos
primeiros séculos.

Egéria era uma mulher, de acordo com Raiola, com “uma personalidade
extremamente curiosa, 0 que lhe permite suportar as adversidades que a viagem
acarreta”®°. Tal informagdo é comprovada por ela propria em seu diario: “Eu,
entdo, que sou bastante curiosa perguntei que vale seria esse onde um monge santo
erguera para si um eremitério”®!. E é com este espirito desbravador, livre e
independente, que Egéria partiu para os lugares sagrados.

Alguns indicios sobre a sua origem, baseados no préprio diario, sugerem que
ela deve ter sido uma aristocrata, sobretudo considerando a maneira como as
autoridades civis e eclesiasticas, acompanharam 0s Seus passos enguanto esteve em
Jerusalém, como pode ser constatado em um trecho da obra: “A partir dali,
dispensamos os soldados que nos haviam auxiliado em nome dos principes
romanos, enquanto andaramos por regides perigosas®®?. A autoridade religiosa

também marcou presenca na passagem de Egéria:
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O santo bispo da cidade, homem verdadeiramente religioso, monge e confessor,
disse-me, acolhendo-me de boa vontade: vejo, filha, que pela religido te impusestes
tdo grande labor que, dos confins da terra, chegaste a estas paragens; se, pois, te der
prazer, nds te mostraremos todos os lugares que sdo, aqui, agradaveis de ver para 0s
cristdos’. Entdo, pois, dando gracas a Deus em primeiro lugar, e também a ele, pedi-
Ihe muitissimo se dignasse fazer o que dizia®®.

Esses gestos garantem que Egéria era mulher muito considerada e,
certamente, com autoridade para transitar livremente por aqueles locais sagrados,
sem impedimento de qualquer natureza. O monge Valerius de Bierzo vai cita-la em
uma carta como a mulher mais forte do que todos os homens do século®®*. De acordo
com Dietz, “a viagem de Egéria é inteiramente dela; durante todo o caminho ela
toma suas proprias decisdes. S6 ela escolhe onde visitar e quando ir”°®°. A propria
peregrina imprimiu esta marca em seu relato: “Depois de algum tempo, quis eu
também chegar a terra de Ausitis”%°. Ela era livre, sem a menor sombra de duvidas,
“independente e audaz, ia de um lugar sagrado para outro como se fosse uma turista,
decidindo sozinha aonde ir e quanto tempo ficar”%’.

Outro fato relevante é que o roteiro tracado estava conforme os textos da
Escritura, demonstrando, assim, outra qualidade de Egéria, ou seja, um profundo
conhecimento biblico. O principal mapa utilizado pela peregrina era a Biblia, pois
assim ela conseguia se deslocar de um local santo para o outro®®2. De acordo com
Starowieyski, ela “viajava com a Biblia, ao chegar a um determinado lugar, ela fazia
ler o texto da Sagrada Escritura e recitar os salmos correspondentes ao lugar. As
descrices nos ddo também um interessante material arqueoldgico”®°. Além disto,
0 estilo da escrita comprova que ela era uma mulher culta e que fazia pleno uso de
seus conhecimentos®®. Conforme Salibury, Egéria, através de suas viagens, “estava
reivindicando o passado biblico e transformando-o em parte tangivel da sua propria
experiéncia”?,

A partir do relato de Egéria, temos o primeiro registro a respeito da encenacao

do Messias entrando em Jerusalém, nas celebracfes da Semana Santa, com o bispo
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representando Jesus Cristo acompanhado pelas criangas: “até mesmo as que, pela
pouca idade, ndo podem andar pelos seus proprios pés e que 0s pais carregam ao
colo, todas levam ramos — umas de palmas, outras de oliveiras; e acompanham o
bispo tal como foi acompanhado o Senhor®®2. De acordo com Norelli e Moreschini,
Egéria “descreve 0s costumes litrgicos dessa cidade com riqueza de pormenores,
fornecendo-lhes preciosos testemunhos sobre as festas e as cerimdnias que se
desenrolavam na época naqueles lugares”%3. Certamente estamos diante de uma
verdadeira pérola da literatura crista®®*. Podemos tracar o perfil de Egéria da
seguinte maneira: uma mulher corajosa, livre, com autoridade, culta e conhecedora
das Escrituras.

Um Padre da Igreja deixou registrado uma peregrinacdo realizada na
companhia de, pelo menos, trés mulheres. No final do ano 385, Jer6nimo viajou
para Jerusalém partindo de Antioquia, ao lado de Paula e da filha Eustoquia, e de
outra mulher que, provavelmente, era a dama de companhia das duas. O principal
registro desta viagem faz parte da epistola 108 de Jer6nimo®®, enderecada a
Eustoquia visando consola-la pela perda de sua mae, embora possam ser apontadas
outras motivagdes, “pois somente assim poderemos compreender realmente a
verdadeira complexidade desta fascinante obra literaria”®. Paula era de origem
nobre, mas, de acordo com Jerdnimo, era “ainda mais nobre por sua santidade”®’.
Tinha quatro filhas (Blesilla, Paulina, Rufina e Eustdquia) e um filho (Toxocio), e
apos a morte do marido, quando ela tinha trinta e dois anos, decidiu levar a viuvez
até o fim de sua vida. Vale ressaltar que na epistola 39, a Paula, Jerénimo havia
citado a peregrinacdo de outra mulher, Melania, a Jerusalém e recomendou que ela
fizesse a mesma viagem: “Segue 0 exemplo da santa matrona Melania, verdadeira
nobre entre os cristdos do nosso tempo’%°8,

De acordo com Martins, Jerénimo com as mulheres partiram para Jerusalém
e apos visitarem todos aqueles lugares sagrados, “estabeleceram-se em Belém, onde
passariam o resto de suas vidas, no comando de mosteiros (um masculino, liderado

por Jerbnimo; outro feminino, por Paula) que fundaram com o0s recursos
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patrimoniais de Paula®®. E importante perceber que ela, assim como Helena e
Egéria, pertencia a alta sociedade, até mesmo porque uma peregrinacdo aos lugares
sagrados ndo era coisa de pouco valor monetario, ou seja, tal atividade ndo estava
ao alcance de todas.

A principal diferenca em relagdo a maneira na qual os relatos foram escritos
é que, somente no caso de Egéria 0 mesmo foi produzido por ela prépria, enquanto
os de Helena e Paula, foram feitos a partir da visdo de bidgrafos, ou seja, Eusébio
de Cesareia, Socrates Escolastico, Ambrésio de Mildo e Jer6bnimo. Tal situacéo,
conforme Siqueira, “ndo invalida a narrativa, mas é necessario analisar o seu
contexto discursivo, considerando os interesses dos responsaveis pela memoria
dessas mulheres”®’". Este é um dos nossos principais objetivos, ou seja, revisitar a
memoria destas mulheres que marcaram o cristianismo, sobretudo nos primeiros
séculos, mesmo quando o que foi consignado por escrito ndo esteja completamente
sintonizado com os fatos ocorridos.

Dentre as epistolas de Jerdnimo, a de nimero 108 é uma das mais extensas, e
visa apresentar um elogio funebre a matrona Paula. De acordo com Lamprecht, essa
epistola tem sido estudada a partir de varios aspectos, tais como

um longo epitafio com caracteristicas hagiogréaficas, um tributo elogioso, um elogio
biogréafico de Paula, uma laudatio funebris, um diario de viagem, um livro de
memorias, um relato metaférico da peregrinacdo de Paula pela vida, uma peca de
propaganda ascética e um base textual para um culto centrado em Belém no culto a
Paula, a asceta martir-santa®’?,

Independentemente da interpretacdo, aquilo que Jerdbnimo registrou sobre a
sua viagem a Jerusalém na companhia de Paula é um material precioso para
comprovarmos o protagonismo das mulheres nas peregrinacdes aos lugares santos,
sobretudo nos primeiros séculos do cristianismo. Em nosso entendimento, este
relato é bastante relevante para demonstrar o protagonismo de Paula, assim como o
de Helena e Egéria, para o crescimento daquela regido, pois de acordo com Kelly,
“quando Jerbnimo e Paula se estabeleceram 14, era uma vila minudscula, mais
propriamente uma aldeia®’2. Afirmamos isto considerando a importancia de Paula
na construcdo de mosteiros masculinos e femininos, que serviam de hospedagem

para os peregrinos.
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Apesar dos seus cinco filhos, a partir de um determinado momento, Paula
externou um forte desejo de ir embora de Roma, influenciada, sobretudo, pelo
contato com Paulino, bispo de Antioquia e Epifanio de Salamina, bispo de
Chipre®”®, demonstrando também a sua liberdade e autonomia para seguir o seu
préprio caminho, como pode ser comprovado nas palavras de Jer6nimo: “Inflamada
por suas virtudes, a ideia de deixar sua terra natal comecou a instiga-la. Sem se
lembrar de sua casa, de seus filhos, de sua familia, de seus bens ou de qualquer
coisa relacionada ao século, ele ardia de vontade de se retirar’®’*. Mas é relevante
destacar que Jeronimo teve o cuidado de registrar que “ninguém amava mais 0S
seus filhos tanto quanto ela e que, antes de partir, distribuiu todos os seus bens entre
eles, deserdando-se na terra, para depositar sua heranga no céu”®”.

No relato constatamos que Paula era uma mulher com autoridade também em
relacdo a sua posicao social, pois, de acordo com Jer6nimo, o proconsul da Palestina
conhecia muito bem a familia de Paula e, por isso, enviou a sua propria escolta para
ir ao seu encontro®’®. Neste contexto, observamos que Paula ndo foi apenas uma
peregrina visitando os lugares sagrados, mas utilizou os seus recursos financeiros
em prol de importantes obras, de modo que, conforme Cain, “os primeiros trés anos
de Paula e Jer6nimo em Belém foram ocupados com varios projetos de construcao
substanciais financiados provavelmente exclusivamente por Paula”®’’. Por
construcdes estdo compreendidos 0s mosteiros masculinos e femininos, sendo 386
o provavel ano destas construcdes®’®. Na carta apostdlica Scripturae sacrae
affectus®”®, o Papa Francisco comentou sobre os mosteiros, masculinos e femininos,
fundados por Jerdnimo naqueles lugares santos e a sua importancia para 0s
peregrinos que por la passavam.

O capitulo 15 da epistola 108 merece destaque, sobretudo considerando o
principal o nosso interesse principal, ou seja, exaltar as mulheres naquilo que elas
tinham de mais valoroso. Neste ponto, Jerdnimo ressaltou que iria descrever com
cuidado as virtudes de Paula, a fim de ndo acrescentar ou exagerar em nada o seu

testemunho, como era comum que acontecesse com 0s panegiricos®°. A respeito
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de sua personalidade autbnoma e decidida, ap6s a morte do marido e até o dia da
sua propria partida deste mundo, ela ndo comia “com homem algum, mesmo
sabendo que ele era santo ou constituido no cume do pontificado™®?. Jer6nimo
elogiou a humildade de Paula, destacando que as pessoas que iam Vé-la, “nao
acreditavam que fosse ela, mas sim a Gltima das empregadas™®®2. Quando ela ficava
doente, até mesmo em estado de febre elevada, “nédo aceitava colchdes macios em
sua cama, mas descansava na terra durissima, espalhando sobre ela mantas de
cabelo”%,

Jerdnimo ndo era apenas um admirador das virtudes de Paula, mas, de acordo
com Martins, foi o convivio com ela por aproximadamente dezenove anos, que
tornou “possivel 0 sonho de ascetismo que os dois alimentavam, assim como a vida
de ambos em Belém, na conducio de mosteiros”%* Ou seja, a relagdo entre
Jerdnimo e Paula era muito forte e ele préprio deixava transparecer o respeito € a
consideracdo que mantinha pela amiga, mesmo quando, em algumas de suas
proprias palavras, os termos utilizados pudessem indicar algo contrario como, por
exemplo, no trecho em que diz: “Fervor maravilhoso e forca dificilmente credivel
numa mulher! Esquecendo o seu sexo e a fragilidade do seu corpo, a unica coisa
que queria era viver com as suas virgens entre tantos milhares de monges”%°. Se
considerarmos a cultura da época, optamos em dar mais destaque para a primeira

parte da sentenca, ou seja, aguela em que Jerénimo enaltece a forca de Paula.

4.3
O poder das mulheres enquanto doadoras de bens

As mulheres também marcaram presenca nos primérdios do cristianismo
enquanto doadoras de seus proprios bens. No ministério de Jesus € possivel
constatar a participacdo destas mulheres, conforme o relato de Lucas: “Joana,
mulher de Cuza, o procurador de Herodes, Susana e varias outras, que 0 serviam
como seus bens” (Lc 8, 3). Esta pericope demonstra o sentido da mensagem contida
neste evangelho, pois “uma das provas do universalismo de Lucas reside na

importancia que da as mulheres: em Lucas aparecem mais mulheres do que nos
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outros trés evangelhos™%®. Nos escritos de Lucas € possivel constatarmos a intengéo
do autor em integrar o homem e a mulher na vida missionéria. De acordo com
Agostinho, Cristo quis que as mulheres o seguissem para adquirir e administrar as
coisas que ele precisava®’. Nas palavras de Jerdnimo, “elas serviam ao Senhor a
sua custa para que aquele de cujos bens espirituais elas ceifavam, ceifasse dos bens
materiais que elas Ihe ofereciam”,

O texto de Lucas destaca também que as mulheres seguidoras de Jesus foram
curadas de maus espiritos e doencas (Lc 8, 2). E relevante constatar que elas n&o
foram curadas simplesmente para ndo mais sofrerem, e sim para servir®®, pois de
acordo com Perondi, o servigo que as mulheres prestavam era fruto “da cura que
receberam e a palavra que melhor expressa esta acdo é a diaconia, que € uma
variante do verbo diakonéo”®®°. A diaconia das mulheres, no texto de Lucas, é
demonstrada, sobretudo, a partir do “servigo que elas prestavam a todos os que
estavam no grupo de Jesus%%.

Neste ponto € relevante a expressdo verbal yparchonton (Lc 8,3b), pois
conforme Perondi, tal termo pode apresentar outro significado “além de “bens” e é
possivel presumir que em Lc 8,3 as mulheres seguiam a Jesus € 0 serviam com 0
que possuiam, ndo significando necessariamente que se tratasse exclusivamente de
bens econdmicos”®®2. Assim, mesmo as mulheres que ndo eram detentoras de bens
materiais, podiam tornar-se benfeitoras em prol da missao de Jesus. De acordo com
Theissen, tal possibilidade consistia na renincia, e 0 “grande exemplo disso € a
pobre vilva, que oferece seu Ultimo quadrante — e com essa quantitativamente
insignificante oferta, ela d& qualitativamente mais do que muitos ricos (Mc 12,41-
44)79%,

Na continuidade da historia, sobretudo nos primeiros séculos da expanséo do
cristianismo, foram varias as mulheres que doaram os seus bens materiais a Igreja.
Dentre elas podemos citar uma dama da sociedade romana chamada Olimpia, que

posteriormente sera uma das companheiras de missao ao lado de Jodo Crisdstomo.
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No caso desta romana, temos uma consideragdo interessante, pois assumiu o
encargo com trinta anos, quando, conforme as normas vigentes, ela deveria ter
sessenta anos. De acordo com Brown, o “cargo formal de diaconisa obrigava
Olimpia a usar a sua fortuna para sustentar a Igreja de Constantinopla”®®*. O que
ela doava, ou seja, dinheiro, casas, terras e rendas, muito interessava aos bispos
daquela Igreja, primeiro sob o episcopado de Nectdrio e depois com Jodo
Crisostomo®®. Este escreveu sobre as virtudes de Olimpia: “Essa mulher garantiu,
sozinha, que os bispos da “Cidade Regente” desfrutassem de recursos, tanto para o
alivio dos pobres, quanto para o entretenimento adequado dos ambiciosos”°%. No
episcopado de Jodo Criséstomo, Olimpia ainda contribuiu com diversas outras
doacoes:

A favor da santa Igreja ela da a Jodo 10000 libras de ouro, 100000 de prata e as suas
propriedades... nas provincias da Trécia, da Galacia, da Capaddcia, da Bitinia; os
imdveis que ela possuia na capital: 0 que, proximo da igreja grande, se chamava
“Casa de Olimpia” com os edificios do tribunal, das termas... e todos os edificios
situados ao lado, assim como o Silignarion (padaria?), depois, perto das termas
publicas de Constanca, a casa que lhe pertencia e na qual morava, e finalmente essa

outra sua casa a que chamavam “casa de Evandro”, bem como todas as suas

propriedades dos suburbios®’.

E importante destacar que Olimpia era detentora de muitos bens materiais,
porém nao se deixou levar pela avareza e muito menos ficou apegada a eles,
conforme relatado na obra Vida de Olimpia: “Ela era dona de todas as casas
proximas a santa igreja e de todas as lojas que ficavam no angulo sul
mencionado”®®, Olimpia era uma mulher virtuosa e doou muitas das suas
propriedades e dinheiro para as Igrejas de Constantinopla, de Antioquia, do Chipre,
assim como auxiliou materialmente aos irmaos de Basilio, Pedro e Gregorio®®.

Melania, a Ancid, € outra cristd, nascida no ano de 340 na Espanha,
descendente de uma rica familia romana, que merece ser louvada em relacdo ao
desprendimento dos bens materiais. Apds viajar para Alexandria, acompanhada de
outras mulheres e criangas, vendeu seus bens, trocando-os por ouro, e quando

ocorreu uma perseguicdo iniciada pelo prefeito do Egito contra os bispos e
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presbiteros, foi Melania quem os socorreu utilizando o seu dinheiro!®. Do Egito
ela trouxe para um anacoreta chamado Pambo, “uma caixinha de dinheiro contendo
300 libras de prata. Depois de ter sustentado, com os seus bens, os deportados
ortodoxos, fundando em Jerusalém um mosteiro”'%, Por aproximadamente vinte e
sete anos, ela também acolheu “pessoas que visitavam Jerusalém por causa dos seus
votos - bispos, monges e diaconos - proporcionando hospitalidade a todos os seus
convidados as suas proprias custas”%%?, Quarenta dias ap6s distribuir todos os seus
bens, ela faleceu numa bela velhice e na mais profunda paz, deixando para trds um
mosteiro em Jerusalém com dinheiro para sua manutengao®®,

Da familia de Meléania, a Ancid, também séo relevantes os feitos da sua neta
Melénia, a Jovem, no que diz respeito a contribuicdo com os bens materiais na obra
evangelizadora da Igreja. Tanto a avd, quanto a neta, demonstraram que as
mulheres, nos primeiros séculos do cristianismo, eram detentoras de uma
autoridade sobre os proprios bens materiais e que tinham a autonomia para deles
disporem em prol da Igreja.

Melania, a Jovem, era casada com Piniano e possuiam uma riqueza téo grande
que, por vezes, ela mesma ficava constrangida, sobretudo considerando a pobreza
dos que viviam ao seu redor'® Eles tinham muitas propriedades, milhares de
escravos e tiveram que apelar a irmd@ do imperador Hondrio para obterem a
permissao de vender os seus proprios bens, pois a fortuna era tanta que influenciava
até na economia romana. O desprendimento das propriedades ndo era uma deciséo
tdo facil para Melania, pois de acordo com a prépria, “o mais dificil da vida ascética
ndo era lutar contra a carne, mas abrir mao da fortuna como um todo™%%, De acordo
com Ger6ncio, Melania e o marido enviaram uma grande quantia de dinheiro (na
verdade, quarenta e cinco mil pecas de ouro) por meio de um intermediario para
levar alivio as pessoas santas e aos pobresi®®. N&o restam dividas de que a familia
de Melania, liderada pela avo e depois pela neta, deixou um legado extraordinario
em relacdo aos bens materiais doados para a manutencdo das obras de

evangelizacdo daquele periodo.
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4.4
As mulheres e os Padres da Igreja: companheiras de misséo

E importante destacar que varios Padres da Igreja tiveram a companhia de
mulheres que os ajudaram em varios aspectos, seja do ponto de vista material
quanto em relagdo ao ensino da doutrina. Porém, nos deparamos com uma lacuna
sobre esta relacdo, pois conforme Fiorenza, a “real contribuicdo das mulheres ao
primitivo movimento missionario cristdo continua perdido em larga escala por
causa da escassez ¢ do carater androcéntrico de nossas fontes”%’. Os prdprios
Padres da Igreja foram envolvidos em discussfes sobre as mulheres na vida
eclesial’®®, Ainda de acordo com Fiorenza, ndo é uma tarefa simples encontrarmos
documentacdo extensa a respeito da participagdo das mulheres nos primeiros
séculos do cristianismo, “mas nao obstante estamos em condi¢des de desenterrar
tracos de uma genuina her-story cristd na literatura primitiva”%%, Conforme Silva,
o limite das fontes antigas nao deve ser encarado como “obstaculos para a pesquisa
atual, mas como desafios que, superados, nos facam respeitar os valores mais
auténticos, que sobreviveram a estruturas sociais tao rigidas e definidas”0°,

Jerdnimo, por exemplo, ao escrever sobre Marcela, declarou que algumas
pessoas chegavam ao ponto de ridiculariza-lo, mas esses deveriam lembrar das
santas mulheres, companheiras de nosso Salvador, que cuidaram dele com as suas
proprias posses e das trés Maria que permaneceram diante da cruz, pois, assim, eles
iriam perceber que eram culpados de arrogancia ou de tolice’®. Dirigindo-se a
Principia, Jerénimo afirmou que sofria reprovacdes da parte dos homens por se
corresponder demais com as mulheres, mas respondia que tal atitude era motivada
pelo grande interesse que elas demonstravam em relacéo a Sagrada Escritura, bem
diferente da parte dos homens: “Se os homens perguntassem sobre as Escrituras, eu
ndo escreveria para as mulheres”!%'2, De acordo com Aquilina e Bailey, grande
parte dos textos a respeito das cristds, sobretudo nos primeiros séculos,
desapareceu, e alguns deles sdo “historias de grandes mulheres cristds anotadas por

homens que as admiravam — talvez seja o grupo mais notavel dos escritos”%3,

1007 FIORENZA, E.S., As Origens Cristds a partir da Mulher, p. 200.

1008 FIORENZA, E.S., As Origens Cristds a partir da Mulher, p. 82.

1009 FIORENZA, E.S., O papel da mulher no movimento cristdo primitivo, p. 9.
10105]LVA, A.L.R., A visdo de Justino sobre a mulher, p. 532.

WAL MEIDA, R.S., Vozes Femininas no inicio do Cristianismo, p. 149.

1012 \VALERO, J.B. (Trad.). S&o Jeronimo. Epistolario I, p. 646.

1013 AQUILINA, M.; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 23.



185

E louvavel que as mulheres tenham caminhado ao lado dos Padres da Igreja,
ndo como coadjuvantes, mas exercendo um auténtico protagonismo, ou seja, eram
verdadeiras companheiras de missdo, atuando como “secretérias, debatedoras,
incentivadoras, auxiliares em traducGes, enfim, companheiras fiéis e
desprendidas™°*. Jodo Cris6stomo, por exemplo, escreveu cartas para a sua amiga
Olimpia e Agostinho escreveu para Proba e Juliana. Jerdbnimo manteve proximidade
com relevantes mulheres da sociedade romana e, de acordo com Raiola, “as
mulheres sempre estiveram presentes na vida do santo, primeiro como
companheiras em sua jornada espiritual e depois como objeto de sua prépria
reflexdo”10%5,

Essas histdrias sdo relevantes, pois grande parte do que é relatado sobre a vida
das mulheres, nos primérdios do cristianismo, foi escrito pelos homens!®®, De
acordo com Swan, as mulheres foram muito importantes no reconhecimento da
grandeza de muitos Padres da Igreja, pois “muitos deles foram educados e apoiados
por movimentos fortes que foram realmente iniciados pelas mulheres em suas

VidaS”lOl7-

4.4.1
Olimpia e Joado Cris6stomo

Jodo Crisostomo foi um dos mais respeitados tedlogos do século V. Em 381
foi ordenado diacono e presbitero no ano 386. Sucedeu a Nectario no episcopado
em 397, sobretudo pela “eficacia da sua oratoria, pela vida ascética e pela solida
preparagio teologica”'%'8, As breves palavras ja sdo suficientes para demonstrar a
capacidade intelectual de Jodo, merecidamente chamado pelo cognome de
Crisdstomo, ou seja, 0 Boca de Ouro.

A vida deste eloquente Padre da Igreja é marcada pela companhia de uma
mulher, provavelmente a sua tnica amiga'®*®, uma vilva rica, chamada Olimpia. E
relevante que Jodo, por conta dos seus discursos inflamados contra a extravagancia,
acabou expulso da cidade e levado ao exilio. Neste cenario despontou a figura de

Olimpia como a grande companheira e mantenedora do Boca de Ouro, de modo que
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“muito do que sabemos sobre o exilio de Jodo vem das cartas que ele lhe
enviou”1%2° além disso, contribuiram para a posterior canonizago, tanto de Jo&o
quanto de Olimpial®?!, Na carta nove, por exemplo, Jodo Crisstomo relatou o que
havia acontecido com ele em Cesareia e fez um pedido para Olimpia: “Guarde este
segredo s6 para vés, e a ninguém o transmita, embora os soldados talvez encham a
cidade inteira com a noticia”%?,

A histdria de Olimpia é encontrada a partir de quatro principais fontes, a
saber: A Historia Lausiaca, de Paladio; A Historia Eclesiéstica de Sozomeno; Vida
de Olimpia, de um autor anénimo, e as dezessete cartas de Jodo Cris6stomo. Essas
consideramos ser a melhor fonte para compreendermos a importancia de Olimpia
na vida deste célebre Padre da Igreja, pois de acordo com Zincone, as cartas sdo de
grande interesse para demonstrar a proximidade entre Jodo e Olimpia, com “a qual
ele havia estabelecido uma intensa amizade espiritual, baseada em comuns ideias
de vida cristd”1%23, Conforme Brown, as cartas de Jodo Cris6stomo para Olimpia
“nos mostram um homem e uma mulher unidos pela mesma tristeza do naufragio
de suas mais diletas esperangas em relagio a Igreja”10%,

Ao longo das dezessete cartas, Jodo se dirige a Olimpia utilizando a expresséo
“minha senhora” em seis oportunidades, como pode ser constatado, por exemplo,
na carta dez: “Ciente dessas coisas, minha senhora, por Deus tdo amada”!%?® e na
carta onze: “Cantai assim, minha senhora, de Deus muito amada”%%®, A explicac&o
para Jodo utilizar tal expressdo, pode ter como base as trés realidades vividas por
Olimpia em momentos distintos da sua vida. Em primeiro lugar, o fato de ela ter
nascido em uma familia nobre. Depois, por ela exercer o diaconato em
Constantinopla e, por altimo, o respeito que Jodo demonstrava por Olimpia em
relacdo a sua capacidade intelectual. Independentemente do motivo, o que importa
sdo o respeito e a admiracdo com que Jodo tratava Olimpia.

A partir do contetdo das cartas também constatamos que Olimpia era uma
mulher virtuosa e digna de muitos elogios da parte de Jodo como, por exemplo, em

um trecho da carta oito: “Porque conheco bem em vos a nobreza dos pensamentos,
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0 vigor da piedade de vossa alma. Estou ciente da acuidade de vossa inteligéncia,
da intensidade de vossa sabedoria”%?’. Olimpia era uma mulher de fibra na almal©?®
e “mais vigorosa que a de mil exércitos, mais forte que as armas, mais segura que
torres e baluartes%?°, Ainda de acordo com Cris6stomo, seria impossivel descrever
todas as virtudes dessa mulher:

A paciéncia, a humildade, sob suas multiplas formas a esmola, espalhada até os
limites da terra, a caridade que superou em ardor mil fornalhas, a inteligéncia infinda
e cheia de dons, além dos limites da natureza. Enumerar as boas acdes que dai
resultaram seria tentativa de contar as ondas do mar*®®,

Ela é chamada de bem-aventurada!®®! e Crisostomo também destaca a
caridade exercida por Olimpia desde a mais tenra idade: “Nao cessastes de nutrir o
Cristo faminto, de dar-lIhe de beber se sedento, de vesti-lo se estava nu, de acolhé-
lo se estrangeiro, de prestar-lhe cuidados se doente, de visita-lo se prisioneiro”1%%,

Em vérios trechos das cartas, Crisostomo demonstra preocupa¢do com um
sério problema que afligia a sua amiga, podendo ser algo relacionado com a salde
ou alguma situacdo que deixava Olimpia prostrada em um profundo estado de
tristeza. Na carta oito, por exemplo, o que sobressai € a precaria condicdo fisica de
Olimpia:

Pois, dotada de um corpo terno e delicado, nutrido em toda espécie de bem-estar, de
tal forma o cercastes de diversos sofrimentos, que ndo € mais do que um cadaver, e
contraistes tal enxame de doengas que desafia a pericia dos médicos, a eficacia dos
remédios, 0s tratamentos de toda sorte, e viveis com dores continuas'®®,

Ao mesmo tempo em que sdo destacados os problemas fisicos, Crisostomo
enaltece a fortaleza de Olimpia, demonstrando que realmente era uma mulher
detentora de grandes qualidades: “Vos que viveis com moléstias fisicas muito
dolorosas, mas vos sentis muito melhor do que os homens corpulentos e vigorosos,
sem ficar abatida com os insultos, nem orgulhosa por honrarias e louvores?”1%%, E
complementa, destacando que apesar de ser “dotada de corpo fragil como uma teia
de aranha, alvo de téo fortes assaltos, e ndo somente em nada fostes atingida, mas

até impedistes a muitos outros de sofrer”19%,
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Em outros trechos, Criséstomo deixa subentendido que a tristeza de Olimpia
ndo estava relacionada diretamente com problemas de salde, mas devido as
situagdes ocorridas e que levaram ao distanciamento entre os dois: “Se, de outro
lado, a causa de vossa tristeza é o fato de estarmos separados, aguardai o alivio”0%,
Tal fato ilustra de maneira inequivoca o quanto era estreito o relacionamento de
amizade, de respeito e admiracdo entre Crisostomo e Olimpia como, por exemplo,
0 que ele escreveu na carta treze: “Se nosso afastamento vos entristece, grande ¢,
contudo, o conforto proveniente de vossas virtudes”1%’. Na carta dezessete também
reconhecemos o estado de desanimo em que se encontrava Olimpia: “Se dizeis que
as doencas sdo provocadas pela tristeza, porque ainda reclamais de nossas cartas,
uma vez que delas ndo colhestes como fruto animacdo alguma e mergulhastes na
tirania da tristeza a ponto de desejar agora deixar esta vida”0%,

Um dos possiveis motivos da tristeza de Olimpia era a distancia fisica do
amigo enquanto ele passava pelo exilio, pois de acordo com Cris6stomo, ficar longe
do ser amado representa um duro combatel®®® e tal fato corrobora a grande
cumplicidade que existia entre o0s dois. Conforme Almeida, Criséstomo “afirmava
que tinha consciéncia de que ela sofria ndo somente pela situacdo da igreja de
Constantinopla, mas também pela separacio dos dois”%*°, Em outro trecho da carta,
0 amigo declarou, exortando Olimpia, que “com efeito, ndo basta aos que amam
estarem unidos espiritualmente, ndo o consideram suficiente conforto, mas tém
necessidade da presenca fisica. E se esta lhes é negada, ndo pequena parte de
felicidade é-lhes roubada”04?,

O nivel de amizade entre Olimpia e Jodo Cris6stomo é relevante para
comprovarmos a grandeza de alma desta mulher, pois, apesar de tudo, de acordo
com o seu bidgrafo, Olimpia foi a “parceira do Verbo divino, esposa de toda
verdadeira humildade, companheira e serva da santa, catdlica e apostdlica Igreja de
Deus”1%42, Conforme Salisbury, “o exemplo desta forte mulher cristd, mostra quéo
significativas foram a riqueza e a influéncia de tais mulheres para o crescimento da

igrejan1043.
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4.4.2
Proba, Juliana e Agostinho

Agostinho de Hipona enderecou varias correspondéncias para as mulheres,
dentre elas merecem destaque aquelas enderecadas para uma nobre chamada
Faltdnia Proba, ou seja, as cartas 130 e 131, que, de acordo com Brown, era a vilva
mais rica de todo o Império Romano!%#4. O marido de Proba, Probus, era o prefeito
da cidade de Roma e, com isso, é possivel constatarmos a influéncia desta matrona.
Com o saque de Roma, em 410, Proba, acompanhada de Juliana e Demetria,
respectivamente nora e neta, fugiram para a cidade de Cartago, na Africa, e tiveram
a oportunidade de conhecer Agostinho. A partir deste encontro, a familia de Proba
passou a ter uma relacdo de amizade muito préxima com Agostinho, que, em um
dos trechos da carta 130, declarou: “Qualquer que seja a situa¢ao, o homem nao
pode considerar a vida amiga, se ndo tiver outro como amigo”'%. Em outra
passagem, Agostinho reitera a importancia da amizade: “Na verdade, a amizade que
mais nos deleita ¢ a retribuida com afeig@o pura e santa. Se possuimos tais amigos,
€ preciso rezar para 0s conservar. Se, porém, ndo 0s possuimos, € preciso orar para
os conseguir’%é, E relevante o fato de Agostinho ter dedicado, pelo menos, cinco
cartas para a nobre Proba e familia. De acordo com Veras, “a correspondéncia
trocada entre Agostinho e a familia de Proba ndo era uma documentacéo privada; o
proprio autor solicitou que suas destinatarias transmitissem o contetido para outras
mulheres”%4.

O principal objetivo da carta 130 foi atender um pedido feito por Proba, pois
desejava que Agostinho escrevesse algo sobre a oragdo!®*®, Nas palavras de
Agostinho, poderia causar admiracdo o pedido de Proba, pois era “neste mundo,
nobre, rica, mie de numerosa familia e vifiva nio desamparada”'*®. Na mesma
carta, Proba e Juliana sdo admoestadas a darem o exemplo para as outras vilvas e
virgens, das quais elas eram as responsaveis'®°. Com isso, supomos a existéncia de
um agrupamento especial de mulheres que eram sustentadas, sobretudo, pelas

matronas cristas. A familia de Proba, uma das mais ricas, certamente, exercia uma
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funcdo de lideranca na comunidade romana, pois conforme Aquilina e Bailey, no
tempo em que Roma vivia sob ataques, era comum as mulheres ricas fundarem em
suas proprias casas comunidades para abrigarem villvas e virgens cristdsi®!, As
préprias palavras de Agostinho comprovam tal realidade: “Que cada uma de vos
faca o que estiver em suas forcas. O que uma ndo consegue fazer, ela o faca por
meio de outras que 0 consegue — se ela aprecia 0 que essa outra faz e o que as suas
proprias forgas ndo lhe permitem realizar”19°2,

Na carta 131, logo na saudagdo, constatamos a posi¢do social ocupada por
Proba, pois, nas palavras de Agostinho, ela era uma “senhora insigne, justamente
ilustre”1%53, Muito além de qualquer privilégio obtido por Proba, por conta da sua
condicdo social, o que honrou a sua condicéo foi o fato de demonstrar tdo grande
interesse por assuntos que demandavam a atencao de Agostinho. Tal situacdo pode
ser constatada a partir do comego da carta 131, quando Agostinho afirma que ela
tinha “razao ao dizer que a alma, habitando um corpo corruptivel, vé-se impregnada
por certo contagio terreno®*”. Provavelmente Proba ja havia suscitado o assunto
em uma correspondéncia anterior. Isto € relevante para elevar a condi¢do de Proba,
ndo por pertencer a uma nobre familia romana, mas pelo seu alto nivel intelectual.
Nesta mesma carta, Agostinho realcou a estreita amizade que mantinha com Proba,
ao agradecé-la pelo fato de ela ter apresentado uma preocupagdo com o seu estado
fisico: “Retribuo, pois, a saudacdo obsequiosa devida a tua exceléncia e dou-te
gragas por teres demonstrado tdo solicita preocupacio por minha saade” %%,

Outra mulher da familia de Proba foi motivo para Agostinho escrever uma
carta, neste caso, a de nimero 150. Estamos diante da cerimdnia da tomada de Véu,
velatio, por parte de Demétria, a filha de Juliana e neta de Proba. Uma jovem que
mereceu relevantes elogios de Agostinho, pois era “nobre por linhagem e mais
nobre por sua santidade”%®®. A neta de Proba, ao optar pela consagracéo virginal,
passou a ser, de acordo com Agostinho, um modelo a ser seguido pelas outras
mulheres, pois era preferivel que elas almejassem a santidade de Demétria, antes

do que as suas riquezas'®’. Nesta carta, também é destacado o apreco que

1051 AQUILINA, M.; BAILEY, C., Madres da Igreja, p. 129.

1052 AGOSTINHO de Hipona. Carta 130: a Proba, 16, 31, p. 212.
1053 AGOSTINHO de Hipona. Carta 131: a Proba, p. 216.

1054 AGOSTINHO de Hipona. Carta 131: a Proba, p. 216.

1055 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 217.
1056 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 220.
1057 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 221.



191

Agostinho mantinha por aquela familia de nobres mulheres, como pode ser
constatado em uma das saudagdes: “Que vos proteja ¢ conserve felizes a destra do
Altissimo, senhoras e filhas dignissimas de honra”%%,

A neta de Proba foi alvo ndo apenas das palavras de Agostinho, mas também
de outro grande Padre da Igreja, a saber, Jerénimo. Ainda por ocasido da velatio de
Demétria, ele dedicou uma correspondéncia para a jovem, sobretudo com
orientagdes a respeito da conservacdo da virgindade. O que nos interessa para o
momento sdo os elogios tracados por Jerbnimo em relacdo a vida e a decisdo de
Demétria, pois isto foi considerado um grande acontecimento para aquele tempo,
conforme descrito na carta:

Todas as Igrejas na Africa regozijaram-se com alvorogo. Ndo somente nas cidades,
vilas e aldeias, mas também nas choupanas misérrimas penetrou a noticia deste
célebre acontecimento. Todas as ilhas que medeiam entre a Africa e a Italia
encheram-se de gozo com esta noticia; transpondo obstaculos insuperaveis
propagou-se ao longe a alegria’®®.

Nas palavras de Jerénimo, Demétria era uma jovem com incrivel fortaleza de
alma, pois optou por uma vida de mortificacdo ao invés de usufruir da condicéo de
uma nobre, cercada por pedras preciosas e sedas!®. Um relato relevante que
demonstra a grandeza desta jovem também esta presente na carta, pois, de acordo
com Jerdnimo, outras nobres matronas, ao encontrarem Demétria na Africa,
“tiveram ocasido de ver e conhecer a piedosa jovem”%! A avd de Demétria
também mereceu elogios, pois, de acordo com Jerdnimo, ela “trazia 0 nome mais
ilustre de todas as dignidades e de toda a nobreza do mundo romano, cujas virtudes
e bondade eram conhecidas até nos confins do orbe, sendo objeto de veneragédo
mesmo entre os barbaros”1%%2,

Juliana, a mde de Demétria, também fez um pedido para Agostinho,
solicitando que escrevesse a respeito do estado de viuvez, pois ficara vilva do
cénsul Anicio Olibrio, filho de Proba. No comeco do texto, ja fica evidente a
preocupacao de Juliana em viver dignamente no estado civil em que se encontrava,
conforme as palavras de Agostinho: “Encarregaste-me disso, de viva voz, e ndo

pude nega-lo. Frequente vezes, depois, insististe por carta para que eu cumprisse o

1058 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 221.
1059 JERONIMO. Carta a Demetria, p. 16.
1060 JERONIMO. Carta a Demetria, p. 11.
1061 JERONIMO. Carta a Demetria, p. 12.
1062 JERONIMO. Carta a Demetria, p. 18.
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prometido™1®3, O trecho serve também para demonstrar o qudo proximo Agostinho
era da familia de Proba.

Agostinho deixou registrada a sua admiragéo pela forma como Juliana havia
educado os membros da familia: “Possuis filhos, ao passo que Ana, talvez nao os
tenha tido. Teu mérito, alias, ndo é de os ter tido, mas de teres posto todo teu zelo a
educa-los, e educa-los na piedade”%*. Ele ainda exaltou a autoridade de Juliana na
forma de educar: “Que eles tenham nascido ¢ consequéncia da fecundidade. Que
vivam é uma felicidade. Que tenham sido educados, como o foram, é questdo de
teu querer e de tua autoridade™%®. Juliana passou a ser, de acordo com Agostinho,
um modelo de educadora a ser seguido: “Que os homens te felicitem de os terem
tido, mas que imitem tua maneira de os educar”1%¢,

Né&o restam duvidas de que a familia de Proba era composta por mulheres de
honra, ndo por conta da condicdo social, mas em virtude de suas atitudes em prol
do cristianismo, pois ali estavam presentes duas grandes e relevantes vocacdes para
a vida da Igreja, ou seja, 0 estado de viuvez com Proba e Juliana, e a virgindade
consagrada com Demeétria. Na concepc¢do de Agostinho, a familia de Proba exerceu
grande lideranca naquela comunidade, a ponto de ser considerada uma igreja

doméstical®®”,

4.4.3
O circulo do Aventino e Jerénimo

Jerdnimo é considerado um dos quatro grandes Padres Doutores da Igreja do
Ocidente e, por isso mesmo, é relevante qualquer acdo gue ele tenha feito beneficio
das mulheres, principalmente a partir dos seus escritos, pois, de acordo com
Cassiodoro, sio “felizes aqueles a quem Sao Jerdonimo escreveu!”1%8, As cartas de
Jerdnimo constituem uma fonte abundante de informacGes relacionadas com a sua
proximidade e companheirismo com varias mulheres. Francisco de Sales, por
exemplo, na obra Introducéo a vida devota, indicou a leitura do epitafio de Paula,

escrito por Jer6nimo®®, Podemos afirmar que Jerénimo foi agraciado ao conviver

1063 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 227.
1064 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 249.
1065 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 249.
1066 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 249.
1067 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens do matriménio, p. 268.
1068 JERONIMO. Cartas espirituais, p. 12.

1089 FRANCISCO de Sales. Introducio a vida devota, p. 119.
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com as amigas cristds, em um determinado periodo da sua vida, o que ficou
conhecido como o Circulo do Aventino.

Jerbnimo, por conta de sua capacidade, tornou-se o secretario do papa
Déamaso, por volta dos anos 382 e 385, quando comegou o0 seu magistral trabalho
de traducdo da Biblia do hebraico para o latim. Além dessa tarefa, o papa Damaso
também

indicou-o a participar de reuniées com um grupo de mulheres de familia senatorial,
que se encontravam para estudar as Escrituras, entre outras praticas cristas. Jerdbnimo
assumiu a posicao de instrutor, mestre, conselheiro espiritual e propagandista da vida
ascética para essas nobres damas, também no periodo de 382 a 385. Esse local de
encontro de mulheres aristocraticas ficou conhecido como “Circulo do Aventino”,
pois tinha lugar na casa de Marcela, situada no Monte Aventino®™,

Acreditamos ser uma tarefa muito dificil mensurar o quanto se produziu
nestes encontros entre Jerdbnimo e as nobres amigas cristds. Porém, é certo que
estamos diante de um ambiente elevado, tanto do ponto de vista intelectual quanto
do espiritual, e de acordo com Leite, “o Aventino destacava-se por dois fatores: era
constituido por nobres mulheres romanas e a experiéncia cristd ali vivida era de
natureza ascética-erudita”'%’t, Jerénimo passou, aproximadamente, um periodo de
trés anos em Roma e, de acordo com Kelly, foram um dos mais felizes de sua
vidal072,

Dentre as nobres romanas que participaram ativamente do Circulo do
Aventino, podemos citar: Paula, Eustoquia, Asela, Blesila, Felicidade, Marcelina,
Leia e Marcela. Essa Ultima pode ser considerada a lider deste distinto agrupamento
feminino e, conforme Coelho, “essa viuva consagrada foi uma das precursoras do
monacato feminino na cidade de Roma”°”®. Com o passar do tempo, outras
mulheres uniram-se ao Circulo do Aventino, como, por exemplo, Principia e
Fabiola.

N&o restam davidas de que, naquele periodo, tais mulheres detinham uma
autoridade consideravel frente & comunidade cristd na cidade de Roma, tendo
Jerdnimo como o grande incentivador e condutor, sobretudo nos estudos das
Escrituras. Na carta a Eustoquia, por exemplo, ele faz a seguinte recomendacéo:

“Dedicai 0 maior tempo que puderes a leitura e aprendei o mais possivel. Deixai

1070 MARTINS, M.C.S., O Circulo do Aventino na Roma do século 1V, p. 181.

071 EITE, E.S., O cristianismo jeronimiano e as nobres mulheres de Roma, p. 85.
1072 KELLY, J.N.D., Jerome, p. 91.

1078 COELHO, F.S., As matronas da Igreja de Roma na antiguidade tardia, p. 137-160.
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que 0 sono vos surpreenda com a pena na Mao e que pagina santa seja a suave
almofada da vossa cabega, vencida pela fadiga”%",

Uma das amigas mais proximas de Jerénimo foi a nobre Marcela. Das cartas,
pelo menos dezoito foram enderecadas para ela'®’®, ou seja, estamos diante de uma
mulher que mereceu uma grande atencdo da parte de um dos homens mais
inteligentes daquela época. A capacidade intelectual desta mulher, pode ser
constada a partir das proprias palavras de Jerdbnimo, ao afirmar, na carta 41, que
Marcela dominava perfeitamente as Escrituras'®®. Em outra carta ela é chamada,
de forma carinhosa e até mesmo ir6nica, por Jerdnimo de £pyodioxtnci®”’, ou seja,
uma espécie de supervisora dos trabalhos realizados por ele. Nada mais claro para
demonstrar o quanto Marcela era altamente capacitada para liderar outras mulheres
no estudo das Escrituras, e também para caminhar com Jerdnimo no fascinante e
complexo mundo da exegese biblica. Na carta 29, por exemplo, Jerdnimo emite um
desabafo ao afirmar sobre as correspondéncias trocadas com Marcela: “Vocé,
porém, absorta em seus tratados, ndo me escreve sobre nada, exceto para me
submeter & tortura e me forcar a mexer nas Escrituras”!%’®, Jerdnimo, um dos
maiores estudiosos biblicos de todos os tempos, € forcado a estudar ainda mais
devido as inquietacdes exegéticas da sua amiga Marcela.

A principal fonte de informacéo a respeito da vida de Marcela pode ser obtida
a partir da carta que Jerdbnimo enderecou para Principia, por volta do ano 412. De
acordo com ele, Marcela foi uma santa mulher que todos deviam imitar, pois “tendo
desprezado a riqueza e a nobreza, tornou-se mais nobre pela pobreza e pela
humildade°”®. De acordo com Jerénimo, a sua amiga recebia visitas de padres e
bispos, que a procuravam em busca de explicacdes sobre alguma passagem obscura
das Escrituras'®. Certamente estamos diante de uma mulher que viveu a frente de
seu tempo, ndo apenas pela sua forte personalidade, mas, principalmente, pelo seu
conhecimento a respeito das Escrituras.

Em virtude do que Jerbnimo escreveu sobre a amiga, podemos constatar que

Marcela tinha as condicdes necessarias para entrar em debates que envolviam

1074 JERONIMO. Cartas espirituais. Carta 22, 17, p. 36.
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complexas questdes exegéticas. E muito relevante, por exemplo, o fato dela
aparecer no centro da condenacdo de alguns hereges do seu tempo, como pode ser
comprovado a partir das palavras de Jeronimo: “Ela estd na origem da condenacdo
dos hereges. Foi ela quem apresentou testemunhas, que primeiro foi instruida por
eles e que mais tarde corrigiu seu erro herético”%, Ainda de acordo com Jerénimo,
0s hereges nem sequer se atreviam a comparecer diante de Marcela e, com isso,
preferiam ser condenados!®®?. Diante de tantas evidéncias a respeito da autoridade
desta nobre romana, podemos refletir: ela era feliz por fazer parte do circulo de
amizades de Jer6nimo ou era ele quem teve o privilégio de caminhar ao lado de
uma mulher do porte de Marcela?

Além de Marcela, uma outra extraordinaria mulher foi integrante ativa do
Circulo do Aventino, a saber: Paula. Da mesma forma do que a amiga, Paula
também mantinha o desejo de conhecer a fundo as Escrituras e isso implicava,
necessariamente, o conhecimento da lingua grega e hebraica, além da exegese
biblical®®, A epistola 30, por exemplo, é uma resposta de Jerdnimo para um
questionamento feito por Paula em relacdo ao sentido mistico do alfabeto hebraico,
sobretudo na exegese do salmo 118. Com isso, ela recebeu, na parte final da
epistola, merecidos elogios, pois, conforme Jer6nimo, o que poderia haver de mais
maravilhoso do que conhecer a sabedoria de Deus e ser instruidos pela sua
palavral?®?

Dentre as mulheres que acompanharam Jer6nimo, sobretudo as que fizeram
parte do Circulo do Aventino, conforme Maraval, Paula sera “a discipula mais fiel,
a ovelha modelo”!%° N&o apenas a casa de Marcela foi relevante para o
cristianismo em Roma, mas também a residéncia de Paula teve importancia, pois,
de acordo com Jerdnimo, o bispo Epifanio ficou hospedado na casa dela'®® por
volta dos anos 382. Na epistola 54, Jerdnimo escreve para a vilva Furia citando a
nobre Paula ¢ a filha Eustoquia: “Abstenho-me de falar aqui de Paula e Eustdquia,
flores da vossa raca, para ndo vos dar a impressdo de que aproveito esta ocasido em

que vos aconselho, para as elogiar”%®’,
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O respeito que Jerdnimo demonstrava com Paula era imenso, pois na carta
enderecada a Eustoquia, filha de Paula, ele comparou a nobre amiga com o patriarca
Abrado:

Eustoquia, pode ter certeza; vocé tem a riqueza de um grande patriménio. A tua sorte
é 0 Senhor e, para te fazer ainda mais feliz, a tua mée recebeu a coroa de um longo
martirio. Nao apenas o derramamento de sangue é considerado uma confissao de fé:
o servi¢o imaculado de uma alma fiel também é martirio. Sua mée, eu digo, ouviu o
que Abrado disse: Deixe sua terra e seus parentes e va para a terra que Eu mostrarei,
e ao Senhor, que ordena por Jeremias: Fugi da Babil6nia e salvai vossas almas®®,

Uma das biografias mais belas escritas por Jer6nimo foi realizada em forma
de um elogio funebre dedicado a nobre Paula. Ao longo da epistola 108, Jerdnimo
demonstrou o quanto ele prezava pela amizade e companhia da amiga, ao afirmar
que ndo estavam tristes por perdé-la para a morte, mas “agradeciam a Deus por
ainda té-la por amiga”%° Ainda nas palavras de Jeronimo, quem havia
“encontrado nos lugares santos um ser humano mais admiravel que Paula'%°?” De
acordo com Almeida, a atuag@o de Paula, “nao somente na a¢do social, mas também
na divulgacdo das Escrituras, bem como sua ajuda a obra literaria de Jerébnimo
produziram frutos para a vida eterna”'%!, Neste contexto, podemos comprovar o
nivel de cumplicidade existente entre Jer6nimo e as mulheres que faziam parte de
seu convivio. Mas também € possivel constatarmos que entre elas também havia o
mesmo sentimento, ou seja, 0 amor mUtuo na vivéncia dos preceitos cristaos.

Na epistola 46, Paula e Eustoquia, residindo na Terra Santa, escrevem para a
amiga Marcela com o intuito de que ela também fosse morar com elas. Tal pedido
retrata bem a maneira de como elas estabeleceram um vinculo ndo apenas de
amizade, mas, sobretudo, de compromisso com os valores cristdos. Certamente o
que unia aquelas nobres mulheres era mais do que um simples afeto, mas uma
aspiracao por compartilharem um mesmo estilo de vida, como pode ser constatado
em um dos trechos mais belos da epistola:

Vocé, que foi a primeira a acender a faisca da nossa fogueira; vocé, que com sua
palavra e seu exemplo nos exortou a abracar esse tipo de vida, e como uma galinha
abrigou seus pintinhos sob suas asas, vocé vai agora nos permitir voar livremente
sem mae, ser aterrorizado pelo falcdo e se assustar com cada sombra de passarinho
que passa voando'%??
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Quase ao final da epistola, Paula e Eustdquia deixam transbordar a ansiedade
e 0 desejo de que elas pudessem estar com a amiga Marcela na Terra Santa:
“Quando chegara o dia em que um mensageiro exausto ¢ sem folego nos traga a
noticia de que Marcela desembarcou na costa da Palestina? Todos os coros de
monges e esquadrdes inteiros de virgens explodirdo em gritos de alegria”'%%,
Constatamos que néo é possivel tratar o Circulo do Aventino apenas como um local
de encontro para as nobres mulheres, mas estamos diante de um espago muito mais
amplo, a partir do qual as mulheres demonstravam as disposi¢des necessarias, tanto
para levar a sério as exigéncias de uma vida ascética, assim como o estudo das
Escrituras, criando assim profundos vinculos de amizade e respeito, que nem a
distancia poderia romper. As palavras de Ratzinger podem ser utilizadas em relagdo
ao grau de proximidade que existia entre aquelas mulheres: “Pessoas que se unem
porque foram tocadas pelo Espirito Santo sdo mais proximas entre si quando
poderiam ser por parentesco’0%,

E relevante demonstrar o quanto a vida de Jerénimo foi impactada ao
conviver com as mulheres do Aventino, sobretudo quando ele tomava
conhecimento da morte de algumas de suas amigas. No caso da familia de Paula,
por exemplo, ele ficou consternado e manifestou este sentimento por escrito, tanto
por ocasido da morte de Eustoquia, quanto na passagem de Blesila. Em relacdo a
primeira, ele declarou: “Quanto a mim, a sibita dorméncia da santa e veneravel
Virgem de Cristo Eustdquia entristeceu-me muito e quase mudou o ritmo da minha
vida, a tal ponto que ndo consigo fazer muitas das coisas que gostaria de fazer”10%,
Sobre Blesila, Jerdbnimo deixou um dos registros mais emocionados dentre todas as
suas cartas:

Onde quer que os ecos da minha palavra queiram chegar, Blesila peregrinard com os
meus escritos. Virgens, vilvas, monges, padres que me lerem saberdo que tenho isso
gravado em minha alma. O breve espaco da sua vida sera compensado por uma
lembranca eterna®®®,

Dentre as demais mulheres que participavam do Circulo do Aventino,
podemos citar a virgem Principia que, apds a partida de Jerénimo para a Terra

Santa, viveu na companhia de Marcela e Asela. Através da epistola 65, Jerdbnimo
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exp0Oe a exegese do Salmo 44 para a jovem romana, a fim de demonstrar o sentido
mistico da virgindade. A epistola comprova a relagdo de proximidade entre
Jerdnimo e as amigas do Aventino, pois logo no comeco ele precisou apresentar
uma autodefesa contra as acusacdes que recebia: “Minha filha em Cristo, Principia,
sei que muitos me censuram por escrever frequentemente as mulheres e por preferir
o sexo mais fraco aos homens”!%®’. Apesar do aspecto machista, precisamos
compreender o texto de um outro ponto de vista. Nos primeiros paragrafos da
epistola, ele faz uma verdadeira apologia em favor da grandeza e da relevancia das
mulheres ao longo de toda a histéria da Salvacdo. Apo6s a explanagdo inicial,
Jerbnimo apresenta uma belissima explicacdo: “Tudo isto, veneravel filha, resumi
brevemente para que nédo te envergonhes do teu sexo, pois as Sagradas Escrituras
elogiam a vida das mulheres”'%®. Na epistola 54, enderecada a vilva Furia,
Jerdnimo também apresenta uma espécie de defesa contra as acusagdes: “A parte
esta nossa correspondéncia, pode dizer-se que nos ignoramos mutuamente. O Unico
traco de unido que existe entre n0s é a piedade, posto que nem de vista nos
conhecemos™%%, Constatamos serem abundantes as formas através das quais
Jerdnimo mantinha contato com aquelas nobres mulheres.

Neste contexto, verificamos o quéo importante foi o Circulo do Aventino para
0 cristianismo daquele periodo em Roma, com destaque para a lideranca de
Marcela, acompanhada por Jer6nimo. De acordo com Aso, “estas mulheres foram
referéncia de um grupo nobre em ascensdo. Estas mulheres conseguiram junto a um
asceta reconhecido alcancarem uma legitimidade incontrastavel”*%°, Um fato
relevante é que elas ndo precisaram sair de Roma para praticar o ascetismo, como
geralmente acontecia com 0s homens e as mulheres que partiam para o deserto em
busca deste estilo de vida. Conforme Aso, em relacdo ao Circulo do Aventino, as
aspiracGes monasticas daquelas mulheres aconteciam na propria residéncia, e,
“ainda dentro de seus palacios desenvolviam um modelo de ascetismo feminino
que, mesmo carente de organizacdo e regras fixas, foi o ambito no qual

consolidaram seu novo universo ascético”101,
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As mulheres que faziam parte do Circulo do Aventino ndo buscavam apenas
a vivéncia da castidade e 0 ascetismo, mas também se debrugavam sobre os estudos
biblicos, pois conforme Leite, “o Circulo do Aventino constituia-se, antes de tudo,
de uma escola de nobres mulheres eruditas e castas”!%?, Certamente estamos diante
de um circulo formado por nobres mulheres e que foram responsaveis, juntamente
com Jeronimo, pela produgdo de grandes frutos para o cristianismo ndo apenas

romano, mas universal.

4.5
Referéncias aos Padres da Igreja no magistério recente sobre a
mulher

Desde que assumiu a Sé de Pedro, o Papa Francisco demonstra o quao
relevante é o tema a respeito da participagdo das mulheres na vida da Igreja. No
decorrer do seu pontificado, sdo diversos os pronunciamentos e atitudes em prol de
uma maior consideragéo e valorizagcdo das mulheres. Porém, os atos de Francisco
ndo sdo isolados, pois 0 magistério catolico ja tratou sobre a relevancia das
mulheres, ndo apenas para a vida eclesial, mas também para a vida social. Desde o
pontificado do papa Paulo V1 até ao de Francisco, as mulheres recebem uma atengéo
mais do que merecida por tudo o que elas ja fizeram em beneficio do cristianismo
ao longo de toda a historia.

O papa Paulo VI, durante a realizacdo do Concilio Vaticano 11, redigiu uma
mensagem especial para todas as mulheres, sejam elas “de todas as condigdes, que
constituis a metade da humanidade: filhas, esposas, mées e vilvas, como também
virgens consagradas e celibatarias”!'%, Nas palavras de Paulo VI, era chegada a
“hora de se realizar plenamente a vocacdo da mulher na sociedade, de influéncia e
poder jamais alcangados no passado”!%4, Com isso, o papa deixou explicito que as
mulheres devem viver plenamente a sua vocagdo e, assim, “podem-se tornar o
sustentaculo da humanidade™*1%,

Ainda de acordo com Paulo VI, ao lado de Maria estdo as mulheres que
sofrem e auxiliam aqueles que precisam, pois “tantas vezes na historia destes aos

homens a forca de lutar até o fim, de testemunhar até o martirio, ajudai-os ainda
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hoje a empreender com audécia 0 que vale a pena e a ter paciéncia nas
dificuldades”'%, Paulo VI deixou uma missdo para as mulheres: levar adiante o
espirito do Concilio, de modo que este pudesse “penetrar nas instituicdes, nas
escolas, nos lares e na vida de todo o dia”*'%’. Embora o papa Paulo VI tenha
deixado esta missdo para as mulheres, ao longo da realizagcdo do Concilio Vaticano
Il ndo foi um movimento facil o acolhimento das mulheres nas comissdes, haja vista
que “durante a primeira sessdo do Concilio ndo estiveram la mulheres, exceto umas
poucas jornalistas que, além do mais, ndo foram admitidas a todos os encontros
preparatorios”1108,

A abertura para as mulheres estarem presentes, ativamente, na realizagcdo do
Concilio Vaticano Il surgiu apenas a partir da segunda sessdao, quando, no ano de
1963, o cardeal Suenes, “ao falar da Igreja e dos dons que o Espirito Santo derrama
sobre todos os seus membros, propds que se convidassem também mulheres
auditoras”%. Embora a proposta nio tenha sido bem recebida por todos,
significava, pelo menos, o primeiro passo de uma caminhada bastante proveitosa,
como uma espécie de porta deixada entreaberta.

Um dos auditores leigos do Concilio, Vittorino Veronese, fez um apelo a fim
de que o nimero dos auditores aumentasse, mas nao apenas isto, ao apresentar
também a proposta de uma abertura para a “insubstituivel cooperagio feminina”*1°,
Entre as vinte e trés mulheres que tiveram a oportunidade de participar como
auditoras do Concilio, estiveram dez protagonistas religiosas e treze protagonistas
leigas, oriundas de varios continentes, inclusive trés representantes da América
Latina, a saber: Luz Maria L. Gama (Meéxico), Margarita Moyano Llerena
(Argentina) e Gladys Parentelli (Uruguai), todas leigas. Segundo as palavras de
Llerena, “as mulheres vdo sempre no fim; mas, afinal, o importante ¢ que vio”*,

Além da participacdo como auditoras, as mulheres também sdo citadas nos
documentos produzidos ao longo do Concilio. No Decreto Apostolicam
actuositatem sobre o apostolado dos leigos, por exemplo, em relacdo aos diversos
campos de apostolado, foi exposto que “hoje, quando as mulheres participam cada

vez mais ativamente da vida social, é conveniente que intensifiquem também sua

1106 pAULO VI, Mensagens do Concilio & Humanidade, p. 132.
107 pPAULO VI, Mensagens do Concilio a Humanidade, p. 133.
108 \VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano Il, p. 41.
109 \VALERIO, A., A presenca feminina no Vaticano Il, p. 42.
1110 KOMONCHAK, J. A., Storia del Concilio Vaticano I, p. 40.
U VALERIO, A., A presenga feminina no Vaticano I, p. 183.
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participacdo nos diversos campos de apostolado na Igreja”!'?, Mesmo que ainda
essa participacao feminina ndo tenha chegado ao estado ideal, é inegavel que muitos
avangos aconteceram desde a realizagdo do Vaticano Il. No Decreto Ad gentes,
sobre a atividade missionaria da Igreja, as mulheres, ao lado dos homens, estéo
incluidas em um exército dos catequistas, animadas por um “espirito apostélico,
que prestam indispensavel auxilio ao crescimento da fé e da Igreja nos paises de
missdo”13, O protagonismo das mulheres na atividade catequética e na vida
missionaria € de facil constatacdo, bastando conhecer um pouco as comunidades
paroquiais para comprovar que elas s&o a maioria. De acordo com o papa Joédo Paulo
I1, na exortagdo apostolica Christifideles laici,

Varias situacdes eclesiais devem lamentar a auséncia ou a presenca demasiado fraca
dos homens, uma parte dos quais abdica das proprias responsabilidades eclesiais,
deixando-as ao cuidado exclusivo das mulheres, como, por exemplo, a participacdo
na oracao litdrgica na Igreja, a educacgdo e, em especial, a catequese dos préprios
filhos e das outras criancas, a presenca em encontros religiosos e culturais, a
colaboracdo em iniciativas caritativas e missionarias*!“.

Em um discurso pds-Concilio, o papa Paulo VI dirigindo-se as participantes
do Encontro Nacional do Centro Feminino Italiano, frisou que “aparece com
evidéncia que a mulher é destinada a fazer parte da estrutura viva e operante do
cristianismo de modo tdo relevante que, talvez, ainda ndo tenham sido enucleadas
todas as suas virtualidades!*°, O pontifice deixou subentendido que sdo tantas as
formas de contribuicdo feminina, que ainda ndo fomos suficientemente capazes de
compreender o papel e a importancia das mulheres na dindmica da vida eclesial.

Seguindo os passos de Paulo VI, porém indo um pouco além, o papa Jodo
Paulo 11 dedicou uma carta apostélica para tratar sobre a dignidade e a vocacéo da
mulher na Igreja, a saber: Mulieris dignitatem. Sobre a presenca das mulheres no
evangelho, o papa declarou que “em todo o ensinamento de Jesus, como também
no seu comportamento, ndo se encontra nada que denote a discriminacédo, propria
do seu tempo, da mulher”!!®, Tal afirmacdo é um apontamento claro e direto de
que as mulheres sempre tiveram a possibilidade de caminhar ao lado de Jesus,

mesmo que da parte dos outros sofressem discriminacdo, inclusive aquelas que

1112 CONCILIO VATICANO II, Decreto Apostolicam actuositatem 9.
1113 CONCILIO VATICANO II, Decreto Ad gentes 17.

14 CL 52,

1115 MD 1'

116 MD 13.
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eram consideradas pecadoras publicas. E relevante destacar que essas mesmas
mulheres, ap6s o0 encontro com Jesus, tornaram-se discipulas e missionérias. Ainda
de acordo Jodo Paulo II, “o modo de agir de Cristo, o Evangelho de suas obras e
palavras é um protesto coerente contra tudo quanto ofende a dignidade da

mulher”1117

, pois € preciso reconhecer a igualdade “essencial do homem e da
mulher do ponto de vista da humanidade™!!8, De acordo com Clemente de
Alexandria, “tendo o homem e a mulher o mesmo tipo de vida, igualmente tomam
parte das mesmas gracas e da mesma salvacdo. Sdo amados de Deus pelo mesmo
amor; instruidos com os mesmos cuidados” .

Os dados biblicos sdo fundamentais para constatarmos que no cerne do evento
salvifico as mulheres estdo presentes. A partir do relato da Anunciagdo (Lc 1,26-
38), conforme Origenes, “o principio da salvagdo teve seu come¢o com as
mulheres”!'?, E no momento que fundamenta toda a esséncia do cristianismo, ou
seja, a ressurreicao de Jesus, quem primeiro passou pela experiéncia do encontro
com o ressuscitado foi Maria Madalena. De acordo com Cirilo de Alexandria ela
tinha uma f¢é tdo forte que “nao pensava menos em Cristo por causa da sua morte
na cruz, mas mesmo quando ele estava morto chamou-o de Senhor, como ela
sempre fez, mostrando assim um espirito verdadeiramente amante de Deus”!*?!, O
proprio Jesus sempre manteve uma atitude de acolhimento para com as mulheres,
independentemente da situacdo em que viviam, e rechacava qualquer tipo de
impedimento que levasse ao afastamento da companhia feminina.

De acordo com o papa, “mesmo diante de graves discriminagdes sociais, as
mulheres santas agiram de modo livre, fortalecidas pela sua unido com Cristo”1!??,
As mulheres, ao longo da historia, sabiamente conseguiram viver na liberdade das
filhas de Deus e sempre puderam recorrer, como mestra e modelo, aquela que
declarou que grandes coisas Deus havia realizado em seu favor (Lc 1,49), pois de

acordo com Joao Paulo II, “esta ¢ a descoberta de toda a riqueza, de todos os

recursos pessoais da feminilidade, de toda a eterna originalidade da mulher, assim

7 MD 15.

1118 MD 6.

119 CLEMENTE de Alexandria. O Pedagogo I, IV.

1120 ORIGENES. Homilias sobre o Evangelho de Lucas, p. 71.

1121 ELOWSKY, J.C.; ODEN, T. (Eds.), Ancient Christian Commentary on Scripture, p. 339.
122 MD 27.
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como Deus a quis, pessoa por si mesma, e que se encontra contemporaneamente
por um dom sincero de si mesma”1?3,

A vocacdo e a dignidade da mulher na Igreja tém o seu fundamento nas
palavras e obras de Jesus, onde é possivel constatar uma igualdade evangélica, ou
seja, uma paridade da mulher e do homem perante Deus. Os Padres da Igreja
buscavam uma fundamentacéo na lei divina para demostrar que, diante de Deus,
todos recebem o mesmo tratamento, tanto os homens quanto as mulheres, como
podemos atestar nas palavras de Jeronimo!?*: “Mas entre nos, cristdos, o que é
ilegal para as mulheres é igualmente ilegal para 0s homens, e como ambos servem
a0 mesmo Deus, ambos estdo sujeitos s mesmas obrigacdes”!?. Ele também
afirma que “no servico de Deus ndo ¢ a diferenca dos sexos que tem valor, mas a
do espirito”'!?®, De acordo com Agostinho, a lei divina deve ser cumprida por
ambos 0s sexos, ou seja, se 0 homem deseja que a mulher seja pura, ele também
deve ser puro, de modo que nédo se engane, dizendo que “ndo ¢ possivel para ela e
impossivel para vocé. Se fosse impossivel, também n3o seria possivel para ela”'?’.
O papa Jodo Paulo Il afirma que a vocacao, seja ela qual for, é sempre pessoal e
profética, e “na vocagdo assim entendida, a personalidade da mulher atinge uma
nova medida: a medida das grandes obras de Deus, das quais a mulher se torna
sujeito vivo e testemunha insubstituivel”!'%8, Este testemunho enriquece a Igreja,
sobretudo quando brota a partir daquelas mulheres, que ao longo de toda a historia,
sempre almejaram uma vida santa, mesmo diante das grandes dificuldades e
discriminac@es, tornando-se “um modelo para todos os cristdos, um modelo de
sequela Christi, um exemplo de como a Esposa deve responder com amor ao amor
do Esposo”!?®, As mulheres estdo no rol dos melhores exemplos em relagdo ao
seguimento de Jesus Cristo, como, por exemplo, a matrona Paula que, nas palavras
de Jeronimo, “foi nobre em seu nascimento, porém muito mais nobre em santidade,

pois é mais conhecida pela pobreza que adotou por causa da imitagio de Cristo”1%,

U3 MD 11.

1124 Um dos varios elogios flnebres compostos por Jerdnimo. Neste caso, a epistola 77 € em homenagem a
nobre Fabiola.

125 \VALERO, J.B. (Trad.), Epistolario I, p. 780.

1126 FERANCHI, R., Gerolamo e le donne, p. 85.

127 AGOSTINHO de Hipona. Discurso 132,2.

128 MD 16.

129 MD 27.

130 WHITE, C., Lives of Roman Christian Women, p. 74.
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Na continuidade dos ensinamentos do magistério, o papa Bento XVI teceu
relevantes reflexdes a respeito do papel e da missdo das mulheres na vida da Igreja.
Em Angola, no encontro com os movimentos catélicos para a promocéo da mulher,
ele declarou: “Uma saudag¢ao minha carregada de estima e de esperancga vai para as
mulheres, a quem Deus confiou as fontes da vida: Vivei e apostai na vida, porque
Deus vivo apostou em vos!”!3L, Deus confia as mulheres uma misséo Unica, tanto
na Igreja quanto na vida cotidiana, de carater irrevogavel e insubstituivel, e ndo
levar isto em consideracdo é ignorar os proprios designios divinos.

Na exortagdo apostolica Verbum Domini, sobre a palavra de Deus na vida e
na missdo da Igreja, Bento XVI destacou que a presenca das mulheres é
fundamental e indispensavel, seja na “familia, na educacdo, na catequese e na
transmissdo dos valores. Com efeito, elas sabem suscitar a escuta da Palavra, a
relacdo pessoal com Deus e comunicar o sentido do perddo e da partilha
evangélica”'®2, As mulheres carregam a peculiar capacidade de escutarem, com
docilidade e com o coracdo aberto, aquilo que a Palavra incita e impulsiona a acéo.
Quando cardeal, Ratzinger declarou que “¢ indiscutivel que as mulheres tém dons
particulares, que em muitos aspectos sdo mais fortes e tém maior capacidade de
sofrimento”*3, Esses dons constituem uma diferenca fundamental entre 0 homem
e a mulher, que pode ser esquecida a partir de um “racionalismo tecnoldgico que
desterra o lado emocional da natureza humana para uma periferia irracional e atribui
a0 corpo uma fung¢do meramente instrumental” 3,

E um dado fundamental, de acordo com Bento XVI, a falta de legalidade no
testemunho das mulheres, sobretudo na época de Jesus, porém, apesar desta
discriminacdo, elas nunca foram colocadas a margem da vida de Jesus, pois
“viveram uma experiéncia de relagdo especial com o Senhor, que ¢ fundamental
para a vida concreta da comunidade crista, e assim foi sempre, em todas as épocas,
ndo sé no inicio do caminho da Igreja”!'*®, Uma auténtica vivéncia da Boa Nova
no cotidiano das comunidades passa, necessariamente, por uma experiéncia pessoal
com o Ressuscitado e, neste ponto, as mulheres sdo privilegiadas, pois elas foram

as primeiras testemunhas do evento fundador do cristianismo. Jerdnimo,

131 BENTO XVI, Encontro com os movimentos catélicos para a promogéo da mulher.
132 vD 85.

138 RATZINGER, J., God and World, p. 66.

1134 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 117.

135 BENTO XVI, Regina Caeli.



205

comentando sobre o encontro pascal das mulheres com Jesus, declara que “aquelas
que tanto o procuravam, que de tal maneira corriam, mereciam ter diante de si 0
Senhor ressuscitado e ser as primeiras a ouvir o seu Ave, para que a maldigdo da
mulher Eva fosse nas mulheres abolida”**®,

Na vivacidade de uma Igreja peregrina, impulsionada pelo Espirito Santo, o

pontificado de Francisco vem trabalhando na abertura de novos espagos para as
mulheres na vida eclesial. Podemos constatar que estamos diante de um caminho
longo e arduo, trilhado gradualmente, por vezes como se adentrasse em um deserto,
porém sempre em marcha e nunca paralisando diante das adversidades, e Francisco
é um importante membro desta caravana, deste caminho sinodal. Conforme Piqué,
quando o pontificado de Francisco aborda o tema da mulher € um novo sopro, que
atinge, positivamente, as estruturas da Igreja'*®’. A Igreja precisa da mulher, pois,
de acordo com Francisco, “a Igreja € mulher. E se ndo soubermos entender o que ¢
uma mulher, o que é a teologia de uma mulher, nunca entenderemos o que ¢ a
Igreja”1%,
Em sua segunda audiéncia geral, Francisco demonstrou o quanto esta
empenhado em evidenciar a relevancia das mulheres na Igreja, sobretudo a partir
dos textos neotestamentarios e com destaque para o evento da ressurreicéo.
Conforme o Papa Francisco

nos Evangelhos as mulheres desempenham um papel primario, fundamental. Os
evangelistas narram simplesmente o que aconteceu: as primeiras testemunhas sdo as
mulheres. Isto diz que Deus ndo escolhe segundo os critérios humanos: as primeiras
testemunhas do nascimento de Jesus sdo 0s pastores, pessoas simples e humildes; as
primeiras testemunhas da Ressurreicdo sdo as mulheres. Esta é um pouco a missao
das mulheres: mies e mulheres!***

Na exortacdo apostolica Evangelii Gaudium é possivel extrair varias
concepcOes do Papa a respeito de quais maneiras as mulheres podem contribuir no
servico da evangelizagdo. De acordo com Bingemer, “ninguém ignora quio
importante € para Jorge Bergoglio a presenca feminina na Igreja e na sociedade.
Sobre este tema ele tem feito declaragdes significativas”'%°, Nas palavras do Papa
Francisco, “a Igreja reconhece a indispensavel contribuicdo da mulher na

sociedade, com uma sensibilidade, uma intui¢do e certas capacidades peculiares,

1136 JERONIMO. Comentario ao Evangelho de Mateus, p. 382.

1137 p|QUE, E., Papa Francisco, p. 179.

1138 FRANCISCO, Aos membros da Comissdo Teoldgica Internacional.
1139 FRANCISCO, Audiéncia geral.

1140 BINGEMER, M.C.L., Fragilidade e génio, p. 235.
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que habitualmente sdo mais proprias das mulheres que dos homens”!*!, E
interessante notar, conforme Bingemer, “que o olhar do Papa sobre a mulher ndo se
resume & questdo da maternidade e/ou vida consagrada, como acontecia
frequentemente em outros documentos eclesiais” 42, As mulheres precisam estar,
de acordo com Francisco, “nos varios lugares onde se tomam as decisdes
importantes, tanto na Igreja como nas estruturas sociais” 14,

Na Evangelii Gaudium é destacada a importancia das mulheres na partilha
das responsabilidades pastorais, seja ao lado dos sacerdotes, no acompanhamento
de pessoas, familias ou grupos, e prestando novas contribuicfes para a reflexdo
teoldgical’**. Neste ponto em especifico, ndo devemos esquecer a grandiosa
contribuicdo das mulheres no estudo das Escrituras, como constatado a partir da
carta de Jer6bnimo a Principia elogiando a sua nobre colega Marcela. Ele declara
que apos ter partido para Roma, “quando surgia uma discussao sobre um texto das
Escrituras, ela era chamada como arbitro”'!*°, Esta descricdo de Jeronimo
comprova que as mulheres também precisam estar presentes nas questdes
teologicas e exegéticas. Por isso, conforme Francisco, “ainda ¢ preciso ampliar os
espacos para uma presenca feminina mais incisiva na Igreja”'46. O apelo do Papa
Francisco é um reconhecimento de que a Igreja necessita, e sempre necessitou, da
valiosa contribuigdo feminina.

A questdo da ampliacdo dos espacos, onde as mulheres tenham uma
participacdo mais ativa na vida da Igreja, ndo sera plenamente resolvida neste
pontificado, mas ndo restam davidas de que Francisco sera lembrado na posteridade
por tudo aquilo que realizou em prol da execucédo deste objetivo. O Papa Francisco
mantém acesa a chama da esperanca com a possibilidade de um futuro e, de acordo
com Bingemer, “onde h4 futuro com perspectivas, as coisas podem acontecer ou
continuar a acontecer. Parece-nos que, desta maneira, 0 Papa presta um importante
servico ao futuro da evangelizagdo e a presenca da mulher na mesma”!'#

Conforme o papa, os Pastores e 0s tedlogos estdo diante de um grande desafio, ou

seja, “reconhecer melhor 0 que isto implica no que se refere ao possivel lugar das

41 EG 103.

1142 BINGEMER, M.C.L., Fragilidade e génio, p. 237.
143 EG 103.

144 EG 103.

1145 VALERO, J.B. (Trad.), Epistolario Il, p. 620.

1146 EG 103.

1147 BINGEMER, M.C.L., Fragilidade e génio, p. 239.
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mulheres onde se tomam decisbes importantes, nos diferentes ambitos da
Igreja”t148,

Quando pensamos teologicamente o lugar da mulher na Igreja, € necessario
vislumbrarmos o horizonte além da questdo ministerial, a0 mesmo tempo, em que
precisamos ultrapassar as barreiras que colocam as mulheres em uma posicédo de
desigualdade em relacdo aos homens. Nas palavras de Francisco,

a Igreja é mulher, é méde, e isso é belo. Eu sofro quando vejo na Igreja ou em algumas
organizaces religiosas que o papel de servico da mulher — que todos
desempenhamos e devemos desempenhar — resvala para um papel de serviddo.
Quando vejo mulheres desempenhando tarefas de serviddo, é porque ndo se
compreende bem aquilo que uma mulher deve fazer. Que presenca tem a mulher na
Igreja? Pode ser melhor valorizada?*'*

Independentemente dos caminhos que ja foram trilhados, e dos que ainda
serdo desbravados, o fato que ndo pode deixar de ser evidenciado é a conviccdo do
Papa Francisco em relacdo ao protagonismo das mulheres, pois para ele a Igreja
tem a necessidade desta presenca cada vez mais ativa, sobretudo no testemunho do
Evangelho e no servico eclesial***.

Na exortacdo apostolica Amoris laetitia, Francisco explicou o trecho da carta
de Paulo aos Efesios (Ef 5,22), sobre a questdo da submissdo feminina em relagéo
aos homens. Nas palavras do pontifice, é preciso ndo interpretar equivocadamente
tal texto, pois “Paulo exprime-se em categorias culturais préprias daquela época;
nos ndo devemos assumir esta roupagem cultural, mas a mensagem revelada que
subjaz ao conjunto da pericope”t®L,

E um desafio imposto ao cristianismo, desde os primeiros séculos, tentar
corrigir os extremismos, muitas vezes ocasionados por uma ma interpretacao dos
textos sagradost!®?, pois, de acordo com Silva “bastava pouco para que alguém se

afastasse dos fundamentos teoldgicos e morais corretos sobre os ministérios da

148 EG 104.

1149 FRANCISCO, Quem sou eu para julgar?, p. 161.

1150 FRANCISCO, Quem sou eu para julgar?, p. 163.

1151 AL 156.

152 A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, sobre a Revelagdo Divina, aponta os critérios necessarios para uma
reta interpretagdo da Sagrada Escritura: “Para saber o que autor sagrado quis dizer, considerem-se, entre outras
coisas, 0s géneros literarios [...]. E indispensavel que o intérprete procure saber, levando em consideragéo as
circunstancias de tempo e de cultura em que escrevia o autor sagrado, qual dos géneros literrios quis usar ou
usou para se exprimir, dentre os que eram correntes em sua época [...]. Finalmente, como a Sagrada Escritura
deve ser lida e interpretada no mesmo Espirito com que foi escrita, para entender corretamente o sentido dos
textos sagrados ndo de pode desprezar o contedido e a unidade de toda a Escritura, nem deixar de levar em conta
a Tradigdo Viva de toda a Igreja e a analogia da &’ (DV 12).



208

Igreja, subvertendo, desse modo, a sua compreensdo”**3, Também neste contexto,
Agostinho alerta para o perigo do anacronismo, ou seja, o problema em transferir
para o tempo atual o que foi escrito sob a condigdo de tempos passados!®.

Os homens e as mulheres devem viver a reciprocidade do amor e da doagéo,
e um texto biblico ndo deve fundamentar qualquer tipo de discriminacgdo, pois no
mesmo texto de Paulo aos Efésios é descrito que os maridos também devem amar
as suas mulheres como ao proprio corpo (Ef 5,28). Na exegese de Jodo Crisdstomo
sobre esta pericope, é descrito que

quanto a participe de tua vida, contudo, mae de teus filhos, causa de toda alegria, ndo
deves conté-la por medo e ameagas, mas por amor e afeicdo. Qual a unido se a mulher
tem horror do marido? Que prazer terda 0 marido, se conviver com a mulher a
semelhanca de uma escrava, ndo de uma livre? E se tiveres que sofrer algo por causa
dela, ndo a ultrajes. Cristo ndo procedeu desta maneira™®.

Conforme o Papa Francisco, “o texto biblico convida a superar o comodo
individualismo para viver disponiveis aos outros. Entre os cOnjuges, esta reciproca
submissdo adquire um significado especial, devendo-se entender como uma
pertenca mutua livremente escolhida”*'%®, E também a disponibilidade ao servico,
ao compromisso com a vida, com a dignidade de todo ser humano, criado a imagem
e semelhanca de Deus. De acordo com Cirilo de Jerusalém, “quem formou Adao,
formou também Eva; e com maos foram feitos macho e fémea”**’,

A santidade de Deus neste mundo pode ser refletida a partir do génio
feminino. Francisco, na exortacao apostolica Gaudete et exsultate, declarou que nos
“periodos nos quais as mulheres estiveram mais excluidas, o Espirito Santo suscitou
santas, cujo fascinio provocou novos dinamismos espirituais e reformas
importantes na Igreja”'*®. Ao longo da histéria da Igreja, a atuacdo das mulheres
foi assegurada pelo Espirito, mesmo que em muitas situacdes a presenca feminina
tenha ficado em segundo plano, o que ndo invalida o seu protagonismo, pois
conforme o papa, é relevante “lembrar tantas mulheres desconhecidas ou
esquecidas que sustentaram e transformaram, cada uma a seu modo, familias e

comunidades com a forca do seu testemunho”'!®. Agostinho, por exemplo,

US3 SILVA, A.L.R., Matriménio, viuvez e virgindade, p. 97.
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destacou o comportamento da nobre vilva Proba: “Ndo somente tu, mas tua
piedosissima nora (Juliana) deveis dar o exemplo, assim como as outras santas
vitvas e virgens que se acham sob a vossa protecio” 1%,

Escrevendo para 0s jovens, na exortacdo apost6lica Christus vivit, o Papa
Francisco fez uma distingdo entre o que considera dois tipos da mesma Igreja,
sobretudo do ponto de vista do tratamento dado as mulheres, a saber: uma Igreja
temerosa e uma Igreja viva. Sobre a primeira, Francisco declarou que pode “ser
constantemente critica de todos os discursos sobre a defesa dos direitos das
mulheres, e apontar constantemente 0s riscos e 0S possiveis erros dessas
reclamagdes™!%!. Neste ponto, podemos imaginar o risco de uma lgreja estagnada,
engessada e com receio de avancar para as aguas mais profundas, privando-a de
receber novas inspiragdes que contribuam para uma renovada evangelizacéo,
abrindo mao do protagonismo das mulheres. Sobre o segundo tipo, o papa
descreveu a imagem de uma Igreja viva que “pode reagir prestando atencdo as
reivindicacdes legitimas das mulheres que pedem mais justica e igualdade”'62,
Consideramos a escuta uma atitude fundamental para a questéo da participacéo da
mulher na Igreja e, neste ponto, o Papa Francisco desempenha um relevante papel,
pois ndo apenas ouve aos apelos, mas apresenta solucbes praticas que contribuam
para uma participacdo mais ampla das mulheres na vida da Igreja.

Na exortacdo apostélica Querida Amazénia, Francisco colocou em evidéncia
o papel essencial das mulheres para a vida eclesial, sobretudo nas regides mais
remotas, onde a presenca institucional da Igreja ainda ndo é satisfatoria. No
documento, o pontifice citou, por exemplo, que muitas comunidades, mesmo sem
a presenca constante de um sacerdote, continuaram a receber e a transmitir a fé,
gracas ao trabalho e a presenca de mulheres fortes e generosas, que “batizaram,
catequizaram, ensinaram a rezar, foram missionarias, certamente chamadas e
impelidas pelo Espirito Santo. Durante séculos, as mulheres mantiveram a Igreja de
pé nesses lugares com admiravel dedicacdo e fé ardente”®, E uma fala que deve
ressoar em cada espaco onde o papel das mulheres na Igreja é mencionado, pois,
conforme o papa, em determinadas comunidades, sdo séculos de caminhada eclesial

sustentada pela presenca das mulheres. E mister fazermos memoéria de Olimpia,

1160 AGOSTINHO de Hipona. Dos bens da viuvez, p. 212.
U6l CV 42,
162 CvV 42,
1163 QA 99.
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amiga de Jodo Crisdstomo, e a forma com que ela contribuiu com a Igreja de
Constantinopla, seja com ofertas litlrgicas, auxiliando os mosteiros e conventos, 0s
mendigos, os prisioneiros e exilados; e distribuindo esmolas por todo o mundo
habitado!64,

Francisco também destaca a vocacdo especifica daquelas mulheres que,
literalmente, se consagram ao servigo na Igreja, como, por exemplo, as religiosas.
Nas palavras do pontifice, ndo podemos imaginar uma Igreja sem a participagdo das
religiosas, pois 0 que aconteceria se elas ndo estivessem presentes nos hospitais,
nas missoes, nas escolas, pois “clas sdo este dom, este fermento que leva em frente
0 Povo de Deus. S&o grandes estas mulheres que consagram a sua vida a Deus, que
levam em frente a mensagem de Jesus!”1%%. Na constituicdo apostolica Vultum dei
quarere, sobre a vida contemplativa feminina, Francisco destaca que,
particularmente, as mulheres consagradas, desde muitos seculos passados,
“orientaram e continuam a orientar toda a sua vida e atividade para a contemplagao
de Deus como sinal e profecia da Igreja virgem, esposa e mae; sinal vivo e memoria
da fidelidade com que Deus, atraves dos acontecimentos da historia, continua a
sustentar o seu povo”*'®, O pensamento de Francisco esta em consonancia com as
ideias do papa Jodo Paulo Il, a saber: “Também o futuro da nova evangelizagéo,
como, alias de todas as outras formas de acdo missionaria, € impensavel sem uma
renovada contribui¢do das mulheres, especialmente das mulheres consagradas”*%7,

Uma das caracteristicas femininas esta no ato de cuidar, de ocupar-se das
situacOes primordiais da vida desde sempre e, conforme Medeiros, “o amor, o afeto
e 0 cuidado, caracteristicas notadamente femininas, s&o comumente atribuidas ao
Deus encontrado™!%8, E tal peculiaridade segue em concordancia com o pontificado
de Francisco, sobretudo no que diz respeito a imagem de uma Igreja que &, antes de
tudo, cuidadora. E a imagem biblica®'®° e patristica da Igreja enquanto mée e esposa,
pois tanto uma quanto a outra, estdo sempre no exercicio de cuidar, proteger, educar
e nutrir. Cipriano de Cartago declarou que “ndo pode ter Deus por Pai quem ndo

tem a Igreja por mae "%, Nas palavras de Irineu de Lido a Igreja é um lugar de

1164 CLARK, E., Women in the early church, p. 229.

1165 FRANCISCO. Angelus. 02 de fev. 2014.

1166 VQ 3.

1167 \/C 57.

1168 MEDEIROS, A.M.Y., Entrega, mansiddo e amorosidade, p. 355.
1169 Ef 5 27

1170 CIPRIANO de Cartago. Obras Completas I, p. 134.
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refigio e de protegdo para os crentes, pois ¢ nela que eles podem ser “educados e
nutridos pelas Escrituras do Senhor. A Igreja é como um paraiso plantando neste
mundo”t7L,

Segundo o papa, uma Igreja em saida conta com o protagonismo das
mulheres, sobretudo a partir da capacidade feminina em escutar e cuidar das
necessidades alheias, “e com uma marcada capacidade de sustentar dindmicas de
justica num clima de “calor doméstico”, nos diferentes ambientes sociais em que se
encontram”!"2, Francisco enfatiza que “sem as médes ndo haveria novos fiéis, mas
a fé perderia boa parte do seu calor simples e profundo. E a Igreja € mae, com tudo
isso, ¢ nossa mae!”'3, O servico prestado pelas mulheres na vida eclesial
representa também este aspecto da Igreja enquanto uma casa acolhedora, sempre
com as portas abertas e marcada pela misericordia. Conforme o Papa Francisco,

A Igreja é feminina, porque é igreja, esposa: é feminina. E mae, da a luz. Esposa e
mae. E os Padres vao além e dizem: ‘A sua alma também ¢ esposa de Cristo e mae’.
Nessa atitude de Maria, que é Mae da Igreja, neste comportamento podemos
entender essa dimensdo feminina da Igreja que, quando ndo existe, a Igreja perde a
verdadeira identidade e se torna uma associacdo beneficente ou um time de futebol
ou qualquer outra coisa, mas n&o a Igreja™"™.

Que as mulheres ndo percam, conforme as palavras do papa, a esséncia da sua
propria existéncia, pois devem seguir contribuindo na Igreja “segundo o modo que
lhes é proprio e prolongando a forca e a ternura de Maria, a Mae”'!". O valor da
mulher na vida da Igreja muitas vezes é colocado em segundo plano a partir de um
ponto de vista meramente funcional. Tal concepgéo limita as perspectivas, correndo
0 risco de uma reivindicacdo equivocada, pois uma clericalizacdo das mulheres,
conforme Francisco, “diminuiria o grande valor do que elas ja deram e subtilmente
causaria um empobrecimento da sua contribui¢do indispensavel”!’®. Ndo é o
melhor caminho aquele que exige uma igualdade a qualquer preco entre os homens
e as mulheres, seja na Igreja ou na sociedade, pois a diferenga ¢ vivida “quando a
mulher expde diante da sociedade seu direito a diferenca e quer ver essa diferenca

reconhecida e respeitada™!’’. Mas é preciso um discernimento, por existir o risco

U7 IRINEU de Lido. Contra as Heresias, p. 571.

1172 FRANCISCO. Mensagem ao Conselho Feminino do Pontificio Conselho para a Cultura.
173 MENDONCA, M.; SCWEITZER, A. (Orgs.), As mulheres segundo Papa Francisco, p. 23.
1174 FRANCISCO. Homilia na Casa Santa Marta.

175 QA 101.

176 QA 100.

177 BINGEMER, M.C.L., A argila e o Espirito, p. 198.
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de tentativas err6neas para uma emancipagao feminina com o simples objetivo de
ocupar 0s espacos subtraidos do masculino, de modo que até aqueles tragos
caracteristicos da mulher sejam abandonados. De acordo com o Papa Francisco,

a mulher tem uma sensibilidade particular pelas “coisas de Deus”, sobretudo para
nos ajudar a compreender a misericordia, a ternura e 0 amor que Deus tem por nos.
Gosto de pensar também que a Igreja ndo é “0” Igreja, mas “a” Igreja. A Igreja é
mulher, é mae, e isto é bonito. Deveis pensar e aprofundar isto™",

Apesar dos avan¢os, Francisco reconhece necessario ir além, ampliando os
espacos para uma presenca feminina mais incisiva na Igreja!’®, pois as “mulheres
tém muito a dizer-nos na sociedade atual. As vezes somos demasiado machistas, e
ndo deixamos espaco & mulher. Mas a mulher sabe ver as coisas com olhos
diferentes dos homens”!°, O papa reconhece que a mulher “ama e une, colocando
amor onde ndo ha amor, humanidade onde o ser humano sente dificuldade em
compreender-se a si mesmo”'®!. De acordo com Cardoso e Bordigon, “a
maternidade envolvente da Igreja traz a vitalidade e a fecundidade necessarias para
a compreensdao da participagdo das mulheres na pastoral e nas decisdes
eclesiais”182,

E importante destacar que, durante o seu pontificado, impulsionado pela
Constituicdo Apostolica Praedicate Evangelium, varias mulheres foram nomeadas
para funcdes relevantes na Curia Romana®'®, De acordo com Francisco, é preciso
ndo apenas valorizar as peculiaridades femininas e masculinas, mas também
desenvolver modelos de lideranca para a mulher na Igrejal'®*, assim como
“promover a integra¢io das mulheres onde sdo tomadas decisdes importantes”118°,
O que é proposto pelo Papa Francisco estd em sintonia com o que ja havia sido
solicitado pelo papa Jodo Paulo Il na exortacdo apostolica Vita Consecrata: “¢é

urgente realizar alguns passos concretos, comecando pela abertura as mulheres de

1178 FRANCISCO. Aos participantes do semindrio sobre a carta apostélica Mulieris dignitatem.

U1 EG 103.

1180 FRANCISCO. Encontro com os jovens em Manila.

1181 FRANCISCO. Aos participantes no Congresso Internacional Interuniversitario.

1182 CARDOSO, M.T.F.; BORDIGON, A.L., Pastoral kendtica, p. 301.

18 |inda Ghisoni, subsecretaria do Dicastério para os Leigos, Familia e Vida, especialista em Direito
Canénico; Michelina Tenace, professora de Teologia na Universidade Pontificia Gregoriana, de Roma; e
Laetitia Calmeyn, professora de Teologia no Colégio dos Bernardinos, em Paris. Irm& Simona Brambilla,
secretéria do Dicastério para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostolica. Uma
nomeacgao merece destaque: a jornalista e ex-aluna de Administracdo de Empresas e Marketing da PUC-Rio,
Cristiane Murray, foi nomeada como vice-diretora da sala de imprensa da Santa Sé. A italiana Francesca Di
Giovanni foi nomeada para exercer a funcdo de subsecretéria da Secéo para as Relagdes com os Estados.

1184 pE 131.

1185 FRANCISCO, Video do Papa: Outubro 2020.
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espacos de participacdo nos varios setores e a todos 0s niveis, mesmo Nos Processos
de elaboragdo das decisdes, sobretudo naquilo que lhes diz respeito”188,

Realizar mudancas “no centro da Igreja Catolica, em favor de toda a Igreja
Universal, sera uma tarefa ardua, que conta certamente com o empenho dos bispos
do mundo inteiro”*'®’, e oxala possam ressurgir liderangas femininas aos moldes de
Judite, Ester, Maria Madalena, Febe, Priscila, dentre tantas outras mulheres que
marcaram a histéria da Salvacdo. As mulheres entenderam que ndo é o poder que
deve manté-las no seguimento a Jesus Cristo, mas sim o servigo prestado a partir
de um amor pascal, experimentado, forjado, muitas vezes, no cadinho da
humilhac&o e do desprezo, porém um amor que é sempre gerador de novos crentes.

O Papa Francisco aponta a necessidade de algumas mudangas estruturais que,
em um primeiro momento, causam impacto e encontram uma resisténcia natural
para a sua efetiva execucdo, porém “a novidade esta na recuperacao de
compreensdes da verdade revelada, esquecidas posteriormente pela Igreja e entéo
repristinadas, como aconteceu no Concilio Vaticano 11 com a rica contribuicdo da
época patristica”'®, E o que acontece no caso das mulheres, pois ndo pensamos
em um renascimento, mas em um redescobrimento, uma recuperacgéo do verdadeiro
sentido da contribuicdo que cada uma delas tem a oferecer para a Igreja. N&o €
correto deixar no esquecimento a histdria de tantas mulheres que colaboraram com
as comunidades cristds ao longo dos séculos. Neste contexto de fazer memoria, é
importante recordar o episodio envolvendo Jesus e uma mulher que realizara uma
boa acdo para com ele em Betania, pois, nas palavras do préprio Mestre, ela ndo
deveria ser esquecida nunca, onde quer que fosse anunciado o Evangelho (Mt
26,13). De acordo com Ambrosio, a mulher que ungiu Jesus ¢ “claramente bem-
aventurada, porque derramou o perfume sobre a cabeca de Cristo com a fragrancia
de seus bons costumes e de suas obras justas”'8, Bem-aventuradas sejam todas as
mulheres que passaram pelo mundo fazendo o bem.

Francisco também destaca que as mulheres sdo protagonistas no ato de
transmissdo da fé, pelo simples fato de que Jesus veio ao mundo por meio de uma

mulher'®, De acordo com Bingemer, o pontificado de Francisco abre espago na
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Igreja “aos que ardem de desejo de colaborar e participar plenamente e ndo como
cidaddos de segunda categoria: os leigos, as mulheres, os jovens, os pobres”1!9,
Uma alteracgdo litdrgica, realizada por Francisco, demonstra que ele deseja, de fato,
abrir mais espagos para a participacdo feminina na Igreja, pois a partir da carta
apostdlica Spiritus Domini*'? passou a ser permitido o acesso das mulheres ao
ministério instituido do leitorado e do acolitado. Em nosso parecer, entendemos ser
uma forma de institucionalizar o que ja é uma prética na vida das comunidades, pois
é notdria a participacdo das mulheres nas celebragdes litargicas proferindo as
leituras, assim como atuando proximas ao altar quando estdo na funcdo de
MESC!H®,

O Papa Francisco convocou um novo sinodo para tratar sobre a Sinodalidade
na vida da Igreja, com o tema “Para uma Igreja sinodal: comunh&o, participagdo e
missdo”!!%, No Documento Preparatério ja apareceram questdes sobre uma “maior
valorizagdo das mulheres e de espacos de participacdo na missdo da Igreja”'% e de
que “maneira sao ouvidos os leigos, de modo particular os jovens e as
mulheres?”1%. A partir dos escritos de Cipriano de Cartago, constatamos que a
participacdo de todo o povo de Deus, em processos sinodais, € uma antiga pratica
na vida da Igreja, conforme é observado em um trecho da epistola 19: “Isto é, pois,
0 que convém a moderacéo, a disciplina e a propria vida de todos nos, a saber, que,
uma vez reunidos os prelados e o clero, na presenca também do povo dos que
permanecem firmes”*!%’. Certamente, no meio do povo reunido, as mulheres
também marcavam presenca. E relevante notar que os jovens e as mulheres séo
vistos em tom de preocupacdo por aqueles que participaram da fase inicial do
Sinodo, sobretudo no sentido de que representam duas forc¢as, impulsionadoras para
a vida da Igreja, mas que ndo sao tratados e ouvidos da maneira que deveriam ser.
Ha algo muito peculiar na missdo, tanto dos jovens quanto das mulheres, que
precisa ser redescoberto o mais breve possivel para o bem das proprias

comunidades.

1191 BINGEMER, M.C.L., Esperanca de futuro para a Igreja, p. 250.

1192 Francisco modifica 0 Can. 230 § 1 do Cddigo de Direito Canénico que passou a ser redigido da seguinte
forma: “Os leigos que tiverem a idade e as aptiddes determinadas com decreto pela Conferéncia Episcopal,
podem ser assumidos estavelmente, mediante o rito litdrgico estabelecido, nos ministérios de leitores e de
acolitos; no entanto, tal concessdo néo Ihes atribui o direito ao sustento ou & remuneragio por parte da Igreja”.
1193 Ministras Extraordinarias da Sagrada Comunhéo.

1194 A partir de outubro do ano de dois mil e vinte um.

1195 SGS, Documento Preparatorio, 7.

119 SGS, Documento Preparatorio, 30.

197 CIPRIANO de Cartago. Obras Completas 11, p. 94.
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No Documento de Trabalho para a Etapa Continental, também é destacada
a necessidade de um repensar sobre o papel das mulheres, pois é preciso considerar
que elas devem ter uma participacdo plena na vida da Igreja, tendo em vista a sua
dignidade batismal'!®®. Inacio de Antioquia, escrevendo a comunidade de Efeso,
confirmou que todos tém a mesma dignidade ¢ devem caminhar juntos, pois “sdo
companheiros de viagem, portadores de Deus e do templo, portadores de Cristo e
do Espirito Santo, portadores dos objetos sagrados, ornados em tudo com o0s
mandamentos de Jesus Cristo”'!%. Agostinho ressaltou que o batismo nos faz
participantes da vida divina e quem “podera privar as mulheres desta participagao,
sendo elas conosco co-herdeiras da graga?”1?%,

Um apelo que surgiu de todos os continentes € a necessidade da valorizagdo
das mulheres catolicas, exatamente pelo fato de serem membros do Povo de Deus
COMo quaisquer outros batizados, e ¢ quase “unanime a afirmacao que as mulheres
amam profundamente a Igreja, mas muitas sentem tristeza porque a sua vida nédo é
bem compreendida, enquanto o seu contributo e 0s seus carismas ndo sdo sempre
valorizados™%02,

Amar profundamente a Igreja € uma caracteristica muito forte nas mulheres,
de modo que tal afirmacdo pode ser constatada no dia a dia das milhares de
pardquias espalhadas em todo o mundo. Uma prova disso é a consideracéo realizada
pela Igreja da Terra Santa, afirmando que as mulheres foram as que mais se
comprometeram no processo sinodal, pois “parecem ter compreendido nao s6 que
tinham mais a ganhar, mas também mais a oferecer pelo fato de serem relegadas
para uma margem profética, da qual observam o que acontece na vida da Igreja”1%%?,
De acordo com o Documento Final da Africa e Madagascar, “as mulheres formam
uma maior percentagem de membros ativos da Igreja. Elas ddo uma contribuicao
significativa para a vida da Igreja”?%, Cipriano de Cartago registrou, por exemplo,

que a questdo dos lapsos devia ser tratada a partir do “cotejo de pareceres com

bispos, presbiteros, didconos e confessores, contando-se, igualmente, com a

1198 SGS, Documento de Trabalho para a Etapa Continental, 60.
119 INACIO de Antioquia. Aos Efésios IX, 2.

1200 AGOSTINHO de Hipona. A Trindade, XII, 12.

1201 SGS, Documento de Trabalho para a Etapa Continental, 61.
1202 5GS, Documento de Trabalho para a Etapa Continental, 61.
1203 3GS, Documento Final da Africa e Madagascar, 4.
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presenca dos leigos”'?%*. Seria uma ousadia pensar que as mulheres também
participavam deste processo sinodal descrito por Cipriano?

A Igreja do Brasil apontou que “o crescente reconhecimento da importancia
das mulheres na vida da Igreja abre possibilidades de maior participagéo, ainda que
limitada, nas estruturas eclesiais e nas esferas de tomada de decisdes”?%. Abrir-se
as possibilidades ja ¢ um bom sinal, um novo horizonte que desponta e enche de
esperanca, sobretudo aqueles e aquelas que desejam “que a Igreja e a sociedade
sejam para as mulheres um lugar de crescimento, participagdo ativa e sa
pertenga”!?%®. Um desafio imposto é exatamente a criagdo destes novos espagos
para as mulheres e, neste ponto, o pontificado de Francisco desempenha um papel
de primeira grandeza e que, certamente, ficara marcado na histéria da Igreja.

Da Oceania surgiu uma importante declaracdo que, talvez, represente o
reflexo das acdes de Francisco em prol de uma maior participacdo das mulheres,
pois um grupo de “jovens leigas, por exemplo, viam-se como iguais com um papel
unico na Igreja, enquanto um grupo de padres descreveu as suas experiéncias com
mulheres presentes e influentes nos organismos e ministérios paroquiais”*?%’,

E preciosa a contribuicdo da Igreja na Europa, vinda especificamente da
Republica Checa, quando, no Documento Final, descreve que “o envolvimento das
mulheres ndo é uma substituicdo da escassez masculina, mas uma implementacao
responsavel da teologia do sacerdocio comum dos fiéis”*2%, De modo geral, quase
unanime, podemos constatar que, independentemente das peculiaridades de cada
continente, existe um forte apelo por uma maior consideracao e atencdo a condigédo
das mulheres na vida da Igreja.

O Relatério de Sintese, fruto da primeira sessdo da assembleia sinodal, na
parte Il — sobre a participacdo de todos os fiéis como discipulos e missionarios,
apresentou um topico especifico sobre as mulheres na vida e na missao da Igreja, a
partir das seguintes perspectivas: convergéncias, questdes a serem aprofundadas e
propostas de acdo. Conforme o relatério, “a Igreja tem consciéncia de que o Espirito
pode falar através das vozes de homens e mulheres de todas as religides, convic¢oes

e culturas”?%9,

1204 CIPRIANO de Cartago. Obras Completas 11, p. 126.
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1208 SGC, Documento Final da Europa, 26.

1209 5GS, Relatério de Sintese, 5 f.
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Um dos pontos de convergéncia é a énfase na igual dignidade batismal entre
os homens e as mulheres, pois 0s dons do Espirito sdo distribuidos na mesma
medida, proporcionando, assim, uma “corresponsabilidade ndo competitiva, que
deve ser encarnada em todos os niveis da vida da Igreja”'?1°. E preciso que no seja
considerada a ideia de que as mulheres estejam em uma competicdo contra os
homens em busca de um lugar na Igreja. Melhor seria relembrar as varias mulheres
que caminharam lado a lado com alguns Padres da Igreja, como, por exemplo,
Marcela, Paula e Jerdbnimo, Macrina e Basilio, M6nica e Agostinho, Olimpia e Jodo
Cris6stomo, dentre outras. O que as mulheres desejam, de acordo com a sintese, é
“partilhar a experiéncia espiritual de caminhar juntos rumo a santidade nas
diferentes fases da vida: como jovens, como mées, nas relagcdes de amizade, na vida
familiar em todas as idades, no mundo do trabalho e na vida consagrada”!?!,

Caso existisse a menor possibilidade de retirar as mulheres da Igreja,
estariamos, certamente, diante um cenario desolador, pois “as mulheres constituem
a maioria das pessoas que frequentam as igrejas e sdo, muitas vezes, as primeiras
missionarias da fé na familia”*?*2, Conforme o Papa Francisco, ¢ um presente que
passa atraves do belo trabalho das mées e das avos, o belo trabalho dessas mulheres
numa familia; pode ser também uma domeéstica, pode ser uma tia, que transmitem
a f¢”1213, M6nica, mae de Agostinho, € um modelo de mulher cristd, uma verdadeira
missionaria que educou aquele um dos maiores Padres da Igreja de todos os tempos.
Nas palavras de seu proprio filho, ela “tinha sido esposa de um s6 marido, tinha
cumprido seu dever para com o0s pais, tinha governado a casa com dedicacéo e dado
o testemunho das boas obras”1?14,

Uma das questBes a aprofundar, a partir do Relatorio, é sobre um “maior
reconhecimento e valorizagdo do contributo das mulheres e de um crescimento das
responsabilidades pastorais que Ihes sdo confiadas em todas as areas da vida e da
missdo da Igreja”!?t®, A pergunta a ser respondida ao longo dos proximos anos é a
necessidade, ou ndo, da criacdo de novos ministérios nos quais as mulheres estardo
inseridas. Em nosso parecer, ndo consideramos tal necessidade, pois a questdao ndo

esta nos ministérios, mas no reconhecimento de que as mulheres tém carismas que

1210 SGS, Relatdrio de Sintese, 9 b.
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1213 MENDONCA, M.; SCWEITZER, A. (Orgs.), As mulheres segundo Papa Francisco, p. 24.
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ndo podem ser desconsiderados. Conforme a Sagrada Escritura, a partir de
testemunhos das primeiras comunidades cristds, as mulheres e os homens
compartilham os mesmos dons do Espirito Santo, pois eles estavam presentes no
evento de Pentecostes. De acordo com Fernandez, sobre o cenaculo, “a mengao de
Maria e as mulheres, que poderia parecer sem importancia, € de suma
transcendéncia. O que aqui se refere é valido para toda a historia da Igreja”!?1®. A
constatacdo de que as mulheres também serviam através dos carismas recebidos,
pode ser lida em trechos de Atos dos Apostolos, a saber: “Nos tltimos dias, diz o
Senhor, derramarei o meu Espirito sobre todos, e vossos filhos e filhas profetizarao™
(At 2,17); “Ai fomos a casa de Filipe, o evangelista, que era um dos Sete, € nos
hospedamos com ele. Filipe tinha quatro filhas solteiras, que profetizavam” (At
21,8-9).

E relevante também conferir as recomendacdes realizadas por Paulo aos
Romanos, quando fez mengdo de mulheres que eram muito ativas na vida da
comunidade, como, por exemplo, uma mulher chamada Maria: “Saudai Maria, que
muito trabalhou para vos” (Rm 16, 6). Nas palavras de Joao Crisdstomo, “mais uma
vez é coroada e exaltada uma mulher, que a nds, homens envergonha; ou antes, nao
SO0 nos causa pudor, mas somos honrados com ela. Honrados conjuntamente por
existir entre nos tais mulheres”*?*’. O trabalho desempenhado, desde sempre, pelas
mulheres no cotidiano das comunidades cristas, € equiparado a uma tarefa materna,
pois, conforme o Papa Francisco, “sem as mdes ndo somente ndo haveria novos
fiéis, mas a fé perderia boa parte do seu calor simples e profundo”!?!8, Essas duas
caracteristicas resumem bem o jeito de as mulheres servirem na Igreja, ou seja, nos
simples trabalhos, sem pompas, sem holofotes, porém envoltos por uma
indispensavel fecundidade.

A urgente necessidade de oferecer garantias para que as mulheres “possam
participar nos processos de decisdo e assumir papéis de responsabilidade na pastoral
e no ministério*?'°, foi apontada como uma das propostas no Relatorio de Sintese.
Tal indicag@o esta em sintonia com o pontificado de Francisco que ja “aumentou de

modo significativo o nimero de mulheres em posicdes de responsabilidade na Curia

1216 FERNANDEZ, D., Ministérios da mulher na Igreja, p. 61.

1217 JOAO Criséstomo. Comentario as cartas de S&o Paulo/1, p. 511.

1218 MENDONCA, M.; SCWEITZER, A. (Orgs.), As mulheres segundo Papa Francisco, p. 23.
1219 5GS, Relatério de Sintese, 9 m.
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Romana??, Retornando aos textos evangélicos candnicos, sobretudo o de Jo&o,
constataremos gue as “mulheres devem ser reconhecidas como figuras de destaque
da vida comunitéria no que diz respeito tanto a elaboracéo da fé quanto a prética da
evangelizacdo, remetendo assim a um modelo eclesioldgico fundamentalmente
inclusivo™t??!,

Trabalhar na elaboracdo da fé e na evangelizacdo sdo funcBes de
responsabilidade que demandam tomadas de decisGes. E relevante constatar que as
mulheres sempre participaram ativamente destas atividades. Alguns Padres da
Igreja tiveram uma mulher como mestra e mistagogia, conforme pode ser
comprovado com Basilio e a sua irmd Macrina. Quando o capaddcio necessitou,
por exemplo, elaborar um pensamento a respeito da alma e a ressurreicao, foi até
Macrina, que ele chamava de mestra, para receber algumas orientacfes. Nas
palavras do proprio Basilio, “quando fomos um ao encontro do outro, minha tristeza
foi avivada em ver nossa mestra aparecer diante de meus olhos, uma vez que ela
também fora atingida por uma doenga mortal”1???,

As mulheres sempre estiveram envolvidas no servi¢co da evangelizacdo, e
podemos tomar como exemplo a vida de Melania, a Ancid, que conviveu por muitos
anos com o bispo Rufino de Aquileia, colaborando na manutencdo de um mosteiro
em Jerusalém, conforme o relato de Paladio, na Historia Lausiaca. E relevante o
fato de o bispo Rufino ser comparado com Melania, fazendo dela uma mulher
extraordinariamente importante para a vida da Igreja em seu tempo.

Ao seu lado vivia também o nobre Rufino, italiano, natural de Aquilea, homem
dotado de uma firmeza de carater e de uma tenacidade muito semelhante a dela. Mais
tarde, ele foi elevado ao sacerdécio. Seria dificil encontrar neste século outro homem
mais culto e a0 mesmo tempo mais modesto que este. Ambos acolheram, durante
estes vinte e sete anos, aqueles gque finalmente eram piedosos de passagem por
Jerusalém: bispos, monges e virgens'?%,

O Relatdrio destacou a necessidade da ampliacdo da quantidade de mulheres
que tenham acesso aos programas de formacdo e aos estudos teoldgicos, assim
COMO € preciso que elas estejam inseridas “nos programas de ensino e formagao dos

seminarios para favorecer uma melhor formagdo para o ministério ordenado”?%4,

1220 5GS, Relatdrio de Sintese, 9 m.

1221 PERRONI, M., As mulheres da Galileia, p. 55.

1222 GREGORIO de Nissa. A Alma e a Ressurreico, p. 170.
1223 pAL ADIO. Historia Lausiaca, 46, 5-6.

1224 5GS, Relatorio de Sintese, 9 p.65.
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Através da histdria é possivel constatar que alguns dos mais importantes Padres da
Igreja foram auxiliados por grandes mulheres, como, por exemplo, Jer6nimo, Paula
e Marcela, Jodo Crisostomo e Olimpia, Basilio e Macrina, Agostinho e Mdnica,
dentre outros. Fazer acontecer, ou retornar a esta pratica antiga, € um desafio que,
certamente, ndo sera concluido no tempo do Papa Francisco, porém € uma semente
plantada para as proximas geracgdes realizarem a colheita.

A exortacdo apostdlica Evangelii gaudium é uma apresentacdo, uma carta de
apresentacdo do pontificado de Francisco, e ele reconhece, de fato, “como muitas
mulheres partilham responsabilidades pastorais juntamente com os sacerdotes,
contribuem para o acompanhamento de pessoas, familias ou grupos e prestam novas
contribui¢des para a reflexdo teologica”'?®. E a Igreja “de saida” proposta por
Francisco, aquela que ndo teme diante dos desafios “sempre novos da missdo
evangelizadora da Igreja”!??%, e, a0 mesmo tempo, sabemos que ndo é facil “romper
com a inércia do status quo bem conhecido e familiar'??’,

E preciso seguir adiante com as propostas de Francisco, e as mulheres ndo
podem ficar a margem deste caminho como assistentes secundarias, mas na linha
de frente, pois em todos os momentos cruciais da vida de Jesus elas estiveram,
exatamente, nesta posicdo. E inegavel a forca demonstrada pelas mulheres,
sobretudo a partir do momento da crucificagdo de Jesus até a sua ressurreicao,
conforme descrito por Cirilo de Jerusalém: “Abracaram-no a fim de que cumprisse:
Hei de segura-lo e ndo o largarei (Ct 3,4). Fraco era o corpo da mulher, mas forte a
sua alma”'??8,

O Documento de Aparecida, ao refletir sobre a situacdo das mulheres na vida
da Igreja, sobretudo no contexto latino-americano e do Caribe, apresentou
propostas para algumas agdes pastorais, dentre elas: “Impulsionar a organizacao da
pastoral de maneira que ajude a descobrir e desenvolver em cada mulher e nos
ambitos eclesiais e sociais 0 génio feminino e promova o mais amplo protagonismo
das mulheres”'??, E notdria a contribuicdo do cardeal Jorge Mario Bergoglio na
elaboracao deste documento magisterial, como uma antecipacdo da forma com que

o0 seu pontificado cuidaria das mulheres.

1225 EG 103.

1226 EG 20.

1221 MIRANDA, M.F., A reforma de Francisco, p. 61.

1228 CIRILO de Jerusalém. Catequeses pré-batismais 14,13.
122 DAP 458,
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O Relatdrio de Sintese, no topico sobre as mulheres na vida e na missdo da
Igreja, destaca que a “longa histéria de mulheres missionarias, santas, tedlogas e
misticas € uma poderosa fonte de inspiracéo e alimento para as mulheres e para 0s
homens do nosso tempo”?®, Neste contexto, consideramos que os documentos
sinodais tém a oportunidade de revisitar o testemunho de mulheres que souberam
amar a Igreja incondicionalmente e que, literalmente, pereceram por ndo abdicarem
da fé, ou seja, as martires.

No rol das martires temos, por exemplo, a histéria de Crispina, condenada,
no periodo de Diocleciano, por ndo oferecer sacrificios aos deuses pagaos de Roma.
Durante o interrogatério, ela manteve a conviccdo em sua fé no unico Deus
verdadeiro, respondendo: “Estou pronta a suportar alegremente tudo pela minha
671231 Estamos diante de uma mulher que tinha consciéncia da fé que recebera da
Igreja através do batismo e, por isso, ndo temia as ameagas de morte, conforme
relatos do seu martirio: “O meu Deus que é ¢ que vive eternamente, criou-me, deu-
me a salvacdo com a salutar agua do batismo. Ele estd comigo e ajuda-me e
conforta-me de todos os modos, para que eu ndo cometa sacrilégio”?%2, De acordo
com Cipriano, “ndo pode estar em condi¢des de enfrentar o martirio quem nao ¢é
preparado pela Igreja”?%3. Uma vez unida a Igreja, ela ndo considerou os tormentos
que estavam por vir, pois a sua fé oferecia a garantia para alcancar os bens
esperados: “Deus digna-se libertar-me assim das tuas méos. Seja bendito e gracas
Lhes sejam dadas!”234,

Neste mesmo contexto, temos o testemunho de Perpétua e Felicidade,
martirizadas em Cartago por volta do ano 202 d.C. De acordo com Eastman, “em
Perpétua, temos a histdria pessoal sobre o0 que essa jovem estava colocando em risco
e desistindo por causa de sua f¢”12%, O fato de Perpétua ser oriunda de uma familia
nobre corrobora que ela tinha muito a perder por ndo renunciar a sua fé, e tal
constatacao serve para enaltecer ainda mais o seu martirio. Ela, mée de um recém-
nascido, foi presa enquanto ainda estava amamentando e nao teve de lutar para
manter a sua posi¢do social ou permanecer ao lado do filho, mas para garantir a

integridade de sua fé.

1230 SGS, Relatério de Sintese, 9, p.62.

1231 ACTOS DOS MARTIRES. Actos de Crispina, p. 115.

1222 ACTOS DOS MARTIRES. Actos de Crispina, p. 117.

1233 CIPRIANO de Cartago. Carta 57, 47, p. 325.

1234 ACTOS DOS MARTIRES. Actos de Crispina, p. 118.

1235 EASTMAN, D.L., Cristianismo primitivo no Norte da Africa, p. 40.
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Temos também o testemunho de Felicidade, companheira de Perpétua na vida
e na morte, que deu a luz uma menina na prisdo. Ambas demonstraram terem muito
a perder, porém “foram voluntariamente a caminho da morte por sua 6”126, Com
isso, ndo restam davidas de que estas duas martires cristds sdo modelos de
discipulas, pois, apesar das enormes perdas, colocaram a fé em primeiro lugar.

As martires demonstraram, além da coragem em perecer por ndo abdicarem
da fé, um grandioso senso de unidade com a Igreja. A historia de Inés € um bom
exemplo sobre tal qualidade na vida destas cristds. Martirizada ainda muito jovem,
de acordo com Ambrodsio, “quanto mais detestavel se mostra a crueldade que nem
a infantil idade poupou, tanto maior é a forca da fé que até naquela idade encontrou
testemunho”%%’.

A historia de Inés ainda ressoa, de maneira muito viva, na Igreja, sobretudo
em relacdo ao episcopado e a unidade. A data liturgica do seu martirio é
comemorada no dia 21 de janeiro e, nessa mesma data, até o ano de 2019, existia a
tradicdo da béncdo papal dos cordeiros na Basilica de Santa Inés, em Roma.
Posteriormente, a la destes animais sera utilizada na confec¢do dos Palios entregues
pelo papa aos arcebispos metropolitanos na festa dos Apdstolos Pedro e Paulo, no
dia 29 de junho. O Palio representa “um sinal da autoridade metropolitana e simbolo
de unidade e estimulo de fortaleza”?%, Esta insignia, colocada ao redor do pescoco
dos arcebispos, tem outros significados relevantes, tais como o pastor que carrega
as ovelhas nos ombros, representando a missdo pastoral de cada bispo, assim como
a jurisdicdo dos arcebispos em comunhdo com Roma. Conforme Bento XVI, o
“Palio diz antes de tudo que todos noés somos guiados por Cristo. Mas a0 mesmo
tempo convida-nos a levar-nos uns aos outros. Assim o Palio se torna o simbolo da
missdo do pastor”2%,

No rosto de uma Igreja sinodal, onde todos sdo discipulos e missionarios para
tecer lacos e construir comunidade, deve resplandecer a imagem destas mulheres
que deixaram uma marca indelével na histéria do cristianismo com o testemunho
de uma fé viva e corajosa, mas, sobretudo, uma fé madura e unida a Igreja. O Sinodo

da Sinodalidade tem a oportunidade de fazer memdria destas grandes mulheres,

123 EASTMAN, D.L., Cristianismo primitivo no Norte da Africa, p. 40.
1257 AMBROSIO de Mildo. As virgens |, 7, p. 628.

1238 ALDAZABAL, J., Vocabulario basico de Liturgia, p. 276.

1239 pAPA BENTO XVI. Um caminho de fé antigo e sempre novo, p. 42.
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pois ndo colocar em destaque a vida das mértires é deixar de lado um aspecto

essencial da participacdo das mulheres na Igreja.

4.6
Discernimento a partir do estado de vida

O Sinodo da Sinodalidade tem com uma de suas principais propostas fazer
com que a lgreja esteja mais aberta a escuta e ao acompanhamento dos fiéis. Ainda
é¢ um desafio lidar com questBes envolvendo as “pessoas que se sentem
marginalizadas ou excluidas pela Igreja, devido a sua situacdo matrimonial,
identidade e sexualidade”!?*°. Dentre estas pessoas, podemos dedicar um espaco
final de reflexdo para as mées solteiras, para as mulheres divorciadas ou para
aquelas que vivem em uma segunda unido. Sdo mulheres que, apesar de estarem na
Igreja, sentem-se deslocadas e sem espago para seguirem na vida pastoral.

Estamos diante de uma questdo complexa e que ndo deve ser respondida de
qualquer modo, pois sdo muitas as variantes que afetam uma perfeita compreensao
do quadro geral. De que maneira, por exemplo, uma mae solteira deve buscar a
santidade na Igreja? Como uma mulher divorciada pode participar, efetivamente,
de uma determinada pastoral? Atualmente, como essas mulheres entram e séo
acolhidas na Igreja? Sera que uma mae solteira é recebida pela Igreja com a mesma
atencdo e carinho com os quais se recebe uma mulher casada?

Em nosso parecer, entendemos que haja elementos de auténtica e verdadeira
santificacdo na vida de uma mée solteira, sem a necessidade de que seja comparada
com outras mulheres casadas para poder alcancar uma condicao de reconhecimento
em sua dignidade, de apoio face ao abandono do qual muitas sdo vitimas, e do
respeito e da fraternidade que lhe sdo devidos da parte de todos os fiéis que com ela
convivam. Conforme os estatutos de santidade na Igreja, cada qual se santifica
segundo o seu estado proprio de vida. Precisamos considerar esse conceito com
mais profundidade, para avaliarmos em que modo mulheres em tais condic6es
santificam toda a Igreja pelo fato de encontrarem elementos auténticos em sua
condicdo. O que santifica a pessoa nao é o fato de, por exemplo, ser ou ndo casada,
mas a disciplina indicada pelos preceitos divinos e as diretrizes discernidas pela

Igreja para conseguirem percorrer um caminho sereno de paz, alegria e comunhao.

1240 5GS, Relatorio de Sintese, 16 h.
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Em fung&o do chamado universal & santidade que Cristo faz a todos e a todas
semdistincdo e devido ao fato da Igreja agir como custddio e zelador da santificagdo
que € obra do Espirito Santo, € de grave responsabilidade da Igreja — e,
consequentemente, da teologia — a necessidade de realizar um discernimento da
disciplina para as diversas realidades que orbitam ao redor das nossas comunidades,
englobando maior atengdo a questdo das mulheres que vivem uma “situagdo
irregular”, segundo os paradigmas sociologicos e eclesiologicos que conhecemos.
Neste aspecto, € uma tarefa essencial da Igreja, sobretudo a partir do Sinodo da
Sinodalidade, desenvolver dispositivos para disciplinar o caminho dessas pessoas
na vida crista e pastoral. Conforme o Relatério de Sintese, foi possivel

perceber um profundo sentido de amor, misericordia e compaixao pelas pessoas que
estdo ou se sentem feridas ou negligenciadas pela Igreja, que desejam um lugar onde
regressar “a casa” e onde se sintam seguras, escutadas e respeitadas, sem receio de
se sentirem julgadas®?*.

E necessario, entdo, a partir do que foi constatado nas consultas ao povo de
Deus, discernir uma disciplina especifica para cada uma das situagdes. O que a
Igreja tem a oferecer para estas mulheres? Ou, seguindo a questdo fundamental a
ser respondida pelo Sinodo da Sinodalidade, como se realiza hoje 0 caminhar em
conjunto na Igreja, englobando os diferentes estados de vida? Quando usamos a
expressao “nossa Igreja” a quem estamos nos referindo, ou seja, quem
consideramos, efetivamente, como integrantes da Igreja? Quais pessoas ou grupos
sdo deixados a margem?

Na época dos Padres da Igreja, cada agrupamento, também chamados de
ordens, tinha a sua disciplina prépria, como, por exemplo, a ordem das vilvas e das
virgens. Existiam regras estabelecidas segundo a condicdo de vida das mulheres
inseridas naqueles grupos. Como pode ser visto na Tradi¢cdo Apostolica de Hipolito
a respeito da instituigdo das vitvas: “Institua-se, pois, a vilva apenas pela palavra,
e que se junte as demais. Ndo se imponha a méo sobre ela, porque ndo oferece a
Oblagdo nem exerce a liturgia”?*2, Deste modo, as vilivas tinham um espago bem
definido na vida eclesial e atuavam com tal consciéncia sobre sua misséo e vocacao,
que isso ndo permitia discriminacdo ou constrangimento por parte dos outros

membros da comunidade.

1241 SGS, Relatdrio de Sintese, 16 h.
1242 HIPOLITO de Roma. Tradigdo Apostélica 30, p. 55.
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N&o seria também o momento de a Igreja oferecer uma disciplina que seja
compativel, por exemplo, com a vida das mulheres divorciadas, a fim de que elas
tomem parte, efetivamente, da vida pastoral? Serd que ndo € o caso de pensar em
um agrupamento proprio para cada situacdo de vida e, a partir disto, elaborar uma
disciplina propria? Feito isto, o que realmente importa, para cada mulher que
pertence a um desses grupos, é o crescimento espiritual.

Agora, o discernimento é uma peca fundamental no esforgo para que todos
caminhem juntos na Igreja. Nao é frutuoso ouvir apenas aqueles que tém o0 nosso
mesmo entendimento, pois € preciso que a Igreja esteja atenta a diversidade de
opinides. Conforme o Vade Mecum para o Sinodo da Sinodalidade, “devemos fazer
um esforgo especial para ouvir aqueles a quem podemos ser tentados a considerar
pessoas menos importantes e aqueles que nos obrigam a considerar novos pontos

de vista que podem mudar a nossa forma de pensar”1?4,

Neste capitulo, apresentamos as mulheres da Igreja atuando na sociedade, ou
seja, a fé operando atraves da caridade. N&o restam duvidas de que as mulheres
estiveram na linha de frente destas duas realidades, pois de um lado elas
demonstraram uma fé inabalavel frente aos desafios impostos e, por outro, foram
protagonistas, na pratica, da caridade fraterna. Desta forma, somos levados a
compreender a relacio entre a ortodoxia e a praxis. E preciso ndo sobrecarregar a
ideia em relacdo a posicdo hierarquica das mulheres na Igreja, pois demonstraram
que, independentemente do que ocorreu na historia, nunca deixaram de cumprir a
sua missdo. Nenhuma circunstancia, seja em qual época for, podera apagar o que as
mulheres fizeram a favor dos mais necessitados. Em um periodo em que a préatica
da caridade era vista apenas como uma funcéo social, exercida pela aristocracia, as
mulheres cristds, independentemente da classe social, atuavam com base no
mandamento de Jesus Cristo.

Vérios Padres da Igreja enalteceram a atuacdo caritativa das mulheres e, a
partir de seus escritos, é possivel constatar o quanto elas estiveram a disposicéo,
seja com o auxilio intelectual e teoldgico, ou oferecendo ajuda material. Alguns
Padres foram ajudados diretamente por amigas e benfeitoras. Jodo Crisdstomo, por

exemplo, teve ao longo do seu ministério uma ajuda inestimavel da vituva Olimpia.

1243 5GS, Vade mecum, 2,2, p. 13.
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Jerdnimo contou com a colaboragdo das amigas matronas Marcela e Paula, assim
como Gregorio de Nissa e outros.

Também foram descritas as mulheres que empreenderam verdadeiras
jornadas de fé peregrinando aos locais sagrados, sobretudo viajando rumo a Terra
Santa. No rol destas mulheres estd Egéria, Paula, a amiga de Jerénimo e Helena, a
mée do imperador Constantino Magno. O que essas mulheres realizaram, pode-se
afirmar sem duvidas, estava além do seu tempo, pois peregrinar naquela época era
uma coisa que demandava uma excelente condicdo financeira, mas, acima de tudo,
uma heroica coragem. E relevante lembrar que tais peregrinac6es ocorreram em um
periodo muito proximo da liberdade concedida ao cristianismo, demonstrando o
espirito desbravador destas valentes mulheres. Jerénimo também teve a
oportunidade de acompanhar a amiga Paula em uma viagem para Jerusalém,
deixando os registros em uma de suas epistolas.

As mulheres também demonstraram um poder enquanto doadoras de bens e
tal fato pode ser observado desde aquelas discipulas que acompanharam Jesus (Lc
8,3). Desta forma, constatamos que as mulheres estavam integradas com os homens,
desde os primordios do cristianismo. Agostinho observa que as mulheres exerciam
a funcdo de cuidar pessoalmente das coisas que Jesus precisava no exercicio do seu
ministério. As mulheres que eram curadas por Jesus imediatamente passavam ao
servico e, deste modo, ndo importava se eram ou ndo detentoras de bens materiais,
pois 0 que importava era colocar-se em posicao de servigo em prol do ministério de
Jesus.

E relevante notar que muitos Padres da Igreja foram acompanhados por
mulheres que os auxiliaram em diferentes aspectos, tanto materialmente quanto no
ensino da doutrina. Porém, tal relacdo ndo aconteceu sem maiores controvérsias.
Jerdnimo, por exemplo, foi um dos que sofreu reprovacdes pelo fato de ocupar-se
em escrever para algumas mulheres. E digno de elogio o papel das mulheres ao lado
dos Padres da Igreja, ndo como coadjuvantes, mas desempenhando papéis de
protagonistas, sendo verdadeiras companheiras de missdo, tais como Olimpia e
Jodo Criséstomo, Proba, Juliana e Agostinho, e ainda o circulo do Aventino com
Jerdnimo. As historias destas mulheres sdo significativas porque a maioria do que
é conhecido sobre a vida das mulheres nos primordios do cristianismo foi registrado

por homens.
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Ao final do capitulo, apresentamos a relagdo das mulheres e o pontificado do
Papa Francisco, mas partindo desde outras épocas, ou seja, iniciando com o Papa
Paulo VI, passando pelo Concilio Vaticano Il, o Papa Jodo Paulo Il e Bento XVI.
Constatamos que existe uma continuidade de ideias a favor de uma melhor
compreensdo do papel das mulheres na vida da Igreja, sendo muito significativa a
Carta Apostolica de Jodo Paulo Il sobre a dignidade e a vocacgao da mulher.

Dentre as afirmacfes do magistério, uma delas corresponde a um principio
fundamental, com base na lei divina e presente também nos comentérios dos Padres
da Igreja, a saber: a igual dignidade, perante Deus, entre a mulher e 0 homem.
Ambos estdo no mesmo nivel, pois, de acordo com Jer6nimo, ndo é a diferenca dos
sexos que tem valor no servico de Deus, mas é o espirito que vale. E preciso
compreender que a vocacgdo, o chamado, € sempre de carater individual e profético,
e ndo depende de ser homem ou mulher, pois todos sdo chamados a santidade.

Desde o inicio de seu pontificado, o Papa Francisco trabalha para criar novas
oportunidades para as mulheres na vida da Igreja. Este caminho tem sido dificil,
porém progressivo, e Francisco esta na linha de frente conduzindo o povo de Deus,
procurando meios de uma maior abertura para a atuacdo das mulheres na vida da
Igreja, sobretudo nas instancias de decisdo.

O Sinodo da Sinodalidade levantou varias questdes sobre a maior valorizacéo
das mulheres e de espacos de participacdo na missdo da Igreja, com destaque para
a necessidade de repensar sobre o papel das mulheres, considerando que elas devem
ter uma participacdo plena na vida da Igreja, tendo em vista a sua dignidade
batismal. De todos os continentes surgiu o apelo para uma maior valorizacao das
mulheres, pelo fato de todas serem membros do Povo de Deus, prezando, acima de
tudo, a sua dignidade batismal. As mulheres tém um amor profundo pela Igreja que
ndo pode ser desconsiderado. E crucial avancar com as propostas de Francisco,
garantindo que as mulheres, sobretudo as maes solteiras, as divorciadas ou vivendo
em segunda unido, ndo sejam deixadas a margem, mas ocupem 0 centro do
caminho, liderando quando for necessario, ao invés de serem assistentes
secundarias, uma vez que estiveram em posi¢cdo central em todos 0os momentos

cruciais da vida de Jesus.



5
Consideracdes finais

A literatura patristica, a Sagrada Escritura e os textos apdcrifos comprovam
a relevancia das mulheres na histéria do cristianismo, pois, a partir destas fontes, é
constatado o quanto elas foram protagonistas em varias perspectivas. A comegar,
elas foram as mulheres fortes de Israel e, assim, justamente consideradas as maes
do povo de Deus, pois se podemos falar dos patriarcas, da mesma forma nao seria
fora de propdsito falarmos das matriarcas de Israel. A partir do montante de textos
visitados ao longo desta tese, encontramos preciosos relatos a respeito de como
estas mulheres foram relevantes na historia da salvagdo sob vérios aspectos, tais
como: aquelas que levaram uma vida piedosa; as que demonstraram forca e
coragem, mesmo diante dos cenarios mais desfavoraveis; aquelas que foram fiéis
até o fim, apesar de terem as suas proprias vidas colocadas em risco. Desta maneira,
tivemos a oportunidade de demonstrar o nivel da autoridade espiritual que as
mulheres sempre exerceram ao longo de todos os tempos.

Na exegese dos Padres, as mulheres sdo apresentadas como tipos de
modelos de virtude e de confianga em Deus, assim como modelos da vida
contemplativa, como figuras da Igreja e também estéo inseridas na prefiguracao do
mistério da encarnacdo do Senhor. Neste rol, estdo incluidas, dentre outras
mulheres: Sara, Raquel, Lia, Rute, Judite, Ester, Maria Madalena, Maria, a mae de
Jesus, Lidia, Priscila, Febe, Tecla, Paula, Marcela, Eustoquia, Macrina, Ménica,
Egéria, Helena e demais.

Nas paginas da Escritura, encontramos centenas de mulheres que
demonstraram honra, forca e coragem, cujos feitos foram reconhecidos através dos
comentarios patristicos, desde Filon de Alexandria até Agostinho de Hipona, por
exemplo. E relevante que estes textos sejam relidos sempre considerando a época
em que foram escritos, pois assim compreenderemos a forma de expressdo dos
Padres. Deixar de seguir este pressuposto é cair no erro de um perigoso
anacronismo.

E notério que o estrangeiro, a viliva e os 6rfdos, sempre tiveram uma
especial atencdo divina, sobretudo a partir do que esta consignado nas Escrituras.
No contexto veterotestamentario, percorremos a vida de mulheres que sdo legitimas

representantes deste grupo preferencial, a saber: Rute, a estrangeira e modelo de
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fidelidade a Alianga é considerada pelos Padres como uma prefiguracdo da entrada
dos gentios na Igreja do Senhor; Judite, a vilva considerada a gloria de Jerusalém
e, na exegese patristica, € bem-aventurada por realizar feitos viris; e Ester, a orfa
que virou uma rainha, salvou o povo da morte e, conforme os Padres, € uma
representacdo do poder de intercessdo caracteristico da Igreja.

No livro de Provérbios, encontramos a descricdo da mulher forte, virtuosa,
cheia de sabedoria e muito habil para lidar com os negécios familiares. Para os
Padres, a mulher valorosa € aquela que esta sempre disposta ao trabalho, se
preocupa com a realidade terrena, mas, a0 mesmo tempo, tem o cuidado com as
ordens espirituais. A literatura patristica compara a mulher de Provérbios com a
Igreja que nasce do lado aberto do Cristo na cruz. Esta mulher virtuosa é a
companheira ideal para 0 homem, pois, na demonstracdo de sua forca, encontra-se
a garantia de sucesso nos empreendimentos da familia.

No ambito neotestamentario, as mulheres carregam a marca indelével de
serem as primeiras testemunhas do evento que fundamenta o cristianismo, ou seja,
foi para elas que Jesus ressuscitado apareceu em primeiro lugar. Neste contexto,
aquelas que seguiram o Messias esperado foram as suas fiéis companheiras,
caminhando ao seu lado do comego aos pés da cruz, quando demonstraram forca e
coragem, até mesmo mais do que os discipulos homens.

A relacdo de Paulo com as mulheres € sempre um ponto controverso e
precisa ser analisado cuidadosamente. Apresentamos evidéncias, sobretudo a partir
da exegese patristica, de que ndo podemos entender tal relacdo a partir de uma unica
visdo, identificada como uma misoginia da parte do apdstolo, pois se assim o fosse,
ele ndo teria mencionado tantas mulheres ao longo de seus escritos. Tal constatacao
demonstra que as mulheres ocuparam um lugar relevante, ndo apenas nos textos,
mas também na vida e no ministério de Paulo. Ao realizarmos uma leitura mais
cuidadosa, entendemos que Paulo escreveu a partir de um determinado contexto,
muito mais influenciado pela cultura dominante, do que visando diminuir o valor
das mulheres.

Na literatura apocrifa, encontramos informacoes relevantes para comprovar
de que modo as mulheres contribuiram para o crescimento do cristianismo,
sobretudo nos primeiros seculos. Os textos apocrifos, por exemplo, apresentam
Maria Madalena ndo como uma prostituta, mas como uma mulher de forca e com

autoridade, considerada como a Apoéstola dos Apoéstolos, pois recebera do préprio
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Jesus ressuscitado a missdo de evangelizar. A histdria de Tecla, uma mulher que
rompeu as barreiras proprias de seu tempo para caminhar com o apostolo Paulo,
também pode ser conhecida gracas aos apocrifos.

O chamado a santidade é dirigido a todos os que professam a fé. Porém, ndo
é raro o pensamento de que é preciso ocupar um cargo eclesiastico para estar mais
préximo deste ideal de vida. Demonstramos que a busca pela santidade pode ser
experimentada por qualquer pessoa, pois o estado de vida, ou seja, estar casada,
solteira, vilva, ndo é o que importa. Neste contexto, as mulheres buscavam a
santificacdo na forma em que optavam por viver, ou seja, ou mantendo a virgindade,
através do matriménio ou pela viuvez. Algumas familias dos Padres da Igreja
passaram por tal experiéncia como, por exemplo, Macrina com os irmdos Basilio
de Cesareia e Gregorio de Nissa; Nona e Gorgdnia com Gregorio de Nazianzeno;
Maonica com Agostinho. Estas mulheres demonstraram que o principal é fazer a
vontade de Deus independentemente do estado de vida.

Buscar referéncias, seja na Escritura, na literatura Patristica ou nos
Apacrifos, de mulheres fortes é, certamente, encontrar a pessoa impar de Maria, a
mée de Jesus. Ela é a discipula mais forte, fiel e perfeita, um exemplo de mulher
plena, cheia da graca de Deus e com uma autoridade exercida, assim como fez o
Filho, na obediéncia e no servico ao proximo. De acordo com Irineu de Lido, por
causa disto, Maria foi causa de salvacao para si e para todo o género humano. Maria
é uma mulher forte pelo seu desprendimento em favor do préximo, por exemplo,
quando foi visitar Isabel, pois, mais do que qualquer outra pessoa, com 0 Seu
coracdo de discipula, soube colocar a sua vida a servico do Reino. E, conforme
Agostinho, o discipulado exercido através do servico fez de Maria uma mulher mais
perfeita do que pelo fato de ela ser a mée de Cristo.

Né&o restam duvidas de que a contribuicdo das mulheres no servigo a Igreja,
sobretudo nos primeiros séculos, € um fato histérico que precisa ser lembrado de
geracdo em geracdo. No rol das grandes mulheres, a partir da literatura patristica,
encontramos registros sobre as virgens e o que elas representavam para a vida da
Igreja, consideradas como a por¢do mais ilustre de todo o rebanho de Cristo. Os
escritos dos Padres a respeito das virgens contribuiram para a devida valorizacdo
da mulher, tanto do ponto de vista eclesioldgico quanto social, pois as virgens

ganhavam uma posic¢do de autoridade a partir da escolha de vida que faziam. As
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virgens eram relacionadas, de forma quase inseparavel, com a Igreja e com o
préprio Jesus Cristo.

E relevante destacar, que por conta da grandeza de seus feitos, as virgens
passaram a ser equiparadas com os martires de outrora, pois, no entendimento dos
Padres, assim como 0s que pereciam pela fé estavam unidos com Cristo, 0 mesmo
acontecia com as virgens, seja na fortaleza, na coragem, na autoridade e no
testemunho de vida.

Se por um lado séo bastantes lembrados 0s monges, ou os Padres do Deserto,
por outro nem sempre se tem 0 mesmo reconhecimento para com as monjas, ou as
Madres do Deserto. Neste ponto, também estamos diante de uma tal nuvem de
testemunhas, ou seja, de mulheres, muitas delas detentoras de grandes posses, que
abdicaram de uma vida tranquila para viverem a experiéncia do desprendimento no
deserto. Naqueles lugares, elas também fundaram mosteiros, acolheram peregrinos
e compartilharam com 0s homens a vivéncia em comunidade.

Outro grupo de mulheres que merece louvor ¢ o das vilvas. E importante
registrar que elas ndo apenas foram assistidas pela Igreja, mas tambem exerceram
um protagonismo, sobretudo trabalhando em prol dos mais necessitados. Este era o
modo de viver das vilvas, ou seja, uma vida na Igreja dedicada ao cuidado dos que
mais precisavam, mesmo que, em alguns casos, elas proprias necessitassem de
auxilio. Na visdo dos Padres, as vilvas eram tdo preciosas que eram consideradas
o altar de Deus. Alguns deles tiveram um relacionamento proximo com as viuvas
como, por exemplo, nos casos de Agostinho com Proba e Jodo Criséstomo com
Olimpia. Por conta disto, a partir de um determinado periodo de amadurecimento,
as vilvas foram instituidas em um distinto grupo na Igreja e passaram a deter uma
autoridade consideravel no meio da comunidade.

Assim como as virgens e as vilvas, as martires também estdo no rol das
mulheres que fizeram a diferenca na historia do cristianismo. Foi através do
testemunho de vida que elas demonstraram a sua fortaleza e autoridade. E relevante
que o martirio ndo faz distincdo entre 0s sexos, pois 0 que importa € o testemunho
levado até o final da vida devido a Jesus Cristo. A partir da literatura patristica,
encontramos preciosos registros sobre a vida das martires cristas e constatamos que
elas foram, sem a menor davida, mulheres de honra, coragem e forca. A celebracédo

litirgica também corrobora a magnitude destas mulheres que deram as vidas como
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prova de amor ao Cristo, pois em uma das Ora¢6es Eucaristicas do Missal Romano,
encontramos a mencao de sete mulheres martires.

Demonstramos que a autoridade das mulheres também consiste na sua
aptiddo de governar as suas proprias casas, considerando também o manus de
santificar e de ensinar. Os Padres da Igreja deixaram registros que comprovam o
exercicio desse munus pelas mulheres, ou seja, temos relatos afirmando que muitas
tinham mais condi¢Bes de conduzir a familia do que os homens, conforme, por
exemplo, alguns trechos dos escritos de Jerénimo. E uma autoridade revestida do
servico prestado na propria casa, seja cuidando dos negdcios familiares, educando
os filhos, tomando conta dos empregados e todas as demandas do nucleo familiar.

Além do ambiente caseiro, as mulheres também atuaram na sociedade,
demonstrando que a fé opera através da caridade. Sédo duas realidades que néo
existem isoladamente, mas que s@o complementares e sustentadas uma pela outra.
As mulheres estavam envolvidas nestas duas frentes de atuacdo, ao demonstrarem
a fé através do exercicio da caridade fraterna. Neste ponto, pontamos a relacéo
existente entre a ortodoxia, representada pela fé, e a praxis, representada pelo
exercicio de uma fé madura, formada, ou seja, a préatica da caridade. Assim foi a
atuacdo das mulheres na sociedade. A literatura Patristica também € importante para
demonstrar como muitas mulheres atuaram na pratica da caridade, pois até mesmo
alguns dos Padres foram auxiliados por elas. E relevante nio mirar apenas na
questdo da hierarquia eclesial, pois podemos arriscar deixar a margem o
protagonismo das mulheres na Igreja a partir da perspectiva da fé, operando pela
caridade.

Né&o foi apenas através da pratica da caridade que as mulheres tiveram um
protagonismo na vida social, mas também algumas se destacaram realizando
peregrinacbes aos lugares santos de Jerusalém. Apresentamos algumas mulheres
que demonstraram autoridade atraves destas viagens como, por exemplo, Egéria,
Paula, a amiga de Jerdnimo e Helena, a mée do imperador Constantino. N&o restam
duvidas de que os feitos destas mulheres demonstraram autoridade, pois a
realizacdo da tarefa ndo dependia apenas de coragem e determinacdo, mas,
sobretudo, elas precisaram vencer as barreiras culturais proprias do tempo. Os
Padres da Igreja, além de serem testemunhas do desbravamento realizado por essas
mulheres, também estiveram ao lado delas, como, por exemplo, Jerénimo viajando

com Paula para Jerusalém.



233

A autoridade das cristds também pode ser constatada enquanto elas
exerceram o protagonismo na doagdo dos seus proprios bens. Demonstramos que,
desde os escritos do Novo Testamento, a comegar pelos evangelhos, as mulheres
estavam dispostas a contribuir materialmente com a propagacéo do Reino de Deus.
Neste ponto, Agostinho observou que as mulheres cuidaram pessoalmente daquilo
que era necessario para o desenvolvimento do ministério publico de Jesus Cristo.
Elas colaboravam ndo apenas com bens materiais, pois muitas das mulheres nao
eram nobres, porém passaram a segui-Lo, colocando-se a servi¢o do seu ministério.

Os proprios Padres da Igreja foram auxiliados pelas mulheres ao longo de
suas vidas, tanto no aspecto material quanto na ajuda com o0 ensino e
estabelecimento da doutrina. Constatamos que tal relacionamento entre os Padres e
as mulheres ndo aconteceu de maneira simples ou sem deixar um rastro de
polémica. Tal fato € devido ao contexto cultural da época em questdo. Alguns
Padres souberam expressar melhor do que outros a relevancia das mulheres para o
cristianismo, a ponto de Jer6nimo, por exemplo, ter sofrido criticas pela sua
dedicac@o em escrever bastante para as mulheres.

E relevante o protagonismo exercido pelas mulheres ao lado dos Padres e
comprovamos que elas foram verdadeiras companheiras de missdo na vida de
muitos deles, como, por exemplo, Olimpia com Jodo Criséstomo, Proba e Juliana
com Agostinho e as mulheres do circulo do Aventino com Jerénimo. A vida dessas
mulheres é uma fonte segura para comprovarmos a importancia que elas tiveram na
vida de alguns dos mais importantes Padres, pois muito do que sabemos sobre elas
€ gracas aos escritos deles proprios.

Com o intuito de atualizar o pensamento do magistério catdlico com
referéncia aos Padres da Igreja, demonstramos, a partir do pontificado de Paulo VI,
a continuidade das declaracGes a respeito do papel exercido pelas mulheres na vida
da Igreja, sobretudo no sentido de que € necessaria uma maior abertura na
compreensdo da missdo que tém a desempenhar. Um documento essencial, e
norteador, € a carta apostolica, Mulieris dignitatem, do papa Jodo Paulo Il sobre a
dignidade e a vocacdo da mulher

A partir das declaracdes do magistério recente, constatamos que estdo em
sintonia com o0s escritos patristicos, principalmente na concep¢do de uma mesma
dignidade, com fundamento no sacramento do batismo, entre os homens e as

mulheres. Jerénimo, por exemplo, declara que no servigo de Deus ndo importa o
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sexo, mas o que vale realmente é o espirito. Para Agostinho, o fato de o homem e a
mulher terem sidos criados a imagem de Deus é uma comprovacgdo de que ambos
possuem a mesma dignidade. Ainda neste contexto, fazemos uma conexao entre o
pensamento contemporéneo e a era dos Padres, pois ambos apontam para uma
mesma direcdo, ou seja, 0 que importa ndo é a posi¢do ou o0 cargo assumido, seja
para 0s homens ou para as mulheres, mas 0 que precisa ser evidenciado é que a
busca pela santidade independe do estado de cada fiel.

De maneira louvavel, desde o inicio do seu pontificado, o Papa Francisco
busca formas para ampliar o espaco das mulheres na vida eclesial. Ndo é uma tarefa
facil, porém, aos poucos e, na medida do seu possivel, Francisco consegue avancar
a cada nova declaracdo e a¢Bes implementadas. Demonstramos tese que € preciso
alargar os espacos de decisdo, a fim de que as mulheres possam marcar presenca e
atuarem com a disposicéo e a sensibilidade que Ihes sdo peculiares.

No desenrolar dos trabalhos realizados no Sinodo da Sinodalidade,
convocado pelo Papa Francisco no ano de 2021, as mulheres foram lembradas em
todas as conferéncias episcopais, sobretudo com propostas de maior valorizacéo
nos ambientes eclesiais. O fundamento desta reinvindica¢do sinodal estd na
dignidade batismal de todo o Povo de Deus. Demonstramos que as propostas do
Papa Francisco irdo amadurecer ao longo do tempo e a semente lancada em seu
pontificado ndo deixara de produzir abundantes frutos.

O Sinodo da Sinodalidade, aberto a escuta do Espirito Santo, deve
apresentar solucdes praticas em relacdo ao acolhimento e acompanhamento, na
Igreja, de determinados grupos de mulheres, ou seja, as maes solteiras, as
divorciadas e as que vivem em uma segunda unido. Apresentamos a ideia que é
preciso a criacdo de mecanismos especificos a fim de que essas mulheres ndo sejam
deixadas a margem e possam, realmente, encontrar um ambiente acolhedor e
fraterno, independentemente da sua condicéo de vida.

Mesmo que a nossa tese tenha avancado e contribuido com a tematica do
papel das mulheres nos primeiros séculos do cristianismo, sobretudo a partir da
hagiografia patristica, constatamos ainda existirem peculiaridades a serem
exploradas, pois o protagonismo teol6gico-pastoral vivenciado pelas mulheres, ao
longo da histéria, tém um valor inestimavel.

As mulheres séo a maioria em nossas comunidades e tal constatacdo deve

ser considerada ndo apenas como um recorte temporal ou casual, pois
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comprovamos que, desde 0 seu comeco, o cristianismo foi beneficiado pela atuacéo
de grandes mulheres, com autoridade de auténticas seguidoras do Ressuscitado e,
quando era preciso, também ofereceram as vidas em sacrificio pela causa do Reino
de Deus.

Os Padres da Igreja perpetuaram, através de seus escritos, a memdria de
mulheres que participaram com eles na missdo de evangelizar, seja em casa, na
Igreja ou na sociedade, tanto na defesa da fé, quanto no estabelecimento de
comunidades monasticas, assim como na tarefa de manter a caridade na vida da
Igreja. Com isso, demonstramos que as Madres da Igreja exerceram um
protagonismo teoldgico-pastoral essenciais para o desenvolvimento do cristianismo

nos primeiros séculos.
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