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Resumo

Gongalves, Eliseu Fernandes; Siqueira, Fabio da Silveira (orientador);
Gonzaga, Waldecir (coorientador). “Oferece a Deus sacrificio de louvor”:
O sentido da expresséo nay 7730 no Sl 50,14.23. Rio de Janeiro, 2024, 162p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A presente pesquisa versa a respeito: “Oferece a Deus sacrificio de louvor™:
O sentido da expressdo 127 77in no Sl 50,14.23. Com base em um dos Salmos de
Asaf (SI 50), por isso, compreender a funcdo dessa expressdo-chave dentro do
objeto material dessa pesquisa. Nota-se que a estrutura € tripartida (vv.1-6; vv.7-
15; vv.16-23). E questdo essencial é a expressdo-chave que serve de elemento
teologico e emuldorador na poesia. Entdo surge a pergunta, o que o piedoso faz néo
seria suficiente? Se fosse realizado s6 pelo ritualismo, pelo formalismo, de fato, ndo
teria o valor devido. Bem como se o impio que se arrepende e muda a sua conduta
que quebra os mandamentos de Deus. Ademais, ambos séo exortados a oferecer na;
77in a YHWH. Por sua vez, a metodologia empregada esta no desenvolvimento dos
passos do Método Historico-Critico, que permite perceber por sua abrangéncia, o
texto na sua forma primaria, essa metodologia conjugada com a Anéalise Retdrica
Biblica Semitica, que é um metodo sincrénico, auxilia na construcdo da estrutura
do texto. Além da introducéo que aborda o tema, 0 texto no seu contexto, e ainda
da conclusdo com perspectivas biblico-teoldgico-pastorais, esta pesquisa esta
dividida em trés capitulos, 1) A Exegese do Sl 50,1-23 segundo os critérios do
Método Historico-Critico e os ganhos da ARBS; 2) O Comentario Exegético-
Teol6gico; com as contribuicdes de autores especializados, a partir de livros, de
artigos, teses e dissertacdes nessa revisao bibliografica; 3) O termo 177in no AT e
seus respectivos significados, bem como no Saltério, inclusive com um comentario
teologico-exegeético dos w.14.23.

Palavras-chave

S150,1-23; Saltério; sistema sacrificial; Salmo de Asaf; nar n7in.



Abstract

Gongalves, Eliseu Fernandes; Siqueira, Fabio da Silveira (advisor); Gonzaga,
Waldecir (co-advisor). “Offer to God a sacrifice of praise”: The meaning
of the expression nay m7in in Ps 50,14.23. Rio de Janeiro, 2024, 162p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

The present research is about: “Offer to God a sacrifice of praise”: The
meaning of the expression nia; 77in in Ps 50,14-23. Based on one of the Psalms of
Asaph (Psalm 50), therefore, understand the function of this key expression within
the material object of this research. Note that the structure is tripartite (vv.1-6; vv.7-
15; vv.16-23). The essential question is the key expression that serves as a
theological and emulating element in poetry. Then question arises, what would the
godly do not be enough? If it were carried out only by ritualism, by formalism, in
fact, it would not have the value it deserves. Just as if the wicked one repents and
changes his conduct, he will also be saved by offering riar 77in to YHWH. In turn,
the methodology employed is in the development of the steps of the Historical-
Critical Method, which allows to perceive by its comprehensiveness, the text in its
primary form, this methodology combined with the Semitic Biblical Rhetorical
Analysis, which is a synchronic method, helps in the construction of the structure
of the text. In addition to the introduction that addresses the theme, the text in its
context, and also the conclusion with biblical-theological-pastoral perspectives, this
research is divided into three chapters: 1) The Exegesis of Ps 50,1-23 according to
the criteria of the Historical-Critical Method and the gains of the ARBS; 2) the
exegetical-theological commentary; with the contributions of specialized authors,
from books, articles, theses and dissertations in this bibliographic review; 3) The
term 117in in the Old Testament and its respective meanings, as well as in the Psalter,
including a theological-exegetical commentary on vv.14.23.

Keywords

Ps 50,1-23; Psalter; sacrificial system; Psalm of Asaph; nar n7in.
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1

Introducéo

1.1.
Tema

O culto ¢ um tema recorrente e importante na BH, pois faz parte das
instituicdes do Antigo Israel. Templo, culto, sacerdécio, sdo instituicdes que fazem
parte da identidade do povo da Alianca. Esta importancia se da porque o culto
promove a comunhdo pela unido entre o povo e YHWH. Tal importéncia se
encontra nos textos da tradicdo sacerdotal, no livro de Deuterondmio e na literatura
que foi influenciada por essas correntes teoldgicas, bem como no profetismo.!

O culto ocupa em lugar especial no Saltério, pois pode-se considera-lo
como o livro por exceléncia da oracdo israelita. Muitos salmos foram escritos e
readaptados para esse uso cultico, o que ndo excluiu o seu uso na leitura e
meditac&o, nesse uso, o orante respondia pelo lamento, pela oragdo ou pelo louvor.?

O SI 50,1-23 ¢é oportuno para essa pesquisa, porque o salmista, com um
estilo peculiar, também chama atencéo para o que é essencial no culto (Is 1,10-17;
Am 8,4-6), demonstrando sua incompatibilidade com o mero ritualismo ou, pior
ainda, com a desobediéncia a Palavra de YHWH.3 Nota-se que tanto o culto externo
quanto as outras instituicdes quando ndo cumpriam o seu propdsito também eram
alvo da critica dos profetas (Mg 6,1-8; Jr 7,1-15; Ml 1,6-8).

A presente pesquisa tem como objetivo principal estudar o modo como se
relaciona o culto no Sl 50,1-23, de modo particular nos vv.14.23. Para tal, uma
analise teologico-exegeética da expressdo a1 n7im, que aparece inicialmente em
Levitico (Lv 5,5; 7,11-12; 16,21 e 22,29). Trata-se de uma imolacao festiva. Rainer
afirma que era um sacrificio familiar, um culto de comunhao, e que foi relegado ao
segundo plano por causa do rito de expiacdo da culpa (xvm) que devolvia a pureza

cultica.*

! Sobre a influéncia sacerdotal e deuteronomista, dos variados modelos e atuacdes sacerdotais.
SIQUEIRA, F. S., MI 2,1-9 e 2,17 — 3,5, p. 34-74; VAUX, R,, Instituicdes de Israel, p. 393.
2V0S, C. J. A,, The Psalms as Hymns in a Liturgical Context, p. 1-2.

% Para a abreviacdo dos livros biblicos, segue-se o modelo estabelecido pela Biblia de Jerusalém.

4 RAINER, A., Historia de la Religion de Israel en Tiempos del Antiguo Testamento, p. 609-610.
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Pretende-se responder a trés perguntas ao longo da pesquisa: 1) A critica
do salmista é contra o culto em si ou contra a postura inadequada daqueles que
pretendem presta-lo? 2) Qual é o sentido de n7in no SI 50,14.23? 3) Os sacrificios
foram substituidos pela 77in? Essas questdes por si j& mostram a importancia e
relevancia desta pesquisa para promover um aprofundamento sobre o estudo do

culto no Saltério na perspectiva de que é requerido por YHWH neste texto.

1.2.
O texto

Percebe-se que o SI 50 é permeado pela linguagem cultica e traz
expressdes que o aproximam também do profetismo. O salmista comeca por
apresentar a teofania de YHWH (vv.1-6). Em seguida, abrem-se duas segdes
semelhantes em sua estrutura: a primeira com uma exortacdo moral e corre¢éo no
sentido real dos sacrificios (vv.7-14); a outra com uma acusacdo da quebra dos
preceitos por meio de uma conduta impia (vv.16-22). As duas personagens recebem
exortacOes similares quanto ao sacrificio, entretanto o primeiro deve manter o que
faz e acrescentar o “sacrificio de louvor” (n27 n7in). Por outro lado, o segundo
recebe uma admoestacdo mais dura e ameacas de morte caso este ndo se arrependa
e mude sua conduta. Por fim, nesse paralelo, as partes terminam com uma promessa
salvifica condicionada para os dois (vv.15ab.23d).

Pela perspectiva eclesial ou pastoral, o aprofundamento exegético-
teologico dessa tematica colabora para uma visao real do culto; sobretudo na sua
forma correta de adoracéo, que € a forma mais pura de se aproximar de YHWH,
dando-lhe a devida gloria (vv.15c¢.23b). O resultado desse estudo pode ajudar 0s

cristdos em uma reflexao, a fim de que vivam o real sentido do culto.

1.3.
O Saltério como um livro: Do geral para o particular

Para comentar sobre o contexto do Sl 50, segue-se o percurso do geral ao
particular, ou seja, nesse primeiro momento, comenta-se, de forma resumida a
macroestrutura do Saltério. Além disso, apresenta-se o Saltério como texto

candnico e recebido. Quanto a sua estrutura basilar dos 150 salmos, e em seguida,
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das colegdes que formam os Livros dentro do Saltério, e depois o contexto
antecedente e subsequente do objeto material (SI 49;51). Por fim uma breve
comparacdo tematica e vocabular entre os Salmos 49-51.

No que se refere ao Saltério, a divisdo dele no TM é de cinco Livros (Sl
1-41; 42-72; 73-89; 90-106; 107-150),° atestam-se formulas doxoldgicas em cada
colecdo (41,14; 72,18-19; 89,53; 106,48; 150,1-6). Gonzaga, Belem e outros dizem
que é o “Pentateuco Salmddico”, por ter uma estrutura em cinco blocos.® Existem
numeracdes diferentes em relagdo ao TM e a LXX, 0 SI 9-10 do TM, é 0 SI 9 da
LXX, o que ocorre até 0 SI 113 no TM, que corresponderia ao SI 112 na LXX, 0s
S1114-115 no TM correspondem ao Sl 113 na LXX.

Por sua vez, a diferenga aparece novamente no Sl 116 do TM, que €
dividido em dois, ou seja, na LXX séo Sl 114 e 115. Nota-se que 0 SI 147 no TM é
a unido do Sl 146-147 da LXX, que na versao grega sdo dois salmos separados, as
numeracdes somente se igualam nos Sl 148-150, em que as numeracgdes
correspondem exatamente nas duas versdes.” Segundo Lamadrid Gonzalez no pos-
exilio todo esse culto é reorganizado mais acuradamente com a vinda dos egressos
a Provincia de Judé, e que talvez tenha sido nesse periodo que o Saltério tomou a
sua forma final pelo menos antes do século 111 a.C.; Kraus afirma que os 150 salmos
candnicos foram traduzidos para o grego ainda no século I, porque o Saltério
deveria estar praticamente fechado quando foi traduzido pelos sabios da LXX.8

Percebe-se que houve a manutencdo dos salmos individuais, que foram
agregados as colecdes. Essas colecfes em conjunto formam o Saltério. Craige e
Tate supdem uma possivel organizacdo: 1) o salmo era escrito; 2) O salmo era
agrupado a outros salmos, forma-se uma cole¢do; 3) A colecéo era ligada a outra
colecdo formando o Saltério.® O resultado ¢ o Livro dos Salmos, ou o “Livro dos
Louvores”.2® Deduz-se que esse agrupamento segue uma perspectiva redacional,

inclusive, Harman comenta que esse agrupamento ndo ocorreu de forma

> ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C. Salmos I, p. 74-75; ROSS, A. P., A Commentary on the
Psalms, p. 50-51.

& GONZAGA, W.; BELEM, D. F. O Pentateuco e os “Pentateucos” na Biblica, p. 256; SEYBOLD,
K., Die Psalmen, p. 3; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 16.

" GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retérica Semitica, p. 158.

8 LAMADRID GONZALEZ, A., As tradicdes historicas de Israel, p .227-252; KRAUS, H.-J., Los
Salmos |, p. 26.

® CRAIGE, P. C.; TATE, M. E., Psalms 1-50, p. 28.

10 PETERS, B., Die Psalmen, p. 12.
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cronoldgica, porquanto o Sl 138 ¢é atribuido a Davi e esta ap6s o Sl 137 que é
considerado exilico.!!

De fato, a tentativa cronoldgica nos salmos s6 é possivel pela tradi¢éo
biblica. Favre e Janowski dizem que a introducdo geral do Saltério (SI 1-2)*2 ¢é
seguida de duas colec¢Bes davidicas dos SI3-41 e do 51-72, acompanhada de duas
colecBes que ele considerou leviticas, por causa dos salmos asafitas e coraitas, que
correspondem aos Sl 42-50; 73-89. Do mesmo modo, dos filhos de Cora com Sl
42-49; 84-85; 87-88, e a colecdo de Asaf 50; 73-83.

Os salmos que estdo entre a parte SI 89-90 séo pela tradi¢do biblica dos
descendentes de Levi, um de Eta e outro de Moisés, o Sl 91 é considerado por
Ravasi, Hossfeld e Zenger como um salmo de protecdo para oS peregrinos que
vinham adorar em Jerusalém.® Ja o SI 92 tem como tradig&o o seu uso para o dia
de sabado; mas nédo se pode excluir os elementos didaticos ou sapienciais dele;'*
por sua vez 0s Sl 93-99 s&o correlacionados com a entronizagéo de YHWH.

O SI 100 é o unico salmo que na epigrafe se descreve que ele é para 7in,
0 que também traz interesse, primeiro pela Unica vez, e seu conteddo hinico
colabore para a pesquisa. Por sua vez, o SI 101 é o Unico de Davi nessa cole¢édo
(Livro V), que pede para que os impios sejam banidos da terra (vv.3-8), ndo andam
na integridade (v.2). Entre os Sl 102-106, ha salmos histéricos (SI 105-106). Na
Gltima colecéo que forma o Livro V, que ira do SI 107-150, tem-se o Hallel Egipcio
(SI1'113-118), o elogio a Lei de Deus no Sl 119, que é um acrdstico.

Inclusive existem outros 7 que séo acrosticos e alfabéticos (Sl 9-10; 25;
34; 37; 11-12; 119 e 145).%° Também ha os salmos de peregrinacdo ou de subida (Sl
120-134) e, para fechar essa colecdo, os salmos aleluiaticos (SI 145-150).° Eles
sdo chamados assim porque a expressao “aleluia” esta no inicio € no final de cada

texto, sendo esses salmos os Ultimos do Saltério.

I HARMAN, A. M., Salmos, p. 25.

12,0 Sl 1 serve de introducdo ao Saltério, pelo menos a maioria desses salmos séo atribuidos a Davi,
inclusive o Sl 2, 1-2 por Pedro em At 4,25-26. Mas no esquema seguimos os salmos que tém a
epigrafe com o nome de Davi. Janowski diz que o Sl 1-2 s8o um proémio do Saltério. FAVRE, J.,
Le Roi, la Torah et l'idéal deutéronomique dans le livre des Psaumes, p. 10; JANOWSKI, B., “Bis
an den Himmel reicht deine Giite”, p. 209.

13 HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalms 2, p. 428; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 903-905;
WEISER, A., | Salmi, p 675.

14 RAVASI, G., Il libro dei Salmi, p. 921; KRAUS, H.-J., Los Salmos Il, p. 317-319.

15 MEYNET, R., Les Huit Psaumes Acrostiches Alphabétiques, p. 7-13

16 A expressdo “aleluia” também aparece nos S1115,18; 116,19; 117,2 na BHS.
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1.3.1.
O Sl 50 no contexto dos Livros Il e lll do Saltério

Pela l6gica da autoria da colecéo o SI 50 deveria estar na colecdo de Asaf,
que estd no Livro Il (SI 73-89). Dentro do Livro Il os salmos SI 73-83 sédo
atribuidos a ele, e os salmos restantes, por outro lado, Sl 84-85 e 87-88 sdo dos
filhos de Cor4, ja SI 86 é atribuido a Davi, por sua vez, 0 SI 89 é de Eta. Tal mudanca
do SI 50 para uma posicdo anterior ao Sl 51 sera comentada adiante. Desse modo,
0 SI 50 ocupa o lugar contextual no Livro Il do Saltério (SI 42-72).

Longman Il traz uma perspectiva messianica conforme a configuragao
final do Saltério com “costuras™’ do Sl 2, 72 e 89. E desde que houve a faléncia da
monarquia, esta experiéncia da comunidade judaica no exilio, que, a partir disso,
enfoca a salvagdo de YHWH, se YHWH ¢é o Salvador e ndo um rei humano; logo,
uma esperanca messianica de um rei foi substituida pelo reino do préprio YHWH
com a expressio “YHWH reina” (7 771).18 Essa expressdo aparece nos Sl 93,1;
96,10; 97,1 € 99,1, que sdo considerados os salmos de realeza ou Salmos de YHWH
rei.!® Percebe-se que os blocos que os salmos davidicos entre os SI 1-41, 51-70,
138-145 possuem salmos de outra autoria que estdo isolados,?° dentre eles, o SI 50
que é de Asaf, o Sl 72 de Salomdo, e o SI 90, que é atribuido a Moisés. E claro que
tanto os salmos quanto a ordem que existente na atualidade € fruto de um processo
redacional e de uma teologia por detras dessa organizacao.

O nome Asaf aparece na epigrafe de 12 salmos, que formam a colecédo de
Asaf (SI 50, 73-83), s6 que o SI 50 é o Unico que esta fora da sua cole¢do, logo,
segue a pergunta: por que o SI 50 no esta na colecdo do seu autor? E possivel que
isso se deva a conexdo criada pela tradi¢ao biblica entre Davi, Asaf e os levitas (1Cr
25,2; 2Cr 29,30). Dessa forma, no Livro 1l (42-72) ha 21 salmos que séo atribuidos
a Davi (51-72); porém, s6 6 dos filhos de Cora (42-49), que sdo seguidos pelo

" LONGMAN lI1, T., The Messiah: Explorations in the Law and Writings, p. 20-24

18 WILSON, G. H., Psalms, p. 106-109.

190 S1 47,8 traz a expressdo: “Porque o rei de toda a terra é Deus”. No Sl 146,10: “Iahweh reina
para sempre”. FLYNN, S. W., YHWH is king, p. 35-40. Kraus afirma que é uma férmula de
entronizacdo de YHWH. KRAUS, H.-J. Teologia de los Salmos, p. 116.

20 HOUSTON, W., David, Asaph and the Mighty Works of God, p. 94.
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Unico de Asaf nessa parte (SI 50).2* Zenger formulou uma tabela? em que se

percebe uma estrutura quiastica que envolve o SI 50, que foi adaptada: 22

Livro 11 (42-72) Livro 111 (73-89)
Salmos de Salmo Salmos Salmos Salmos
Cora de Asaf de Davi de Asaf de Cora
S142-49 SI50 SI51-72 SI73-83 S| 84-89
A B C B’ A’

Tabela 1 — Organizagdo dos Livros Il e I1l. Fonte: Erich Zenger

Nota-se que no esquema acima os salmos davidicos sdo enfatizados por
meio de uma estrutura concéntrica, nela os salmos que sdo atribuidos aos
descendentes de levitas servem de moldura. E possivel que esse concentrismo seja
resultado de uma perspectiva teologica do redator quando movimentou o Sl 50 da
sua colecdo (SI 73-83) que estaria no Livro Il para o Livro Il (Sl 42-72). Porém,
é impossivel datar quando isso aconteceu. Pode ter ocorrido em algum momento
antes do fechamento candnico do Saltério. De fato, tal mudanca néo foi aleatoria,
mas proposital no desfecho redacional.

Alem disso, Wilson afirma sobre essa moldura dos salmos de Coré e Asaf
ao redor dos salmos davidicos, isto €, nos Livros Il e 11 do Saltério, eles podem ser
compreendidos desse modo: Cora (Sl 42/43-49), Asaf (50), Davi (51-71+72),
novamente Asaf (73-83), outra vez Cora (84-85), interpolado por um salmo de
Davi (86) que, na moldura, fecha com Cora (87-89). Tal organizacao pode ser visto

no esquema a seguir proposto por Wison:?*

Davi ‘
42/43 - 49 | 50 51 — 71+ 72 ’WE 87 -89
Asaf
Cora

Esquema 1 — Moldura do Saltério. Fonte: Gerald Wilson

21 SPERO, S., Was Psalm 50 Misplaced?, p. 26-27.

22 As tabelas sdo autoriais, quando néo forem, havera a informagéo da origem, bem como a adaptagéo
do conteudo, seguida pelo nome do autor com a pagina em que os dados forem retirados.

23 ZENGER, E., Introdugéo ao Antigo Testamento, p. 312.

24 Aproveitou-se o esquema de Gerald Wilson sobre os salmos de Cora e de Asaf que envolvem os
salmos de Davi do Livro Il e I1l. WILSON, G. H., Shaping the Psalter, p. 77.
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Essa “costura” nas colecbes de salmos que foram ordenados:
“Cora//Asaf//Davi//Asaf//Cora” com os Livros Il e I1l. A partir disso, o estudo se
orienta no contexto proximo anterior e posterior do SI 50 a fim de que se perceba
as possiveis correlacdes, semelhancas e diferencas entres eles.

1.3.2.
O salmo antecedente (Sl 49)

Quanto a estrutura, género e temas, existem semelhangas e notéveis
diferencas entre o SI49-50. Pode-se considerar que o SI 49 é um salmo de sabedoria
com elementos didaticos, como dito anteriormente ¢ atribuido aos filhos de Cora.
Tem o tema da sabedoria, com énfase na morte dos seres humanos, porém enfatiza
a morte do impio. Observou que as conexdes do Sl 49 com o Sl 50 estdo na
atribuicdo aos levitas segundo a tradicdo biblica. Hossfeld e Zenger dizem o Sl
50,17, esta sob influéncia da literatura de sabedoria, pelo menos na terceira se¢ao
(vv.16-23), 0 uso de um termo ndo pode definir um género literario, no caso de
“disciplina” (79in). O termo também aparece no Sl 50,17a. Tal influéncia ndo
parece verossimil no SI 50, um termo pode ser usado em novos contextos.

Nota-se que o Sl 49 traz termos como ‘“‘sabedoria” (v.4), e pelo louvor o
“enigma” seria resolvido (v.5), que os “sabios” (v.11a) morrem tanto quanto os
“imbecis” (v.11b). Talvez esses ricos que aparecem no salmo sejam inimigos ou
opressores do orante.?® Por esse motivo as inquietacdes da vida, mas o salmista
mostra confianga em YHWH. A tematica da prosperidade dos impios se percebe no
Sl 49, entdo, a fidelidade do salmista era o sinal de que esperava a redencdo divina
no final da vida, ou seja, ter um fim diferente dos impios (SI 37;73).

Como Ross, outros comentadores também afirmaram que os Sl 49 e 50
possuem influéncia sapiencial para ensinar, o Sl 49 pode ter sido influenciado, mas
um Unico termo ndo determina todo o contexto.?® E claro que a disciplina mantém
a vida do orante, e rejeita-la equivale a rejeitar a instrucdo de YHWH, pois a
disciplina € o meio divino para uma conduta. Portanto, é um salmo que traz a

reflexdo sobre a vida e a morte.

%5 KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 683-691.
%6 HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalmen I, p. 315; ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms,
p. 168; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 909.
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Os wv.13.21 funcionam como um refrdo pelo paralelismo na repeticdo das
ideias. Embora os versiculos sejam quase idénticos, ha uma ligeira diferenca, no
v.13 0 termo usado é ‘“animal” enquanto no v.21 “gado”. Esses termos sao
sinbnimos dentro do campo semantico da natureza, podendo, respectivamente, se
referir a um animal selvagem e domesticado. Essa variacdo também ocorre em Sl
50,9-13, com diferentes tipos de animais.

Em suma, Ravasi diz que é a falsa confianca dos ricos nas suas riquezas e
benesses, pois 0s engano. Apesar dos impios serem felizes por um tempo, ao final,
recebem a retribuicdo dos seus atos.?” Inclusive, entre os Sl 49-50 é possivel fazer
uma conexao na ideia daqueles que se esquecem de Deus (S149,13.21;50,22).28 De
igual forma, o SI 50,2 menciona a cidade de Sido, que também aparece no Sl 48,3.
Essa ocorréncia, para Stissenbach e outros faz um elo com os salmos antecedentes
(Sl 42-49).%°

Alem disso, corrige a perspectiva dos Sl 42—48, e ainda acrescenta que se
ligam ao SI 73, isso faria com que as cole¢des se unam aos salmos de Cora.* Alguns
exegetas, a exemplo de Hossfeld e Zenger compreenderam que o SI 49 tem a ideia
incipiente de comunhd com Deus no pds-morte, além de se conectar com a
tematica da sabedoria do Sl 73, que é outro salmo de Asaf que ensina sobre a
retribuicdo, parece que o salmista esta atonito por causa da riqueza dos impios. 3

Alonso Schokel observa gue o tema do Xeol é repetitivo em muitos salmos
(Sl 16,10; 30,4; 86,13; 89,49).%2 E interessante essa opini&o, porque o salmista
parece dizer que todos sdo julgados e a gléria que tém desaparece juntamente com
eles na sua morte. Por sua vez, Steiner diz que o Sl 49 trata da esperanca dos justos
que ndo permanecerdo no Xeol, porque YHWH salvara os que nele confiam.®

Entretanto, ndo parece verossimil essa afirmativa, pois ainda é muito cedo
para considerar sobre a ressurrei¢cdo. Mas na primeira parte da afirmacéo, de que 0s

justos esperam em YHWH para serem salvos. Ross afirma que os leitores desse

2’ RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 871-892.

2 GIMENEZ-RICO, E. S. “Sal 49-52, horizonte de comprension del Miserere”, p. 403.

29 SUSSENBACH, C., Der elohistische Psalter, p. 372; HOSSFELD, F.-L., ZENGER, E., Psalms 2,
p. 48.

30 SUSSENBACH, C., Der elohistische Psalter, p. 382.

31 HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalms 2, p. 299; SUSSENBACH, C., Der elohistische Psalter,
p. 371.

32 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 677.

33 STEINER, T. M., Des Nachts singe ich seine Lieder (Ps 42,9), p. 233-234.
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salmo deveriam atentar na seriedade da mensagem, que as riquezas ndo poderiam
livra-los da morte ou que busque uma redencgdo.®* Porém, pode-se dizer que é a
esperanca de ser salvo da morte, ou seja, tendo mais tempo de vida, enquanto 0s
ignorantes morrem cedo.

Ressalta-se a expressdo “do poder do Xeol” (?i%w-72n), contudo, ndo se
pode falar de ressurreicdo agora, tal qual SI 16,10; 73,23, sendo uma interpretagéo
posterior, também cristd. A ideia de resgate ou remissao (Sl 49,8.16) também no Sl
13,4, neles os salmistas declaram uma profissao de fé que pode esperar um futuro
melhor que os impios.3> Na perspectiva do vocabulario existem muitas semelhangas
entre 0 SI 49 e o SI 50. Pelo critério do vocabulario, excluindo-se as conjuncgdes e
as preposicoes, tem-se quatorze palavras entre substantivos e raizes verbais, sendo

seis substantivos e oito raizes verbais que podem ser vistas a seguir:

S 49 SI50 Termos Classe
v.la v.la qinm Subst.
v.1b v.7a ynw R.V.
v.15a vv.1b.3a.7d.14a.23d aRaivis Subst.
v.3a vv.16¢.19a 9 Subst.
v.3a v.1b "a7 R.V.
v.7a v.20b nx Subst.
vv.9h.10a v.20d IR R.V.
v.9b v.20c 1 R.V.
v.11b vv.1c.4a X R.V.
vv.12a.20b v.10b ning2 Subst.
v.13a v.23C 177 R.V.
v.15b v.6b 720 Subst.
v.16b vv.15¢.23b 723 R.V.
v.17a v.9a npY R.V.

Tabela 2 - vocabulario comparativo do Sl 49-50, fonte: O autor.

3 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 154; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 888.
%5 GONZAGA, W.; GONCALVES, E. F., O Salmo 13, p. 30.
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1.3.3.
O salmo subsequente (Sl 51)

O SI51 é um salmo atribuido a Davi e, pela tradigdo, foi escrito depois que
seu pecado foi descoberto e exposto, considerado um salmo penitencial.*® O
salmista esta diante do seu pecado e a0 mesmo tempo diante do seu Deus. Nele, o
salmista confessa (vv.3-6), ora em favor do perdéo (vv.7-12), depois agradece (13-
17). Muitos comentadores consideram os versiculos finais um acréscimo (vv.19-
20),%” bem como a divisdo desses versiculos pode variar de autor para autor.®

Stissenbach concorda com Hossfeld e Zenger em relagéo aos SI 50-51. E
tal relacdo estd em uma perspectiva individualizada do Sl 50, que reflete um “eu-
coletivo” da culpa no SI 51, pois Davi a confessa, sendo o exemplo para todos, ja
que deveriam pedir perddo a YHWH. Mas Alonso Schokel afirma que os salmos
que eram autdénomos, devido a tematica, foram unidos.*®

Concorda-se com essa perspectiva porque a mudanga do SI 50 como um
texto que antecede o Sl 51 é por causa de algumas semelhancas tematicas que
parecem responder: 1) No SI 50-51 existe um litigio entre YHWH e os piedosos-
impios, Davi é um piedoso que se comporta como impio pelo pecado que cometeu.
Em ambos os salmos ha a compreensdo do que YHWH quer do adorador: tal qual
um verdadeiro somatorio pela adoracdo, arrependimento, louvor e confissdo
sincera;*® 2) O redator percebeu essas conexdes teoldgicas e lexicais entre os dois
textos, por essa razéo a redacdo do Saltério movimentou o SI 50 da colecao de Asaf
para o final da colecédo dos filhos de Cora, que faria uma transicdo teoldgica do uso

do texto em relacdo ao Sl 51 em funcdo do salmo davidico, que é uma reposta as

36 0 SI 51 era um dos sete salmos penitenciais (Sl 6; 32; 38; 102; 130 e 143). ALONSO SCHOKEL,
L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 701-702; SEYBOLD, K., Die Psalmen, p. 211; HARMAN, A. M.
Salmos, p. 215.

% SEYBOLD, K., Die Psalmen, p. 3; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 16.

37 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 705; SEYBOLD, K., Die Psalmen, p. 214;
KRAUS, H.-J. Los Salmos I, p. 723.

38 Ravasi segue outra divisdo do Sl 51. Os vv.3-4 no pedido de purificagdo; vv.5-8 com a confissdo
do pecado; vv.9-11, uma invocacdo pela purificacdo; vv.12-14, um novo coragao; w.15-19, coracao
sacrificio e gratiddo. RAVASI, G. Il Libro dei Salmi, p. 37-55. Alonso Schokel divide em duas
grandes partes (w.3-11 e 12-19). ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 701.

3 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 684.

%0 GONZAGA, W.; ORNELLA, E. M., Salmo 51, p. 161-162.
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requisicdes feitas por YHWH “! no SI 50; 3) Pode ter ocorrido pelas reflexdes do
cativeiro ou pos-cativeiro concernente a conduta equivocada dos judeus em relacao
ao culto, os sacrificios e até acerca do caréater de YHWH;*? e, 4) O SI50 é a primeira
parte de uma requisitoria entre Deus e 0 povo. A segunda parte é o SI 51 com a
resposta do orante.

Além disso, outros pontos relevantes podem ser observados como a beleza
de Sido (SI50,2), e a suplica de restauracdo da cidade de Sido (Sl 51,20-21). Sem
entrar no mérito dos versiculos finais do Sl 51, que séo considerados uma glosa e
ndo faziam parte do texto inicial.** Ressalta-se as semelhancas vocabulares: s&o
vinte e seis no total, tem-se dezesseis substantivos, oito raizes verbais, um pronome
pessoal com ligeira diferenca de ser um arcaico e outro ndo, e uma expressao que

pode ser vista a seguir:

S150 SI51 Termos Classe
v.la v.la qinm Subst.
vv.1b.3a.7d.14a.23d vv.2b.10al7a aRairis Subst.
v.2a v.20a bRRXS Subst.
v.5a v.3a 701 Subst.
v.6a v.17b 7 R.V.
v.6a v.6b PIY Subst.
v.6C v.6d ebli R.V.
v.7a v.10a el R.V.
wv.7h.20b v.6C "a7 R.V.
v.7d v.3a IR IR Pron.
vv.8a.14a.23a vv.19a.21a nar Subst.
v.8b v.16b 21y Subst.
v.8b v.5¢c 73 TN Expr.

41 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 688; PEREGO, G., | Salmi Pregarli,
Cantarli Comprenderli, p. 117; MEYNET, R., Studi di Retorica Biblica, p. 28-30.

42 Christine Brown Jones parece seguir as hipéteses de J. Clinton McCann quanto ao arranjo do
Saltério, dando as explicagbes de uma crise na vida nacional dos judaitas, devido ao exilio, o que
seria uma ressignificacdo da religido do AT. JONES, C. B., The Message of the Asaphite Collection
and its Role in the Psalter, p. 71-86; McCANN, J. C., Books I-11l and the editorial purpose of the
Psalter, p. 93-107.

43 Para Monti é um acréscimo litdrgico e, para Kraus, uma adicdo tardia. MONT], L., I Salmi, p.
572; KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 772.
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v.9a v.11b npo R.V.
v.9a v.21b R= Subst.
v.1la v.3a ¥y R.V.
v.13b v.16a o7 Subst.
vv.16¢.19a v.16b af Subst.
v.17b v.13a 1w R.V.
v.19a v.6a ¥ Subst.
v.19b v.16c 1Y Subst.
v.20b v.5b ox Subst.
v.21a v.6a vy R.V.
v.21f v.6a Y Subst.
v.23c v.15a 17 Subst.
v.23d v.14b vy Subst.

Tabela 3 - vocabulario comparativo do SI 50-51, fonte: O autor

O SI 50 abre com uma teofania, da qual Deus convoca a terra de leste a
oeste e se mostra pronto para julgar (vv.1-6). No Sl 51 ndo ha teofania, mas existe
uma correlacdo entre a redencéo e a revelagdo, porque o salmista entende que seus
pecados sdo julgados por Deus (vv.5-6.16). No Sl 50, o salmista d& voz a YHWH
que fala ao povo, no SI 51, o orante penitente é quem fala (SI 51,1). Pela tradi¢céo
foi repreendido (2Sm 11,1-27).** Neste caso, a repreensdo divina do Sl 50,1-23
poderia ecoar no SI 51,1-21 como uma resposta positiva.

Ademais o0 processo se desdobra em duas etapas. A primeira etapa enfoca
a futilidade dos sacrificios pelo ritualismo (SI 50,7-13; 51,18-19), em seguida o
aspecto moral que é requerido (SI 50,16-21; 51,5-6). E importante apreender como
a estrutura sdlmica demonstra a imagem de YHWH no conteldo da poesia, € ele é
apresentado como um juiz em primeira instancia, e que também subjaz ao salmo
uma linguagem alusiva ao Decélogo, na acusacao da quebra dos mandamentos por
parte do impio. Deste modo a moralidade violada em uma vida imoral e que
despreza a Lei de Deus, mas o salmista sabe que a responsabilidade é dele (SI51,7),

enquanto o impio parece ignorar sua responsabilidade (SI 50,16-21).

4 GONZAGA, W.; ORNELLA, E. M., Salmo 51, p. 171.
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Mas em ambos salmos, o poder de Deus para livrar e perdoar podem ser
enfatizados (Sl 50,15.23; SI 51,12). O que serve de testemunho aos proprios
pecadores e a0 mundo, nos quais ambos os salmos um ideia comunitaria esta
presente, no Sl 50,4 pelo povo reunido, e no Sl 51,20-21 pela restauracdo da
comunidade.*® Assim, o cerne do contelido é a confissio dos pecados, pois 0s
pecados inconfessos afastam o fiel de Deus.*® Deste modo, sdo encontradas
possibilidades para elucidar essa transposicdo ou rearranjo no Saltério.

1.4.
Método e roteiro

A pesquisa baseou-se no metodo da reviséo bibliogréfica. Para a analise
dos textos, todavia, adotou-se tanto o Método Histdrico-Critico quanto a Analise
Retdrica Biblica Semitica. Este ultimo método, sobretudo, no que tange a
estruturacdo do Salmo. Entdo, este trabalho se divide em trés momentos distintos.
Sem considerar aqui a introducdo e a conclusdo, segue-se o primeiro capitulo. Nele,
a traducdo do SI50,1-23 e a critica textual, depois as notas a tradugéo, que mostram
certas dificuldades textuais. Segue-se a critica da constituicdo do texto, em que se
propde delimitar o inicio e fim do salmo, na sequéncia a estrutura resultando dos
métodos empregados (MHC e ARBS), e por fim o género textual e datacao.

No segundo capitulo, aborda-se o comentario exegético-teoldgico a partir
da estrutura obtida no capitulo anterior, em que o Sl 50 foi dividido em trés secdes,
a saber: a primeira secdo (vv.1-6) com uma introducdo hinica com imagens
teofanicas usadas pelo salmista, em seguida a segunda se¢édo (vv.7-13.14-15). Esta
secdo trata da critica de YHWH que é feita ao piedoso, com exortacao e instrucdo
do que YHWH requer dele. Na sequéncia a terceira secdo que trata da critica feita
por YHWH ao impio, além da ameaca e da sua possibilidade de salvacdo (vv.16-
22.23). Nessa parte da pesquisa, a Unica exce¢ao nesse capitulo sdo os vv.14-15.23,
que serdo comentados a parte no Gltimo capitulo. O comentario dialoga com outros
exegetas e estudiosos, em busca da opinido deles naquilo que observaram ou nédo

no que se refere ao texto.

45 GONZAGA, W.; ORNELLA, E. M., Salmo 51, p. 173.
46 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 33; ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 199.
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O terceiro capitulo pode ser dividido em trés partes com subpartes.
Primeiro o sentido da expressdo a7 17in no Sl 50,4.23, para tal, o Status
Quaestionis da pesquisa, que € seguido pelo sentido do termo 77in no AT, na
segunda parte, o termo 37in no Saltério, e depois do sentido da expressdo nay 77iR
sendo estudado separadamente em cada ocorréncia (vv.14.23). Nesse tdpico ha o
comentério teoldgico-exegético dos versiculos. Assim para finalizar esse terceiro
capitulo, faz-se um comentério sobre uma visdo de conjunto da expressdo naj n7in
no SI 50.
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2
Traducao e notas a critica textual do S| 50,1-2347

2.1.
Texto, traducéo e segmentacio*®

Salmo de Asaf.* v.la “inm AoxY
Deus dos deuses, YHWH proclama, v.1b ORI RD2 M 127
Convoca® a terra, v.1c PIRRP
do nascer do sol até o seu ocaso.> vid  wnyenmn ciantTy
De Sido, perfeicdo da beleza, Deus %7 *93=9%n OO
resplandece.>? V2 ¥ooin
Que venha nosso Deus,> v.3a TR N
e ndo se cale! v.3b WX
Um fogo diante dele consome, v.3¢ DaKR 130U
e ao redor dele, relampeja muito. v.3d YAl mii7a R bninlet
Convoca 0s ceus do alto, v.4a SYn DMETIR KP?
e a terra para julgar o seu povo. v.4b TIRTOR) 177 iy
Congregai-me>* os meus piedosos, V.52 MR DTIOPN

47 Segue-se a numeragdo da BH nos salmos.

8 A traducéo e a critica textual foram feitas com base na Biblia Hebraica Stuttgartensia. Por isso, a
sigla do aparato critico: BHS®*P n&o aparecera, a fim de que se evite repeticOes desnecessérias.
ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1132-1133. Tabela e
traducéo do autor. Na segmentagao do salmo, seguiu-se parcialmente o critério sugerido por Alviero
Niccacci. Contudo, considerou-se também, em alguns casos, a pontuag¢do massorética. NICCACCI,
A., Sintaxis del Hebreo Biblico, p. 178-180.

4% Quanto aos nomes proprios, e os textos biblicos no corpo do texto, segue-se a Biblia de Jerusalém.
Com excecéo do Sl 50 que € o objeto de estudo, esse sera traduzido do TM".

%0 No que se refere ao uso do Yiqtol na poesia hebraica, observa-se que ndo ha debate nessa questio,
0 Yiqgtol é considerado uma forma “omnitemporal” quando usado na poesia biblica, podendo ser
traduzido como “passado, presente e futuro” como no Sl 18; 29 e 78. Ha muitos pares de Qatal/Yigtol
ao longo do salmo (vv.3d-4a/vv.4c-5a/vv.5b-6a) que podem ser compreendidos como acles
consecutivas no mesmo tempo presente, a exce¢do esta no contexto da poesia, em que se percebe
uma acdo futura em decorréncia de uma presente (w.14.15.23). NICCACCI, A., Sintaxis del
Hebreo Biblico, p. 174-175; GONZAGA W.; SIQUEIRA, F. S., O anseio por Deus e a confianca
no seu auxilio, p. 145.

51 Nos vv.1.8.9. 10 para a segmentacdo, levou-se em conta a acentuagdo massorética.

52 Verbo wain (hiphil gatal 3 m. s. de yo?), pode ser brilhar ou resplandecer, lembrando que o hiphil
é causativo, quem faz brilhar é o proprio YHWH, por isso, a nossa tradugdo: “perfeicdo da beleza
de Deus resplandece”.

3 A raiz verbal x2° nesse versiculo estd no aspecto yigtol, e na poesia pode ser um jussivo.
NICCACCI, A., Sintaxis del Hebreo Biblico, p. 55.

% O uso do pronome “me” ap6s o verbo no imperativo é porque no hebraico tem uma preposigao
(%) + sufixo pronominal (%), literalmente seria: “congregai para mim”, mas a lingua de chegada ndo
tem essa estrutura, sendo melhor “congregai-me” para manter o mais proximo do texto de saida.
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aqueles com quem estabeleci minha Alianga ~ V.5b 12179y °N°I2 0003
de sacrificio.*®
Manifestam os céus a sua justica, v.6a IR MY IPTY
. L DTN ™D VO XY
pois, Deus, ele € juiz.>® v.6b DT 02 X
7R
Ouve, meu povo!® v.7a 1Ry Ay
E declaro a Israel, v.7b ORI 12T
e testemunho contra ti: v.7c T3 17°YX)
Deus, teu Deus, eu sou. v.7d IR TN DTN
N&o®® te reprovo pelos teus sacrificios, v.8a N9 Aoy AN
nem pelos teus holocaustos (que est&0)* v.8b ERarAVAIRE U alaT
perante mim continuamente.®° '
Néo tomei de tua casa bezerro, v.9a MPX™RY Tn°2n 19
nem, de teus currais, bodes, v.9b THOR?IAN D7INY
pois (€) meu todo®® ser vivente da floresta,  v.10a 979 YTIN IO
animais das montanhas, aos milhares. v.10b ninga QPR3
Conheco todo passaro das montanhas, v.lla AYT AV 0007
e 0 que Se move no campo (esta) comigo.%?  v.11b DTRY TP TN
Se (estivesse) com fome, v.12a 2YINTOX
n&o diria para ti, v.12b 72 MRKD

55 A preposicdo "2y é uma forma poética ou forma alternativa para 5v. MURUOKA, T.; JOUON, P.,
Gramaética del Hebreo Biblico, p. 348-358.

% No TM existe um sinal de “pausa” (799). O selah pode servir como um marcador de transicéo
entre as partes do texto, além disso funciona como uma pausa na masica. LYON, A. E., An Analysis
of Selah in Antiquity, p. 3-4.

57 Quanto a forma verbal do imperativo com he paragogico, verificar no tdpico: Notas a traduco.
%8 H4 uma sequéncia de frases negativas com “ndo” (¥?) e com “nem” (}) no v.8a. O waw (}) pode
indicar uma funcdo similar de um advérbio de supléncia, porque supre a auséncia de um advérbio
de negacéo na sequéncia da frase. MURAOKA, T.; JOUON, P., Gramética del Hebreo Biblico, p.
342. Jano v.9a tem a mesma estrutura com a diferenca é que foi usado o » com sentido de auséncia
ou negacdo. BROWN, F.; DRIVER, S.R.; BRIGGS, C. A., 1n, p. 578.

%9 Os termos subentendidos e necessarios para a tradugdo em portugués, mas que nao constam no
texto hebraico serdo colocados em itélicos e entre paréntese.

80 No segmento 8b o verbo 7> esta implicito. Além disso, para diferenciar “perante mim” (>733%) no
v.8 bde “diante dele” (1397) do v.3c por se tratar de formas diferentes, mantém-se as formas
diferentes no portugués.

61 Quando se trata de todo nos vv.10a.11a se compreende a totalidade, e que pode ser expressa em
cada um dos seres viventes e cada um dos passaros. Por essa razdo, mantém-se o singular na lingua
de chegada. Logo, seu uso é qualificativo em portugués, no hebraico antecede um substantivo
indeterminado. MURAOKA, T.; JOUON, P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 552.

82 O substantivo masculino 11 é entendido por Genesius como “feras do campo”, seria qualquer ser
que se movimenta. GENESIUS, W., 11, p. 243. Kéhler e Baumgartner como “grilo das arvores (tree-
cricket) ou como “locusta”. Como ndo ha um consenso entre 0s exegetas, optou-se por “o que se
move”. KOEHLER, L.; BAUMGARTNER, W., 71, p. 268. O sentido de >y é “comigo”, as vezes
pode ser traduzido como “meu”. Preferiu-se a tradugdo por “comigo” tendo em vista que, em outros
lugares para se dizer precisamente “meu”, o salmista usa a expressdo *? (v.12c).
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pois, meu (€) o mundo® e sua plenitude. v.12¢ AN 9an 29
Comeria carne de touros, v.13a 22187 T2 ooaN
e sangue de bodes beberia? v.13b IAYR °7IRY O7)
Oferece a Deus sacrificio de louvor,®* v.14a nar o378 n7in
e cumpre ao Altissimo teus votos.®® v.14b ST PYRYY 07U
E invoca-me no dia da adversidade. v.15a IRPY 0102 TN
Libertar-te-ei , v.15b LN
e (tu) me glorificaras. v.15¢ 21720
Porém, ao impio, diz Deus: v.16a DTN N (VYD)
“O que é para ti, recitar meus estatutos? v.16b TP 907 R
é%%;gsuee) tomas minha Alianca na tua v.16c 2?’5"'.?;1 ™3 R
Pois tu odeias a disciplina v.17a NQI DRI AR
e arremessas minhas palavras detras de ti. v.17b SR 127 qbq;‘zj]
Se vés um ladrdo,®’ v.18a 133 XN
consentes com ele, v.18b (@RI
e com adulteros (esta) tua parte. v.18c R0 DOORIN OV
Tua boca desenfreias no mal, v.19a Y2 ANRY 70D
e tua lingua trama engano. v.19b 3T RxA RN
Assentas-te,% v.20a wn
contra® teu irméo falas, v.20b NRTN IR

83 Optou-se por traduzir 53n por “mundo” ja que yax foi traduzido por “terra”, a fim de que se
percebesse a diferenga dos lexemas, também para que se mantivesse 0 campo semantico.

84 Manteve-se nesse versiculo o sentido de “oferecer sacrificio” para a raiz na1, que aparece também
no v. 23a. O sentido da expressao sera melhor explicitado no comentério.

% No piel a raiz verbal o>w sempre é pagar ou cumprir os votos. ALONSO SCHOKEL, L., o?¥. p.
675.

8 A particula interrogativa m esta no v.16b, mas o sentido também se encontra no v.16c, por isso,
foi traduzido entre paréntesis. A preposicao >y é a forma poética de v, que geralmente é traduzida
como “sobre ou contra”, mas nesse lexema o sentido em portugués é ‘“na tua boca”. Uma frase
semelhante estd em Ex 23,13: “da vossa boca” ( 7°2799).

67 Os pares de gatal + yigtol no v.18 pode significar: gatal uma forma de “retrospec¢do” e o yiqtol
uma recuperacdo de informacdo. Assim: se X (v.18a) acontece, ha acordo entre as partes (v.18b).
Deste modo, é a recuperacdo de uma informagao, porque o impio consente com ladro, antes mesmo
de vé-lo. NICCACCI, A., Sintaxis del Hebreo Biblico, p. 40.

8 0 v.20 tem uma construcao dificil, para facilitar a BJ traz: “sentas-te para falar contra teu irmao,
e desonras o filho da sua méae”. No entanto, seguiu-se 0 critério de segmentar por verbo conjugado,
porque se for seguida a pontuagdo massorética, por causa do atnah debaixo o verbo 1310 no v.20b,
a traducdo ndo faria sentido: “assenta-te contra teu irmao, falas, contra o filho de tua mée proferes
calinias”. A explicagdo recairia sobre o verbo “falar” que seria um segmento sozinho. Lembra-se
que 20bc sdo frases subordinadas do 20a, o verbo conjugado explica as duas a¢fes subsequentes a
primeira agao “assentas-te” (2y'n): “contra teu irmao falas” (7°nx2 1210) e “contra o filho de tua mée
proferes calinias” (7287122 *277100). RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 894.

8 Tanto a preposicdo 2 e a 5y tem além do sentido comum de “em” (2) e “sobre” (v) podem
desempenhar o papel de “contra” como em Gn 30,2: Jaco se irou contra Raquel”. HOLLADAY, W.,
3, p. 43. Igualmente em: Ex 1,10: “e peleje contra n6s”. Alias, o verbo se refere a oy no versiculo
antecedente, por isso, tradugdo no singular, mas poderia ser no plural, ja que tem ideia de coletivo.
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contra o filho da tua mae proferes calGnias.”  v.20c TRRTIR °DT7IAN
Essas coisas tens feito, v.2la Dy 79K
e (eu) ficaria mudo? v.21b ’mz_;'m'm.
Pensas que eu certamente’® seria como tu?"*  v.2lc  pupy UZU?.S.'m’!..'.i -mg:;
Repreendo-te, v.21d IR
e exponho (isto) aos teus olhos. v.2le SPPYY TR
Entendei isto," v.22a NXT RI7I°3
aqueles que se esquecem de Deus!” v.22b T 3PN
Para que (eu) ndo’* (os) despedace, v.22¢ anlehais)
e ndo (haja) defesa. v.22d T2RD TR
Aquele que oferece sacrificio de louvor v.23a 77in 03t
me glorifica,” v.23b 13720
aguele que procede retamente,”® v.23c 17 0
mostrar-lhe-ei a salvacdo de Deus.”’ v.23d ;DR YU NN
2.2.

Critica textual

V.1d: ixan=7y

Da mesma forma em 2Sm 1,16b: “...tua boca testemunhou contra ti...” HOLLADAY, W., | mw, p.
393; MURAOKA, T.; JOUON, P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 516-518. Ja %v em Gn 40,2:
“irou-se Farad contra seus dois eunucos...” Outro exemplo, de 2y com sentido de contra, dentre
Varios que se podem apresentar, portanto, inicialmente, é preciso ver as preposi¢des em seus
respectivos contextos, a exemplo: Ex 15,24a: “O povo murmurou contra Moisés”.

0 Optou-se por colocar um advérbio por causa da repeticdo do verbo ser.

10 v.21c na expressdo: “vir a ser” (7I%-ni*) na traducdo nao foi segmentado porque a expressao
com o verbo 77 € o0 objeto direto do verbo “pensar”.

2 A particula deprecativa X3 é muito comum com os modos volitivo (imperativo, coortativo e
jussivo). Pode enfatizar um pedido, uma ordem pela urgéncia da acdo. MURAOKA, T.; JOUON,
P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 362.

8 aibx € um termo raro que significa “Deus”. Muito usado na poesia. KOEHLER, L
BAUMGARTNER, W., 319y, p. 52

4 1o traz a ideia basica de cautela por parte de quem faz a acdo. No inicio da frase equivale em
portugués a “para que ndo”. HAMILTON, V. P., 13, p. 1220; BROWN, F.; DRIVER, S.R.; BRIGGS,
C.,m, p. 814.

5 O Yigqtol foi traduzido por presente por ser uma acdo simultanea no contexto, mas no v.15ab é uma
consequéncia, por isso, a traducdo pelo futuro. NICCACCI, A., Sintaxis del Hebreo Biblico, p. 174-
175.

6 A forma oiy (participio) é idéntica ao wégatal (ai1) de miv. Contudo, do v.23a até o v.23d é possivel
(partic.) + axx (hiphil yigtol). Em virtude disso, optou-se por traduzir o termo por participio.
Koehler e Baumgartner ainda afirmam que a expresséo do Sl 50,23c seria: “aquele sem culpa na sua
conduta”. KOEHLER, L.; BAUMGARTNER, W., 777, p. 232.

"7 Esta preposicdo 2 também tem o sentido de “a”. ALONSO SCHOKEL, L., 32, p. 85.
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No v.1d alguns Manuscritos da LXX e do cddice Ambrosiano da Siriaca
trazem o acréscimo de uma conjuncdo aditiva “e” (xai/1) antes da preposicéo “até”
(7v), ambos com a seguinte leitura: “do nascer do sol e até 0 0caso” (4o dvatordv
NAiov kal puéypt dSvoudv/wnay-napn ikan=7v1). No entanto, a Vulgata segue o TM:
“do nascer do sol até o seu ocaso” (ab ortu solis usque ad occasum eius). Conclui-

se que ndo ha motivos para discordar do TM*, sendo preferivel a lectio brevior’®,

V.3a: 117098

O sintagma “nosso Deus” (372%), aparece em poucos Manuscritos da
Siriaca sem o sufixo pronominal masculino plural: “nosso” (1), 0 que faz com que
a leitura seja: “que venha Deus” (X2 o>72R8). Além disso, tanto a LXX quanto a
Vulgata trazem a mesma leitura do TM": “nosso Deus” (6 0gd¢ juédv/Deus noster).
Portanto, essa diferenca € uma omissdo nesses Manuscritos e concorda-se com o

TME,

V. 3d: 7w

Em muitos Manuscritos, em vez da raiz verbal “relampejar” (1v) aparece
a raiz verbal vo1 | “arrancar, partir, soprar com impeto”’®. Talvez seja uma confusio
pela semelhanca que as formas verbais assumem quando sdo conjugadas. Por sua
vez, a LXX substituiu o verbo “relampejar” (77y%3), por um sintagma formado por
um substantivo e um advérbio “tempestade veemente” (kataryic opodpa). Por
outro lado, a Vulgata: “tempestade forte” (tempestas valida). Nesse caso, a LXX
concorda com a raiz verbal 2y e ndo com yoi. Essa mudancga proposta mostra que
houve uma tentativa de explicar o v.3d, mas o TM" ndo oferece dificuldades e ndo

h& motivos para se discordar dele.

V.4a: Hyn

8 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

90 uso intransitivo do verbo reflete qualquer movimento de pessoas, animais ou elementos da
natureza. KADDARI, M. Z., yo3, p. 912-914; WILSON, M. R., vo3, p. 974-975. Clines aponta a raiz
como wiv |1, como uma forte chuva com reldampagos ou uma tormenta. CLINES, D. J. A., 2w II,
p. 174.

80 BAILLY, A., 6pddpa, p. 1882.
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Um Manuscrito traz uma leitura variante com a preposigao “do alto” (2v72)
em vez de Syn como esta no TMt. De fato, as duas formas existem. A forma variante
aparece em Gn 22,9; Ex 20,3. Contudo, em Gn 27,39 e 49,25 encontra-se a mesma
forma utilizada no SI 50,4a. E possivel que nesse Manuscrito tenha ocorrido um
acréscimo de uma letra: men (»), porque sdo sequenciais: “céus do alto” (onw 2y»),

portanto, concorda-se com o TM*,

V.5ab: >n™3a / *971pR 700

No segmento 5a tanto a LXX quanto a Siriaca leram em terceira pessoa
“congregai-lhe” (cuvaydyete avt@® /i2719pR). O mesmo fendmeno ocorreu em
“minha alianga” que foi lido como: “sua alianga” (d1a0Mkn avtod) na LXX. J& no
v.5b na LXX, Targum e Siriaca aparece a seguinte leitura: “seus piedosos” (1*7°917)
em vez de “meus piedosos” (*7on). E possivel que tenha ocorrido nesses
testemunhos uma harmonizacgédo contextual em terceira pessoa para todas as falas
do texto. Ndo implica erros, porque ha clareza no TM"; por isso, concorda-se com

ele.

V.6a: 1731

Neste segmento a LXX e a Siriaca mudam a leitura para “e anunciardo 0S
Céus a sua justica” (kai avoyyelodotwv ol ovpovoi TV SiKalocuVNY ovTod). A
Vulgata também seguiu a LXX neste aspecto: “e anunciardo os céus a sua justiga”
(et adnuntiabunt caeli iustitiam eius). Tais testemunhos, que leem o texto hebraico
consonantal, parecem ter confundido a forma wayyiqtol (37°31) com um waw ()) +
yigtol (37°3). Portanto, o TM' ndo oferece dificuldades, portanto concorda-se com

ele.

V.6b: oo™ vot

Em apenas um Manuscrito aparece uma leitura ligeiramente diferente:

“Deus de juizo” (77§ vawn) ao invés de “Deus é juiz” (272) vat). O aparato critico

cita um texto semelhante em Sr 35,15 pelo Manuscrito B hebraico: “pois Deus de
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juizo ele & (>3 >7>x vown x17).81 A LXX e a Vulgata, no entanto, concordam com o
TME (811 6 Bedg kpitic éotv/quoniam Deus iudex est). Parece que em tal
manuscrito ocorreu um deslocamento do mem (»n). Em virtude disso, ndo ha

necessidade de se discordar do TM".
V.10b: ninga 9981132

Neste segmento tanto a LXX quanto a Siriaca leem “nos montes e bois”
(év toic Opeotv kai Poec), além disso, 0 aparato critico traz uma conjectura: “nas
montanhas de Deus” (?%-7732) ou com (132 2%). N&o obstante, ndo é necessario
mudar a leitura do TM" por causa de uma conjectura e nem seguir a LXX e a Siriaca,
porque “milhares” ou “mil” (7%%) poderia ter sido confundido com “boi” (77X)

devido ao texto ser consonantal. Por isso, concorda-se com TM".
V.1la: o3

No v.11a os testemunhos da LXX, Siriaca e Targum leem “conhego todos
0s passaros do céu” (§yvmka Tavo T meTevo Tod ovpavod) em vez de “conhego
todo passaro das montanhas”. Tal mudanga de “montanhas” (2°33) por “céus”
(oY), observa-se que pode ser uma harmonizacéo tirada de expressdo: “aves dos
céus” ou ainda outra traducdo possivel: “volatil dos céus” (¥ omya), a qual
aparece em muitas passagens do AT .82

Ademais, 0 aparato critico aponta para outra possibilidade de leitura com:
“alturas” (ni17). E possivel que seja uma confusdo entre o7 e ain pela mudanca
da primeira consoante.®® No entanto, Barthélemy diz que essa forma do Sl 50,11a
aparece de maneira semelhante em S111,1: “Fugi a vossa montanha (Como) passaro

(>71 0p77 Mex).8 Portanto, nada indica que haja um erro, por isso, concorda-se com
o TME.

V.11b:

81 BEENTJES, P. C., The Book of Ben Sira in Hebrew, p. 61.

82.Gn 1,26.28; 7,3.23; Dt 29,26; 1Sm 17,44.46; J6 12,7; 28,21; 35,11; Os 4,3; SI 79,2; 104,12.

8 Também é possivel que texto consonantal usado tivesse com alguma mancha no yod (°), dando a
aparéncia de um waw (3).

8 BARTHELEMY, D., Critique textuelle de 1’ Ancien Testament, p. 305.
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Em poucos Manuscritos hebraicos aparece a forma 11 em vez de 1. O
SI 80,14b traz uma formulagdo semelhante ao SI 50,11b: “e os que se movem no
campo devoram” (71 7% n3y7Y). A LXX traz: “e a maturagdo do campo é minha”
(kai @podtng dypod pet’ guod €otv). Outra possivel tradugdo: “aquilo que
amadurece ¢ meu”. Talvez a LXX tenha sido influenciada por Is 66,11, em que
aparece 1 com a ideia de “abundéncia ou fecundo”.®® Ja a Siriaca e a Vulgata leem

“e animais” (Whjwt /et animalia). Portanto, 0 TM" é claro, e concorda-se com ele.
V.15b: 73708

Neste segmento a LXX apresenta o verbo antecedido por uma conjungéo
aditiva “e” (xai) “e libertar-te-ei” (xai €&ehobuai og). Contudo, em muitas
passagens da LXX é comum ver um acréscimo de conjung¢ao “e¢” (xai). J& a Vulgata
segue o texto hebraico “libertar-te-ei” (liberabo te). Pelo critério da lectio brevior
em relagdo a LXX, prefere-se o TML.

V.15c: *3720m

O aparato critico aponta para um acréscimo na LXX e na Vulgata do termo
“pausa” (diwyaAua). Entretanto, no texto hebraico so existe uma ocorréncia da
palavra 799 que esta no final do v.6b. Pelo critério da lectio brevior em relacdo aos

outros testemunhos, prefere-se o TML,
V.16a: o778 MmN 1397

No segmento: “porém, ao impio, diz Deus” (2% MR Y¥1?1) 0 aparato
critico apresenta como se fosse uma possivel glosa. Isto implica em uma conjectura,
até porque sdo dois grupos distintos “os piedosos” e o “impio” que mostram
oposicdo de comportamento. Logo, ndo ha por que discordar do TMY, a lectio

difficilior é preferida.®®

8 Robert Chrisolm traduziu como “peito” e cita Is 66,11, talvez influenciado pelo assirio zazu, mas
ndo ha indicios que seja “seio ou peito” porque existe no Sl 80,14 com o mesmo sentido do Sl
50,11b. CHRISHOLM, R. B., 171 (2329: Ziz Il), p. 1067. Em Koehler e Baumgartner o ziz | € qualquer
pequena criatura do campo, no ziz II que compara a “seio”. KOEHLER; L.; BAUMGARTNER, W.,
T, p. 268.

8 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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V.16b: 790Y
Neste segmento a Siriaca 1é “e recitar” (wlktb’). O que corresponderia a
um acréscimo de um waw ()) antes do verbo na leitura (19977). A conjuncdo nao

muda o sentido do texto, portanto, segue-se o critério da lectio brevior.

V.18b: y9m

A LXX, Siriaca e 0 Targum trazem: “corres ao encontro dele” (cuvérpeyeg
avtd), percebe-se que esses testemunhos em vez de seguir a raiz verbal de nx,
eles seguem a raiz y11. Assim, é possivel que seja uma confusdo da LXX pela
semelhanca entre “corres” (y37m1) com “consentes” (y7m1), formas semelhantes no
texto consonantal.® A Vulgata é proxima do TMt, ainda que utilize o imperfeito
em todo o v. 18: “consentias” (consentiebas).®® E plausivel, pois, concordar com o

TML, tendo em vista que a Siriaca depende da LXX e pode ter seguido a sua leitura.
V.18c: ooxn

A nota de critica textual descreve que os testemunhos da LXX, Siriaca e
Targum fazem um acréscimo de “colocas” (étifeic /ant). Com isso, a leitura seria:
“tua parte colocas com os adulteros” (kai peta poy®dv v pepida cov Etifelg).
Contudo, a Vulgata traz um texto similar ao hebraico: “e com os adulteros é tua
parte” (et cum adulteris erat pars tua). Assim, concorda-se com o0 TM" porque n&o

ha dificuldades nele, e prefere-se a lectio brevior.
V.20a: 2yn

O aparato critico no v.20a propde “vergonha” (n¢a) no lugar do verbo
conjugado “assenta” (2¥n). Com essa mudanca a leitura ndo faria sentido:

“vergonha contra teu irmdo falas”.%® Por sua vez, a LXX mostra mesma leitura

87 Bailly traduz como “correr com” (courir avec) ou “unir-se” (se rassembler). BAILLY, A,
ouvtpéym, p. 1870.

8 BARTHELEMY, D., Critique textuelle de I’ Ancien Testament, p. 307.

8 O verbo consentire na segunda pessoa do imperfeito ativo.

% Kraus segue a mudanga e propds essa leitura com acréscimo de “coisas” € a palavra vergonha
passa a ser lida como adjetivo plural: “vergonhas” para fazer sentido. “coisas vergonhosas falas
contra teu irmao”. Mas outros testemunhos mantém o verbo “assentar”. Tal mudanca exige mais
acréscimos ao texto na hora da tradugdo. KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 743.
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parecida com o TM": “assenta-te, contra teu irméo falas mal” (kofpevog kotd Tod
adeApod cov katehdrelg). A Vulgata traz uma ligeira variagao: “assentas-te contra
teu irmido e falas” (sedens adversum fratrem tuum loquebaris).®? O TM' ndo
apresenta dificuldade, particularmente quando lido a partir da acentuagao proposta

pelos escribas. Em virtude disso, é plausivel concordar com ele.
V.20b: 7287133

H& o acréscimo de waw () em manuscritos da LXX e da Siriaca. Pelo
critério da lectio brevior concorda-se com o TM".

V.21c: max-nig

A LXX, e a Siriaca, que depende da LXX, e a versdo de Teodocido trazem o
termo avopiav, o que sugere que leram, talvez, o termo ni7 no lugar do termo ni>j.
N&o € necessario discordar do TM', tendo em vista que é comum, na sintaxe
hebraica, o infinitivo junto a uma forma finita do verbo com o intuito de dar

énfase.?

V.21de: n7vN)

TIY?

Nesse segmento existem dois problemas de critica, o primeiro ¢ uma
leitura variante no v.21d: “e exponho” (727¥X)), por causa do testemunho da Siriaca
com: “e pus em fila” (w’sdw njn) que corresponderia a 327vx. Assim, tal leitura
pode ter influenciado a LXX: “colocarei em ordem diante de ti” (kai mapactiom
Kot TpocmToOV cov). Ja a Vulgata, “ponho-te diante dos teus olhos” (proponam te
ante oculos tuos).

O segundo problema estd no sintagma do v.21e: “diante dos teus olhos”
(m°r¥%), porque existe uma leitura em dois Manuscritos da LXX com: “diante da
tua face” (katd TpdomOV cov). Desse modo, a leitura do hebraico seria 7°397 em

vez de 7°py5. Conclui-se que nos dois casos ndo ha motivos para discordar do TM*,

1 A Vulgata colocou o verbo “sentar” ou “assentar” (sedére) no imperfeito “assentou-se” (sedéns)
no v.20.
92 MURAOKA, T.; JOUON, P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 442-443.
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tendo em vista que esse nédo oferece dificuldade e as leituras discordantes ndo fogem

do mesmo campo semantico dos termos que ele apresenta.

V.22a: nX1

Neste segmento o pronome demonstrativo “isto” (nNr) esta ausente em
poucos Manuscritos, contudo, é atestado na maior parte da tradicdo massorética,
tanto no TH quanto na LXX e Vulgata (nXr /radta /hoc). Em virtude disso, mantém-
se o TMt,

V.22c: 770K

Manuscritos da LXX e da Siriaca trazem o verbo na terceira pessoa do
singular (79%°) em vez da primeira comum singular (79vy). E possivel que esta
mudanca verbal seja uma hipdtese de uma reconstituicdo textual que se baseou no
S17,3: “para que ele ndo despedace como ledo” (79w -3 1283). Também pode ser
uma tentativa de harmonizacdo, ja que esta ultima forma consta em outras
passagens como Gn 49,27; Jr 5,6 e Am 1,11. A forma que esta no v.22c também
aparece em Os 5,14: “Pois eu sou como um ledo....Eu mesmo despedago”. Percebe-

se que na BH as duas formas existem e ndo ha motivo para se discordar do TM".
V.23c: o) 177

Neste segmento o aparato critico aponta para poucos Manuscritos que
trazem a leitura de: “la no caminho” (Y 777) ao invés de: “e aquele que procede
retamente” (o) 777). A LXX traz: “e 1& no caminho” (kai ékel 050g), porque 0S
tradutores da LXX compreenderam oy e ndo o, no texto consonantal. Portanto,

mantém-se a forma testemunhada no TM".
V.23d: y¢a ooy

No v.23d uma nota de critica textual aponta para a Siriaca de Walton, que
traduz como: “sua salvagao” (dpwrgnh), o que corresponderia ao hebraico (iv¢»). O
aparato critico assinala para outra provavel leitura: “minha salvacdo” que se conecta

com “caminho” (777), talvez para o sentido de: “no caminho da sua salvagdo”, ou
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“no caminho da minha salvagdo”. NO entanto, sd0 apenas conjecturas, porque a
LXX e a Vulgata trazem a mesma leitura do texto hebraico: “a salvacdo de Deus”

(10 sotiprov Tod Beod/ salutare Dei). Entdo, concorda-se com o TM*,

2.3.
Notas atraducao

Comenta-se nas notas a traducdo algumas dificuldades do texto. Apds
breve andlise, as respostas obtidas sdo oferecidas como forma de facilitar a
compreensdo da etapa da traducéo.

V.1b:

A expressdo “Deus dos deuses” (7% 0°778) € um superlativo, de modo que,
até a LXX e a Vulgata compreenderam dessa maneira “Deus dos deuses” (®@g0g
Bedv/Deus deorum). Assim, ndo é uma sequéncia de nomes divinos como alguns
comentadores pensam, como por exemplo Waltner, que traduz “Poderoso, Deus e
SENHOR” (Mighty One, God and LORD) ¢ Saleska “Deus, Deus YHWH” (God,
God, Yhwh). Monti também compreende a expressdo como um superlativo: “O
Deus dos deuses” (Il Dio degli déi).%

V.7a:

Observa-se que a forma verbal nynw do v.7a pode causar davidas, por se
tratar de uma forma verbal alongada, que possui um he (77) paragogico no final. O
he (n) final pode ser confundido com um sufixo feminino de terceira pessoa singular
(7.), desse modo, a leitura ficaria: “obedecei-a”, ja que a raiz verbal ynv também
tem o sentido de “obedecer”.®* Se fosse o sufixo, esse faria referéncia ao termo

“Alianca” (n12), que é palavra feminina.

% WALTNER, J. H., Psalms, p. 252; SALESKA, T. E., Psalms 1-50, p. 735-736; MONTI, L. |
Salmi, p. 555.

% SCHULT, H., yny, p. 879-886; ALONSO SCHOKEL, L., yay, p. 682. A raiz yn¥ no ugaritico
tem o sentido de “obedecer” e ndo apenas “ouvir”. RUTERSWORDEN, U., yn¥, p. 618.
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Contudo, essa forma alongada em alguns verbos € uma realidade na BH
no imperativo, como é atestada por Muraoka e Jotion. Também h& um trabalho de
Joosten que trata desse alongamento no final do verbo em segunda pessoa no
imperativo. E ele exemplificou com Dn 9,19: “Senhor, ouve” (378 ny»y).> Agora,
apresentam-se dois exemplos retirados do préprio Livro dos Salmos, em que o he
(77) paragogico €é usado, e serve para elucidar o seu uso na BH. No Sl 17,1b: “ouve,
YHWH?” (aynw M), bem como no SI102,2a: “YHWH, ouve” (mm nynw).%

V.7c:

Neste versiculo ha um uso peculiar da preposicdo 2 com sentido de
“contra” e ndo do uso comum de “em” ou “no”, devido a regéncia da raiz verbal 73y
que assume o sentido de “testemunhar contra”.®” O uso semelhante é atestado nas
seguintes passagens de Dt 31,28; Ne 13,21 e no Sl 81,9.

V.20a:

O v. 20ac traz dificuldades. Primeiro, os dicionarios e léxicos ndo seguem
a pontuacdo massoretica, mas associam a raiz verbal 227 com a preposicdo 2 para o
sentido de “falar contra”. Além disso, ha um atnah debaixo do verbo flexionado

“falas” (121n0) que precisa ser considerado. Uma tradugéo possivel seria:

e v.20a: “assentas-te contra teu irmao”,
e v.20b: “falas”.

e V.20c: “o filho de tua mae difamas”.

Observe-se que essa segmentacao é problematica, com o isolamento do
verbo “falar”. Ravasi propde uma segmentacdo que parece elucidar melhor o
sentido do texto: “assentas-te/falas contra o teu irmé&o/ langas caltnias contra o filho

da tua mae” (Ti siedi e parli contro tuo fratello, getti calunnie contro il figlio di tua

% MURAOKA, T.; JOUON, P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 147-148; JOOSTEN, J., The
Lengthened Imperative with Accusative Suffix in Biblical Hebrew, p. 4.

% Nas passagens Dn 9,19; Sl 17,1b; 102,2a foi traduzido pelo autor.

9 KOEHLER, L.; BAUMGARTNER, W., 7y, p. 788; VAN LEEUWEN, C. 7y, p. 190-200.
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madre).%® Geralmente, os comentadores acrescentam uma conjungdo “e” entre os
dois primeiros verbos (assentas-te e falas) para traduzir esse versiculo.®® De fato,
sdo trés acOes (assentar / falar mal / proferir caltnias). Por isso, trés segmentos:

e Vv.20a: Assentas-te,
e Vv.20b: contra teu irmdo falas,

e Vv.20c: contra o filho da tua mée proferes calunias.

Quanto a expressdo “proferes caltinias” (*o7-1nn), Clines aponta para uma
possivel representacdo de falso testemunho, pois, traduz o verbo como “alegar”
(allege), ou seja, uma “alegacdo de falso testemunho”, mediante a difamacé&o.
Talvez pense na esfera juridica, porque o que calunia esta “assentado” (Is 28,6). A

ideia seria de atribuir “culpa ou erro”.1%

V.23c:

O sintagma o) 777 pode ser compreendido com o sentido de “proceder
retamente” ou ainda de: “preparar um caminho correto”. Clines!®! traduziu como
“e ele prepara o caminho para” (and he prepares the way to). Vanoni diz que pode
ser uma expressdo reduzida, e que a sua forma completa poderia ser: “e pde sobre

o seu coragdo um caminho” (i) 1255y 777).1%?

2.4.
Critica da constituicdo do texto e sua delimitacéo

% RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 894. Ressalta-se que Saleska também separa no primeiro
verbo: “Assenta. Contra o teu irmdo fala. Contra o filho de sua mée calunia” (You sit. Against your
brother you speak. Against the son of your mother you speak slander). SALESKA, T. E., Psalms 1-
50, p. 736.

% AC traz: “Assentas-te a falar contra teu irmio; falas mal contra o filho de tua mie”. A BJ traz:
“sentas-te para falar contra teu irmao, e desonras o filho da tua mae”. A LS: “tu te assentas, ¢ tu falas
contra teu irmdo, tu difamas o filho da tua mae” (Tu t'assieds, et tu parles contre ton frére, Tu
diffames le fils de ta mére).

100 CLINES, D. J. A, »07, p. 459.

WL CLINES, D.J. A, o, p. 143.

102 \VANONI, G., o°iz, p. 730.
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A delimitagdo do Sl 50,1-23 ndo oferece grandes dificuldades. O inicio da
unidade textual do SI 50,1-23 pode ser justificado pelo v.1a: “Salmo de Asaf”, que
serve de titulo e delimitador em relag&o ao salmo anterior (SI49,21) que é um salmo
coraita. J4 0 v.23d, traz a pontuacdo final do verso com um sillug no ultimo da frase
seguido do sof pasuq (:). Além disso, o salmo subsequente (SI 51,1a) também traz
um titulo, sendo um texto atribuido a Davi, 0 que demonstra a delimitagdo do objeto
material tanto por autoria bem como pela organizacdo textual. De forma geral, ha
um consenso entre 0s exegetas quanto ao inicio e ao fim da unidade textual X%

Verifica-se a coesdo e a coeréncia pela perspectiva ou ponto de vista
estilistico e sintatico, semantico e pragmatico.’* Do ponto de vista estilistico e
sintatico, percebe-se 0 uso de antiteses nas trés se¢des (vv.1-6, v.7-15 e v.16-23).
Na primeira sec¢ao, “Deus” (v.3a) versus “seu povo” (v.4b) ou “os piedosos” (v.5a).
Depois na segunda secdo, agora com os termos “meu povo” e “Israel” (v.7ab)
versus “teu Deus” (v.7d). Na terceira secéo, repete-se a antitese “Deus” (v.16ap) e
o “impio” (v.16a). H& também oposigdo entre o “piedoso” e o “impio” na segunda
e na terceira se¢do (wv. 7-15.16-23).

Destaca-se a alternancia das falas — os verbos alternam da 32 pessoa (ele)
para a 1% pessoa (eu — YHWH) sucessivamente: 3% pessoa (v.1b-4b), 12 pessoa
(v.5ab), 32 pessoa (v.6ab), 12 pessoa (vv.7a-15b), 32 pessoa (vv.16a-21a), 12 pessoa
(vv.21b-23c), 3? pessoa. Por fim, YHWH fala sobre si mesmo em 32 pessoa (v.23d).
Percebe-se que é um recurso estilistico do salmista, que usa essas alternancias para
dar voz a YHWH ao longo da poesia.

A fala de YHWH ¢é normalmente introduzida com verbos no imperativo:
“congregai-me” (v.5a), “ouve” (v.7a), “oferece sacrificio” (v.14a), “cumpre”
(v.14b), “invoca-me” (v.15a), “entendei” (v.22a). O modo de formular as
acusacdes, seja contra o piedoso (vv.7-13) ou contra o impio (vv.16-22), seguem
um mesmo estilo numa subestrutura tripartida: uma declaracdo divina dirigida ao
acusado (v.7.16); uma acusacdo implicita ou explicita (vv. 8-13; 17-22); a exortacao

ao sacrificio de louvor (vv.14-16; v. 23).

108 GERSTENBERGER, E. S., Psalms, p. 207; WEISER, A., | Salmi, p. 411; KIDNER, D., Psalms
1-72, p. 188.

104 Seguiu-se a mesma metodologia que Siqueira usou para esse topico. SIQUEIRA, F. S., Ml 2,1-9
e 2,17-3,5, p. 37-38; LIMA, M. L. C., Exegese Biblica, p. 85-106.
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Do ponto de vista seméantico, hd termos que unem tanto as diversas partes
das se¢Oes quanto uma se¢do a outra, por exemplo: o termo “Deus” (2°72%) que
aparece na primeira se¢do nos vv.1b.2.3a.6b, na segunda nos vv.7d (2x).14a e na
terceira nos vv.16a.22b.23d; a raiz nar que consta nas trés secoes e confere unidade
ao conjunto da obra:

e V.5b: 075 ona Ay
e v.8a: XY maroy AoaiN
o Vv.14: nay o°ORY A7iR

e v.23b: mai n7in

Tal termo “Deus” ainda serve como um elemento emoldurador no salmo:

Deus dos deuses (v.1b)

Piedoso (vv.7a-13b) impio (vv.16a-21a)
Oferece a Deus sacrificio louvor (vv.14a)

aquele que procede retamente (v.23c)
Aquele que oferece sacrificio de
aqueles que se esquecem de Deus! (v.22) louvor (v.23a)
Salvacdo de Deus (v.23d)
Esquema 2 — O termo “Deus” como elemento emoldurador, fonte: O autor

Nota-se que o termo “Deus” (82°7%) ocorre quatro vezes na primeira se¢cdo
(v.1b.2.3a.6b), trés na segunda (vv.7d [2x].14a), e por fim, na terceira secdo, ocorre
trés vezes (v.16a.22b.23d). Apenas uma vez o termo “YHWH” (7)7°) aparece na
primeira se¢do. Também, outro termo para “Deus” (317%), que é uma forma rara,
ocorre na terceira secdo. Na primeira secdo se destaca no v.3a um desejo do

salmista: “que venha o nosso Deus” (X2 1°77%). Alguns exegetas, como Zenger e

Hossfeld consideram o versiculo como uma tensao, por ser um yiqtol jussivo, destoa
do conjunto da obra.!®® Contudo n&o é um enxerto posterior, como eles cogitam, e

nem desfigura o texto e nem tampouco interfere na sua légica.

105 HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Die Psalmen I, p. 309.
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Da mesma maneira, ocorre na segunda sec¢do, no v.16a algo que foi
considerado como uma tensdo, porque o aparato critico sugere que seja uma glosa.
Kraus chama de “interpolagdo secundéria”,’®® mas sem o v.16a, 0 conteldo
subsequente (vv.16b-22d) poderia ser atribuido ao piedoso, em vez do seu real
destinatério. Ainda na primeira se¢do, aparecem termos e/ou expressdes ligados ao
campo semantico da natureza: “terra” (v.1c.4b); “nascer do sol até o seu ocaso”
(v.1d); “resplandece” (v.2) — com a ideia de iluminagdo ou o clarear do dia.
Também “fogo” (v.3¢) e “relampeja” (v.3d), como imagens de juizo pela acdo da
natureza; “céus do alto” (v.4a).

Na terceira secdo (vv. 16-23) predomina a linguagem juridica, pela
menc¢do dos mandamentos, o que também traz coesdo ao salmo, uma vez que este
se abre com a imagem de uma espécie de tribunal divino, ao qual o povo é
convocado para que se estabeleca o juizo, com termos referentes a esfera juridica,
que sO se encontram nesta primeira se¢do: a raiz verbal 17 (v.4b); p7% (v.6a) e voW
(v.6b); a raiz verbal mv (v.7c) com qualidade forense. Na segunda se¢do ha um
termo da esfera juridica que a une com a primeira e a terceira.

Ha variedade de termos para designar o povo de Deus, que séo aqueles que
se congregam em Sido. Esses termos perpassam as trés se¢des do salmo, a saber:
“seu povo” (v.4b), “meus piedosos” (v.5a), “aqueles com quem estabeleci minha
Alianga de sacrificio” (v.5b). Tais termos conectam-se a segunda secdo pelos
termos: “meu povo” (v.7a) e “Israel” (v.7b). Ocorre 0 mesmo na terceira se¢do, no
v.16a, a figura do “impio” que esta no meio do povo de Deus com a expressao da
oragdo: “aqueles que se esquecem de Deus!” (v.22b) como uma segunda designacédo
do impio, assim formas do mesmo campo semantico para designar os destinatarios
da mensagem se interconectam no salmo.

Destaca-se 0 uso da linguagem cultual com os termos: “minha Alianca de
sacrificio” com a raiz nar na primeira secdo como substantivo (v.5b). Tal raiz
reaparece na segunda e terceira se¢ao, sendo um termo que une o Salmo. Na mesma
esfera do culto, tem-se “sacrificios e holocaustos” (v.8ab). Agora, nar aparece como
verbo para: “sacrificar” (v.14a). Na terceira a raiz nar como verbo (v.23). Pode-se

dizer que o salmo traz expressdes que servem como elementos emolduradores:

106 KRAUS, H.-J., Los Salmos 1, p. 752.
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o V. 14: nar ooRY n7in

e V. 23a:mat n7in

Outros termos ainda poderiam ser destacados: “votos” (v.14b); a raiz
verbal 723. Por fim, a expressdo “minha Alianga” (v.16c) que se une a primeira
se¢do “minha Alianga de sacrificio” (v.5b). Como visto, a linguagem cultica
predomina em todo salmo, pois é vista nas trés seces que compdem a poesia. A
partir do que foi apresentado na pesquisa, percebe-se que existe conexao entre 0s

diversos elementos do salmo que o esquema a seguir:%’

Linguagem da natureza

w73
/ Animais e sacrificios
v5 wv. 12-13
et ratica
VV.lb-.:”l -+ Israel Allan(;a de inad}::quada do
Teofania sacrificos ied Sacrificio
piedoso S
de n7in
v.6. vw.16-21 vv. 14.23

Juizo Condenagao do impio

vv.15.23
piedoso e impio:
juizo e promessa salvifica

Linguagem da natureza:

fogo e tempestade

Esquema 3 — Conexdes dos elementos e temas, fonte: O autor.

Em relacdo a perspectiva pragmatica, a coeréncia é demonstrada pela
comunicacdo clara da mensagem que o salmo deseja passar aos ouvintes-leitores.
O salmo persegue 0 mesmo objetivo até o final, pois em primeiro lugar toda
congregacao foi reunida, ap0s a santa convocagdo, a mensagem vai do ambito geral
para o particular, ou seja, de “todo o povo” (vv.1-6), para o primeiro grupo, “os
piedosos” (vv.7-15), e depois, a0 novo grupo que aparece, aos “impios” (vv.16-23).
Nesse caso, hd um fio condutor que busca responder a seguinte pergunta: “a quem
a mensagem ¢ direcionada?” Entdo, no culto, YHWH “proclama” (v.1b) e

“convoca” (v.1c.4a) a0 povo e ordena que se redna: “congregai-me” (v.5a). J4 na

107 O Esquema de conexdes que ¢ ilustrativo foi elaborado pelo autor da presente pesquisa.
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segunda secdo o enfoque estd naquele que obedece, e Deus Ihe pede: “oferece
sacrificio de louvor” (vv.14a), que também esta na Gltima secdo (v23a).

Observa-se que a comunidade é chamada de “meus piedosos” (v.5a) e mais
adiante de “meu povo” e “Israel” (v.7a), entdo, do plural para o singular, o texto
se ocupa do povo de Deus, que é expresso pelo sufixo pronominal de segunda
masculino singular (3: vv.7cd.8ab.9ab.12¢14b.15b.16bc.17b.18c.19ab.20bc.21de),
usado com preposigdes, com substantivos, com verbos. Destaca-se que o texto traz
a forma pronominal de pausa (7). Assim, o sufixo pronominal, tanto se refere ao
piedoso dentro dessa comunidade quanto ao impio.1%®

Outrossim, toda uma fala de YHWH em tom de ameacas e juizo ocorre
desde a introducéo hinica (vv.1b-6b), também nas duas tltimas se¢des, pois YHWH
testemunha contra eles (v.7c), porquanto ha uma reprovacao (v.8a), YHWH deseja
que eles cumpram os votos, mas antes que sacrifiquem o “louvor” (v.14a)
apontando para um “sacrificio ideal”.

Na terceira secdo, as ameacas ocorrem desde 0s wv.16b-20c com a
denuncia do comportamento reprovavel, pela impiedade na esfera social e familiar.
O tom negativo muda para uma palavra de esperanca, pois traz uma promessa de
“salvacdo”. Essas promessas se encontram na segunda e terceira secdo, porém é
possivel que haja uma sutil mengéo, mesmo que subentendida da “Alianga do Sinai”
(v.5b), 0 que seria uma lembranca da tradicdo do éxodo, 0 que representa a
“libertacdo de YHWH aos filhos de Israel” (Ex 6,6).

O que concordaria e seria ampliada nas se¢oes seguintes. YHWH promete:
“libertar-te-ei” que esta na finalizacdo dessa segunda secéo (v.15b), também ocorre
de uma forma um pouco diferente na terceira, por mais que tenha um tom mais duro
que a anterior, 0 “impio” se for um penitente (v.22cd) também encontra a salvacao,
se mudar a sua conduta: “aquele que procede retamente” (v.23c), porquanto o

YHWH diz a esse: “mostrar-lhe-ei a salvacdo de Deus (v.23d).

2.5.
Critica da Forma e a Estrutura segundo a ARBS

25.1.
Critica da Forma

108 MURAOKA, T.; JOUON, P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 79-81.
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O v.1a é iniciado com uma proposi¢cdo nominal, que serve de titulo para o
conjunto da obra. J& nos v.1b-3 as proposi¢oes sdo verbais com gatal e wayyiqtol
em verbos de elocugéo: “proclama” (127) no v.1b; “convoca” (X3p°) por duas vezes,
nos vv.1c.4a; e, no v.3b, “e ndo se cale!” (w1p2-ox)). Tem-se no v.1d uma proposicao
nominal complexa (Wpw-naran ikan=7v) que descreve a cena da convocacgéo, ou pelo
menos, com uma extensdo do julgamento que sera visto mais adiante.

No v.2 o autor retoma o qgatal, além disso, ha uma énfase em Sido, que é
descrita como “de Sido a perfeigdo da beleza” (1%%n *95-9221), porque é uma oracao
verbal complexa. A preposicéo j» mostra a origem da manifestacdo de YHWH. Os
segmentos 3abc trazem uma sequéncia de yiqtol (X22 /w/ 228n), porém o v.3a tem
aspecto de jussivo, pois é um desejo do autor que Deus venha e faca o julgamento
que é devido. Neste v.3, s0 0 v.3d € que retorna para o gatal, mais precisamente
um niphal gatal, “relampeja” (77v{1), que é intensificado por um advérbio de modo
“muito” (TRn).

No v.4a ocorre novamente um wayyiqtol “convoca” (x77?). O verbo ajuda
na repeticdo de ideias e imagens ja apresentadas no v.1d, com a convocacgdo da
natureza. Essa predominancia vocabular do campo da natureza: “terra, ceus, fogo,
tempestade” (Ux /y8/ onw/ n7w:) pelo uso do adverbio de intensidade no v. 3d.
O v.4b é uma proposicdo com um gal infinito absoluto “para julgar” (3°77) € 0 objeto
direto deste julgamento é o povo de Deus, no salmo aparece “seu povo” (iny), e em
seguida “Israel” (787%°). A partir daqui, hd uma mudanca da linguagem do campo
da natureza para o campo juridico.

No v.5a 0 verbo estd no imperativo. YHWH ordena: “congregai-me”
("7100K). A raiz nox “congregar, reunir, colher, ceifar”, pode significar também
“agrupar, acolher ou convocar”. Tal reunido pode ser por diversos motivos: bélicos,
sociais ou religiosos.!® O campo antropoldgico reaparece com “meus piedosos”
(>7om). No v.5b com verbo no qgal participio, ocorre uma oragdo subordinada
explicativa, nela o motivo de YHWH nesta convocacgdo: “aqueles com quem
estabeleci minha Alianga de sacrificio” (°n73 *n°12 n2;~°%y). O conceito de “Alianca”

aparece pela primeira vez aqui, mas reaparecera no v.16. Deste modo, o v.5b aponta

109 CORNELIUS, I.; HILL, A. E.; ROGERS JR, C. L., 70X, p. 456-457; ALONSO SCHOKEL, L.,
qoR, p. 68.
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para as duas ofertas ininterruptas “teus sacrificios” (7°721) e “teus holocaustos”
(7°n>iv) no v.8a.

No v.6a, 0 tema da natureza € recuperado e se acrescenta o juizo pelo verbo
de percepcdo em hiphil yigtol: “os céus manifestam a sua justi¢a” (37°32 27¥ 1R7%).
Esse segmento se une ao v.4b e alcanca o seu climax no v.6b com um qgal participio
(vat?). Tais repeticdes podem ser prolepses dentro do salmo, ja que os segmentos
4b-6b trazem a ideia de um julgamento, e servem como énfase no juizo divino. O
uso de termos do campo juridico esta presente. Nota-se um verbo de a¢éo no infinito
absoluto “para julgar” (3°77) no v.4, depois com v.6b diz: “ele € juiz” (0ot x3n).

No v.7a ocorre uma proposicdo com verbo de percep¢do, que é um qal
imperativo: “ouve, meu povo!” (7yny "»y). Ha uma recuperacédo das ideias, pois, se
antes era “seu povo” (1»¥) no v.4b, agora o proprio YHWH fala em primeira pessoa
“meu povo” (my) no v.7a. E uma recuperacdo do campo antropoldgico e
sociologico de um grupo especifico. A sequéncia em 7bc com dois verbos de
elocucdo, um coortativo piel yigtol: “declaro” (7727%), € outro no hiphil yigtol:
“testemunho” (77°¥¥) 72), mostram a dendncia de YHWH para com “Israel”, e
apontam para o conteudo dos vv. 8-15. Por fim, no v.7d, uma proposi¢ao nominal

No v.8ab ha duas proposicdes: a primeira com verbo no hiphil yigtol que
se inicia com uma particula negativa (X%), a segunda proposicdo € uma oragao
nominal complexa explicativa, pois ndo seria esse 0 motivo da acusacao de YHWH.
De fato, é atestado pelo proprio Deus que a pratica sacrificial era feita
continuamente. “ndo te reprovo pelos teus sacrificios, nem pelos teus holocaustos,
(que estdo) perante mim continuamente™ (X2 °0279y 721X 7021 *707 700).

O v.9ab tem a mesma estrutura do v.8ab com: particula negativa (x?) +
verbo flexionado em yigtol e complemento: “ndo tomei da tua casa bezerro, nem de
teus currais bodes” (npy-X2 7n°an "9 P0RYn 7IAY). Nota-se que é uma oragéo
subordinada. Niccacci chama esse tipo de oragGes de negativa eliptica.'® Ademais,
elas sdo oracdes coordenadas sindéticas, porque existem para fechar a ideia anterior
e sdo ligadas por particulas no hebraico.

O v.10a também € uma proposicdo nominal complexa, com verbo

implicito (723). Funciona como uma oracdo explicativa: “pois meu (&) todo ser

110 NICCACCI, A., Sintaxis del Hebreo Biblico, p. 225.
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vivente da floresta” (°2°3 23>-inn=22). Esta frase € iniciada com a particula *3, usada
para introduzir uma resposta. Nesse caso, uma explicacdo do motivo pelo qual
YHWH ndo precisaria tomar os animais que ja sdo dele. A mesma estrutura ocorre
no v.12c. Assim, o v.10b mantém a sequéncia de proposicdes nominais que se
iniciou no v.8b, sendo uma ora¢do nominal complexa.

O v.11a apresenta o verbo no gatal (¥12), que € um verbo de percepgéo,
com sentido evidencial, o verbo ¢ reforgado pelo sufixo “todo(a)” (75), que aparece
nos vv.10-12, articulando os objetos diretos das ora¢des que sdo 0s animais ou seres
listados. Em v.11b ocorre uma a oragdo subordinada. A sequéncia das oracgoes
mostra que ha uma harmonia das ora¢es principais, subordinadas e correlativas,
com um verbo na principal e oragdes nominais em seguida. A sequéncia traz “estdo
comigo” (>7»¥), 0 que demonstra a posse, a dominio e o0 conhecimento. Portanto,
determina que todos esses animais sdo de YHWH.

No v.12ab tem-se duas proposi¢cdes verbais em yigtol com as raizes v e
TnR, e ambas iniciadas com uma particula: no v.12a com uma conjuncéo, que serve
de particula condicional “se” (ax)*'! com valor hipotético. No v.12b com particula
negativa “ndo” (X?). Assim, formam uma proposicdo completa: “Se (estivesse) com
fome, ndo diria para ti” (2¥R"0X MRKX? 77 273 220 AxM).

O v.12c tem uma proposi¢do nominal complexa como no v.10a. Completa,
amplia e finaliza o pensamento a respeito do dominio de YHWH no mundo: “pois
meu (é) 0 mundo e a sua plenitude” (*>7°2 %2n 7x>n1). Essa oragdo é paralela com a
do v.10a, pelo que também, elas servem como explicativas: “pois, meu (€)” (°27°3),
para 0s w.8a-9b.10b-12b, o que oferece fluidez a poesia.

O segmento v.13ab tem duas proposi¢coes, que possuem verbos no yigtol
com as raizes 2R e 7nw que correspondem a “comer e beber”. No entanto, ambas
proposicdes sdo precedidas de particulas, v.13a com o 1 que antecede o verbo,
transforma a proposicdo em uma interrogativa retdrica ou indireta.!'? E a segunda
particula ¢ um waw () que serve como elemento de unidade e continuidade entre
as partes. Niccacci também fala sobre as conjungdes subordinantes para tal “pois”

(*2) nos vv.10a.12b e na particula condicional “se” (ox).!13

111 ALONSO SCHOKEL, L., oy, p. 60.

112 GESENIUS, W., Hebrew and Chaldee Lexicon, p. 214.

113 NICCACCI, A., Sintaxis del Hebreo Biblico, p. 115; GENESIUS, W. Genesius’ Hebrew
Grammar, p. 494-497.
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No v.14ab que sdo dois segmentos no imperativo, primeiramente um gal
imperativo e depois um piel imperativo, demonstram que sdo ordens dadas ao
ouvinte-leitor do salmo. Nota-se que as duas proposi¢des tém uma inversao, ou seja,
uma énfase, porque os objetos dos verbos sdo antecedidos, e s&o marcados pela
preposicdo “a/ao” (?), e dois nomes divinos: “Deus” (277x) e “Altissimo” (19y).
A oracdo inicial no v.14a é a principal, nela, YHWH pede antes “louvor” (:77in); €
0 v.14b subordinada, na qual, se pede o cumprimento dos votos (2173). Além disso,
tanto n7in quanto o771 sdo objetos dos verbos.

O v. 15a estd também no qgal imperativo: “e invoca-me” (°IX7p), €ssa
oracao principal tem como objeto verbal a expressdao “o dia da adversidade” (212
77%). O termo pode ser traduzido como: “adversidade, aflicdo, angustia, aperto”
(77%), cuja raiz é de rival (7%), com a ideia de oposic¢do. J& o v.15bc € marcado pelo
piel yigtol + waw + piel yiqtol: “libertar-te-ei e (tu) me glorificaras” (787X *372003),
tal sequéncia implica duas proposicGes subordinadas que mostram acles e
resultados tanto da parte de YHWH quanto do piedoso.

O v.16a € iniciado com waw adversativo (), que traz uma tensao, porque
h& uma mudanca da personagem, e por isso, mudanga de discurso, agora ¢ o “impio”
(vyw1) que aparece, e sua conduta sera descrita ao decorrer dos versiculos
subsequentes (vv.16b-21c). Os verbos de 16abc estdo nos seguintes aspectos: no
piel infinitivo absoluto “recita” (1907) e um wayyiqgtol “tomas” (x¥n1), o termo
alianga reaparece como “minha alianga” (°n°13), € é reforcada pelo paralelo com
“meus estatutos” (°p1).

Ja 0 v.17a ¢ iniciado com um waw conversivo (1) que foi traduzido por:
“pois” dando um sentido explicativo-conclusivo a oracdo. Além disso, ha um
pronome pessoal (7ax) que tem funcéo enfatica na oragdo, ja 0 ocupa a posicao
anterior ao verbo no gatal (nx3t): “pois tu odeias a disciplina” (7% DX ") Por
sua vez, o outro waw (1) antecede o verbo em yiqtol: “e arremessas” (77¥m), € 0
objeto do verbo é a expressdo: “minhas palavras” (*127), assim, retoma o segmento
16bc como um fio condutor teoldgico entre as partes, uma harmonia e climax, que
sdo sindnimos para a Tor4, a Lei de YHWH.

O v.18 é composto por trés proposi¢Oes: v.18a tem uma particula
condicional “se” (ax), com valor circunstancial e temporal, diferente da anterior no
v.12a. J& v.18b que é um wayyiqtol (y7m), o waw () faz parte do verbo conjugado,

e em v.18c ha um waw conversivo (}), ou seja, tem fungdo aditiva. Observa-se que
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a particula “se” (oX) é subordinativa, 0 que a une a parte anterior, ou seja, aos
vv.16.17. Entdo, a expressdo ndo é hipotética, mas de uma atitude real, conduzido
pela acdo que € vista no verbo no gal gatal “vés” (n°x7).

Ocorre uma relagéo condicional (A relacionado com B): “se vés um ladrao,
consentes com ele” (N°X770X 233 v 1av). Assim, quando o impio vé um ladréo, ele
concorda e até imita o seu comportamento. Portanto, o tom de censura nas atitudes
negativas e reprovaveis. Ja o v.18c é uma subordinada relativa formada por um
participio masculino plural, “os adulteros” (o°9%3n), usado com a raiz de pon Il
“dividir, obter uma parte”.1*

Os segmentos v.19ab sdo compostos por duas proposi¢des. O segmento
v.19a é uma oracgdo verbal complexa em gatal — “tua boca desenfreias no mal”
(772 a2 ny732). O objeto direto do verbo é 1y, se na oragdo do v.16c a recitacdo
da Alianga esta presente na boca desse impio, agora no v.19a é o “mal” que se
encontra, ou por assim dizer, sempre esteve nela. O paralelo esta no segmento v.19b
com hiphil yigtol, ambos com objetos verbais por meio de sintagmas: “tua boca e
tua lingua” (N5 7°9). Inclusive, o objeto dessa proposicdo nominal é a “engano”
(7mn), produzindo um paralelo semantico explicativo.

O v.20a: 0 uso do verbo estativo “assentar-te” (2w'n) que vem da raiz verbal
aud, “assentar-se”, “estabelecer-se” ou ainda “habitar”. Nesse caso, em usar 0S
verbos de elocucdo “falas” (1217n) 0 enfoque é a maledicéncia e o desfecho no v.20b
com a expressao: “proferes calunias” (*o57-1nn). Essas acdes em conjunto destacam
a impiedade no seio familiar.*t°

O v.2la em X-gatal é uma oracdo nominal iniciada por pronome
demonstrativo: “essas coisas tens feito” (778 n°ty). Ela serve como uma oragéo
conclusiva explicativa, porgque retoma todas as a¢des negativas do v.20. Ja o v.21b
é uma oracdo verbal em gatal, que expressa uma oracgdo interrogativa: “e (eu) ficaria
mudo?” (°*aY7g7)). Por sua vez, o v.21c € uma oracgdo verbal consecutiva final:
“Pensas que eu certamente seria como tu?” (n°A7 max-nivg 7in2).11% Nota-se que o
verbo 727 duplicado, um no gal infinito absoluto constructo e outro no yiqtol. Esta

constru¢do em portugués “certamente seria” (;17%"ni*;) evidencia énfase do

114 VAN DAM, C., 7o I, p. 158-159.

115 Averbeck diz que esse ato de proferir callinias € atribuir defeitos morais contra o seu irmio.
AVERBECK, R. E., »07, p. 954.

116 MURUOKA, T.; JOUON, P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 398.
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desconhecimento do carater de YHWH pelo impio. A mesma ideia esta no v.13, em
que se espera uma resposta negativa.

No v.21d ha uma oracdo verbal simples em yigtol: “repreendo-te” (77°21K).
O v.21e, também em waw + yigtol, serve como uma oragdo consecutiva final: “e
exponho aos teus olhos” (727wR) TPv?). Nota-se a¢bes continuas na alternancia
entre gatal e yigtol nesse segmento, e ainda no v.21cde o sujeito é expresso pela
justaposicdo do sufixo pronominal (3) ao verbo. De fato, esse sufixo é predominante
desde o v.7 em diante, isto é, a fala € em segunda pessoa, YHWH fala com alguém
diretamente.

O v.22a é uma oracgdo com verbo no imperativo afirmativo: “Entendei
isto!” (%3712 nNr). O verbo esta unido por maqqef, a particula enclitica &3, mostra a
seriedade da mensagem.'” No v.22b com um qal participio constructo: “aqueles
que se esquecem de Deus” (no¥ 3i78). O v.22c, entdo traz uma oragcdo com waw
consecutivo ()) + particula negativa (12) + yiqtol: “para que eu ndo (os) despedace”
(7v8-19) que € seguida por uma oracao também negativa, mas em waw consecutivo
(1) + negativa ndo existencial (1°%) + hiphil yigtol: “e ndo (haja) defesa” (%) 2°xn).

Percebe-se que sdo a¢es de YHWH, ora antes como exortacao, agora sao
ameacas. Enfim, o v.23 tem quatro segmentos, 0 primeiro segmento é iniciado com
um participio masculino plural no v.23a: “aquele que oferece sacrificio de louvor”
(mat n7in). O segundo, no v.23b uma oracdo verbal com yiqtol: “me glorifica”
resultado depende da acédo anterior.

Nos dois ultimos segmentos o autor usa outra vez a ideia de simultaneidade
no v.23cd, pelo uso do verbo com um participio gatal “E aquele que procede
retamente” (2% 777). Observa-se que a forma verbal o no participio & uma forma
idéntica ao gatal, e que pode ser confundida com um wfgatal. Alonso Schokel
demonstra essa similaridade entre o qatal e o participio.!'® Ressalta-se que o v.23 é
a finalizacdo do tema, nele se alude novamente a expressdo-chave: “sacrificio de

louvor” como ocorre no v.14. Assim, o v.23d no hiphil yigtol é traduzido como

117 A particula x; as vezes é traduzida: “por favor”, em outras ndo é traduzido, como no caso de Deus
dando uma ordem no imperativo, A particula de interjeicdo X3 geralmente é precedida por maqgef,
e tem valor deprecativo, MURAOKA, T.; JOUON, P., Gramatica del Hebreo Biblico, p. 363-364.
Por sua vez, Holladay diz que tal particula &3 apresenta dificuldade na tradugdo. Esta é particula
enclitica de urgéncia. HOLLADAY, W., 83, p. 317.

118 ALONSO SCHOKEL, L., o1 ou o', p. 638.
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uma oracdo subordinada final, pois € o resultado das acBes antes comentadas:
“mostrar-lhe-ei da salvagdo de Deus” (33878 ¥¥/>2 0°77%). Nota-se que o waw () liga
as oracOes e a mudanca do aspecto verbal d& o tom de simultaneidade da acéo ao
longo do salmo, também se observou que em um total de 73% de oracGes verbais e
27% de oracbes nominais, € marcante o uso dos verbos de elocucdo, acdo e
percepcao, isso demonstra a dinamica do texto. A seguir a localizagdo dos verbos

por secao:

12 se¢do: dos vv.1b-6b

Verbos de elocugdo: 4 - (vv.1bc.3b4a)

Verbos de agéo: 9 - (vv.1d.2.3acd.4b.5ab.6a)
Verbos de percep¢édo: ndo ha.

22 se¢do: dos vv.7a-15c¢

Verbos de elocucdo: 3 - (vv.7bc.12b.15a)

Verbos de agdo: 9 - (vv.8a.9a.11b.13ab.14ab.15bc)
Verbos de percepc¢éo: 2 - (v.7a.11a)

3% secdo: dos vv.16a-23d

Verbos de elocucdo: 4 - (vv.16ab.20b.21b)
Verbos de agdo: 19 - (vv.16¢.17ab.18b.19ab.20ac.21ade.22abcd.23abcd)
Verbos de percepc¢do: 3 (vv.18a.21c22a)

Nos verbos de elocucéo, ora o salmista fala, ora YHWH fala, nos verbos
de acdo, tanto se percebe as acdes de YHWH quanto a a¢do de cada individuo que
Deus se dirigiu (piedoso/impio). No que se refere aos verbos de percepcéo,
ocorréncia para cada uma das personagens (YHWH)/piedoso/impio). Portanto, o
povo “ouve”, YHWH “conhece” e o proprio YHWH quer que o impio “entenda”.
Nesse caso, o predominio da acdo de YHWH, que exorta a mudanca de
comportamento das duas personagens. Assim, dos 53 verbos desse conjunto, 0s
verbos de elocucdo sdo 20,75%, ja os acdo sdao maioria com 69,81%, enfim, os
verbos de percepcao correspondem a 9,44%.

Em suma, na primeira se¢do: o v.1la com o titulo, em seguida, nos v.1b-3
com a teofania, depois, nos vv.4-6 com o anuncio de juizo. Na segunda secéo,

podem ser vistas ideias importantes para o conjunto da obra, nos v.7-15 a acusagéo
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e promessa aos piedosos, na sequéncia dos vv.16-21 a ameaga aos impios, e por
fim, a retomada das ideias anteriores de forma sintética nos vv.22-23 com desfecho
positivo e salvifico. A partir da delimitacdo do texto e da critica da forma, apresenta-

se uma estrutura tripartida a seguir:

50,1a: titulo do Salmo (11317 78?)

50, 1b-6b: Introducéo hinica - teofania e a convocagéo de juizo e
YHWH fala aos “piedosos” (2°7°%1).

50,1b: Abertura do julgamento (Qatal)

50,1c: Convocagao da 12 testemunha — “a terra” (Wayyiqtol)

50,1d: Extensdo da convocacao: “do nascer do sol até o seu ocaso”
(ONC)

50,2: Anuncio e descri¢do da vinda teofanica de YHWH (Qatal)
50,3abc: Vinda teofanica de YHWH (sequéncia de Yigtol)

50,3d: Descricéo final da teofania (W+ X + Qatal)

50,4a: Convocacdo da 22 testemunha — “os céus do alto” (Yiqtol)
50,4b: Motivo da teofania: “para julgar” (Qal inf. abs.)

50,5a: Nova ordem para reunir “os piedosos” (Imper.)

50,5b: os destinatarios do juizo: “os que estabeleceram a alianga de
sacrificios” (Qal Partic.)

50,6a: A manifestacdo da justica (Yiqtol)

50,6b: descricdo de YHWH (Partic.)

50,7a-15c: YHWH fala aos piedosos, exortagdes: 0os motivos da
acusacao e o resultado do juizo

50,7a-13b: Os motivos da dendncia, acusa¢cdes contra os piedosos
50,7a: Abrangéncia da mensagem (7872°/ *ny)

50,7bc: Introducdo da acusacgdo (sequéncia de Yigtol)

50,7d: Férmula da autoapresentacdo de YHWH (ONS)

50, 8a-9b: Denlncia contra 0s piedosos na perspectiva presente
(alternancia de Yigtol / ONC).

50,10ab: Argumentacdo de YHWH para a acusacdo (ONC)

Justificativa da acusacdo (°3)



50,11a: Onisciéncia de YHWH (Qatal)

50,11b: Nova argumentagdo de YHWH (ONC)

50,12ab: Autossuficiéncia de YHWH (sequéncia de Yiqtol)
50,12c: Nova argumentacdo (ONC)

50,13ab: Pergunta de retdrica com resposta negativa (Yigtol)
50,14a: Formula de redencdo: O que YHWH deseja: “naj n7in”
(Imper.)

50,14b: Exortagao a continuidade: “cumpre” (Imper./ Piel)
50,15: Resultado do juizo de YHWH

50,15a: Promessa de salvagdo com perspectiva presente
“invoca-me” (Yiqtol)

59,15b: Promessa de salvacdo com perspectiva futura “libertar-te-ei”
(Yiqgtol)

50,15c: Resultado perspectiva futura “e (tu) me glorificaras” (Yiqtol)

50,16a-23d: Novo destinatario: YHWH fala ao impio, motivos da
acusacao e resultado do juizo

50,16a-22d: As acusacdes contra o impio

50,16a: O “impio” (¥w7) é acusado (w+ x+ Qatal)

50,16b: Acusacdo de YHWH (Piel inf. abs.)

50,16¢: Conduta do impio perante a santa congregacao:

hipocrisia na recitagdo dos “estatutos e da alianga” (Wayyiqtol)
50,17a-18b: Os motivos da acusacdo (alternancia em Yigtol/Qatal)
Justificativa da acusacdo (V/ oX)

50,18c: Nova acusac¢do das obras malignas (w+ x + Partic.)
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50,19ab: Argumentacao de YHWH: “maledicéncia” (x + Qatal / Yiqgtol)

50,20abc: A impiedade no seio familiar (sequéncia em Yigtol)
50,21abc: Sequéncias de ameacas

(sequéncia de Qatal / infinito abs. de n°7)

50,21de: Veredito de YHWH (sequéncia em Yiqtol)

50,22a: Perspectiva presente da compreensdo da acusacgao (Imper./Qal)

50,22b: “aqueles que se esquecem de Deus” (Partic.)
50,22c: Descrigdo: “exposi¢do das obras malignas” (Yiqtol)

50,22d: Sentenca final “ser despedagado” (Partic.)
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50,23a: Férmula da redenc¢do: O que YHWH deseja - “nat n7in” (Partic.)
50,23b: Resultado com perspectiva presente (Yiqtol)

50,23c: Motivo para a salvagdo com perspectiva presente (W+ Qatal)
50,23d: Promessa da salvagéo com perspectiva futura “af 777 (Yiqtol)

Apresenta-se também uma estrutura simplificada:

12 Sec¢do: Introducao hinica e teofania (vv.1a-6b)
e Otitulo do Salmo (v.1a).
e A apresentacdo de YHWH e a teofania (v.1bc)
e O juizo é proclamado de Sido (v.2)
e O salmista deseja que YHWH fale e a teofania (vv.3a-4a)
e YHWH fala aos piedosos (v.5ab)
e O salmista apresenta YHWH como juiz (vv.4b-6b)
2% Secao: A palavra de YHWH aos piedosos (vv.7a-15c¢)
e Repreensdo a comunidade pactual (v.7a)
e YHWH confirma que os sacrificios estdo sendo oferecidos, mas
afirma que tal préatica ndo é suficiente (vv.8a-13b)
e Exortagdo a oferecer o “sacrificio de louvor e invoca-lo na
adversidade” (vv.14a-15c).
32 Secdo: A palavra de YHWH ao impio (vv.16a-23d)
e YHWH descreve as atitudes do impio (vv.16b-20c)
e YHWH ndo compactua com o impio (v.21ae)
e Acusacdo ao impio (v.22ad)
e Exortacdo a: “proceder retamente ¢ a oferecer “sacrificio de

louvor” (v.23ad).

O “sacrificio de louvor” é 0 pardmetro ou o elemento que serve para avaliar
a verdadeira adoracdo, pois, o sacrificio de louvor pode salvar o piedoso, que pratica
um culto externo. E ao mesmo tempo, salva o impio que recita os mandamentos de
YHWH, entretanto, pratica o mal nas suas atitudes, porque: “rouba, adultera, tem

falso testemunho e maldiz o seu irmao”. Tal modo de conceber a divisdo do Salmo
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ndo ¢ compartilhado por todos os exegetas,!*® por isso, em carater comparativo,
haver4 um diadlogo com quatro exegetas, eles sdo: Van der Lugt, VanGemeren,
Weiser e Gerstenberger. Inicia-se pelo trabalho de Van der Lugt,'? que organiza a

estrutura do Salmo em trés partes:

| — A visdo profética de uma teofania: a introducéao (vv.1-6)
a) Deus aparece e fala do Monte Sido (vv.1-3)
b) Como juiz, YHWH convoca o seu povo pela Alianca (vv.4-6)
Il — A forma correta das oferendas (vv.7-15)
a) YHWH diz a Israel que ndo precisa de oferendas de animais (vv.
7-9)
b) Todos os seres viventes sdo propriedade de YHWH (vv.10-11)
c) YHWH né&o se alimenta de animais (vv.12-13)
d) YHWH pede sacrificios de louvor, e promete salvar quando for
invocado (vv.14-15)
11 — A condenacéo dos impios (vv.16-23)
a) YHWH fala aos que desprezam seus mandamentos (vv.16-18)
b) Repreende-os por causa de todas as suas transgressoes (vv.19-21)
c) Os que se esquecem de YHWH, em oposicdo aquele que oferece

sacrificios de louvor. Este Ihe honra e é salvo (vv.22-23)

Em seguida, VanGemeren simplifica no seu estudo a estrutura do Sl 50,1-
23, com uma estrutura em paralelo (A/B/B’/A’). Os titulos s&o colocados dentro da

sua quadripartida divisdo, a saber:!?!

A | O justo julgamento de Deus (vv.1-6)
B | A adverténcia aos piedosos (vv.7-15)
B' | A adverténcia aos impios (vv.16-21)

A'| O justo julgamento de Deus (wv.22-23)

119 Derek Kidner divide em quatro segdes: Vinda do Juiz (vv.1-6); palavras direcionadas aos
religiosos (vv.7-15), palavras direcionadas ao hipdcrita (vv.16-21) e acusagdes finais (vv.22-23).
KIDNER, D., Psalms 1-72, p. 185-189. Para C. Hassel Bullock o SI 50 também se divide em quatro
partes: intimacao do Juiz (vv.1-4), a convocacdo a Israel como testemunha do julgamento de Deus
(vv.5-6), acusacdo referente ao sacrificio (vv.7-15), acusacdo referente ao comportamento ético
(w.16-23). BULLOCK, C H., Psalms, p. 382.

120 VAN DER LUGT, P., Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry I, p. 83.

121 VanGEMEREN, W. A., Psalms, p. 660.
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Nota-se que a estrutura oferecida por VanGemeren é bem resumida. Por
sua vez, em terceiro lugar, Weiser organizara a estrutura do objeto material de
maneira semelhante ao que Van der Lugt estruturou,?? isto €, em trés partes: Parte
I: w.1-6; parte 1I: v.7-15; parte 11l: vw.16-23. Mas com uma subdivisdo diferente
na segunda parte, Weiser traz trés sec¢oes, primeira secdo (vv.7-15) com o desprezo
divino. A segunda (vv.16-21), com uma vida moralmente correta. A terceira secdo

(vv.22-23) que é uma conclusdo. Veja a estrutura a seguir:

Parte | — Introdug&o hinica (vv.1-6)
e A teofania
Parte Il — Corpo do Salmo (vv.7-21)
e Secdo 1: vv.7-15: desprezo divino
e Secdo 2: w.16-21: uma vida moralmente correta

Parte Il — Concluséo (vv.22-23)
e A admoestacdo e promessa de salvacéao

Por sua vez, Gerstenberger também fez uma divisédo estrutural sobre o Sl
50. Este exegeta dividiu o0 salmo em trés partes (I, 11 e 111).122 Com a excec¢do do
titulo, que é o primeiro topico da sua divisdo, ele comenta sobre o titulo como um
aspecto descritivo em muitos salmos na BH. Somente nos dois topicos seguintes (11

e 111) ha subtopicos com subdivisdes (a/b/c):

I — Cabecalho ou titulo (v.1a)
Il — Introducéo (vv.1b-6)
a) Relatdrio da teofania (vv.1b-4)
b) Convocacédo divina (v.5)
¢) Chamado do pregador (v.6)
11 — Discurso divino (vv.7-23)
a) Instrucdo para o sacrificio (vv.7-15)
b) Retirada do impio (vv.16-21)
c) Exortacdes (wv.22-23)

122 WEISER, A., | Salmi, p. 411.
123 GERSTENBERGER, E. S., Psalms, p. 207.
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Gerstenberger enfatiza alguns pontos, como a convocagdo divina é
resultado da teofania, e o porta-voz de YHWH, que ¢ o salmista, também chama o
povo a ouvi-lo. E trés acbes ocorrem em seguida, duas primeiras sdo instrugdes, sé
que pela estrutura organizada, o impio ndo se arrepende e ¢ “retirado”. Outra
instrucdo ao povo da Alianca, nesta parte que € menor, 0 autor chama de
“exortagdes”. Cada exegeta apresentou a sua estrutura, e todos eles podem
colaborar para uma visdo mais ampla do objeto material. De maneira sintética, é
possivel expressar o teor de cada estrutura. Van der Lugt divide de forma tripartida,
com o primeiro topico (vv.1-6), o segundo (vv.7-15) e o terceiro (v.16-23). Cada
topico tem dois ou trés subtépicos, que seguem a argumentacdo do préprio
conteddo.

VanGemeren, mostra uma forma mais simplificada, € possivel que seu
objetivo seja a questdo retdrica, e por isso, dispds em forma paralela, A: (vv.1-6)
1IB: (w.7-15) // B’: (vv.16-21) /IA’: (vv.22-23). Weiser também observou que a
divisdo tripartida era uma op¢do de apresentacdo do contetdo. A parte | (v.1-6)
que serve de introducdo geral ao texto. Na parte Il (v.7-21) que mostra como o
corpo do salmo, e que subdividiu em duas se¢des (vv7-15) quanto ao desprezo
divino e admoestacdo (vv.16-21), que trata da vida correta. Enfim, a parte 11, é a
conclusdo hinica com outra exortacdo e uma promessa salvifica (vv.22-23). A
estrutura do SI 50 foi desenvolvida na pesquisa em trés grandes secoes. Nesse caso,
concorda-se com a estrutura apresentada por Van der Lugt, pela dinamica da
mensagem, a primeira de forma geral, ou seja o povo de Deus (vv.1-6), a segunda

0s piedosos (vv.7-15) e, por fim os impios (vv.16-23).

2.5.2.
Estrutura segundo a ARBS

Agora, verifica-se a estrutura tripartida (vv.1-6, vv.7-15 e w.16-23), a partir
dos ganhos da ARBS. O intuito é detalhar a estrutura que o MHC forneceu e, com
ela, compreender o fluxo tematico principal e subtemas que estdo no texto. Dentro

da primeira se¢do nos wv.1-4 a estrutura é paralela:

Al v.1b: DEUS dos deuses / v.1ba: YHWH proclama
B | v.1cd: convoca a terra, do nascer do sol até o seu ocaso.
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A’| v.3a: Que venha nosso DEUS /3b: e néo se cale!
B’| 4ab: Convoca os céus do alto, e a terra.

No v.3cd: “um fogo diante dele consome, e ao redor dele, relampeja muito”;
percebe-se que hd uma estrutura paralela, é possivel considera-la da seguinte forma
A/B/A’/B’:

A | v.3c: um fogo diante dele, (1°399-0X).
B | v.3ca: consome (29Xn).
A’ | v.3d: e ao redor dele (12°291),

B’ | v.3da: relampeja muito (701 78%n).

Um esquema é oferecido para ampliar essa perspectiva:

——1b: DEUS dos deuses —— 1ba: YHWH proclama,
—  1c: convoca a terra,
1d: do nascer do sol até o seu ocaso.

2a: De Sido,
2aa: perfeicao da beleza,
2af}: DEUS resplandece.

| 3a: Que venha nosso DEUS — 3b: e ndo se cale!

3c: um fogo diante dele consome,
3d: e ao redor dele,
3da: relampeja muito.

4a: Convoca os céus do alto,
4ba: e a terra

Na subparte, que abrange os vv.4b-6b, a tematica do juizo divino esta inerente

no vocabulario usado pelo salmista:

4b: para julgar o seu povo.
5a: Congregai-me, 0S meus piedosos,
5b: aqueles com quem estabeleci minha alianga de sacrificio.
6a: Manifestam os céus a sua justica,
6b: pois, Deus, ele é juiz.
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Uma hendiadis ocorre na primeira e na segunda se¢do. Trata-se da unido
de palavras por meio da conjungdo aditiva “e” (1), por exemplo em: “céus e terra”
(v.4). Segundo Meynet, essa unido dos termos traz uma ideia de completude. E,
com isso, 0s termos se subordinam uns aos outros, para que exista énfase.'?* Na
segunda secdo (vv.7-21) a forma e a estrutura também podem ser pormenorizadas.
O v.7 traz uma estrutura paralela, ou seja, um paralelismo espelhado em
A/B/B’/A’:1%

A | v.7a: Ouve, meu povo!
B | v.7b: E declaro a Israel,
B’| v.7c: e testemunho contra ti:

A’| v.7d: Deus, teu Deus, eu sou.

O v.8ab: expressam os sacrificios e holocaustos, na sequéncia o0 sentido
desses sacrificios e holocaustos sdo corrigidos no v.14ab, porque 0s votos sao
aceitos desde que o sacrificio de louvor ou confissdo seja efetivamente antes. Esta
realidade desperta o leitor para a préatica sacrificial, os dois sintagmas em pares sdo
exibidos no v.8 acompanhados de sufixos pronominais: “teus sacrificios” (7°721) €
“teus holocaustos” (r?1v). Esses sintagmas sdo paralelos em A/A’ e existe uma
clausula final (end-weight); porquanto, um termo aponta para uma extremidade.
Este recurso é comum em muitos salmos, conforme Seybold,?® sob esta perspectiva

a organizacao da subunidade deveria estar:

+ A | Nao te reprovo pelos teus sacrificios,
= (que estdo) perante mim continuamente.
+ A’| nem pelos teus holocaustos,

Ademais, esta parte também estd associada aos vv.9a-14a pela tematica
sacrificial presente, s6 que o arranjo poderia estar vinculado com as sentencas

explicativas com “pois” (°3).

A | vv.8a-9b: Natureza — os animais domésticos para o sacrificio.

124 MEYNET, R., Studi di Retorica Biblica, p. 25
125 MEYNET, R., Treatise on Biblical Rhetoric, p. 131-134.
126 SEYBOLD, K., Introducing the Psalms, p. 66.
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B | v.10a: Motivo — Pois meu (€) todo ser vivente da floresta.
A’ | vv.10b-11b: Natureza — os animais selvagens.

C | v.12ab: Pergunta de retdrica — resposta negativa.

B’ | v.12¢c: Motivo — pois meu (é) o mundo e sua plenitude.
C’ | v.13a: Pergunta de retdrica — resposta negativa

A’’ | v.14ab: Requerimento — sacrificar louvor e pagar os teus votos.

O que traria um membro a mais na estrutura, demonstra uma repeticao
proposital no paralelismo. Este paralelo esta na esfera de existéncia em trés esferas.
Primeiramente, na esfera animal, com os animais listados; em segundo lugar, na
esfera antropomarfica com um Deus que é limitado ou ilimitado. Em terceiro lugar,
com uma cobrangca de que YHWH queria realmente. Porque na sequéncia 0s
animais domesticos e selvagens, todos esses pertencem a YHWH, que declara no
v.12b o fato de que Deus é Proprietario de tudo: “pois, meu (€) o mundo e sua
plenitude” (272 9an axom).

Além disso, também pode ser visto em uma organizacdo em que se espera
respostas negativas. Esta conclusdo se da pelo estudo de Kruse, por causa da
estrutura frasal: “se...nd0” (o ... X?), um estudo mais recente de Kim trata sobre o

uso dessa estrutura no hebraico biblico:?’

v.12ab: Pergunta de retdrica:

Se (estivesse) com fome, ndo diria para ti,

Espera-se uma resposta negativa: YHWH néo tenho fome e sede
v.12c: pois, meu (€¢) o mundo e sua plenitude.

v.13a: Pergunta de retorica:

Comeria carne de touros, e sangue de bodes beberia?

Espera-se uma resposta negativa: YHWH ndo come e bebe.

A estrutura paralela entre os vv.9-13. Enfim, esta estrutura foi elaborada
para demonstrar a amplitude do dominio de YHWH, por isso 0s animais sdo citados
de varias partes, das de perto, como 0s currais e casa; também de longe, 0s

selvagens. Destaca-se que Sharp atesta uma métrica de extrema beleza neste salmo,

127 KRUSE, H., Die “Dialektische Negation” Als Semitisches Idiom, p. 397; KIM, D.-H., > and the
Biblical Hebrew Negative Response, p. 8-9.
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por meio de um padrio de A/B/B’?® na apresentacdo dos animais domésticos e
selvagens, dos animais préprios do sacrificio e dos que ndo podem ser sacrificados,
isto implica na totalidade da natureza. Essa métrica é um de quiasmo tricolon.'?® A

tabela a seguir demonstra a sua estrutura:

v.9a| ndo tomei de tua casa bezerro,
v.9b| nem de teus currais bodes.

v.10a| Pois, meu é TODO ser vivente da floresta,
v.10b | animais das montanhas, aos milhares.
v.11aa| Conheco TODO passaro das montanhas,
v.11b| e 0 que se move no campo esta comigo. B’

Tabela 4- A totalidade dos animais (A/B/B’), fonte: C. Sharp

Observa-se que nos extremos da subunidade, 0s mesmos animais
domésticos, que estdo atrelados ao sacrificio, no v.9ab: “bezerro e bodes” //com
v.13ab: “touros e bodes”, no meio, os segmentos*® (vv.10a-11b) estdo os animais
selvagens que sdo apresentados nos seus respectivos habitats, ou seja, “floresta”
(v.10a)//“campo” (v.11b). Além dessa organizacdo, ha um uma referéncia
concentricamente: “as montanhas” (vv.10b-11a). Nesse sentido, 0 v.12 serve como
uma resposta a parte anterior (vv.10-11), e os v.9 e v.13 seriam elementos

correspondentes deste trecho em que o subtema do sacrificio aparece:

A | v.9ab: Declarativo - “ndo tomei da tua casa bezerro, nem dos teus
currais bodes”.
B | v.10a: Explicativo - “pois meu (é) todo ser vivente da floresta”.
X| vv.10b-11b: Ampliacéo dos argumentos e pergunta retdrica -
v.10b: animais das montanhas, aos milhares. v.11: Conheco todo
passaro das montanhas, e 0s que se move no campo (estd) comigo.
B’| v.12b: Explicativo - “pois meu (é) o mundo e sua plenitude”.

A’| V.13ab: Pergunta retorica - “comeria carne de touros, e sangue de

128 SHARP, C. J., Words That Devour Discursive Praxes and Structural Strategies in Psalm 50, p.
16-21

12 WATSON, W. G. E., Classical Hebrew Poetry, p. 203-204; ALONSO SCHOKEL, L.,
Hermenéutica de la Palabra Il, p. 41-43; MEYNET, R., Tratato di Retorica Biblica, p. 164-181;
GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Anélise Retdrica Biblica Semitica, p. 160.

130 De acordo com Meynet, o segmento é uma unidade superior ao membro (formado por um, dois,
ou trés membros), MEYNET, R., Tratato di Retorica Biblica, p. 146-163.
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bodes beberia?”

Seybold explica que o uso de elementos e estruturas podem formar uma
moldura.'3! Com isso, os elementos do verso formam um paralelismo, dispondo-se
de modo estilistico ao contexto estrutural. A proposicao apresenta uma declaragéo:
“se (estivesse) com fome” (2y78-oX). E uma assertiva hipotética com resposta
negativa, ou seja, que YHWH tivesse fome, de forma alguma teria necessidade de
alguém lhe trazer alimento ou bebida. E tudo foi criado por Ele, e Ihe pertence por
direito. Este recurso é uma ironia,'3 a fim de que pudesse provar a autossuficiéncia
de YHWH como Criador. O que aponta para a ignorancia acerca do conhecimento
e vontade de YHWH. E claro que YHWH néo tem fome ou sede, é uma linguagem
antropomarfica.

Esta linguagem completa a cena, no inicio e teofania, em uma linguagem
cosmogonica, que € seguida de uma linguagem zoogdnica e que perpassa nha
antropomorfica. Tem-se no v.13, uma estrutura quiastica,'* e nela se nota um
campo semantico idéntico, dentro da binaridade. Oniszczuk diz que este conceito
de binaridade é uma repeticdo na linguagem.*3* Quando se repete a mesma palavra
ou outra que seja do mesmo campo semantico, essa estruturacdo aponta para uma
énfase que o salmista deseja fazer; tal énfase estilistica era comum na poesia

hebraica. Neste versiculo se observa um quiasmo espelhado:

A B B A
Comeria carne de touros  Vv.13a AR 2 2R
E sangue de bodes beberia  v.13b 07 D°TPY TR

B’ A’ A’ B’

Pode ser um quiasmo espelho, quando os elementos da segunda linha se

invertem em relacdo a primeira, apesar de que a segunda linha complementa a ideia

181 SEYBOLD, K., Anmerkungen zum Parallelismus Membrorum in der Hebraischen Poesie, p. 108.
132 MUECKE, D. C., Irony and the Ironic, p. 14-32; KLEIN, L. R., The Triumph of Irony in the
Book of Judges, p. 19.

133 ALONSO SCHOKEL, L., Hermenéutica de la Palabra I, p. 41-43.

134 ONISZCZUK. J., L’ Analisi Retorica Biblica e Semitica, p. 483.
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da primeira. Neste caso, um quiasmo completo 3 e nio espelhado, ja que pode se
ver ABC// A’B’C’. A beleza da construgdo poética pode ser vista em cada detalhe
do SI50. No v.14 é marcado pelo imperativo, YHWH d& a ordem do que deve ser
feito pelo piedoso:

Oferece a Deus sacrificio de louvor v.1l4a a7 ouIoRe 77iR
E cumpre ao Altissimo teus votos. v.14b ST POV abeh

O fato de que essa expressao sirva de moldura para o salmo, desperta o
interesse de que seja um ponto importante da poesia. Por isso, essa expressao

“sacrificio de louvor” € 0 ponto-chave:

a) Oswv.1-13: YHWH se dirige ao piedoso e diz o que Ihe agrada.
b) O v.14.15: Oferece a Deus sacrificio de louvor” (nar o3 77in)
c) Oswv.16-22: YHWH se dirige ao impio e diz o que deseja.

d) Osv.23: aquele que oferece sacrificio de louvor (727 77in).

Enguanto isso, o v.15 é uma promessa salvifica aos que procederem desta
maneira, assim, “e invoca-me no dia da adversidade, libertar-te-ei, e (tu) me
glorificaras” (7Y 01°2 77% J¥70% °1720n3). Nessas trés proposicoes, v.15a é a

principal, v.15b é subordinada e v.15c é a subordinada da subordinada:

e Acdo humana: invocagdo na adversidade.
e Acdo divina: libertacéo.

e Acdo humana: Louvar a YHWH.

Em suma, nos wv.14a-15c: estd o que YHWH quer do piedoso. O
verdadeiro sacrificio é antecedido pelo louvor e a fidelidade expressa em cumprir o
que foi votado. E nesse ponto, uma promessa de salvacdo. Observa-se no v.16a uma

frase introdutdria do assunto e, na sequéncia, a estrutura quiastica espelhada:

135 WATSON, W. G. E., Traditional Techniques in Classical Hebrew Poetry, p. 203-204.
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Porém, ao impio, diz Deus: YY) N 0I0R
A B B A

‘O que é para ti, 0 recitar meus estatutos, v.16a P70 807 pn

(Por gque) tomas minha Alianc¢a na tua boca?’” v.16b &pm nm3 by

A’ B’ A’ B’

Também se repete no v.17 como um paralelo sinonimico:

A B B A
Pois, tu odeias a disciplina vilia  Lpm NIy aawy

. | ]

e arremessas minhas palavras detrasdeti. Vv.17b  :pagr M27 UM
A B’ B’ A

A mesma estrutura esta no v.18 com paralelo sinonimico:

A | Se vés um ladréo, v.18a 28 DRYTOR
A’ | consentes com ele, v.18b  yimipy

B | ecom adulteros v.18c agai$laNal]
B> | (estad) tua parte. v.18ca  :AR7T

A correlacdo esta nos agentes humanos do v.18: “ladrdo/adulteros”
(233/079%3m). Sem que v.18ab sdo frases verbais e 18¢ € uma frase nominal complexa.
Demonstra o tipo de carater deformado que este tem. Novamente, no v.19 se
percebe um paralelo sinonimico,*3® porque a segunda parte repete o pensamento da

primeira (boca//lingua e mal//fraude):

Tua boca desenfreias no mal v.19a w2 any T

I | !

136 Paralelismo sinonimico, quando a segunda parte do versiculo é um sinénimo da primeira.
MEYNET, R., Rhetorical Analysis: An Introduction to Biblical Rhetoric, p. 376.
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E datualingua trama engano v.19b TR TRRR R

Outra observagdo, estd no jogo sonoro pela aliteragdo entre o advérbio:
“continuamente” (7°»1) no v.8b com o verbo no hiphil yigtol: “faz servir” (7»xn)
no v.19b como um dos aspectos estilisticos do salmista. Meynet chama de
paronomasia; porque sdo palavras diferentes com sons semelhantes ou iguais, e este
recurso era usado na poesia hebraica, ndo com o sentido de rima, tal qual no
Ocidente.®” Esses aspectos da poesia hebraica servem para a memorizacdo na
sequéncia métrica do texto.

O’Connor diz que a aliteracdo e a assonancia sdo padrdes do ritmo, e €
uma caracteristica da oralidade da poesia.’®® Vance afirma que a aliteracdo e a
assonancia mostram uma forca poética no hebraico.’*® Além disso, o v.19b é
finalizado com o mesmo sintagma que 0 Vv.16¢ se inicia: “tua boca” (7°9). Essa
repeticdo é um recurso retorico, pois quando um termo € encontrado desse modo
em um texto, ele é chamado de anadiplose!*°. Ja Watson mostra duas possibilidades,
a primeira é que seja um paralelismo metatético.’*! Na segunda, ele considera como
se fosse quiasmo sonoro.'*2 No v.20 ha um paralelismo sinonimico em A/B/B’, que
é resultado de uma oracao principal: A) v.20a e com duas subordinadas B) v.20b e
B’) v.20c:

Assentas-te, v.20a wn
B | contra teuirmao falas, v.20b MIn PIR2

B’ | contra o filho da tua méae proferes calunias. v.20c IRRTI2 O9TTIA

Ademais, dos vv.17-20 e 22 como uma enumeracao negativa com oito
condutas reprovaveis, se antes nos vv.8a-13b um elenco de animais é apresentado,
em contrapartida, as acGes do impio também sdo apresentadas pelo salmista, a

saber:

137 MEYNET, R., Rhetorical Analysis: An Introduction to Biblical Rhetoric, p. 185.

138 O’CONNOR, M. P., An Informing Orality: Biblical Poetic Style, p. 284-285.

139 VVANCE, D. R, The Question of Meter in Biblical Hebrew Poetry, p. 19.

140 MEYNET, R., Rhetorical Analysis: An Introduction to Biblical Rhetoric, p. 135.

141 WATSON, W. G. E., Traditional Techniques in Classical Hebrew Poetry, p. 249.

142 WATSON, W. G. E. Traditional Techniques in Classical Hebrew Poetry, p. 203-204; ALONSO
SCHOKEL, L., Hermenéutica de la Palabra 11, p. 41-43.



1) Odeia a disciplina (v.17a);
2) Arremessa as palavras de YHWH, que implica em desprezo (v.17b);

3) Consentimento com o ladréo (v.18b);

4) Participacdo com os adulteros (v.18c);
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5) Usa a boca desenfreadamente na mentira (v.19a);

6) Tem uma linguagem fraudulenta (v.19b);

7) Fala contra seu irmédo e profere calinias (v.20bc) e, por fim;

8) Esquecer-se de Deus (v.22b).

No v.23 tem quatro proposic6es que formam uma estrutura paralela com o

segmento v.23a com verbo no gal participio, v.23b com yiqtol, ja 0 v.23c retoma o

gal participio e finaliza no v.23d novamente com yiqtol, e pode ser vista como

A/B/A’/B’:
A | Aquele que oferece sacrificio de louvor, v.23a a7in 03t
B | me glorifica. v.23b 172
A’ | aquele que procede retamente, v.23c 777 o
B’ | mostrar-lhe-ei a salvagdo de Deus. v.23d oo YU MRON
A partir dessas estruturas detalhadas, apresenta-se uma tabela do SI50 pela
ARBS:
w.1-6:
= 1b DEUS dos deuses, YHWH proclama
+ 2 convoca a terra, do nascer do sol até o seu ocaso
+ De Sido, perfeicdo da beleza
= DEUS resplandece.
+ 3 Que venha nosso DEUS e ndo se cale!
+ um fogo diante DELE consome
= e ao redor DELE relampeja muito
+ 4 Convoca 0S céus do alto
+ e aterra para julgar 0 Seu povo.
+ 5 Congregai-me 0S meus piedosos,
= aqueles com quem . . ‘
queles tom g minha Alianca de SACRIFICIO.
estabeleci
+ 6 Manifestam 0S céus a sua justica,
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= pois, DEUS, ele é juiz.
w.7-15:
+ 7 Ouve, meu povo!
+ E declaro alsrael e
+ e testemunho contrati mmmmee-
= DEUS, teu DEUS eu sou.
~ pelos teus nem pelos teus

+ 8 Nao te reprovo .

P SACRIFICIOS HOLOCAUSTOS
= (que estgo) continuamente
perante mim T T e

de tua casa nem de teus

+9 Nao tomei BEZERRO currais BODES.
=10 Pois, meu (&) todo SER VIVENTE da floresta,
+ animais das montanhas, aos milhares.

+ 11 Conheco

todo PASSARO

das montanhas,

= e 0 que se move no campo (estd) comigo.
7 .
12 Se (estivesse) nao diria para ti,
com fome
= pois, meu (€) 0 mundo e sua plenitude.
+ 13 Comeria carne de TOURQOS,
= e sangue de BODES beberia?
W.14-15:
+ 14 OFERECE a DEUS SACRIFICIO de
louvor,
= e cumpre ao ALTISSIMO teus votos.
+ 15 E invoca-me no dia da adversidade

= libertar-te-ei, e (tu) me glorificaras = ------
w.16-23: i ]
ao impio, : )
+16 Porém, diz DEUS:
0 recitar

+ “O que ¢ para ti,

meus estatutos,

= (por que) tomas minha Alianca na TUA BOCA?
+ 17 pois, tu odeias a disciplina,
= e arremessas minhas palavras detras de ti.

+18 Se vés
= e com adulteros

um ladréo,

(estd) tua parte.

consentes com ele,

+19 TUA BOCA

desenfreias

no mal,
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= e da TUA LINGUA trama engano.
+ 20 Assentas-te, contra teu irmao falas,
= contra o filho da tua méae lancas calunias.
+ 21 Essas coisas tens feito, e (eu) ficaria mudo?
+ Pensas que eu certamente seria como tu?
= Repreendo-te, e exponho aos TEUS OLHOS.
w.22-23:

. aqueles que se |
+ 22 Entendei isto, esquecem de DEUS!
= Para que eu ndo (os) despedace, e ndo (haja) defesa.

OFERECE

+ 23 Aquele que SACRIFICIO de louvor,
= me glorifica.
+ aquele que procede retamente,
= mostrar-lhe-ei a salvacéo de DEUS.

Tabela 5- Analise Retorica Biblica Semitica do SI150,1-23, fonte: O autor.

A estrutura foi apresentada por meio de dois metodos, MHC e ARBS, para
que se possa compreender a beleza do texto. Tanto pelo MHC quanto pela ARBS
chega-se a uma estrutura tripartida (vv.1-6 / vw.7-15 / vv.16-23). Na primeira se¢do
a logica do texto esta na introducéo hinica, com as imagens da teofania (vv.1-4), e
0 anuncio de juizo (vv.5-6). Na segunda secdo a fala de YHWH é para os piedosos
(vv.7-15), o desfecho da segunda secéo é a expressao-chave do salmo: “sacrifica a
Deus louvor” (v.14-15), e nesse caso, na terceira secdo a fala de YHWH se dirige
aos impios (vv.16-23), também com a presenca da expressao-chave: “aquele que
sacrifica louvor” (v.23). Pelos dois métodos o objeto formal do texto estd em
destaque. Usou-se a estrutura apresentada por Meynet,'*® como pode ser visto, 0
objeto formal tem a centralidade temética do SI 50. Observa-se que todo o texto do
Sl 50,1-23 tem regularidade entre as partes, pois, mantém o fluxo tematico
continuo. As variacdes de fala e subtemas sdo elementos estilisticos que o autor usa
para comunicar a mensagem. De modo que, o Sl 50,1-23 tem inicio, meio e fim, e

forma um texto homogéneo.

2.6.
Género Literério e datacéo

143 MEYNET, R., Psautier, p. 109-113.
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O género do SI 50,1-23 foi discutido por inGmeros exegetas e
comentadores; percebeu-se que ndo ha consenso entre eles neste quesito. De acordo
com Mowinckel, o SI 50 é um salmo cultual, com um subgénero tipo juridico ou de
disputa judicial 2»1. Outros autores como Ravasi, Monti e Meynet compartilham da
mesma opinido.** Porém, Ravasi ainda acrescenta, dizendo que é um 2> por estar
em um salmo profético mediante uma estrutura processual em duas etapas: a etapa
do profeta, e a etapa do povo que é acusado de ritualismo na pratica religiosa.'*®
Contudo, Nielsen diz que para um texto ser desse género de disputa judicial a raiz
21 (ou 21) devera aparecer.'# Entretanto, tal raiz ndo aparece no Sl 50.

De acordo com Roche, que apresenta uma outra visao sobre o rib (2), ele
alega que ndo se trata de um processo judicial, mas de uma sentenca dada pelo juiz.
Nesse caso, 0 contexto daria 0 género e ndo apenas uma palavra.**” Gunkel, Kraus
e Ross afirmam que é “oraculo profético”, porém com uma perspectiva um pouco
diferente por ser uma poesia. Goulder, Hilber e Goldingay dizem que é um tipo de
profetismo.'*® Para Monti, que afirma ser um salmo didatico e com inspiracio
profética, implica em uma forma e um género.**® Contudo, nfo se pode esquecer
que o salmo era usado no culto, dessa forma, a questdo litargica ndo pode ser
descartada.

Aparicio Rodriguez diz que é a primeira parte de um pleito judicial, a
segunda seria o Sl 51. Outros autores também, a exemplo de Meynet, Perego,
Alonso Schokel e Carniti, a0 mesmo tempo reconhecem que ha elementos do
profetismo.'* Nesse sentido, o que Mowinckel diz sobre este salmo ser cultual com
elementos juridicos, pode-se dizer entdo que esses elementos juridicos ou da disputa

profética sdo usados pelo salmista dentro de um propdsito. Gunkel diz que os

144 MOWINCKEL, S., Psalm Studies, p. 71; MONTI, L., | Salmi, p. 557-558; MEYNET, R,,
Psautier, p. 113.

145 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 897

148 NIELSEN K., Yahweh as prosecutor and judge, p. 38-61.

147 ROCHE, M. D., Yahweh’s Rib against Israel, p. 564.

148 GOULDER, M., The Psalms of Asaph and the Pentateuch, p. 46; ROSS, A. P., A Commentary
on the Psalms, p. 155; HILBER, J. W., Cultic Prophecy in the Psalms, p. 128; GOLDINGAY, J.,
Psalms, p. 112; GUNKEL. H., Introduccion a los Salmos, p. 375; ROSS, A. P., A Commentary on
the Psalms, p. 159.

149 MONTI, L., I Salmi, p. 557-558.

15 MEYNET, R., Studi di Retorica Biblica, p. 28-30; APARICIO RODRIGUEZ, A., Comentario
Filoldgico a los Salmos y de Cantar de los Cantares, p. 209; ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI,
C., Salmos I, p. 688; PEREGO, G., | Salmi Pregarli, Cantarli Comprenderli, p. 117; MOWINCKEL,
S., Psalm Studies, p. 71.



71

géneros menores fazem dos salmos mistos. Rodd percebeu essa dificuldade e por
ISS0 que ele diz que é um “uma profecia liturgica” pelos elementos que estdo
presentes dentro do culto regular.’>! Mays afirma que o estilo do salmista é similar
aos profetas.1®2

Para Frolov, a critica da forma poderia se beneficiar na busca do Sitz im
der Literatur, ja que para ele esse caminho pode ajudar nas solu¢des do Saltério,
pelo fato de que os salmos sdo adotados na liturgia pablica do culto. O que resulta
em adaptac@es para o culto de diversos salmos.*®® Lima, por sua vez, diz que os
géneros literarios nascidos em determinada situacdo também podem ser
readaptados em outras, sobretudo se eles ja sdo conhecidos amplamente.
Considerando por essa perspectiva, uma liturgia penitencial pelo uso, mas com 0s
elementos de uma “requisitoria profética” na sua estrutura.’> E possivel que essa
perspectiva ajudasse na compreensdo do Sl 50, e no seu rearranjado dentro do
Saltério, desligando-o da “situagao tipica original” em favor da liturgia.

Ademais, outros autores seguem essa mesma perspectiva, como Meynet,
Alonso Schokel, Carniti e outros. Assim, consideram o Sl 50 com elementos do
profetismo e ainda como uma liturgia penitencial em dois atos, também deveria ser
lido junto do SI 51.%° Jonker e Leithart comentam que na obra do cronista houve
uma associacdo dos levitas culticos com os profetas que usavam a musica para
profetizar (2Cr 20,14-15; 2Cr 25,3).1¢ Portanto, a perspectiva deles ajudaria em
parte a explicar o uso litargico dos elementos da requisitoria profética no culto.
Segue-se um esquema comparativo entre o SI 50 e textos proféticos na verificagdo

da “requisitoria profética” que sera apresentado a seguir:

1) YHWH convoca para 0 juizo 0 seu povo e as testemunhas sdo 0s
céus e a terra (SI1 50, 1b-6 // 1s 1,2-3; Jr 2,12; Mq 6, I-3).

2) A imagem do fogo como simbolo de juizo e da presenca de YHWH
em Sido (S150,3 //1s 31,9; Ez 1,27).

3) Sido como cidade escolhida (SI 50, 3// Am 1, 2; Mq 4,2; JI 3,16).

151 GUNKEL. H., Introduccién a los Salmos, p. 307-341; RODD, C. S., Psalm 50, p. 381.

152 MAYS, J. L., Salmi, p. 222.

158 FROLOQV, S., Psalms, p. 63-67.

15 LIMA, M. L. C., Exegese Biblica, p. 126-127.

155 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 688; MEYNET, R., Studi di Retorica
Biblica, p. 28-30; PEREGO, G., | Salmi Pregarli, Cantarli Comprenderli, p. 117;

1% JONKER, L. C., 1 & 2 Chronicles, p. 178; LEITHART, P. J. 1 & 2 Chronicles, p. 106.



72

4) YHWH acusa o seu povo (SI50, 5-13 // Is 1,1-31; 3,12; Jr 7,1-31).

5) O uso do imperativo de exigéncia (SI 50, 7a.14a-15a// Is 1,16.17,
Jr7,21).

6) O justo é chamado de piedoso (SI 50,5// Mg 7,2), e o injusto de
impio (S150,16a//Jr 5,26; Hab 1,4).

7) O chamado paraouvir o que YHWH tem a dizer (S150,7 // Is 44,1,
Jr 6,19; Ez 12,2).

8) A argumentacdo e acusagdo de YHWH (SI 50,8-13.16-22 // Is
41,24).

9) Sacrificios vazios de sentido (Sl 50,14.23 //Am 5,21-24; Os 6,6; Is
1,10-17).

10) A mudanca pela obediéncia tem como fruto a salvagéo (Sl 50,
15.23d // Jr 2,22-23).

11) A expressdo “diz Deus” (7R 07°28) também aparece no profeta
Isaias (SI 50, 16a // Is 28,12a); mas existem variacfes nessa
formula “diz YHWH” (2§ 7)7°) como em Amos (Am 1,5c¢) por
exemplo.

12) Deixar o mal caminho e proceder retamente (SI 50,23b // Is 55,7;
Jr 7,23; Ez 18,21-22)

Por meio dessas doze semelhancas, € possivel dizer que o género
dominante é uma “requisitéria profética”, conforme afirma Ravasi.'®’ E ainda diz
que € possivel ver essa requisitoria nos SI 75 e 82.1°8 O salmista molda a sua poesia
com um estilo e linguagem a fim de convencer o seu publico-alvo (piedosos e
impios). Portanto, o género dominante do Sl 50 ¢ similar a uma “requisitoria
profética”. Quanto aos subgéneros que compdem a estrutura de trés secdes (vv.1b-

6 e w.7-15 e w.16-23), compreende-se da seguinte forma:*°°

a) Subgéneros da 12 se¢do: “elementos juridicos”/“descrigdo teofanica”
e SI50,1.4-6: figuras de julgamento
e SI50, 2-3: teofania de YHWH

157 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 901.
18 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 61.
159 LIMA, M. L. C., Exegese Biblica, p. 171-192.
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b) Género dominante da 22 e 32 se¢Bes: “requisitdria profética”
e SI50,7-13: acusacédo contra o piedoso
e SI50,16-22: acusacdo contra o impio, ameacas
c) Subgénero da 22 e 32 se¢Bes: “oraculo de salvacdo condicionada”
e SI50,15: promessa de salvifica de YHWH
e SI50,23: promessa de salvifica de YHWH

O género dominante é a “requisitoria profética” (vv.7-13.16-22) que
corresponde a 65,21% do objeto material. Dentro dos trés subgéneros, constata-se
que o “género juridico” (vv.1.4-6) possui 17,39% do total, em seguida, a “descrigao
teofanica” (vv.2-3) com 8,7%. Schmidt, Nel e Kingsbury também dizem que a
teofania € um género literario.’®® Ja o “oraculo de salvacio condicionada”
(vv.14.23) consta com 8,69% do texto. Esse ultimo subgénero no salmo aparece
com variagdes nos profetas como oraculos salvificos (Is 1,19-20; Sf 2,3). Nesse
caso, dentro do objeto material, a salvacdo esta condicionada a uma atitude ou
resposta do ouvinte-leitor.

Quanto ao Sitz im Leben do SI 50 também ndo ha consenso entre o0s
autores, muitos tentaram enquadrar o salmo dentro das celebracGes liturgicas e
festividades do Antigo Israel.*®* Clifford e Monti pensam em um salmo dedicado
a renovacio da Alianca. Ja para Rodd, tal festa era feita no Ano Novo.'%? Por outro
lado, Gillingham aponta para o uso no segundo dia da Festa das Cabanas, citando o
Talmud.®® Entretanto, ndo ¢ possivel determinar em quais celebragGes o Salmo era
usado, mas que era usado na liturgia.

Quanto a datacdo, Gunkel diz que pode estar relacionado com a profecia
pos-exilica, mas deixou em aberto essa questao, pois destaca a possibilidade de ser
pré-exilica. Gerstenberger ndo conclui uma datacdo possivel, apenas diz que seria

de algum momento entre o exilio e o pos-exilio.®* Porém, ha também aqueles que

160 SCHMIDT, N. F.; NEL, P. J., Theophany as type-scene in the Hebrew Bible, p. 261;
KINGSBURY, E. C., The Theophany Topos and the Mountain of God, p. 205-206.

161 GOULDER, M., The Psalms of Asaph and the Pentateuch, p. 42-43; GERSTENBERGER, E. S.,
Psalms, p. 210-215; HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Die Psalmen I, p. 310.

162 CLIFFORD, R. J., Psalms 1-72, p. 236-240; RODD, C. S., Psalms, p. 381; MONTI, L., | Salmi,
p. 558.

183 GILLINGHAM, S., Psalms Through the Centuries, p. 300.

164 GERSTENBERGER, E. S., Non-Temple Psalms, p. 345.
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consideram o SI 50 como sendo um salmo pos-exilico, por exemplo, Firth, Bach e
Hossfeld, para eles e outros, este salmo seria do periodo de Esdras e Neemias,
localizado em algum tempo depois do retorno do cativeiro de Juda.®®

Nota-se que Mowinckel e Tournay concordam em parte com essa opinido,
pelo fato de que afirmam que sejam um salmo “pos-profético”, ou seja, pertencente
a um profetismo pos-exilico.’®® O argumento de Tournay se baseia tanto na
expressao “proferes calinias” (°97-19n) quanto no termo “Deus” (317%), que seriam
aramaicos.*®” Briggs afirma que era uma forma rara para se referir a Deus.®® Os
Iéxicos trazem cautela quanto aos termos anteriormente citados, se sdo arcaicos ou
aramaicos. Pelo que nada impede que o termo “Deus” (3178), tenha sido escrito ja
na consolidacio da poesia cultica do Segundo Templo.*6°

Percebe-se que a maior ocorréncia do termo “Deus” (73128) esta em livros
do exilio e do pos-exilio, como J6, Deutero-lsaias, Neemias e até em Daniel.1”® Tal
forma é atestada como arcaica, e caiu em desuso, contudo a forma retornou com a
influéncia do aramaico. Nao obstante, a propria expressdo “perfeicao da beleza”
(°95-9%22m) também sé reaparece nos livros de Lamentaces e de Ezequiel (Lm 2,15;
Ez 27,3b). Com relagdo a datacdo concorda-se com Ross, Hilber, Firth e outros "
que colocam o texto entre os séculos VI-V, e de autoria desconhecida de um levita
descendente de Asaf, que atribuiu 0 salmo ao seu ancestral. Recorda-se que 0 home
“Asaf” s6 aparece em textos tardios (1Cr 6,39; Esd 2,41; 3,10; Ne 7,44).

185 FIRTH, D. G., Asaph and Sons of Korah, p. 118; BACH, D., Rite Et Parole Dans L'Ancien
Testament, p. 15; RODD, E. C., Psalms, p. 381; HOSSFELD, F.-L., Alianza, p. 49.

166 MOWINCKEL, S., Psalm Studies, p. 71.

167 TOURNAY, R. J. Seeing and Hearing God with the Psalms, p. 170.

188 BRIGGS, C. A.; BRIGGS, E. G., A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Psalms,
p. 415.

189 GENESIUS, W., a1, p. 49; BROWN, F.; BRIGGS, C.; DRIVER, S.R., a1, p. 43; KOEHLER,
L.; BAUMGARTNER, W., 312y, p. 52.

170 O substantivo “Deus” (317y) aparece nos livros de Dt 32,15.17; J6 3,4.23; 4,9.17; 5,17; 6,4; 9,13;
10,2; 11,5.6.7; 12,4.6; 15,8; 16,20; 19,2.4.6.21.26; 22,12.26; 24,12; 27,3.8.10; 29,4; 31,2.6; 33,26;
35,10; 36,2; 37,15.22; 39,17; 40, 2; Pr 30,5; Is 44,8; Hab 3,3; Dn 11,37.38.39; Sl 18,32; 50,22;
114,7; 139,19; 2Cr 32,15; Ne 9,17. E sobre a datacdo dos livros, CLINES, D. J. A., Job 1-20, p. 36;
LEVEQUE, J., Job, p. 6; MYERS, J., Ezra, Nehemiah, p. Ixx.

1 FIRTH, D. G., Asaph and Sons of Korah, p. 118; BACH, D., Rite Et Parole Dans L'Ancien
Testament, p. 15; RODD, E. C., Psalms, p. 381; HOSSFELD, F.-L., Alianza, p. 49.
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3
Comentario Exegético

O comentario exegético seguird a estrutura tripartida estabelecida; porém,
0s W.14-15.23 serdo comentados no préximo capitulo, apds analise lexical e

biblico-teoldgica do sentido do termo 771 no AT e no Saltério.

3.1.
Primeira secdo: Introducao hinica (vv.1la-6b)

3.1.1.
O titulo do Salmo (v.1a)

O v.la: apresenta o titulo do SI 50: “Salmo de Asaf”’. Nota-se que foi
atribuido a Asaf como seu autor. Diversos autores ainda reconhecem no uso do
lamed que acompanham os titulos de muitos salmos, como sendo um lamed
auctoris (7 de autoria), e nesse salmo ocorre 0 mesmo que em outros, em que textos
redigidos posteriormente sdo conectados ou atribuidos as figuras importantes da
tradicdo israelita.'’? Por sua vez, a LXX leu como um lamed relationis (> de
relagdo).r”® Com efeito, implica considerar que a relagéo é por atribuicéo e ndo por
elaboracdo. Portanto a atribuicdo do salmo a Asaf seria simbolica, o sentido
teologico dessa atribuicdo aponta para a autoridade de Asaf na tradicéo biblica.

No antigo Israel, quando o culto é organizado pelo rei Davi 1 segundo a
tradicdo biblica, é nesse contexto que o nome Asaf aparece pela primeira vez. Sendo
filho de Baraquias, descendente de Levi (1Cr 6,39; 15,17), ele era um levita ligado
a masica (1Cr 15.19; 16.4-7), também chamado de vidente ou profeta (1Cr 25,1-2;
2Cr 29,30).17° Além disso, Asaf é citado com outros levitas perante a Arca da

Alianca no ritual cotidiano (1Cr 16,37). A partir disso na tradi¢do biblica existe uma

12 HUMAN, D.; VOS, C. J. A,, Psalms and Liturgy, p. 27; LAWSON, S., Psalms, p. 260.

13 GONZAGA, W.; GONCALVES, E. F., O Salmo 13, p. 20. Ressalta-se que a LXX atribuiu valor
de dativo: “salmo para Asaf (yoApog @ acaep).

174 O estudo do culto do AT precisa ser aprofundado. SIQUEIRA, F. S., Ml 2,1-9 e 2,17 — 3,5, p.
34-50; VAUX, R., Institui¢des do Antigo Israel, p. 141-143.

175 Somente na obra do cronista que os musicos sdo chamados dessa forma. WILLIAMSON, H. G.
M., Israel in the Books of Chronicles, p. 255-263; ZOCKLER, O. J., The Books of the Chronicles,
p. 99.
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associacdo dos levitas e da familia de Asaf com o culto. Outrossim, segundo Ray,
a obra do cronista esté sugerindo que havia uma relagéo entre a musica e a profecia
no culto (1Cr 25,1).176

Percebe-se que, em textos posteriores, esses descendentes de Asaf s@o
mencionados como musicos do Templo, como no periodo de Ezequias (2Cr 29,30),
bem como no tempo de Josias (2Cr 35,15). E ainda s&o mencionados nos Livros de
Esdras e Neemias, que sdo do periodo do Segundo Templo (Esd 2,41; 3,10; Ne
7,44; 11,22-24).1"7 Assim, existe uma importancia nesse grupo na ministracdo da
masica para o culto, e que também esta evidente na preservacao da colecdo que leva
0 nome de Asaf (50;73-83).1"8

3.1.2.
A teofania e a convocacéao de juizo (vv.1b-6b)

O salmista apresenta YHWH como: “Deus dos deuses” (7% 2>72R), OU Seja,
0 Deus Supremo (v.1b).1"® Esse superlativo é uma forma de expressar a sua devogao
a YHWH. Em seguida, encontra-se um verbo do campo da elocucgéo “falar” (127),
usado numa forma intensiva, isto €, esta no piel, o que indica que YHWH tem algo
a “proclamar” para a solene convocacao do povo.

Schimdt e Gerlemen afirmam que essa forma verbal é utilizada em
discursos de YHWH, e que indica a solenidade na fala.*® O salmista parece indicar
gue os convocados sejam a “terra” e “do nascer do sol até o seu ocaso” (v.1cd). Isso
é demonstrado pelo alcance da convocacdo que serd de um extremo ao outro,
portanto, essa convocagdo seria do Oriente ao Ocidente.'® Kraus viu nisso um

alerta aos judeus dispersos que precisavam ouvir a voz de YHWH.'®2 Tal

176 RAY, D. C., Conflict and Enmity in the Asaph Psalms, p. 3-5.

177 A obra do cronista é uma releitura do material histérico. TONIOLO, R. C., A Relevancia
Candnica de Cronicas por uma Perspectiva Literaria, p. 58-59.

178 BUSTER, A., Remembering the Story of Israel, p. 96; BUSS, M. J. “The Psalms of Asafe and
Korah”, p. 382-392.

179 A mesma forma aparece em Js 22,22. Mas Hans Joachin Kraus n&o concorda com o superlativo,
para ele deveria estar *;77x 072§ para ser uma superlativo, ele traduz separado “Deus, Deus YHWH?”,
mas € uma poesia que ndo segue todas as regras gramatica. KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 700.
180 SCHMIDT, W. H., 737, p. 116-136; GERLEMEN, G., 127, p. 383.

181 APARICIO RODRIGUEZ, A., Comentario filolégico a los Salmos y al Cantar de los cantares,
p. 292.

182 KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 698-700.
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convocacgdo ndo implica em um juizo universal, mas no estilo poético utilizado pelo
salmista para essa convocacgdo de Deus.

O salmo mostra a localidade em que o juizo deve acontecer (v.2), YHWH
julga “de Sido” (1i"%7), pois é o lugar em que o seu povo congrega. E claro que a
cidade de Si&o é um lugar idealizado*®® pelo salmista, descrita em outras passagens
como o local do governo de YHWH sobre a terra (Sl 2,6; 9,11; 20,2). Sido, entéo,
torna-se um tipo de centro teoldgico do mundo. Os motivos seriam a manifestacdo
de YHWH e sua morada divina (S148,3; 50,2; 132,14; 1s 52,7; Eclo 24,10). Wilcock
também percebeu essa centralizacdo em Sido, que ganha o status de cidade
escolhida por YHWH.* Isso mostra uma legitimacao da cidade por meio de uma
manifestacdo divina no culto, 185 em que os preceitos divinos sdo ensinados pelo
proprio Deus ao seu povo, apos ele mesmo té-lo convocado.

Alonso Schokel e Carniti afirmam que a expressdo “perfei¢do da beleza”
aplicado a cidade de Sido pode ser uma referéncia ao Templo, que se encontra
nela.'® Eles mostram a partir das passagens de Lm 2,15; Ez 24,21, 1Mc 2,12 que
tratam da cidade ou do Templo como uma preciosidade, e indicaria 0 motivo pelo
qual o salmista usa essa expressdo. Assim, a presenca do santuario destacaria a
funcédo da teofania nesse salmo.

Schreiner considera que a atribui¢do dada ao local sagrado Sido revela um
profundo valor teoldgico e religioso.®” Por outro lado, Ollenburger pondera que
Sido € a morada régia de Deus. Laato, por sua vez, afirma que a cidade serve como
lugar de repouso ou escabelo de Deus, por isso, € um lugar de seguranca.'®® O
salmista enfatiza agora a teofania de YHWH, para tal, ele diz que “Deus
resplandece” (272 v°9i77): 0 brilho ou fulgor da presenca de Deus parece iluminar

a cidade na cena. Para Monti, Bullock e outros comentadores que consideram

183 Ravasi diz que a cena se prende ao cenario tempestuoso com uma visdo idilica de uma Jerusalém
ideal, com um aspecto cosmico e decisivo da manifestacdo de YHWH. RAVASI, G., Il Libro dei
Salmi, p. 904.

184 WILCOCK, M., The Message of Psalms 1-72, p. 151-152; WALTON, J., O Pensamento do
Antigo Oriente préximo e o Antigo Testamento, p. 114-115.

185 KNOPPERS, G. N., Mt. Gerizim and Mt. Zion, p. 320-324.

18 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 696.

187 SCHREINER, J., Sion, p. 1505.

188 OLLENBURGER, B. C., Zion, the city of the Great King, p. 72-73; LAATO, A., The Origin of
Israelite Zion Theology, p. 277.
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presente 0 uso da teofania (v.2),'®° essa linguagem é uma forma de trazer o efeito
desejado sobre os ouvintes-leitores, confirmando ao mesmo tempo um conjunto de
percepcdes que sdo desde a presenca de YHWH, a santidade do local, até a palavra
de juizo. Portanto, esse conjunto reforga a cena da teofania. Parece que o salmista
faz um comparativo entre Sido e o Sinai.

De fato, Weiser e outros comentadores perceberam uma aluséo a teofania
do Sinai, porque viram essa possibilidade quando comparam o Sl 50,3 com outros
textos que trazem uma teofania (Dt 33,2; Is 1,1-9; Hab 3,3-4).1% A teofania atua na
poesia em que o salmista gradativamente mostra nos movimentos das cenas,
desenrolam as atividades sequenciais, com uma possivel prolepse;!*! porquanto,
YHWH ja proclamou para que todos se relnam e agora, a sequéncia € uma cena,
YHWH se torna visivel. Também ¢ possivel que o salmista veja “Sido” como a
reprodugiio da mesma realidade espiritual devido a “funcdo do Sinai”'% que “ardia
em fogo” (177 w2 wx3) como aparece em Dt 4,11; 5,23; 9,15. Assim, faz-se uma

breve analise em um quadro entre Ex 19,1-25 e SI 50,1b-3d:

Ex 19,1-25 SI50,1b-3d
A vinda de YHWH no Sinai (Ex 19,1- | A vinda de YHWH em Siéo (Sl 50,2a-
2) 3a)
O fogo e a tempestade (Ex 19,16) O fogo e o relampejar muito (Sl 50,3b)
A teofania do Sinai (Ex 19,16-25) A teofania de Sido (SI 50, 3bd)

Tabela 6 — Alusdo da teofania de Sinai-Sido, fonte: O autor.

A sequéncia do v.3 corrobora com a cena anterior, apesar das teofanias do
AT usarem muitas raizes verbais diferentes para descrever a vinda de YHWH,

quando o salmista expressa o desejo dessa teofania, ele usa: “que venha o nosso

189 MONTI, L., I Salmi, p. 558; BULLOCK, C. H., Psalms, p. 380; KITTEL, R., Die Psalmen, p.
182-186; WEISER, A., | Salmi, p. 409-418; KIDNER, D., Psalms 1-72, p. 185-186; CRAIGIE, P.
C.; TATE, M., Psalms 1-50, p. 229; KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 700.

190 Ravasi fala de uma teofania militar, associando ao SI 97,1-12; Jz 5,1-5. Mas Ross chama de
epifania devido o fenbmeno césmico. No demais, 0s outros usam o termo teofania. RAVASI, G., Il
Libro dei Salmi, p. 904; ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 161; WEISER, A. | Salmi,
p. 412-413; GOULDER, M., The Psalms of Asaph and the Pentateuch, p. 39.

191 Prolepse é um recurso literario que traz adiantamentos de temas ou assuntos que serdo
posteriormente desenvolvidos por um autor. Nota-se que o salmista usou para apresentar um tema e
desenvolvé-lo em outros versiculos, servindo como elo entra as partes do SI 50. NUNES, B., Tempo
na Narrativa, p. 31; LANHAM., R. A., A Handlist of Rhetorical Terms, p. 20.

192 ORTLUND, E. N., Theophany and Chaoskampf, p. 65.
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Deus” (X2 1°7%R). A raiz verbal usada foi “vir” (x12), ja em Ex 19,18 é “descer”

(77°), na narrativa de Elias no Horeb é “cruzar” ou “passar” (1av). Porém, isso ndo
quer dizer que a raiz verbal “vir” (X12) ndo possa ser usada para esse proposito.
Preuss afirma que o uso da raiz x12 esté ligada com a vinda para o juizo; por sua
vez, ele ndo citou exemplos nos salmos, mas nos profetas (Am 8,2; Ml 3,19).

Jenni faz um paralelo com os profetas (Is 40,10; 66,15; Zc 14,5) quando
cita o SI 50,3 no que se refere a vinda de YHWH tanto para julgar quanto para
salvar o seu povo.**® A voz divina ressoa na proclamacio da mensagem. E claro
que se YHWH vem, ele proclama a mensagem e ndo estard em siléncio. Inclusive
existe o uso da raiz “vir” (x12) associado a execucao da justica (SI 50,3a; 97,13a), e
0 mesmo ocorre nos profetas (Is 13,9; Jr 11,20).1%

Segundo Oswalt a raiz verbal wnr pode ser “fazer siléncio”, “calar-se” ou
“ndo fazer nada”,'% como se Deus se mostrasse indiferente a situacdo, ou ainda que
houvesse nele inatividade perante a sua assembleia reunida. Clines concorda com
Oswalt e acrescenta o sentido no subjuntivo de “ser surdo”.*®® O uso da mesma
expressdo hebraica “e ndo se cale” (Wap-9x)) aparece em outros salmos
expressando o desejo da intervencao divina (Sl 35,22b; 39,13; 83,1b). Assim, 0 uso
do negativo enfatico (%) junto do verbo no yiqtol expressa que de forma alguma
YHWH estara calado.'®’

Observa-se que o uso da linguagem da natureza, como por exemplo nas
expressdo, “fogo” e “relampeja muito” completam a cena teofanica. Esses
elementos em conjunto colaboram com o julgamento. E sdo usados como uma
experiéncia sobrenatural que € comum nas narrativas da Alianca de YHWH com
algum individuo ou com o seu povo de forma geral.!® Quanto ao uso do “fogo”
(wx) dentro das tradigdes religiosas, Stolz diz que o fogo exerce uma funcao
especial no culto, pois muitas ofertas leviticas eram queimadas sobre o altar (Lv

1,7.12.17).*® Ademais, ele afirma que o “fogo” pode ter propriedades destrutivas,

193 PREUSS, H. D., xia, p. 1114-1121; JENNI, E., 83, p. 234.

19 SCHULTZ, R., uay, p. 212-219.

19 OSWALT, J. N., wnm, p. 310-311.

1% CLINES, D. J. A., v Il, p. 323-324.

197 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 162; GENESIUS, W., Genesius’ Hebrew
Grammar, p. 322-323.

198 SCHMITT, A. Teofania, p. 1551-1553; SAVRAN, G. W., Encountering the Divine, p. 207-208.
19 STOLZ, F., Wy, p. 214; SIQUEIRA, F. S., Ml 2,1-9 e 2,17 — 3,5, p. 165-166.
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como puni¢cdo para delitos sexuais (Lv 20,14), ou na regra da guerra em que 0
anatema era queimado (Js 6, 24; 7,15).

De fato, o uso do “fogo” esta na BH desde a sarga ardente (Ex 3,1-5), até
o Sinai que fumega (Ex 19,18), além da teofania de Elias (1Rs 19,12).2%° Para
Danielou e Boyer, o “fogo” ¢ um dos emblemas de juizo ou da presenca divina, ou
seja, uma das formas possiveis na manifestacdo teofanica.?’! Ja Ross viu uma
tempestade no “relampeja muito”. Ravasi diz que essa irrup¢do cosmica da
tempestade pelos relampagos que despontam, é sem duvida manifestacdo de
YHWH. Kraus, por sua vez, diz que esses elementos (fogo e tempestade) marcam
o carater inacessivel e santo de Deus.?%

Nesse caso, esses dois elementos, no conjunto do Sl 50, por sua vez,
mostram uma imagem que condiz com o simbolo de juizo divino dentro da primeira
secdo (vv.1-6). Tal cena serve para convencer os ouvintes-leitores (Dt 9,7; Is 29,30;
30,27.30). Parece que o salmista quer despertar o temor do povo perante YHWH
(Ex 19,16). Se antes era apenas a “terra” e “do nascer do sol até o seu ocaso” (v.1cd)
agora a ideia se amplia, “convoca os céus do alto” e a “terra” (v.4aba)) que aponta
para um paralelismo entre as cenas.

A raiz verbal x1p pode significar “clamar”, “chamar” ou “convocar”.?%
Schauerte, Hossfeld e Lamberty-Zielinski dizem que o significado mais comum é
“falar em voz alta”; nota-se que 0 salmista mostra que YHWH convoca o0s
elementos: os céus, a terra e 0 seu povo. Em Amos, YHWH convoca o fogo (Am
7,4), ja em lIsaias convoca as estrelas uma a uma pelo nome que elas tém (Is 40,29).
Em Ezequiel, YHWH “chama o trigo” para multiplica-lo (Ez 36,29). Mas essa raiz
verbal também é usada com o sentido juridico, denotando a abertura de um processo
(Dt 25,8; 15 59,4). Além disso, serve como uma ordem na esfera cultual (Jr 36,9).2%4

Esse bindmio: “os céus” (v.4a - oY) e a “terra” (v.1c - yx) pode ter uma
aplicacdo juridica, eles sdo personificados como testemunhas da acusacdo do povo

de Deus em Deuteronémio (Dt 4,26; 30,19ab; 31,28¢), 2% por ocasido dos discursos

200 ASENSIO, V. M., El Fuego en el Antiguo Testamento, p. 353.

201 DANIELOU, J., Tipologia Biblica, p. 115; BOYER, M. G., Divine Presence, p. 64-65.

202 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 162; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 904;
KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 700.

203 Verbo convocar, mas pode ser “invocar” no aspecto religioso como aparece no Sl 50,15. Desse
modo, YHWH convoca, mas o ser humano invoca.

204 SCHAUERTE, G., x1p, p. 1079; HOSSFELD, F.-L.; LAMBERTY-ZIELINSKI, H., x7p, p.
1091-1092.

205 BOS, J. W. H., Oh, When the Saints, p. 65-66.
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introdutérios bem como conclusivos de Moisés. Tal uso também se verifica nos
textos de Is 1,1-3; Mq 6,1-8; 1Mc 2,37. Por detras da convocacéo, tem-se 0 dominio
de YHWH, pelo fato de que é Criador (Gn 1,1; 2,4; S150,10-11).

A convocacao tem uma finalidade que é o julgamento do povo de YHWH
(v.4b). O povo de Deus é chamado de “meus piedosos” (°7°917), 0 plural pode se
referir a congregagdo como um todo (v.5a). Esses que estdo na santa assembleia de
YHWH séo contraentes da Alianca. Alonso Schokel e Weiser dizem que o termo
“piedoso” (7°917) ndo necessariamente designa aqueles que cumprem a Alianga, mas
se refere aos que estdo ligados pelo dever de lealdade. Por essa razéo, os convocados
s30 a0 mesmo tempo “piedosos” (v.5a) e “meu povo” (v.7a),2% ou seja, ndo se trata
no salmo de uma cerimdnia para selar a Alianga, mas do compromisso formal do
povo para com YHWH ja dantes estabelecido e lembrado (v.5b).

Segundo Zobel, os “piedosos” sdo aqueles que praticam “o amor, a
misericordia, e a benevoléncia” (7977). Ringgren concorda com Zobel, poréem diz
que essa comunidade cultual esta embasada nesses principios que o termo 71 pode
trazer. Clines aponta para, no minimo, quatros possibilidades para essa raiz:
“lealdade, misericordia, fidelidade e bondade”. Por deducao, o “piedoso” ¢ aquele
que pratica 797, Oou Seja, € aquele que pratica “o amor, a misericordia, a
benevoléncia, e a bondade”.?’

Hensley observou o uso da raiz 7or nos salmos,?®® e acrescentou que o
tema da Alianca nos salmos se encontra em gritos de fidelidade por parte do orante
que guarda os preceitos da Alianca (Sl 25,10). Esses fiéis, as vezes, fazem um
pedido de socorro e declaram que ndo se esqueceram da Alianca de YHWH (Sl
44,18). Em decorréncia disso, o “piedoso” também ¢ fiel em tudo o que faz. O fiel
ou piedoso expressa a lealdade para com YHWH e para com o seu préximo. Childs
afirma que o imperativo da Lei se baseia na vontade de YHWH, como em Mq 6,8,
por meio da “justica” ou “direito” (vawn) e do “amor” (7om).2%° Por sua vez, Glueck
ressalta que o substantivo o7 teria inlmeras conotagdes sociais que sdo pautadas

em:210

206 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 696.

207 ALONSO SCHOKEL, L, 707, p. 236; ZOBEL, H.-J., 701, p. 58; RINGGREN, H., 701, p. 98-
100; STOEBE, H. J. 101, p. 535-538.

208 HENSLEY, A. D., Covenant Relationships and The Editing of the Hebrew Psalter, p. 84.

209 CHILDS, B., Biblical Theology of the Old and New Testaments, p. 574.

210 GLUECK, N., Das Wort Hesed, p. 1-28.
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a) Relacao parental: parentes consanguineos, aparentados pela tribo,
com a obrigatoriedade familiar e conservacdo tribal (Gn 47,29; Rt
3,10).

b) Relagdo de amizade: anfitrido e os convidados: a obrigagdo e a
prova de cumpri-la, neste ponto, faz parte da lei da hospitalidade
(Gn 19,1-8).

c) Relagdo politica: aliados politicos e seus dependentes,
governantes e subordinados. Relacionamento de um pacto fixado
por juramento de fidelidade (1Sm 20,8; 1Rs 20,31; Am 1,9).

d) Relacdo meritdria: quanto os que estdo comprometidos com
alguém mediante alguma assisténcia recebem ou obtiveram mérito
(Js 1,9).

e) Relacgdo religiosa: todas essas acdes comportamentais acima sdo
consideradas com valor intrinseco e extrinseco, pois valem para o
ambito religioso, e nele, todo real sentido da vida recebe da religido
o0 sentido mais profundo pelo valor da relacdo de 7o (Dt 7,9; Os
4,1; 6,6).

Clark e outros dizem que 0 7917 € estabelecido pela “Aliangca” (n*12), quer
seja divina ou humana.?*! Assim, o povo de Israel esta no circulo da Alianca
estabelecida, e com quem YHWH tem um relacionamento. Deste modo, a préatica
da 7pn € um dos pontos de obrigacdo da Alianca. Segundo Weeks o conceito de
Alianca se identifica com os antigos tratados hititas e assirios de vassalagem, neles
0s contraentes tém obrigacdes a cumprir.?'? Para Monti os piedosos deveriam ser
0s que tém vinculo de amizade e fidelidade; porém Bullock diz que eles sdo o “povo
consagrado” de YHWH.2!3 Para Eichrodt,?!* quando o pacto era concluido todos os
aspectos legais da vida eram reorganizados sob a autoridade de Deus. E que todo

Israel se submete ao conhecimento judicial e legislativo da revelagéo.

211 CLARK, G. R., The Word Hesed in the Hebrew Bible, p. 127; GOICOECHEA, D. L., Agape
and Hesed-Ahava, p. 74-100.

212 \WWEEKS, N., Admonition and Curse, p. 4-8; HARMAN, A., Salmos, p. 156-158.

213 MONTI, L. I Salmi, p. 558; BULLOCK, C. H. Psalms, p. 379.

214 EICHRODT, W., Los Estatutos de la Alianza, p. 63.
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A raiz verbal nn> “cortar ou “estabelecer”, implica que houve a
confirmagdo do ato pactual.?!® Craigie e Tate veem esse ato pactual como as
obrigacdes matuas da comunidade, entre YHWH e o povo, também entre o préprio
povo em si em uma solidariedade social.?*® Ryken diz que as passagens de Ex 20-
23, contém os termos da Alianca, por fim, em Ex 24,7-8 se descreve a sua
ratificacdo.?” O sangue da Alianca que realizava a unido entre YHWH e Israel, e
que doravante era baseada nas obrigacdes estipuladas por Deus.?®

Nessa perspectiva o salmista faz a declaracdo de que a justica sera
executada por YHWH, o salmista usa duas raizes verbais diferentes (°7 e vow),?°
e ainda um substantivo (p7%) para expressar a ideia de justica. Portanto, a disposicéo
do sentido de 1°7 é “julgar, sentenciar, condenar” ou até mesmo “fazer a justica”,
conforme afirma Klein, inclusive porque o direito na terra é restabelecido pela sua
execucao.

Para Liedke, o sentido ¢ de “pleitear uma causa” ou “executar uma
sentenga”.??® Hamp que considera as raizes verbais 7 (ou 17) € vdYW mais 0
substantivo 7% que o salmista usa poderiam ser sinénimos. E ainda liga a raiz
verbal 17 a acdo judicial. J& a outra raiz vow esta atrelada a sentenca que sera dada
pelo juiz.?? Verkindére diz que 17 € 0 verbo que trata do estabelecimento da
legalidade no ato judicial.??? Observa-se que Schultz traz o sentido forense da raiz
verbal 77 em “administrar”, “governar” ou ainda de “contender”.??® Entdo, na sua
perspectiva tal administracdo envolve a justica ou de um julgamento nas relacdes

sociais.

215 Alianga é um acordo entre os contraentes com direitos e deveres, a alianca sempre é lembrada
pela formula. A imagem do éxodo como figura do ato salvifico de YHWH, no qual, sendo Salvador
e Senhor, ele estabelece a “Alianga” (n°732) aos moldes da perspectiva deuteronomista, na reproducéo
dos antigos tratados de suserania-vassalagem. PARPOLA, S.; WANATABE, K., Neo-Assyrian
Treaties and Loyalty Oaths, p. 27-28; ALONSO SCHOKEL, n13, p. 326; KUTSCH, E., n13, p. 740-
742; SMICK, E. B., n™3, p. 214-218.

218 CRAIGIE, P. C.; TATE, M., Psalms 1-50, p. 364-365

2" RYKEN, P. G., Exodus, p. 777.

218 ALLISON, C. S., The Significance of Blood Sacrifice in the Old Testament, p. 52; DEIANA, G.,
Dai Sacrifici dell’antico Testamento al Sacrificio di Cristo, p. 24.

2190 termo “Juiz” € qal participio de vaw, por essa razdo duas raizes verbais, sabe-se que no hebraico
os participios equivaliam aos substantivos.

220 | IEDKE, G., 77 p. 387-388

2ZLHAMP, V., 77, p. 214-216.

222 \JERKINDERE, G., La Justicia en el Antiguo Testamento, p. 16.

223 SCHULTZ, R., 77 p. 913-917.
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Esse sentido forense determina que YHWH restabeleceria a ordem
sociorreligiosa, na qual a manutencdo do governo divino conduz as tarefas
exclusivas para restaurar a ordem que foi corrompida. Algumas vezes no AT,
YHWH é apresentado com esta prerrogativa de Juiz, inclusive quando julga o seu
proprio povo (Dt 32,36; S| 50,4; 135,14; Is 3,13). A intervengdo divina busca
restabelecer a ordem que foi rompida pelo erro. Para tal, YHWH sentencia segundo
as obras: o culpado condena, e 0 inocente ele absolve.

Lima diz que a acdo de YHWH pelo procedimento do julgamento é um
divisor ético na sociedade, porque YHWH faz a distin¢do entre o justo e o impio,
entre a conduta moral e a imoral e corrupta. Com isso, YHWH rejeita o pecado e 0
erro e, da mesma forma, pune o individuo ou a coletividade, a fim de restaurar a
ordem em todas as instincias.?** O salmista lanca md3o de um recurso de
personificacdo dos elementos,??® dando-lhes capacidades humanas, pois
“manifestam os céus a sua justi¢a” (v.6a). Em virtude da linguagem juridica que é
usada no SI 50, YHWH exerce esse papel. Assim, ele abre a audiéncia, convoca as
testemunhas de acusacdo que estdo presentes: “céus e terra” e os acusados que
fazem parte do “seu povo” (Dt 4,6; 30,19). Logo, todos estdo diante de YHWH, e
recebem a sua exortagao.

A primeira secdo se encerra com a declaracdo de YHWH como o Juiz
(v.6b). Na administracdo divina do cosmos, os atos juridicos e a aplicacdo da
penalidade, por meio da justica, representam a tarefa suprema de Deus. Nota-se que
no Saltério, essa figura de “juiz” ¢ usada para YHWH, segundo Tasker envolvendo
trés aspectos: 1) Deus preside nos céus; 2) Deus observa diligentemente a injustica
na terra; 3) Deus vem para fazer justica (SI 82,1; 89,5.7).2%° Portanto, YHWH é juiz
entre as relag6es sociais, julga a injustica na terra, porque preside como soberano
nos céus (Sl 50,7-23). De fato, os que precisam de um julgamento justo recorrem a
YHWH (S19,5; 54,3; 68,6; 76,9; 140,13). O sentido de Deus como juiz ndo pode

ser mal compreendido ou ignorado pelo seu povo, YHWH nédo é um Deus violento

224 LIMA, M. L. C., O juizo para Israel/Juda nos livros proféticos, p. 320.

225 Este recurso na literatura é chamado de prosopopeia, que é a personificacdo dos elementos ou
seres com atributos humanos. LANHAM., R. A., A Handlist of Rhetorical Terms, p. 123.

226 TASKER, D., Creator, Judge and King, p. 66.
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em si, contudo é Deus que, na sua ira e na execucao da justica, pode envolver o uso
da violéncia ou da punicdo severa para esse fim.??’

Deste modo, nos salmos, a justica de YHWH ¢é evidenciada e confirmada
por sua propria acdo divina (SI7,9-12; 50, 4-6; 95,13). Em muitas ocasides, YHWH
julga, desde a defesa dos pobres, dos justos e das vilvas indefesas diante dos
perversos (S| 37,32-33), até contra aquele que pratica qualquer ato injusto (SI 9,7-
8; 50,6; 67,4; 75,7; 94,1-6). Isso ocorre também nos profetas (Is 66,16; Jr 11,20;
Mg 4,3). Ha um sentido teoldgico na repeticdo de certas ideias apresentadas
anteriormente. Nos v.4b e v.6b, por meio de um paralelismo, ou seja, 0s versiculos
em conjunto tém uma ideia predominante pelo conceito de justica: A: “para julgar”
(v.4b)// B: “piedosos” (v.5a)//B’: “aqueles com quem estabeleci a minha Alianca
de sacrificio” (v.5b)//A’: “sua justi¢a” e “juiz”’(v.6ab). Assim, o sentido teoldgico
desse paralelismo € uma intensificacdo da tematica que orbita no juizo divino de
YHWH, concluindo o que foi apresentado pelo salmista.??3

E aqui esta a declaracdo temética da primeira se¢do na introducdo do
salmo: “Deus, ele ¢ juiz” (o778 wot x17). Dessa forma, YHWH “proclama”,
“convoca” e “julga” (vv.1b-6b). Esse ato revela a soberania divina e a
impossibilidade de se esquivar da convocacdo feita por ele. Ambas as partes estao
presentes e YHWH declara sua vontade. O juizo de YHWH esta na mensagem que

sera proclamada na segunda e terceira secdes.

3.2.
Segunda secdo: YHWH fala aos piedosos — a descri¢cdo do juizo e a
formula de redencao (vv.7a-13.14a-15c)

Recorda-se que 0s wv.14-15.23 serdo comentados no proximo capitulo.
Agora, YHWH fala diretamente ao seu povo e para essa fala divina € usado um
verbo no imperativo: “ouve, meu povo!” (7yn¥ *»y).2%° Ha a exigéncia em prestar
atencdo no conteldo da mensagem. O uso dessa raiz verbal y»¥ serve como um

apelo aos ouvintes. Ela também ocorre em outras partes da BH com o mesmo

221 BARRIOCANAL GOMEZ, J. L., Violencia Divina e Imagen de Dios como Rey y Juez, p. 11-
14,

228 Sobre o paralelismo sintético. MEYNET, R., Treatise on Biblical Rhetoric, p. 135-136; SIMIAN-
YOFRE, H., Diacronia, p. 102; WATSON, W. G. E., Classical Hebrew Poetry, p. 114.

229 HULST, A. R., ay/ »i3, p. 273; LIPINSKI, E., oy, p. 820-822.
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sentido teoldgico de “considerar o conteudo” ou “o teor da mensagem” (Dt 5,1;
6,1; 9,1; Jr 2,4; S1 81,9; 95,7). Isso indica que Deus exorta “Israel”. Nota-se que
essa forma “Israel” era a maneira de denominar tanto 0 reino do norte quanto o povo
de Deus de maneira geral. Essa identidade pode ser entendida como uma
“identidade substancial” #° devido o valor teoldgico que este nome carrega na
fundacéo da nagéo (Is 43,1.15; Esd 4,1).2%

Ressalta-se que o termo “povo” tem valor coletivo, “o povo como um
todo” que representa a totalidade da comunidade que € a propriedade de YHWH.?%2
Tal como “Sid0” o nome “Israel” também ¢ um nome idealizado pelo salmista, de
acordo com Atlan, por causa da elei¢do de Israel e da cidade de Sido na tradi¢ao
biblica. Esse Israel ndo é o historico, mas o Israel que serve de modelo e ideal
definido pela submissdo dos mandamentos de YHWH estabelecidos na Alianga.?*

Ha uma mencédo da Alianca, mas nada indica que estaria sendo ratificada
no culto, apenas que é lembrada pelo salmista. Portanto, de um lado esta o povo que
aceitou o ato pactual e de outro, YHWH que se torna Senhor dele. O préprio YHWH
diz para o seu povo em Sido, que ele lhe pertence: “...para dizer a Sido: Tu és meu
povo” (Is 51,16).2% Depois do verbo de percepgio “ouvir” (v.7a), dois verbos de
elocucdo sdo categoricos: “declaro e testemunho” (v.7bc). De fato, esses verbos de
elocucdo estdo relacionados com o teor da mensagem, que é uma exortacao ao povo
como um todo (vv.5a.7ab).

Embora Deus proteste contra o seu povo, esse ato de protestar tem sentido
de exortacdo, pois ndo ha uma ameaca de destruicdo nessa se¢do. Além disso, ndo
existe mencao de pecados cometidos pelo povo, mas o salmo parece sugerir que a
exortacdo esta concentrada na auséncia de um compromisso interior que é requerido
por Deus. Percebe-se que a raiz v tem 0 mesmo sentido de “testemunhar” ou
“protestar”. Segundo Simian-Yofre essa raiz verbal citada anteriormente é usada
em uma férmula juridica (7w no hiphil + 2), ele ainda exemplifica com o v.7c:
“testemunho contra ti”. Porém essa férmula também ¢ usada no sentido religioso,

mesmo sendo similar a juridica. Assim, o ato de protestar de YHWH é devido as

230 LIMA, M. L. C., Salvacdo entre Juizo, Conversio e Graga, p. 170-172.
231 ZOBEL, H.-J., %%, p. 64.

232 ASSMANN, J., The Invention of Religion, p. 182.

233 ATLAN, H., Chosen People/ay 72130, p. 55-56.

234 Texto biblico da BJ.
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obrigacGes que 0 povo assumiu quando o aceitaram como Deus.”® E na sua
infidelidade, o testemunho divino serve para condena-lo pela quebra da Alianga.

Para Van Leeuwen, no Antigo Israel, a acusacdo poderia ser feita pela
propria parte ofendida (Dt 22,14; JI 3,17-21), pois ndo havia uma investigacéo
oficial de alguma falta ou crime (1Rs 21,10.13). Portanto, a parte ofendida é YHWH
gue acusa 0 Seu povo, mas essa acusagao assume um sentido geral de “exortacdo
ou admoestagdo”.2%® Entende-se que esse testemunho é uma forma de protesto que
resulta em uma tentativa divina de conscientizar o povo (Jr 11,7). Tal raiz verbal é
geralmente usada em sentencas em que se busca 0 convencimento da outra parte
acusada, a fim de que haja reconciliacdo. Ou ainda, é uma forma de fazé-la refletir
na maneira em que conduz a sua vida (Dt 31,28).

Ademais, essa raiz verbal aparece em passagens em que alguém esta
protestando contra um comportamento inadequado, da quebra da Lei ou desprezo
dos preceitos de Deus, a exemplo, Neemias que protesta contra 0 povo que no
sadbado comprariam os produtos dos comerciantes que pernoitavam diante do muro
da cidade de Jerusalém, aguardando a abertura dos seus portdes. Entdo, Neemias
condena tal comportamento do povo (Ne 13,21).%7 Também como esta no profeta
Jeremias: “a quem falarei e testemunharei para que eles oucam? Eis que os seus
ouvidos sdo incircuncisos € nao podem atender” (Jr 6,10).

O salmista mostra uma maneira prépria de apresentar a Alianca, pela
autoapresentacdo de YHWH: “Deus, teu Deus, eu sou” (v.7d). Ravasi e outros
perceberam que essa formula é muito recorrente na BH.%® E tal formula de
autoapresentacao serve como um procedimento da Alianga estabelecida entre as
partes: “meu povo” (v.7a) e “teu Deus” (v.7d), ainda que ndo estejam no mesmo
segmento. Rendtorff diz que esta formula pode ter sido adaptada, entretanto

mantém uma ou outra parte basica na sua estrutura.?®® Deste modo, 0 v.7d tem uma

235 SIMIAN-YOFRE, H., 1, p. 488-506.

238 \VAN LEEUWEN, C., 7y, p. 190-199.

237 Alonso Schékel diz que Ne 13,15 é uma “reprovacio por atitude anterior ou passada”, que seria
uma excecao ao uso da raiz 7w tardiamente. ALONSO SCHOKEL, L., 7, p. 481.

238 Existem varias formulas de autoapresentacdo com pequenas variagdes. Gunkel, Ravasi e outros
comentam sobre as mudancas dessa formula dentro da poesia (SI 50,7). KRAUS, H.-J., Los Salmos
I, p. 703; ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 696; GUNKEL, H., Introduccion a
los Salmos, p. 60; HILBER, J. W., Cultic Prophecy in the Psalms, p. 94; RAVASI, G., Il Libro dei
Salmi, p. 906.

239 RENDTOREFF, R., “A Férmula da Alianga”, p. 31-38.
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formula similar as outras de autoapresentagdo que aparecem no AT, recorda-se que
existem muitas e com pequenas variagdes na sua estrutura (Ex 20,2a; Lv 18,21;
19,12b.14c¢.32d; S1 81,11). No SI 50 h4 uma variedade de termos para se referir a
YHWH, e Jacobson também percebeu isso. Parece ter sido feito intencionalmente
pelo salmista.?®® Assim, o salmista usa muitos nomes divinos (Sl
50,1b.2;6b.7d.14b.15a.22b).

Observa-se que o tom é de dendncia (vv.8a-13b). Esta claro que ndo é a
auséncia de sacrificios que € criticada. Porém os sacrificios ndo seriam tudo que
YHWH deseja, porquanto, milhares de holocaustos e torrentes de azeite ndo sao
suficientes (Jr 7,22-23; Mq 6,7-8). Para esse grupo a critica de YHWH consiste na
recusa do seu formalismo ritual. N&o ha acusacao da quebra dos mandamentos, nem
de uma conduta injusta, tampouco sao acusados de impiedade. Tal qual nos profetas
que criticavam o formalismo sacrificial (Am 5,21-22; Os 6,6; 8,12-13).24

Weiser afirma que € o erro no comportamento do povo, da mesma maneira,
Ravasi comenta sobre os sacrificios que “embora ritualmente corretos, ndo sdo
suficientes quando uma atitude interior e existencial estd ausente”.?*? Os sacrificios
eram parte do culto, porém um culto sem a fé, ficaria reduzido a mero formalismo.
Monti diz que o formalismo € inatil, YHWH trata desse problema na esséncia da
religido. Para Ray a acusacdo nao seria tanto um julgamento, mas uma correcdo de
um desentendimento a respeito do culto.?*3

Os rituais eram feitos com a devida frequéncia, segundo a exigéncia da
Lei. Apesar disso a acusacdo esta no esvaziamento do sentido dos sacrificios,
transformando as suas praticas ritualistas, por esse motivo, as praticas devem ser
precedidas de uma atitude interior. Para Monti os sacrificios deveriam vir
acompanhados das obras da justica, sendo a piedade seria apenas algo exterior e
legalista. Massonnet aponta para o advérbio “continuamente” (7°nn), também era
uma forma como os sacrificios matinais e continuos eram chamados, porque eram
os holocaustos diarios.?** No v.8b trata da pratica continua dos sacrificios. Entéo,

ndo é apenas sacrificar, pois se segue uma pratica, mas compreender o real motivo

240 JACOBSON, K. N., Memories of Asaph, p. 181-184.

241 COLERAN, J. E., The Prophets and Sacrifice, p. 411-413.

22 \WEISER, A., | Salmi, p. 413; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 905.

243 MONTI, L., | Salmi, p. 558; RAY, D. C., Conflict and Enmity in the Asaph Psalms, p. 232.
244 MONTI, L., | Salmi, p. 557; MASSONNET, J., El Sacrificio en el Judaismo, p. 6.
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da realizagdo da acdo. Cada um deveria refletir na sua vida, se era uma vida que
agradava a YHWH.

Swedenborg diz que o “Senhor ndo deseja sacrificios e uma adoragéo
externa”.?* Por outro lado, Rashi?*® se posiciona de outra maneira; pois, ele diz que
0 sangue do sacrificio ocorre depois da entrega da Lei (Ex 24,8), ou seja, como
confirmacdo da Alianga e, sabe-se que os sacrificios faziam parte do culto
veterotestamentario. Por isso, seria precipitado dizer que o salmista exclui os
sacrificios, sendo, o salmista também rejeitaria os votos (vv.14.15). Assim, ainda
faltava o povo oferecer o “sacrificio de louvor” (v.14a), mas a explicagdo e
significado dessa expressdo serdo dados no proximo capitulo por ser a expresséo-
chave desse salmo.

Rowley, Soggin e outros dizem que a critica ao culto se baseia em uma
conduta que ndo seguia 0S preceitos para a justica, o que os profetas também faziam
(Am 5,21-24; Jr 7,22). Essa critica ndo fazia do profeta um individuo anticultico,
da mesma forma, nao se pode dizer que a critica de YHWH signifique a rejeicao
dos sacrificios (vv.7-13).247 Outrossim, Siissenbach afirma que essa a disparidade
entre o culto e o comportamento social dos adoradores era a preocupacao e a critica
dos profetas. Parece que o salmista segue esse critério (Mq 6,6-8; Is 1,10-17).248

Gerstenberger diz que nar 7717 € um voto que era acompanhado de
sacrificio animal (Lv 7,14).24® Além disso, Ravasi diz que o culto exterior tem valor
em uma religido auténtica, desde que haja uma conexdo existencial, porque sem
essa conexdo o culto ndo resulta em louvor a Deus.?° De acordo com Wellhausen,
o0 zelo profético era tdo intenso que, na visao de alguns profetas, o culto era visto
como uma tentativa de subornar a YHWH por meio do valor dos sacrificios e

oferendas.?*!

245 SWEDENBORG, E., Commentary on the Psalms, p. 184.

246 TROYES, R., Rashi’s Commentary on Psalms, p. 380-381.

24T ROWLEY, H. H., Worship in Ancient Israel, p. 3-6; SOGGIN, J. A., Israele in Epoca Biblica, p.
84; EIDEVALL, G., A Farewell to the Anticultic Prophet, p .99-100; McKENZIE, J. L., Cult, p.
151.

248 para Sussenbach, Deus ndo precisa de sacrificios porque tudo é dele (v.10), ademais, o v.14b
resolve a questdo, ndo é o sacrificio, mas a forma que se sacrifica. SUSSENBACH, C., Der
elohistische Psalter, p. 81-82.

249 GERSTENBERGER, E. S. Psalms, p. 208.

250 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 906.

L \WELLHAUSEN, J., Prolegomena to the History of Israel, p. 471-472.
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Observa-se que 0s vv.9a-10b trazem uma verdade, YHWH declara que ndo
“tomou” nada da casa dos ofertantes, porque todas as ofertas ja sdo naturalmente
suas. A raiz verbal “conhecer” (¥7°) no v.1la estd no qal e pode significar uma
compreensdo que envolve habilidades especificas, 0 que permite um conhecimento
emocional, volitivo e pratico.?>? Isso demonstra que o conhecimento de YHWH
transcende tudo que o ser humano entende sobre a natureza e os seres criados. A
compreensdo de YHWH é superior em relacdo a humana, o salmista confirma essa
realidade no sintagma “(estdo) comigo” (*7»¥) no v.11lb. A criacdo pertence a
YHWH, que sabe tudo sobre os animais, quer sejam os domesticados, puros e
impuros, quer sejam 0s selvagens e inapropriados para o sacrificio. A natureza é
propriedade de Deus por direito ja que Deus é o Criador (Gn 1,1-2,4a).

Os animais mencionados pelo salmista sdo seres criados (Gn 1,24). Eles
existem por vontade e graga divinas. YHWH diz que tem ciéncia acerca de todos
0s animais (vv.10b-11b). Um engano a respeito da natureza de YHWH € exposto
pelo salmista no v.12ab: “se (estivesse) com fome, ndo diria para ti”. Ross chama
essas perguntas retoricas de erotese,?>® que é uma pergunta retorica que nio precisa
necessariamente de uma resposta, porém, a resposta fluiria de forma natural.
YHWH ndo tem necessidade alguma, parece que é isso que o salmista ensina a sua
comunidade. E possivel que haja uma gradacdo nessa parte, pois ha um aumento na
listagem que o salmista apresenta, nesse caso, nos vv.9a-12c. Encontra-se a resposta
no v.12c¢: “pois, meu (€) o mundo e sua plenitude”.

O desfecho da lista de animais demonstra que a natureza € uma obra criada
e ordenada por YHWH. Verifica-se que os animais sdo do ambiente doméstico
(casa e currais): “bezerro e bodes” (v.9ab), e que YHWH ndo tomou esses animais
porque “todo ser vivente” era dele (v.10a). H4 uma mudanca de ambiente, agora ¢
selvagem: “animais das montanhas” (v.10b), bem como “todo péssaro da
montanha” (v.11a), o climax est4 na expressao: “o que se move no campo” (v.11b).

Além disso, o uso de “todo” (93-vv.10a.11a), “milhares” (q7% - v.10b) e

“comigo” (*7ny) expressam ao mesmo tempo a posse da totalidade. O auge se

252 Essa raiz y7; tem inUmeros significados, exemplifica-se com: “observar”, “imaginar”, “ter
relagdes sexuais com” e outros. FRETHEIM, T. E., ¥7;, p. 409; BERGMAN, J.; BOTTERWECK,
G. J., v, p. 576.

253 Erotese vem do verbo “perguntar” (§potdm). Essa figura de linguagem espera na pergunta uma
resposta negativa. ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 165. Quanto a este termo erotese,
LANHAM, R. A., A Handlist of Rhetorical Terms, p. 71.
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encontra apos as perguntas feitas por YHWH sobre a necessidade de comer ou
beber (v.12ab), pela amplia¢do para “o mundo e sua plenitude” (v.12¢). Portanto, a
forma como o salmista expGe 0s seres vivos ndo tem a intengdo de ser exaustiva,
mas pontual e expressiva.

Segundo Kramer, pelo menos esses trés animais sdo correlacionados com
o sistema sacrifical “bezerro, bodes e passaro” (vv.9ab.11a).%>* Na opinido desse
autor, eles poderiam fazer uma aluséo a Levitico (4,13— 5,10). Os sacrificios pelo
pecado do povo com bezerros e bodes, bem como de alguém desprovido de recursos
quando oferecia duas rolas e duas pombinhas.?*® Na verdade nem todos os animais
citados no Salmo poderiam ser usados no sacrificio, a distin¢ao estaria prescrita na
“lei dos animais” (Lv 11,1-47).

Esses animais estdo relacionados com os diversos sacrificos, desde pelo
pecado até as oferendas de paz, s6 ndo sdo mencionadas no Salmo as ofertas do
fruto da terra; provavelmente, esse € o0 motivo para que a LXX reinterpretasse o
substantivo masculino singular com sentido de plural (1) por “maturacgéo dos frutos
do campo” (opordtng dypod). Em outras palavras, os frutos do campo que estéo
maduros e prontos para consumo. Desta maneira, no pensamento dos tradutores da
LXX, todas as ofertas de Levitico (Lv 1,1-7,38) estariam representadas desde o
holocausto até as ofertas relativas a colheita (Lv 2,12-14; 23,10.17 e 20).%°® O que
importa é que toda a criagcdo é de YHWH, e nada que o ser humano Ihe trouxer pode
persuadi-lo como uma barganha ou que precise se alimentar.

E claro que se YHWH tivesse necessidade dos animais, quer para comer
ou beber, mesmo assim, ndo seria necessario que Ele comunicasse aos seres
humanos que tinha essa necessidade. Deus sequer se incomodaria de avisa-los. 1sso
destaca de forma enfatica o seu dominio e controle sobre toda a criagdo. E 0 ensino
do salmista € que YHWH néo possui as necessidades humanas (vv.12-13). Enfim,
ndo se pode afirmar que a questdo sacrificial fosse um problema por ocasido inicial
deste salmo. Porém, pode-se considerar que esses sacrificios repetitivos foram

incompreendidos e oferecidos com abusos.?’

254 ei dos animais: puros e impuros. DOUGLAS, M., Leviticus as Literature, p. 134-151.
25 KRAMER, L., The Sacrifice of Praise in Psalm 49 LXX, p. 40.

2% |_IDDELL, H. G.; SCOTT, R., dpatdtng, p. 2036.

%7 CHARRY, E. T., Psalms 1-50, p. 331.
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A sequéncia no v.13ab: “comeria carne de touros, ¢ sangue de bodes
beberia?”’ De fato, ¢ uma sequéncia dialética, em que a resposta deve ser negativa
por parte do ouvinte-leitor. A descri¢cdo de YHWH como aquele que conhece e tem
consigo préprio a posse dos animais. O cerne desses versiculos demonstra o seu
poder sobre eles, e a0 mesmo tempo, uma ironia verbal.?®® O salmista usa uma
linguagem antropomorfica para YHWH. Essa linguagem é usada para expressar ou
descrever agBes humanas atribuidas a Deus. Atenta-se para essa linguagem no
salmo. Walton, Lawson e Saleska recordam que as divindades no AOP eram sempre
retratadas como seres que tinham as mesmas necessidades humanas.?*° De acordo
com Mauss e Hubert, toda acéo sacrifical pode ser compreendida como um objeto
que deixa 0 dominio do comum e adentra no dominio do religioso pela consagragao.

Inclusive, o sacrificante (aquele que sacrifica) oferece um animal (objeto
oferecido) a divindade na busca dos seus efeitos (barganha, protecdo, béncaos).2°
Anderson e Wilson.?®! respondem a esta questdo: o culto israelita deveria ser
diferente, ja que YHWH era diferente das outras divindades, essas comiam e
bebiam, além de vestirem-se e terem relagBes sexuais.?®?> Essas necessidades
tipicamente humanas que demonstram certas limitacoes nesses deuses. O profeta
Isaias mostra que YHWH ndo tinha necessidade de “descansar” ou outra fraqueza
qualquer (Is 40,28), a mesma ironia é usada por Elias, que alega a possibilidade de
que Baal estivesse “dormindo” no tempo estipulado para que a divindade
respondesse ao clamor dos profetas (1Rs 18,25).

Creach, por sua vez, diz que o salmista com essa argumentacéo deixa claro
que YHWH néo teria essas necessidades humanas.2®® Harman ainda diz que mesmo

que houvesse conceitos errados acerca de Deus, no meio do povo de Israel, o SI 50

258 RYKEN, L., Formas literarias da Biblia, p .261.

259 WALTON, J., O pensamento do Antigo Oriente préximo e o Antigo Testamento, p. 111-125;
LAWSON, S. J., Psalm 1-75, p. 344; SALESKA, T. E., Psalms 1-5, p. 74.

260 MAUSS, M.; HUBERT. H., Sobre o sacrificio, p. 15-18. Kraus considerou que YHWH n&o
acusava 0 seu povo porque oferecia sacrificios, e esses estavam em conformidade com a Lei, mas
rejeitou possivelmente os efeitos pretendidos pelo povo em oferecé-los. Assim, reprova a esperanga
da comunidade por uma concepcdo pagd e magica que regia a vida cultica que Israel poderia estar
adotando. KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 703.

%61 ANDERSON, A. G., Sacrifices and Offerings in Ancient Israel, p .15; WILSON, G. H., Psalms,
p. 763.

262 No sacrificio YHWH ndo come ou bebe, mas o ser humano come e bebe, mostra que ele se
beneficia dos sacrificios em vérias instancias, desde o espiritual até o material. Entdo, quem se
beneficia do sacrificio? O proprio ser humano, em Leviticos a expressdo que mostra a aceitagao da
oferta queimada ¢ “agradavel odor” para YHWH (Lv 1,9.13.17; 2,9.12; 3,5.16).

263 CREACH, J. F. D., The Psalms and the Cult, p. 131.
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deixa claro quanto a superioridade de YHWH, dissuade essas ideias equivocadas.
Deus ndo precisa de nada que venha da mdo humana, ndo tem necessidade alguma,
sequer sente fome e sede. O valor espiritual e teoldgico por detras dos sacrificios é
a questdo. Harman diz que, YHWH ndo precisa dos sacrificios; porém oferecé-los
da forma equivocada é pior que ndo oferecer, 24 de Vaux diz que os animais do
sacrificio se caracterizam como um dom de Deus, YHWH é Senhor Soberano, e
isto implica dizer que tudo Ihe pertence, todos os bens que o ser humano usufrui
vem de YHWH. Por isso, os versiculos explicam a denuncia do salmista (SI 50,9-
12). E de Vaux ainda acrescenta que os sacrificios eram um tipo de tributo ao Rei,
e 0 que sobrava poderia ser usado pelo ser humano para outros fins, o que este
exegeta chama de “desconsagracdo”, porque transcende o tributo, ao ponto de ser
uma dadiva com teor ético.?®®

Uma reflexdo é apresentada, pois o que é oferecido a YHWH em
sacrificios, antes ja lhe pertence. Nesse caso, 0 salmista aborda diretamente a
questdo sacrificial, e ilumina os requerentes do texto por meio desta meditacdo. E
necessario cumprir as ordenancas divinas, e, ao cumpri-las, ndo se deve fazé-las de
forma automatica. Por esta razdo, o que o sacrificante traz deve ter um sentido
espiritual, que é o sentido interior que move a acdo. De outra forma, torna-se um
ato desprovido de significado e, é tdo ruim quanto ao que nao sacrifica.

A legitimidade do ato sacrificial estd na vontade do ofertante em sacrificar
desde que no seu interior ele tenha se arrependido, sinta um quebrantamento (SI
51,19), pelo qual, o ofertante contrito diante de YHWH, se coloca na sua
dependéncia em humildade.?®® Weiser diz que “a peniténcia se tornou aqui um
comportamento penitencial diario”.?®” O perddo é antecedido pela vontade de
mudanca do adorador. Nesse caso, pelo louvor, pela gratiddo, pela confissdo que

estdo envolvidas no sacrificio.

3.3.
Terceira secdo: YHWH fala ao impio - a descricdo do juizo e a formula
de redencéo (vv.16a-22.23)

264 HARMAN, A., Salmos, p. 213.

265 \VAUX, R., InstituicBes de Israel no Antigo Testamento, p. 480.

266 MAYS, J. L., Salmi, p. 229; GONZAGA, W. ; ORNELLA, E. D., Salmo 51, p. 191.
267 WEISER, A., | Salmi, p. 430.
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O v.16a serve como um marcador de transicéo, sendo aberto por um waw
adversativo, tal mudanga ¢ atestada: “porém para o impio” (Y¢?)). A raiz verbal
usada pelo salmista é “dizer” ("nX) que, segundo Wagner tem um amplo uso no
AT. Destaca-se o uso teologico na BH, que desde a “fala criativa de YHWH” (Gn
1,3) até a proclamacdo da sua vontade, nas exortacGes e preceitos, que indicam na
revelacdo da Lei” (Ex 20,1).2%8 Gunkel diz que exortagBes ou reprimendas podem
ser introduzidas por =»x (Is 5,19-20; Am 6,13; 8,5).2%9 Ademais, Gunkel compara
0 SI150,16 com o Sl 52,3 na acusacéo divina. E ainda o v.16 pode ser comparado ao
S181,8-12.

YHWH fala a outro grupo especifico, embora o termo esteja no singular,
o sentido ¢ coletivo. Assim, representa uma “classe de pessoas impias”.?’° Talvez,
0 salmista ndo o tenha colocado no plural, pois deveria ser a minoria dentro da
comunidade de Israel, enquanto os piedosos sdo a maioria (v.5). Grenzer afirma que
é possivel em uma congregacdo uma minoria viver de aparéncia.?’* E com a
mudangca de destinatarios, também ocorre uma mudanca na mensagem.2’?

O impio apresenta-se como um piedoso, comparece na congregacao, recita
a Lei, mas ele € hipocrita (SI 50,17-20). Assim o tom é de criticas e condenacao, a
culpa cometida sera exposta, tal qual, da mesma forma que os profetas expunham
as faltas do povo (Jr 7,25-28; Am 2,4-5; Mq 6,3). Diante disso, a figura do impio é

acusada e exortada por YHWH, todavia, quem ¢ este “impio” (v¥7)? Este termo

268 \WAGNER, S., 1ny, p. 728-730.

%9 Qutros exemplos: Is 5,20 10,9-13; 28,15 29,15; Jr 2,20.25.35 8,8; Os 2,7 10,3 12,9. GUNKEL,
H., Introduccion a los Salmos, p. 378.

210 £ possivel que por se tratar de uma poesia, o termo “impio” seja usado por sinédoque nessa segio,
para se referir a todos os impios. O v.22b: “aqueles que se esquecem de Deus” mostra uma
construgdo plural como desfecho da sentenca de YHWH contra o impio.

271 Matthias Grenzer diz isso pela andlise do Sl 1, em que os impios estdo no plural “impios’,
“pecadores” e “zombadores” (vv.1.4), e outra vez os “impios” (v.4), mas o oposto ao impio € “o
homem” (v.1) e no final a “congregacao dos justos” (v.6b) em oposicdo a congregacdo ou “conselho
dos justos” (v.5b). Um reflexo de mudanga social, ou seja, o surgimento de uma sociedade de justos.
GRENZER, M., Caminhos de justos e perversos, p. 345-346.

272 Bernard Duhm considera como uma glosa ou um acréscimo posterior, mas a retirada desse v.16a,
traria uma atribuicdo equivocada aos piedosos. Nota-se que h& no salmo uma tensdo resultante da
mudanca de personagens. Talvez seja por isso, que os tradutores da LXX tenham acrescentado uma
pausa no final do v.15. Veja o tépico 2.2. Critica textual. DUHM, B., Die Psalmen, p. 143. Kraus
chamou de “interpolac@o secundaria que ajuda a entender a segunda fase das palavras de YHWH.
KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 698-700. Ja Gunkel se ateve a forma afrontosa da formula em 32
pessoa do v.16. Essa maneira é um fala direta contra o repreendido. GUNKEL, H., Introduccion a
los Salmos, p. 374.
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2 13

tem os possiveis significados de: “culpado”, “perverso” e “malfeitor”. Também
pode ser descrito como “aquele que age errado”.

Ademais, pode ser “aquele que esta envolvido com crimes e assassinatos”,
ou seja, um individuo que é “injusto” e “falso”.2”® O profeta Isaias diz que para
impio ndo haveria paz (Is 48,22; 57,21), por isso, siléncio de Deus € rompido pelas
acusacoes de uma vida imoral praticada por essa personagem (vv.16-21), bem como
Deus néo se calou diante dos piedosos anteriormente (vv.7-15). Se o piedoso foi
acusado, quanto mais o impio!

Ravasi denomina o impio como simbolo da “negacdo de Deus”, ou seja,
de uma oposicado a tudo que Deus representa, tendo um culto impio mesmo quando
realiza os rituais.?”* Por mais que o culto do impio pareca perfeito, na verdade este
culto é abominavel (Pr 3,21; 15,8). Quanto ao culto impio, Weiser diz que a
memorizacdo dos mandamentos e a recitagdo de cada um deles, deveria ser para
conhecé-los e pratica-los, entretanto para esse grupo, isso tudo se tornou uma
esterilidade religiosa (Is 29,13).27°

O v.16bc traz duas perguntas, tal qual o v.13ab, se na pergunta anterior, de
maneira natural, espera-se uma reposta negativa, porque Deus ndo come e nem
bebe, igualmente nesse v.16bc. Entdo, ndo ha valor em recitar ou memorizar 0s
preceitos se eles ndo sao vividos. YHWH explica o motivo dessa desvalorizacao,
porquanto o mal € realizado pelo impio (vv.17a-20c).

Observa-se que a sua conduta é falsa, pois este impio entra na congregacéo,
sacrifica possivelmente junto com os demais, recita os preceitos da Tora. Poréem,
sua conduta ndo condiz com tais préaticas, sendo hipdcrita. Haja vista que o salmista
apresenta as obras do impio, concorda-se com a perspectiva de Monti e Ravasi, eles
compararam essas obras dos impios com os sacrificios que os piedosos ofereciam,

0 que traz um paralelo entre as obras e os animais da segunda se¢&o:27

1) Bezerro (v.9a) // ladrdo (v.18a)
2) Bodes (v.9b) // adulteros (v.18c)

3) todo ser vivente (v.10a) // boca para o mal (v.19a)

273 Sobre a figura do impio e suas caracteristicas no AT. RINGGREN, H., yy1, p. 617; VAN
LEEUWEN, C., yu7, p. 733-734; KOEHLER, L.; BAUMGARTNER, W., v¥7, p. 1296.

214 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 909.

25 WEISER, A., | Salmi, p. 416.

276 MONTI, L., I Salmi, p. 558-559.
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4) Animais (v.10b) // lingua serve a fraude (v.19b)

5) Péssaro (v.11a) // assentar-se (v.20a)

6) que se move no campo (v.11b) // falar contra (v.20b)
7) touros (v.13a) // lancar caldnias (v.20c)

Ravasi também mostra que essa terceira se¢do segue basicamente a mesma

estrutura da segunda, a saber:%’’

a) YHWH convoca os céus, a terra e 0 seu povo (vv.1b-6)
b) YHWH fala ao piedoso (vv.7-13) ¢) YHWH fala ao impio (vv.16-21)

—> Oferece sacrificio de louvor (v.14a) > Oferece sacrificio de louvor (v.23a)
-> Protecdo na angustia (v.15ab) - Vera a salvacdo de Deus (v.23d)

A figura do impio se tornou proverbial: “dos impios procede impiedade”
(1Sm 24,13). Baris diz que o impio ¢ um aquele individuo que ndo é confiavel, e
cujas palavras sao falsas. As suas afirmacdes sdo equivocadas e ambiguas, o que
conduz ao engano (SI10,7). 2’8 Assim, o “impio” é descrito neste salmo, pelas a¢des
malignas que comete voluntariamente.

Weiser comenta sobre a inobservancia, que é comparada a construcao
enfatica: “pois tu odeias a disciplina” (v.17a).2’° Mesmo que recite a Tora, porque
a raiz “recitar” (199) demonstra um comportamento continuo. Kraus compreende
essa raiz como “enumerar”, pois ele explica que o impio enumera os preceitos um
a um. Como se o impio soubesse de cor um a um dos mandamentos de YHWH, e
ainda, como se pudesse cita-los em qualquer lugar (Dt 6,7).2%° E claro que o sentido
dessa raiz é de “recitar”, porquanto, lembra-se de todo o conteddo. Assim, 0
salmista mostra que o impio retira dos seus labios os preceitos e os despreza, a
figura que usa é de alguém que joga para trds um fardo por cima do ombro (v.17b).

Para Bullock, tal imagem de uma pessoa que arremessa as “palavras de

YHWH?” para tras se compara a de um individuo que anda e carrega nos ombros

2" RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 901.

278 BARIS, M., Iniquities Ensnare the Wicked, p. 138.
29 WEISER, A., | Salmi, p. 417.

280 KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 706.
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um tipo de fardo, e com o intuito de se livrar dele, joga-o para tras de si.28t Weiser
viu nesse ato de “langar as palavras de YHWH pelas costas, uma alusdo ao ato de
lancar a propria Tora fora. A ideia € de um desprezo consciente na a¢do. O texto
parece indicar que este individuo esta no ambiente cultico, porque recita os estatutos
de YHWH, ele tem a formula da Alianca nos labios.

De fato, Duhm afirma que nesse v.17b sobre a vangléria do impio, pois
conhece 0s preceitos e ndo os pratica.?®? Ele memoriza os mandamentos de YHWH
e ndo os vive. Recita-0s no meio do povo, mas é hipdcrita; porque fala de algo que
ndo deseja cumprir. Esse comportamento indica aos olhos dos observadores que tal
individuo é temente a Deus. Portanto, conhecer as palavras de YHWH e apenas
recité-las, e de maneira alguma viveé-las € ilegitimo. Percebe-se que € pior do que
aquele que comete o erro por ignorancia.

A presenca do impio no culto ndo é sinal de sua devogdo, porém de
fingimento, ja que ndo se importa com os “estatutos” (2°p17), nem com a “Alian¢a”
(n™3) e a “disciplina” (1pn), e tampouco com as “palavras” (2127) de YHWH.
Esse conjunto sO se encontra nos seus labios, mas nunca no seu coracdo (Dt
26,16;32,46; Jr 4,4; 17,1). Segundo Branson no S1 50,17 o substantivo “disciplina”
insinua que os impios serdo penalizados. As acepcOes deste termo podem ser:
“disciplina”, “correcao”, “instru¢ao” e castigo”. Tem a sua derivagao da raiz verbal
10°, logo, a ideia de uma punicéo ndo esta excluida do salmo. Branson ainda diz que
otermo “disciplina” (193n) € raro na literatura mais antiga, bem com limitagdes em
passagens pds-exilicas.?®® Ravasi afirma que o termo “disciplina” é abundante na
literatura sapiencial ou poética.?®* Porque aquele que a recebe pode se considerar
um bem-aventurado (Dt 11,2; J0 5,17; 36,10; Pr 3,11). Quanto ao uso de
“disciplina” (193n) na literatura profética, o seu uso é recorrente (Jr 2,30; 5,3; 7,28;
10,8; 17,23; 32,33; 35,13; Ez 5,13; Sf 3,2.7).

Nota-se que o profeta se identifica com YHWH pela mensagem profética,
e a rejeicdo da mensagem é ao mesmo tempo a rejei¢do da disciplina e de YHWH.
A disciplina regula as relaces sociais, entre 0s seres humanos, tanto quanto no

relacionamento com YHWH. E sim sinal de obediéncia e conversdo, como o sabio

281 BULLOCK, C. H., Psalms, p. 384.

282 DUHM, B., Die Psalmen, p. 143.

283 BRANSON, R. D, 70/ 7p, p. 808-812
284 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 909.



98

disse: “Gemeras quando chegar o deslanche e consumir a carne do teu corpo. Por
que odiei a disciplina ¢ meu corag¢@o recusou a exortagdo?” (Pr 6,11-12). Deste
modo, se a “disciplina” (793n) € rejeitada, 0 motivo esta na rejeicdo da peniténcia
por parte dos ouvintes-leitores, eles ndo mudaram o seu comportamento, sequer se
voltaram para YHWH por meio da sua mensagem. E sabe-se que se ndo existe
disciplina ou corre¢do dos seus caminhos, o Unico resultado sera o caos. Entdo, o
desprezo das palavras de Deus esta em uma vida sem disciplina, resulta em uma
vida previamente direcionada a destruicao (Sl 50,22c).

Por mais que o comportamento dos piedosos seja digno de censura (vv.7-
13), a censura se concentra no formalismo. Por sua vez, o impio é censurado pela
quebra dos mandamentos de YHWH. Essa estratégia retorica usada pelo salmista
pode ser compreendida como um reflexo de dinamicas sociorreligiosas e muitas
vezes se refere ao impio como “agente de contraste”.2> Ray percebeu isso, alegando
que os impios tém uma funcéo distintiva.?®® Por meio desses agentes, é possivel
examinar e deduzir as caracteristicas do outro. Portanto, se estabelecem contrastes
entre fidelidade versus infidelidade, também a forga moral versus fraqueza moral,
entre outros aspectos.

As ac0es e caracteristicas negativas revelam o impio, sendo a forma como
é retratado o que determina o seu verdadeiro carater. A sua conduta maligna o
denuncia imediatamente, uma vez que, estando entre o povo, sua presenca maligna
sera exposta pelas suas acgdes, porque quem finge, ndo consegue fingir o tempo
todo. Decerto, a Lei esta nos labios do impio e ndo no seu coragéo, pois, vive uma
conduta hipdcrita, cheia de falsidade. YHWH faz uma acusacédo terrivel contra o
impio.

Goulder diz que “os imorais vivem a religido pela hipocrisia”.?®’ E
Eidevall aponta para um desempenho externo no culto, sem uma correspondéncia
interna pela devogdo.?®® Weiser afirma que a superficialidade é herdeira da
falsidade, pois, recita 0s mandamentos, e a0 mesmo tempo, 0 impio os despreza.
H& uma vangloria em conhecé-los, mas ndo ha esfor¢o em obedecé-los. Da mesma

forma como a superficialidade e hipocrisia eram condenados?®® pelos profetas,

285 NEPI, A., Dal Fondale alla Ribalta, p. 81.

286 RAY, D. C., Conflict and Enmity in the Asaph Psalms, p. 3-5.

287 GOULDER, M., The Psalms of Asaph and the Pentateuch, p. 41.

288 EIDEVALL, G., Sacrificial Rhetoric in the Prophetic Literature of the Hebrew Bible, p. 16.
29 WEISER, A., | Salmi, p. 416.
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como Jeremias, 0 povo dizia que eles eram sébios e a Lei de YHWH estava com
eles (Jr 8,8).

Recorda-se que o impio menciona os estatutos e expressa o contetdo da
Alianca nos seus labios pela recitacdo (v.16bc). Hossfeld e Zenger afirmam sobre
a “tradi¢do da Alianca” formada pela triade do Decalogo: “matar, roubar e dar falso
testemunho” (vv.18a-20c).?® O salmista traz uma enumeracdo das préticas
contrérias a Lei de YHWH. Observa-se que as obras dos impios sdo malignas e sdo
denunciadas por YHWH. Inclusive Weiser, Alonso Schokel, Goulder e outros, eles
consideram que se trate do Decalogo nessa secdo, ou pelo menos que os delitos
cometidos sdo retirados dele por alusdo. Ravasi diz que ha conota¢Ges de um cddigo
moral e social semelhante ao Decalogo. Por sua vez, Monti diz que o impio quebra
as exigéncias da Tora.?!

De fato, os vv.18a-20c podem ser correlacionados com os preceitos da Lei,
por essa perspectiva, o lexema “minhas palavras” (*127) reflete o Decalogo (Dt
4,10). Do mesmo modo que, desprezar as palavras de YHWH equivale a despreza-
lo, ou ainda desprezar a salvacdo de Deus.?? Para Beetham e Carsten, o texto se
mostra mais flexivel, porque a alusdo pode ser fragmentada ou a ideia pode ser
reinterpretada no outro texto.?%3

Faz-se uma certa correlacdo dos mandamentos de Ex 20. Esta correlacédo
foi observada por Alonso Schokel e outros, mas eles se limitaram a trés
mandamentos,?®* neste caso, aumenta-se a perspectiva em quatro preceitos.
Compara-se o Sl 50,16bc com o segundo mandamento de Ex 20,7a. Para fins

didaticos, colocam-se os textos em uma sequéncia correspondente:

2%0 HOSSFELD; L.-F.; ZENGER, E., Die Psalmen I, p. 315-316.

21 WEISER, A., | Salmi, p. 417, ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 699;
HOSSFELD; L.-F.; ZENGER, E., Die Psalmen I, p. 316; WEISER, A., | Salmi, p. 909; MONTI, L.,
I Salmi, p. 558. SO que Goulder diz que se piedosos e impios estdo sendo julgados, a alusdo seria
ainda das “béng¢dos e maldi¢des” que nos Montes Gerizim e Ebal foram pronunciadas. GOULDER,
M. D., The Psalms of Asaph and The Pentateuch, p. 42-49. Clifford e Saleska veem ao longo de
todo Sl 50 uma correlagdo entre a ideia da Alianca com o Decalogo, a partir das figuras e imagens
da teofania, Lei e sangue da Alianga em Ex 19-24, bem como na conduta do impio na quebra da Lei.
CLIFFORD, R. J., Psalms 1-72, p. 239; SALESKA, T. E., Psalms 1-50, p. 749.

292 Origenes, na sua homilia 9, sobre o Sl 77, ele diz que lancar para tras as palavras de Deus, equivale
a lancar Cristo para trés, isto €, a desprezar a Cristo. Entdo, desprezar as palavras de YHWH é como
desprezar o proprio YHWH. ORIGEN. Homilies on the Psalms, p. 401-402.

293 BEETHAM, C. A., Echoes of Scripture in the Letter of Paul to the Colossians, p. 17; CARSTEN,
V. Inner-biblical Quotations in Old Testament Narratives, p. 515-537.

294 BULLOCK, C. H., Psalms, p. 384-385; ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 169;
ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 699.
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1) SI50,16bc: “O que € para ti, o recitar meus estatutos, ¢ tomar minha
Alianca sobre tua boca?” que faz correlagdo o segundo mandamento
de Ex 20,7a: “ndo pronunciaras em falso o nome de lahweh teu Deus”.

2) S150,18ab: “Se vés um ladrdo, consentes com ele”, relaciona-se com
o sétimo mandamento Ex 20,15: “Nao roubaras”.

3) S150,18c: “E com adulteros (estd) tua parte”, relaciona-se com o sexto
mandamento de Ex 20,14: “ndo cometeras adultério”.

4) Sl 50,19a-20c: “Tua boca desenfreias no mal, e tua lingua trama
engano. Assentas-te, contra teu irméo falas, contra o filho da tua mée
proferes calinias”, faz correlagdo com o oitavo mandamento Ex 20,16:

“Nao apresentaras um testemunho mentiroso contra o teu proximo™.

Uma cena vivida € representada nessa parte (v.16-20): o impio olha ao
redor em busca da companhia de ladrdes, ele consente com o roubo e com a fraude,
alem disso tem parte com os adulteros (v.18). Ademais a maledicéncia, mentira
estdo nos seus labios (v.20), préaticas que sdo condenadas em varias partes da BH
(Lv 6,1-2; 1s 1,21-23; Jr 7,9; Os 4,2; J6 24, 13-16; Pr 6,30-32). A construcao usada
pelo salmista para expressar a maledicéncia € a raiz verbal mais a preposi¢do (2 +
127), que traz o sentido de “falar contra ”, “difamar ou caluniar” (v.20b). O segundo
segmento completa “proferes calinias” (v.20c). Essas sdo as duas a¢Oes negativas
resultantes da agdo de “assentas-te” (v.20a), nesse caso, esse impio com o uso da
fala traz um falso testemunho contra o seu irmao.

Ravasi diz que outras ocorréncias tanto dessa atitude de assentar-se com
0s perversos quanto da atitude de darem um falso testemunho se encontram nos
Salmos (SI 1,1; 119,23).2% Alonso Schokel observou uma insisténcia no que
chamou de “delitos da lingua” que serve como instrumento comunicativo das
relacBes sociais justas na tradicdo do AT; mas também com uso impio dela (S|
31,14; 41,6-8; Eclo 28,13-18).2% A sua conduta é contraditoria, pois sequer
reconhece a sua familia natural: “que me tornei estrangeiro aos meus irmaos,
estranho para os filhos da minha mae” (S169,9). E em outro salmo essa construcao

também ¢ vista em parte: “E falaram contra Deus” (S| 78,19a).

2% RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 910.
2% ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 699; BULLOCK, C. H., Psalms, p. 380-
381.
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Além disso, a calinia ¢ uma atitude atribuida aos impios: “O impio arruina
o préximo com sua boca” (Pr 11,9a). Por fim, muitas passagens da BH condenam
tal pratica (Ex 23,1; Dt 5,20; Pr 10,13; 25,18; Z¢ 8,17). O paralelo entre “boca” e
“lingua” no v.19ab ¢ uma recuperacdo do v.16bc, e € possivel que seja uma
metonimia relacionada com os 6rgdos da fala,?®” portanto sendo o instrumento para
a pratica da iniquidade. O uso dessa figura de linguagem é comum nos salmos no
que se refere a “boca” (S15,9; 10,7; 105,5), bem como a “lingua” (SI 17,1; 40,9;
45,2; 140,3). E o climax da perversidade é quando o impio deseja destruir até
mesmo seu proprio irm&do consanguineo. Entdo, o impio se torna o inimigo dos seus
familiares.

Certa ambivaléncia se encontra no substantivo “irmao” (ix). Na expressao
usada por Abrdo em relagdo a Lo: “porque somos irmaos” (Gn 13,8b). Também no
episodio em que YHWH adverte ao povo para que ndo houvesse guerra entre Israel
e Judd, no tempo de Robodo e Jeroboao I: “ndo subais para guerrear contra 0s vossos
irmdos, os israelitas” (1Rs 12,24). O termo nx nessa passagem implica ser do
mesmo povo, ou ainda um parente, quer seja proximo ou distante, irmaos de sangue,
parentes préximos (meio-irmao), membros da mesma tribo. Por conseguinte, o
termo “irmao” (n¥) tanto se refere ao irmao pelos lacos de sangue quanto pelos
sociorreligiosos.?%

Nessa perspectiva, trata-se de alguém com quem existe uma relacdo de
convivéncia ou de reciprocidade.?®® Tal individuo estd em nivel de maldade que é
incapaz de aprender com a familia nem com os piedosos; porém vive
desregradamente e ainda faz mal a todos ao seu redor. Olyan afirma que os lacos
familiares eram idealizados, entre os membros da familia (pais, filhos, filhas,
irmaos e irméas) que é o circulo familiar imediato, alcangava um grupo de parentesco
maior, que pode ser a tribo do individuo. Por exemplo, esses lacos eram assinalados
pela intimidade por diversos fatores, harmonia ou conformidade nas relacGes,

enfim, lealdade e ajuda em casos de perigo ou de necessidade.?° E notério que no

297 De acordo com Mikre-Sellassie a metominia é uma figura de linguagem em que um termo (ou
termos) é substituido por outro. Essa mudanca ndo se baseia por semelhanga por uma associacao.
No Saltério, a metonimia ocorre com as partes do corpo, como a “boca” (Sl 33,6; 55,21; 59,12; 62,4;
73.,9; 78,36; 119,13), e ainda a “lingua” (Sl 12,4; 64,8; 109,2). MIKRE-SELLASSIE, G. A,
Metonymy in the Book of Psalms, p. 419-420.

2% HAMILTON, V. P., nix, p. 336.

29 JENNI, E., niy, p. 86-87.

300 OLYAN, S. M., Friendship in the Hebrew Bible, p. 11-12.
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S150, o impio desrespeita todas as relacdes de lealdade, pois é contra o seu préprio
irméo.

Os impios servem para provar a justica de YHWH, porque eles ndo
permanecerdo por muito tempo. Deus sempre se opde aos seus planos malignos.3
Por esse motivo, os impios sdo comparados a “palha” (SI 1,4; 37,20; Sb 5,12).
Recorda-se que na literatura biblica de sabedoria, os impios sdo sempre 0s
opositores dos justos.®®? Uma comparagcdo negativa dos impios é que eles sdo
comparados a “cera” porque derretem, desaparecendo diante de Deus (SI 71,4;
104,35; 112,10).

O Saltério mostra que esses impios sempre sao sentenciados: “destruiste o
impio, para todo o sempre apagaste o seu nome” (S19,6b). Ele é enredado nas suas
proprias acdes (SI 9,15). E os impios provam da sua propria maldade e sdo
confundidos por YHWH (Sl 34,21; 70,2.3; Jr 12,1). Por mais que eles vivam
desprezando os preceitos da Lei de Deus, eles estejam estdo envoltos em crimes e
fraudes, até podem prosperar, contudo, YHWH os retribuira com justica (SI 17,4;
73,3.12; 91,8;109,13). Por fim, os impios dentro da comunidade podem alcancar o
status e riquezas na sociedade, mas YHWH os julgara.’®® Grenzer diz que as
relacBes interpessoais do impio sdo negativas e mediante toda tradicao
veterotestamentaria, a presenca do impio desfavorece o ambiente comunitario em
que participa de alguma forma.3%* Entdo, o impio destr6i o ambiente em que vive,
comecando pela familia até a comunidade que esta inserido.

O pecado afeta as relacdes familiares e interpessoais, a0 ponto que 0s
proprios irm3os se tornem como desconhecidos. E um comportamento-padr&o para
o mal, em vez de cuidar, ajudar e proteger 0s irmaos, 0s impios sdo 0s primeiros a
destrui-los ou, no minimo, tentam fazé-lo.3%® Além disso, os impios recebem o mal
que eles proprios executaram (Is 3,11). Brueggemann afirma que os impios se
beneficiam do sistema social, 0 que seria uma exaltacdo do impio e um

rebaixamento do “justo”. Quem ¢ o justo? E aquele que cumpre as suas obrigagoes,

301 _LEHMANN, M. H.; LEVINE, N., An alliterative-typographical device in Psalm 37, p. 418.

302 FUTATO, M. D., Interpreting the Psalms, p. 234.

303 MELVIN, D. P., Why does the way of the wicked prosper?, p. 104.

304 GRENZER, M., Caminhos de justos e perversos, p. 336-337. Sobre o Sl 1, aconselha-se a leitura
de: GONZAGA, W.; SANTOS, M. A,, Salmo 1, p. 4

305 O irmdo ¢ obrigado a defender e proteger a sua familia. Isso implica solidariedade na familia.
VAUX, R., As Institui¢cdes de Israel no Antigo Testamento, p. 43; SCHEIN, A., Of Biblical Interest,
Brotherhood and Charity, p. 792.
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em detrimento de qualquer coisa que Ihe suceda, o piedoso é sincero, pratica a
justica, ndo é caluniador, puro e limpo de coracdo e maos, pois 0s aspectos internos
e externos da vida estdo unidos (Sl 15,1-5; 24,3-5).2% Assim, os impios sdo aqueles
que continuamente se opdem aos “piedosos” (S1 45,8).

Por mais que ambos 0s grupos sejam repreendidos, ha uma oposicao entre
eles. Um é fiel aos mandamentos de YHWH, dessa forma cumpre a justica pelos
preceitos do Decélogo. Por outro lado, o impio promove uma “tribulagio religiosa”
e “existencial”.®®’ Deus nunca destr6i o justo junto com o impio, como
exemplificado em Gn 18, 23-25, e 0s piedosos séo protegidos por YHWH para que
ndo tropecem, enquanto os impios estdo mergulhados na escuriddo (1Sm 2,9). E
ainda, forca dos impios sera destruida, indicado pelo seu brago que sera partido (S|
37,17). Portanto, a énfase do salmista esta na corre¢do do erro a partir do Decélogo
que € o padrdo da justica para Israel, o que implica um alto teor moral na poesia e,
também na Lei (Dt 6,5 e Lv 19,18).

Ademais, YHWH sabe exatamente o que o impio faz: “Essas coisas tens
feito” (v.21a), porque nada escapa do seu saber. Weiser diz que essa insinceridade
foi revestida da aparéncia da piedade, mas a retribuicao seria decretada, apesar de
que o aparente siléncio de Deus fosse compreendido como uma aceitacdo divina
desse comportamento impio.3®

Deus esta denunciando as acfes humanas, e ndo esta indiferente a elas, ao
ponto que o impio do salmo pensasse que YHWH néo estd preocupado com a
moralidade e com a sua Lei (Sl 36,2-5; 52,3-6; 82).3%° Os equivocos a respeito de
Deus podem ser vistos, como se ele fosse igual a eles, ou seja, igual aos impios
pelas intengdes humanas.®® Por essa razio YHWH “ndo ficaria mudo” (v.21b), o
impio projeta sua maldade, seu carater e suas a¢bes em Deus, comparando-o a si
mesmo.

YHWH nédo é injusto, nem mal, tampouco suas acbes sdo antiéticas.

YHWH ndo é como o impio! Ele o repreende pela condenacdo da sua conduta

306 A respeito do justo no Sl 24, na agéo e na intencdo do ser humano. GONZAGA, W.; BELEM, D.
F. Salmo 24, p. 399.

307 BRUEGGEMANN, W., Theodicy in a Social Dimension, p. 11; LINDSTROM, F., Theodicy in
the Psalms, p. 256.

308 WEISER, A., | Salmi, p. 417.

309 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 911.

310 BULLOCK, C. H., Psalms, p. 385.
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(v.21c). Outrossim, YHWH busca a justica e oferece uma oportunidade de
arrependimento antes de decretar o juizo sobre o impio. Nessa intervencdo, Deus
decide entre condenacdo e salvacdo, restaurando a ordem que foi rompida pelo
pecado. Os atos condenatdrios e punitivos, bem como os atos de absolvicdo pela
salvagdo, a justica de Deus estabelece a distingdo entre o “piedoso” e o “impio”,
destarte, reconstruindo a historia de acordo com o seu desejo inicial.*!! No entanto,
todo juizo é comprovado, nesse caso, 0 sinal da justica comeca na acusacgao e
termina na exposicdo da conduta (v.21e). Por isso, que tudo que o impio fez em
oculto, logo, estara as claras.

Para Hamilton a raiz verbal “expor” (77) significa tanto “preparar”,
“estar pronto”, quanto tem o sentido de “confrontar”. Para Alonso Schokel, essa
raiz verbal em uma forma absoluta é “expor a causa”.3*? E Hossfeld e Zenger dizem
que 0s wv.21a-22e servem como um resumo e confirmacdo das acusacdes, e ao
mesmo tempo, na quebra do siléncio de YHWH, que agora sentencia o impio.3** A
forma como o impio conduz a sua vida € a prova final para a sua condenacéo.

Firmage e Milgrom afirmam que essa raiz verbal é termo técnico com
amplo uso, desde o uso juridico, militar até no culto.** Por isso, o objeto do verbo
“expor” € a comprovacao da conduta condenavel, como o salmista expressa: “aos
teus olhos” (7°y2) como uma abordagem juridica pelo salmista (v.21e). A mesma
raiz e usada com esse sentido em Jo: “exporia diante dele a minha causa, com minha
boca cheia de argumentos” (J6 23,4). Assim sendo, a intencdo é apresentar as
provas que incriminam o impio por violar a Lei de YHWH.

O objetivo de Deus ¢é dispor todas as obras malignas cometidas em uma
fileira, uma a uma, para gque seja amplamente conhecido de todos o que o impio tem
feito. Por conseguinte, Deus fala com autoridade, proclamando a sentenca apés a

exposicdo de todas as provas. E a exposicdo das provas e indicios para que a

S11 LIMA, M. L. C., O juizo para Israel/Juda nos livros proféticos, p. 320.

312 HAMILTON, V. P., 77, p. 533-535; ALONSO SCHOKEL, L., 79, p. 517.

313 HOSSFELD; L.-F.; ZENGER, E., Die Psalmen I, p. 316.

314 Qu ainda: “dispor em estratos”, “dispor em fila” ou “pdr em ordem”, “fazer uma apresentagdo”
ou ainda “apresentar na ordem”. Em Ex 39,37 ¢ sobre a ordem das lampadas do Tabernéculo, em
Ex 40,23 da colocagcdo em ordem ou fila dos pdes. Em 1Sm 17,8 é da ordem dos exércitos
enfileirados e defronte ao outro. FIRMAGE, E.; MILGROM, J., 71y, p. 1040-1045.
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sentenca seja dada (S| 36,1-4; 52,2-6; 82,1-8).3®> Em seguida YHWH também
exp0Oe o cerne do que requer dos seus ouvintes-leitores (v.22a).

Fretheim diz que a raiz verbal “entender” (1°2) pode significar no hebraico
“perceber” ou “considerar”. Inclusive, esse verbo esta no imperativo, indicando
uma ordem direta. Holladay mostra que no gal tem o sentido de “prestar ateng¢ao”,
“refletir” ou “ser capaz de compreender”.>!® Em outras palavras, é requerido dessa
personagem que preste atencdo, e que reflita sobre suas acdes, que pondere e se
converta.

O seu uso religioso estd no entendimento oriundo do saber. Por isso é
responsabilidade de Israel em conhecer a Deus, talvez o uso de 12 pudesse ser quase
um sindnimo de: “conhecer” (v7°).3" YHWH “sabe” e “entende” acerca de tudo, é
um contraste, porquanto, o impio ndo sabe ou ignora completamente o mal das suas
praticas. Antes da punicdo vem a exortacdo, antes da destruicdo a oportunidade,
uma autorreflexdo da parte do impio poderia conduzir a percepcdo de que a sua
conduta esta errada; porque a falta de conhecimento de Deus, da sua vontade e dos
preceitos geram a destruicio (Os 6,6).%1®

O salmista também faz uma conexao entre “entendei” (v.22a) e os que se
“esquecem de Deus” (v.22b). Por muitas vezes Israel se esqueceu de YHWH (Os
2,13; 8,14; Jr 2,32; 13,25). Diante disso, se alguém ndo conhece a Deus ou se
esquece dele, esse se torna negligente (S128,5), assim sendo o impio ndo se importa
com YHWH, sua conduta é reprovavel e por fim sera destruido, caso ndo se
arrependa (Ez 3,19; 18,23). O uso da raiz verbal “esquecer” (now) também tem o
seu aspecto teoldgico, é a omissdo ou negligéncia dos compromissos que foram
assumidos pelos contraentes da Alianga.3°

De fato, araiz nov trata de uma conduta pratica de distanciamento do pacto
pela transgresséo (vv.5b.16c). Repetir por memorizacao nao trouxe a mudanca, pois
ndo ha meditacdo na Lei de Deus (Js 1,8; Sl 1,2). O préprio ato de desprezo do

impio das palavras de YHWH é um reflexo de que a Toréa esta sendo esquecida, ndo

315 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 700; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p.
911.

316 FRETHEIM, T. E., 73, p.630-631; HOLLADAY, W. L., 73, p. 51; ALONSO SCHOKEL, L.,
13, p. 100-101.

317 BROWN, F.; DRIVER, S. R.; BRIGGS, C. A,, 73, p. 148.

318 TROTTE, J. M., Reading Hosea in Achaemenid Yehud, p. 161.

319 ALLEN, L. C., maw, p. 104-105; SCHOLLROFF, W., mow, p. 816.
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h& meditacdo (Sl 1,2). O resultado de tal esquecimento devido a negligéncia € a
quebra da Alianca pela violagcdo do Decélogo. E tal conduta requer a puni¢do, que
sera decretada por YHWH na sequéncia (v.22). Observa-se que para essa puni¢cdo
o salmista usou a raiz “despedacar” (770), ela também pode significar: “dilacerar”,
“esquartejar” ou “destrogar”.32% A imagem é de um ledo (v.22c), que toma e
dilacera a sua vitima, sem Ihe dar a oportunidade de escape.

Nota-se que Ravasi, Hossfeld e Zenger também consideraram essa
imagem; porém porque eles compararam a ira divina a um ataque implacavel de um
ledo feroz, esta imagem € usada na tradi¢do do simbolismo de Amds e Oseias (Am
1,2; 3,4.12; Os 5,14; 13,7-9).32! Entretanto, poderia se referir a qualquer animal
selvagem que, a espreita da sua presa, ataca sorrateiramente. Percebe-se 0 uso dessa
linguagem se referindo a Benjamim que ¢ chamado de “lobo voraz, de manha
devora uma presa” (Gn 49,27) apos captura-la. Outra vez, essa linguagem é
encontrada no profeta Jeremias: “a pantera estd a espreita em suas cidades: todo
aquele que sair delas sera despedagado” (Jr 5,6). No entanto, o profeta Jeremias
acrescenta um diferencial ao incluir os trés animais selvagens: ledo, lobo e pantera.

Nesse contexto, essas criaturas representam a forca destrutiva de YHWH,
que pune o povo devido as suas transgressoes e rebeldias (Jr 5,7-17). A mesma
figura do ledo também aparece nos salmos; mas sdo 0s seus inimigos que Ssao
comparados: “Que ndo me apanhem como ledo, e me dilacerem, e ninguém liberte!”
(SI7,3). O salmista diz acerca dos impios: “Parecem ledo, avido por devorar” (Sl
17,12a), entdo é um figura bem expressiva tanto para o juizo quanto para a
perseguicdo implacavel (J6 10,16; Sl 22,14.22). Ross percebeu que essa sentenca
seria como uma “destrui¢do avassaladora”, ele destaca maior intensidade na acéo
divina.®?? Essa é uma linguagem forte que busca despertar os leitores-ouvintes dos
seus erros e direciond-los a oportunidade de salvacdo que YHWH propicia. A
destruicéo é resultado da rejeicio do conhecimento e do caminho de YHWH.3%

Quando o salmista diz ndo tera “defesa” (v.22d) para o impio, implica dizer

que nao havera esperanca alguma (1Sm 2,25). Tal declaracdo é ter YHWH como o

320 ALONSO SCHOKEL, L., 7, p. 261.

%21 RAVASI, G, Il Libro dei Salmi, p. 911; HOSSFELD; L.-F.; ZENGER, E., Die Psalmen I, p.
316; ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 700.

322 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 170-171.

323 FRETHEIM, T. E., Jeremiah, p. 107-108; CRAIGIE, P. C.; KELLEY, P. H.; DRINKARD JR.,
J. F., Jeremiah, p. 124-128.
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seu adversério (Dt 32, 35; Sl 37,8; 73,19; 94,23). Porém, o salmista mostra que se
a ira de YHWH cair sobre o impio, ndo ha como escapar dela (v.22d). Kraus e
Ravasi comentam que tal individuo se encontra perdido (Sl 81,13; 89,39-46).324

Por sua vez, Monti diz que o juizo final se manifesta na vida de cada um.3%
Isso sugere que YHWH age com impeto e forca, sem permitir a fuga do impio
devido a sua obstinacdo. Apds mostrar paciéncia para com o impio, porém a sua
permanéncia no erro traz o juizo divino, que visa restaurar a ordem por meio da
justica. Brandscheidt mostra que a ira de Deus é uma aversdo a toda forma de mal,
e ainda diz que Deus se ira contra 0os que quebram a Alianca. Além disso, ainda
expressa que a ira divina é como uma reagdo a todo comportamento que ndo condiz
com a sua vontade.

As ameacas seguem a realizacéo do juizo divino; YHWH, pelo juizo, pode
purificar os piedosos e exortar 0s impios. Portanto, Deus busca com suas ameacas
que se arrependa pela peniténcia e se converta. YHWH traz o castigo pela culpa
humana (Sl 75,3-8; Jr 23,23-27).3% Enfim, Deus conduz o piedoso a verdadeira
religido com uma promessa salvifica. E se YHWH ainda nao destruiu até aquele
momento o impio, é porque oferece uma oportunidade de mudanca. Tais afirmac6es
de esperanca estdo nos wv.14-15.23 que serdo estudados no proximo capitulo.
Assim, YHWH ¢ um Deus que: “¢ lento para cOlera, abundante de amor, tolera a

falta e a transgressao, mas nao deixa ninguém impune” (Nm 14,18).

324 KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 707; RAVASI, G. Il Libro dei Salmi, p. 911.
325 MONTI, L., I Salmi, p. 563.
326 BRANDSCHEIDT, R., Ira de Dios, p. 822-823.
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4
O sentido da expressao nat nTin no Sl 50,14-23

4.1.
O sentido do termo nTin no AT- Status Quaestionis

Na investigacdo do sentido da expressdo do Sl 50,14.23, buscou-se a sua
compreensdo a partir de léxicos e dicionarios biblicos, bem como de exegetas, como
Ravasi, Meynet, Jolion, Lemardelé, Swetnam, Herrmann e outros, a fim de se
verificar como eles entenderam o termo. Antes da apresentacdo do termo
propriamente dito, faz-se uma breve analise da raiz verbal 7. Para a maioria dos
exegetas, essa raiz tem trés sentidos basicos, a saber: 1) louvar; 2) dar gragas ou
acOes de gracas; e, 3) confessar.®?’ Essas diferencas estdo no aspecto verbal, se a
raiz estiver no hiphil pode ser tanto “louvar” quanto “dar gragas”, porém no hitpael,
sera “confessar”.

Para Alexander, essa “confissdo” poderia ser relacionada com dois tipos
de declaracédo: o primeiro tipo seria a confissdo de exaltacédo, esta era resultado da
libertacdo recebida. Esse individuo liberto de algum perigo realizava o ritual (Lv
7,11-13) que era um voto (Sl 56,12; 116,17). O segundo seria a confissdo de
pecados (Lv 16,21). Ademais, ele ainda afirma que a LXX geralmente traduziu a
raiz 77 por “confessar” (§€oporoyém).3?® Entretanto, Clines aponta apenas para
“louvar” (S17,18; 9,2).32° E, as vezes, com o sentido de “agradecer” (Is 38,19; Sl
49,19).

Holladay diz acerca do termo como “reconhecer”, ainda que ndo exclua a
possibilidade de traduzi-lo como “confessar” ou “cantico de louvor” (Js 7,19),3%
bem como o sentido de “acdo de gracas pela oracdo” (Is 51,3; Ne 11,17). Esse
reconhecimento ou confissdo se relaciona tanto as obras divinas quanto as humanas.
Por sua vez, Mayer diz que poderia ter o sentido de “declarar”, “celebrar” ou

“reconhecer”,®! neste caso, a celebracdo do louvor.

327 GENESIUS, W., 17, p. 332-333; KOEHLER, L.; BAUMGARTNER, W., 772, p. 389; MAYER,
G., 7170, p. 530; HOLLADAY, W. L., i1, p. 182.

328 ALEXANDER, R. H., 772, p. 594-597.

329 Também como aclamar em Sl 6,6; 30,5. CLINES, D. J. A., 77, p. 97.

330 HOLLADAY, W. L., 77, p. 182.

31 MAYER, G., 77, p. 530.
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Segundo Alonso Schokel, a raiz verbal 77> é usada para enfatizar o louvor
mediante: 1) o reconhecimento das qualidades de alguém pela proclamacdo com
celebracdo ou louvor (SI 49,19); 2) reconhecer os beneficios recebidos, o que
envolve a gratidao do beneficiado (Is 25,1); e 3) uma autoacusacgéo pela confisséo
das proprias culpas (Gn 49,8; SI67,4.6), o que seria uma forma de louvar a Deus.3?

Westermann considerou o sentido de “exaltar ou confessar”. Para ele, esse
significado € devido a correspondéncia com o aramaico biblico (Dn 2,23; 6,11).
Observa-se que o sentido de “louvar” no Saltério sempre ¢ encontrado quando
YHWH € o objeto dessa raiz verbal, e que tem a construgdo do nome divino depois
da preposicdo 5. Como no exemplo: “louvai a YHWH” (Sl 33,2; 105,1; 106,1;
118,1.29; 136,1).33%

Quando essa raiz verbal for usada junto de termos do campo semantico
que retratam o reconhecimento das faltas, por exemplo, “pecado” (Lv 5,5; 16,21-
Xur), ou a “culpa” (Lv 26,40 - 1iy), essa raiz sempre sera “confessar”, mesmo que
esteja no hiphil: “Confessei a ti o meu pecado” (Sl 32,5). Destarte, para
Westermann, quando se tratar do ato de confessar, sempre sera a confissdo do
proprio pecado.3**

Ademais, Alexander, Bach e Coppes dizem que 77> poderia ser um
sinbnimo da raiz 57, porém Joubert discorda que as raizes 997 e 77 sejam
sinbnimas. Para ele, essas raizes teriam, pelo menos, dois pontos que deveriam ser
considerados, desde as diferencas conceituais dos lexemas que sdo usados na
adoracdo.>® Geralmente, %77, € usada no imperativo, a raiz pode ser usada por
agentes ndo humanos, tal qual a “alma” (S1 146,1), 0s astros e 0s animais que podem
“louvar” a YHWH (S1 148,4-7).

No que se refere aos agentes humanos, eles podem ser os servos de YHWH
(SI 22,23; 113,1; 135,1) ou os ndo judeus (SI 117,1). Essa raiz também esta
associada aos instrumentos e dancas em geral (S| 150,4). Inclusive os instrumentos

29 ¢ 2% ¢¢

mencionados sdo os mais variados desde “trombetas”, “harpa”, “tambor”, “cordas”
9

332 ALONSO SCHOKEL, L., 772, p. 267-268.

333 Essa raiz verbal também é usada com ny para tal finalidade como em Gn 29,35: “louvarei a
YHWH” (a7i% 73m-ny). ALONSO SCHOKEL, L., a7, p. 267-268; WESTERMANN, C., 73, p.
584-585.

334 WESTERMANN, C., 772, p. 584-585.

335 ALEXANDER, R. H., 772, p. 594-595; COPPES, L. J., 7771, p. 500; JOUBERT, M., Towards the
Concept of Praise in the Hebrew Bible, p. 146-150.
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“flauta” e “cimbalos sonoros e retumbantes” (vv.3-5). Além disso, a raiz verbal 5>:1
aparece por 12 vezes no piel imperativo e uma no piel yigtol com sentido de
imperativo.>*® Por fim, %7 nunca é usada fora do campo semantico do culto (SI
146,1.10; 147,1.20b; 150,1-6).

Por outro lado, 77, tem a forma mais comum no coortativo, que é usada
somente por agentes humanos (SI 33,2a; 105,1a), e geralmente, com sentido de
louvar, a exemplo: “louvarei” (777iX - SI 109,30). Nota-se que a raiz 77 também se
associa com instrumentos musicais (SI 33,2b), e é usada no ambito juridico
“confessei a ti” (7v°7ik - Sl 32,5).

Quanto ao termo n7in, na maioria dos Iéxicos, é possivel atestar quatro
significados basicos. Nesse ponto, hd um consenso entre os exegetas, a saber: 1)
louvor; 2) acdo de gragas; 3) confissdo; e 4) coral de louvor.3®” Para entender o
sentido do termo n17in € necessario avaliar o contexto no qual ele esté inserido. Em
relacdo aos estudos recentes em artigos, as opinides também divergem sobre a
expressao a7 n7in, porque, as vezes, ela aparece com verbo no infinitivo e outras
com participio. Nesse breve estado da quest&o, as interpretacdes podem ser vistas a
sequir.

Joiion, Swetnam e outros traduziram o termo 77in por “louvor”,3® e essa
interpretacdo esta relacionada a realidade do rito sacrificial existente; portanto, o
louvor precedia ou acompanhava o ritual. Esse louvor era um reconhecimento das
qualidades de YHWH, por meio dele se expressava a gratiddo pelo favor
recebido.®*® Tornava-se um louvor publico e comunitario no ato sacrificial.3*
Outros autores, como Lemardelé e Herrmann, dizem que o contexto do Sl 50,14.23

é de sacrificio e ndo apenas de louvor, porque se trata da imolag&o festiva.3*!

336 Para um estudo sobre 0 SI 150. GONZAGA, W. O Salmo 150 a luz da Anélise Retérica Biblica
Semitica. ReBiblica, Porto Alegre, v. 1, n. 2, p. 155-170, 2019.

37 GENESIUS, W., 17in, p. 858; WESTERMANN, C., 773, p. 584-591; KOEHLER, L.;
BAUMGARTNER, W., 7717, p. 1695; BROWN, F.; DRIVER, S. R.; BRIGGS, C. A,, i7in, p. 392;
MAYER, G., n7in, p. 531; CLINES, D. J. A., n7in, p. 597; ALLEN, L.C., a7, p. 405-407; VON
SODEN, W., a7in, p. 459.

3% JOUON, P., Reconnaissance et remerciment en hébreu biblique, p. 383; SWETNAM, J.,
«ZEBACH TODA [hdwt xbz] in Tradition. A study of ‘sacrifice of praise' in hebrew, greek and
latin», p. 65-86; HERRMANN, W., “Tédah, p. 90.

339 | EMARDELE, C., “De L'aveu Aux Voeux: Le Rite Todah D'exaltation”, p. 5-16.

340 HERRMANN, W., Todah, p. 91-95.

31 | EMARDELE, C., “De L'aveu Aux Voeux: Le Rite Todah D'exaltation”, p. 7-9.
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E claro que o louvor fazia parte do culto no AT, e estava dentro das etapas
da adoragdo. Para Herrmann, o orante fazia um louvor individual (SI 50,14.23),
mesmo que este exegeta ndo rejeitasse a imolacdo festiva; mas ele pde a primazia
no louvor. Swetnam afirma que o Sl 50,14.23 descreve o sacrificio de louvor, sem
que o ato sacrificial seja excluido.>*?

Outrossim, Herrmann e Lemardelé também avaliaram a interpretacdo da
LXX sobre o termo. Observa-se que em muitos casos 0s tradutores da LXX optaram
por “louvor” (aiveowg — Lv 7,13.12.15; Sl 48,14.23; 105,22; 114,8 [LXX]). Em
outros, em vez de louvor, eles optaram por “confissao” (éopordynoig - Sl 41,5;
94,2 99,1[LXX]).2*® Contudo, para eles essa traducdo ndo seria consistente, ja que
na LXX tem muitas variedades na traducdo, por exemplo “sacrificio votivo de
alegria” (Buoiov dynv yopuoovvng - Lv 22,19 [LXX]). Além do mais, Lemardelé
diz que em Am 4,5, em vez de ler “louvor” (77in) foi lido “Lei” (77in/vopoc),3*
mas, essa modificacdo pode ter sido pela leitura de = no lugar do 7, pela semelhanca
entre as letras e termos.

Na opinido de Kilchor, Weber e Schoning, a melhor tradugéo seria “agao
de gragas”. Para eles, Deus estaria desinteressado pelos sacrificios, € a critica feita
pelo salmista seria a justificativa para tal. Entdo, os sacrificios de acdo de gragas
seriam melhores do que as imolacdes festivas daqueles que nunca mudam a sua
conduta imoral.®** Ha um ponto de discordancia entre eles. Para Schoning, o
salmista ndo elimina e nem substituiu os sacrificios, e nem tampouco o0s considera
como figurados. Na sua opinido Deus requer as ofertas, pois nos vv.14-15.22.23,
existem instrugdes para evitar o juizo.34

Na perspectiva de Bach, o termo 7in deveria ser interpretado por
“confissao”. Para ele houve uma evolucdo do termo, que deixa de ser um ritual para
ser espiritualizado ao decorrer do tempo. Antes era a confissdo que acompanhava o
rito, e depois se tornou o rito-oral. E, ainda, a expressdo a7 n7in estaria mais ligada

ao textos pos-exilicos do AT e do Judaismo. O termo foi associado a um sacrificio

32 SWETNAM, J., «ZEBACH TODA [hdwt xbz] in Tradition. A study of 'sacrifice of praise' in
hebrew, greek and latin», p. 73-75.

33 HERRMANN, W., Todah, p. 96-98.

34 | EMARDELE, C., “De L'aveu Aux Voeux: Le Rite Todah D'exaltation.”, p. 6-7.

345 KILCHOR, B.; WEBER, B., “Unser Gott kommt ...!” (Ps 50,3), p. 1100-1106; HERRMANN,
W., Todah, p. 90,

346 SCHONING, B., “Gott ruft zur Umkehr: Kontext und Kohirenz von Ps 50”, p. 217.
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expiatorio em Levitico pela fusdo entre o “louvor-sacrificio” resultando entdo no
“rito-palavra” com o sentido de confissdo penitencial.®*’ Amzallag concorda em
parte com Bach, no que se refere ao rito-palavra. Portanto, para eles, o termo se
torna um sacrificio espiritualizado.3#®

Em um estudo, Boda diz que o termo 777in foi muitas vezes traduzido por
“cantico de agdo de gragas”, porém, o enfoque do seu estudo esta no plural do termo
niTin a partir de Ne 12,42-43. Ele, como muitos exegetas, d& a esse termo um
sentido Unico que € “corais”. Mas Boda ainda diz que poderia ser traduzido como
“corais em procissdo de louvor em acgdo de gragas”. Para essa conclusio, ele afirma
que os levitas formavam dois corais que posteriormente, apds circundar 0s muros,
encontraram-se de frente ao Templo (Ne 12,31).

Ademais, Boda afirma que a LXX criou certa dificuldade, uma vez que
transliterou por Omdabd. Assim, na opinido dele, duas justificativas sdo aceitas para
essa transliteracdo, a saber: 1) os tradutores ndo conheceriam o termo ou 2) 0s
ouvintes-leitores conheciam e usavam o termo como apareceu no texto.*® Por sua
vez, nesse ponto Amzallag concorda com Boda. Em seu breve artigo sobre o Sl
100, ele diz que ndo ha indicios de praticas sacrificiais e nem de confissdo. Mas que
0 povo reunido formando um coral cantava em antifona.*°

Segundo Mayer, o termo n7in aparece aproximadamente 30 vezes no
AT, porém, de acordo com Westermann, Wigram e Even-Shoshan, sdo 32
ocorréncias na BH; de fato, eles sdo mais especificos.®®? No Saltério, para
Westermann, sdo 12 ocorréncias, calculando com a forma plural ni7in.3® Néo
obstante, considera-se a forma singular que aparece 11 vezes nos salmos. Dada a

polissemia que o termo 77in tem, os textos do AT serdo apresentados pelo critério

347 BACH, D., Rite Et Parole Dans L'Ancien Testament, p. 11-15.

348 AMZALLAG, N. The meaning of todah in the title of Psalm 100, p. 535-536; BACH, D., Rite
Et Parole Dans L'Ancien Testament, p. 11-12.

349 BODA, M. J., The use of todot in Nehemiah X1, p. 387-389.

350 AMZALLAG, N., The meaning of todah in the title of Psalm 100, p. 535-536.

%1 MAYER, G., a7in, p. 530.

%2 WIGRAM, G. V., 77in, p. 1337-1338; EVEN-SHOSHAN. A., A New Concordance of the Old
Testament: Using the Hebrew and Aramaic text, p. 1220; WESTERMANN, C. 17in, p. 584.

353 Observa-se que o termo 177in também aparece no plural no Sl 56,13 e ndo tem o sentido de corais,
mas pode ser de louvores ou a¢des de gracas. Boda menciona como “a¢des de gracgas”. Mas o termo
“votos” também aparece no salmo. Assim, pode ser que o termo plural seja as a¢des de gragas que
seguem 0s votos que serdo cumpridos. BODA, M. J., Words and Meanings, p. 278; ALONSO
SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos 1, p. 744.
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do sentido e ndo da ordem de apari¢do. Ademais, o SI 50,14.23 ser estudo em um

topico a parte e, em seguida, apresenta-se 0 seu comentario exegético-teoldgico.

4.1.1.
aTin como “louvor” ou “sacrifico de louvor”

No Livro de Levitico, a expressdo nar 17in aparece quatro vezes (Lv
7,12.13.15; 22,29), mas uma vez com uma ligeira diferenca, que é o acréscimo de
um artigo na; 77iA7 (Lv 7,12b). Hartley e Kiuchi interpretaram como “louvor” e,
concorda-se com a perspectiva deles.®** Além disso, Milgrom e Marx dizem que a
expressdo “sobre o louvor ” (77in~9Y) seria o resultado da oferta e ndo o0 seu nome,
pois no v.12b estaria 0 nome da oferta pela expressdo completa r27 7717, Também
Milgrom diz que o sacrificio de louvor era uma oferta independente; que
posteriormente foi adicionada as imolacdes festivas (Lv 22,29).

Essa oferta mostra a maior gratiddo do adorador em resposta ao favor
divino. Ela deveria ser consumida no mesmo dia que fosse oferecida, e era
acompanhada de louvores (Lv 7,15).3% Wenham segue a mesma opinido de
Milgrom e Marx. Ele s acrescenta que essa oferta era a mais solene de todas. Mas
Hartley diz que as ofertas votivas também poderiam ser consumidas no dia seguinte
ao sacrificio (Lv 7,16).3°® Ha em Lv 22,29, uma orientacdo sobre o sacrificio de
louvor que deveria ser voluntario. Ademais, Jenson diz que essa imolacdo festiva
poderia ser unica oportunidade do ofertante de participar do sacrificio, destacando
0 aspecto social e comunitario da oferta (Lv 7,13-14; 22,29).%7

No livro de Jeremias, o termo aparece trés vezes (Jr 17,26; 30,19; 33,11),
mas s6 duas vezes com o sentido de louvor (Jr 17,26; 33,11). Em Jr 17,26, ha um
contexto de adoracédo pela mencao da multiddo de vérias partes subindo a Jerusalém

com ofertas diversas, desde “holocaustos”, “sacrificios” e, dentre elas, a 17in.

34 WENHAM, G. J., Levitico, p. 116; MILGROM, J., Leviticus 1-7, p. 413; HARTLEY, J. E.,
Leviticus, p. 176-177; KIUCHI, N., Leviticus, p. 138-139.

35 MILGROM, J., Leviticus 1-7, p. 413-414; MARX, A., The Theology of the Sacrifice according
to Leviticus 1-7, p. 114.

36 HARTLEY, J. E., Leviticus, p. 360; WENHAM, G. J., Levitico, p. 116-118.

357 JENSON, P. P., Leviticus, p. 33-34.



114

Percebe-se que a expressdo ndo estd completa, mas existe um contexto sacrificial.
Parece que é o resultado da imolagdo festiva, ou seja, o louvor.

Para Hays e Bright, a obediéncia a0 mandamento da guarda do sabado € o
enfoque (vv.19-27), pois havia a sua violagéo (vv.21-27). E como sinal da béncao
de YHWH, eles continuariam existindo como nagdo, com reis, com principes e
ainda com os sacrificios prescritos (Ex 20,8-9; 31,13.17; Am 8,4-6).38

Em Jr 33,11, a expressdo nay 77in aparece com o sentido de “sacrificio de
louvor”. Para Fretheim, 0 contexto anterior do capitulo trata do Templo, entdo esta
restauracdo proporcionara novamente o culto. Além disso, ele associa a profecia a
Esd 3,11, que versa sobre a restauragdo do Templo, o que trouxe os gritos de alegria
do povo.®° Observa-se que o termo n17in faz parte das imolagGes festivas, das quais
os sacrificios de louvor faziam parte. Implica reconhecimento do favor de YHWH
na libertacdo do povo. Porém, ndo se excluiram as praticas sacrificais em Esd 3,11.

Na sequéncia, na narrativa de Crdnicas, por trés vezes o termo aparece
(2Cr 29,31[2x]; 33,16). Na sua primeira apari¢cdo, em 2Cr 29,31 o termo ocorre
duas vezes. Observa-se que o contexto é a dedicacdo do Templo realizada por
Ezequias. O texto trata da celebragéo feita pelo rei, e que envolvia os sacrificios. A
opinido de Japhet e Myers parece ser verossimil quando dizem haver uma
correlacdo com os sacrificios de abate. Eles séo ofertas de reparagdo, bem como os
sacrificios de louvor e ofertas voluntarias.®®

Nota-se que em 2Cr 29,6 o rei Ezequias convoca os levitas, depois 0s
lideres da cidade (2Cr 29,20), e confessa que 0s antepassados tinham transgredido
a Lei de YHWH e o seu Templo precisa ser purificado, e o culto regularizado (2Cr
29,7-19). Entdo, as atitudes do rei culminam nos sacrificios de 17in, enquanto 0s
levitas entoavam os louvores (2 Cr 29,29-31). Isso também foi observado por Myers
e Williamson. Eles destacam que os sacrificios foram realizados conforme a
prescricdo (Lv 17, 6; Nm 18, 17).3%! Essa restauragdo envolve maj n7in, que sio

sacrificios de louvor acompanhados da adoracdo publica (2Cr 29,31).

38 HAYS, D. J., Jeremiah and Lamentations, p. 117-122; BRIGHT, J., Jeremiah, p. 116-120.

39 FRETHEIM, T. E., Jeremiah, p. 472-477.

360 JAPHET, S., The Ideology of the Book of Chronicles and Its Place in Biblical Thought, p. 183-
184; MYERS, J. M., 1l Chronicles, p. 167.

%61 MYERS, J. M., Il Chronicles, p. 172; WILLIAMSON, H. G. M., Israel in the Book of Chronicles,
p. 122.
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Em 2Cr 33,16, o contexto versa sobre a reparacao do altar de YHWH em
Jerusalém pelo rei Manassés quando ele retornou do seu cativeiro, restabelecendo
o culto a YHWH. Trata-se das ofertas que sdo oferecidas pelos sacrificios de
reparacdo e de louvor. Abadie diz que a base vocabular esta em 2Cr 7,14 para o
arrependimento.®%? Myers, no entanto, afirma que a restauracio do altar seguiu 0s
preceitos dos sacrificios de abate®®® e ofertas voluntarias de louvor, conforme 2Cr
29,31. A expressdo naj n7in ndo é espiritualizada, e nem exclui os sacrificios
estipulados pela Lei. Portanto, em 2Cr 29,31 e 33,16, o ritual de 27 77in acontece,
na oferta de abate, nos louvores. Esses registros da narrativa mostram que 0s
sacrificios eram realizados.

Em Am 4,5 de novo o termo n17in se refere aos sacrificios prescritos, ou
seja, apesar do termo 717in estar sozinho no texto de Amos, parece que houve uma
reducdo da expressdo-chave, apenas em “louvor” (v.5). E possivel que essa
construcdo seja um estilo do autor, até porque o contexto e a linguagem cultica
ajudam na interpretacéo. Observa-se que o termo “louvor” é antecedido por “vossos
sacrificios” (v.4) e em seguida aparece “pao fermentado” (v.5). Desse modo, o
termo é traduzido como louvor e se aplica ao ritual de Lv 7,13.

Lucci, Moller e outros afirmam que a pratica de sacrificios de comunhéo
e 0 convite dos sacerdotes para cultuar em Amos seria uma ironia. Para eles o
aumento do numero dos sacrificios equivale ao nimero dos malfeitores. Talvez, por
meio de tais ofertas e sacrificios, se pensasse que a comunhd com YHWH também
aumentaria. Mas o fim ndo era esse em Amos (Lv 18,5a; Ez 33,13-16; Am 5,4),
pelo contrario, é a razdo da condenacéo e antincio de morte (Am 3,14; 4,12; 5,5).3%4

De fato, parece verossimil o que dizem os autores supracitados sobre a
critica de Amaos, pois ela esta no comportamento impio do povo e que os israelitas
pensavam que os sacrificios seriam suficientes para YHWH. Portanto, era um
engano, ja que nao basta sacrificar sem ter uma vida condigna com os preceitos de
YHWH.

362 ABADIE, P., El libro de las Crénicas, p. 56-57.

363 MYERS, J. M., Il Chronicles, p. 196.

364 LUCI, L., Amos, p. 79; MOLLER, K., A Prophet in Debate, p. 264; GUENTHER, A. R., Hosea,
Amos, p. 284-285; BOVATI, P.; MEYNET, R., Il Libro del Profeta Amos, p. 156.
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A propria critica de Amds denuncia que a multiplicagdo dos sacrificios era
um sinal da multiplica¢éo da injustica social. Percebe-se que, no livro deste profeta,
essa pratica era um sinal de uma vida hipdcrita e de um culto desprovido de sentido.
O proprio profeta critica em outras partes do seu livro essa religiosidade hipdcrita
(Am 5,21-24). Assim, h& uma superficialidade que desagrada a Deus, e por isso a
dendncia do profeta que alerta o povo da sua conduta. Nogalski afirma que os
sacrificios eram apenas desculpas para se reunirem, mantendo a vida de forma
injusta e impia.®® Em Am 4,4-5 o povo é criticado por oferecer sacrificios de
maneira equivocada. H& uma prética sacrifical sem o seu real significado. Ja que os
adoradores ndo mudavam a sua vida. Neste ponto, é possivel conectar Amés com o
S150,14.23, pois parece que o salmista, de uma maneira similar, também critica os
adoradores pelo ritualismo e pela conduta hipdcrita.

Em Jn 2,10, o termo n7in aparece uma vez, ha o caso do profeta
desobediente que ao furtar-se a sua missao. Por essa razdo, embarcou para Tarsis,
mas no meio do mar acontece uma tempestade, e pelo seu proprio pedido, € lancado
ao mar para que este se acalme (Jn 1,1-15). Depois disso, ele é engolido por um
grande peixe (Jn 2,1a). Entéo o profeta Jonas, angustiado, faz uma oracéo e, no final
dela, ele faz um voto (Jn 2,1b-10). Nele, Jonas diz que se fosse liberto daquele
estado, ele ofereceria a imolagéo festiva “com voz de louvor” (7172 77iR). O sentido
do termo é louvor e hd concordancia entre Niccacci, Pazzini e Tadiello, que
interpretaram dessa forma. ¢

Observa-se que ha caracteristicas de uma linguagem cultica em varias
partes do livro de Jonas, o que foi observado por Vaillancourt e outros
comentadores.®®’” Essa linguagem se encontra nas oragdes, nos sacrificios e votos
dos marinheiros (Jn 1,6.14). E ainda na prépria “suplica” de Jonas (Jn 2,1.7b),
também na expressao “teu santo Templo” (Jn 2,4b.7a), em seguida, na meng¢do das
“vaidades mentirosas” (Jn 2,8). Inclusive em “oferecer sacrificio” e “votei e
pagarei” (Jn 2,10). Além disso, a proclamagao do jejum e o ato publico de se vestir

de pano de saco como sinal de peniténcia (Jn 3,5).

365 NOGALSKI, J. D., The book of the twelve Hosea—Jonah, p. 265.

366 NICCACCI, A.; PAZZINI, M.; TADIELLO, R., Il Libro di Giona, p. 37.

367 VAILLANCOURT, 1. J., The pious prayer of an imperfect prophet, p. 183; LICHTERT, C., La
priére de Jonas (Jon 2), p. 2; TIEMEYER, L.-S., Attitudes to the Cult in Jonah, p. 115-117.
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Por fim, a expressdo “voz de louvor” (Jn 2,10a) indica a dindmica do livro
e serve de louvor publico que acompanha o sacrificio que Jonas prometeu (Jn
2,10b). Assim, o profeta Jonas didaticamente ensina 0s seus ouvintes-leitores como
n7in esta condicionada ao livramento deles, tal qual Jonas, pelo arrependimento e
peniténcia dos que buscam em YHWH a sua salvacdo (Jn 2,11). Ent&o o sacrificio
também fazia parte na dindmica da salvacdo. Nesta perspectiva, Jn 2,10-11 e Sl
50,14-15.23 podem ser comparados, pois todos os acusados tém uma oportunidade
de salvagéo condicionada.

4.1.2.
nTin como “acao de gragas”

O termo n7in em Is 51,3 aparece na construcao paralela: “acdo de gracas e
voz de melodia” (7710 232 7971). Assim, 0 termo nessa passagem, demonstra a acao
de gracas dos egressos do cativeiro. Goldingay, Whybay e outros também
perceberam essa correlacio.®® Por sua vez, Hanson e Heffelfinger consideram que
YHWH prepararia um banquete para recepcionar 0s egressos, 0 que demonstra a
figura de um banquete de comunh&o, no qual a musica fazia parte e aqueles que
foram libertos celebrariam com agdo de gracas esse novo tempo.3®°

A palavra banquete ndo aparece no texto, apenas o vinho no v.21, quando
se trata da vertigem dos inimigos do povo de Deus, que é o calice da ira de YHWH,
que deixou a nacdo de Juda infeliz desmaiada (Is 51,21-23). Deduz-se que se nédo é
mais o célice da ira, logo serd o calice da salvacdo, até porque, por vérias vezes
neste capitulo, o termo “salvagdo” que aparece (Is 51,5-6.8). Portanto, n7in é a
expressao da gratiddo dos redimidos, libertos do cativeiro e que experimentaram a
salvacdo de YHWH.

Além disso em Is 51,3 o termo esté relacionado ao consolo do povo, a
mudanca do ambiente desértico em edénico, cujo resulto é a expressdo de n7in do
povo, ou seja, a gratiddo a YHWH por meio da comunhdo que é subtendida na

restauracdo. Essa comunhado pode ser subtendida no Sl 50,14-15.23. O piedoso e 0

368 GOLDINGAY, J., Theology of the Book of Isaiah, p. 86; HEFFELFINGER, K., | Am Large, |
Contain Multitude, p. 117-122; WHYBRAY, R. N., Second Isaiah, p. 39-40.

%9 HANSON, P. D., Isaia 40-66, p. 193-198; HEFFELFINGER, K., | Am Large, | Contain
Multitude, p. 123
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impio ofereceriam como forma de comunhdo o sacrificio requerido por YHWH
(vv.14a.23a), que, para um, € o resultado de uma libertacdo pessoal (v.15) e, para o
outro que se arrependeu, a salvagcdo em vez da destruicdo (v.23).

Em Jr 30,19 o termo também tem o sentido de acdo de gracas, deste modo,
neste capitulo hd um contexto de restauracdo. Percebe-se que o povo tem uma
atitude de gratidao e expressa essa agdo de gragas (v.19), em vez de “grito de pavor”
(v.5b), isto é, um ambiente festivo. Observa-se isso porque ha uma mencao das
casas e palacio reconstruidos (Jr 30,18). Para Wood e Mclaren o termo foi usado
por causa dessa restauracdo.®’® Essa agitacdo nas cidades e no palacio refletem que
0S egressos se expressam pela n7in. Ademais, o contexto menciona uma férmula da
Alianca, entre YHWH e o povo (v.22). Ressalta-se que o SI 50,7 também possui
uma men¢do da formula da Alianca. E uma das clausulas da Alianca é a
permanéncia na terra e a multiplicacdo do povo (Dt 1,7-10). Isso também foi
observado por Alonso Schokel, Sicre Diaz e outros, que viram nessa promessa um
reflexo das promessas abradmicas (Gn 12,2; 15,3).3"* Porém, o nome de Abra&o nio
é citado neste capitulo de Jeremias. Assim, essa € uma similaridade entre Jr 30,19
e Is 51,2-3: estaria apenas no crescimento exponencial, serd uma acéo divina em
favor do povo, tornando-o grande e forte novamente por causa da Alianca.

Além disso, Jr 30,19 se refere a uma promessa salvifica, o que também
ocorre em Is 51,3. Nota-se que Bright e outros também perceberam a existéncia
dessa promessa no texto.3’?> Ademais, percebe-se a alegria que YHWH ira propiciar
aos egressos pela restauracdo das casas e do palacio (Jr 30,18); por isso, a acdo de
gracas saira desses lugares (Jr 30,19a). Assim, 17in € resultante das promessas e da
salvacdo de YHWH. No Sl 50,15.23, tanto o livramento de um perigo quanto a

salvacdo, também sdo oferecidos aos que obedecem a Alianca de YHWH (SI 50,5).

4.1.3.
ATin como “confissao”

O WOOD, F. M.; McLAREN, R. H., Jeremiah, Lamentations, p. 292-294.

371 ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DIAZ, J. L., Profetas I, p. 576; HAYS, D. J., Jeremiah and
Lamentations, p. 217-222; FRETHEIM, T. E., Jeremiah, p. 255-265.; ALLEN, L. C. Jeremiah, p.
332-336.

372 BRIGHT, J., Jeremiah, p. 272; ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DIAZ, J. L., Profetas I, p. 573-
574.
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Quanto ao sentido do termo n17in em Js 7,19 também nado ha consenso entre
os comentadores. Mitchell, por exemplo, traduziu por “louvor”; mas Woudstra,
Dozeman e outros optaram por traduzir como “confissdo”.®”® Primeiro, porque o
contexto é judicial e ndo sacrificial. Percebe-se que a construcédo da frase é peculiar,
porque a raiz verbal jn1 é antecedida da preposicdo %, e seguida do termo 717in €
usada nesse sentido de confissdo.>’* Além disso, Dozeman afirma que a chave
interpretativa desse capitulo esta em Js 7,1 pelo uso do substantivo “anatema” (277).

Nota-se que a raiz verbal y»n é usada com a preposi¢do 32, dando a raiz
verbal o sentido de “transgredir contra”.3” De fato, Acé deveria dar 77in a YHWH,
isto ¢, “da-lhe confissdo” do seu pecado e receber a devida punicao (Js 7,15.20.25).
Fritz diz que ha um processo judicial em Js 7, que consiste em duas etapas: a
primeira em “dar gloria” a YHWH (Js 7,19a), e a segunda em fazer “confissdo” (Js
7,19b). Para ele falta a declaracéo de que YHWH ¢é Deus justo por Acé (Ex 19,27;
Lm 1,18; Ez 9,15).

Desse modo, “Israel pecou” (Js 7,1-11) e a confissdo do pecado encerra
esse processo judicial, incluindo a autocondenacdo do culpado.®’® Mas della
Vecchia diz que, pela confissdo de Acd, YHWH ¢é glorificado,*”” entdo, a impiedade
humana seria revelada (Dt 13,13-19). O que o autor diz parece verossimil, pois a
gloria viria na revelacéo divina por meio das sortes, para saber quem transgrediu a
ordem, e depois no julgamento do culpado. Entdo, a responsabilidade é pessoal e
cada atitude tem suas consequéncias, que é o caso de Aca.3"®

Ademais, Js 6,18-19 traz a sentenca de morte ao que transgredir a ordem.
Portanto, a confissdo de Acd demonstra que a desgraca que ele trouxe sobre si
mesmo ¢é resultado da sua cobica. Deste modo, a admissao do seu pecado é em si
uma confisséo (S150,23; SI51,1b-4). Na prética, foi o que Aca fez quando confessa
diante de Josué (Js 7,19-21), e as provas sdo expostas pelos mensageiros que as

expuseram diante de todos (Js 7,19,22). Tal qual o que o salmista diz, que YHWH

373 WOUDSTRA, M. H., The Book of Joshua, p. 151-152; MITCHELL, G., Together in the Land,
p. 71.

374 ALONSO SCHOKEL, L., 103, p. 457-458; FISHER, M. C., 1n3, p. 1017-1019.

375 DOZEMAN, T. B., Joshua 1-7, p. 342-343; BROWN, F.; DRIVER, S. R.; BRIGGS, C. A,, 7w,
p. 591.

376 FRITZ, V., Das Buch Josua, p. 83.

377 VECCHIA, F., Giosug, p. 66-67.

378 BERMAN, J., The Making of the Sin of Achan (Joshua 7), p. 120.
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iria expor diante dos olhos do impio as provas do que ele havia feito para condené-
lo (S150,21).

Em Esd 10,11 o termo aparece com uma mesma construcdo de Js 7,19, o
que ndo oferece dificuldades (3n3 +%+ n7in). E ainda tem o mesmo sentido de
“confissao”. Entdo, Esdras confessava o pecado do povo perante YHWH, e o choro
do povo que se reuniu com ele no Templo, essas atitudes servem como sinal de
arrependimento. Nota-se que Claus, Janzen e Venter também tém essa perspectiva
do texto.3”® O pecado dos casamentos mistos foi cometido por muitos na
comunidade do pés-exilio (Esd 10,2.44), inclusive da familia sacerdotal de Josué
(Esd 10,18-19), o que era proibido pela Lei (Ex 34,15-16; Dt 7,3; Ne 13,23-30).
Algumas similaridades existem entre os dois textos (Js 7,19; Esd 10,11), um ato
confessional com o termo 57in em um aspecto judicial. E, apos a confissao, ocorre
a punicao do culpado. Depois de Esdras ter orado e confessado o pecado do povo,
com sinais de peniténcia por ndo ter comido e nem bebido nada, além de chorar
diante de YHWH, por causa dessa atitude do povo (Esd 10,7). Entdo ele decide
aplicar a Lei e 0 povo reunido concorda com Esdras na atitude que sera tomada (Esd
9,1.10-12a). Isso demonstra a confissdao popular, pois reconhecem o seu pecado
(Esd 10,12b-13).

A confissdo publica do pecado com o termo 171 demonstra uma oracao
penitencial de confissdo.%® Portanto, a reunido da assembleia era também
penitencial, e Esdras faz 17in, 0 que também é requerido, primeiro com a
convocacdo (S150,5a), depois pela critica e denuncia de YHWH para o piedoso e o
impio (SI 50,23).

4.1.4.
nTin como “canticos de acado de gracas” ou “corais”

Em Ne 12,27.31.38.40 o termo niTin, que € o plural de 1717in, tem o sentido

de “corais” ou “coro de uma procissdo”. A exce¢do seria Ne 12,27, entdo com o

319 CLAUSS, J., “Understanding the mixed marriages of Ezra-Nehemiah in the light of temple-
building and the book’s concept of Jerusalem”, p. 130-131; JANZEN, D., The End of History and
the Last King, p. 56-57; VENTER, P. M., “The dissolving of marriages in Ezra 9-10 and Nehemiah
13 revisited”, p. 1-13.

380 BLENKINSOPP, J., Ezra-Nehemiah, p. 187-188; MYERS, J. M., Ezra-Nehemiah, p. 197
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significado de “canticos de a¢des de gracas”. Quanto ao sentido de corais, a maioria
dos exegetas concordam com ele.8! Mas alguns preferem traduzir como “corais de
acdo de gragas”, “procissdo antifonal” ou “procissdo musical”.®®? Essas outras
possibilidades de traducdo do termo s&o mais explicacGes do que o sentido dele.
Esses corais eram formados pelos levitas, entre eles, havia aqueles que eram,
segundo a tradicdo biblica, descendentes de Asaf (vv.22.35),%2 a fim de que em
uma procissdo eles entoassem acdes de gracas pela restauracdo das muralhas de
Jerusalém. De fato, Grabbe, Williamson e outros afirmam se tratar de uma procissdo
em que os musicos rendiam gracas a YHWH.384

Percebe-se isso no préprio texto, porque tal procissdo foi primeiramente
descrita pela convocacao de todos os levitas (Ne 12,28). Depois que eles atenderam
a convocacdo, houve a purificacdo (Ne 12,30). Assim, a procissdo foi iniciada em
dois grupos, esses percorrem ao redor das muralhas em sentido oposto até se
encontrarem diante do Templo, e agora em um so coral, eles louvam e agradecem
a YHWH (Ne 12,31-43). A dedicacdo das muralhas era tdo importante quanto a
dedicacgéo do Templo, elas mostram a agéo divina e a resposta humana, na primeira,
na ajuda de YHWH para que tanto o Templo em Esdras como 0s muros em Neemias
fossem restaurados. Na segunda, porque sdo elementos de reorganizacdo da vida
social e religiosa dos egressos.

O uso de niTin tem carater cultico, portanto, os corais servem de
demonstracdo da vida religiosa de Juda, segundo a tradi¢do biblica. Ja o teor dos
louvores ndo é descrito em Ne 12, apenas sabe-se que eram de alegria e acdo de
gracas pela obra consumada e dedicada a Deus. Ne 12 seria a forma pratica dos
habitantes da cidade, em expressar n7in, ja que antes, Deus lhes prometera a

restauracdo e agora uma etapa importante da vida local estava estabelecida.

4.2,
O termo aTin no Saltério

381 GENESIUS, 17710, p. 858; ALEXANDER, R. H., 77in, p. 594; ALONSO SCHOKEL, L., 77in, p.
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O sentido do termo n7in no Saltério sera explicado conforme as
ocorréncias do termo, e eles também serdo agrupados pelos sentidos, comegando
por “louvor”, seguido de “sacrificio de louvor” e, por fim, com o significado de
“acdo de gracas” e “confissdao”.

O S126,7 traz a expressdo idéntica a Jn 2,10: “voz de louvor” (732 17in),
nessa expressdo ha a declaracdo do salmista que pretende engrandecer a YHWH
com louvor, e ainda com a publicacdo dos prodigios realizados por ele. Nota-se que
alguns exegetas traduziram por “voz de ac¢do de gragas”, a exemplo de Ross e Kraus,
mas outros, como Ravasi e Aparicio Rodriguez, por “louvor”.*®® Nesse caso
concorda-se com esses ultimos exegetas quanto ao sentido do termo. Percebe-se
que Ravasi, Kraus e outros também observaram que o orante do Sl 26 expressa sua
inocéncia em varias partes do salmo (SI 26,1-2.4-5.11-12).38¢ O v.7 é iniciado com
hiphil infinitivo da raiz verbal y»v antecedido pela preposicdo 9, 0 que demonstra
o resultado da confirmacao divina de sua inocéncia, por meio do louvor.

Quanto a estrutura que demonstra essa inocéncia, estd a declaracdo de
integridade (vv.1bc.11-12a), e ainda o orante confessa duas vezes que € inocente
(vv. 2-5.6-10). Parece ser um recurso utilizado pelo salmista para que seja absolvido
por YHWH. Para tal, o salmista diz que esta disposto a ser provado por YHWH,
pois diz: “faze-me justica” (v.1), “examina-me” (v.2a) e “pde-me a prova” (v.2b).
Esses verbos mostram que ele tem uma boa consciéncia, ou seja, ndo se comporta
como os impios (vv.4-5; vv.9-10).

O salmista sabe que um juizo imparcial s6 pode ser feito por YHWH.
Nesse caso, o termo “juiz” ndo aparece no S126, mas toda uma ideia e raizes verbais
do campo juridico estdo presentes. Ross e Kraus também observaram o uso desses
verbos. Para Saleska, apenas trés exposi¢cdes do salmista sdo suficientes, a saber: 1)
um caminho de inocéncia; 2) a adoracgdo do salmista e, 3) um testemunho publico
dessa inocéncia.®’ O fiel protesta diante de YHWH, declara-se inocente, o que

também ocorre em outros salmos (Sl 7,8;17,8).

%5 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 608; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 480;
APARICIO RODRIGUEZ, A., Comentario Filoldgico a los Salmos y al Cantar de los Cantares, p.
164.

386 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 541-485; KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 458.

387 SALESKA, T. E., Psalms 1-50, p. 450.
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O salmista ndo convive com 0s seus perseguidores, pois sua conduta é
reprovavel, e ainda esses sdo retratados com um carater oposto ao dele. Eles séo
descritos por oitos tipos de palavras: “impostores”, “hipdcritas”, “maus” e
“impios”, “pecadores”, “assassinos”, “infames” e ‘“corruptos” (vv.4-5.9-10).
Enquanto o salmista olha atentamente o “amor” e a “verdade” de Deus (v.3), Ravasi
diz que esses sdo simbolos da seguranca do salmista.®® De fato, sdo termos-chave
no relacionamento com YHWH. Os termos usados acima para o impio demonstram
suas qualidades nefastas e, em YHWH o salmista encontra tudo que necessita.

Depois, o0 salmista menciona o ato de lavar as maos (v.6a), esta préatica
servia como sinal de inocéncia (Dt 21,6-8; SI 73,13). Em seguida, rodeia o altar de
YHWH (v.6b). Esta acdo do salmista demonstra que ele precisa de ajuda, pois
queria expor a sua causa, ser ouvido (1Rs 1,50; 2,28). Este simbolismo representa
0 pedido de socorro do inocente (Ex 22,12-14). Ressalta-se que pode ser uma
mencéo do ambiente cultico no salmo, ja que tanto “altar” (v.6), quanto “casa” (v.8)
s80 termos usados para se referir ao Templo. O termo “voz” aparece junto de n7in,
que forma a expressao “voz de louvor”. Essa expressao implica um louvor publico
pelo livramento que o salmista recebe de YHWH, deste modo, sendo absolvido pelo
Justo Juiz e, apds a sua absolvicéo e liberdade, no Templo testemunhara da justica
divina (v.12).

Neste ponto, o Sl 26,1 se assemelha ao Sl 50,6, pois YHWH julga. O uso
da raiz vow esta presente em ambos. No Sl 26 o salmista pede que seja julgado e
absolvido, e no SI 50 o julgamento divino sera para 0s dois grupos, o piedoso e o
impio (vv.7-13.16-22). Além disso, no Sl 26,4 o salmista ndo se assenta com 0s
malfeitores, 0 que é um comportamento oposto ao do impio do Sl 50,19-20.

O Sl 42,5 tem o sentido de louvor. Kraus e Mays também traduzem
assim.3® Novamente, o uso de elementos litlrgicos aparece, primeiro, porque ha
mencdo de uma procissdo que se dirigia a Casa de Deus (Sl 42,5). Weiser, Alonso
Schokel e Carniti afirmam que o v.5 traz uma linguagem cultica.3®® Pode ser o estilo
do autor. De fato, € possivel que o salmista seja um levita, pelos menos o Sl 42 é
atribuido aos filhos de Cora (Sl 42,1a). Entdo esse tipo de linguagem estaria na

vivéncia do salmista.

388 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 484.
389 KRAUS, H.-J., Los Salmos |, p. 621-623; MAYS, J. L., | Salmi, p. 199.
390 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos 1, p. 739.
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Nota-se que 0s vv.1b-6 se trata de uma recordacdo, e nessa parte é que o
termo n7in aparece, junto da expressdo “voz de alegria”. O salmista manifestava
uma adoracgdo que expressava uma alegria e a0 mesmo tempo o louvor, enquanto
acompanhava o cortejo em dire¢do ao Templo de YHWH para adoréa-lo. Como ha
uma meng¢ao ao culto no Templo por meio do termo “casa” (v.5), existe um contexto
litdrgico e, concorda-se com Ravasi quando afirma que louvor acompanhava os
sacrificios junto dos canticos e hinos dentro das peregrinagdes processionais (Sl
45,16; 47,2.6; 107,27; 118,27). Ademais, ele destaca o carater festivo do culto
hebraico com o uso de louvores, da alegria, da paz e da liberdade, que eram
condicdes ideais de toda existéncia. Em linguagem figurada, parece que o salmista
se sente como um morto, porque esta longe do culto.3¢!

Aplica-se a esse festejo ao pensamento semita, de que a alegria de se reunir
no Templo é tirada na morte, e eles ndo louvariam mais a YHWH. J& que ndo ha
um conceito desenvolvido de vida apds a morte em um primeiro momento (Is 38,18-
19; Sl 6,6-7; 115,17).3%? Esses louvores sio 0 animo do salmista, pois estava
angustiado e somente em YHWH ele encontra a salvagdo (SI 42,5.11). Nessa
perspectiva, 0 Sl 42,5.11 faz um paralelo com S150,14.15.23, que também termina
com a men¢do da salvacdo divina. Conclui-se que n7in expressa a alegria da
salvacdo (Sl 50,15.23).

O S1 56,13b traz o termo com sentido de “louvor” (777in), € esté junto de
um termo do campo sacrificial: “votos” (2°771), 1SS0 mostra que se trata de uma
inferéncia ao sacrificio de louvor. De fato, Harman, Weiser e outros tém essa
perspectiva.3®® Por mais que seja o louvor que acompanha os sacrificios, o salmista
expressa em YHWH sua confianca. Apesar das alternancias dentro desse salmo,
que se inicia com um pedido de socorro, pois o orante se sente perseguido (v.1),
mesmo que o suplicante continua a pedir ajuda, sente-se oprimido porque 0s seus

inimigos o “atormentam” (vv.2-3).

31 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 764-767.

392 Em outras passagens a mesma ideia aparece, a exemplo Sl 30,10; 88,6.11-13. O desejo de ser
livre do Xeol ndo implica em uma esperanca de vida p6s morte, mas o desejo de vida terrena, pelo
que o0 orante esta ligado ao culto e nele pode adorar a Deus (Jn 2,5). GUNKEL, H., Introducion a
los Salmos, p. 206.

393 HARMAN, A., Salmos, p. 230; WEISER, A., | Salmi, p. 445; KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p.
750; ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p. 739.
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O tema da confianca reaparece ao longo do salmo (vv.4-5.10-12). Essa
estrutura também foi observada por Kraus e outros.3** Nota-se que essa confianga
que gera no intimo do salmista a n7in. Ademais, a raiz verbal “confiar” aparece nos
vv.4b.5b.12a. 0 que ja confirma essa temética. Hossfeld e Zenger dizem que o
suplicante (vv.13-14) tem a certeza da acdo divina, pela qual ele sera resgatado da
intimidacdo, da calUnia, da perseguicdo. Portanto, o salmista mostra sua piedade na
acdo ritual. Por essa razdo o sacrificio de louvor é a énfase do suplicante.3%®

Concorda-se com esses exegetas, porque o salmista demonstra isso na sua
fala: “pois livraste a minha da morte” (v.14). Observa-se que em outros salmos,
quando o orante esta em perigo, ele vota a fim de que YHWH o livre da morte ou
da adversidade (SI50,14.23; 66,13-15; 116,17-19).

No SI 69,31, o salmista engrandece a YHWH “com louvor” (;77in32).3%
Nota-se as raizes verbais do campo semantico do culto: “louvar” (9%7) e
“engrandecer” (973), cujos respectivos objetivos diretos sdo “com cantico/com
louvor” (n7in2/7°w2). Na opinido de Ravasi, 0s vv.31-37 trazem uma forma de
suplica. Essa forma também se encontra em outras partes do Saltério (Sl 40,7;
50,14; 51,17; 61,9) e, em seguida, uma promessa de oferecer n7in que sera resultado
da acgéo libertadora de YHWH. Entdo, 77in seria mais agradavel que “um novilho
com chifres e cascos” (v.32).3%

De forma alguma pode se afirmar que o orante é anticultico, porque ele
mesmao sofre por ser zeloso (v.10), e ainda jejua e se veste de pano de saco (vv.11-
12). Essas préaticas sao expressivas na piedade. Alguns exegetas, por causa do v.32,
afirmam que este salmo é pos-exilico.3®® Os termos “pobres”, “indulgentes” e
“cativos” (vv.33-34) aparecem no salmo, e podem ser um reflexo dos desamparados
do exilio. Como o salmista é um piedoso que lamenta a perseguicdo e afrontas
(vv.1-17), depois expde que YHWH sabe o que tem acontecido (vv.18-20), e faz
uma imprecacao contra os seus perseguidores (vv.21-28). Assim, louvaa YHWH e

espera confiantemente nele (vv.29-36).

394 KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 749; HARMAN, A., Salmos, p. 264-265.

3% HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalms 2, p. 65

396 Também nio h4 consenso entre os comentadores. Weiser optou por “confissio”, mas Kraus por
“acdo de gracas”. Mas ha mengao do sistema sacrificial, por isso, optou-se por “louvor”. WEISER,
A., | Salmi, p. 543; KRAUS, H.-J., Los Salmos II, p. 933.

397 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 430-432.

398 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 430.
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Kraus e Bullock afirmam que o salmista prefere o louvor aos sacrificios,3%
mas é possivel que haja uma comparacdo entre o louvor e os sacrificios, o orante
parece ensinar que o louvor antecede os sacrificios, no entanto, ndo ha indicios de
que devem ser excluidos; pois quando esses eram feitos sem o seu real sentido, ndo
cumpriam seu objetivo essencial. Ja no Sl 51,16-17, outro salmista explica que 0s
sacrificios sem o verdadeiro significado da piedade perderiam o valor, o que
também é demonstrado em 1Sm 15,22, pois a obediéncia antecede o ato sacrificial,
ndo excluindo os sacrificios, porém colocando-os na ordem de importancia e real
significado dentro do culto.

Por isso, essa afirmacdo de Kraus e Bullock ndo parece verossimil, e o
texto ndo mostra uma substituicdo dos sacrificios. Até porque o salmista € um
piedoso, e a obediéncia antecipa os rituais, que expressam verdades internas no
culto. Inclusive Harman diz que 17in se refere ao sacrificio (Lv 7,12; 22,29). Ele
afirma que, desse modo se trataria da oferta de louvor motivada pela gratiddo a
YHWH.*® De fato, o salmista louva porque Deus o livrara dos seus inimigos, 0s
“insultos”, o salmista ndo € reconhecido pela sua familia (v.9).

Observa-se que o salmista, na sua angustia, pede a YHWH em oracéo que
seja liberto da perseguicdo, e declara que lhe dara o louvor (Sl 69,29-30) e, com
isso, o0 ritual deveria ser cumprido apdés o livramento (SI 69,31). Um ponto
importante é o fator motivador dos sacrificios. Igual ao S150,14.23, algo € requerido
antes dos animais que podem ser oferecidos (Sl 50,8-13). Assim a compreensao
disso resulta na libertacdo (SI 50,15.23).

O SI 95,2 também traz o termo 17in com o sentido de “louvor”.** O termo
estd em paralelo “com salmos” (nin»13). Parece que hd uma énfase na musica por
causa dos termos em paralelismo. Sabe-se que 177in pode estar ligada ao aspecto
sacrificial, mas o salmista parece dar mais énfase no aspecto do louvor.*> Os
motivos para esse louvor sdo dois: a realeza de YHWH (v.3) e, 0s seus atos, que

sdo descritos como criativos e redentivos (vv.4-5.8-11). Quanto a realeza de

399 KRAUS, H.-J., Los Salmos Il, p. 92-94; BULLOCK, C. H., Psalms, p. 529.

400 HARMAN, A., Salmos, p. 263-265.

401 HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalms 2, p. 435; HARMAN, A., Salmos, p. 333.

402 GONZAGA, W.; SIQUEIRA, F. S., Vinde, exultemos em YHWH! O Salmo 95 & luz da Analise
Retorica Biblica Semitica, p. 214.
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YHWH, ha um consenso entre os exegetas,*® porque o proprio salmo traz “o grande
rei” sendo atribuido a YHWH. Portanto, YHWH ¢ o grande rei, pois ¢ criador e
redentor.

Mays percebeu o salmo como sequéncia liturgica de procissdo, Weiser
como um culto comunitario.*®* Concorda-se com Mays, porque os verbos usados
pelo salmista convidam o povo para uma procissao. Esses verbos reforcam essa
ideia: “vinde” (v.1b),“entremos” (v.2a), “vamos aclama-lo” (v.2b), “entrai” (v.6a),
“prostai-vos” e “inclinai-vos” (v.6bc). E uma progressdo que o salmista usa, o que
também serve invitatorio ao povo, a fim de que entrem na presenca de YHWH, pois
muitos dos seus antepassados “ndo entraram” no repouso.*®

Até porque a celebracdo do Sl 95 esta tanto na convocagdo, quanto na
instrucdo por meio da imagem retirada de Ex 17,1-7, que trata, segundo a tradigcdo
biblica, da murmurac&o e contenda das aguas de Meriba e Massa (v.8). Kraus afirma
que, apesar dos antepassados terem visto os atos salvificos de YHWH, a
incredulidade foi maior. O juizo executado sobre os incrédulos pode ter sido mais
rigoroso, porque viram os sinais que YHWH fizera (Dt 7,19).

Harman afirmou que o juizo divino de outrora colabora para a obediéncia
no presente.“% Pode ser que o salmista se utilize disso para provocar temor no povo.
A utilizacdo dessa tradicdo serviu para o salmista como tema da obediéncia e
punicao aos rebeldes. Portanto, o repouso era a terra da promessa, mas no Sl 95,8-
11 o salmista pode estar se referindo ao Templo como lugar do repouso de YHWH.
Parece que os dois sentidos convergem. Alguns afirmam haver essa confluéncia de
sentido.*” Uma vez no Templo, o povo pode ouvir a Deus, aprender com o passado
e ndo ser rebelde no presente. Entdo pela obediéncia este povo pode receber o dom
salvifico de YHWH.4®

Observa-se que a desobediéncia dos antepassados pode refletir a
negligéncia com o Templo no tempo do salmista. Portanto, a criacdo (vv.4-5) e a

redencdo e o juizo (vv.8-11) podem ser notadas no contetdo que tem o louvor

403 ESTES, D. J., Psalms 73-150, p. 238-239; ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 114;
ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmo II, p. 1199.

404 MAYS, J. L., Salmi, p. 338; WEISER, A., | Salmi, p. 676.

405 GONZAGA, W.; SIQUEIRA, F. S., Vinde, exultemos em YHWH! O Salmo 95 a luz da Anélise
Retorica Biblica Semitica, p. 214.

406 KRAUS, H. J., Los Salmos II, p. 348. HARMAN, A., Salmos, p. 339.

407 ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmo II, p. 1200-1201.

408 KRAUS, H. J., Los Salmos II, p. 371; GONZAGA, W.; SIQUIERA, F. S., Vinde, exultemos em
YHWH! O Salmo 95 a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p. 226.
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inicial. Assim, o louvor é o ponto-chave do salmo, porque ndo é s o juizo de Deus,
mas a salvacdo de YHWH que é enfatizada no primeiro momento. A mencéo do
“Rochedo que nos salva” ¢ uma imagem também retirada de Ex 7,6 que é a tradi¢do
que o salmista usa nos vv.8-11. Até porque, o rochedo do qual fluiu a 4gua para o
povo beber e ndo morrer é aquele que os salvou no deserto. O que demonstra o
cuidado de YHWH e o louvor resultante das suas obras.

Recorda-se que essa linguagem juridica também aparece no SI50,1-6.7.21.
E a negligéncia com os sacrificios e os mandamentos trazem a critica divina, mas
aos que se arrependem, recebem o livramento e salvacéo de Deus (Sl 50,15.23). O
uso alternado de singular e plural também aparece no S150,14ab entre “sacrificio
de louvor” e “votos”. E possivel que 0 termo, neste contexto clltico, também seja
uma reducdo da expressao niay 117in, e que o louvor fosse um cantico que antecipasse
ou que fosse depois do ritual.

O Sl 100,1a.4a traz duas ocorréncias do termo :17in. Muitos exegetas e
comentadores optaram por “acdo de gracas”, a exemplo de Kraus e outros, mas
Jacobson e Amzallag traduziram por “louvor”.*%® Optou-se por “louvor”, ja que
existem muitas semelhancas entre ele e o Sl 95, por serem salmos invitatorios de
louvor no Templo. Depois o préprio titulo desse salmo aponta para a realizacdo do
sacrificio de louvor (ninmn n7iR%). De fato, Ravasi, Mays e Harman tambem
perceberam que esse salmo poderia ter sido usado para a oferta de n7in (Lv 7,11-
15).41% Apesar da auséncia da expressdo completa, talvez seja uma reducio dela.
Tal sacrificio faz um paralelo com o v.4 , que é convocacéo, que pode ser tanto para
0 louvor quanto o sacrificio. Assim, também a propria estrutura mostraria essa

realidade:

vv.1b-3a: convocacgao para o louvor

v.3b: a razdo para louvar

v4: convocacdo para o louvor

v.5: a razdo para louvar

409 KRAUS, H.-J., Los Salmos II, p. 381; ROOKER, M. F., Leviticus, p. 196; RAVASI, G, Il Libro
dei Salmi, p. 1051-1052; MAYS, J. L., Salmi, p. 351; BULLOCK, C. H., Psalms, p. 204-211.
JACOBSON, R. A., Psalm 100, p. 265-266; AMZALLAG, G. N., The meaning of todah in the title
of Psalm 100, p. 535.

40 MAYS, J. L., Salmi, p. 351; RAVASI, G, Il Libro dei Salmi, p. 1052; HARMAN, A., Salmos,
p. 350.
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Novamente € possivel perceber um ambiente cdltico ou ainda, uma
procissdo hinica. Isto também foi observado por Amzallag e Kraus, esse grande
louvor publico (SI100,1b.4a).#!* O salmista convida o povo para que entre na Casa
de Deus, outro paralelo entre 0 SI195,7 e 100, 3, com a figura de ovelhas. Esta figura
expressa o cuidado de YHWH em relagéo ao seu povo (Sl 78,52), que deve vir no
seu Templo e oferecer seu louvor (Sl 79,13, 100,4). O motivo desse louvor esta na
ultima estrofe, YHWH “¢€ bom: o seu amor ¢ para sempre e sua verdade de geracao
e geragao” (v.5).

Para o desfecho do sentido de 17717 como louvor, em seguida os Sl 107,22
e SI1 116,17 trazem a expressdo completa “sacrificio de louvor” (1127 77in). Assim
sendo, mantém-se essa traducédo, pois esta claro que se trata da imolagao festiva.
Alguns comentadores preferem “agdo de gragas”,*'?> mas prefere-se o sentido de
louvor, até porque a expressao inicialmente é compreendida dessa forma. Ademais,
concorda-se com Ross e outros que afirmam se tratar da expressao de louvor que se
materializa no ritual.**® Percebe-se que a raiz verbal 77 no hiphil imperativo
aparece quatro vezes neste salmo (S| 107,8.15.21.31). Harman também observou
este uso repetitivo da raiz verbal. *'* Entdo, tanto a raiz verbal, quanto o termo
apontam para o ritual de nay n7in.

No SI 107,22, a oferta € voluntaria dos que estavam enfermos e receberam
a cura por meio da palavra de YHWH. Nota-se que todas as personagens (membros
da caravana, prisioneiros, enfermos e marinheiros) invocam a YHWH (Sl 107,8-
9.15-16.21-22.31-32),*'° ¢ 0 resultado disso seria a oferta de 77in (v.22). Observa-
se que nos versiculos subsequentes (vv.23-30), existe mencdo dos marinheiros que
estdo em perigos no mar. Esta parte € similar a Jn 1,1-16. Por essa razdo, tanto esses
como aqueles deveriam oferecer o sacrificio de louvor pelo socorro divino (Jn
2,10).

41 AMZALLAG, G. N., The meaning of todah in the title of Psalm 100, p. 544-545; KRAUS, H.-
J., Los Salmos 11, p. 382.

412 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 194; HARMAN, A., Salmos, p. 375; ALONSO SCHOKEL,
L.; CARNITI, C., Salmos Il, p. 1321; WEISER, A., | Salmi, p. 754.

413 ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 431; KRAUS, H.-J., Los Salmos Il, p. 459.

414 HARMAN, A., Salmos, p. 350-351.

415 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 203-205.
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Quanto ao SI 116,17, segue-se 0 mesmo critério vocabular dos S150,14.23;
107,22, porque a expressao se encontra completa, mesmo com a falta de consenso
entre os estudiosos,*!® e isso por si s6 ajudaria na compreensdo do ritual. Desse
modo, SI 116,17 também se relaciona com Lv 7,11. Além disso, o contexto mostra
a oracdo do salmista, que diz como fara para agradecer a YHWH, que é pelo
cumprimento dos seus “votos” (v.14).*!" Inclusive o final dos vv.13b.17b sio
iguais, com a invocacdo do nome de YHWH. Ha a possibilidade de um livramento
de morte pelo “calice da salvacao™ (v.13a).

Observa-se que a negligéncia na pratica sacrificial era equivalente a roubar
o crédito divino na agdo libertadora.*'® Ressalta-se que os vv.14.18 sdo idénticos,
em que o salmista cumprira o0s seus votos na presenca de todos, e ainda diz o local
em que ira cumpri-los: “nos atrios da casa” de YHWH e em “Jerusalém” (v.19).
Nesse ponto ha similaridade entre o SI 107,17-21 e 116,15. E claro que esses votos,
na angustia dos salmistas, s&o uma busca da resposta de YHWH. Embora o voto
pareca ser no privado, a sua realizacéo € publica. E, em publico, o salmista declara
0 que aconteceu, a intervencdo de YHWH e o motivo de tal sacrificio.

No Sl 147,7 ha uma mudanca de sentido. Em vez de louvor, o termo n7in
agora significard “acdo de gracas”. Apesar da mesma construcao que aparece nos
S169,31; 95,2 e 100,4, neles, o termo é antecedido pela preposicao 3, o sentido no
Sl 147,7 ¢ diferente. Primeiro porque ndo ha mencdo de votos ou sacrificios;
segundo, trata-se de um hino de acéo de gragas. Muitos exegetas traduziram dessa
forma, a exemplo de Kraus e Weiser.*'® Ademais, eles afirmam que tal acdo de
gracas € por causa das chuvas (SI 147,7-11).

Parece verossimil o que os autores afirmam, pois as chuvas eram
importantes para o curso da vida do povo (Lv 26,4; Ez 34,26), e a auséncia delas,
um sinal de punicdo divina (Jr 3,3; Am 4,7). Mas o termo 17in pode se aplicar a

todo o contetido do salmo. E claro que a gratidao est4 presente no salmo, o proprio

46 BULLOCK, C. H., Psalms, p. 337-340; HARMAN, A., Salmos, p. 395; ROSS, A. P., A
Commentary on the Psalms, p. 431.

417 Kraus também observou isso no v.14. KRAUS, H.-J., Los Salmos II, p. 539.

418 ESTES, D. J., Psalms 73-150, p. 352-365.

419 WEISER, A., | Salmi, p. 918; KRAUS, H.-J., Los Salmos Il, p. 762; RAVASI, G., Il Libro dei
Salmi, p. 941; ROSS, A. P., A Commentary on the Psalms, p. 930; ALONSO SCHOKEL, L.;
CARNITI, C., Salmos Il, p. 1645.
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contexto favorece essa compreensdo. Portanto, é a gratiddo pela fidelidade de Deus
por sua providéncia.

Observa-se que ha outro termo que significa “louvor” (7177n) que aparece
na poesia (v.1b). Outrossim, a raiz verbal “louvar” (naw/2%:), que esta tanto no
v.12b, quanto na expressdo “aleluia” (3991 @), que aparece no inicio e fim do salmo
(vv.1a.20d).#2° Além disso, percebe-se que o salmo tem trés temas, a acdo de gragas
pela restauracdo de Jerusalém (vv.1b-6.10-14a), e a acdo de gracas pelas chuvas
(vv.8-9.14b-18), esses alternam ao logo do salmo. Por fim, um desfecho com énfase
na Lei de YHWH (vv.19-20c).

Contudo, essa entrega da 17in pode ser apenas uma recordacéo, porque
nessa parte é o salmista que fala sobre o recebimento dos mandamentos de Deus
apenas para Israel e ndo para os outros povos. Alguns exegetas dividem apenas em
duas partes.*?! De fato, nota-se que a providéncia é a linha mestra do salmo, pois
Deus prové o retorno, prové as chuvas e prové os seus mandamentos para seu povo.
Ja Mays, Hossfeld e Zenger afirmam diferente, YHWH como Construtor (vv.1-6),
como Sustentador (vv.7-11) e, por fim, como Doador da 177in (vv.12-20).422

Como a temética da reconstrucédo de Jerusalém esta presente, deduz-se que
seja do pds-exilio esse salmo. Alguns exegetas colocam esse salmo neste periodo.*?3
Por fim, a acdo de gracas dadas a YHWH é importante no Sl 147, porque mostra
que a comunidade é convocada para essa acdo de gracas. Nota-se 0s verbos no
imperativo, tanto gal quanto no piel (>naw/1y) nos vv.7a.12a. O salmista ordena que
0 povo que experimenta da béncdo de YHWH deve louva-lo, isso ocorre pela
personificacdo de Jerusalém e Sido (v.12), como que esses locais citados
representassem 0s seus habitantes que louvariam a Deus. Portanto, os que
experimentaram a providéncia de YHWH devem dar a¢6es de gracas por causa da
reconstrucdo da cidade, das chuvas e da recordacéo da Lei de Deus que foi recebida
no Sinai (Dt 4,12-13; 5,22). Nessas passagens do Saltério em que o termo n7in

aparece, ele possui dois sentidos, de louvor e de acdo de gracgas. Agora, verifica-se

420 Alonso Schokel também observou isso. ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos Il, p.
1647. Quanto aos salmos aleluiaticos, sdo os salmos que usam a expressio doxologica de “aleluia”
(m973). Do Sl 146 ao 150, tem-se uma sequéncia de salmos que usam essa expressdo no inicio e
no final de cada salmo. GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Anlise Retorica Semitica, p. 156
421 MAYS, J. L., | Salmi, p. 484; HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalms 3, p. 621.

422 HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalms 3, p. 623-625.

423 WEISER, A., | Salmi, p. 918; ESTES, D. J., Psalms 73-150, p. 696-701; RAVASI, G., Il Libro
dei Salmi, p. 947; BULLOCK, C. H., Psalms, p. 566.
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sentido no Sl 50,14.23 e, na sequéncia, 0 comentério exegético-teoldgico desses

versiculos. Por fim, um breve comentério da visdo em conjunto do SI 50.

4.3.
O sentido da expressé&o nar nTin no Sl 50,14.23

No SI50,14-15.23 o termo novamente aparece junto da expressao 12y 177in.
Tal qual os outros textos da BH, o termo n7in também foi objeto de discussao e
divergéncia entre os estudiosos. Quanto aos testemunhos antigos, a LXX e a
Vulgata concordam no sentido de “louvor” nos vv.14.23, como pode ser visto. No
v.14a: “Oferece a Deus sacrificio de louvor” (6dcov t@® 0e®d Ovciav aivécewg/
immola Deo laudem). E no v.23a: “sacrificio de louvor me glorificara” (Bvocia
aivécemg do&dost pe/sacrificium laudis honorificabit me).*2*

Na versdo de Aquila, ha uma divergéncia, porque ele interpretou a
expressao a7 77in de duas formas diferentes. No v.14a, ele traduziu por: “sacrificio
de acdo de gragas” (Bvoiag tiic evyapiotiog). Por sua vez, no v.23a: “aquele que
oferece por meio do louvor, me glorificara” (Bvcidlowv Vrep aivécews do&doet
MS)-425

Apesar de estar na expressdo que aparece em Lv 7,11-17, a sua
interpretacdo deve ser pelo contexto. Além disso, o contexto do Sl 50,14a.23a
descreve o ritual, pois na primeira se¢cdo muitos animais sdo citados (SI 50,8-11), e
ao mesmo tempo, o sentido que a expressdo assume na dinamica da poesia
possibilita o sentido de “louvor”. Mas em que consiste esse louvor? Em confessar

pelo reconhecimento e a propria culpa.*?®

4.3.1.
A expressdo nart nTin no Sl 50,14

424 RAHLFS, A.; HANHART, R. (Eds.). Septuaginta. 2006, p. 803-804; GRYSON, R. (Ed.). Biblia
Sacra luxta Vulgata Versionem. 2007, p. 830.

425 FIELD, F., Originis Hexaplorum, p. 179-180. Quanto ao v.23. FIELD, F., Originis Hexaplorum,
p. 173.

428 Outras expressdes na lingua hebraica também guardam esse aspecto, a expressio “dar gloria a
Deus” (x3=2°% 7122 m°?) quando unida as raizes verbais 101 ou 2w, pode significar a confissdo da
culpa ou reconhecimento do proprio pecado (Js 7,19, 1Sm 6,5; Jr 13,16.38; 115,1). SIQUEIRA, F.
S.,MI21-9e2,17 3,5, p. 112.
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A férmula da redencéo se encontra nos vv.14-15, e uma parte dela esta no
v.14a: “Oferece a Deus sacrificio de louvor”. Entende-se que esse louvor pode ser
na forma de confissdo, como alguns exegetas e comentadores afirmam.*?” E claro
que ndo se pode afirmar que seja a substituicdo do sacrificio pelo louvor. Nota-se
que tal afirmagdo ndo esta explicita no salmo; mas é uma releitura posterior. O
préprio YHWH ordena que os votos sejam cumpridos (v.14b), portanto, tal
cumprimento é a segunda parte dessa formula redentiva pela expressdo pratica da
fidelidade.

Observa-se que as duas raizes verbais dos vv.14ab estdo no imperativo, no
gal e no piel (o7w/nar). Isso demonstra que tais acdes sdo requeridas para uma
salvacgdo condicionada. Portanto os votos e o 1127 77in devem ser cumpridos pelo
piedoso. Assim, YHWH n&o precisava dos sacrificios e nem se alimentava deles,
sendo Criador de tudo (Sl 24,1; 50,8-13).%?® Mas o adorador sim, pois participa dele
quando se alimenta na imolacdo festiva (Ex 24,5; 1Sm 9,13).4?° Ademais, a
requisitoria de YHWH serve de critica a forma inadequada dos sacrificios dos
piedosos, pois os sacrificios desprovidos de entendimento eram vazios de sentido.
Portanto o ritual ndo pode ser mais valorizado do que a verdade espiritual que
contém. E por isso que o salmista denuncia e alerta, porque o ritualismo colabora
com o equivoco do piedoso.

Percebe-se que Ravasi, Seybold e outros também perceberam essa critica
aos piedosos, e ndo aos sacrificios.*** O que € o ritualismo, sendo uma énfase
equivocada no exterior? Tal que promoveu a critica do culto prestado pelo piedoso.
O salmista mostra nos vv.7-15 que tal critica ndo é resultado da auséncia dos
sacrificios; porém, a forma inadequada de compreendé-los (v.8). Desse modo, ndo

é o culto, mas é o adorador, a quem o salmista corrige a préatica sacrificial a fim de

427 BRUG, J. F., Psalms, p. 206-207; MONTI, L. | Salmi, p. 559; SALESKA, T. E., Psalms 1-50, p.
746-748; BULLOCK, C. H., Psalms, p. 388; CRAFT, J. E., An Investigation into the Contextual,
Structural, and Poetic Implications of Psalms, 49, 50, and 51, p. 159-160.

428 Para um estudo sobre o Sl 24. GONZAGA, W.; BELEM, D. F., Salmo 24. InteracGes, v. 15, n.
2, p. 386-409, 20 nov. 2020.

429 COURTMAN, N. B., Sacrifice in the Psalms, p. 42-43; WILLI-PLEIN, 1., Sacrificio e culto no
Israel do Antigo Testamento, p. 89.

430 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 906; SEYBOLD, K., Die Psalmen, p. 207; WEISER, A., |
Salmi, p. 415.
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que o piedoso saiba o real sentido do culto, que deve partir de uma espiritualidade
interna, e essa se externiza em atitudes.

Ravasi e outros também afirmam que o culto genuino é o que flui de dentro
para fora nas atitudes.**! De fato, observa-se que a demanda de YHWH n&o esta no
sistema sacrificial por si so; porque o sacrificio poderia ser realizado apenas como
sinal externo da realidade da Alianca. Se o sistema sacrificial ndo é suficiente para
tal remissdo, algo mais € necessario. Entdo, o que falta? A confissdo é o que estava
faltando. Portanto quando esta era realizada pelo piedoso, pela submissdo da
requisitoria, ele obtinha o livramento de YHWH (v.15).

Embora o salmista critique os sacrificios, ndo significa que eles serdo
excluidos ou substituidos pelas praticas da piedade. Até porque os profetas também
criticavam 0s abusos nos sacrificios e 0s equivocos religiosos do povo neste
bindmio “culto-Deus” (Is 1,10-17; 65,12; 66,4; Os 4,1-2; Am 5,7.10-11). Nota-se
que Sedlmeier e Ravasi afirmam que os vv.14-15 servem de corre¢do para oS
conceitos errados.**2 Ento, essa mesma ideia de uma perspectiva correta a respeito

dos sacrificios pode ser vista em outros salmos:

e Sl4,6a: “Ofereceis sacrificios justos”

e S140,7: “Nao quiseste sacrificio nem oferta, abriste o meu ouvido;
nao me pediste holocausto nem expiagao”.

e SI 51,19.21: “Sacrificio a Deus ¢ espirito contrito, um coragao
contrito e esmagado, 6 Deus ndo desprezaras. Entdo te agradaras
dos sacrificios de justica — holocaustos e ofertas totais — em teu

altar se oferecerdao novilhos”.

Nota-se que, nos exemplos acima, o termo “sacrificio” sempre é descrito
com um tipo de qualidade. Tal qualidade mostrava que os sacrificios cumpriam o
seu objetivo. Por esse motivo, alguns sacrificios sdo chamado de “justos” ou “de
justica”, pois as praticas da justica vinham antes do oferecimento da dadiva a Deus.

Depois, uma énfase na predisposicdo a obediéncia “abriste meu ouvido”, na

431 RAVASI, G, Il Libro dei Salmi, p. 905-907; KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 705; MAYS, J. L.,
| Salmi, p. 222. CLIFFORD, R. J., Psalms, p. 237.

432 SEDLMEIER, F., Sacrificio, p. 1415-1418; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 905-908;
MORALES, L. M., Who Shall Ascend the Mountain of the Lord?, p. 139.
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sequéncia, os sacrificios deveria, ser realizados com “espirito contrito, com coragdo
contrito e esmagado”, o que demonstra o pesar, 0 arrependimento do orante.

Essa linguagem figurada ajuda na compreensdo do papel da religiosidade
com a espiritualidade. Esse papel é a comunhdo com YHWH pelo perddo dos
pecados ou pela confissdo do seu poder libertador. Quanto ao adorador, que sendo
justo, mas falhando pela fraqueza da sua natureza, entende-se que esses sacrificios
eram a representacao visivel do espirito de peniténcia. Hossfeld, Zenger e outros
afirmam que o Deus que é justo requer sacrificios justos.**® Concorda-se com eles:
para tais sacrificios justos, somente a préatica da justica e espirito penitencial (Mq
6,8).

Por sua vez, isso é possivel por meio do culto penitencial que se torna
irrepreensivel. Observa-se que Kraus e outros também perceberam essa realidade
penitencial que o adorador deveria viver.*** Entdo, a esséncia da religido esta no
interior (vv.14-15). Muitos exegetas comparam o estilo e a linguagem do Sl 50
com os profetas (Is 4,13; Os 4,1-13; Jr 7,1-15).4%

O salmista critica os abusos cometidos pela pratica sacrificial equivocada
pelo formalismo que o piedoso demonstra. Porque o sacrificio era a representacédo
do proprio adorador. Tal qual ele, os sacrificios deveriam ser justos (Sl 4,6). E claro
que mediante o seu relacionamento para com YHWH e para com o proximo. Desse
modo, a obediéncia antecede qualquer ritual, e este so tem validade se for movido
por ela (Sl 40,7). Enfim o sentimento de contricdo, arrependimento ou de
dependéncia, devem ser a fonte desses sacrificios. Eles ndo seriam rejeitados por
Deus (SI34,19; 51,19.21; Is 57,15).4%

A verdadeira adora¢do comeca no interior do ser humano e se externiza
nas atitudes que convergem com a Lei de Deus. Ressalta-se que o salmista mostra,
pela fala de YHWH na exortacdo, para que os contraentes da Alianga possam
compreender o real sentido dos sacrificios e ndo apenas uma reforma do sistema
sacrificial, nem mesmo que haja a substituicdo deles por outras préaticas da piedade,

tampouco que a prética sacrificial em si mesma seja suficiente.

433 HOSSFELD, F.-L.; ZENGER, E., Psalmen I, p. 314-315; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p.
905; KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 704; ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmos I, p.
697; HARMAN, A., Salmos, p. 213.

44 WEISER, A., | Salmi, p. 413; RAVASI, G, Il Libro dei Salmi, p. 130; KRAUS, H.-J., Los Salmos
1, p. 908.

435 MAYS, J. L., Salmi, p. 222; WEISER, A., | Salmi, p. 414.

436 KRAUS, H.-J., Los Salmos I, p. 722.
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Quando o piedoso entende a requisitoria de YHWH, nas duas acdes
humanas, a primeira acdo esta na dependéncia, ja a segunda na obediéncia da fé.
No que se refere a dependéncia de YHWH, o salmista mostra que o piedoso pode
experimentar duas respostas divinas, primeira resposta é a promessa de ser ouvido:
“E invoca-me no dia da adversidade” (v.15a). Percebe-se que 0 v.15a se inicia com
um ) com valor de adi¢do, ou seja, esse novo versiculo é uma consequéncia do
anterior. Outrossim, também possui um verbo no imperativo com um sufixo
pronominal (>ax77). Assim, a agdo humana €é invocar a Deus na sua aflicdo pois ha
uma promessa salvifica: “libertar-te-ei” (v.15b).

O resultado dessa experiéncia salvifica resulta na segunda a¢do humana,
que é obediéncia da fé por meio da confissdo de louvor: “e (tu) me glorificaras”
(v.15c). De acordo com Stenmans, essa raiz verbal 725 era usada na esfera religiosa,
quando a oracao era respondida (Sl 86,12), pois é observante da n7in (Dt 28,58; Is
58,13), ndo apenas na fala, mas nas atitudes (S150,14.23).%%" De fato, a dependéncia
e obediéncia da fé resultam em livramento quando o piedoso confessa que confia
em Deus, pois sé ele é capaz de livra-lo das angustias da vida, e nele se encontra a
sua salvacdo. Entéo os piedosos podem confessar a sua grandeza e amor pelos seus
atos salvificos que ja aconteceram e que se repetem em favor dos seus piedosos (Ex
14,30; S1 34,6; 44,6).

4.3.2.
A expressédo nar nTin no S| 50,23

O v.23 repete a expressao-chave com uma pequena variacdo, a raiz verbal
nar ndo estd no imperativo como antes, mas agora no gal participio (maf). Para
Averbeck e Bergman, essa raiz verbal se aplicaria a “abater um animal para um
sacrificio”, “imolar” ou “oferecer sacrificio” (Gn 31,54; Lv 23,19). Refere-se a uma
imolacdo festiva ou sacrificio de comunhéo dentro do ato pactual ou rito. Inclusive
Averbeck ainda diz que o termo “altar” (n2n) € derivado dessa raiz (Ex 20,24; Si
51,19). J& Bergman afirma que os sacrificios eram uma expressdo da obrigacé&o,

envolvendo a gratiddo ou expectativa de uma promessa.*3®

43T OSWALT, J. N., (943) 723, p. 696; STENMANS, P., 723, p. 182.
438 AVERBECK,R. E., na1, p. 1039-1041; BERGMAN, J., na1, p. 544-547.
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Observa-se que no v.23a existe uma orienta¢do que foi dada ao impio,
semelhante a do v.14a. Mas, o piedoso deve fazer uma confissdo de louvor (v.15) e
o impio, a confissdo dos pecados. Entdo, tal mudanca resultaria em gloria para
YHWH (v.23b). Ap6s confessa-los e para obter o perddo, ainda era necessario uma
mudanca de conduta, para que a misericérdia de YHWH fosse recebida (Pr 28,13).
Monti diz que a confissdo traz a misericérdia de todo mal praticado.*®® E, para tal
mudanca de conduta, esta o proceder retamente (v.23c). Concorda-se com Kraus
quando ele diz que esse proceder retamente é andar em conformidade com a Alianga
de YHWH. E, da mesma forma que YHWH exerce o papel de juiz com o piedoso,
muito mais em relacdo ao impio. Na perspectiva de Alonso Schokel e Carniti, cabe
a0 juiz divino absolver e condenar o culpado (Dt 25,1; Pr 17,19).%4° Porém, no v.23,
0 culpado tem a oportunidade de se salvar da ira ou punicdo de YHWH. Desde que
mude 0 seu comportamento.

Desse modo, YHWH mostra uma possibilidade e imputa uma acusacao. E,
para se salvar, requer-se o oferecimento do sacrificio de louvor e a mudanca de
vida. Assim, uma vida que demonstre a vivéncia da Lei por meio de uma
dependéncia de YHWH. Nota-se que houve tentativas de correcoes textuais desse
versiculo, isto demonstrou a dificuldade nessa parte. Barthélemy diz que a leitura
deveria ser “e caminho perfeito” (an) 777). Porém, tal leitura seria uma possivel
harmonizacdo de Pr 10,29 e 13,6; Is 43,19; 51,10, pois nessas passagens o sentido
é “tragar um caminho”.** Contudo, a ideia de “proceder retamente” (i) 777) Se da
pela observancia tanto da “disciplina” (v.7a) quanto das “palavras de YHWH”
(v.17ab)

E claro que esse modelo de vida que procede retamente é ponderado pelas
decisdes que se baseiam na n7in quando ela é posta em prética (SI 78,7; 89,30-31;
103,17-18). A consumacdo disso seria um culto pautado, antes de tudo, nos
relacionamentos saudaveis, na justica social, enquanto a conduta moral produziria
comunhdo com YHWH, pela piedade auténtica para um (vv.7-13), e pelo
arrependimento sincero para o outro. E exatamente o que o impio ndo praticava em

relacdo ao seu proximo, e sequer com seus familiares (vv.17-20).

439 MONTI, L., I Salmi, p. 557.

440 KRAUS, H.-J., Los Salmos | Salmos, p. 708; KRAMER, L., The Sacrifice of Praise in Psalm 49
LXX, p. 336-37; ALONSO SCHOKEL, L.; CARNITI, C., Salmo I, p. 691-692.

41 BARTHELEMY, D., Critique textuelle de I’ Ancien Testament, p. 310.
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Dessa forma, o impio restaura a Alianca com YHWH, esse parece ser o
enfoque do salmista nos vv.14-15.23. Assim, a verdadeira fé esta radicada na vida
como um todo.**2 Uma vida que espelhe as decisdes de servir a Deus, nos louvores,
na confissdo, nas atitudes, isto €, pela mudanca de conduta, ambos devem despertar
uma peniténcia oriunda do intimo na busca do perddo. Porque toda requisitéria
orbita em mudancas de conduta, primeiramente do piedoso e depois do impio, deste
modo, ha uma promessa salvifica aqueles que obedecem.

Agora, com uma linguagem similar ao v.15b o v.23d apresenta como
resultado “a salvacdao de Deus”. Portanto, na salvacdo de YHWH se encontra uma
série de béngdos divinas, que podem ser desde a “paz, seguranca até o perddo”.**
Porque o espaco de atuacdo dessa salvacdo alcanca todas as necessidades humanas.
Ademais, o uso teologico da “salvagdo” (¥¢?) no AT e amplo, e quase inteiramente
reservado a YHWH na BH, ele é o sujeito da salvacao e o povo, o objeto dela (Ex
15,2). Em algumas excegdes existentes, quando um ator humano obtinha sucesso
em uma batalha (Jz 6,37; 7,7; 1Sm 19,5). Esses atores eram os salvadores que
YHWH levantou; assim, indiretamente, deve-se atribuir a Deus o poder salvifico.

No Saltério, a salvacdo é somente de YHWH (Sl 3,8; 12,6; 91,16). Desse
modo, ha um significado na fala do salmista, pois ndo had mencéo de forcas humanas
ou do poder bélico; porém, da intervencdo de YHWH (S| 13,6).#** Esta salvacio
muitas vezes no Saltério é representada por metéaforas, tais quais o “poder da
salvagdo” que YHWH tem (S1 18,2), ou ainda no “escudo da salvac¢ao”, ja que o
orante expressa que sera protegido por Deus e salvo dos seus inimigos (Sl 18,32).
Também a metafora do “calice da salvagdo” ¢ encontrada (S1116,13). Em suma, o
apice da salvacgio é o perdéo dos pecados e, finalmente a comunhdo com Deus.**
Entdo, o ato de ver essa salvacdo divina também seria obter o perddo dos seus

pecados e ser poupado por YHWH.

4.3.3.
Visao de conjunto do uso da expressao no Sl 50

442 RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 912.

43 SAWYER, J. F., y¢, p. 102-126; STOLZ, F., ,5¥> p. 679; ALONSO SCHOKEL, L., 3w, p. 301.
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Valendo-se dos ganhos da pesquisa, a visdo de conjunto da expressao-
chave nar 17710 no Sl 50,14.23 pode ser compreendida pelas teméticas existentes,
porque o salmista aponta para os sacrificios sem sentido devido ao formalismo, e
ao mesmo tempo com uma estrutura muito similar, porém com mudanca da
personagem para um culto hipocrita (Is 1,11-15; Ez 33,31). E relevante a
perspectiva de Courtman e Bibb, que afirmam que os sacrificios ou o culto seriam
invalidos se o fator motivador estivesse errado, pois ndo cumprem o proposito da
Alianca. Ja quando tém a motivacdo correta, eles cumprem o objetivo e glorificam
a Deus.*4

Os sacrificios dos piedosos sem a motivacdo correta ndo tém o devido
valor, e nem a participagdo do impio no culto, ja que despreza as palavras de
YHWH (v.17). Portanto, a solugdo que o salmista traz € a compreensao da fé que
vive no interior do fiel. Os “piedosos” foram criticados porque lhes faltou algo, e
YHWH requereu que eles continuassem com suas praticas sacrificiais (v.15);
entretanto que fossem antecedidas pelo verdadeiro sentido que elas deveriam ter, e
nelas, a confissdo do louvor a Deus. Logo, ele é apresentado como juiz desde a
primeira se¢éo (vv.1-6).

Nas duas sec¢des seguintes, quando YHWH critica, julga pela “requisitoria
profética” a conduta das personagens (vv.7-22), é uma forma de oferecer uma
oportunidade de mudanca. Contudo, o salmista ndo trata apenas de um Deus que
julga, e sim de um que é salvador (vv15b.23d). E possivel tracar uma correlacio
simétrica entre os wv.14.23, pois 0 n21 771 deveria fluir do intimo do adorador,
depois da fidelidade das realizac@es rituais, bem como a memorizacao ou recitagdo
da Lei que ndo estivesse nos labios, mas dentro do coracdo e na conduta que se
correlaciona com tais preceitos divinos (Dt 4,29; Sl 24,4-5; Is 29,13).

De fato, YHWH ¢ imparcial no seu juizo e, pela sinceridade, peniténcia é
realizada, o perddo e a salvacdo sdo oferecidas a todos, tornando-se acessiveis.
Deste modo, o piedoso e 0 impio podem experimentar da salvacdo de YHWH.
Enfim, compreende-se que nia7 77in salva o piedoso da autoconfianga decorrente do
cumprimento das obrigacdes culticas, também salva o impio da destrui¢cdo quando
se torna penitente pela compreensdo do amor de YHWH. Tal sacrificio salva o

piedoso cbnscio da vontade divina e o impio penitente da morte. Assim, é a pedra

46 BIBB, B. D., The Prophetic Critiqgue of Ritual in Old Testament Theology, p. 32-43;
COURTMAN, N. B., Sacrifice in the Psalms, p. 49.
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de toque que verifica sem acepcao de pessoas, demonstrando qual é o real prazer
de YHWH.
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5
Conclusao

5.1.
O texto em si

Com o estudo do texto em si pela critica textual, pelo MHC e pela ARBS,
que foram trabalhadas em conjunto, revelou-se que ndo ha motivos plausiveis para
substituir o texto da BHS por outras opcOes textuais. O texto se encaixa
perfeitamente na posicdo anterior ao SI 51. Tal arranjo é proposital e por questes
vocabulares, teméticas e teoldgicas na redacéo do Saltério como um livro dnico.

O salmista ndo € contrario ao culto, mas aos adoradores, pois sua critica
estd na forma em que eles sacrificam a YHWH. Existe uma influéncia da
“linguagem e estilo profético” no Sl 50 pela “requisitéria”. Portanto, ele serve como
um despertamento e exortacdo, porque se trata de uma critica ao uso equivocado
dos sacrificios, para um que considerava o sacrificio mais importante do que a
relagdo com YHWH por causa de um ritualismo, e para o outro que pela hipocrisia
da falsa piedade em recitar a Lei e sequer desejar cumpri-la. A n17in ndo substituiu
os sacrificios, sendo também um deles. Logo, seria anacrénico e prematuro dizer
que o aponta para um culto espiritual nesse momento, assim nao é a confissdo em
vez do ritual.

Embora a melhor traducdo para o termo :37in no SI 50 pareca ser “louvor”,
conforme amplamente demonstrado acima, o sentido desse louvor, isto €, em que
deva consistir este louvor, € algo que necessitava ser ainda esclarecido. Pode-se
entender, neste contexto, “louvor” como algo equivalente a “confissdo” da propria
culpa, ao reconhecimento do proprio pecado. Se, conforme afirmado no
comentario, o Salmo seguinte, ou seja, 0 SI 51, € uma viva expressao de n7in , iSSO
fica ainda mais claro o porqué de o Sl 50 ter sido deslocado do inicio da colecdo
Asafita.

No que toca a unidade textual do Sl 50,1-23, ele constitui uma unidade
textual com estrutura tripartida. A primeira secdo serve de introdugdo hinica e
teofania (vv.1-6). O apice dessa primeira secdo esta na descrigdo teofanica que é

justificada pela agdo do “juiz” (vat), que € o proprio Deus. Na segunda, € uma
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exortagdo de YHWH quanto a confianga exagerada nos sacrificios. Esta critica ndo
é contra o sistema sacrificial, porém sobre a ma interpretacéo do seu uso.

Essa personagem, chamada de piedosa, j& que faz parte da santa
convocacdo. Ela é instruida com duas orientac@es: a primeira a oferecer sacrificio
de louvor; a segunda continuar com suas préaticas sacrificiais (v.14b), desde que
antes reconhecesse a graca de YHWH e oferecesse a sua confisséo a ele, tal qual
simbolo externo da compreensdo interna do significado dos sacrificios. Essa
confianca em YHWH seria o fator para liberta-lo do mal (v.15). Afinal, ninguém é
totalmente justo diante de YHWH (Sl 143,2), restando ser humilde diante dele, e
obedecé-lo.

Por fim, a terceira secdo, tem-se a mudanca da personagem, pois se trata
do impio, que atée comparece na congregacéo e ainda sabe de cor os mandamentos
da Alianga; contudo, ndo tem pretensdo de cumpri-los e sequer de mudar sua vida
hipdcrita e dissoluta (vv.16-21). De forma semelhante ao piedoso, o impio também
recebe duas instrucdes: ele é exortado da mesma forma a oferecer sacrificio de
louvor e, ainda, a mudar de conduta e oferecer a YHWH a sua confissdo pelo
arrependimento (v.23). Além disso, destaca-se que YHWH é o Deus Salvador, pois
salva o piedoso e impio que oferecem a 117in, e mudam as suas vidas por meio de
um culto verdadeiro (v.14-15.23).

No que se refere ao género textual e subgéneros, na primeira se¢do tem-se
o género similar a “requisitoria profética” (vv.7-13.16-22), como dominante, mas
ainda subgéneros tais quais “descri¢cdo teofanica” (vv.2-3), e “promessa de salvacao
condicionada” (vv.14-15.23) Em suma, essa “requisitoria profética” usada pelo
salmista faz com YHWH tenha voz, assim instruiu, criticou, acusou e exortou o seu
povo com orientacdes ao piedoso e ao impio, com ameacas aos rebeldes e

promessas aos obedientes.

5.2.
Aspectos teoldgicos do texto

A partir do estudo dos wv.14.23, revelou-se que a critica ao culto ndo
significa a sua eliminagdo, ou que YHWH estivesse substituindo o sistema
sacrificial apenas pela préatica da confissdao. Mesmo que o salmo possa ser de algum

periodo do exilio ou do pos-exilio, a instituicdo do Templo, com os sacerdotes e 0s
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sacrificios, eram de grande importancia para a vida e identidade do povo de Deus
do AT. Neste quesito, o sacrificio continua valido, e a sua substituicdo foi uma
pratica sinagogal posterior, pela auséncia do Templo, porque os sacrificios ndo
podiam ser oferecidos em qualquer lugar, mas em Jerusalém (Dt 12,14-18; 17,10).

Esta espiritualizacdo dos sacrificios acontece em outro momento da
religido,**’ tal fato ndo foi o desprezo; porém a conexao entre o interno e o externo
na piedade judaica, de outra forma, ndo podia cumprir 0s seus rituais. Nesse
momento, espiritualizar os sacrificios seria prematuro no texto em questdo. Sobre a
espiritualizacdo, entende-se a transferéncia do concreto para certas praticas que
cumpriram o seu significado.**® Deste modo, os sacrificios continuavam validos

dentro da perspectiva do culto no SlI 50.

5.3.
Considerac®es finais

Questdo em aberto, € a possibilidade de se verificar se hd alguma
influéncia da teologia deuteronomista e sapiencial no Sl 50. Alguns estudiosos
afirmam categoricamente que sim.**® Mas o uso de uma palavra (disciplina) ndo é
suficiente para uma decisdo, outros aspectos precisam ser analisados. Outra questao
que também precisa de um aprofundamento ¢ o uso da “linguagem profética” no
Saltério. Se este fendmeno também ocorre em outros salmos. Da mesma forma uma
estudo mais aprofundado sobre o Sitz im der Literarur no Saltério a fim de que se
averigue as readaptacoes dos textos na liturgia. Por meio disso, também se atualize
as pesquisas académicas.

Uma concluséo teoldgica que foi obtida nesta pesquisa é que nao basta ser
um religioso ou pensar que cumprir certas obrigacfes, considerando-as como 0
apice da piedade. Até porque, com Deus ndo se barganha, ele ndo é subornado pelo
aumento dos sacrificios ou quaisquer outras ofertas; porém, é Deus zeloso e ndo
ignora a falta do seu povo. Quando o povo de Deus reflete este zelo, ele ndo se

contenta apenas em algo para Deus, mas deseja fazé-lo de todo o coragéo (Dt 6,5-

47 EIDEVALL, G., The Role of Sacrificial Language in Prophetic Rhetoric, p. 54.
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ZENGER, E., Psalmen I, p. 315; RAVASI, G., Il Libro dei Salmi, p. 909.
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6). Esta é a esséncia da religiosidade materializada na sua prética real (Mq 6,6-8).
Portanto, se faz essencial entender a Lei de YHWH e vivé-la no maximo da sua
funcionalidade teoldgica e espiritual, que reflete a vida como um todo.

Nota-se que o piedoso foi criticado tal qual o impio. Isso destaca que
mesmo sendo justo, ainda Ihe faltava algo que era o sacrificio de louvor. Até porque,
ninguém é completamente justo diante de Deus (SI 143,2). Tanto quanto o impio
que precisa se arrepender, mudar sua conduta como prova viva desse
arrependimento, depois também oferecer o sacrificio de louvor. Percebe-se que o
juizo manifesta o carater de cada um e, em tempo oportuno, que cada qual seja
tocado pelo SI 50, para que uma profunda reflexao possa conduzi-lo a religiosidade
verdadeira (Tg 1,26-27).

Deste modo, que a compreensdo do SI 50 ndo permita que a hipocrisia ou
o formalismo sejam os guias do povo, mas a justa relacdo entre YHWH e 0s seres
humanos. Por fim, acredita-se também que esta pesquisa possa servir como uma
ferramenta incentivadora para novas e futuras pesquisas sobre o culto no AT, e
acerca do sistema sacrificial, inclusive a respeito da expressdo-chave 27 77in ou do
termo 17in quer seja no estudo do Saltério, quer nas outras partes da BH. Entéo,
parece que este estudo colabora com a vida eclesial, pois a confissdo na vida cristad

é um dos requisitos para receber a salvacao.
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