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Resumo

Lima Filho, Rocildo Alves; Gonzaga, Waldecir. Hermenéutica Filosofica e
Hermenéutica Teoldgica: ContribuicGes de Paul Ricoeur a Teologia Biblica. Rio de
Janeiro, 2023. 158 p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

A presente tese objetiva fazer uma leitura de interface entre a Filosofia, a Teologia,
com destaque para a Teologia Biblica, a partir das reflexdes hermenéuticas de Paul
Ricoeur, um dos filésofos mais importantes do século XX, que com simplicidade se
declarava aprendiz de tedlogo e, particularmente, um “ouvinte da Palavra”, contida nas
Sagradas Escrituras da tradicdo judaico-cristd. Acentuar-se-80 as conexdes entre a
hermenéutica filosdfica e a hermenéutica teologica com suas especificidades, para, enfim,
atingir o coragdo da proposta: a Hermenéutica Biblica de Paul Ricoeur. Sera articulada a
diversidade dos discursos biblicos nos quais se manifesta uma plurivocidade que ousa
“nomear Deus”, sem nunca perder de vista uma complexa polissemia e o carater inefavel,
portanto, indizivel de Deus. Atraves de suas reflexdes hermenéuticas, Ricoeur contribui
enormemente com e para a Teologia Biblica, evitando acentuar os discursos
especulativos, dando prioridade a uma Teologia da Palavra fundamentada nas narrativas
biblicas que preservam o nome divino no registro escrito e tornam possivel a experiéncia
da fé mediada pelos textos biblicos. Alem disso, Ricoeur também colabora
significativamente para a traducéo biblica, ao tratar dos critérios para o traduzivel e o0 ndo
traduzivel literalmente. Fundamentais s@o as suas contribuicdes para a compreensdo da
problematica do mal e sua relacdo com o pecado e a culpa. Ainda abriu diversas
perspectivas para a compreensdo teologica da linguagem religiosa e para distanciar-se de
qualquer espécie de fundamentalismo cristdo. Finalmente, sdo de suma importancia seus
comentarios sobre passagens biblicas essenciais, com destaque para a cria¢do, 0 pecado
original, o nome de Deus, as parabolas, a regra de ouro, dentre outras.

Palavras-chave: Paul Ricoeur, hermenéutica filosofica, hermenéutica teoldgica,
polifonia, polissemia, nomear Deus.



Abstract

Lima Filho, Rocildo Alves; Gonzaga, Waldecir. Philosophical Hermeneutics and
Theological Hermeneutics: Contributions of Paul Ricoeur to Biblical Theology. Rio
de Janeiro, 2023. 158 p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro

This thesis aims to read the interface between Philosophy, Theology and the Bible
based on the hermeneutical reflections of Paul Ricoeur, one of the most important
philosophers of the 20th century, who simply declared himself an apprentice theologian
and, particularly, a “listener of the Word”, contained in the Holy Scriptures of the Judeo-
Christian tradition. The connections between philosophical hermeneutics and theological
hermeneutics with their specificities will be emphasized, to finally reach the heart of the
proposal: Paul Ricoeur's Biblical Hermeneutics. The diversity of biblical discourses will
be articulated in which a plurivocity is manifested that dares to “name God”, without ever
losing sight of a complex polysemy and the ineffable, therefore, unspeakable character of
God. Through his hermeneutical reflections, Ricoeur contributes enormously to and with
Biblical Theology, avoiding accentuating speculative discourses, giving priority to a
Theology of the Word based on biblical narratives that preserve the divine name in the
written record and make possible the experience of faith mediated by biblical texts.
Furthermore, Ricoeur also contributes significantly to biblical translation, by dealing with
the criteria for what is literally translatable and what is not translatable. Fundamental are
his contributions to the understanding of the problem of evil and its relationship with sin
and guilt. It also opened up different perspectives for the theological understanding of
religious language and for distancing oneself from any kind of Christian fundamentalism.
Finally, his comments on essential biblical passages are of utmost importance, with
emphasis on creation, original sin, the name of God, parables, the golden rule, among
others.

Keywords: Paul Ricoeur, philosophical hermeneutics, theological hermeneutics,
polyphony, polysemy, naming God.
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O estudo das Sagradas Escrituras deve ser
como a alma da Teologia
(Dei Verbum, 24)
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Introducéo

A presente tese objetiva fazer uma leitura de interface entre a Filosofia, a Teologia e a
Biblia a partir das reflexdes hermenéuticas de Paul Ricoeur, assumindo entdo a
problematicidade que se encontra no seu proprio titulo: “Hermenéutica Filosofica e
Hermenéutica Teologica: Contribui¢cdes de Paul Ricoeur a Teologia Biblica”. A referida
expressao composta por trés nlcleos distintos, porém intimamente relacionados entre si,
assume a tematica hermenéutica exprimindo-se na sua dupla dimenséo: geral e regional,
as quais convergem na tarefa da interpretacdo, na busca de significados. O terceiro ntcleo
correspondente as contribuicdes do filésofo Paul Ricoeur é o ponto de chegada no qual
serdo identificadas contribuicdes em vista da Teologia Biblica.

S&0 na verdade trés nucleos diversos, os quais se encontram fundamentalmente
interligados ao tratar o problema hermenéutico que é fundamental para a Filosofia e a
Teologia em geral, e indispensavel a construcdo da Teologia Biblica. Um pressuposto
basilar se encontra subjacente ao conjunto dos textos: a visdo antropoldgica que afirma o
ser humano como essencialmente um ser de linguagem, um hermeneuta, intérprete de
textos em geral, e da propria vida, em particular. Ressalta-se que esse ser também ousa
“nomear Deus”, narrando linguisticamente sua experiéncia de fé.

Esta tese se articula em quatro capitulos, os quais se propdem o itinerario
filosofico de Ricoeur, suas reflexdes hermenéuticas em duas vertentes: filosofica e
teoldgica, e, por fim, uma abordagem sobre as contribui¢cbes hermenéuticas de Ricoeur
para uma Teologia Biblica. A presente introducdo oferece uma visdo de conjunto de
quanto foi pesquisado acerca da filosofia de Paul Ricoeur, destacando os caminhos
hermenéuticos percorridos por esse filosofo, suas investigacbes sobre a Biblia
compreendida como um “texto vivo” e aberto a constantes ressignificagdes, e por fim,
recolhe alguns elementos relevantes como expressdo das contribuicfes de Ricoeur a
Teologia Biblica.

O primeiro capitulo, intitulado: “O Percurso filos6fico de Paul Ricoeur”, é um
convite a visitar o itinerario de um filésofo que construiu sua reflexdo em didlogo com as
principais correntes filosoficas do século XX, entrelagando trés perspectivas: a filosofia
reflexiva, a fenomenologia e a hermenéutica. O seu caminho intelectual foi caracterizado
por uma longa e perspicaz meditagéo sobre o papel mediador da filosofia e suas relagdes

com outros saberes, tendo se interessado por diversos campos do saber, como:
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existencialismo, fenomenologia, estruturalismo, marxismo, hermenéutica, filosofia
analitica, histdria, psicanalise, linguistica, ciéncias politicas e juridicas, biologia, exegese
biblica e teologia.

Ricoeur concebe a filosofia como atividade marcada pela finitude do ato de pensar,
como tarefa a0 mesmo tempo concreta, temporal e pessoal, porém aberta as pretensfes
de universalidade presentes na complexa tarefa da interpretacdo, caracterizada por uma
constante busca de sentido e, portanto, de verdade. A filosofia traz a marca original de
uma palavra pronunciada em um lugar concreto e com limites definidos, embora seja
palavra aberta, carregada de significados e, por isso mesmo, portadora de proposta valida
para todos.

Pode-se definir sua empresa filos6fica como uma via de “mediacdo aberta”, inacabada,
imperfeita, fazendo assim clara opcdo por uma ‘“sistematicidade quebrada”, sem
pretensdo de sintese final, seguindo um caminho que parte de uma rede de perspectivas
de sentidos, os quais dialogam entre si, assumindo explicitamente a polissemia do
discurso ou da reflex&o.

O segundo capitulo, cujo titulo é “A Hermenéutica filosofica em Ricoeur”, abre um
horizonte no qual se apresenta a conceituacao e o histérico da hermenéutica, destacando
os mais significativos filosofos que ofereceram indiscutiveis contribuicbes neste
importantissimo campo, a saber: Schleiermacher, Dilthey, Heidegger e Gadamer. A
construcdo da hermenéutica filosofica atravessa trés momentos: de um método composto
por um conjunto de regras de interpretacdo de textos, seguido por uma reflexao sobre a
natureza do compreender, até se caracterizar como filosofia.

No inicio dos anos setenta, Paul Ricoeur, ao fazer um balanco do seu itinerario
filosofico, pds em destaque “a continuidade substancial da inspiragdo como também uma
evidente mudanca de perspectiva, da fenomenologia descritiva (eidética) das origens a
fenomenologia hermenéutica das Gltimas obras™. Desde entdo ele se dedica mais
intensamente as questdes hermenéuticas, assumindo a discussdo das duas principais
questdes da inteira tradicdo hermenéutica: o “problema da explicagdo” e o “problema da
compreensdo”. Ricoeur, assumindo um alinhamento com as propostas de Gadamer e
Heidegger, passa da pergunta pelos conteddos da compreensdo (perspectiva

epistemoldgica) para a questdo sobre o sentido mesmo do texto (perspectiva ontoldgica).

1 JERVOLINO, D., Il cogito e I’ermeneutica, p. 77.
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Mas, diversamente de muitos autores que tomaram partido por um modelo ou método,
ele reconhece e assume como legitimo o que chamou de “conflito de interpretagdes”.

A sua reflexdo pouco a pouco se aproxima da filosofia da linguagem, de modo
particular discute a fecunda complexidade da linguagem que ultrapassa em muito a
oralidade e a escrita. Ao se debrucar sobre a diversidade linguistica emerge, entdo, uma
questdo fundamental: a realidade da polissemia. Esta propriedade especifica das palavras
de terem multiplos significados dilata 0 campo da discussdo para a significacdo ou a busca
de sentido (questdo filoséfica) e sua relagdo com um contexto linguistico determinado. O
contexto acaba por assumir uma funcdo seletiva na determinacdo de significados
assumidos pela palavra, isto é, pela frase que € a unidade fundamental da comunicacao
seja na forma oral ou escrita.

O uso da palavra dentro de uma situacao especifica requer particular sensibilidade.
Esta realidade faz entrar em jogo uma atividade de juizo que se manifesta no concreto
intercambio de mensagens entre os interlocutores. Para Ricoeur, essa atividade e
discernimento ¢ propriamente “a interpretacao; ela consiste em reconhecer qual foi a
mensagem relativamente univoca que o locutor construiu na base polissémica do Iéxico
comum”?,

Desse processo de mudanca e redirecionamento do pensamento ricoeuriano resulta a
elaboracdo que desenvolve uma triplice perspectiva hermenéutica: a dos simbolos, a dos
textos e, por fim, a da acdo. Sem ddvida, é aberto decisivamente um horizonte tedrico
substancialmente novo e bastante fecundo, demonstrando assim toda a importancia e
novidade que brotam e vém a se consolidar nas reflexdes hermenéuticas por ele propostas.
E a partir daqui que Ricoeur se aproxima sempre mais da Biblia e de questdes exegéticas,
uma vez que os mitos e simbolos por ele analisados foram advindos principalmente do
universo judeu-cristdo, com destaques para as grandes narrativas provenientes das
Escrituras Sagradas.

O segundo capitulo se encerra com algumas consideracdes sobre a Traducédo, tema que
acompanhou sutilmente a filosofia de Ricoeur, e que é muito caro a Teologia Biblica,
uma vez que os textos biblicos nas linguas originais precisam ser traduzidos para 0s mais
diversos idiomas do planeta, fazendo com que a Palavra de Deus possa ser lida por todos
e por cada um, em sua prépria lingua, fato fundamental nos estudos e na prética

evangelizadora. De acordo com Ricoeur a traducdo é muito mais que transferéncia de

2 RICOEUR, P., Do texto a acgao, p. 85.
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mensagens entre universos linguisticos distintos. Ela fundamentalmente “envolve o
reconhecimento do estatuto incontornavel da dialogicidade do ato de traduzir como
horizonte razoavel do desejo de traduzir”3.

Dentro dessa perspectiva deve-se reconhecer que o ser humano é fundamentalmente
intérprete de si e do mundo, e, portanto, é aquele ente que vivencia a compreensdo como
um modo de ser que lhe é préprio. Compreende-se assim que o0 exercicio da traducgdo €
uma constante nas relagdes humanas, isto €, esta-se sempre traduzindo. Aqui entra em
jogo o papel e a importancia de duas realidades que aparentemente se encontram em
posicdes opostas: a universalidade da linguagem e o fendmeno da diversidade das linguas,
isto €, sua irrenunciavel singularidade.

Consequentemente, a questdo da traducdo e da interpretacdo encontra-se sempre
interligada. Sao polos ou faces de um mesmo processo que se interpenetram, permitindo
a traducdo seguir uma longa historia mediante trabalho de ressignificagéo atraves das
diferentes linguas. Desse modo, conclui-se pela ndo existéncia de traducao neutra ou pura,
uma vez que traduzir ja € interpretar.

O capitulo terceiro, “A hermenéutica biblica em Ricoeur”, avanca nas consideracdes
sobre a complexidade do pensamento de Paul Ricoeur, em cujo centro esta o sujeito e sua
acdo, trazendo como marca determinante um forte exercicio de mediagcdo entre a
pluralidade de saberes e as areas do conhecimento, colocando em movimento uma atitude
dialégica que lhe permitiu significativa ampliacdo dos horizontes do pensar. Aliado a essa
perspectiva, é ressaltada a sua vivéncia pessoal e as convicgdes advindas da fé cristd, as
quais fizeram com que, desde cedo, ele se voltasse para a Biblia como obra literaria sui
generis que se exteriorizou numa rica diversidade de discursos ou confissdes originarias
da fé de Israel e da primitiva Igreja cristd, expressos através de multiplos géneros
literdrios. Ricoeur, em suas investigacdes hermenéuticas, deu particular atencdo a
linguagem religiosa como um locus especifico e fortemente marcado pela polivaléncia de
significados, os quais ndo podem ficar restritos aos modelos filosoficos e cientificos.
Outro elemento de suma importancia foi sua reflexdo sobre a problematica do mal®. Desse
modo, suas investigacGes acabaram abrindo portas para originais reflexdes em torno da
Sagrada Escritura e, consequentemente, da Teologia, redundando em estudos

hermenéuticos sobre a Revelacdo e a variedade (plurivocidade) das nomeag6es de Deus,

¥ RICOEUR, P., Sobre a tradugéo, p. 30.
4 Sobre essa interessante e exigente tematica sugere-se consultar: RICOUER, P., O mal: um desafio a
filosofia e a teologia.
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e, ainda, em exercicios exegéticos sobre alguns dos textos mais fundamentais do Antigo
e do Novo Testamento. Cabe destacar deste periodo duas obras fundamentais: Pensando
biblicamente (Penser la Bible) de 1998 e A hermenéutica biblica (L herméneutique
biblique), 2000.

Sem sombra de davida pode-se afirmar que os escritos ricoeurianos sobre a Biblia
foram decorrentes do grande interesse do autor pelas questdes hermenéuticas em geral,
aplicando critérios desenvolvidos na filosofia, porém, considerando as Escrituras
Sagradas como “texto vivo™®, portador de uma Palavra original capaz de comunicar um
sentido novo.

Em se tratando da Hermenéutica Biblica, essa segue as mesmas linhas gerais da
Hermenéutica Filosofica, ambas profundamente marcadas pela textualidade com énfase
em dupla tarefa: “a reconstru¢do da dindmica interna do texto (o seu sentido) e a
salvaguarda do poder de projetar-se para fora de si, representando um projeto de mundo
habitavel (a sua referéncia)” . E de fundamental importancia realcar um trago especifico
em relacdo a Hermenéutica Biblica para além da diferenciacdo prépria da linguagem
religiosa, isto ¢, “todos os discursos parciais sdo referidos a um Nome, que é o ponto de
intercessdo e o indicio de incompletude de nossos discursos parciais sobre Deus”’. Mais
ainda, esse Nome® encontra-se inserido num quadro de plurivocidade que
necessariamente implica numa polissemia.

No ensaio Hermenéutica filoséfica e hermenéutica biblica®, Ricoeur defende que a
conviccao da fé, a qual se exprime nos documentos biblicos, é inseparavel das formas de
discurso. Os textos da Biblia, tanto do Antigo como do Novo Testamento, se apresentam
numa grande variedade de composicGes, géneros literarios e estilos, os quais formatam o
discurso biblico como obra literaria. A tematica em questdo se torna objeto de
investigacdo por Ricoeur em diversas obras, ganhando dessa forma contornos mais

vastos®®. Assim, a pluralidade de géneros literarios através dos quais é apresentada a

> BINGEMER, M. C. L., Prefacio. In: BENTHO, E. C., Da Histdria a Palavra. A Teologia da Revelagio
em Paul Ricoeur, p. 12.

6 JERVOLINO, D., Introdugéo a Ricoeur, p. 57.

" RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 26.

8 Em relagdo ao “Nome”, ele sera objeto de uma maior tratativa no capitulo 1V, no qual ser& abordado o
lugar central que ocupa na Biblia cujos referentes maximos que déo unidade a toda a obra s&o: Deus e
Cristo.

® Publicado originalmente na obra Du texte a I action — Essais d’herméneutique I, Paris: Editions du Seuil,
1986.

10 RICOEUR, P., Escritos e conferéncias 2 — hermenéutica, p. 145-170; RICOEUR, P., Ensaios sobre a
Interpretacdo Biblica, p. 69-89.
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mensagem biblica, isto é, narrativas, profecias, prescri¢des, escritos sapienciais, hinos,
pardbolas, ndo se reduzem a artificios literarios na composicéo do Corpus Biblicum. Ao
contrario, cada um desses discursos manifesta vivéncias e formas originais de nomear
Deus, que é o referente comum a toda a Escritura Sagrada, como também apresenta
maneiras diferentes de compreender a Revelacdo. Mediante a pluralidade e diversidade
dos géneros literarios deve-se perguntar: esses discursos seriam complementares?
Expressam teologias diferentes? Estdo em linha de conflito uns com os outros? A temética
em tela convida a uma maior consideracdo. A analise dessas formas de discurso contribui
de modo especial para lancar luz sobre o entendimento da Biblia como um texto
eminentemente polifonico. Conforme Daniel Frey: “o filésofo pretende abrir-se aos
discursos biblicos que nomeiam Deus de maneira ‘original’, sem passar pelo discurso de
‘segundo grau’ que constitui o discurso teoldgico™*?.

Corroborando essa perspectiva, a Pontificia Comissdo Biblica destaca que a
compreensdo do texto € sempre uma compreensdao mais ampla de si mesmo e que o
sentido do texto s6 pode ser atualizado na vida dos leitores que se apropriam dele*?. O
texto em geral, e no caso particular, as Escrituras biblicas, judaicas e cristds, projetam
diante do leitor um dado mundo, o mundo biblico, isto &, abre e desperta um ser novo,
um novo nascimento. Este ser novo é designado como Nova Alian¢a ou Reino de Deus
de que fala a Revelacdo. Por tais razdes, a dimensdo objetiva (o texto), através do ato de
leitura, é capaz de transformar a existéncia subjetiva do leitor, refigurando a sua vida e,
por que nao dizer, também transformando a comunidade de leitores, proporcionando
significados, projetando assim novos sentidos para a historia humana.

O capitulo quarto, “Contribui¢cbes hermenéuticas de Ricoeur a Teologia Biblica”,
discorre sobre a temética da Revelacdo, entendida como o objeto primordial da Teologia
e, portanto, o pressuposto fundamental de toda a Teologia crista. Neste campo Ricoeur
tem uma abordagem bastante original. Em seguida, serdo esbocados alguns elementos
para uma teologia do nome divino, permitindo alargar a visdo de uma dialética da
nomeacao de Deus, designando-o0 ao mesmo tempo como Aquele que se comunica sob as
mais diversas modalidades e, igualmente, Aquele que se reserva. Por fim, é proposto um
sobrevoo sobre as hermenéuticas filoséfica e biblica, marcadas por uma relacéo dialética

complexa.

1 FREY, D., Lecture philosophique et lecture théologique de la Bible chez Paul Ricoeur, p. 74.
12 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 89.
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Ao tratar da problemética da Revelacdo, o hermeneuta francés realiza uma anlise
critica do que denomina conceito opaco e autoritario de Revelagdo, o qual tem a pretensdo
de univocidade. Esse conceito se refere a certo ensinamento tradicional entre trés niveis
de linguagem: o nivel da confissdo de fé; o nivel da dogmatica eclesial e, finalmente, o
corpo das doutrinas impostas pelo magistério como regra de ortodoxia®. A proposta
defendida por Ricoeur ¢ a do retorno a origem do discurso teoldgico mediante a reflexdo
sobre a variedade dos géneros literarios ou discursos nos quais esta inscrita a fé. Por fim,
0 ponto de chegada alcangado é o da superacdo de um conceito monolitico da Revelagéo,
em vista da promocéo de um conceito plural, polissémico e analdgico™®.

Ao assumir a reflexdo sobre os discursos biblicos enquanto expressdes originais da fé,
ndo se tem como propdsito a elaboracdo de enunciados teologicos, como: Deus existe, é
onipotente, imutavel, onisciente, eterno etc. O referido nivel proposicional é decorrente
de um discurso de segundo grau que se encontra intrinsecamente relacionado a conceitos
decorrentes de uma filosofia especulativa. Ao contrario, uma hermenéutica da Revelacao
deve se dirigir prioritariamente as modalidades mais originais da linguagem de uma
comunidade de fé. E essas modalidades correspondem as diversas formas de discursos ou
géneros literarios que modulam a confissdo de fé. Consoante Ricoeur, “o que faz dessa
unidade fragmentada uma polifonia € a nomeacéo de Deus que prossegue de um texto e
circula entre as formas de discurso cuja diferenca de estruturas literarias sdo visiveis e
claras”®.

Desde o inicio de sua trajetoria Ricoeur se reconheceu herdeiro de duas tradicdes:
a grega, representada por Atenas, e a cristd, representada por Jerusalém. Seria uma dupla
pertenca: a filosofia e a comunidade cristd. Portanto, se interpenetram nas suas reflexdes
a dimenséo critica e a conviccao. Essa polaridade ndo significa nenhuma exclusividade
pois, quer a filosofia, quer ateologia sdo penetradas pela ordem da critica e da conviccao.
Embora o especifico de cada area aponte mais para um dos polos. Nos dois campos de
investigacdo € privilegiada a mediacdo da linguagem e da escritura. Consequentemente,
ambas tém uma constituicdo hermenéutica e se confrontam com o problema da

interpretacéo.

13 RICOEUR, P., Ensaios sobrea Interpretacdo Biblica, p. 69-70.

4o principal texto de Ricoeur sobre o tema da Revelacdo foi a conferéncia intitulada: A Hermenéutica da
Ideia de Revelagdo (1976), traduzida no Brasil em duas antologias: Ensaios sobre a Interpretacédo
Biblica (2004), e Escritos e Conferéncias 2 (2011).

15 BENTHO, E. C., Revelacdo e Historia em Paul Ricoeur, p. 74.
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E nitido em Ricoeur o respeito pela autonomia dos dois discursos, o da filosofia
(razéo) e o da teologia (fé), a ponto de sua obra acabar sendo marcada por certo ascetismo
no qual se evita qualquer referéncia direta a Deus, demonstrando certa desconfianca a
respeito da teologia natural ou ontoteologia. Dois grandes temas perpassaram as reflexdes
ricoeurianas, isto €, o mal e a esperanca. Justamente essas questfes conduziram sua
reflexdo a um ponto de intercesséo entre a filosofia e a teologia, ou seja, um labor de
interface que aproximou aqueles dois saberes, os quais, em propor¢des diversas
manifestam a critica e a convicgéo.

Em se tratando das relacGes entre a hermenéutica filosofica e a hermenéutica
biblica da-se uma relagdo de matua inclusdo. Por um lado, esta Ultima subordina-se a
hermenéutica geral, incorporando assim conceitos, argumentos e metodos. Por outro lado,
a especificidade da linguagem biblica e da sua mensagem, isto €, o seu referente central
e absoluto, o nome de Deus, de Jesus Cristo, faz da hermenéutica biblica um caso unico
de hermenéutica geral.

Em sintese, o especifico da Escritura Sagrada é sua referéncia ultima: Deus-
Cristo-Reino. Tal realidade ultrapassa a compreensdo de verdade enquanto adequacgéo
submetida a critérios de verificacdo, abrindo-se a um discurso poético (produtor de
sentido), o qual remete a Transcendéncia. Consequentemente, ndo pode ser expressa de
maneira satisfatdria por nenhum discurso especulativo que se pretenda univoco. As
reflexdes ricoeurianas reconhecem que a linguagem biblica “constitui uma ‘poética geral’
cuja nomeacdo de Deus se faz através da interacdo feita de conflitos e de
complementariedade, entre as diversas formas do discurso biblico™*®.

As abordagens hermenéuticas de Ricoeur, nas vertentes filosoficas e teologicas,
abrem caminhos para uma nova énfase e, portanto, para redimensionamento no discurso
teoldgico: de um discurso sobre Deus para um discurso sobre a linguagem que fala sobre
Deus. Outrossim fortalecem o entendimento de que o texto € inseparavel da comunidade
viva de leitores, na qual a escuta e assimilacéo de sentidos se da numa construcdo historica
marcada por novas leituras e consequentes reinterpretacdes. Constitui-se assim um
convite para pensar e dialogar, buscando o equilibrio entre uma leitura critica da Escritura
Sagrada e uma aproximacdo hermenéutica que valorize a dimensdo “poética” de uma
Palavra simultaneamente destinada ao coragdo e a inteligéncia dos homens e mulheres de

todos os tempos.

16 RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, 37.
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O exame do itinerdrio de Ricoeur, particularmente das suas reflexdes
hermenéuticas, demonstram a fecundidade do dialogo do filésofo e crente com os textos
da grande tradigdo judaico-cristd, pondo os elementos hermenéuticos a servico da
inteligibilidade da fé., portanto, favorecendo uma renovacéao do labor teoldgico enquanto
a Teologia passa a ser compreendida cada vez mais como hermenéutica. Também é
ressaltada a singularidade da abordagem da Revelacdo situada num quadro polissémico e
polifénico que se atualiza na vivéncia da fé. E de sua importancia a nomeagéo de Deus
que se faz multipla por meio do registro de discursos plurais.

A bibliografia utilizada, fontes e comentadores de Ricoeur, d&o suporte a abertura
de caminhos indicativos das contribui¢des originais desse “filosofo aprendiz de tedlogo”,
cujas investigacOes pde em evidéncia a fecunda complexidade das relagdes entre filosofia
e teologia, entre cultura e fé. Ademais, ela oferece um valioso suporte para ulteriores
pesquisas e aprofundamentos da tematica por nds aqui investigada, evidenciando
significativamente o grande e rico legado de Paul Ricoeur, especialmente para a

hermenéutica filosofico-biblico-teoldgica.
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CaAPiTULO |
O PERCURSO FILOSOFICO DE PAUL RICOEUR

1. Ricoeur: entre o filésofo e o crente

1.1 — O filosofo e sua formacéo

Jean Paul Gustave Ricoeur nasceu em Valence, sudoeste da Franga, em 27 de fevereiro
de 1913, e faleceu em Chéatenay-Malabry, em 20 de maio de 2005, com a idade de 92
anos. Sem duvida, Ricoeur encontra-se entre os maiores filosofos do século XX, tendo se
tornado um dos pensadores mais expressivos no cenario filoséfico contemporaneo, cuja
obra se projeta cada vez mais como uma das mais complexas, abrangentes e profundas de
nossa época. O seu pensamento tem um papel de indiscutivel relevancia, desenvolvido ao
longo de quase sete décadas de intensa e fecunda producéo intelectual, cuja reflexdo se
debrucou sobre questbes filosoficas, critica literaria, meditacGes biblicas e temas
teologicos. Os seus escritos filosoficos, vastos quanto ao numero de publicacGes e
diversificados em relacdo aos temas tratados, foram traduzidos em mais de trinta idiomas,
suscitando o interesse de estudiosos e pesquisadores de todo o mundo?’.

Ricoeur iniciou o seu labor filosofico ainda muito cedo, tendo assim enriquecido o
mundo académico com vultosa quantidade de livros, ensaios e artigos. Exerceu seu
magistério em diversas universidades da Europa e América do Norte. As suas muitas
viagens pelos varios continentes, proferindo disputadas conferéncias em Simpdsios e
Congressos, ndo s6 contribuiram para a expressiva partilha de seus conhecimentos, mas
proporcionaram-lhe a abertura de um vasto horizonte e um constante exercicio vivo do
didlogo entre a filosofia, teologia e as ciéncias sociais, €, inclusive outras areas do

conhecimento cientifico.

"VVANSINA, F., Paul Ricoeur: Bibliographie Primaire et Secondaire, p. 7.
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O seu itinerério intelectual é caracterizado por uma longa e perspicaz meditacdo sobre
0 papel mediador da filosofia e suas relagbes com outros saberes. A profundidade,
versatilidade e abertura para o debate colocaram-no em contato com campos 0s mais
diversos e, as vezes, até rivais: existencialismo, fenomenologia, estruturalismo,
marxismo, hermenéutica, filosofia analitica, historia, psicanalise, linguistica, ciéncias
politicas e juridicas, biologia, exegese biblica e teologia. A sua obra, somente hd pouco
anos concluida, testemunha eloquentemente a fecundidade e radicalidade de sua cultura
humanistica e filoséfica, revelando um conhecimento impar da histéria da filosofia, de
suas questdes mais relevantes e dos desafios que inquietavam sua mente e seu coracéo de
pensador radical, de cidaddo engajado nas lutas em favor da cultura da paz e de cristdo
convicto.

O magistério universitario ricoeuriano foi exercido por cerca de quatro décadas:
Estrasburgo (1948-1957), Sorbonne (1956-1966), Paris X-Nanterre (1966-1970);
Louvain (1970-1973), Chicago (1972-1983); e ainda uma segunda vez em Paris X-
Nanterre (1973-1983), onde encerrou sua carreira de professor. Toda essa realidade
descrita lhe proporcionou a abertura de um vasto horizonte filosofico, o qual foi
vivenciado em constante contato com a pluralidade de perspectivas entre a “filosofia
continental” ¢ aquela do mundo anglo-sax@o. Assim, o dialogo com tradi¢cdes diversas e
a inequivoca opgdo por uma via de “media¢des incompletas” fizeram do filosofo francés
um singular pensador, um critico exigente, que soube manter um profundo respeito pela
alteridade do pensamento, cultivando um constante reconhecimento das contribuic6es
recebidas de seus interlocutores. Neste sentido, como sugere Renaud, Ricoeur, foi um
“herdeiro das vérias tradi¢Ges filosoficas que nele préprio se encontram em dialogo, em
confronto, em tensdo, em harmonia”*é.

O perfil filosofico ricoeuriano ndo se resume a sua ampla visdo da historia da filosofia,
ao dominio de suas grandes problematicas que atravessaram épocas, mas revela uma
profunda agudeza de espirito, ao mergulhar nas questdes, ao se confrontar com aporias, a
ponto de abrir outros horizontes que favoreceram novas perspectivas frente aos “mesmos
problemas”. Em seu longo percurso filosofico, Paul Ricoeur conquistou respeito e
admiracdo dos colegas, leitores, amigos e também de adversarios. Consequentemente, se
impOs no cenario contemporaneo como um pensador corajoso, profundo, exigente e

humilde ao mesmo tempo. O seu respeito a palavra e fidelidade ao discurso filos6fico

18 RENAUD, M., Fenomenologia e Hermenéutica, p. 405.
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forjaram um intelectual rigoroso, porém, a um so tempo, um homem simples e movido
por uma vigorosa esperanca. Deste modo, ele oferece um exemplo de um pensamento em
movimento e de uma vida que ndo se detém e que continua se afirmando, mesmo frente
ao enigma da morte — considerada por ele como um ato de viver.

Corroborando esse pensamento pode-se recorrer ao testemunho de um grande
estudioso e amigo do fildsofo francés:

Ricoeur representa uma excecdo de primeira grandeza: ele pode ser reconhecido
como um autorizado filosofo “continental” e ser aceito pelos “analiticos” como um
interlocutor ao interno dessa prépria problematica; é um conhecedor profundo da
grande tradicdo filosofica do Ocidente e é capaz de confrontar-se com competéncia
sobre 0 mesmo terreno com os cultores das ciéncias humanas, [...] da psicanalise a
linguistica, da semidtica a teoria da literatura, da nova retérica a ciéncia dos mitos e
da religiao™.

A sua reflexdo filosofica normalmente parte de um problema concreto, isto €, uma
rigorosa delimitacdo de uma questdo especifica, permanecendo atento as solucdes ja
anteriormente propostas e as possibilidades abertas em vista de novas compreensoes. Os
temas que na sequéncia serdo referenciados séo indicios da complexidade e abrangéncia
de seu filosofar: a liberdade, 0 mal, o imaginario, a subjetividade (o cogito, o si, 0 homem
capaz), a linguagem, a vontade, o agir e o sofrer humanos, a identidade (idem e ipse), a
historia, o tempo, a narracéo, a traducdo, a justica, a memoria, 0 esquecimento, o perdao,
e, como ultimo e fundamental tema do seu itinerario filosofico, a questdo do
reconhecimento.

Da sua intensa reflexdo emergiu, desde muito cedo, uma rica e densa investigacéo
filosofica, envolvendo os campos da antropologia, linguagem, historia, ontologia, ética,
politica, direito, religido e teologia. Tais problematicas foram desenvolvidas a luz de uma
complexa dialética entre fenomenologia, hermenéutica e ontologia. O conjunto da obra
ricoeuriana foi pacientemente elaborada em um arco de mais de meio século de trabalho,
num movimento em espiral que proporciona uma constante recriacdo do proprio
pensamento, marcado por um processo filoséfico itinerante e engajado, cujo eixo central
gira em torno de uma filosofia da préaxis.

Ricoeur concebe a filosofia como atividade marcada pela finitude do ato de pensar,
como tarefa a0 mesmo tempo concreta, temporal e pessoal, porém aberta as pretensoes
de universalidade presentes na complexa tarefa da interpretacdo, caracterizada por um

horizonte de busca de sentido e, portanto, de verdade. A filosofia traz a marca original de

19 JERVOLINO, D.,, L’amore dificile, p. 21-22.
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uma palavra pronunciada em um lugar concreto e com limites definidos, embora seja
palavra aberta, carregada de significados e, por isso mesmo, portadora de proposta valida
para todos. Recorrendo a coletanea Histoire et Vérité?® percebe-se essa perspectiva, na
qual é proposto um caminho filoséfico que surge como resposta a realidade néo filoséfica
que a precede, buscando torna-la inteligivel. Trata-se de concepcéo e pratica de filosofia
que é simultaneamente autbnoma e dependente.

A propésito de sua compreenséo e préatica filoséficas, em Tempo e Narrativa 3 (Temps
et récit 111)%, o filosofo francés, tratando da hermenéutica da consciéncia historica,
reconhece a finitude do ato do filosofar, ou seja, assume uma posic¢ao de distanciamento
frente ao pensamento hegeliano caracterizado pela chamada “tentagao do saber absoluto”,
propondo entdo discutir sobre a finitude de toda interpretacdo que traz consigo seus
pressupostos. Portanto, reconheceu que a consideracdo pensante de Hegel era ela mesma
um fenémeno hermenéutico, uma operagdo interpretante submetida a condicdo de
finitude. Consequentemente, a reflexdo de Ricoeur assumird importante papel, inovador,
ao sugerir uma via da “mediagdo aberta”, inacabada, imperfeita, fazendo assim clara
opgdo por uma “sistematicidade quebrada”, sem pretensdo de sintese final, seguindo um
trabalho de mediacéo a partir de uma rede de perspectivas de sentidos que dialogam entre
si (categoria da polissemia), sem fugir das aporias, porém, mantendo cuidadosa atengédo
e atitude decididamente critica frente a tentacdo de reflexdo total. Ele, a partir de entdo,
enfrenta uma posicdo na qual o pensamento da histdria (ndo propriamente uma filosofia
da histdria) vai cruzar perspectivas sob o horizonte da ideia de mediacao imperfeita.

O resultado desse salto na reflexdo de Ricoeur foi ter que repensar a dialética do tempo,
especialmente em relacdo ao passado e ao futuro, insistindo no presente como tempo da
iniciativa de seres que sdo intimamente agentes e pacientes da historia. Em vista dos
propdsitos especificos dessa pesquisa, isto é, apresentar a hermenéutica filosofica e
teoldgica com suas aproximacdes e salvaguardando as devidas autonomias, ndo serao
discutidas as suas valiosas consideracdes sobre o tempo e suas implicancias para acédo
humana.

E importante realcar que todo texto é um fragmento ou uma expressdo de um contexto
maior. Assim, a primeira grande limitacdo de uma reflexdo € desvincula-la do seu tempo

e espaco, como se fosse possivel uma filosofia pura, desenraizada da vida e de seus

20 RICOEUR, P.,, Histoire et Vérité, p. 73-112.
2L RICOEUR, P.,, Tempo e Narrativa I, p. 352-408.
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dramas, pairando sobre a auto evidéncia e transparéncia da pura racionalidade. A filosofia
é sempre filosofia da vida, reflexo de questdes que sdo provenientes de um contexto vital
maior, o qual envolve e as vezes condiciona o ser humano nas suas buscas de ser mais e
de compreender melhor. Escreve Ricoeur:

Somente a reflexdo abstrata fala desde nenhum lugar. Para fazer-se concreta, a
reflexdo tem que perder sua pretensdo imediata de universalidade, até ter fundido
mutuamente a necessidade de seu principio e a contingéncia dos signos através dos
quais se reconhece?.

Este capitulo inicial, almeja realizar um percurso geral através da filosofia de Ricoeur,
sobretudo procurando elucidar o seu horizonte hermenéutico, caracterizado inicialmente
pela perspectiva da interpretacdo do simbolo, em seguida do texto e por fim, da acéo.
Procurar-se-a fazer uma travessia pelo seu contexto existencial e intelectual, destacando
as fontes de seu pensar, os fatores epocais que marcaram a sua vida e as influéncias
subjacentes ao seu filosofar. E um pressuposto importante afirmar a convicgdo de que
cada filosofia se realiza a partir de um nimero de pressupostos e de fatores que operam
desde as suas bases. Movido por essas razfes € que se delineara neste primeiro capitulo
um perfil da génese do pensamento filosofico de Ricoeur, ressaltando influéncias, estilos
e etapas que marcaram o seu longo percurso intelectual. Ndo é demais recordar que o
proprio filésofo foi insistentemente instigado a fim de falar de si, de sintetizar o essencial
do seu pensamento, de expor os principios orientadores de seu filosofar, resultando essas
intervencdes em artigos, entrevistas, prefacios e livros.

Desejando oferecer pistas, promover uma visdo em perspectiva que fosse a mais
coerente e segura de suas convicgdes filosoficas, Ricoeur aceitou o desafio de responder
a duas questdes: “Como compreendo a mim mesmo, atraves da histéria dos meus
trabalhos? E como relacionar auto compreenséo e historia?”’?%, Propondo-se a responder
a esses e outros questionamentos, Ricoeur assumiu a tarefa de escrever uma autobiografia
que fez questdo de nomea-la, com simplicidade e coeréncia, de “Autobiografia
intelectual”®*. A matéria desse texto, direcionada ao seu pensamento filoséfico, néo
comporta detalhes de sua vida pessoal, exceto aqueles que tiverem sido relevantes para
explicitar o seu pensar. Portanto, trata-se de um oportuno exercicio de auto compreensdo

com énfase voltada ao desenvolvimento do seu trabalho filoséfico.

22 RICOEUR, P., De I’interprétation. Essai sur Freud, p. 55.
23 RICOEUR, P., Autocompréhension e histoire, p. 9.
24 RICOEUR, P., Réflexion faite. Autobiographie intellectuelle (1995).
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Semelhante & sua obra autobiografica, embora caracterizada por um teor mais
informal, composta de amplos diélogos livres, também veio a luz o livro La Critique et
la Conviction (1995)%. Ambos os trabalhos sdo como que as duas faces de uma mesma
autobiografia, constituindo-se em fontes primérias essenciais para uma compreensdo mais
geral e pertinente do horizonte e pensamento filos6ficos de Ricoeur.

A grandeza de sua obra, a importancia dos temas tratados, a profundidade e
originalidade de suas analises dentro do cenério filos6fico contemporaneo provocaram
um grande interesse por parte de seus pares e leitores, resvalando inclusive em polémicas,
numa rica e complexa diversidade de interpretacbes. Foram muitos 0s escritores que se
deram a tarefa de explicitar o nicleo ou nucleos fundamentais de sua filosofia, procurando
identificar o significado essencial do conjunto da obra ricoeuriana. Naturalmente os
olhares sdo multiplos, os pontos de vista diferentes e, portanto, as interpretacbes sao
divergentes. Porém, no minimo, cada trabalho contribuiu para demarcar os principais
problemas, explicitar seus desdobramentos, propondo uma chave de leitura a partir de
certos temas ou questBes, como por exemplo: o sujeito, a acdo, a fenomenologia
hermenéutica, a ética, a poética e a ontologia.

Vale destacar que o trabalho dos intérpretes e comentadores do conjunto da obra de
Ricoeur, apesar das divergéncias e dos consequentes limites, tem valiosos méritos, dentre
0s quais se destacam uma maior explicitacdo das riquezas de seu pensamento, uma
perspectiva ampla e sistematica dos tracos mais constantes do seu filosofar, um
mapeamento coerente das etapas de sua filosofia, confluindo assim para a defesa da
coeréncia interna do conjunto de um itinerario que, a primeira vista, pode parecer
dispersivo e eclético?®.

Portanto, querer definir um fio condutor Unico, propor linhas demarcatorias que
viessem a oferecer chaves de compreensdo seguras para 0 conjunto dos escritos desse
filosofo é, sem davida, uma tarefa por demais ariscada, sendo cheia de limites e
dificuldades. Tal tipo de proposicdo traz o risco de consagrar recortes, confundir uma

unidade reconhecida como “sistematicidade fragmentada”, e privilegiar como essencial

% RICOEUR, P., A Critica e a Convicgao.

%6 Esta observacdo é compartilhada ao mesmo tempo por Oreste Aime (Senso e essere, 2007) e também por
Giovanni Cucci (Ricoeur oltre Freud, 2007), este dltimo especialmente no capitulo primeiro desse seu
livro apresenta uma interessante resenha dos pontos de vista de cinco abalizados estudiosos de Ricoeur:
Chiodi, Thomasset, Jervolino, Bertuletti e Turoldo.
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aquilo que é o aspecto atual de um problema ou expressao viva de uma etapa na dialética
de um pensamento que se notabilizou como “didlogo vivo™.

O arco dos interesses de Ricoeur e a abordagem de problemaéticas por ele
rigorosamente demarcadas vao da fenomenologia a hermenéutica, da filosofia analitica a
psicandlise, da teoria da narracdo e da histdria a problematica da metafora, da filosofia do
direito a investigacao sobre a justica, da fenomenologia da meméria ao perddo, da ética a
filosofia politica, e, por fim, como contribuicdo mais original da sua Gltima investigacado:
o discurso filoséfico do reconhecimento. Porém, ndo se pode esquecer e nem muito menos
relevar a importancia de outras contribuicdes, a saber: a hermenéutica teoldgica, a
exegese biblica, reconhecendo que a exegese dos textos biblicos foi a matriz de toda a
hermenéutica. Neste contexto faz-se necessario se debrucar sobre sua hermenéutica
filosofica e teologica, procurando identificar e discutir as suas contribuices para a
Teologia Biblica?’.

Na sequéncia dessa exposicao sera apresentado o pensamento filoséfico de Ricoeur, o
contexto de sua formacdo, as diversas escolas ou correntes filosoficas que
significativamente o influenciaram. Assim, no alicerce da sua formacao se encontra, de
modo convergente, uma famosa trilogia: a filosofia reflexiva francesa (Maine de Biran,
Ravaisson e Jean Nabert), a fenomenologia (Husserl, Sartre e Merleau-Ponty) e a
hermenéutica (Dilthey, Heidegger e Gadamer), sem também esquecer o papel primordial
da fé cristd, inclusive com todos os trabalhos voltados para a area teologico-biblica. A
leitura de suas obras e um atento olhar sobre as problematicas tratadas manifestam o seu
grande interesse por: Platdo, Aristoteles, Santo Agostinho, Espinosa, Descartes, Kant,
Fichte, Hegel, Nietzsche, Marx. E ainda entre os filosofos contemporaneos: Gabriel

Marcel, Jean Nabert, Emmanuel Mounier, Karl Jaspers, Edmund Husserl, Martin

27 Ricoeur mesmo procurando permanecer no complexo campo da filosofia, ndo se fechou numa
racionalidade radical e exclusiva, mas, pelo contréario, examinou questdes de fronteira e discutiu temas
oriundos da religido e da linguagem da fé cristd. Desse modo, escreveu Vvarios ensaios e livros que
claramente foram dedicados a hermenéutica teoldgica e a Biblia em particular: RICOEUR, P., Exegesis.
Problémes de méthode et exercice de lecture (1975) ; RICOEUR, P., Lectures 3 : Aux frontiéres de la
philosophie (1992) ; RICOEUR, P., L’ herméneutique biblique (2000) ; RICOEUR, P., Pensando
biblicamente (2001) ; RICOEUR, P., Ensaios sobre interpretacdo biblica (2004) ; RICOEUR, P., Amour
et Justice (2008) ; RICOEUR, P., La logica di Gesu (2009) ; RICOEUR, P., Hermenéutica filoséfica e
hermenéutica biblica. In: Do texto & accdo: Ensaios de Hermenéutica Il (1991), p. 125-138; RICOEUR,
P., Religido e Fé. In: O conflito das interpretacdes: Ensaios de Hermenéutica (1978), p. 319-414.
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Heidegger e Hans-Georg Gadamer. Cabe ainda ressaltar no campo das investigacdes
teoldgicas os seus didlogos com R. Bultmann, J. Moltmann, A. Schweitzer e C. H. Dodd.
A partir dos anos 1970 ele tornou-se um interlocutor importante da teologia,
especialmente no que tange a hermenéutica no campo da exegese biblica e da linguagem
religiosa.

Ricoeur foi um filésofo aberto e sensivel aos problemas e desafios do seu tempo, tendo
se ocupado dos grandes temas existenciais que caracterizam a realidade humana,
existéncia a um sO tempo encarnada e aberta a transcendéncia. A riqueza e diversidade
do seu pensamento, o cuidadoso dialogo com variados pensadores de diferentes épocas e
campos do conhecimento manifestam o carater singular da filosofia de Ricoeur. N&o
somente filosofos, mas também historiadores, criticos literarios, juristas e tedricos do
direito, tedlogos e exegetas biblicos, discutiram intensamente as suas obras?.

O encontro de Ricoeur com muitos dos fildsofos contemporaneos ndo se reduziu
somente ao debate das ideias e pelas influéncias filosoficas advindas desse contato, mas
se notabilizou pelo cultivo de amizades solidas e de uma particular proximidade e
solidariedade?®. Sem duvida, as influéncias de uma filosofia existencialista e do
personalismo se fizeram sentir fortemente desde os primérdios do seu refletir. A visdo do
sujeito como encarnacdo e mistério; a importancia e papel da corporeidade e sua
integracdo ao cogito; a liberdade, a vontade, a alteridade, a historicidade, a culpa, a
transcendéncia foram questdes vivas que receberam sua atencéo, tendo se constituido em
temas que marcariam profundamente o seu pensamento, estando assim destinados a
compor o seu percurso intelectual.

Dentre os seus mestres ocupa lugar particularmente especial Gabriel Marcel (1889-
1973), com quem cultivou uma longa amizade. Este pensador francés contribuiu
significativamente para seu estilo de fazer filosofia, influenciando-o na direcdo da
preocupacdo com questdes da existéncia concreta. Ricoeur destaca que o conheceu

pessoalmente no ano de 1934, quando também passou a participar dos encontros das

28 PELLAUER, D., Compreender Ricoeur, p., 13.

29 Ricoeur apreciava particularmente o convivio fraterno entre amigos, colegas e também com seus alunos.
Cultivou um ideal académico marcado pelo espirito comunitario, pela proximidade e lealdade. Ainda
quando divergia e fazia uso da critica, destacava-se pela gentileza, humildade e sinceridade. Em diversas
ocasides de seus escritos e conferéncias tece elogios aos seus pares, embora ndo esconda também
dificuldades e perplexidades. Consagrou paginas elogiosas, sobretudo a Marcel, de quem afirma;
“Gabriel Marcel é de longe a pessoa com quem tive a relagdo mais profunda [...]. Com ele, tinhamos a
impressdo de que o pensamento estava vivo, que ele argumentava” (RICOEUR, P., A Critica e a
Conviccéo, p. 40).



28

“sextas-feiras”, nos quais acontecia uma sessao de reflexdo e debates — uma espécie de
exercicio do método socratico. As discussdes relacionadas as questfes sobre a condigdo
humana, o ser, a transcendéncia, a existéncia encarnada e a liberdade estaréo presentes na
filosofia ricoeuriana, manifestando sua proximidade para com a filosofia de Marcel.
Ricoeur herda desse filosofo a coragem intelectual, o “ousar tentar fazer filosofia e fazé-
lo numa situacdo polémica assumida°, assim como também certa desconfianca diante
de filosofias excessivamente sistematizadas, a ponto de seu proprio pensamento vir a ser
apresentado como uma sistematicidade quebrada.

Outro grande pensador que marcou singularmente a sua trajetoria foi o francés Jean
Nabert (1881-1960). Dele recebeu a heranca da filosofia reflexiva, de certas questdes
fundamentais e também de sua propria metodologia. A exemplo de Nabert ele manifestara
grande interesse para com questfes ontoldgicas e eticas, com acento voltado as tematicas
da liberdade, do desejo, do sentimento, da falta, do mal e da afirmac&o originaria®!. Este
ualtimo tema tera uma centralidade nas suas reflexdes, retornando em diversos momentos
do seu itinerario filoséfico. Ricoeur exalta no seu antigo mestre o rigor e o estilo, a
austeridade e a benevoléncia, tendo assim escrito:

Cada livro de Jean Nabert — L ‘expérience intérieure de la liberté, EIéments pour une
éthique, Essai sur le mal — é uma esfera cheia da qual ndo podemos nem cortar, nem
acrescentar; o discurso ndo tem fraquezas e ndo tem descanso; o tom sustentado por
ndo sei qual alianca sutil de rigor e estilo, austeridade e benevoléncia, que satisfaz
a0 mesmo tempo a raz&o e o sentimento®,

Da mesma forma, a filosofia de Ricoeur tem uma grande divida para com o aleméo
Edmund Husserl (1859-1938). Sem duavida, a exigéncia reflexiva, as analises rigorosas,
as articulacbes complexas do campo fenoménico, a temética da intencionalidade, que
propiciou uma original abordagem sobre a consciéncia e o objeto, favorecendo uma
ruptura com a perspectiva cartesiana do cogito, como também uma abertura para a
multiplicidade de orientacBes objetivas: a percepcdo, a imaginacdo, a vontade, a
afetividade e a apreensdo de valores ganharam destaque e conquistaram amplo espaco a
partir da fenomenologia. Ricoeur ndo apenas foi apreciador desse filosofo alemdo, mas
tornou-se profundo conhecedor do seu pensamento, tendo traduzido para o francés, a

partir da experiéncia da prisdo nos campos de concentragdo da Pomerania, alguns de seus

30 RICOEUR, P., A Critica e a Convicgéo, p. 41.

31 0 termo “afirmac@o originaria”, recorrente na filosofia de Ricoeur, designa a primazia ontologica do ser
sobre 0 nada ou da afirmacéo sobre a negagao.

32RICOEUR, P., Leituras 2, p. 183.
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livros. Edmund Husserl representa, segundo Ricoeur, o rigor intelectual de um método
laborioso e de complexas articulacdes proporcionadas pelas analises fenomenolégicas.

A escolha de iniciar suas reflexdes filosoficas, a partir de um radical exercicio
fenomenoldgico aplicado a vontade e suas relagdes com o involuntario, como demostra a
sua primeira grande obra, Philosophie de la volonté | - Le volontaire e I’involontaire
(1950)%, é um claro indicio do horizonte que se Ihe abrira, sob a influéncia do pensamento
e do método de Edmundo Husserl. Referir-se a influéncia ndo significa dizer dependéncia
ou discipulado, pois, desde muito cedo, Ricoeur tomou uma nova dire¢éo, alargando os
horizontes, favorecendo uma ampliacdo da analise eidética das operacfes da consciéncia
para as esferas da vontade, inclusive dedicando-se a examinar o sentimento. Assim, a sua
“Filosofia da vontade” distanciou-se da perspectiva idealista de Husserl, revelando um
filosofo dindmico e autbnomo, que ndo hesitou muitas vezes em se afastar dos seus
mestres, preferindo trilhar uma estrada pessoal, ao preco de arbitragens e mediacGes
custosas e exigentes.

Ricoeur mesmo reconhece:

Devo a Husserl a metodologia designada pelo termo “analise eidética”; devo a
Gabriel Marcel a problematica de um sujeito ao mesmo tempo encarnado e capaz de
se distanciar de desejos e poderes, em suma, um sujeito dono de si proprio e servo
da necessidade na figura do carater, no inconsciente e na vida®.

Em sintese, pode-se afirmar que os fatores de base mais fundamentais que
caracterizam os primeiros movimentos do pensamento de Ricoeur, as influéncias mais
decisivas na sua formacao filosofica sdo provenientes do encontro nem sempre tranquilo
de trés grandes correntes: a filosofia reflexiva francesa, a filosofia da existéncia de
Gabriel Marcel e de Karl Jaspers e a fenomenologia de Edmund Husserl. A partir desse
triplice eixo serd construido o projeto filoséfico de Ricoeur, que experimentara uma
reviravolta e novo impulso com o enxerto hermenéutico na fenomenologia.

Estas linhas iniciais sobre a formacédo intelectual de Ricoeur, por si s6, contribuem
para dar a dimensédo da grandeza do seu itinerario filoséfico, a complexidade das questbes
que emergiram no seio do seu labor académico, o impacto de tradi¢cGes variadas que

encontram eco e estabelecem um didlogo tenso e fecundo, no interior mesmo da sua obra,

33 RICOEUR, P., Philosophie de la volonté | - Le volontaire e 1’involontaire.
34 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica a moral, p. 63.
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com especial destaque e “sob pressdo da duplice cultura: biblica e grega™®, o chamado
didlogo entre “Jerusalém e Atenas”.

Consequentemente, desde cedo, os temas: sujeito encarnado, existéncia finita e
mundana, situagdes limites, sofrimento, culpa, a inquietante questdo do mal e a alteridade

foram incorporados e fortemente investigados no discurso filosofico de Ricoeur *°.

1.2 — O giro hermenéutico

Ricoeur, no final dos anos quarenta e ao longo de toda a década de cinquenta, elaborou
um vasto projeto fenomenoldgico, a assim chamada “filosofia da vontade”, cuja intencdo
principal era articular uma experiéncia integral do cogito que deveria englobar uma
triplice dimenséo: uma eidética, isto &, uma analise descritiva das estruturas essenciais do
voluntério e do involuntario; uma empirica, dirigida para a situacdo concreta da vontade
humana submetida ao dominio das paixdes e da culpa; e, por fim, uma poética, que
ambicionava atingir o nacleo essencial do ser humano enquanto liberdade, criatividade,
isto é, transcendéncia. As duas primeiras partes do seu projeto foram concretizadas ao
longo dos anos cinquenta e sessenta, mas a terceira e ultima — uma “poética da vontade”
— jamais foi concluida, ao menos dentro da perspectiva vislumbrada inicialmente.

A primeira parte do projeto filoséfico de Ricoeur pode ser justamente identificada
como um momento fenomenoldgico, cujo eixo investigador se deu em torno do problema
da vontade, intencionando oferecer uma contrapartida, sob o ponto de vista préatico, a
fenomenologia da percepcao de Merleau-Ponty. Ele, em verdade, se prop6s a realizar uma
rigorosa aplicacdo da fenomenologia a vontade humana, procedendo assim uma analise
eidética das estruturas do projeto, da decisdo e do consenso até alcancar o involuntario
absoluto. Ricoeur, ainda muito jovem, realizou a traducao do livro Ideen | de Husserl,
porém conservou uma ampla liberdade frente ao pensamento husserliano, tendo dirigido
diversas criticas sobretudo aquilo que designou como interpretacdo idealista, a saber, a
conviccao de que a consciéncia ou 0 cogito € o ato originario da subjetividade, sendo
entdo transparente a si mesmo (cogito puro).

A partir de 1960, Ricoeur experimenta uma fase de transicdo, procedendo entdo a um
deslocamento metodoldgico que sera decisivo para os desdobramentos de sua filosofia,

como sucederd nas suas obras seguintes. Prosseguindo o processo de investigagdo, toma

% MARTINEZ, T.C., ; CRESPO, A. R., (Ed.). Paul Ricoeur: Los caminos de la interpretacion, p. 13.
% PELLAUER,D., Compreender Ricoeur, p. 21-23.
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a iniciativa de afastar-se da abstracdo prépria a descri¢do pura, introduzindo as questdes
que ficaram entre parénteses, isto €, a culpa e a vontade ma®’.

Ao fazer atravessar a sua reflexao por uma antropologia fundamentada na falibilidade
e na desproporg¢do do ser humano, abrir-se-4 um novo campo de interesse que obrigara
Ricoeur a fazer um longo desvio (le long détour) através da mediacdo dos signos e dos
simbolos do mundo da cultura. E dessa mudangca de horizonte que brotara a segunda parte
da sua “filosofia da vontade”, isto €, Philosophie de la volonté — I1. Finitude et culpabilité,
especialmente o volume 2: La Symbolique du mal®® , assinalando um encontro com a
filosofia existencial e uma aproximagao com a hermenéutica, inclusive biblico-teolégica.
Desse modo, buscar-se-a colher a realidade concreta do homem por meio de um trabalho
de interpretacdo voltado a linguagem mitico-simbdlica, da qual emerge a vivéncia e a
confissdo de um ser que se reconhece fragil e culpavel. Introduzir-se-a, dessa maneira,
um movimento que conduzira da descri¢do dos atos fenomenoldgicos para um trabalho
de interpretacéo, isto €, uma fenomenologia hermenéutica®®.

O desvio através dos simbolos e dos mitos transmitidos por meio das grandes culturas
levard ao exame das potencialidades semanticas de uma linguagem indireta, plena de
opacidades, que permitird acessos a novas perspectivas na compreensdo do humano,
sobretudo em situagdes que escapam a descricdo pura, tais como: 0 mal, o pecado e a
culpa. E nesse momento que a hermenéutica serd chamada a complementar a
fenomenologia, lancando uma nova luz sobre o processo de investigacdo, na busca de
ampliar a compreensdo de um sujeito (cogito) que ndo se deixa colher no imediato da
pura transparéncia, como pressupunham Descartes e Husserl. Ricoeur conclui que essa
opacidade do sujeito ndo se reduzia a experiéncia da vontade ma, mas também atingia a
vida intencional.

Este redirecionamento da filosofia ricoeuriana serd reconhecido como enxerto
hermenéutico sobre o programa fenomenoldgico, propiciando uma mudanga na
investigacdo e, consequentemente, nos rumos da elaboracdo de sua prépria filosofia.

Aquilo que, antes, por forca do método fenomenoldgico, deveria ser deixado entre

37 Sao estas questdes que conduzirdo o fildsofo as reflexdes éticas e a problematica da violéncia e, portanto,
da justica. Tais abordagens manifestardo significativa influéncia de Nabert e ainda da experiéncia crista.

38 RICOEUR, P., Philosophie de la volonté Il - Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible. 2. La
symbolique du mal.

39 JERVOLINO, D., Introdugdo a Rricoeur, p. 43: “Para o nosso fildsofo, trata-se de realizar ‘o enxerto do
problema hermenéutico no método fenomenoldgico’ [...]. Assim a hermenéutica descobriria um modo
de existir que comportaria de alto a baixo um ser interpretado”.
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parénteses ocupara o lugar central dessa nova abordagem. A linguagem assumira um
papel de grande relevancia, e assim a interpretacdo devera ser mediatizada através dos
signos, simbolos e textos, nos quais o ser humano se objetivara. Concretizar-se-a, desse
modo, uma op¢do metodoldgica e um caminho de interpretacdo que vira a ser designado
“via longa” (vie longue), em oposigdo a “via curta” da analitica do Dasein de Heidegger.
Esclarece Frangois Dosse:

Ricoeur procede a um deslocamento metodoldgico essencial que vai determinar todo
o restante de sua obra. Ele passara, com efeito, de uma fenomenologia eidética a uma
fenomenologia hermenéutica que ele desenvolvera ao longo dos anos sessenta. Esta
passagem, ele qualificard mais tarde de enxerto hermenéutico sobre o programa
fenomenoldgico [...]%.

O recurso de servir-se das mediagdes dos simbolos e dos mitos aplicado a compreenséo
do humano trouxe para dentro da reflexdo a questdo da historicidade, uma das dimensdes
fundamentais da condi¢cdo humana. Os mitos, os simbolos, e, enfim, a linguagem em
geral, trazem no seu amago marcas profundas de expressdes culturais dos Varios
momentos historicos. Dessa forma, os elementos filos6ficos marcados pelo idealismo e
transcendentalismo (Kant e Husserl), necessariamente tiveram que passar pelo crivo da
dimenséo histdrica. Esse deslocamento de énfase e 0 novo recurso metodologico produziu
forte modificacdo nas investigacdes ricoeurianas, resultando durante as décadas de
sessenta a oitenta em diversas obras consagradas as discussdes linguisticas e
hermenéuticas: De I’ interprétation: Essai sur Freud (1965), Le conflit des interprétations
(1969), La métaphore vive (1975), La sémantique de I’ action (1977), Temps et récit I, 11,
111 (1983-85) e Du texte a I’ action: Essai d’ interprétation (1986)*'. Esses escritos
fundamentais assumirdo a discussdo sobre a psicanalise, a estrutura da linguagem, a teoria
do sentido, a teoria semantica, as teorias da metafora e do texto, e, por fim, os dois grandes
temas do tempo e da narracdo, culminando na elaboracdo do conceito de identidade

narrativa*?. Ricoeur mesmo sintetizou os movimentos da sua nova perspectiva: da

40 DOSSE, F., Paul Ricoeur : Les sens d’une vie, p. 279.

41 No conjunto dessas obras Ricoeur assumira outra postura metodoldgica e desenvolvera novos temas
agora mais profundamente vinculados a linguagem e o seu potenciar de significar, isto é, capacidade do
sujeito de dizer algo a respeito do mundo e de si mesmo. Com determinagdo se posicionara a favor da
plurivocidade dos significados, aceitando o conflito das interpretagdes como um desafio impreterivel.

42 A reflexdo sobre a identidade narrativa é central a toda abordagem sobre a “questdo da identidade” que
se encontra ligada ao ato de narrar, exigindo assim a imputacdo e a responsabilidade. Essas questfes
incidirdo sobre a reflexdo ética, destinada a acompanhar muitos dos trabalhos sucessivos de Ricoeur.
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hermenéutica do simbolo para a hermenéutica do texto, e da hermenéutica do texto a
hermenéutica da acao.

Importa, contudo, realcar que no fundo do projeto filoséfico e hermenéutico de
Ricoeur se encontra sempre a mesma preocupagado central e perene: a preocupagao
antropoldgica. Compreender 0 homem gue somos e quem sou na nossa historicidade.
Assim a hermenéutica ndo é s6 um trabalho de procura e apropria¢do do sentido dos
textos, dos simbolos ou da agdo, na dimensdo temporal de uma narrativa, mas,
sobretudo, um trabalho de compreensdo de noés préprios e do mundo em que
vivemos®,

Muitos estudiosos de Ricoeur sdo concordes em afirmar que sua filosofia atravessou
diversas fases ou etapas, podendo-se interpretar os seus Ultimos anos como uma transicao
da hermenéutica para a filosofia prética. E claro que essa afirmagao n&o pode ser tomada
em termos absolutos, pois seria incompativel com uma filosofia dialética, que se faz
através de movimentos e de itinerancia, como ja se teve ocasido de evidenciar. Neste
sentido, a publicacdo de Soi-méme comme un autre (1990)* é realmente o marco
responsavel pela retomada de suas principais teses, acentuando um deslocamento de
horizonte. A obra de 1990, ainda que manifeste certa continuidade com questbes
apresentadas em Temps et récit*® , apresentard muitos avancgos, destacando-se as
tematicas sobretudo éticas e ontoldgicas. No seu centro estard a questdo da identidade no
horizonte da acdo humana (praxis), evidenciando as dimensdes semantica, pragmatica e
ética. A investigacdo do sujeito (o si), ou seja, a problematica da identidade tera como fio
condutor a pergunta “quem?”’, num suceder de questdes abertas que atravessara toda a
obra, impulsionando um movimentado ritmado que segue da hermenéutica a ética, e desta
a ontologia®®. Duas referéncias serdo fundamentais e acompanharéo o itinerario filosofico
de Ricoeur: a ética, enquanto desejo de ser, esfor¢o por existir; e a ontologia como
horizonte.

Do encontro marcado por tensbes e reciprocos enriquecimentos entre a filosofia
reflexiva, a fenomenologia e a hermenéutica, estrutura-se a filosofia de Ricoeur que, em
muitas ocasides, foi reconhecida como uma “fenomenologia-hermenéutica”, em cuja base
se encontra uma interessante antropologia caracterizada por uma exegese das

“capacidades” que tornam humano o homem®’.

43 FoNseCA, M. Introducdo & hermenéutica de Paul Ricoeur, p. 3.
4 RICOEUR, P., Soi-méme comme un autre.

4 RICOEUR, P., Temps et récit, I, 11, 111.

46 VILLAVERDE, M. Paul Ricoeur: Etica e interpretazione, p. 44.
47 JERVOLINO, D., Introdugéo a Ricoeur, p. 82.
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O labor filos6fico de Ricoeur foi sendo constituido como uma reflexdo sobre o ser
humano livre e falivel, ser misto de finito e infinito, capaz de falar, agir, narrar, imputar-
se, lembrar e também perdoar®. E necessario salientar que esse homem, paradoxalmente,
é também constituido pela “incapacidade”, a qual seré assimilada através da chave do ndo
exercicio de uma capacidade, quer seja por impedimento interno ou por interferéncia
externa. Portanto, € também um ser exposto a vulnerabilidade, a fragilidade, enfim, a toda
forma de negacéo e de ndo reconhecimento.

Subjacente ao pensar filos6fico de Ricoeur sempre mais se encontrardo questdes de
ordem antropoldgica, acabando por delinear um ser enraizado, corpéreo, relacional, livre,
agente e paciente, capaz de afirmacdo, que se descobre, através da a¢do, como digno de
estima e respeito?®. Por tratar-se de um ser de relagdes horizontais e verticais, é
essencialmente envolvido pela dialética da ipseidade e alteridade, movendo-se num
horizonte da acdo que constitui o espago publico. Portanto, é fundamentalmente politico,
cidaddo, condicionado historica e temporalmente, caracterizado pela conflitualidade e
aberto as mediacGes institucionais, pois ele mesmo € mediagdo, frente a um conflito
original®.

Quanto ao horizonte hermenéutico do pensamento ricoeuriano, ele vai pouco a pouco
se dilatando, avancando da decifracdo dos simbolos e dos mitos, passando pela
interpretacdo de textos e da busca do sentido almejado pelo autor, até alcancar um
processo de compreensdo do sujeito frente ao texto, que muito ajudou na superacgdo da
classica polaridade entre as dimensdes da explicacdo e da compreensdo. Um ponto alto
desse processo foi a elaboracdo do paradigma da acdo humana como texto aberto a
multiplicidade de interpretacGes. Segundo Ricoeur, a existéncia mesma é um texto a ser

interpretado.

1.3 — Estilo filosofico: dialética e dialdgica
O pensamento de Ricoeur foi sendo desenvolvido no quadro de “uma atividade

filosofica militante™?, tendo como eixos principais a vida e a acdo. Ele afirma ter

48 A reflexdo ricoeuriana sobre a capacidade de fazer memdria que inclui o esquecimento e também a
categoria do perddo tem sua expressdo maior em La mémoire, [’histoire, I ’oubli (2000), texto complexo
que foi palco de grandes discussoes.

49 Este bindmio “estima-respeito” é essencial na construcio ética ricoeuriana, sinalizando para as duas
maiores tradicdes da filosofia moral: Aristoteles (teleologia) e Kant (deontologia).

S0RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — I1. Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible, p. 192-193.

SLRICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica a moral, p. 56.
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aprendido a juntar as convicgdes espirituais com as posicoes politicas que, antes, estavam
justapostas em seus estudos universitarios e na sua participagdo em movimentos da
juventude protestante®®. Igual importancia teve a precoce descoberta dos graves
acontecimentos que se deram no contexto da Primeira Guerra Mundial, despertando-o
para uma forte percepcdo da injustica social, favorecendo uma abordagem que
impulsionou sua reflexdo na dire¢do de tematicas éticas e politicas.

E na existéncia mesma, com seus limites e possibilidades, elevada a condicéo de texto
por exceléncia, que Ricoeur extraira as suas questdes filosoficas. Neste sentido, o seu
discurso filosofico serd marcado por muitas inquietacdes e problematizagdes,
movimentando-se de uma “filosofia da vontade”, elaborada sob os influxos da
fenomenologia de Husserl, ndo sem antes ter realizado a critica da sua vertente idealista,
passando em seguida a uma fenomenologia hermenéutica até se configurar como um
grande exercicio de filosofia pratica (uma poética?).

Em variadas ocasifes, quer em entrevistas ou outros escritos, o préoprio filosofo
reconhece 0 seu pensamento como uma ‘“sistematicidade quebrada” (systematicité
brisée)®3, ou seja, uma reflexdo sistematica sem pretensdo a sintese final, portanto, um
modo de pensamento deliberadamente fragmentario. A caracteristica principal do seu
filosofar foi operar numa constante tensao dialética entre diversas questdes, problemas e
correntes filosoficas. Nesse contexto, cada obra se propord a discutir um problema
especifico que é enfrentado de modo mais exaustivo possivel. Tudo isso resultard que o
término de uma obra ndo significa um ponto final, o fechamento do problema investigado,
mas representa um ponto de chegada em tensao aberta, um projeto ao qual ainda cabem
novas iluminacdes e aperfeicoamentos.

Vale realcar que Ricoeur, operoso e exigente escritor, costumava encerrar muitos de
seus livros deixando em aberto algumas perguntas, ou chamando atencdo para possiveis
paradoxos. Consequentemente, desenvolver-se-4& um estilo de conclusdo aberta,
resultando em residuos que favorecerdo a busca de novos caminhos para a investigacao.

Ricoeur escrevia com completa liberdade, enfrentando aqueles temas que a cada
momento 0 preocupavam, retornando sobre questBes ja abertas nos livros
precedentes, sem permanecer vinculado a um sistema de pensamento pré-
estabelecido™.

52 JERVOLINO, D., Introducio a Ricoeur, p. 17.
%3 RENAUD, M. Fenomenologia e Hermenéutica, p. 409.
5 1ANNOTA, D. Paul Ricoeur in dialogo, p. 6.
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Pelo exposto, o estilo de reflex&o de Ricoeur pode ser comparado a uma espiral, a qual
parte de um nucleo ou problema especifico e segue avancando por meio de grandes
rodeios, vindo a passar pelos mesmos pontos, porém, em alturas diferentes. Dentro dessa
dindmica, os pressupostos iniciais vdo sendo integrados, aprofundados, abrindo assim
outros horizontes e até, muitas vezes, desembocando em aporias que desafiardo o
pensamento a ir sempre mais além. Nao obstante a perspectiva de uma “concordancia-
discordante”, ndo se verifica grandes rupturas quanto a coeréncia e continuidade dentro

do conjunto de seu pensar filoséfico.

A sua filosofia tem por esquema, em muitos casos concretos, o circulo hermenéutico:
entre fenomenologia e aproximacdes estruturais, entre eu e 0 mundo, entre discurso
filosofico e discurso poético, entre temporalidade e narratividade, entre texto e leitor,
entre fenomenologia hermenéutica da acdo e ontologia do ato, entre explicar e
compreender, realidade e interpretacdo, entre ideologia e utopia, entre vida e
narragao®.

A imagem da espiral anteriormente citada oferece uma ideia do modelo dos
movimentos do pensamento de Ricoeur, que se desenvolve entre aproximacOes e
distanciamentos, idas e vindas, num processo de mediagdes ininterruptas, cujo resultado
é a dilatacdo de horizontes e o aprofundamento de pontos de vista que antes ja haviam
sido discutidos, vindo a ser retomados, a partir de novos angulos, e postos em relacédo
com outras questdes, recuperando assim sua densidade e permitindo o aflorar de

elementos novos.

Ricoeur mesmo explicitou os proprios pressupostos da tradi¢éo filosofica na qual ele
se inscreve: “Gostaria de caracterizar a tradicdo filosofica, a qual pertenco, com trés
elementos: € uma tradi¢do inserida numa filosofia reflexiva; permanece na perspectiva da
fenomenologia husserliana, e quer ser uma variante hermenéutica dessa
fenomenologia’®®.

Deve-se ainda sublinhar que os Gltimos quinze anos do percurso filos6fico de Ricoeur
foram intensamente marcados por uma retomada de questdes relacionadas a filosofia
pratica, com uma clara énfase numa perspectiva ético-politica. Inclusive ensaios
publicados anteriormente, reflexes desenvolvidas em outros momentos de sua meditacao
filosofica foram revisadas e enriquecidas, originando assim novas obras. Neste contexto
destacam-se: Le Juste 1 e Le Juste 2. Um marco na Ultima fase de seu pensamento foi a

publicacdo de Soi-méme comme un autre (1990), uma verdadeira recapitulacdo de sua

% MORATALLA, T. D. Paul Ricoeur: Memoria, recuerdo y agradecimiento, p. 325.
40 RICOEUR, P., Du texte a 1’action, p. 29.
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obra filosofica, seguido do monumental livio La mémoire, [’histoire, I’oubli (2000),
culminando todo o itinerario com Parcours de la reconnaissance (2004). Essas obras tém
como centro de convergéncia a hermenéutica do si, implicando entdo questdes éticas,
politicas e ontolégicas que dominam o horizonte da reflexdo, tecendo consideragdes que
contemplam amplamente o ser humano na perspectiva das capacidades, um ser
simultaneamente agente e paciente, sujeito condicionalmente temporal e historico,
paradoxalmente ser de memoria e de esquecimento, enfim capaz de perddo e de

reconhecimento.

2. Fenomenologia da vontade: um triplice projeto

Ricoeur iniciou efetivamente a sua reflexdo filosofica logo ap0s os tragicos
acontecimentos da Segunda Guerra Mundial (1939-1945), realidade essa vivida por ele
em primeira pessoa, tendo-a sofrido na propria carne®’. A experiéncia europeia das
Guerras Mundiais e do pods-guerra o atingiu profundamente, como filosofo e como
cidaddo. A conjuntura complexa daqueles anos marcados por violentos conflitos,
destruicdes em massa, milhdes de mortos, perda de auténticos referenciais éticos e
politicos, despertou-o para o “tragico da agdo”, inspirando-lhe uma reflexdo sobre a
vulnerabilidade humana, a fragilidade da liberdade, o carater paradoxal do poder politico
e a injustificavel violéncia imposta e sofrida.

Nos albores de sua trajetoria intelectual, Ricoeur expds com clareza o seu proprio
programa filosofico: a elaboragdo de uma “filosofia da vontade”. Esta foi pensada para
ser organizada em uma estrutura composta de trés partes organicas e interdependentes,
formando um conjunto: uma Eidética, uma Empirica e uma “poética da vontade”. O
objetivo principal do filosofo francés era refletir sobre o sujeito, na sua concretude e
liberdade, dentro da problematica central da filosofia reflexiva, discutindo elementos da
filosofia cartesiana do cogito e também o problema kantiano da terceira antinomia que
contrap@e a livre causalidade e o determinismo, que viriam a ser discutidos em termos da
reciprocidade do voluntéario e do involuntario, dentro do universo complexo do agir

humano.

5 As mazelas das duas Grandes Guerras Mundiais marcaram profundamente a alma e o pensamento de
Ricoeur. Na Primeira, sobreveio a morte de seu pai, caido em combate, tendo passado para o filésofo
de herdi a vitima. Na Segunda, fez a traumatica experiéncia de prisioneiro, por cinco longos anos em
diversos campos de concentracdo na Pomerania. Apesar de todas as graves dificuldades, concluiu que
aqueles anos de cativeiro foram extraordinariamente frutuosos, do ponto de vista humano e intelectual.
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O tema central da obra € a constituicdo finita e incompleta do ser humano: enquanto
afetado pelo tempo e nele situado, 0 homem é aquele particular ente que, apesar de
ser, ainda ndo é. Um ente, pois, que ndo coincide com o que € de fato, mas que,
langado num horizonte ‘involuntario’, tem a capacidade de projetar-se
‘voluntariamente’, na dire¢do da invengdo de Ssi mesmo, em busca da propria
liberdade™.

Ricoeur compreendera a fenomenologia como “ciéncia do aparecer”, isto €, 0
entendimento de como a realidade ou 0 mundo das coisas se constitui para a consciéncia
do sujeito. A sua visdo fenomenoldgica viria a manifestar a necessidade do
distanciamento da problemaética ontologica (“o que €”), para privilegiar a questdo
metodoldgica, ou seja, a estrutura, a capacidade de colher o sentido, operada pela
consciéncia (sujeito). Assim, propondo-se a abrir uma nova perspectiva fenomenologica,
delineard uma complexa dialética do voluntario e do involuntario, que constituird o nicleo
fundamental da obra de 1950°°.

A meta principal de Ricoeur era fazer a descric¢do pura das estruturas ou possibilidades
fundamentais do ser humano, em particular da estrutura originaria do querer, para, desse
modo, atingir uma experiéncia integral do cogito, recuperando a realidade do corpo e da
historia, como pré-condi¢cdes do involuntario, buscando entdo superar o problema do
dualismo cartesiano. E sabido que a escolha do tema da vontade, no campo da ordem
pratica, introduziu uma nova direcdo no horizonte da tradicdo fenomenologica, que com

Merleau-Ponty concentrara-se no tema da percepcao.

Ricoeur aprecia a fenomenologia como “ciéncia rigorosa” enquanto essa é intui¢cdo
das esséncias, isto é, dos dados originais da realidade, coligando tal intuicdo eidética
a intencionalidade da consciéncia. Em Husserl ele encontra um principio
irrenunciavel: a coisa (Sache) da-se a consciéncia, mas ¢ essa que oferece o sentido®.

A partir da publicacéo de Le Volontaire et I’Involontaire (1950), primeira parte do seu
projeto de “filosofia da vontade”, no qual desenvolve uma fenomenologia do voluntario
e do involuntario, Ricoeur mergulha no cenario filoséfico contemporaneo, conquistando
um significativo espaco, construindo uma reflexdo que, pouco a pouco, afastar-se-ia da
filosofia reflexiva, convergindo para uma fenomenologia hermenéutica, cujas principais
ideias e linhas seriam aprofundadas ao longo de seu itinerario intelectual. Em 1955,

langou o seu segundo livro, sob a forma de uma coletanea de ensaios: Histoire et Vérité

8 VVOLPI, F. Addio a Ricoeur filosofo del dialogo, p. 1.
% RICOEUR, P., Philosophie de la volonté | - Le volontaire e I’involontaire.
80 BREZZI, F. Introduzione a Ricoeur, p. 17.
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no qual investigava a problemética da compreenséo da historia, discutindo a verdade nas
dimens6es do conhecimento e da acdo, tendo também enfrentado algumas reflexdes de
natureza ética e politica que estariam destinadas a acompanhar todo o seu itineréario
filos6fico. Muitos questionamentos, suscitados nesse momento, iriam permanecer como
que “entre parénteses”, destinados entdo a posteriores consideragdes e enriquecimentos,
que se realizariam nas suas obras seguintes, sobretudo as que corresponderiam a filosofia
da acdo.

Na primeira fase do seu projeto filoséfico, elabora uma eidética da vontade,
apresentando uma profunda e minuciosa descrigdo das estruturas essenciais da vontade
humana, a partir de uma dialética que culmina na reciprocidade do voluntéario e do
involuntario. Neste sentido, conjuga as dimensfes da subjetividade e da objetividade,
buscando avangar para além de um “eu penso” fechado sobre si mesmo, apontando entao
na diregdo de um “eu quero” ¢ “eu posso”. Afasta-se, pois, da perspectiva cartesiana
marcada por um dualismo antropologico que acaba por reduzir o ser humano a uma
consciéncia pensante (cogito, ergo sum). Esse momento investigativo corresponde a
primeira parte anunciada do seu projeto de “filosofia da vontade”.

Na década seguinte, viria a pablico uma nova obra: Philosophie de la Volonté II.
Finitude et culpabilité. 1. L’Homme faillible. 2. La Symbolique du mal, publicada em
1960°%, cujo objetivo era o de pensar a tensdo propria a condi¢do humana colocada entre
a vontade finita e o polo da infinitude. Os dois volumes, diferentes entre si, porém
complementares, contemplam dois aspectos essenciais: uma reflexdo transcendental
sobre os fundamentos antropoldgicos e uma investigacdo hermenéutica, esta Gltima a
partir da linguagem simbdlica e mitica.

O volume primeiro do citado livro, L ’Homme faillible®?, desenvolve uma pertinente
reflexdo antropoldgica, com o proposito de demonstrar que 0 “mal ndo constituia uma das
situacOes-limite, implicadas pela finitude de um ser submetido a dialética do agir e do
sofrer, mas uma estrutura contingente, neste sentido, histérica [...]”%%. O tema emergente
das novas reflexdes de Ricoeur é o da falibilidade, ou seja, da fragilidade constitucional
do humano que se manifesta como uma desproporc¢éo entre os polos do finito e do infinito.

A referida desproporcédo remete a falibilidade ontoldgica, que se encontra na constituicao

81 RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — Il. Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible. 2.La
Symbolique du mal.

62 RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — II. Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible.

8 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In : Da metafisica a moral, p. 68.
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do homem mesmo, estabelecendo assim o lugar da inser¢do do mal na realidade humana,
isto é, o elemento antropolédgico que o faz possivel. O conceito de finitude, através da
dialética da desproporcdo humana, dara sustentacdo a toda argumentacdo posterior. O
conjunto dessa significativa reflexdo compde a sua Empirica da vontade que, segundo
Ricoeur, s6 parcialmente realizaria o plano da segunda parte do projeto, pois apenas foi
iniciado um estudo empirico das paixdes.

O segundo volume da mesma obra, La Symbolique du mal, assinalara uma particular
mudanca no eixo tematico e metodoldgico do projeto de Ricoeur, na medida em que ele
se debruca sobre uma leitura hermenéutica dos simbolos e dos mitos, nos quais se efetiva
a linguagem da confissdo sobre o mal. Um tema seré recorrente nesse escrito: o conceito
de “servo arbitrio”, o qual afirma o paradoxo de uma liberdade serva. O ser humano ¢
simultaneamente agente e paciente frente ao mal.

Para melhor alcancar seus objetivos, Ricoeur buscara prescindir de alguns elementos,
colocando entre parénteses certos aspectos como a falta e a transcendéncia, operando
entdo uma reducdo eidética. Ele afirma que as formas cotidianas da vontade humana néo
se mostram de maneira clara e transparente, mas de modo velado e desfigurado. Por isso,
recorre ao método fenomenoldgico, colocando entre parénteses as teorias que explicam a
vontade, inclusive as questdes da culpa, do pecado e da falta, que expressam a vontade
ma, sinalizando especialmente para a questdo mais emblematica do mal®.

Ricoeur encerra as densas paginas do seu primeiro livro, Philosophie de la Volonté I.
Le Volontaire e I’Involontaire, afirmando: “querer ndo € criar’®, destacando assim os
limites de uma vontade que é tdo somente e puramente humana. A vontade ndo € total,
ndo corresponde ao poder de fazer surgir o ser do nada. Ela é sempre enraizada, encarnada
e ha que se confrontar com um fundo de passividade. Desse modo, fica patente como o
voluntério e o involuntario interagem numa relacdo dialética dentro do &mbito da vontade
mesma.

Domenico Jervolino descreve assim o caminho filosofico percorrido por Ricoeur:

O projeto perseguido por Ricoeur, durante toda a sua vida de estudioso de uma
‘Filosofia da vontade’, apresenta-se, em uma primeira fase, como uma descri¢do
fenomenoldgica das estruturas eidéticas do voluntario e do involuntario. Os

A sua preocupagdo com a problematica do mal, as discussdes em torno ao pecado e a falta em muito
contribuiram para que Ricoeur recorresse a um exame dos textos biblicos, proporcionando o
desenvolvimento de uma hermenéutica de carater teoldgico, a qual ao longo de seu itinerario logrard
um papel de grande importancia e manifestara uma singular originalidade.

% RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — 1. 1. Le volontaire et I’involontaire, p. 605: “Vouloir n’est
pas créer”.
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posteriores desenvolvimentos do discurso filosofico sobre a vontade se inter-
relacionam em Ricoeur com um itinerario que conduz da fenomenologia eidética
primordial & fenomenologia hermenéutica. Desde o inicio, é claro que o tema da
vontade introduz um elemento de ruptura com respeito a tradi¢cdo da fenomenologia
husserliana®.

Ao longo de suas investigacbes sempre mais se destacardo duas questdes: a
intencionalidade e a capacidade, sendo a primeira um reflexo da fenomenologia, e a
segunda, especifica da sua visdo antropoldgica perpassada pela ideia do ser humano capaz
(homo capax). Em diversos outros momentos a intencionalidade e a capacidade
retornardo como elementos fundamentais no seu caminho filosofico.

Na introducdo geral do seu primeiro livro, Philosophie de la volontaire — I. 1. Le
volontaire et l'involontaire, escrito em 1950, Ricoeur apresenta como primeira tarefa a
compreensdo reciproca do voluntario e do involuntario, o reconhecimento das
articulacdes mais naturais da vontade. Sera premissa essencial do ato da vontade uma
interpretacdo triddica que se expressara da seguinte maneira: “Dizer eu quero, significa:
eu decido; eu movo meu corpo, eu consinto”®’. A vontade, expressdo de um livre querer,
sera examinada atraves de diversas articulacdes e momentos que serdo confrontados com
manifestagcdes da realidade involuntaria. Assim, a triade “eu decido, eu movo meu corpo,

eu consinto”, constituir-se-a frente e sobre um fundo de passividade.

2.1 A decisdo

A decisdo € o ponto de partida, enquanto ato fundamental do exercicio da vontade e
da liberdade, implicando diversos niveis: o projeto, o julgamento e a temporalidade,
colocando-se diante de um futuro aberto e disponivel a liberdade humana. Toda decisao
é direcionada a um projeto, e este se configura como um lancar-se para o ambito do futuro
e das escolhas possiveis, cuja prova se fard sentir no campo concreto da sua execucao.
Decidir ¢ lancar-se adiante, é antecipar. Assim, essa perspectiva significa exercitar ou pér
em acdo uma capacidade: eu tenho o poder do ato, eu estou capaz. Enquanto exercicio de
uma capacidade inclui primeiramente o assumir claro de uma posicédo, de um projeto em
potencial. Em seguida, implica o agente na decisdo como sujeito de uma acéo projetada.

Pode-se ainda entender o decidir como um pensamento e um julgamento, pondo-se em

relacdo a uma escolha do que esta para ser feito e a um proposito de realizd-lo. Esse

% JERVOLINO, D., Il cogito e I’ermeneutica, p. 11-12.
57 RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — 1. 1. Le volontaire et I’involontaire, p. 23.
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processo envolve a relacdo do sujeito e do objeto na execucdo de um projeto. A
concretizagdo dessa capacidade diz respeito a relagdo das esferas do sujeito e da agdo®®.
A consciéncia de ser autor dos proprios atos e do préprio pensamento vinculara o sujeito
a imputabilidade, questdo fundamental e recorrente no pensamento de Ricoeur, sendo
objeto de reflexdo ética e politica em diversos momentos de sua obra filoséfica.

Tratando-se da decisdo, é importante considerar que ela ndo diz respeito apenas a algo
exterior ao sujeito, mas tem implicac6es diretas com a reflexividade: eu me decido a fazer
algo. E o sujeito que faz em si as escolhas e torna-se capaz de realizar a agio. No contexto
reflexivo de uma fenomenologia da vontade, o ser humano sera compreendido mais como
uma liberdade volente ou desejante, que como um ser preponderantemente de
pensamento: “ego cogito”. E o ser humano como expressdo concreta de uma existéncia
encarnada, ndo separada do corpo, numa dindmica do “homo capax”. capaz de
linguagem, de decisdo, de movimento e de consentimento.

A deciséo corresponde a “um juizo préatico anterior ao consentimento, no qual o ‘eu’,
por uma parte, projeta e, por outra, realizara o projetado”®®. E importante deixar claro que
0 projeto € inicialmente uma acdo interna ou pensamento; por isso, permanece somente
no ambito do conhecimento do agente. A fim de que a decisdo atinja sua realizacao por
meio da acdo, é necessario vincula-la a um além-da-consciéncia, ndo podendo esta
permanecer apenas na esfera do cogito tedrico. O ato de decisdo se volta intencionalmente
para o objeto desta. Decidir ¢ um movimento pessoal na dire¢do do projeto.

Ricoeur afirma: “ndo existe decisdo sem motivo” °. A decisdo manifesta um ser que
se decide sobre qualquer coisa de si mesmo. O “eu sou” manifestar-se-a
fundamentalmente como possibilidade, um poder ser. A analise da decisdo exige que se
leve em consideracdo a realidade da motivacdo. Aqui uma distincdo se estabelecera entre
motivo e causa, cujo alcance e significado sdo diferentes. As causas se relacionam com
as determinac@es naturais compreendidas como algo necessario que atua de modo velado
e até independente do sujeito. Os motivos sdo percebidos como algo que se relaciona
diretamente com os valores e as razdes, portanto, mais ligados a esfera da vontade,
capazes de conferir deste modo um sentido aos efeitos da acdo. Os motivos estdo além de

quaisquer determinacGes e revelam a consciéncia como intencional e livre, ndo obstante

8 RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire —I. 1. Le volontaire et ’involontaire, p. 62.
89 JESUS, E. El mal en la filosofia de la voluntad de Paul Ricoeur, p. 63.
0 RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — I. 1. Le volontaire et I’involontaire, p. 93.
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alguns motivos terem um fundo pre-reflexivo, ligando-se a afetividade e ao desejo. Em

se tratando do campo mesmo da acao, o querer ndo € causado, mas motivado.

2.2 O agir

A segunda parte do livro de Ricoeur Philosophie de la volontaire — 1. 1. Le volontaire
et I’involontaire, obra de 1950, é dedicada a reflexdo sobre o agir: mogdo voluntéria e
poderes. Um aspecto importante a frisar € que decisdo e acdo estdo intimamente
relacionadas entre si. O agir é entendido como a realizacdo pratica de um projeto. Toda
acdo esta marcada pela intencionalidade pratica que supera a intencdo vazia do projeto.
Aqui, a dimenséo de realidade se encontra com a vontade, tendo como referéncia o corpo
e mundo que se colocam dentro deste plano, sendo o primeiro o 6rgdo do agir, e 0
segundo, o campo da ac¢do. De acordo com Ricoeur, a distin¢do entre a decisdo e a acao
da-se mais no ambito do sentido, do significado que propriamente do tempo. E diferente
projetar e fazer. A agdo representara o critério de autenticidade do préprio projeto. Sera
considerada suspeita a legitimidade de uma intencdo separada da eficacia da acéo.
Contudo, faz-se necessario esclarecer que o projeto antecipa a acéo, e esta coloca aquele
a prova.

Dando continuidade a investigacao sobre a esfera do agir, Ricoeur detém-se sobre 0s
elementos da espontaneidade corporal expressos pelo saber-fazer, emocéo e pelo habito.
Eles tém origem na realidade voluntaria, mas acabam por ser convertidos em
comportamentos involuntarios, isto €, numa certa forma de automatismo. Tudo isso é
revelador da instabilidade do préprio equilibrio humano. O corpo mesmo ndo se resume
ao 0rgdo da acdo que restaria disponivel as mog¢Ges voluntarias, entendido sobretudo
como possibilidade da acdo. Ele é também revelador de uma dimensdo de oposicao,
indicando o problema da resisténcia mesma a acao.

Se com a decisdo se havia colhido uma vontade que, partindo das motivacdes,
compreendia em si 0 involuntario, igualmente com o agir tal vontade se insere huma

realidade objetiva, se encarna no mundo do involuntario”?.

2.3 O consentir
Uma reflex&o sobre o consentimento juntamente com a necessidade conduz ao terceiro

e ultimo patamar da fenomenologia do voluntario. Enquanto a decisdo € projetada para o

"L BREZZI, F. Interpretare la fede, p. 51.
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futuro, o consentimento se dirige ao passado. Ele € um ato da liberdade, com o qual se
adota a necessidade, fazendo-a prépria, é a Ultima conciliacdo da liberdade e da natureza,
isto é, do voluntério e do involuntario. Conforme diz Ricoeur:

Consentir é tomar sobre si, assumir, tornar préprio. E um empenho no ser. E em
sentido explicito um querer sem poder, um esforco impotente, que converte a sua
impoténcia em nova grandeza. No momento em que eu transformo cada necessidade
na minha liberdade, entdo aquilo que limita e divide torna-se o principio de uma
eficacia de tudo nova, de uma eficacia desarmada e escassa’

A necessidade é uma dimensdo que manifesta a realidade do involuntario. Ricoeur
prop0e trata-la, a partir de trés niveis: o do carater, o do inconsciente e o da vida, que
representam no homem a dimens&o social e histérica do involuntario. Quanto ao caréter,
ele é uma expressdo da subjetividade de cada ser humano. E propriamente a maneira de
ser da liberdade em primeira pessoa. E simultaneamente abertura e limitacdo. A um s6
tempo o carater manifesta as expressdes mais fixas e marcantes da pessoa humana, e, por
outro lado, possibilita a abertura para o novo do outro. Em se tratando do inconsciente,
este diz respeito ao lado obscuro e escondido do ser humano, de certo modo é uma forma
de matéria indefinida de significados. Quanto a vida, terceiro nivel do involuntario,
apresenta-se como a necessidade fundamental, aquela que reassume todas as anteriores.
A necessidade vital é a condi¢do para o verdadeiro exercicio da vontade. Para além de
qualquer determinismo fisioldgico e objetivista, a vida é fonte de possibilidade. E, em
sintese, sinal de um involuntario absoluto que precede a liberdade.

A fenomenologia da vontade, ap0s proceder a uma ampla e minuciosa descricdo dos
atos volitivos, discutindo inclusive a relacdo dialética da reciprocidade do voluntario e do
involuntario, encontrara seu termo num claro reconhecimento dos limites da vontade
mesma, identificando-a como “somente humana”. A vontade é posta sempre frente a um
fundo de passividade irredutivel, numa relacéo interiormente unida ao involuntario, que

se compde de necessidades, emocdes e habitos.

O voluntario e o involuntéario tém que ser entendidos como reciprocos porgue de
outro modo, nem um fendmeno nem outro é realmente inteligivel. Num mundo
puramente objetivo, num mundo sem liberdade, ndo haveria nada para compreender
[...]. Mas a subjetividade pura, sem a objetividade, é também ininteligivel [...]. O
voluntario s pode revelar-se por meio do e em relagéo ao involuntario™.

As reflexes desenvolvidas por Ricoeur conjugam o rigor fenomenoldgico com as

questdes abertas pelo existencialismo, assumindo entdo a tarefa de repensar o ndcleo

2 RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — 1. 1. Le volontaire et I’involontaire, p. 432.
8 PELLAUER,D., Compreender Ricoeur, p. 26.
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fundamental do ser humano. Tomara como ponto de partida o primado do corpo proprio,
substituindo o dualismo cartesiano de alma e corpo pela dialética do voluntéario e
involuntario. Portanto, contorna a oposicéo entre o “cogito exaltado”, que busca em si sua
prépria fundamentacdo, e o “cogito humilhado” de Nietzsche e Freud. Este percurso
investigativo indicara a necessidade de completar o cogito tedrico (o problema do
conhecimento) pelo cogito pratico (o problema da vontade e do agir livre). Ricoeur
procura restabelecer a ligacdo entre pensamento e corpo, entre pensar e agir, € também
entre o agir e o sofrer. A perspectiva emergente é aquela de um sujeito encarnado, cuja
realidade mais palpavel é de fato a sua existéncia corporal. As seguintes palavras do
filosofo francés expressardo de modo inequivoco essa direcao:

A reconquista do Cogito deve ser total; € no seio mesmo do Cogito que nos

encontramos o corpo e o involuntario que o alimenta. A experiéncia integral do

Cogito envolve o eu desejo, eu posso, eu viso e, de um modo geral, a existéncia como
74

corpo’™.

A viséo de um cogito integral ndo comporta uma relagdo em nivel de fronteira entre
dois elementos que apenas se relacionam. Ela revela um sentido de um corpo como fonte
de motivos, como feixe de poderes e mesmo como natureza necessaria. Assim, as
operacgdes do sujeito sdo operacfes mesmas de um corpo. A dialética entre liberdade e
necessidade, entre espontaneidade e receptividade, isto é, entre voluntario e involuntario,
assume uma dimensao radical, ndo sendo entdo uma realidade exterior ao cogito, mas
parte integral de um ser que se caracteriza como existéncia constituida pela relacao entre
os polos: liberdade e necessidade.

O ser humano, do qual se deseja colher as estruturas essenciais, € descrito por Ricoeur
como paradoxal unido de liberdade e contingéncia, numa tensdo permanente, numa
dramatica realidade de mediacdo. Como resultado, aparecera a figura de um cogito
integral distanciado do cogito cartesiano, manifestando muito mais um “eu quero” do que
um “eu penso”. Assim, os trés nucleos do ato volitivo — 0 decidir, 0 agir e 0 consentir —
revelam ricos e fecundos desenvolvimentos, permitindo o estabelecimento de uma ponte
com a dimensdo ética da acdo humana, pois envolvem os motivos e valores dessas duas

estruturas volitivas: o decidir e o agir.

" RICOEUR, P., Le Volontaire et I'Involontaire, p. 27.
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Assumindo o involuntario como contrapartida do meu querer [...], eu passo da
vontade que tenho & que eu sou, que enquanto minha [...], coincide com a minha
existéncia, vontade, com o meu ser humano, com a minha corporeidade vivente”.

O processo investigativo percorrido por Ricoeur, composto de uma ampla e complexa
descricdo das reciprocidades entre o voluntario e o involuntario, do projeto e do
consentimento, da liberdade enquanto realidade constitucionalmente humana
desembocara na necessidade de uma fundamentacdo antropolégica que ndo pode ser
reduzida apenas a uma eidética da vontade. Sera assim reintroduzido na reflexdo o que
anteriormente tinha sido colocado entre parénteses — no caso da exploracdo da acéo
voluntaria, a falta, com a consequente culpabilidade e a transcendéncia, ainda que, para
isso, tenha que modificar progressivamente a sua metodologia. Essa reflexdo ocorrerd, a
partir da finitude e da culpa dentro de uma dialética da desproporcdo, na qual a condicéo
humana manifesta um ser que ndo coincide consigo mesmo.

Com o langcamento do segundo volume que é parte essencial de sua “filosofia da
vontade”’®, Ricoeur volta-se para um momento mais empirico, tomando em considerag&o
a existéncia do mal, designando-o como erro ou falha, algo efetivamente existente, mas
ndo necessariamente exigido pelas estruturas essenciais da vontade humana. Em vista do
prosseguimento do seu projeto, almejando ampliar sua perspectiva que néo tinha sido
totalmente atendida, ele acabard escolhendo outra metodologia e, consequentemente,
levantando uma nova hipétese de trabalho. A passagem da inocéncia a culpa, a
investigacdo da realidade enigmaética ou irracional do mal viria a exigir uma nova
abordagem. Por tais razdes ele assumird uma discussdo voltada para 0s mitos e 0s
simbolos, enquanto estes sdo realidades complexas e passiveis de diversas interpretacoes,
portanto, lugares ndo filoséficos ou pré-filoséficos propicios para se investigar sobre o
mal.

No contexto do exercicio da atividade hermenéutica acontecera o encontro do imediato
do simbolo com a mediacdo do pensamento. A linguagem é entendida como 0 mesmo
chéo, o lugar no qual se originam o discurso simbolico e mitico, como também o discurso
racional. Trata-se sempre do ser humano em acao, ao fazer emergir enigmas e ao servir-
se de uma modalidade hermenéutica que realize a interpretacéo.

Todos os simbolos da culpabilidade — desvio, errancia, cativeiro —, todos 0os mitos —
caos, obsessdo, mistura, queda — dizem a situac¢éo do ser do homem no ser do mundo;

5 JERVOLINO, D., Introducdo a Ricoeur, p. 25.
6 RICOEUR, P., Philosophie de la volonté Il - Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible. 2. La
symbolique du mal.
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a tarefa consiste entdo, a partir dos simbolos, em elaborar uns conceitos
existenciais’’.

A importancia de uma meditacdo sobre os simbolos se encontra no fato de que ela
parte do centro, do coracdo mesmo da linguagem, que é anterior a qualquer outro ponto
de partida, fornecendo ao filésofo elementos que lhe permitam indagar na dire¢do do
inicio mesmo do pensar, antes de qualquer outro pressuposto. Ao mesmo tempo, permite
a recuperacgdo das principais hierofanias e simbolos sagrados que foram esquecidos ou
deixados de lado pelo homem moderno, mas cujo significado se encontra nos

fundamentos da nossa linguagem e do nosso pensamento’®,

Segundo o projeto de Ricoeur, a “filosofia da vontade” encontraria seu termo final com
a elaboracdo de uma “poética da vontade”, terceira e ultima parte da sua trilogia proposta.
O objetivo dessa “poética da vontade™ seria 0 de realizar uma reflexdo sobre a relagédo da
vontade humana com a transcendéncia, 0 que desabrocharia numa poética das
experiéncias da criacdo e recriagdo. Entretanto, o nosso filésofo reconheceu que o
conjunto do projeto ndo seria plenamente realizavel, tendo afirmado com franqueza que
a sua totalidade, como havia sido originalmente pensada, era resultado de um fascinio
pela grande trilogia de Karl Jaspers’®, sendo fruto do entusiasmo de um filésofo
principiante, portanto, passivel de imprudéncia, ao querer delinear todos seus contornos
antecipadamente. Consequentemente, essa terceira parte, ao menos por meio de uma obra

especifica como as demais, jamais foi concretizada.

Portanto, nenhum volume jamais foi publicado sob o titulo de “poética da vontade”.
Contudo, os estudos dedicados a inovacdo semantica da linguagem e as investigacoes
sobre a hermenéutica da acéo, a reflexdo sobre o papel da imaginacdo, o excedente de
significado, caracteristicos do simbolo e da metafora, acabariam oferecendo matéria e
consolidando alguns passos nesta mesma dire¢cdo. Dentro desse horizonte de
compreensdo, Ricoeur reforca este significado em relacdo a poética, na medida em que
afirma que, de certo modo, 0s seus estudos de exegese biblica e as meditacGes
desenvolvidas nos livros La Symbolique du mal, La Métaphore vive e na trilogia Temps

et récit deram algumas contribuicdes nessa direcao®°.

" RICOEUR, P., Philosophie de la volonté 11 - Finitude et culpabilité. 1. La symbolique du mal, p. 331.
8 VILLAVERDE, M. Paul Ricoeur etica e interpretazione, p. 37.

9 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica a moral, p. 65.

80 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica & moral, p. 65-66.
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3. Antropologia: do homem fragil ao homem capaz

Os primordios da reflexdo filosofica ricoeuriana ja manifestavam um grande interesse
pela questdo do ser humano, conforme se pode constatar nas suas primeiras obras
correspondentes ao periodo identificado como “filosofia da vontade”. A analise
fenomenoldgica do sujeito e a sua interpretacdo far-se-a a partir da paradoxal chave de
leitura do “homem capaz e falivel”, ou seja, levando em conta um ser humano dividido
entre suas potencialidades e formas de vulnerabilidade. Sem duvida, essa perspectiva é
decorrente de sua particular preocupagdo com a questao do sujeito (cogito), dentro de um
contexto inspirado na filosofia reflexiva francesa, marcado por influéncias do
personalismo de Mounier, como também do existencialismo de Gabriel Marcel e Karl
Jaspers, filosofos dos quais Ricoeur em muitos momentos de sua trajetdria se reconheceu
como devedor na construgdo de seu filosofar®. No centro de suas investigagGes estara
uma busca do sujeito para além de todos os dualismos e monismos. E oportuno destacar
que a propria elaboracdo de uma “filosofia da vontade” constituia ja uma parte de um
projeto mais amplo de antropologia filosofica, cujo proposito era o de encontrar um fio
condutor no vasto labirinto da realidade humana, atingindo a experiéncia de um cogito

integral.

3.1 — O patético da miséria

Com o intuito de alcancar uma compreensdo mais plena da condi¢cdo humana, Ricoeur
concentra-se no exame da questdo da desproporcéo, isto €, da ndo coincidéncia do homem
consigo mesmo, que € caracterizada por uma tensdo permanente entre finito e infinito,
entre a concretude da existéncia humana e a capacidade de transcendé-la. Assim ele ira
considerar as proprias raizes antropoldgicas que se encontram inseridas numa pre-
compreensao de indole nao filosofica, identificada como “patético da miséria”. A reflexao
se apoiara nessa pré-compreensdo do homem como miseravel, isto é, limitado, dividido
em sua realidade mais originaria. E importante observar que esse pathos ndo é uma
condicdo momentanea, um fundo sentimental, mas algo de realmente estrutural, pelo qual
0 ser humano é condicionado a uma espécie de empobrecimento, destituicdo, ou seja, a
uma desproporc¢do originaria. Esse paradoxo implicara na procura de esclarecimento para
uma liberdade que se fez serva através de um processo enigmatico de aprisionamento de

si mesma. As investigacoes filosoficas se dardo a partir de uma reflexdo transcendental,

81 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica a moral, p. 53-56.
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na qual se procurara identificar as condic6es de possibilidade que tornam possivel o erro
ou falha.

Neste contexto duas hipOteses se mostrardo fundamentais: a falibilidade e a
desproporcao. A primeira € construida a partir da ideia de que o homem é fragil por
constituicdo, portanto passivel de falha. A segunda consiste na afirmacdo de uma ndo
coincidéncia do homem consigo mesmo, revelando uma originaria desproporc¢do. As duas
hipoteses levantadas mantém estreita e intima relacdo, a ponto de a desproporcdo ser a
razdo mesma da falibilidade. Do ponto de vista metodoldgico, a discussdo se colocara
entre a fenomenologia existencial e a hermenéutica.

Ricoeur ao desenvolver o sentido de limitacdo e finitude inerentes a condicdo de um
Ser que € expressao viva de uma constitutiva desproporcao, tensao entre finito e infinito,
tomara como referéncia o discurso pré-filoséfico, seguindo uma pré-compreenséo do ser
humano como miseravel e falivel. A investigacdo neste nivel se inspirara numa releitura
de Platdo, Pascal e Kierkegaard, cujas meditacGes expressam essa instabilidade e
ambiguidade ontologicas. O problema classico do homem, como um ser intermediario
colocado entre dois extremos, ja havia sido postulado por aqueles filésofos. Neles os
temas do intermediario, da desproporcéo, do finito e do infinito, da grandeza e da miséria,
da angustia e da precariedade se fazem presentes. Esse horizonte sera integrado a reflexdo
ricoeuriana, colocando-o no nicleo mesmo da interioridade da condicdo humana.

Ricoeur afirma que uma exemplar pré-compreensao sobre a miséria humana pode ser
encontrada nos mitos presentes nas obras de Platdo: o Banquete, o Fedro e a Republica.
O recurso a instrumentos alegoricos e mitolégicos que caracteriza esses discursos
platdnicos é um forte indicio de que algumas situacdes ndo sdo acessiveis diretamente
pela reflexdo racional, permanecendo sob um véu de obscuridade e uma nebulosa que se
estende sobre a existéncia miseravel e a liberdade degradada. As narragdes mitologicas,
ricas de imagens e simbolos, expressam aquilo que ndo se faz imediatamente inteligivel
e, por isso mesmo, ndo pode ser dito através de uma linguagem direta e transparente.

Em se tratando de Pascal, o seu discurso é de outra natureza, ndo se enquadrando como
mitolégico, mas retorico. As suas consideraces questionam o lugar do homem frente ao
infinito, apresentando-o como intermediario entre 0 muito grande e 0 muito pequeno,
entre o todo e 0 nada, entre o fim e a origem, por iSS0O mesmo nao consegue compreender-

se totalmente. Exemplo disso é a seguinte interrogagdo: “Afinal o que é o homem na
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natureza? Um nada em relagdo ao infinito, um todo em relagéo ao nada, um meio entre

nada e tudo®. Nesta direcdo continua Ricoeur:

O homem é intermediario ndo porque esta entre 0 anjo e o animal; mas o é por si
mesmo, entre si e si; é intermediadrio porque é misto, e é misto porque opera
mediag0es. [...] O seu ato de existir € 0 ato mesmo de operar media¢des entre todas
as modalidades e todos os niveis da realidade dentro e fora dele mesmo®,

3.2 — O conhecer (sintese tedrica)

O proprio conhecimento humano traz em seu bojo a marca da desproporcdo, cujo sinal
se expressa através da finitude intencional da abertura do ser humano. Sobre essa tematica
Ricoeur desenvolverd uma interessante reflexdo. Desenhar-se-4 uma dialética entre uma
“perspectiva finita” e o “verbo infinito”, expressando uma fratura entre a sensibilidade e
o0 entendimento, entre a corporeidade e a linguagem. A reflexao transcendental sobre a
finitude conduz inicialmente a identificacdo da finitude intencional, ou seja, a afirmacéo
dos limites da nossa prépria abertura que é marcada pela inadequacao e pela parcialidade.
O problema da finitude do receber consiste nos limites da perspectiva do ato préprio da
percepcao; este faz de toda visdo um ponto de vista sobre algo. Ricoeur afirma: “meu
corpo que percebe ndo é somente minha abertura ao mundo, ¢ o ‘aqui de onde’ se vé a
coisa” 84,

Um elemento fundamental que emerge dessa dialética instaurada no centro do
conhecimento humano, a qual se manifesta como capacidade limitada de conhecer, sera
a sua possibilidade de transcender a prépria finitude mediante a linguagem. O ato do dizer
e do falar ndo permanece circunscrito a um ponto de vista, mas aberto a um sentido maior,
a uma dizibilidade que supera e excede o contetido percebido®,

O lugar do discurso sobre a finitude é o ser humano mesmo, que reconhece e se declara
como tal. A dimensdo finita do conhecimento se manifesta a partir do carater
perspectivista do conhecimento sensivel, pois este nunca consegue apreender seu objeto
sendo mediante perfis. Vale ressaltar que o ser humano ndo é apenas um olhar situado,
mas um querer dizer e uma capacidade de dizer como transgressdo intencional da

situacdo. Ricoeur assim se expressa: “a linguagem transmite ndo a perspectiva finita de

8 PASCAL, B. Oeuvres, fgt. 72.

8RICOEUR, P., Philosophie de la volonté II - Finitude et culpabilité 1. L’homme faillible, p. 23.

8 RICOEUR, P., Philosophie de la volonté 11 - Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible, p. 39.

8 Em muitos momentos do seu discurso filosofico Ricoeur se referira a “veeméncia ontoldgica da
linguagem”.
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minha percepcdo, sendo o sentido que ultrapassa, em intengdo, minha perspectiva; a
linguagem transfere a intengdo, ndo a visdo™,

A dimensdo infinita revela-se, gracas a analise da significacdo e da linguagem, no
verbo, considerado como momento atual e ativo da afirmagdo. A perspectiva € sempre
finita, mas o verbo é infinito. A linguagem é entdo o veiculo ndo apenas da perspectiva
finita, segundo a percepgéo pessoal, mas do sentido que a ultrapassa.

Essa dialética da perspectiva finita e infinita depende, portanto, de uma dialética mais
fundamental, a do falar, enquanto fazer e do perceber enquanto receber, que de novo traz
a tona as ideias da vontade que afirma e do consentimento as maneiras pelas quais as

coisas sdo ou podem ser conhecidas como existentes®’.

3.3 — O agir (sintese pratica)

Numa segunda etapa, a reflexdo antropolédgica desloca-se, isto €, faz a passagem do
teOrico ao pratico (do “eu penso” ao “eu quero”). Assim, deixa-se 0 nivel da coisa, do
objeto, para se concentrar na analise daquele que compreende, isto €, o sujeito. Ocupara
papel central nestas consideracdes a nocao de carater, postulando-se como o resumo de
todos os aspectos préaticos da finitude humana. A compreensdo de carater relne em si
diversas expressoes, resultando numa visdao mais significativa e ampla: totalidade finita
da existéncia, abertura finita da existéncia tomada como um todo, limite inerente a fungéo
mediadora do corpo préprio.

Se o carater marca a dimenséo de finitude humana, a felicidade manifestar-se-a como
expressdo da totalidade, de sorte que estara posta a oposicao do finito e infinito na relacao
entre o carater e a felicidade. A felicidade é vista como o horizonte de todos os desejos,
é a totalidade para a qual converge o agir humano na sua globalidade. E entdo uma meta
nunca definitivamente alcancada, por isso mesmo, uma totalidade indefinida. Configura-
se assim uma tensdo ou desproporcao entre o anseio global de felicidade, como exigéncia
da razdo e a constitutiva finitude humana, representada pelo carater.

De acordo com Ricoeur, a sintese pratica entre as dimensdes do carater e da felicidade,
expressdes do finito e do infinito, da-se através do conceito de pessoa. A nocao de pessoa

ndo se esgota no nivel quantitativo como expressao do coletivo de todos os homens, mas

8 RICOEUR, P., Philosophie de la volonté 1 - Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible, p. 45.
8 PELLAUER,D., Compreender Ricoeur, p. 47.
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se dimensiona na linha da qualidade, que manifesta a significagdo compreensiva do
humano. A humanidade é o modo de ser da pessoa.

A pessoa nao indica, portanto, uma sintese que se alcanga de uma vez para sempre,
mas uma conexao projetada num imaginario ou num ideal que Ricoeur define como
humanidade, ou seja, o sentido pleno do humano®,

Dentro do horizonte da filosofia kantiana, a pessoa € uma maneira de tratar o outro e
de tratar a si mesmo. Eis porque a importancia da segunda versdo do imperativo
categorico cuja explicitacdo exige que a humanidade seja sempre tratada como um fim
em si, jamais como um meio. A sintese dessa segunda etapa entre o carater e a felicidade
é o sentimento moral que Kant denominou de respeito, no qual € possivel a representacdo

do ser humano como pessoa plena de valor e de sentido.

3.4 — O sentir (fragilidade afetiva)

O terceiro e ultimo momento da antropologia da falibilidade de Ricoeur é consagrado
a reflexdo sobre o sentimento ou afetividade. E sem ddvida uma pégina de profunda
significacdo e encantadora beleza, indicio da complexidade alcancada pelo pensamento
do entdo jovem filosofo francés acerca de uma filosofia do sentimento, dentro da qual se
evitam hierarquizacdes polarizadoras entre as esferas da emocao e da razdo. Ele havia
partido de uma meditacdo do patético da miséria através dos mitos platénicos e dos
discursos retoricos dos fragmentos de Blaise Pascal. Nesta ocasido levantard uma
importante questdo: é possivel recuperar o patético (pathos) para a filosofia?

O sentimento é o lugar de tramas sutis e interacdes que envolvem a corporeidade e a
consciéncia, a acdo e a paixdo. O ponto central do sentimento, seu lugar mesmo de
apari¢do ¢ o “cora¢ao”, o thymos platbnico, misto por exceléncia de desejo insaciavel e
de razdo. Num movimento que segue do tedrico ao pratico, e desses ao afetivo, a
antropologia avanca até um ponto mais intimo e mais fragil. Diz o texto em consideracéo:
“0 coracdo seria 0 momento fragil por exceléncia, o coracdo inquieto; nele se interiorizam
todas as desproporcdes que vimos culminar na desproporcéo da felicidade e do carater”®®.

As significativas reflexfes sobre o sentimento, embora ndo se constituam numa
“filosofia do sentimento”, avangam integrando outros temas fundamentais como aqueles

referentes a estima e ao reconhecimento. Tem grande importancia também a perspectiva

8 BREZZI, F. Introduzione a Ricoeur, p. 34.
8 RICOEUR, P., Philosophie de la volonté 11 - Finitude et culpabilité. 1. L’homme faillible, p. 98.
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dos processos de objetivacBes da ideia de humanidade que se materializam atraves do
econdmico, do politico e do cultural. Os sentimentos de estima de si e do outro ganhardo
no pensamento de Ricoeur um desdobramento por demais fundamental, atingiréo as
relacbes humanas além do referencial interpessoal, abrindo-se para o outro enquanto
humanidade. O trago marcante sera pensar a estima como forma de solicitude, isto €,
solidariedade social.

Todas essas questdes assumirdo um forte e decisivo significado dentro da filosofia de
Ricoeur, especialmente nas suas reflexGes de natureza ética e politica; portanto, se
consolidardo como temas centrais na Ultima etapa de seu itinerario filoséfico que se
desenvolvera de 1990 a 2004, coincidindo com o periodo final da sua existéncia. E nesta
ultima fase que vém a luz duas das mais significativas obras de sua maturidade: Soi-méme
comme un autre e Parcours de la reconnaissance *.

Os desdobramentos da “filosofia da vontade” ricoeuriana ndo escondem as
dificuldades para o discurso filosofico, pois permanecerad o problema do mal como uma
aporia inelimindvel. Francesca Brezzi, conhecida intérprete de Ricoeur, acerca dessa
realidade comentara: “Se se racionaliza e se justifica 0 mal, esse ndo é mais tal, isto &,
absurdo e irracional; se ndo o compreende, o fildsofo ndo pode afirmar ter construido um
sistema coerente e oniexplicante”?.

A partir da virada hermenéutica, Ricoeur seguira um processo de distanciamento da
filosofia reflexiva que se encontrava apoiada no pensamento de Descartes e de Husserl
que, segundo o proprio Ricoeur, ndo se deram conta da opacidade do cogito, mas o
pressupunham na mais pura imediatez e transparéncia de si para si. Ao contrario, Ricoeur
estd convicto da impossibilidade para o sujeito de se conhecer diretamente, necessitando
entdo de mediac6es, através de um longo desvio pelos simbolos e mitos transmitidos pelas

grandes culturas®,

O mito e o simbolo nos aproximam de nossa prépria condigdo, falam-nos de nos
mesmos mais que de nosso intento racional de acesso a nossa natureza. Os mitos
fundamentam a cultura, falam-nos do homem e de sua experiéncia do mal®.

A antropologia filosofica decorrente dos desdobramentos de sua “filosofia da vontade”
e continuada ao longo de outras obras, acabaré por convergir para a tematica do “homem

capaz”, importante fio condutor do pensamento ricoeuriano. A compreensdo de ser

% RICOUER, P. Soi-méme comme un autre (1990). RICOEUR, P., Parcours de la reconnaissance (2004).
%1 BREZZI, F. Interpretare la fede, p. 59.

92 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica a moral, p. 70.

9 JESUS, E. El mal en la filosofia de la voluntad de Paul Ricoeur, p. 15.
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humano superara as tendéncias da filosofia reflexiva, apontando para um ser agente e
paciente, um ser corporal e histérico que habita num espago publico, num mundo
organizado através de instituicdes.

Em qualquer uma das etapas de sua filosofia, ele permaneceu fiel a uma antropologia
filosofica empenhada em desvelar o significado do homem, do seu modo de
manifestar-se e de agir. Uma antropologia nem sempre fécil de decifrar, pela sua
recglsa de uma via breve para falar do sujeito humano, da sua existéncia e do seu
ser™.

A passagem da fenomenologia transcendental a hermenéutica resultara na superagao
de um “eu puro” para um ‘“‘eu encarnado”, permitindo o aparecimento de uma questao
fundamental: a relac&o entre liberdade, vontade e o mal. Ao longo e no centro de sua
investigacao consolidar-se-4 uma importante discussdo sobre o sujeito, com um particular
acento, ndo a um ponto de vista ontologico, mas, sobretudo, praxiolégico. O enfoque
ricoeuriano partira da pergunta “quem sou eu?”’, estendendo-a aos diversos niveis da acao,
a saber: do falar, do agir, do narrar, do imputar, do lembrar, tudo isto implicando o
processo de identificagdo do homem como sujeito que é acao e tambem passividade. O
pensamento filosofico de Ricoeur desenvolver-se-a numa confluéncia de acdo e
linguagem, expressdo de uma hermenéutica do sujeito, entendido como um si, e definido
a partir das no¢oes de vontade, de poder, de posicéo e de consenso, de esforco e de desejo,
de atestacdo e de capacidade, de mesmidade, de ipseidade e de alteridade®.

A hermenéutica do si é uma indagacdo que submete 0 “o si” a mediacdo da linguagem,
da acdo, da narracdo e da ética, sem a pretensdo de atingir, por meio de uma via longa,
uma mediacdo total, um saber absoluto, o que significaria novamente a transparéncia a
si mesmo de um sujeito absoluto®.

O percurso filosofico de Paul Ricoeur, marcado fortemente por uma atitude dialética
e dialogica, pode ser entdo sintetizado como um itinerario que se inicia com a elaboragéo
de uma “filosofia da vontade”, a qual é marcada por uma abordagem fenomenoldgica,
tendo em seguida realizado uma espécie de “enxerto’” hermenéutico nessa fenomenologia.
Desde entdo passa a ser dominante em suas reflexdes a vertente hermenéutica, que
inicialmente partiu da analise dos simbolos e dos mitos, passando em seguida a centrar-
se no paradigma do texto, cujo eixo central se dd com a nogao de “mundo do texto”, até

atingir uma teoria hermenéutica da ag&o.

% VILLAVERDE, M. “Paul Ricoeur etica e interpretazione”, p. 46).
% AIME, O. Senso e essere, p. 286.
% \W. SALLES. Paul Ricoeur e a refiguragio da vida, p. 263.
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No ambito de suas reflexGes filosdficas, entre temas e percursos claramente
diversificados, é fundamental ressaltar o papel central que ocupa em toda o seu itinerario
a dimensdo hermenéutica. Os seus interesses manifestados desde cedo para com as
questBes relacionadas a interpretacdo, a busca de sentido, a tradugdo, como também o
marcante exame da especificidade da linguagem religiosa, e de modo particular, as suas
diversas incursdes no campo da Hermenéutica Biblica, da exegese e de algumas questdes
teoldgicas. Assim, conquistara um respeitavel espaco e relevancia ao longo de sua vasta
e complexa obra a tematica da hermenéutica, quer na dimensdo filosofica e também
teoldgica. O exame de muitos dos discursos biblicos, a preocupagdo em refletir em torno
“ao nome de Deus”, as investigacOes sobre a Revelacdo e sua relagdo com a teoria dos
géneros literarios biblicos®, resultaram assim em significativas contribuicdes para a
reflexdo teoldgica, ainda que partindo da filosofia e a pressupondo, consegue abrir
caminhos novos numa perspectiva de ndo impor limites ao pensamento e de sempre ir
mais além na odisseia da interpretacdo, sem receio de assumir um conflito que lhe é

inerente e sua consequente polissemia.

9 Ricoeur prefere utilizar a expressdo “discursos originarios da Fé” ao invés de géneros literarios, pois
esses Ultimos denotam uma formalidade literaria muitas vezes acabada e fechada em seu significado,
enquanto aqueles mantém um dinamismo e um carater ativo capaz de produzir novos significados. Essas
expressdes origindrias da fé se identificam com os seguintes discursos: proféticos, narrativos,
prescritivos, sapienciais e hinicos.
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CapiTuLO Il

A HERMENEUTICA FILOSOFICA EM RICOEUR

1. Considerac0es gerais

1.1. Origem e conceituagdo da hermenéutica

A reflexdo hermenéutica é seguramente um dos eixos estruturantes e o mais duradouro
do pensamento de Ricoeur, partindo da premissa que a hermenéutica vai muito alem de
uma disciplina metodoldgica voltada para a interpretacdo de textos, e esta tem um papel
fundamental abrangendo um campo multidisciplinar, que atinge areas diversas como as
ciéncias humanas, a filosofia, a teologia, o direito. A hermenéutica, é preciso que se
afirme, nasceu praticamente circunscrita a um ramo da exegese biblica ou da filologia
classica, em particular aquela voltada para os textos da antiguidade greco-latina.

Ricoeur, na obra A critica e a convicgdo®, a qual recolhe depoimentos das varias
etapas do seu itinerario filoséfico e das multiplas perspectivas do seu pensamento, ao se
referir a expressao hermenéutica, comenta:

“O termo hermenéutica subsume pelo menos trés coisas: métodos precisos que
comportam regras rigorosas — é o caso da filologia e da exegese dos grandes
textos classicos, como a jurisprudéncia; em seguida, uma reflexdo sobre a prépria
natureza do compreender, as suas condi¢Oes e o seu funcionamento; finalmente,
um eixo mais ambicioso, uma espécie de ‘filosofia’ que se apresenta como outra
via de inteligibilidade, e que pretende compreender as condutas cientificas
melhor do que elas préprias conseguiram, acantonando-as nos limites de uma
espécie de ‘metodologismo’”®.

A hermenéutica € a teoria que preside a interpretagdo de um texto, porém, “como teoria
do compreender abarca por uma parte a reflexdo filoséfica sobre a estrutura e as condic6es
do compreender; por outra, como teoria pratica do método, inclui as orientacfes para a

reta compreensdo e interpretacio”®. Com Friedrich Schleiermacher (1768-1834) a

% RICOUER, P. La Critique et la Conviction, 1995.

9 RICOUER, P. A Critica e a Convicgdo, p. 105.
100 BRUGGER, W. Diccionario de Filosofia, p. 276.
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hermenéutica ganhou maior relevancia filosofica e se desenvolveu como uma teoria geral
de interpretacdo e compreensao.

No final do século XIX o problema hermenéutico (a compreenséao) se desloca também
para as ciéncias histdricas, com Johann Gustav Droysen (1808-1884), e para as ciéncias
do espirito, a partir das reflexdes de Wilhelm Dilthey (1833-1911). Este ultimo
dimensiona a compreensdo como um “ato de simpatia e de reprodugdo vivencial” de cada
contelido particular desde o todo da vida. Abrindo uma nova perspectiva, Martin
Heidegger, na sua obra prima Ser e o tempo!®, faz da compreensdo ndo um método
particular de interpretagdo, mas um modo de ser do homem, uma interpretacdo de si
mesmo num horizonte de abertura para 0 mundo. Assim a hermenéutica se apresentara
como interpretacdo da originaria compreensdo de si mesmo e do ser que se da na
existéncia humanal®?,

A partir dos trabalhos de Hans Georg Gadamer (1900-2002), acentua-se a
universalidade do problema hermenéutico. O compreender é visto numa perspectiva
historica que consiste na fusdo, propria de toda situacao interpretativa, ou seja, na fusao

de dois horizontes de compreensdo. Desse modo explicita Gadamer:

O intérprete aproxima-se dos textos ndo com a mente semelhante a uma tabula
rasa, mas com a pre-compreensdo (Vorverstandnis), isto é, com 0s pré-juizos
(Vorurteile), as suas pré-suposicOes, as suas expectativas. Dado aquele texto e
dada a pré-compreensdo do intérprete, este esboca um significado preliminar de
tal texto, tendo-se esse esbogo precisamente porgue o texto é lido pelo intérprete
com certas expectativas determinadas, que derivam da pré-compreensdo. O
trabalho hermenéutico posterior consiste todo na elaboracdo daquele projeto
inicial, ““que é revisto continuamente com base no resultado da ulterior penetracdo
no texto™'®,

1.2 Panorama histérico do problema hermenéutico
No inicio dos anos setenta, Paul Ricoeur, ao fazer um balanco do seu itinerario
filosofico, pde em destaque “a continuidade substancial da inspiragdo como também uma
evidente mudanca de perspectiva, da fenomenologia descritiva (eidética) das origens a
fenomenologia hermenéutica das Gltimas obras™'%4. Desde entdo Ricoeur se dedicara mais
intensamente as questdes hermenéuticas, assumindo a discussdo das duas principais

questdes da inteira tradicdo hermenéutica: o “problema da explicagdo” e o “problema da

101 HEIDEGGER, M. Ser e tempo, 1927.
192 BRUGGER, W. Diccionario de Filosofia, p. 277.
108 REALE, G.; ANTISERI, D. Histéria da Filosofia, p. 629.

104 JERVOLINO, D., Il cogito e I’ermeneutica, p. 77.
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compreensdo”. Ricoeur, numa aproximagdo com a proposta de Gadamer e Heidegger,
passa da pergunta pelos contetdos da compreensdo (perspectiva epistemoldgica) para a
questdo sobre o sentido mesmo do texto (perspectiva ontoldgica). Mas, diversamente de
muitos autores que tomaram partido por um modelo ou método hermenéutico, ele
reconhece e assume como legitimo o que chamou de “conflito de interpretagdes™: “o
reconhecimento da igualdade de direitos de interpretacbes antagbnicas pareceu-me
pertencer a uma genuina ontologia da reflexdio e da especulagio filosofica”1®.

Ainda na década de setenta, numa conferéncia de teologia na Suica, Ricoeur
apresentava a seguinte defini¢do de hermenéutica: “¢ a teoria das operagdes concernentes
a compreensao dos textos em relagio a interpretagdo dos mesmos™2%. Naquela ocasido ja
acenava para uma questdo de fundo presente na problematica hermenéutica: a famosa
oposicdo entre explicacdo, enquanto tarefa das ciéncias da natureza, e a compreensao,
esta Ultima de competéncia das ciéncias da cultura e do espirito. O filésofo francés como
pensador dialético e inclinado a pensar as mediacOes, rejeita a simples oposicédo entre
explicar e compreender. Para ele, as duas perspectivas cruzam-se sem cessar. Portanto,
sua reflexdo parte no sentido da procura de uma complementariedade entre estas duas
atitudes, tornando possivel situar a explicacdo e a compreensdo como dois momentos de
um Gnico arco hermenéutico®®’.

Duas preocupaces caracterizam a histéria recente da hermenéutica: a perspectiva
universal e em seguida a sua realidade regional. Sera entdo desenvolvida uma tentativa
de ampliar progressivamente o seu raio de abrangéncia, a tal ponto que as “hermenéuticas

»108 yenham englobadas numa “hermenéutica geral”!%®. Ricoeur afirma a

regionais
necessidade de ultrapassar as preocupacdes propriamente epistemoldgicas da
hermenéutica, isto é, o esforco por constituir-se como um saber cientifico, segundo o
modelo das ciéncias naturais, para uma perspectiva ontoldgica. Essa abordagem assume
a posicdo que compreender ndo é somente uma forma de conhecimento, mas um modo
de ser do sujeito que pode interpretar e ser interpretado. Tal postura provocara uma radical

mudanca nos desdobramentos da hermenéutica.

105 RICOEUR, P., Autobiografia Intelectual. In : Da metafisica a moral, p. 80.

196 RICOEUR, P., Ermeneutica filosofica ed ermeneutica biblica, p. 13.

107 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 232.

108 O caréter particular ou regional da hermenéutica se refere ao trabalho especifico de interpretacio de leis,
textos literérios e textos sacros. E pois a hermenéutica aplicada a setores bem delimitados.

109 Aquela que se propde a elaboracio de regras interpretativas que pudessem ser aplicadas as diversas
situagdes, isto €, a constitui¢do de uma ciéncia interpretativa geral.
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A reflexdo hermenéutica pouco a pouco se aproximara da filosofia da linguagem, de
modo particular discutira a fecunda complexidade da linguagem que ultrapassa em muito
a oralidade e a escrita. Ao se debrugar sobre a diversidade linguistica emergird entdo uma
questdo fundamental: a realidade da polissemia. Esta propriedade especifica das palavras
de terem multiplos significados dilata 0 campo da discusséo para a significacdo ou a busca
de sentido (questdo filosofica) e sua relagdo com um contexto linguistico determinado. O
contexto acaba por assumir uma funcdo seletiva na determinacdo de significados
assumidos pela palavra, isto é, pela frase que é a unidade fundamental da comunicagédo
seja na forma oral ou escrita.

O uso da palavra dentro de uma contextualizacdo prépria requer uma sensibilidade
particular. Esta realidade faz entrar em jogo uma atividade de juizo que se manifesta no
concreto intercambio de mensagens entre os interlocutores. Para Ricoeur, essa atividade
e discernimento ¢ propriamente “a interpretagdo; ela consiste em reconhecer qual foi a
mensagem relativamente univoca que o locutor construiu na base polissémica do Iéxico
comum”**°,

De modo bastante sucinto sera proposto nas proximas linhas uma apresentacdo dos
caminhos da formacdo da hermenéutica contemporanea e das que questdes que foram
entdo suscitadas. E importante destacar que Ricoeur se inscreve dentro do quadro das
grandes discussdes hermenéuticas que vdo de Schleiermacher, passando por Dilthey,

Heidegger e que culminardo na obra de Gadamer.

1.3 Friedrich Schleiermacher

O verdadeiro movimento para fazer a hermenéutica sair do ambito
especificamente regional e avancar na direcdo de uma atividade interpretativa voltada
para 0 geral, deve-se a Schleiermacher (1768-1834). Antes dele, se configurava
propriamente uma filologia aplicada aos textos da antiguidade classica, especialmente
greco-latina, e também da exegese dos textos sacros da Biblia. A hermenéutica moderna
nascera exatamente desse esforco de ajudar a filologia e a exegese a superarem os limites
de um conjunto de regras e operagdes para leitura (perspectiva metodoldgica), enderecada

a compreensao isolada de textos.

0 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 85.
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Ricoeur afirma que Schleiermacher, dentro de um horizonte filoséfico kantiano,
procura conduzir essas ciéncias interpretativas no vasto e dinamico campo das ciéncias

historicas. A esse respeito o filésofo francés tece o seguinte comentario:

O programa hermenéutico de Schleiermacher trazia a dupla marca romantica e
critica: romantica, pelo seu apelo a uma relagdo viva com o processo de criacao;

critica, pela sua vontade de elaborar regras de compreensdo que fossem

universalmente validas**.

Schleiermacher tinha diante de si o problema do relacionamento entre duas formas de
interpretagdo. Uma chamada “gramatical” e outra “técnica”: a) a primeira se caracterizava
por um método interpretativo de tipo psicolégico no ambito do discurso comum relativo
auma cultura. b) a segunda tem como referéncia a singularidade da mensagem do escritor,
baseada numa procura de afinidade entre a subjetividade do intérprete e aquela do autor.
Contudo, apesar dos esforcos desse filosofo alemao, ndo se lograra alcancar realmente
um ponto de equilibrio entre essas duas formas de interpretacdo. O proprio
Schleiermacher nos seus Ultimos escritos inclinava-se sempre mais para essa Ultima

forma. Porém, ndo se atingiu uma solucédo realmente satisfatoria.

1.4 Wilhelm Dilthey

Uma caracteristica fundamental do pensamento de Dilthey (1833-1911) é a busca de
inserir o problema regional da interpretacdo dos textos dentro do vasto horizonte do
conhecimento historico. O texto a ser objeto de interpretacdo passa a identificar-se com a
propria realidade e suas inter-relacdes. Inclusive os textos do passado serdo também
interpretados a partir dessa perspectiva que implica multiplas relacbes e uma clara
contextualizacdo. Ricoeur comenta acerca de Dilthey que a conexdo textual € buscada
sempre na conexdo historica, compreendida como a mais fundamental expressao da vida
e 0 maior documento a respeito do préprio homem. Dilthey é o grande intérprete da
alianca entre hermenéutica e historia.

O contexto filosofico no qual Dilthey vivia era profundamente marcado pela recusa do
hegelianismo (na sua vertente idealista) e pela valorizacdo das ciéncias naturais e de seu
método de conhecimento experimental (positivismo). Ele assume o projeto de dar as
ciéncias do espirito uma metodologia e uma epistemologia consistentes e respeitaveis, a
semelhanga das ciéncias naturais. O horizonte filos6fico deste periodo é permeado pelas

tendéncias positivistas e historicistas.

11 RICOEUR, P., Du texte 4 I’Action, p. 87.
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O conflito aberto entre as duas metodologias, ou seja, as provenientes das ciéncias do
espirito e aquelas das ciéncias naturais acaba por firmar um dualismo entre “explicar” e
“compreender”. Enquanto as ciéncias do espirito pressupdem um relacionamento
histérico e psicoldgico, as ciéncias naturais priorizam os fendmenos ou dados exteriores
ao homem, aplicando rigorosamente uma metodologia empirica. Este embate de tipo
dualista € um retorno a aporia hermenéutica ja explicitada por Ricoeur na reflexdo sobre
Schleiermacher.

Em Dilthey, que segue a mesma trilha de Schleiermacher, o problema hermenéutico
acaba por subordinar-se aquele psicolégico em relacdo ao conhecimento. Assim
inevitavelmente a objetivacdo deve ser buscada fora da realidade da interpretacdo. A
hermenéutica serd, pois, a operacdo com a qual se tem acesso ao saber da historia
universal, e esta se torna o proprio campo hermenéutico. A compreenséo de si esta ligada
ao acesso da grande memoria que retém aquilo que € significativo para o conjunto dos
homens, tornando-se assim universalizagdo do préprio individuo*2. O ponto de referéncia
da hermenéutica se desloca do texto com seus significados para a experiéncia vivida que
se exprime no proprio texto. O fim da interpretacdo ndo sera a mensagem do texto, mas
o individuo que se exprime neste.

Dilthey conseguiu compreender o ponto central da problematica hermenéutica, isto €,
a vida que necessita ser compreendida dentro de uma ampla rede de significac6es que vai

além das confluéncias historicas. Assim conclui Ricoeur:

Dilthey apercebeu, perfeitamente, o né central do problema, a saber, que a vida
apreende a vida pela mediacdo das unidades de sentido que se elevam acima do
fluxo histérico. Dilthey apercebeu, aqui, um modo de ultrapassagem da finitude
sem voo, sem saber absoluto, que €, propriamente falando, a interpretagdo. '3

No bojo dessa discussdo, Ricoeur comeca a apontar para a necessidade de superacdo
da probleméatica hermenéutica da dependéncia epistemoldgica das ciéncias do espirito
conduzindo-a entdo numa direcdo caracteristicamente ontoldgica. Diante da pergunta
epistemolodgica sobre o conhecimento sera levantada a questdo fundamental sobre o modo
de ser do “ser”, que existe somente compreendendo. Sera entdo com Martin Heidegger e
Gadamer que se dard um deslocamento na reflexdo, abrindo-se uma nova perspectiva para

a ciéncia hermenéutica.

112 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 95.
113 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 96-97.
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1.5 Martin Heidegger

Uma grande reviravolta acontecera a partir da obra Ser e o tempo*!4, na qual Heidegger
(1889-1976) realiza uma conexao entre o problema da interpretacdo e o problema do ser.
E com esse filosofo alem&o que a hermenéutica passa a se relacionar diretamente com a
ontologia da existéncia. A primeira pergunta ndo seria mais sobre o conhecimento
(epistemologia), mas sobre como o ser encontra o ser (ontologia) antes de op6-lo a si
mesmo como objeto diante do sujeito. A interpretacdo anterior do pensamento de
Heidegger sobre o “Dasein” se amplia e passa a indicar o lugar onde é posta a questdo do
sentido do ser, o lugar onde essa se manifesta. Aparece aqui uma indicacdo fundamental
para a hermenéutica: faz parte da estrutura do ser enquanto ser ter uma pré-compreensdo
ontoldgica do ser.

Nesta nova perspectiva, a hermenéutica filosofica libera-se mais ainda da fixagéo
metodologica das ciéncias do espirito, e se apresenta como uma explicitacdo da base
ontolégica sobre a qual estas sdo construidas. A filosofia hermenéutica devera entéo
chegar a explicitagdo deste ente relativamente a constituicdo fundamental do seu ser**®.

A diferenca de Dilthey, no qual a questio da compreenséo vinha ligada a problematica
do outro, com claro dominio da énfase psicoldgica no horizonte das ciéncias do espirito
e também da historia, em Heidegger os fundamentos do problema ontologico vao ser
buscados no relacionamento do ser com 0 mundo e ndo com 0s outros. A compreensdo
vem, pois, implicada no relacionamento com cada situacdo especifica e sua posi¢ao no
ser. “A questdo do mundo ocupa o lugar da questao do outro. Somente mundanizando,
Heidegger subtrai o compreender da escraviddo do psicologico” 28,

No desenvolvimento do pensamento heideggeriano abre-se uma ampla janela para os
sentimentos e expressdes existenciais proprios a realidade do homem que é um ser para a
morte. E determinante nessa reflexdo o carater de “mundanizac¢io”, ou seja, a pretensao
do sujeito de elevar-se a medida da objetividade. Em Heidegger o processo de
compreensdo ndo € ainda um fato linguistico, textual, que deve ser descrito em termos do
discurso. A compreensdo abandona a esfera epistemoldgica e se abre a ontologia do
“Dasein”.

O interesse ndo é mais centralizado em colher os fatos, mas em apreender uma

possibilidade de ser. O compreender ¢ antes de tudo um “projetar-se”, ou seja, em

114 HEIDEGGER, M., Ser e tempo, 1927.
115 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 98.
118 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 100.
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linguagem dialética se diria: um projetar-se num prévio ser-lancado®'’. Ricoeur
aprofundara posteriormente essa perspectiva aberta por Heidegger no sentido que
compreender um texto ndo significa encontrar um sentido fixo contido neste, mas abrir-
se a possibilidade de ser que o texto indica. Porém, Ricoeur ndo concordara com a divisdo
e até oposicado que perpassara essa obra de Heidegger, ou seja, oposi¢do entre ontologia
e epistemologia, entre filosofia e ciéncias da linguagem.

1.6 Hans-Georg Gadamer

Gadamer (1900-2002) representa o inicio do retorno da ontologia aos problemas
epistemoldgicos. Ricoeur declara que Gadamer tem o propdsito de revitalizar o debate
sobre as ciéncias do espirito partindo da ontologia heideggeriana. O ponto central da
reflexdo de Gadamer e condicdo de desenvolvimento de uma hermenéutica que se
pretenda universal é a relagdo entre a chamada “distanciacdo alienante”'!® e a
“pertenca”'®. Ao longo da obra do fildsofo alemdo, especialmente em Verdade e
Método'?°, dar-se-4 nas suas reflexdes filosoficas um confronto entre distanciagéo
alienante e experiéncia de pertenca.

A filosofia de Gadamer expressa a sintese de dois movimentos: da hermenéutica
regional a hermenéutica geral; da epistemologia a ontologia. Em relacdo a Heidegger, sua
reflexdo se encontra no inicio de um movimento de retorno da ontologia para 0s
problemas epistemologicos, conforme anteriormente se afirmou.

Uma questdo parece fundamental no posicionamento de Ricoeur sobre 0 pensamento
de Gadamer, isto é, a retomada da énfase da questdo da historicidade em relacdo ao
momento reflexivo. Assim ele se expressa: “a historia precede-me e antecipa a minha
reflexdo; eu pertengo a historia antes de me pertencer’*?!. A afirmacdo de Gadamer
implica a convicgdo que ndo podemos fugir ao devir historico e reduzir o passado a um
mero objeto para nds. Estaremos sempre mergulhados na historia e esse devir histérico
condiciona poderosamente nossa consciéncia.

A proposta de Gadamer se torna mais clara no conceito de eficécia historica. Trata-se

de retomar sempre de novo a consciéncia da acdo que se exercita sobre nds, de maneira

7 RICOEUR, P., Du texte 4 ’action, p. 101-102.

118 Significa a tomada de distancia do sujeito em relagdo ao objeto, seja este estético, historico, linguistico
etc.

119 Condigéo de insercdo do sujeito que fala sempre desde um lugar especifico, isto ¢, o enraizamento numa
tradicdo cultural que o precede e envolve.

120 GADAMER, H.G., Verdade e método, 1960.

121 RICOEUR, P., Du texte 4 ’action, p. 108-109.



64

que quando experimentamos 0 passado este nos obriga a acdo e a assumir de qualquer
maneira a sua verdade. Um elemento fundamental presente neste grande filésofo aleméo
esta na énfase ontoldgica da linguagem como lugar do sentido e da manifestagdo do ser.

A partir desses pressupostos do pensamento de Gadamer, Ricoeur levantard uma nova
questdo: como sera possivel introduzir uma instancia critica qualquer numa consciéncia
de pertenca expressamente definida pela recusa da distanciagdo?'?? Um primeiro esbogo
de resposta € apresentado quando a consciéncia histérica ndo se afirma como recusa a
distanciacdo, mas de qualquer modo se empenha por assumi-la.

Ricoeur comeca sua reflexdo reunindo varios elementos que estdo presentes na obra
de Gadamer e que aparentemente se opdem. Neste sentido ficara evidente uma
caracteristica do pensamento ricoeuriano sobre o qual ja foi feita referéncia
anteriormente: a busca da “concordancia discordante” ou, em outras palavras: uma
tentativa de mediacgéo entre realidades aparentemente antagdnicas em busca de uma nova
sintese.

Ricoeur consegue encontrar no conceito de “fusdo de horizontes” uma chave para
compreender melhor o problema da distanciacdo e o sentido de pertenca. Segundo o
filosofo francés, a consciéncia de uma finitude historica exclui a possibilidade de uma
sintese final a moda hegeliana. Portanto exclui qualquer perspectiva de fechamento em
cima de certos pontos de vista. Gadamer defende o encontro e fusdo de horizontes onde
se d& uma unidade de todas as perspectivas, nas quais passado e presente se entrecruzam,
constituindo esta unidade como uma unidade plural*?,

Gadamer apresentara a experiéncia humana como uma experiéncia universalmente
linguistica. Em outras palavras “a minha perten¢a a uma tradigdo ou a tradigdes passa
pela interpretacdo dos signos, das obras, dos textos, nos quais as herancas culturais se
inscrevem e se oferecem a nossa descodificacio”*?*.

As consideracoes de Ricoeur na linha de uma “fenomenologia hermenéutica” irdo
afirmar o papel de mediacdo da linguagem através do texto. E aquela realidade que ele
designara como a “coisa do texto” que se colocara como chave de compreensdo para o
problema levantado pela dialética entre distanciacdo e pertenca.

De acordo com Domenico Jervolino, “a definicdo operativa que Ricoeur da a

hermenéutica ¢ propriamente ‘aquela de teoria das opera¢des de compreensdo no seu

122 RICOEUR, P., Du texte 4 ’action, p. 109.
123 CESAR, M., Paul Ricoeur: Ensaios, p. 21.
124 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 110.
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relacionamento com a interpretacdo dos textos’’1?°. Essa visdo hermenéutica, a diferenca
da fenomenologia anterior, ndo aceita a reducdo do eu a um puro sujeito do conhecimento.
A reflexdo ndo conduz a uma verdadeira intuicdo do eu. Para Ricoeur o “cogito” é uma
afirmacédo vazia que s6 pode ser encontrada através de suas objetivacGes. Porém, essas
objetivacdes ndo se manifestam a luz do sol do meio dia, mas por meio de media¢des dos
signos e simbolos que exigem uma interpretacéo. Portanto, a fungdo simbdlica serd uma
condigéo de possibilidade do eu.

Decorrem de tudo isso o grande interesse e a dedicacdo de Ricoeur a questdo da
identidade. Esse tema é fundamental e inquietante para toda a reflexdo filosofica, na
medida em que suscita diversos questionamentos sobre o sujeito, a pessoa, a consciéncia
de si e do outro. Tal problematica envolve, num horizonte mais amplo, a antropologia, a
psicologia, a ontologia e a ética. A sua discussdo em Ricoeur se desenvolveu em meio as
reflexdes fenomenoldgicas e hermenéuticas, sobretudo como resultado de um longo
caminho, caracterizado por “desvios” (detours) através da linguagem, dos simbolos, dos
textos, das narrativas e, por fim, das acGes. Esse caminho aproximara as questdes do
tempo e da narracao, abrindo-se para aquilo que viria posteriormente a ser chamado de
“identidade narrativa” dos individuos e das comunidades'?,

Consequentemente, a hermenéutica do sujeito, no modo reflexivo do “si”, sera a nota
dominante que acompanhara as principais etapas da filosofia de Ricoeur, atingindo o
apice especialmente em Soi-méme comme un autre'?’, que se configura como verdadeira
recapitulacdo de seu pensar fenomenologico-hermenéutico. Nessa obra se explicitard uma
sistematica e progressiva hermenéutica do si construida em torno a questdo: “quem?”. A
referida interrogacdo permitira a explicitacdo de importantes categorias da acdo: o poder
falar, agir, narrar e o imputar as proprias aces. Deste modo, 0 sujeito ricoeuriano
constituir-se-4 como subjetividade no confronto entre capacidade e incapacidade,
permitindo entdo uma passagem da hermenéutica para a €tica, na qual o sujeito é
responsavel por si e pelo outro.

A problematica da identidade é um campo filoso6fico que, desde cedo, interessou a

Ricoeur, tendo ocupado grande parte do conjunto da sua vasta obra. Sobretudo na trilogia

125JERVOLINO, D., 1l cogito e I’ermeneutica, p. 78.

126 Ricoeur publica a coletdnea Temps et récit sob a forma de uma trilogia durante os anos de 1983 a 1985,
onde tratara abundantemente da problematica do tempo e da narragdo, da fungdo da linguagem e da
identidade narrativa, esta Gltima serd uma das conquistas do pensamento ricoeuriano, que se aplica ao

individuo e a coletividade.
127 RICOEUR, P., Soi-m&me comme un autre, 1990.
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Temps et récit?®, especialmente no terceiro volume (1985), como também no ja ha pouco
citado livro Soi-méme comme un autre, se visualiza claramente a evolucdo e
aprofundamento dessa preocupacdo que se tornara mais acentuada e complexa. A mesma
temética estara incisivamente presente nas reflexdes desenvolvidas em La mémoire,
’histoire, I'oubli*®, na qual encontramos a articulacdo entre uma fenomenologia da
memoria e uma reflexdo hermenéutica que tem por objetivo a condicdo histérica.
Também a sua derradeira obra: Parcours de la reconnaissance'*®® retoma essa importante
questdo, fazendo-a convergir para uma “filosofia do reconhecimento”.
O processo de construcao da hermenéutica em Ricoeur assumira questdes provenientes
da filosofia reflexiva e da fenomenologia do sujeito (0 cogito) que terd no seu centro a
seguinte interrogacao: “quem € esse ser que eu sou?”. Tal questao ndo supde uma resposta
imediata e direta (via curta), mas encontrara sua explicitagdo somente ao término de um
longo e sinuoso percurso (via longa), que se caracterizard por mediacdes e conflitos
diversos, no qual o sujeito voltara reconciliado, reconhecendo-se como autor da propria
narracao da vida, individuo responsavel, sujeito capaz, que pode ser compreendido como
“um si mesmo”.
O problema da identidade pessoal é, assim, a interrogacdo sobre a singularidade

Unica e irredutivel de cada um de nos, sendo a narrativa um dos instrumentos

privilegiados de acesso a essa mesma experiéncia®®,

2. A triplice mediacdo hermenéutica

As discussdes em torno a problematica do sujeito ou do eu, por influéncia da filosofia
reflexiva, se converteram nas primeiras preocupacdes de Ricoeur. Paulatinamente ele
mergulha na fenomenologia traduzindo para o francés as obras de Edmund Husserl e as
contrabalangando com o pensamento de Merleau-Ponty e de Martin Heidegger. O didlogo
com pensamentos filoséficos tdo diversos ampliara a perspectiva investigativa de Ricoeur
para questdes antropoldgicas e posteriormente ontoldgicas. Neste contexto se solidificara
a sua convicgdo do papel mediador da filosofia e a visdo do homem como um “ser de
linguagem e interpretacdo”. Em sintese: um ser que € “agente e paciente”, cuja vida ¢ um

texto aberto a narragGes e interpretacdes.

128 RICOEUR, P., Temps et récit, I, I1, 111 (1983-1985).
129 RICOEUR, P., La mémoire, I’histoire, I’oubli, 2000.
130 RICOEUR, P., Parcours de la reconnaissance, 2004.
131 CORREIA, C., Notas para uma definicéo de ipseidade, p. 258.
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O aprofundamento da fenomenologia, a critica ao idealismo husserliano, as discussdes
com 0s chamados “mestres da suspeita”, a saber, Marx, Freud e Nietzsche*?,
proporcionaram a Ricoeur uma nova visao do sujeito e do papel da consciéncia. Unindo
tudo isso a forte influéncia da filosofia da linguagem, o filésofo francés abraca a tarefa
de construir uma via hermenéutica que venha a responder as diversas correntes ja
desenvolvidas nesse campo, compreendendo melhor o carater polissémico de toda
linguagem e o papel do ser humano enquanto locutor e ouvinte da palavra. Desse modo,
a hermenéutica passard, quer na modalidade filos6fica ou teol6gica, a ocupar muito dos
seus trabalhos. Tendo avancado para além da visdo estruturalista, ele defendera que “a
linguagem nédo € apenas um sistema de sinais, mas discurso, capacidade do sujeito de
dizer algo a respeito do mundo para outros interlocutores e para si mesmo”*33,

Nas décadas de 60 e 70 acontecerdo grandes mudangas no interior da filosofia
ricoeuriana, esta cada vez mais reconhecera a insuficiéncia da filosofia reflexiva e da
fenomenologia centrada num eu autoevidente (egolatria) e numa consciéncia transparente
a si. Ricoeur recusara a exaltacdo e também a destituicdo do eu como polos antagdnicos.
Consequentemente, assumird uma premissa fundamental que o eu, ou melhor, o si, se
constrai através de um processo ininterrupto de mediagdes, destacando especialmente a
dimenséo linguistica e interpretativa da identidade humana. A partir de entdo, dar-se-a a
primeira e provavelmente mais significativa reviravolta no seu pensamento, isto é, a
passagem da fenomenologia existencial a fenomenologia hermenéutica.

Desse processo de mudanca e redirecionamento do pensamento de Ricoeur resultara
uma elaboracao que desenvolvera uma triplice perspectiva hermenéutica: a dos simbolos,
dos textos e, por fim, da acdo. Sem duvida, serd aberto decisivamente um horizonte
tedrico substancialmente novo e bastante fecundo, demonstrando assim toda a
importancia e novidade que brotam e vém a se consolidar nas reflexdes hermenéuticas
por ele propostas. E nesse contexto que Ricoeur se aproximara sempre mais da Biblia e
de questbes exegéticas, uma vez gque 0s mitos e simbolos por ele analisados serdo
provenientes principalmente do universo judeu-cristdo, com destaques para as grandes

narrativas provenientes das Escrituras Sagradas.

132 Esses pensadores causaram grande impacto em diversas areas do conhecimento, foram decisivos ao
desvelaram as questdes da ideologia, do inconsciente e da ilusdo, contribuindo indiscutivelmente para
modificar a compreensdo do ser humano, do papel da consciéncia e das relagdes sociais.

133 JERVOLINO, D., Introducio a Ricoeur, p.46.
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O novo chdo investigativo ricoeuriano e suas constantes andlises de textos das
Sagradas Escrituras, mesmo partindo de um olhar filosofico, lhe conduzira as questdes da
fé e sua demanda por interpretagcdo. Abrir-se-& aqui um campo fecundo de didlogo que
permitird muitas confluéncias entre filosofia e teologia, isto €, entre aquilo que Ricoeur
designara como “critica” e “convic¢do”, dois horizontes diferentes, porém ndo oponentes
nem absolutos. Esse ponto de chegada hermenéutico sera essencial a elaboracdo de uma
Hermenéutica Biblica, incidindo em ricas discussdes teoldgicas.

Na medida em que seus interesses se voltam para a reflexdo sobre a temética do mal,
cuja linguagem se manifesta caracteristicamente através de elementos mitico-simbdélicos,
Ricoeur compreendera a dificuldade em proceder a uma abordagem direta mediante um
discurso racional. A resposta a tal desafio tera de vir por outro caminho, portanto, através
de uma outra forma de interpretacdo que possa melhor explicitar a sua significacdo. Isto
ficara cada vez mais patente no seu livro Philosophie de la volonté. Finitude et culpabilité
1, L’homme faillible; 2. La symbolique du mal (1960), particularmente nessa segunda
parte da obra. Seguindo essa nova perspectiva, o filosofo hermeneuta toma para si a
desafiadora tarefa de investigar, ou seja, de decifrar os simbolos e os mitos que déao
suporte e se colocam como veiculo linguistico através do qual se expressa a manifestacéo
do mal no ser humano e no mundo. Essa nova visdo, conforme ja foi anteriormente
evidenciada, passard a ser reconhecida como o “enxerto hermenéutico na
fenomenologia”. Segundo Villaverde, “a hermenéutica se revela como 0 método
empirico-descritivo necessario para analisar simbolos e mitos nos quais se expressam

multiplas modalidades sobre o problema do mal e da culpa”34,

2.1. A hermenéutica dos simbolos

As investigacBes fenomenologicas, as quais caracterizaram a primeira fase da filosofia
de Ricoeur, Ihe permitiram perceber a insuficiéncia ou os limites desse método a fim de
lograr uma interpretacdo mais plena do ser humano, de suas diversas manifestacoes, e,
sobretudo, dos problemas relacionados a linguagem e ao sentido — questdes contundentes
na contemporaneidade. Tal atitude Ihe conduzird cada vez mais para o ambito das

discussdes prioritariamente hermenéuticas, nas quais ird “mapear os estilos

134 VILLAVERDI, M. A., Los caminos de la hermenéutica, p. 82.
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hermenéuticos, confronté-los, e por fim lutar contra a pretensao totalizante de qualquer
um deles, mostrando os seus limites*%.

O ponto de partida desta nova etapa coincidira com a sua analise de mitos e simbolos
oriundos da tradicdo semita e helénica, que segundo ele podem ser assumidos como
“textos a ser interpretados”, 0s quais se servindo de outras formas linguisticas abrem
caminhos para um sentido mais originario. Consoante Ricoeur, ndo se deve fazer o
trabalho de interpretacdo somente com o objetivo de conhecer algo ou de encontrar uma
intencdo por tras das palavras, mas se buscara interpretar para explicitar e manter viva a
propria tradigdo na qual j& nos encontramos. E com razio que ele afirma: “Toda tradigdo
vive gragas a interpretagio”®,

A partir de entdo, Ricoeur privilegiara as investigacdes sobre o mito, enquanto uma
forma especifica de relato, de narragdo, que conta os acontecimentos do inicio e do fim
dentro de um tempo primordial que n&o coincide com o tempo da historia e da geografia.
Porém, destacara mais ainda e discorrera sobre o grande alcance dos simbolos, no qual
um sentido primario remete a um sentido figurado, espiritual, existencial, ontolégico.
Assim, a tarefa fundamental que ele assumira serd a de compreender o simbolo pelo
simbolo, numa tentativa dialética de conciliagdo entre fenomenologia e hermenéutica,
reconhecendo que o campo hermenéutico € intrinsicamente plural, portanto, marcado por
diferentes leituras, inclusive conflituosas entre si.

O empreendimento para compreensdo dos simbolos, dentro da proposta de Ricoeur, é
um modo de abordar o comeco radical das coisas sem se prender a todos os ditames da
l6gica filosdfica e da sua linguagem predominantemente racional, remetendo desse modo
0 pensamento para uma mitica ou utopia que se deixa conhecer melhor mediante uma
linguagem simbolica.

Na conclusdo do seu livro La symbolique du mal, Ricoeur retomara a reflexao
apresentada num artigo da revista Esprit, publicada em 1959, cujo titulo se convertera em
famosa proposicdo que sera muito querida ao autor e também se tornara recorrente em
diversos outros textos seus, abrindo espago para muitas discussdes: “Le symbole donne a

penser”t¥',

135 FRANCO, S. G., Hermenéutica e psicanalise na obra de Paul Ricoeur, p. 83.

1% RICOEUR, P., O Conflito das interpretagdes, p. 27.

137 RICOEUR, P., Philosophie de la volontaire — I1. Finitude et culpabilité. 1. 2. La Symbolique du mal, p.
566-577.
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Levando em consideracdo esse novo contexto e o redirecionamento da abordagem, a
perspectiva hermenéutica de Ricoeur serd norteada pela centralidade dos simbolos,
incluindo também amplo estudo dos mitos. Dentro desse horizonte uma questdo néo
cessara de lhe preocupar: “qual a fung¢do da interpretacdo dos simbolos na economia da
reflexdo filosofica?”'%®. A direcdo assumida convergira para uma leitura hermenéutica
que fundamentalmente se dedicara a investigacdo dos simbolos e dos mitos semitas e
helénicos, os quais estardo relacionados prioritariamente a confissdo e narracdo do mal.

Examinando o simbolo se percebera que ele é uma estrutura de significacdo na qual
um sentido direto, primario, literal, designa outro sentido. Embora o outro sentido seja
velado, indireto, secundario, s6 poderd ser compreendido através do primeiro. Afirma
Ricoeur que no simbolo nos deparamos genuinamente com “‘significagdes analdgicas
espontaneamente formadas e imediatamente doadoras de sentido”**°. Portanto, o simbolo
remete a uma superabundéncia de significados.

E simbolo toda a estrutura de significacdo onde um sentido direto, primario,

literal, designa, a mais, outro sentido indireto, secundario, figurado, que s6 pode

ser compreendido através do primeiro®.

Ricoeur, em se tratando dos simbolos, dara prioridade aqueles relacionados com a
confissdo do mal, os quais serdo divididos em trés niveis significantes: a) o nivel
simbdlico primario: sujeira, pecado e culpa; b) o nivel mitico: os relatos de queda ou de
exilio; ¢) o nivel dos dogmatismos mitolégicos: gnose e pecado original. Ao dar
prosseguimento as suas investigaces ele compreendera que “o simbolo ¢ anterior a
hermenéutica”*!, portanto, seu nicleo de significacdo precede a todo discurso ldgico-
racional. Consequentemente, faz-se necessario abordar o simbolo pelo simbolo mesmo.
Este fato exigira outra chave hermenéutica. Nao se tratard de decifrar ou desmitologizar
o simbolo a fim de torna-lo compreensivel ou acessivel a cultura contemporanea, mas ao
contrario, “uma meditacdo sobre os simbolos parte da plenitude da linguagem e do sentido
ja presente”'#2,

O simbolo funcionard como um fator que, partindo da plenitude da linguagem e do

sentido, desencadeara uma provocacdo ou interpelacdo ao pensamento, exigindo um

138 RICOEUR, P., O Conflito das interpretacdes, p. 266.

139 RICOEUR, P., La symbolique du mal, p. 221.

140 PAULA, A.C., A Teoria da Interpretacdo e a Hermenéutica Biblica, p. 243.
141 RICOEUR, P., La symbolique du mal, p. 219.

142 RICOEUR, P., O conflito das interpretacdes, p. 242.
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acolhimento de algo que ja esta desde sempre ali. Nao se insere ou explicita um sentido,
ele mesmo nos é oferecido. Conforme Ricoeur,

o simbolo da a pensar [...]. O simbolo d&, ndo ponho o sentido, é ele que da o
sentido. Mas o que ele da é a pensar, do que pensar. [...] A sentenga sugere, pois,

ao mesmo tempo, que tudo ja esta dito em enigma e que, contudo, é preciso

sempre tudo comegar e recomecar na dimensdo do pensar,

Ao discutir os simbolos e mitos referentes ao mal, Ricoeur ndo tem a pretensdo de
enquadra-los numa perspectiva histérica. O mito deve ser visto como mito, ou seja, como
narracdo original plena de simbolismos, e ndo como uma explicacdo. O que estad em jogo
ndo é evidenciar uma possivel verdade histérica ou utdpica. A atitude desenvolvida pelo
filosofo francés segue na direcdo da escuta do ser no simbolo e no mito, ou seja, hum
deixar emergir tragos fundamentais do ser no mundo. Em sintese, 0os mitos que narram o
mal, a saber: os mitos do inicio e do fim, da cria¢do, o mito tragico, da queda e da alma
desterrada, possuem a funcdo simbolica de apresentar, ou seja, narrar o drama da
existéncia humana em suas varias manifestacdes e facetas. A linguagem simbolica quer
oferecer um sentido e ndo uma informacao.

Consequentemente, o estilo hermenéutico desenvolvido por Ricoeur permanecera
atento a este “algo” oferecido pelo simbolo. O que se tem em vista € o sentido primeiro,
literal, através do qual se revela uma intencionalidade segunda, e esta € fruto da
sedimentacdo de significacdes através do tempo. O simbolo remete para algo mais além
de si mesmo, portanto implica possibilidades abertas para diversas interpretacdes.

O simbolo ndo pertence somente ao dominio da linguagem. Ele tem um suporte
extralinguistico. O simbolo é na verdade expressdo de algo fundamental para o
ser humano. E registro de uma experiéncia sacral, psiquica ou poética, de
qualquer forma uma experiéncia existencial muito importante. O simbolo

sobrevive ao tempo exatamente porque tem uma base antropolégica, Ricoeur

diria, uma base ontolégica™.

A hermenéutica dos simbolos provoca a filosofia e também outras areas de saber, por
exemplo, a teologia, a pensar a partir de outros parametros e a considerar as
potencialidades linguisticas muito além da l6gica racional. E esse pensamento sé pode vir
através do exercicio cauteloso de uma interpretacdo que respeite o enigma originario dos
simbolos, que se deixe instruir, mas que a partir dai promova o sentido na plena

responsabilidade de um pensamento auténomo. A filosofia, assim como também a

143 RICOEUR, P., O conflito das interpretacdes, p. 243.
144 FRANCO, S.G., Hermenéutica e Psicanalise na obra de Paul Ricoeur, p. 98.
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teologia, certamente ndo precisam renunciar ao pensamento critico, mas ao fazer-se
hermenéutica se deparardo com diversas dimensdes, devendo entdo levar em conta
multiplas possibilidades de interpretacéo, inclusive aquelas que parecam obscuras, opacas
e até incongruentes, tudo em vista a um discurso realmente coerente que permita revelar
0 ser do homem na linguagem. Tal fato remete a questdo da polissemia e, portanto, da
problematica do conflito de interpretacdes.

Assim explicita Dosse:

Para Ricoeur, o desvio através dos simbolos ndo se trata de um regresso na
direcdo de um sentido transparente que permite sua imediata traducdo. O
problema ao qual ele enfrenta é justamente o de evitar a antiga interpretacdo
alegorizante: “Eu gostaria de experimentar outra via que seria aquela de uma
interpretagio criadora”™*.

2.2. A hermenéutica dos textos

O desenvolvimento posterior da hermenéutica elaborada por Ricoeur podera ser
descrito como um processo de abertura em que o foco de suas preocupacOes
interpretativas se estendeu dos simbolos e mitos aos textos. Ele reforcard o pensamento
que “nao ha compreensao de si que nao seja mediatizada por signos, simbolos e textos; a
compreensdo de si coincide, em ultima andlise, com a interpretacdo aplicada a estes
termos mediadores”46,

Admitindo que o sentido primeiro da palavra hermenéutica se refere as regras
requeridas pela interpretacdo dos documentos escritos dentro de uma cultura, Ricoeur
construira uma nova reflexdo cujo eixo central serd o texto, o qual é primeiramente
entendido como “um discurso fixado pela escrita”'*’. Pode-se dizer que a realidade do
texto € o nivel propriamente hermenéutico, embora sem necessariamente desconsiderar
outras dimensdes como ja foi dito através dos mitos e simbolos. De acordo com Sérgio
de Gouvéa Franco, “a nogdo de texto tem uma historia precisa, que o relaciona a escrita,
a uma forma fixa estavel e duravel. Mas a nogédo de texto evoluiu de tal forma que hoje
se admite um grau de complexidade maior [...]"**2,.

Tendo em vista a ampliacdo e complexidade da nocdo de texto, adquirira relevante
lugar aquilo que é fixado pela escrita, isto é, o discurso. Conforme Oliver Mogin, o

discurso se insere num quadrilatero que implica: um locutor, um interlocutor, uma

145 DOSSE, F., Paul Ricoeur. Le sens d’une vie, p. 281.

146 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 40.

147 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 141.

148 FRANCO, S. G., Hermenéutica e psicandlise na obra de Paul Ricoeur, p. 87.
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tematica de sentido, e por fim uma referéncia'®®. Dentro deste universo de interconexdes
deve-se dar particular atengdo a dindmica prépria das relagdes entre a fala e a escrita, ou
seja, a oralidade com seu carater momentéaneo (a fala) e o texto como um evento
duradouro (a escritura). Ainda outras importantes questdes devem ser destacadas: a
relacdo entre autor e leitor, a libertacdo do texto em relacdo a oralidade, e, por fim, a
problematica da autonomia do proprio texto*.

Ricoeur supera, assim, definitivamente os limites da hermenéutica romantica, que
concebia a interpretacdo como encontro entre duas subjetividades geniais do
autor e do seu intérprete. A intengdo do autor ndo é mais dada imediatamente no
texto, que pressupde, todavia, a auséncia do autor. Por sua vez, a subjetividade

do leitor sequer é dada imediatamente, mas representa uma tarefa, um resultado

do trabalho de leitura®.

A tarefa que a hermenéutica assumird como propriamente sua é a de procurar no
proprio texto duas realidades: a dindmica interna que governa seu processo de
estruturagdo como obra, e, por outro lado, a capacidade da obra de projetar-se para fora
de si mesma, gerando aquilo que o filésofo francés designard como o “mundo do texto”,
isto ¢, “se trata de um mundo no sentido de um horizonte global, de uma totalidade de
significacdes”%2. O texto assim entendido é fator de abertura no cotidiano para outra
realidade, uma realidade possivel. O elemento designado como a “coisa do texto” ou o
“mundo do texto” assume o lugar de categoria central da hermenéutica ricoeuriana, todas
as outras categorias se articulam em torno dela. Segundo essa perspectiva, 0 texto
promove um deslocamento em direcdo a um mundo de possibilidades, significacGes e
sentidos. O mundo do texto permite a superacdo do mundo do autor, transcendendo seu
horizonte intencional e finito®2,

Deve-se levar em consideracdo que:

no escrito ja ndo é possivel saber qual foi a intencdo do autor [...]. De fato, o que
Gadamer chama a ‘coisa do texto’ subtrai-se a0 horizonte intencionalmente finito
do seu autor [...]. Nesta perspectiva, o texto representa uma abertura a mundos
possiveis que o ser humano pode habitar ampliando-se, assim, o seu horizonte de

sentido®™,

1499 MOGIN, O., Paul RICOEUR, P., 134.

150 Por meio da escritura o discurso adquire uma triplice autonomia: semantica, isto €, em relagéo a intengéo
do locutor; também frente ao auditério primitivo, isto €, um distanciamento dos interlocutores originais,
e, por fim, em relacdo ao seu préprio contexto, ou seja, as circunstancias econdmicas e culturais de sua
producao.

151 JERVOLINO, D., Introdugdo a RICOEUR, P., 55.

152 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 132.

158 SALLES, W., Paul Ricoeur e a refiguracio da vida diante do mundo do texto, p. 266.

15 TAVARES, M., Paul Ricoeur e um novo conceito de interpretagio, p. 453.
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Uma das mais significativas e originais contribuicdes que Ricoeur oferecera ao campo
hermenéutico dird respeito a ampliacdo da nocao de texto, destacando a descoberta de
diversas movimentagdes que abrem o texto para dentro e para fora dele mesmo. A sua
reflexdo sobre a textualidade ressaltara diversos elementos que ndo se encontravam
claramente presentes nas ciéncias da linguagem nem na abordagem estruturalista da
lingua. Portanto, afirmara o grande hermeneuta francés: “A linguagem tem tanto uma
referéncia a realidade como uma autorreferéncia. E a mesma entidade — a frase — que traz
essa dupla referéncia, intencional e reflexiva, voltada para a coisa e para si”**°.

A nova compreensdao de texto, segundo a dética de Ricoeur, ultrapassara
definitivamente o entendimento deste enquanto linguagem fixada através da escritura.
Assim, o texto ira muito além de um caso particular da comunicacdo inter-humana,
constituindo-se em elemento essencial e revelador da historicidade humana e da
comunicacgdo na distancia e atraves dela. Consequentemente, um texto publicado tornar-
se-a uma realidade aberta (obra) prestando-se a inumeraveis recontextualizagdes, cuja
destinacdo se encontrard cada vez mais voltada para uma série indefinida de leitores
possiveis.

Faz-se necessario destacar que a partir do paradigma do texto enquanto obra que
desvela um mundo de significados (mundo do texto) e que se dirige a uma pluralidade de
destinatéarios (leitores possiveis), Ricoeur aplicara essa teoria em seus estudos no campo
biblico-teoldgico, desenvolvendo uma rica abordagem sobre a hermenéutica daquela obra
essencial pertencente a tradicdo judaico-cristd (as “Escrituras Sagradas’), apresentando-
a como promotora de uma mensagem capaz de transformar identidades pessoais e
coletivas, capaz de oferecer um horizonte global, isto é, uma totalidade de significacdes,
salvaguardando a autonomia de consciéncia e a obediéncia da fé.

A reflexdo sobre a textualidade se articula em torno de cinco eixos fundamentais: 1)
a efetivacdo da linguagem sob a forma de discurso; 2) o discurso como obra; 3) a relagédo
peculiar entre palavra e escritura no discurso; 4) o reconhecimento da projecao do mundo
do texto; 5) o discurso e a obra do discurso como mediacdo para a compreensao de si.
Ricoeur reitera essa posicdo quando declara:

A partir dai, compreender é compreender-se diante do texto. N&o impor ao texto
a sua propria capacidade finita de compreensdo, mas expor-se ao texto e receber

155 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 97.
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dele um si mais vasto que seria a proposta da existéncia, respondendo de maneira

mais apropriada a proposta do mundo**®.

O desdobramento da reflex&o leva a afirmar que a linguagem se realiza primeiramente
como discurso, o qual se manifesta como evento e significacdo. Porém o significado
transcende o acontecimento, quer ele seja de natureza oral ou escrita. A relagdo entre a
lingua enquanto um codigo e o discurso como evento que se refere ao mundo e se dirige
a um interlocutor, permitird a superacdo do discurso através da significacdo. E
propriamente a escritura que transforma o discurso num texto (fator exterior e material)
frente a fala e ao proprio discurso que sdo eventos fugidios.

O sujeito que reflete em busca de significacdo, autocompreensao, € um sujeito
linguistico, um sujeito que € dado a e que se conhece a si mesmo por intermédio
da linguagem onde habita. [...] A caracteristica dessas entidades linguisticas
autdbnomas designadas textos literarios é a de que se referem a um mundo, um

mundo que elas proprias projetam ou trazem a existéncia por meio dos seus

proprios mecanismos literarios™’.

As consideracOes sobre o texto ganham cada vez mais importancia e profundidade,
levando Ricoeur a um interessante debate com variados linguistas e hermeneutas*®®. Tudo
iISSO convergira para a superacao definitiva da perspectiva da interpretacdo engquanto
busca de compreensdo da suposta intencdo original do autor, a qual estaria como que
velada atras do texto. E do mesmo modo em relagdo ao papel do leitor, sera posta em
duvida a capacidade que este possa colher uma intencdo univoca na recepcdo de
mensagens. E assim, essa nova visdo hermenéutica modificara completamente os papéis
do locutor e do leitor, como ainda do préprio contexto no qual o texto veio a luz.

A identidade humana ndo cessa de se construir e reconstruir por meio da narrativa
que articula as diversas experiéncias vividas. Afinal, o leitor se reconfigura, se
refaz, depois de ter sido despojado de si na leitura a partir do entrelagamento entre
tempo, linguagem e experiéncias humanas do mundo®*°.

1% RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 124.

157 MADISON, G. B., Ricoeur e a hermenéutica do sujeito. In: RICOEUR, P., et al. A filosofia de Paul
RICOEUR, P., 49.

158 Nas grandes discussGes de Ricoeur sobre a complexidade do texto ele dialoga com a Teoria do Ato da
fala (Speech-Act) conforme se encontra em Austin e Searle, destacando a constituicdo do discurso em
trés niveis: 1) locuciondrio (aquilo que se diz); 2) ilocucionario (aquilo que o sujeito faz dizendo); 3)
perlocuciondrio (os efeitos que o dizer provoca). Ainda reexamina a visdo hermenéutica de Gadamer,
sobretudo suas proposicdes no livro Verdade e Método (Wahrheit und Methode).

159 SALLES, W., Paul Ricoeur e a refiguracio da vida diante do mundo do texto, p. 276.
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Dois elementos séo fundamentais na hermenéutica do texto desenvolvida por Ricoeur:
a “distanciacao” e¢ a “apropriagdo”. A abordagem de Michel Renaud nesta matéria é
bastante ilustrativa:

A distanciacdo hermenéutica implica que o sujeito somente pode apropriar-se do
sentido porque este supde uma ‘mise & distance’ do vivido; o afastamento do

vivido significa por sua vez que o vivido se oferece como experiéncia que vence

a distancia pelo seu acesso a linguagem®®.

Essa perspectiva afirma uma primeira distancia entre o texto e seu autor, permitindo
aquele conquistar certa autonomia em relagdo ao seu autor. Num segundo momento se
vislumbra outra distancia, aquela entre o texto e 0s seus possiveis leitores,
proporcionando deste modo uma abertura para a multiplicidade de interpretacGes
(polissemia). Conforme Ricoeur, todo texto projeta um mundo, que é propriamente o
mundo do texto. Este ndo correspondera a um objeto, um ser dado, mas a captacao
(apropriagdo) do mundo como um “poder-ser”, um horizonte global de significagdes.
Torna-se entdo plausivel a seguinte interrogacao:

Se ja ndo podemos definir a hermenéutica pela investigacdo de um outrem e de
suas intenges psicoldgicas que se dissimulam atras do texto e se ndo queremos
reduzir a interpretacdo a desmontagem das estruturas, que fica para interpretar?

Responderei: interpretar é explicitar 0 modo de ser-no-mundo exposto diante do

texto™s!.

Segundo essa proposta hermenéutica, a compreensdao de si, tanto pessoal como
coletiva, é sempre uma interpretacdo, que encontra no relato, quer historico ou de ficgéo,
uma mediacdo privilegiada. A reflexdo sobre o texto e a acdo é fundamental. A acdo é
comparada a um “quase texto” que tem diversos significados, constituindo-se num objeto
de interpretacdo que deixa marcas inscrevendo-se no curso dos acontecimentos,
caracterizando-se também como memoria e documento. Assim como um texto se torna
autbnomo em relacdo a seu autor, do mesmo modo a acdo em relacdo ao seu agente. O
papel da acdo ndo se reduz ao seu momento inicial, mas permite uma reelaboracao de
sentido em novos contextos, ou seja, aceita um processo de ressignificacao.

Neste horizonte hermenéutico, onde o texto € visto como paradigma da acédo, esta
permanecera aberta e disponivel a um conjunto indefinido de leitores, convertendo-se em
algo legivel, dotado de inteligibilidade propria. A partir desse enfogque, podemos entender

a narrativa como o esforgco ou trabalho para tornar inteligivel uma histéria, ao dizer o

160 RENAUD, M., Fenomenologia e Hermenéutica: O projecto Filoséfico de Paul Ricoeur, p. 433.
161 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 121.
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sentido dos fragmentos de uma experiéncia humana inserida no mundo.
Consequentemente, torna-se plausivel que cada pessoa pode dar coeréncia a propria
existéncia, na medida em que se fizer narrador de si mesmo*®2, A seguinte afirmacéo de
A. Thomasset corrobora mais ainda nesta dire¢do: “O texto é com efeito um bom modelo
epistemoldgico para compreender a agdo humana. [...] E, por sua vez, “o agir humano

significa essencialmente operar uma transformacao no mundo”®,

2.3. A hermenéutica da acéo

Avancando em seu itinerario filoséfico caracterizado como uma via de multiplas
mediacdes, as reflexdes hermenéuticas de Ricoeur vao passando por um processo de
transformacéo, consolidando novas perspectivas e ampliando o seu horizonte. As décadas
de setenta e oitenta consagrardo uma fecunda producdo de escritos nesse campo, com
especial destaque para a teoria da metéafora, da narracio e da acio*®*. A questdo do texto
sera enriquecida por novas abordagens, vindo assim a ocupar um papel central em todo o
processo hermenéutico. Desde entdo se desenvolvera a tematica do texto como paradigma
da a¢do ou desta ultima como um “quase texto”.

E verdade que sdo muitas as ciéncias que se debrugam sobre a acdo. A psicologia, a
sociologia, a economia, as ciéncias sociais, as ciéncias da religido, ateologia etc, em geral
dentro de suas abordagens especificas tratam do agir humano. Porém, a filosofia tem o
seu caminho e objetivo proprios frente a essa questdo. Reflete sobre a acdo pondo-a em
relacdo a liberdade e a capacidade de iniciativas que movem nédo sé os individuos, mas a
sociedade. Diriamos que a filosofia tematiza a “agdo sensata”, isto ¢, a busca dos
significados da acdo dentro de parametros de liberdade e responsabilidade. Assim o0s
esforcos filoséficos se lancam sobre o0s seguintes quesitos: aquilo que se faz, por que se
faz, 0 que move o agir, como e quais sdo 0s meios, e finalmente a pergunta pela finalidade,
ou seja, em vista de que se age. Comenta Ricoeur:

Acdo e agente pertencem a um mesmo esquema conceitual, que contém nogdes
tais como circunstancias, inten¢Ges, motivos, deliberaces, mogdo voluntéria ou
involuntaria, passividade, constrangimento, resultados desejados etc.'®.

182 ALTIERRE, L., Una lettura del Parcours de la reconnaissance di Paul Ricoeur, p.83.

163 THOMASSET, A., Paul Ricoeur: une poétique de la morale, p. 130, 131.

164 As obras mais representativas deste periodo sdo: La Méthafore vive (1975); Temps et récit I, 11, I1I
(1983-1985) e Du texte a ’action (1986).

185 RICOEUR, P., Soi-méme comme un autre, p. 75.
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A reflexdo sobre o agir implica no seu @mago a prépria a alteridade. A agdo é capaz de
redimensionamentos (reconfiguracdes) e permanece aberta a ressignificacdes, de tal
modo que se desvincula do seu autor, quer seja um sujeito individual ou coletivo,
ganhando uma autonomia e prolongando entdo os seus efeitos. Ricoeur propde uma
analogia entre a acéo e o texto, a tal ponto que declara:

a acao pode ser tratada como um texto, e a interpretacdo pelos motivos como uma
leitura. Ligar uma a¢&o a um conjunto de motivos € como interpretar um texto ou
uma parte de um texto em fungdo de seu contexto”,

Os textos enquanto narrativas historiograficas ou de ficcdo, eles imitam criativamente
0 mundo da a¢do humana e sua dimensdo temporal profunda. Porém, essa imitacdo passa
por etapas que ndo significam uma simples reproducéo da agdo. Dar-se-4& uma operagédo
dialética na qual “as narrativas enquanto imitam e ordenam o agir humano, contribuem
para alterar e remodelar as suas estruturas e as suas dimensdes”®”. Nesta perspectiva o
texto intervém no nosso mundo esclarecendo-o e favorecendo transformagdes.

A reflexdo de Ricoeur contribuira para ampliar o entendimento dessa problematica,
ficando assim manifestos 0s nexos entre a narrativa e a ética, vinculando dessa maneira
narratividade e responsabilidade ética. O resultado alcancado indicara que o sentido de
narracdo ultrapassara o lugar comum do simples fato de contar ou escrever
acontecimentos e histérias de vidas. A narratividade implicara, portanto, numa dimenséo
normativa, avaliativa e prescritiva. Ela induz a uma nova atitude de avaliacdo do mundo
e do leitor; portanto, situa-se no campo ético em virtude da pretensdo, inseparavel da
narracao, a justeza ética.

A ideia de um ajuntamento da vida em forma de uma narrativa é destinada a servir
de ponto de apoio a perspectiva da vida boa [...]. Como, com efeito, um sujeito
de acéo poderia dar & sua propria vida, tomada por inteiro, uma qualificacdo ética,
se esta ndo estivesse reunida, e como ela o seria se ndo precisamente em forma
de narrativa?'®,

Fundamentalmente, o texto e a acdo se imbricam no sentido da hermenéutica
construida por Ricoeur. Consequentemente, todo o real se apresenta a maneira de um
texto que pede para ser lido, decifrado. Compreende-se entdo que 0s proprios discursos
s&o acBes. E sabido que Ricoeur reconhece a veeméncia ontolégica da linguagem, isto &,

sua capacidade de dizer o ser o humano e o mundo, de projetar mundos possiveis e de

186 RICOEUR, P., Soi-méme comme un autre, p. 82.
167 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 9.
188 RICOEUR, P., Soi-méme comme un autre, p. 187-188.
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realizar a propria compreensao de si atraves dos textos. A relagdo com o real nunca é
direta, mas sempre mediatizada por “configuragdes” e “refiguracdes”, estes sdo elementos
estruturantes que ordenam, criam congruéncia dando forma e sentido a experiéncia
humana?®®,

Fica, pois, patente uma analogia entre a teoria do texto e a teoria da agéo. Neste sentido,
0 comentario de Olivier Mongin vem a corroborar:

A acdo humana é sob muitos aspectos um quase texto; ela se exterioriza de uma
maneira comparavel a fixagao caracteristica da escritura. [...] A acdo adquire uma
autonomia semelhante a autonomia do texto; [...] Ela se inscreve no curso dos
acontecimentos podendo converter-se em arquivo e documento. Finalmente a
agdo, como um texto, é uma “obra aberta”, enderecada a uma série indefinida de
leitores possiveis™.

Consequentemente, a interpretacdo consiste no modo de ser que se desprende de um
texto. Ela significa consentir ao texto de falar, de apresentar um mundo que é possivel
habitar, redimensionando a existéncia. Recorrendo a linguagem metaforica pode-se
afirmar que o “texto € vivo e vivificante”, isto é, dialoga com 0s leitores e abre horizontes
que impulsionam o ser e agir, enquanto pessoas a0 mesmo tempo agentes e pacientes da
historia.

A acdo sensata, ou seja, dotada de sentido € capaz de ultrapassar o carater individual
para assumir uma dimensdo inter-humana e historica. Ricoeur considera que “o agir
humano ¢ também uma ‘obra aberta’ cuja significagdo ¢ dada através de sucessivas
interpretacdes™ !, Portanto, infere-se que todo o real se apresenta & maneira de um texto
que pede para ser lido, ou seja, para ser interpretado. Conforme Elsio Cora:

Como o texto que, por meio do trabalho de interpretacdo, dé vida a novos textos, assim

as acOes criam uma nova pratica: esta seria a Ultima consequéncia de levar o paradigma

do texto como modelo de agdo sensata’.

3. Traducdo: desafio e aposta

O longo percurso hermenéutico de Ricoeur seguird avancando e desenvolvera uma
reflexdo fundamental que seré a sua abordagem sobre a tematica da traducéo. Essa que €
uma questdo essencial e subjacente as reflexdes anteriores, s6 muito tardiamente veio a

tona de modo explicito nas considera¢des do filosofo francés. Aquilo que a primeira vista

189 COSTA, M.D., Introdugdo. In: RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 08.
170 MONGIN, O., Paul RICOEUR, P., 138.

1 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 10.

172 CORA, E. J., A agio como um texto na obra de Paul Ricoeur, p. 16.
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parecia 6bvio e cotidiano acabara por suscitar uma problematica que se revelara bastante
enriquecedora e desafiadora. Assim, algumas outras dimensdes seréo evidenciadas neste
fecundo e complexo universo das discussdes hermenéuticas.

Originalmente as preocupagdes de Ricoeur sobre o ato de traduzir foram resultantes
dos seus estudos voltados a Biblia, especialmente quando da sua discussao sobre a relagcdo
entre interpretacdo e tradugdo'’3. De acordo com Walter Salles:

A interpretacdo € a possibilidade de compreender a propria vida diante do texto, €
compreender como a propria vida vai sendo decifrada, tecida, no movimento
interpretativo que o texto faz da realidade. E isto vale sem duvida para os escritos
biblicos, estando ciente da impossibilidade de as palavras esgotarem narrativamente

a experiéncia humana de Deus que em determinados momentos ndo se deixa mais

dizer em palavras, mas somente por meio do siléncio e da adoragdo®™.

Com efeito, diferentemente dos muitos textos e obras desenvolvidos sobre as varias
questdes hermenéuticas, o tema da traducdo, ndo obstante seu importante lugar, somente
recebeu a devida atengéo durante a década de 1990, e isto praticamente através de alguns
ensaios que foram publicados em livro um ano antes da morte de Ricoeur™,

Tomando em sentido estrito, a traducdo € a transferéncia de uma mensagem
verbal de uma lingua para outra. E num sentido amplo, corresponde a
interpretacdo de todo conjunto significante no interior da mesma comunidade
linguistica'’®. Contudo, para Ricoeur a problematica da tradug&o n&o é apenas um
apéndice a questdo geral da linguagem. Ao contrario, envolve o “reconhecimento
do estatuto incontorndvel da dialogicidade do ato de traduzir como horizonte
razoavel do desejo de traduzir™'",

Conforme ja foi tratado anteriormente, o ser humano € fundamentalmente intérprete
de si e do mundo, e, portanto, é aquele ente que vivencia a compreensao como um modo
de ser que Ihe é préprio. Nesta perspectiva o0 exercicio da tradugdo € uma constante nas
relacBes humanas, isto €, esta-se sempre traduzindo. Aqui entra em jogo o papel e a
importancia de duas realidades que aparentemente se encontram em posicGes opostas: a
universalidade da linguagem e o fendmeno da diversidade das linguas.

Consequentemente, a questdo da tradugdo e da interpretagdo encontra-se sempre
interligada. S&o polos ou faces de um mesmo processo que se interpenetra, permitindo a

traducdo seguir uma longa historia mediante um trabalho de ressignificacdo através das

13 RICOEUR, P., Penser la Bible. Paris: Seiul, 1998.

174 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 248.
175 RICOEUR, P., Sur la traduction. Paris: Editions Bayard, 2004.
176 RICOEUR, P., Sobre a traducio, p. 33.

17 RICOEUR, P., Sobre a tradugao, p. 30.
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diferentes linguas. Desse modo, ndo existe traducao neutra ou pura, uma vez que traduzir

jé e interpretar.

3.1 A impossibilidade da traducéo (o intraduzivel)

Uma caracteristica particular do modo de refletir de Ricoeur € a utilizacdo de um
caminho dialético, ou seja, servir-se do jogo das oposi¢cdes entre as proposicdes em
questdo, e, em seguida, por meio da dialégica, ir a busca de possiveis convergéncias que
abram caminhos, ainda que sejam sob o formato de uma “concordancia discordante”’®,
Neste sentido, os primeiros passos da discussao sobre a traducdo buscaram p6r em
evidéncia as dificuldades, os problemas que envolvem essa relevante tematica.

Tratando-se do trabalho de traduzir, sdo colocadas em movimento trés realidades: 1)
0 autor da tradug@o com seu universo cultural e sua lingua; 2) o leitor, destinatario da obra
traduzida; 3) a mensagem a ser passada de um idioma a outro. Ricoeur, comentando Franz
Rosenzweig, afirma: “Traduzir, ele diz, é servir a dois mestres: o estrangeiro, em sua
obra, e o leitor, em seu desejo de apropriagio”’®. Tudo isso converge para uma
problematica que pode ser expressa por meio da tensdo entre uma dupla posicao: um voto
de fidelidade e uma suspeita de traigcédo.

Entre as dificuldades a serem levadas em consideracdo estdo as seguintes: 1) a
diferenca das linguas que sugere uma heterogeneidade radical, o que colocaria o ser
humano num circulo fechado e aparentemente intransponivel; 2) as pretensbes de
hegemonias culturais e a suposta afirmacao da superioridade de certas culturas sobre as
demais; 3) os etnocentrismos linguisticos. Este Gltimo carrega consigo a fixacdo na
excessiva confianca da capacidade de uma lingua ser melhor portadora de significados
que oultra.

Partindo do conjunto de elementos citados e considerando a sua relevancia, a traducgéo
se tornaria sendo de todo impossivel, porém muitissimo dificil. Sem uma clara
consciéncia e uma reflexdo sobre essa situacdo, o labor da traducao podera ficar reduzido

ao ato de transcrever palavras de um universo linguistico a outro, empobrecendo dessa

178 Em diversos momentos de sua vasta obra Ricoeur se utiliza de paradoxos para revelar, fazer descortinar
aporias, arrancando do choque entre tese e antitese novas possibilidades de sinteses, as quais nao
necessariamente devam plenamente convergir. Pode-se, pois, fazer o pensamento avangar mesmo entre
tensdes argumentativas. Alguns exemplos dessas expressdes paradoxais sdo: “sistematicidade
quebrada”, “concordancia discordante”, “cogito ferido”. Esses termos estdo presentes e explicitados no
primeiro capitulo dessa pesquisa, dedicado ao discurso filoséfico de Ricoeur.

179 RICOEUR, P., Sobre a tradugio, p. 22.
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forma o horizonte de possibilidades e contribuindo para ignorar os riscos ligados a
traducdo, ou seja, aquilo que em linguagem ricoeuriana serd chamado de aposta dificil.

O entendimento da tradugdo como um trabalho simplesmente literal podera redundar
na iluséo de se querer alcangar uma traducéo perfeita. Ou, por outro lado, suscitar o0 medo
de que a traducdo por sua prdpria natureza seja apenas ma traducdo. Subjacente a tematica
em discussdo subsiste uma questdo desafiadora: a relacéo entre identidade (0 mesmo) e
alteridade (o outro). A seguinte consideracdo de Domenico Jervolino contribui para
alargar essa compreensdo: “E preciso saber renunciar ao fantasma de uma traducio
perfeita e de uma apropriacdo sem residuos daquilo que € estrangeiro, para abrir-se ao
outro na sua alteridade, acolhendo-o como hospede em nossa lingua”8°,

Apesar das dificuldades acima mencionadas, é imperativo pensar na necessidade
imprescindivel de traduzir e, de certo modo, no carater paradoxal da intraduzibilidade de
muitas expressdes geradas no interior de campos semanticos diversos, as quais nao se
deixam exatamente superpor no seio de outros idiomas. Isso para ndo falar do desafio da
relacdo entre sintaxe e semantica, da unido do sentido e da sonoridade, do significado e
do significante. Ricoeur adverte:

N&o somente 0s campos semanticos nao se superpdem, mas as sintaxes também
ndo sdo equivalentes; as formas de construcdo das frases ndo veiculam as mesmas
herancas culturais; e o que dizer das conota¢cdes meio mudas que sobrecarregam

as denotacBes mais precisas do vocabulario de origem e flutuam de certo modo

entre signos, frases, as sequéncias curtas ou longas®®.

Fica aqui patente alguns fatores relevantes, algumas complexidades que estdo
presentes de forma dramatica no ato de traduzir, ato esse marcado por heterogeneidades
tais que insinuam a ideia de uma verdadeira impossibilidade da traducédo, ou pelo menos
da grande dificuldade em vista de uma maior equivaléncia entre o “texto de partida” e o
“texto de chegada”. Portanto, conclui-se que na tradugdo o ideal de uma equivaléncia
perfeita € impossivel, e que em nenhuma hipdtese a alteridade pode ser cancelada neste

ingente e necessario trabalho hermenéutico.

3.2 A possibilidade da traducdo (o traduzivel)
Se no item anterior foram levantadas algumas dificuldades e problemas que fazem da

traducdo um ato “quase impossivel”, agora a aten¢do serd voltada para a condicdo humana

180 JERVOLINO, D., Introducio a Ricoeur, p. 70-71.
181 RICOEUR, P., Sobre a tradugio, p. 25.
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de seres que ndo sdo simplesmente linguisticos, mas que habitam na linguagem. Ernest
Cassirer (1874-1975) apresentava o homem como o “animal simbdlico”. Seguindo essa
premissa, mantendo uma proximidade ou paralelo com esse pensamento ndo é demasiado
falar do humano como “linguagem viva”, ou seja, “linguagem encarnada”. Mais do que
possuir, ter uma linguagem, o ser humano é linguagem. Portanto, o préprio ato de falar e
pensar, tdo cotidianos a todas as pessoas, implica sempre o esforco, o trabalho de traduzir,
ainda que implicitamente.

Ricoeur, ndo obstante reconhecer a tarefa ardua, o desafio sempre posto pela traducéo,
faz uma critica “as teorias da traducdo que creem na existéncia de estruturas universais
que podem ser plenamente reconstruidas, possibilitando achar o ponto de convergéncia
entre todas as linguas, 0 que permitiria que a tradugio fosse alcancada com maestria”*8?,
Apesar da realidade do universalismo da linguagem, as linguas séo diversas e cada uma
no seu bojo tem ainda singularidades muito especificas, o que concorre cada vez mais
para afirmacéo da incidéncia da heterogeneidade e da polissemia dentro deste universo.

Torna-se necessario, portanto, levar em conta a incompletude e a provisoriedade do
pensamento. Aceitar, conforme Ricoeur, que a traducao:

se inscreve na longa litania dos ‘apesar de tudo’. A despeito dos fratricidios

militamos pela fraternidade universal. A despeito da heterogeneidade dos

idiomas, existem bilingues, poliglotas, intérpretes e tradutores®.

Consequentemente, o carater relacional e, portanto, dialégico do ser humano, o
encontro nem sempre tranquilo entre os processos culturais, a necessidade essencial de
intercambiar sentimentos e mensagens, fazem da traducdo ndo s6 uma necessidade, mas,
sobretudo um imperativo.

Como a traducdo existe, € preciso que ela seja realmente possivel. Tal afirmacéo pode
parecer a primeira vista simpldria. Contudo, o 6bvio necessita ser questionado e
desnudado na sua aparéncia de clareza e autoevidéncia. Tudo isso leva a seguinte
indagacdo: Deve-se falar de traducdo? N&o seria mais oportuno se referir a traducdes e
retraducbes?

E importante, no entanto, entender que “ndio ha critério absoluto para uma boa
traducao” e que a busca por equivaléncias permanece sempre distante de uma
identidade de significado demonstravel. Isso ndo significa que traducgdo seja
traicdo. Porque a verdadeira fidelidade ndo é uma repeticdo idéntica. E uma

fidelidade criativa®®.

182 CARDOZO COELHO, C., Outramente dito: a teoria da tradugdo de Paul Ricoeur, p. 81.
183 RICOEUR, P., Sobre a traducio, p. 42.
184 ABEL, O.; POREE, J., Le vocabulaire de Paul Ricoeur, p. 125.
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3.3 Tradugéo: uma tarefa sempre desafiadora

Todo trabalho de traducdo carrega em si grande complexidade. E isso nédo significa
reportar-se somente as particularidades das linguas originais com seus termos raros e as
vezes até unicos, mas sobretudo por aquilo que se encontra atrds de cada texto: culturas,
modos de pensar, ressonancias vivenciais, concep¢oes e mentalidades diversas. Por tais
razdes, entra sempre em jogo a compreensdo do tradutor, sua interpretagéo e, com isso,
as interferéncias de sua cultura e influéncias do momento histérico especifico.

Consequentemente, a traducdo € uma aposta dificil e muito desafiadora. Joga-se com
o mundo do autor e do leitor com suas especificidades, heterogeneidades, que se
impactam e se modificam reciprocamente. Ndo ha traducdo sem interpretacdo. Neste
ponto ressalta-se uma questdo determinante da hermenéutica: as relagdes entre explicacdo
e compreensdo, para a qual Ricoeur procurou responder através da dialética: “explicar
mais para compreender melhor”. O referido processo dialético visava desentranhar assim
as estruturas internas do texto, e em seguida provocar um avango no processo de
compreensdo para a elaboragédo do sentido que vai muito além do significante.

Indagando sobre a primeira tarefa da hermenéutica Ricoeur afirmara:

Na minha opinido, é procurar, no proprio texto, por um lado, a dindmica interna
que preside a estruturacdo da obra, por outro lado, o poder de a obra se projetar
para fora de si mesma e engendrar um mundo que seria, verdadeiramente, a
“coisa” do texto. Dindmica interna e projecdo externa constituem aquilo que eu

chamo o trabalho do texto. A tarefa da hermenéutica é a de reconstruir este duplo

trabalho do texto®®,

A (ltima fase da hermenéutica desenvolvida por Ricoeur consolida-se com o que se
convencionou chamar de o “paradigma da traducdo”, o qual ndo anula os paradigmas
anteriores do simbolo e do texto, mas, ao contrario, os complementa. Na traducdo a
identidade e a alteridade, temas centrais no itinerario filosofico ricoeuriano, sdo de novo
evidenciados. Aqui a mesma capacidade linguistica, isto &, a universidade da linguagem
(identidade) se encontra e interage com a diversidade dos idiomas (alteridade).

A resposta para esse desafio da identidade e da heterogeneidade no interior mesmo da
linguagem se apresenta na exigéncia da rendncia ao ideal de uma traducdo perfeita e de
uma apropriacdo sem residuos daquilo que é estrangeiro, para s6 assim abrir-se na sua
alteridade, acolhendo-o como hospede em nossa lingua'®®. De acordo com Ricoeur, a

pluralidade das culturas e a diversidade das linguas, ou seja, heterogeneidade radical,

185 RICOEUR. P. Du texte a I’action, p. 43.
18 JERVOLINO, D., Introdugio a Ricoeur, p.70-71.
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afeta todos os niveis da linguagem. Frente a essa condi¢do fundamental da humanidade a
tradugdo sempre foi uma resposta parcial.

O caminho indicado por Ricoeur diante da ameaga paralisante do “traduzivel versus
intraduzivel” foi o de propor o chamado dilema “fidelidade versus traicdo”, movendo-se
assim mais para o interior de uma perspectiva pratica. Portanto, o remédio diante de uma
traducdo caracterizada pela desconfianca, ndo é outro sendo uma nova traducgdo. Essa
agora marcada pelo testemunho ou sentimento de maior confiabilidade, algo que ndo se
reduz somente a um critério técnico, mas se assemelha propriamente a uma “certeza
moral”. Dessa forma se compreende que ndo ha um critério absoluto do que seria uma
boa traducdo cujo sentido fosse univoco, como que pairando acima e entre o texto de
origem e de chegada. Neste caso, “s6 se pode visar uma equivaléncia presumida, nao
fundada numa identidade de sentido demonstravel, uma equivaléncia sem identidade”*®’.

A traducdo expde o carater enigmatico e draméatico da comunicacéo, realidade que
supde os sinais linguisticos, os textos, e que especialmente se manifesta na diversidade
das linguas. Este ultimo fator historico e cultural remete a propria diversidade humana
em todas as suas formas. Desta forma se toca no ponto nodal do conflito hermenéutico
entre universalismo e relativismo linguistico, inclusive também na pretensdo a
traduzibilidade de cada discurso que se proponha sensato.

Traduzir, com efeito, permanece e serd sempre uma necessidade que segundo Ricoeur
é igualmente um desejo, uma pulsdo. A traducdo

carrega o sinal da finitude, mas também do esforco continuo de transcender a
finitude, sem anula-la, numa dialética de finito e infinito. O que permite uma

abertura na direcdo do infinito, compativel com a finitude humana, é o préprio

encontro com a alteridade, da qual a traducéo é um paradigma'®.

O itinerario das reflexdes hermenéuticas de Ricoeur desembocard numa conclusdo
aberta, fiel a um pensamento que evita pér um ponto final, considerando as respostas
como momento provisério, porém muito significativo, e capaz de fazer surgir novas
questdes. Dentro desse universo a problematica da traducdo atinge um ponto alto na
discussdo, para a qual ndo existe caminho facil frente aos desafios e dificuldades que sao
inerentes a esse trabalho. A proposta do filésofo francés ndo é de uma solucéo teorética,

mas de uma mediacdo ético-préatica. Nasce daqui uma interpelacéo, ou seja, um chamado

187 RICOEUR, P., Sobre a traducio, p. 64.
188 JERVOLINO, D., Introduzione. In: RICOEUR, P., La traduzione: una sfida etica, p. 37.
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a pratica da hospitalidade linguistica, na qual o préprio e o estranho, 0 mesmo e 0 outro
encontrem uma conciliagdo na dire¢do de uma humanidade plural.

A proposicdo final de Ricoeur sobre a probleméatica da traducdo pode parecer
excessivamente fragil, mas é coerente com sua perspectiva acerca da condi¢cdo humana
de um ser que se encontra entre os polos da capacidade e da fragilidade, da finitude e da
infinitude. A capacidade de traduzir é como um a priori da comunicacdo humana.

Assim ele se expressa:

Traduzir de outro modo, sem esperanca de eliminar a distancia entre equivaléncia
e adequacdo total. Hospitalidade linguistica, portanto, onde o prazer de habitar a

lingua do outro é compensado pelo prazer de receber em casa, na acolhida de sua

propria morada, a palavra do estrangeiro*®.

Resta ainda reconhecer que a hermenéutica de Ricoeur foi cada vez mais se dilatando,
abrindo novas perspectivas interpretativas, de modo a alcancar um largo horizonte cuja
tarefa, segundo o préprio autor,

é a de confrontar os diferentes usos de um duplo sentido e as diferentes funcoes
da interpretacao por disciplinas tdo diferentes como a semantica dos linguistas, a
psicanélise, a fenomenologia e historia comparada das religides, a critica literaria
etc.*®

E foi exatamente dentro desse amplo processo que Ricoeur, ainda que na qualidade de
filosofo, interessou-se cada vez mais pela Hermenéutica Biblica, buscando um ponto de
mediacdo entre filosofia e teologia, 0 qual consistiria na interpretacdo da inteligibilidade
do texto, isto ¢, das Escrituras, no seu Gltimo e atual nivel de redagdo®®?.

A linguagem religiosa e teoldgica, enquanto realidade literaria, caracteriza-se por um
conjunto de palavras, signos, metaforas, simbolos, conceitos e outras representacfes que
ndo cessam de significar e ressignificar a existéncia humana. Esse dado por si sé relevante
traz consigo a exigéncia de um sistema interpretativo. Foi aproximando a critica enquanto
exame radical das razdes de ser e a convic¢do na qualidade de vivéncia e testemunho que
Ricoeur toma a direcdo da Hermenéutica Biblica e Teoldgica, respeitando a natureza
propria desse complexo universo.

Ricoeur observa que sempre houve no cristianismo um problema hermenéutico. E,
portanto, “se a hermenéutica em geral € [...] a interpretacdo das expressdes da vida fixada

em textos escritos, entdo a hermenéutica cristd lida com uma relagcdo Unica entre as

189 RICOEUR, P., Sobre a traducio, p. 30.
190 RICOEUR, P., O conflito das interpretagdes, p. 221.
191 CHIODI, M., Amore, dono e giustizia, p. 73.
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Escrituras e ao que elas se referem: o kerigma (a proclamagio)”'®2. Ele reconhecera em
Seus escritos a constituicdo hermenéutica da fé biblica, que favorece uma interpretagdo
ampla que supera a expressdo redutiva de uma abordagem psicologizante da fé. Na
qualidade de ato irredutivel a todo tratamento linguistico, ele discorre acerca da fé:

Ela é, de fato, o limite de toda hermenéutica, a0 mesmo tempo que a origem nao
hermenéutica de toda interpretacdo; o movimento sem fim de toda interpretagéo

comeca e acaba no risco de uma resposta que nenhum comentario gera ou

esgota’®,

Nenhuma traducao € “inocente”, isto ¢, ela ndo escapa da historia da recepcdo, da
mediacdo de uma tradicdo de leitura realizada no interior de determinadas comunidades.
Conclui-se, pois, que traduzir ja é interpretar. E desencadear um processo de
ressignificacdo de sentidos sem mais a pretensdo de uma identificacdo exclusiva com o
sentido original do autor. Diversos escritos de Paul Ricoeur, ainda que meio dispersos
(distribuidos) em variadas obras ou artigos, serdo importantes exercicios e testemunhos
de sua hermenéutica biblica e portanto contributos a teologia, uma teologia menos
especulativa e mais aberta a dialogicidade, a polivaléncia de significados, a vida ética
com e para 0s outros em instituicdes justas, enfim sempre atenta aos apelos de uma
Palavra do grande Outro, ainda que esse seja chamado Deus, Deus vivo, Deus ausente,

ou permaneca o inominavel*®,

192 RICOEUR, P., Ensaios sobre a Interpretacdo Biblica, p. 45.
193 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 135.
194 RICOEUR, P., Soi-méme comme un autre, p. 410.
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CapiTuLo Il

A HERMENEUTICA BIBLICA EM RICOEUR

1. A Biblia: um texto polifénico

1.1. Ricoeur: entre o filoséfico e o religioso

A complexidade do pensamento de Paul Ricoeur, voltado especialmente para o sujeito
e sua acdo, traz como marca determinante um forte exercicio de media¢do entre uma
pluralidade de saberes e areas do conhecimento, colocando em movimento abrangente
didlogo que lhe permitiu significativa ampliagdo de horizontes. Aliado a essa perspectiva,
faz-se necessario compreender a sua vivéncia pessoal e as convicg¢des advindas da fé
crista, as quais fizeram com que, desde cedo, ele se voltasse para a Biblia como obra
literaria sui generis que se exteriorizou numa rica diversidade de discursos ou confissdes
originarias da fé de Israel e da primitiva Igreja crista, expressos através de multiplos
géneros literarios. Ricoeur, em suas investigacdes hermenéuticas, deu particular atencéo
a linguagem religiosa como um locus especifico e fortemente marcado pela polivaléncia
de significados, os quais ndo podem ficar restritos aos modelos filosoficos e cientificos.
Outro elemento de suma importancia foi sua investigagao sobre a problematica do mal*®,
Desse modo, suas reflexfes acabaram abrindo portas para originais consideracdes em
torno a Sagrada Escritura e, consequentemente, a Teologia, redundando em estudos
hermenéuticos sobre a Revelacéo e a variedade (plurivocidade) das nomeacGes de Deus,
e, ainda, em exercicios exegéticos sobre alguns dos textos mais fundamentais do Antigo
Testamento e Novo Testamento®®®.

Sem sombra de davidas se pode afirmar que 0s escritos ricoeurianos sobre a Biblia
derivam do grande interesse do autor pelas questdes hermenéuticas em geral, aplicando
critérios desenvolvidos na filosofia, porém, considerando as Escrituras Sagradas como

“texto vivo”'%, portador de uma Palavra original capaz de comunicar um sentido novo.

19 Sobre essa interessante e exigente tematica sugere-se consultar: RICOUER, P., O mal: um desafio a
filosofia e a teologia.

1% Exemplo categorial destes exercicios exegéticos é o livro escrito a quatro mdos: RICOEUR, P.;
LACOCQUE, A., Pensando biblicamente.

197 BINGEMER, M. C. L., Prefécio. In: BENTHO, E. C., Da Histdria a Palavra. A Teologia da Revelagdo
em Paul Ricoeur, p. 12.
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Aliés, a a propria educagdo de Ricoeur como cristdo reformado e o contexto de suas
primeiras consideragdes hermenéuticas, que se iniciaram por um debrucar-se sobre o
problema do mal, tendo ent&o se dedicado ao exame dos mitos e simbolos, especialmente
aqueles provenientes da rica tradicdo judaico-cristd, o interpelaram sempre mais a tarefa
da interpretacdo biblica.

Desde os primordios dos seus trabalhos, Ricoeur considerou a racionalidade filosofica
(critica) como um desafio a ser assumido frente a vivéncia da fé (convicgao). Ele ir
encontrar inspiracdo para estabelecer uma ponte entre as questdes de “razdo e f&” a partir
da perspectiva do circulo hermenéutico: compreender mais para acreditar mais, e
acreditar mais para compreender melhor. Contudo, ndo se trata de recorrer a uma suposta
solugdo simplista, mas de reconhecer e preservar a autonomia de cada dominio, sem
confuséo nem separagéo.

De acordo com Ricoeur, na Biblia se entrecruzam diversas tradi¢cdes orais e escritas,
assim como variadas formas de linguagem (discursos), que exigem um discernimento
atento e uma abertura ndo sé para o passado, mas para o presente, enquanto o texto faz
interpelacdes e abre horizontes sempre novos. Ressalte-se que, para o0 hermeneuta francés,
a linguagem da Biblia ¢ uma linguagem simbdlica que “faz pensar”. Comenta Ricoeur:

“A ‘confissdo de fé’ que se exprime nos documentos biblicos é inseparavel
das formas de discurso [...]. Cada forma de discurso suscita, na propria
confissdo de fé tensdes, contrastes que sdo teologicamente significativos” %,

Inclusive as formas de discurso manifestam maneiras proprias de nomear a Deus que
conduzem de uma polifonia a uma significativa polissemia sobre o divino. Embora
evitando a etiqueta de “filésofo cristdo”, e procurando rigorosamente ao longo do seu
itinerario de pensador manter a independéncia entre a fé e o procedimento filoséfico,
Ricoeur soube sempre guardar o respeito pela autonomia dos dois discursos (filoséfico e
teologico). Por essas razdes, ele preferiu apresentar-se como alguém que professa um
cristianismo de filésofo'®. E interessante perceber como os dois polos, isto é, o biblico e
o racional-critico, mantiveram-se presentes durante toda a sua trajetéria. Nesse sentido,
Ricoeur declara: “O filésofo que sou anima o aprendiz de tedlogo que em mim se

- 99200
agita”™".

1% RICOUER, P., Du texte a ’action, p. 134.

199 Ricoeur se refere a essa expressao especialmente no livro A Critica e a Convicg&o (1995), p. 208, quando
afirma: “Esta interpretacdo, confesso-0, € a expressdo do que Léon Brunschvicg teria decerto chamado
um ‘cristianismo de filésofo’, para o distinguir de uma filosofia crista”.

200 RICOUER, P., A Critica e a Convicgdo, p. 207.
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E digno de nota que no Prefacio de uma de suas primeiras obras Ricoeur se apresenta
“como ouvinte da pregacao cristd”, alguém que “cré que a palavra é capaz de transformar
o coracdo™?!, Recebeu educagio e orientagdo na tradicdo protestante da teologia da
palavra (“Wort-geschehen”), influenciada por Karl Barth, R. Bultmann, G. Ebeling e E.
Fuchs, sua estima por Gabriel Marcel e respectiva filosofia da encarnagédo, a amizade com
Emanuel Mounier e a filosofia da pessoa, sua admirac¢ao pelas “leituras das cifras” de
Karl Jaspers, fizeram que Ricoeur tivesse sempre declarado a sua fé2%2,

A atitude de conservar a radicalidade critica do discurso filoséfico e, a0 mesmo tempo,
a convicgdo da fé cristd valeram-lhe forte oposicdo dos seus pares, resultando em certa
marginalizacdo no meio filosofico francés por um significativo periodo. Porém, esse
contexto desfavoravel em nada o demoveu de seu papel de filosofo e do testemunho de
homem de fé. Neste sentido, é bastante esclarecedora a observacdo de Frangois-Xavier
Ambherdt: “E preciso dizer que ele nunca negou sua fé protestante, ¢ nio deixou, ao longo
dos anos, de multiplicar suas incursdes além das fronteiras da filosofia, no campo do
canon escrituristico”?%®, Dentro desse mesmo universo se manifesta Frangois Dosse:

E a uma dialdgica entre os dois centros que ele aspira. Esse dialogo ndo pode
se estabelecer sem esta alteridade principal, sem esta diferenciacdo bem

definida entre os dois polos que animam com 0 mesmo vigor um pensamento

destinado a incompletude®*,

Na proposta de Ricoeur em relacéo as duas dimensdes, a saber: a filosofia e a teologia,
ele entende que se deve preservar a tensdo entre os dois dominios aprofundando um e
outro, dentro do mesmo grau de exigéncia. A imagem de “fronteira” usada por ele
proporciona um melhor entendimento sobre a relacdo entre os dois saberes, com a
condicao de manter clareza e objetividade, isto €, ndo ignorar as diferencia¢6es. Contudo,
se deve ser capaz de reconhecer a0 mesmo tempo que permanece subjacente um convite
a ousar ultrapassar os limites, porém sem identificacbes apressadas ou oposicoes
extremistas, buscando mediacGes sempre provisOrias que permitam um pensar em
conjunto.

A conviccao religiosa, para ele, exercera um papel de motivo antecedente ou anterior
que favorecera o levantamento de questdes como o ser, a esperanga, uma maior justica.

Contudo, no plano da argumentacao, a religido ndo intervém nas suas obras filosoficas.

201 RICOUER, P. Historia y Verdad, p. 11.

202 RICOUER, P. A hermenéutica biblica, p. 13.

203 AMHERDT, F-X. Paul Ricoeur et la Bible, p. 3.
204 DOSSE, F., Les sens d’une vie, p. 554-555.
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Esta posicdo marcada por tensdes lhe permite a singularidade de ndo se deixar absorver
seja pelo lado teoldgico seja pelo filosofico. Tal postura de nenhum modo se propde
assumir uma neutralidade, e, portanto, ndo invalida de no seu pensamento ressoarem ecos
das interpelacdes filosoficas e religiosas. Conforme Ricoeur: “o filésofo ndo ignora a
especificidade dos textos que se encontram dentro do corpus biblicum, reconhecendo que
h4 uma heterogeneidade entre as duas modalidades de leitura: exegética e filos6fica”?%,
No exercicio das reflexdes hermenéuticas ricoeurianas se instauram mediacOes
diversas e uma interessante dialética envolvendo a critica e a conviccdo. Longe de
demarcar fronteiras rigidas e privilegiar um dos discursos, Ricoeur os confronta
encontrando ou delineando pontos de aproximacao e passagem entre um nivel e outro.

A hermenéutica biblica alia necessariamente a convicgao a critica. Em vez de
recusar o circulo hermenéutico em virtude de iluséria objetividade herdada do
positivismo [...]. Aderindo ao fato que a Biblia nomeia Deus, o leitor entra na
inteligéncia de uma rede intertextual das Escrituras (da convic¢do a critica);
aceitando os desvios dos métodos objetivantes, transforma a proposicao de
sentido em experiéncia de verdade e enriquece a sua fé (da critica a
convicgdo)”®,

1.2 O texto e sua complexidade

Ricoeur articula o texto e sua interpretacdo colocando como categoria central de
sua hermenéutica o que se convencionou chamar a “coisa ou mundo do texto”, e isto se
aplica quer a hermenéutica filosofica quer a biblica. Retomando consideracGes
anteriormente ja apresentadas, recorda-se que “a coisa do texto ¢ o mundo que ¢le explana
diante de si [...]. Trata de um mundo no sentido de horizonte global, de uma totalidade de
significagdes”?"’.

O texto ndo deve ser visto somente como um discurso®®® fixado através da escrita.
A sua concepcdo € muito mais abrangente e expressiva. A textualidade engloba os
documentos escritos em suas mais diferentes expressdes e géneros, como também a
propria vida que passa a ser entendida como um texto que deve ser lido. Nesta perspectiva,
0 texto vai muito além da intencdo do autor e do contexto de seu surgimento

(historicidade), transformando-se numa entidade dinamica capaz de suscitar novas

205 RICOEUR, P., LACOCQUE, A. Pensando biblicamente, p. 13.

206 RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 51-52.

207 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 131, 132.

208 O discurso é uma manifestacdo da linguagem que se realiza temporalmente e no presente. Este diz
respeito sempre a alguma coisa, uma realidade que pretende descrever ou representar. O mais
fundamental no discurso ndo é o acontecimento em si, mas a significacao.
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possibilidades de compreensao a todos os possiveis leitores, despertando potencialidades
que impactam a existéncia pessoal e coletiva. No caso especifico da Biblia, 0 mundo do
texto interpela a partir daquilo que se anuncia como mundo novo, Alianga, Reino de Deus.
Consoante De Mori,

Ricoeur langca uma ponte entre a teoria da interpretacdo e a reflexéo sobre o
ato de ler, central na hermenéutica. E a leitura que leva & aplicacdo, pondo-
nos na intercessdo de dois mundos: o que € configurado pelo texto (mundo do
texto) e nosso préprio mundo (mundo do leitor), no qual ndo somos simples

figurantes, mas agentes e pacientes. Qualquer que seja a obra lida, sua

recepgao €, por principio, um processo criativo, inacabado®®.

Em se tratando da Hermenéutica Biblica, essa seguird as mesmas linhas gerais da
Hermenéutica Filosofica, ambas profundamente marcadas pela textualidade com énfase
numa dupla tarefa: “a reconstru¢do da dindmica interna do texto (o seu sentido) e a
salvaguarda do poder de projetar-se para fora de si, representando um projeto de mundo
habitavel (a sua referéncia)” 2'°. E de fundamental importancia realcar um traco especifico
em relacdo a Hermenéutica Biblica para alem da diferenciacdo propria da linguagem
religiosa, isto €, “todos os discursos parciais sao referidos a um Nome, que ¢ o ponto de
intercesséo e o indicio de incompletude de nossos discursos parciais sobre Deus”?'t. Mais
ainda, esse Nome?!? se encontra inserido num quadro de plurivocidade que
necessariamente conduzira a uma polissemia.

A autonomia semantica do texto € uma das proposi¢des centrais da hermenéutica
ricoeuriana, na qual a intencdo do autor e o significado imediato do texto ndo mais
coincidem. Essa dissociacao entre a significacdo do texto e a intencdo mental do autor
remete a distanciagdo entre fala e escrita, indicando que o “texto transcende assim o limite
hermenéutico que as préprias condicdes psicossocioldgicas de sua producéo o situa para
uma abertura ilimitada de leituras, assentadas elas mesmas em contextos socioculturais
diferentes”?%.

A dialética do texto acabara por incidir num processo de “descontextualiza¢ao” a

fim de permitir novas contextualizac@es, distanciando-se entdo da condicao psicoldgica e

209 DE MORI, G., Paul Ricoeur e a Teologia, p. 58.

210 JERVOLINO, D., Introducdo a Ricoeur, p. 57.

211 RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 26.

212 Em relagio ao “Nome”, ele sera objeto de uma maior tratativa no capitulo IV, no qual sera abordado o
lugar central que ocupa na Biblia cujos referentes maximos que déo unidade a toda a obra s&o: Deus e
Cristo.

213 BENTHO, E. C., Da Historia a Palavra, p. 79.
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social originais, permitindo desse modo uma abertura para um processo interpretativo no
qual permanecem ocultos o escritor e o leitor para enfim dar lugar ao mundo do texto.

No caso particular dos textos biblicos, o leitor estard diante de um estilo de
linguagem e de representacfes que sdo proprios de um mundo que ha muito
ndo existe. Contudo, este tempo ou espacgo histérico que distancia o leitor
(mesmo cristdo) do mundo original e originante da linguagem crista ndo pode
ser visto como um empecilho para apropriacdo de um texto, pelo contrario,

deve ser visto como condicdo de possibilidade da interpretacdo da propria

existéncia diante de uma escritura®*.

Consequentemente, qualquer texto se revela como inesgotavel enquanto aberto a
novas interpretacbes, a novas leituras, e, portanto, nunca deve se fechar numa
univocidade, pretendendo um sentido absoluto. E justamente essa abertura as novas
possibilidades que proporcionara um amplo exercicio da leitura e a sua apropriacdo por
leitores e auditorios os mais diferentes possiveis. Tudo isso corrobora a afirmacédo do
texto como entidade viva, e, portanto, dindmica.

Em a Teoria da Interpretacdo?’®, Ricoeur destaca fortemente a subtragio do texto
do seu autor e da sua situacdo. Referindo-se a Escritura biblica neotestamentaria, ele
afirma: “As cartas de Paulo ndo sdao menos dirigidas a mim do que aos Romanos, aos
Galatas, aos Corintios e aos Efésios. S6 o dialogo tem um ‘tu’, cuja identificagao precede
o discurso. O sentido de um texto esta aberto a quem quer que possa ler”2'®. Conforme
Walter Salles, em se tratando dos textos biblicos,

é importante destacar sua capacidade de produzir novas significacdes, a sua
dimensdo poética e seu valor de revelacdo, o que manifesta a capacidade de
mudar (refigurar) a realidade, pois esses textos fornecem um novo sentido ao

cotidiano da vida desde a polifonia de seus géneros literarios que interpretam a

realidade®’.

Esse dinamismo textual é manifesto particularmente nos géneros literarios
biblicos. O texto existe gracas a comunidade na qual ele foi gerado, acolhido e
convertido em “memoria”, a qual convida a obra a ser remodelada, ser reatualizada

pela comunidade que é o Unico agente destes textos.

214 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 247.
215 RICOUER, P., Teoria da interpretacdo (2013).
216 RICOEUR, P., Teoria da Interpretacéo, p. 130.
217 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 253.
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1.3 A tarefa da interpretacao

O trabalho fundamental da Hermenéutica ¢é a interpretagdo de textos, “que para
além de buscar o que esta dito visa eminentemente o sentido do que o0 que esta dito quer
dizer ao contexto contemporaneo do leitor ou eventual autor de mais texto [...]%%. Essa
tarefa, segundo Ricoeur, necessita atravessar dois desafios: o das interpretacdes subjetivas
vinculadas a cultura, bem como das interpretacdes objetivas que tendem ao
fundamentalismo. Ele discorda de ambas as posi¢des, rejeitando quer a tentativa de
encontrar por tras do texto a intencdo oculta do autor, como também a postura que busca
definir uma verdade objetiva que se imponha por si s6.

Esta atividade de discernimento é, propriamente, a interpretacdo: consiste em
reconhecer qual a mensagem relativamente univoca que o locutor construiu
apoiado na base polissémica do léxico comum. Produzir um discurso
relativamente univoco com palavras polissémicas, identificar essa intencdo de

univocidade na recepcdo de mensagens, eis 0 primeiro e mais elementar

trabalho de interpretagio®®.

O trabalho hermenéutico de Ricoeur e seu pensamento se articulam em torno de
diversas mediagdes, levando em conta o “conflito das interpretagdes”, cujo papel central
€ 0 de proporcionar aberturas ao constante desafio da multiplicidade de sentidos
(polissemia). De acordo com Maurizio Chiodi,

uma primeira conclusdo que ele apresenta em relacdo a exegese biblica é que a
interpretacdo dos significados ou dos contelidos teol6gicos ndo pode prescindir

desta atencdo a ‘explicitacdo estrutural das formas’ que a obra objetivamente

assume®%,

A mudanca de perspectiva ocorrida na hermenéutica ricoeuriana, a qual supera a
atitude puramente subjetiva e intuitiva do leitor frente ao texto, incidira fortemente nos
seus estudos biblicos, isto é, na compreensdo que a prépria vida vai sendo decifrada no
movimento interpretativo que segue do texto a acdo ou a realidade. Segundo Ricoeur,
“toda hermenéutica ¢, explicita ou implicitamente, compreensdo de si mesmo mediante a
compreensio do outro?%!, E essa alteridade também se refere ao discurso, especialmente

ao texto, isto é, sua manifestacdo através da escrita, tornando-o uma entidade autbnoma.

218 CARVALHO, J. C., A interpretacdo e os sentidos da Sagrada Escritura. O contributo de Paul
RICOEUR, P., 08.

219 RICOEUR, P., Hermenéutica e ideologias, p. 25.

220 CHIODI, M., Amore, dono e giustizia, p. 27.

221 RICOEUR, P., O conflito das interpretacdes, p. 18.
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Nos escritos de Ricoeur dedicados a Hermenéutica revelar-se-4 sempre mais uma
simetria entre a Hermenéutica Biblica e as categorias explicitadas na Hermenéutica
Filoséfica, de tal modo que elementos fundamentais como: a instancia do discurso, a
escrita, a obra e seus géneros literarios e, sobretudo o mundo do texto serdo determinantes.
Prosseguindo nessa perspectiva, deparar-se-4& com a tematica da pré-compreensdo, da
dialética entre explicacdo e compreensdo, e, finalmente do ato de leitura cujo resultado

seria a apropriacao de significados pelo leitor.

Os fatos relatados nos textos biblicos sdo sempre eventos interpretados: nem
pura construcdo da imaginacdo nem descricdo imediata de eventos do passado.
Em termos ricoeurianos, estamos diante da tentativa, com a ajuda da
imaginacdo, de configurar eventos historicos em um todo coerente, buscando
situa-los de forma narrativa. [...] E na leitura das narrativas biblicas, por
exemplo, que se da a refiguracdo da vida, sendo a leitura uma provocacdo para
ser e agir diferente, 0 que supde uma decisdo ética e suscita um estilo de

vida??.

A interpretacdo ndo é obra isolada do leitor, pelo contrario, esta € um movimento
em acdo no interior do proprio texto, cujo dinamismo provoca o leitor a desvelar novos
significados inserindo-0s no processo de sua propria existéncia. Desse modo, pode-se
compreender melhor a seguinte assertiva: “Ha intepretagdo onde houver sentido maltiplo;
e é na interpretagdo que a pluralidade dos sentidos se torna manifesta”??®. Frente a essa
realidade, é plausivel considerar que toda forma de interpretacédo é relativa a estrutura
teorica do referido sistema hermenéutico. Tudo isto contribui para o reconhecimento da
diversidade das hermenéuticas e para a consequente necessidade de assumir o conflito
das interpretacdes através de mediacdes dialogicas.

Toda a teoria da hermenéutica consiste em mediatizar esta interpretacdo-
apropriacdo pela série de interpretantes que pertencem ao trabalho do texto
sobre si mesmo. A apropriacdo perde entdo alguma coisa da sua
arbitrariedade, na medida em que ela é a continuagdo disso mesmo que se
realiza, no trabalho, em trabalho, quer dizer, em gestacéo de sentido, no texto.

O dizer do hermeneuta é um re-dizer, que reativa o dizer do texto?*,

222 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 254.
223 RICOEUR, P., O conflito das interpretacdes, p. 15.
224 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 161-162..
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2. As formas do discurso biblico

No ensaio Hermenéutica filosofica e hermenéutica biblica?®®, Ricoeur defende que a
convicgdo da fé, a qual se exprime nos documentos biblicos, é inseparavel das formas de
discurso. Os textos da Biblia, tanto do Antigo como do Novo Testamento, se apresentam
numa grande variedade de composicdes, géneros literarios e estilos, os quais efetuam o
discurso biblico como obra literaria. A tematica em questdo serd objeto de investigacdo
por Ricoeur em diversas obras, ganhando dessa forma contornos mais vastos?2®. Assim,
a pluralidade de géneros literarios, através dos quais é apresentada a mensagem biblica,
isto &, narrativas, profecias, prescricdes, escritos sapienciais, hinos, parabolas, ndo se
reduzem a artificios literarios na composicéo do Corpus Biblicum. Ao contrério, cada um
desses discursos manifesta vivéncias e formas originais de nomear Deus, que € o referente
comum a toda a Escritura Sagrada, como também apresenta maneiras diferentes de
compreender a Revelag&o.

Mediante a pluralidade e diversidade dos géneros literarios se deve perguntar: esses
discursos seriam complementares? Expressam teologias diferentes? Estdo em linha de
conflito uns com os outros? A tematica em tela convida a uma maior consideracdo. A
analise dessas formas de discurso contribui de modo especial para lancar luz sobre o
entendimento da Biblia como um texto eminentemente polifénico. Conforme Daniel
Frey: “o filosofo pretende abrir-se aos discursos biblicos que nomeiam Deus de maneira
‘original’, sem passar pelo discurso de ‘segundo grau’ que constitui o discurso
teologico”??’.

A proposta hermenéutica em consideracdo coloca em destaque os textos biblicos
e sua capacidade de ressignificar, dizer e re-dizer, manifestando sentidos plurais.
Consequentemente

a linguagem teoldgico-religiosa fornece, assim como a linguagem literaria, um
conjunto de palavras, de simbolos, de signos e representacdes que nao cessam de
significar e ressignificar e que, portanto, necessitam, igualmente, de um sistema

interpretativo que respeite sua natureza®?,

225 pyblicado originalmente na obra Du texte a [’action — Essais d’herméneutique 11, Paris: Editions du
Seuil, 1986.

226 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2 — Herméneutique, p. 197-269. RICOEUR, P., Ensaios sobre a
Interpretacdo Biblica, p. 69-89.

22T FREY, D., Lecture philosophique et lecture théologique de la Bible chez Paul RICOEUR, P., 74.

228 PAULA, A. C., A teoria da interpretagdo e a hermenéutica de Paul RICOEUR, P.,246-247.
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Corroborando essa visdo, as antigas tradicdes dos grandes rabinos israelitas ja
dividiam a Escritura Sagrada numa estrutura triadica: Tora, Profetas e Escritos??°.
Inclusive, a Igreja Primitiva também assumira essa mesma ordem, a ponto de afirmar,
como exemplo, referindo-se as palavras de Jesus, que quem ama a Deus e ao préximo
cumpre a Lei e os Profetas (Mt 22, 34-40). A titulo de ilustracdo, no evangelho de Lucas
se encontra essa triplice divisdo na seguinte expressdo: “na Lei de Moisés, nos Profetas ¢
nos Salmos” (Lc 24,44). Ricoeur dedicou-se aos estudos dos géneros literarios da
Escritura Sagrada, tendo tratado especialmente sobre os discursos narrativo, profético,
prescritivo, sapiencial e hinico, os quais permitem ler a Biblia reconhecendo-a como uma
polifonia que nomeia Deus de diversas maneiras, com claras consequéncias para a

expressio da fé2%°,

2.1. O discurso narrativo

O género narrativo é predominante em grande parte do Antigo Testamento e do
Novo Testamento, manifestando-se especialmente no Pentateuco, também em alguns
escritos proféticos, nos Evangelhos Sinoticos e nos Atos dos Apdstolos. O seu estilo
proprio esta perpassado por um contetido que ultrapassa a condicdo narrativa, veiculando
entdo algo de especifico, de Unico, que é dito sobre Javé e suas relagdes com lIsrael. De
acordo com Ricoeur, “ndo era qualquer teologia que podia estar ligada a forma narrativa,
mas apenas uma teologia que anuncie Javé como o grande Agente duma historia de
libertacao™?3!,

E surpreendente ao seguir o género narrativo como se percebe um certo
ocultamento do narrador, a tal ponto de os eventos parecerem narrar a si mesmos. As
narracdes podem tomar diversas formas e desse modo

qualificar os eventos em questdo como transcendentes em relagdo ao curso
normal da histéria. A totalidade da fé de Israel e da igreja primitiva esta presa na

confissdo do carater transcendente de tal fundamento, nlcleo de eventos

estabelecidos®®.

O discurso narrativo € caracteristicamente marcado pela mencdo de Deus em
terceira pessoa e pela conviccdo da acdo divina na histéria e de suas intervencGes em

favor do seu povo. Isto permite perceber uma clara distin¢do entre o Deus de Israel e o da

229 Sobre o canon Biblico, sugere-se consultar a obra GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico.

230 RICOEUR, P., Entre filosofia e teologia I1: nomear Deus. In: Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia,
p. 181-204.

281 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 136.

232 RICOEUR, P., Ensaios sobre a interpretacéo Biblica, p. 74.
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Filosofia grega. Os conceitos de causa, fundamento, esséncia, substancia, tdo comuns ao
pensamento grego ndo tém propriamente lugar no desenrolar das narrativas biblicas. A
Sagrada Escritura fala de Deus de acordo com o drama historico instaurado pelos atos de
libertacdo. Portanto, da lugar a outra compreensdo teoldgica distanciando-se do discurso
especulativo. Neste sentido, comenta Ricoeur:

O que é essencial no caso do discurso narrativo é a énfase no evento
fundamental ou evento como a impressdo, marca ou traco de Deus. A
confissdo toma lugar através da narracao, e a problematica da inspiracdo nao
é, de forma alguma, a consideracdo primeira. A marca de Deus esta na historia
antes de estar no discurso®,

O género em questdo provoca um deslocamento do olhar para uma meditacéo
sobre os fatos que sdo mencionados, assumindo-0s como constituintes do povo de Israel,
e, na sequéncia também assumidos como fundantes pela Igreja crista. A titulo de exemplo,
alguns textos biblicos dentre muitissimos outros, podem ser tomados como paradigmas.
A vocacdo de Abrado:

! lahweh disse a Abrdo: "Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai,
para a terra que te mostrarei. 2 Eu farei de ti um grande povo, eu te abengoarei,
engrandecerei teu nome; sé uma béncio! *Abencoarei os que te abencoarem,
amaldigoarei os que te amaldigoarem. Por ti serdo benditos todos os clas da terra."
*Abrao partiu, como Ihe disse lahweh, e L6 partiu com ele. Abréo tinha setenta e
cinco anos quando deixou Hara. Abrdo tomou sua mulher Sarai, seu sobrinho
L6, todos os bens que tinham reunido e o pessoal que tinham adquirido em Hara;
partiram para a terra de Canad, e 14 chegaram. ® Abrdo atravessou a terra até o
lugar santo de Siquém, no Carvalho de Moré. Nesse tempo 0S cananeus
habitavam nesta terra. ” lahweh apareceu a Abréo e disse: "E a tua posteridade
que eu darei esta terra." Abrao construiu ali um altar a lahweh, que Ihe aparecera.
Dali passou a montanha, a oriente de Betel, e armou sua tenda, tendo Betel a oeste
e Hai a leste. Construiu ali um altar a lahweh e invocou seu nome. Depois, de
acampamento em acampamento, foi para o Negueb (Gn 12,1-9).

Também uma das narracGes da Alianca no Sinai:

!No terceiro més depois da saida do pais do Egito, naquele dia, os filhos de Israel
chegaram ao deserto do Sinai. 2 Partiram de Rafidim e chegaram ao deserto do
Sinai, e acamparam no deserto. Israel acampou I, diante da montanha. * Ent&o
Moisés subiu a Deus. E da montanha lahweh o chamou, e Ihe disse: "Assim diras
a casa de Jaco e declararas aos filhos de Israel: * "Vds mesmos vistes o que eu fiz
aos egipcios, e como Vvos carreguei sobre asas de 4guia e vos trouxe a mim. °
Agora, se ouvirdes a minha voz e guardardes a minha alianca, sereis para mim
uma propriedade peculiar entre todos os povos, porque toda a terra € minha. ® Vos
sereis para mim um reino de sacerdotes e uma nacdo santa.' Estas séo as palavras
que diras aos filhos de Israel.” * Veio Moisés, chamou 0s anci&os do povo e expds
diante deles todas estas palavras que lahweh Ihe havia ordenado. ® Entdo todo o

233 RICOEUR, P., Ensaios sobre a interpretacéo Biblica, p. 75.
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povo respondeu: "Tudo o que lahweh disse, nds o faremos." E Moisés relatou a
lahweh as palavras do povo (Ex 19,1-8).

O terceiro texto aqui reportado é o da uncéo de Davi.

! lahweh disse a Samuel: "Até quando continuaras lamentando Saul, quando eu
préprio o rejeitei, para que ndo reine mais sobre Israel? Enche de azeite o teu vaso
e vai! Eu te envio a casa de Jessé, o belemita, porque escolhi um rei entre os seus
filhos." 2 Samuel disse: "Como poderei eu ir l4? Saul o sabera e me matara!" Mas
lahweh replicou: "Levards contigo uma ovelha e dirds: 'Vim para sacrificar a
lahweh!" ® Convidaras Jessé para o sacrificio, € eu mesmo te mostrarei 0 que
deveras fazer: tu ungiras para mim aquele que eu te disser." * Samuel fez o que
lahweh ordenou. Quando chegou a Belém, os ancidos da cidade vieram tremendo
a0 seu encontro e perguntaram: "A tua vinda é de bom augurio, vidente?" — °
"Sim, é de paz", respondeu Samuel, "eu vim para oferecer um holocausto a
lahweh. Purificai-vos e vinde comigo ao sacrificio." Ele purificou a Jessé e seus
filhos e os convidou para o sacrificio. ° Logo que chegaram, quando Samuel viu
Eliab, disse consigo: "Certamente lahweh tem o seu ungido perante ele!" ” Mas
lahweh disse a Samuel: "N&o te impressione a sua aparéncia nem a sua elevada
estatura: eu o rejeitei. Deus v&" ndo como o homem Vé, porque 0 homem toma
em consideracio a aparéncia, mas lahweh olha o coracdo". ® Jessé chamou
Abinadab e o fez passar diante de Samuel, que disse: "Também nao foi este que
lahweh escolheu". ° Jessé fez passar Sama, mas Samuel disse: "Também este nio
foi 0 que lahweh escolheu™. *° Jessé fez assim passar os seus sete filhos diante de
Samuel, mas Samuel declarou: "A nenhum destes lahweh escolheu". ** Ele
perguntou a Jessé: "Acabaram os teus filhos?" Ele respondeu: "Falta ainda o
menor, que esta tomando conta do rebanho." Entdo Samuel disse a Jessé: "Manda
busca-lo, porque ndo nos sentaremos a mesa enquanto ele ndo estiver presente".
12 Jessé mandou chama-lo: era ruivo, de belo semblante e admiravel presenca. E
lahweh disse: "Levanta- te e unge-o: ¢ ele!" ** Samuel apanhou o vaso de azeite
e ungiu-o na presenca dos seus irmaos. O espirito de lahweh precipitou-se sobre
Davi" desse dia em diante. Samuel se pds a caminho e seguiu para Rama (I Sam
16,1-13).

Os textos acima transcritos do Antigo Testamento sdo representativos de eventos
centrais, 0s quais manifestam a livre intervencéo de Deus como agente que elege e conduz
0 povo de Israel. Os referidos escritos sagrados estdo na base da fundacdo de Israel e
propiciam uma visdo de trés grandes momentos fundamentais: a escolha de Abrado que
se encontra na raiz da formacdo do povo eleito por Deus, a intervencdo desse Deus na
historia através da celebracdo da Alianca no Sinai, e, por fim, a un¢do de Davi como
prototipo do “rei-pastor” ao qual sera associada a promessa messianica.

Passando aos escritos do Novo Testamento, duas narrativas serdo destacadas. Elas
continuam propondo, mesmo de modo diferente, intervencbes de Deus ao longo da
Historia da Salvacdo. Inicialmente sera citado um dos textos que trata do chamamento
dos Apdstolos, que constituirdo a “comunidade niicleo” da Nova Alianga:

18 Estando ele a caminhar junto ao mar da Galiléia, viu dois irmdos: Simao,
chamado Pedro, e seu irmdo André, que langavam a rede ao mar, pois eram
pescadores. Disse-lhes: "Segui-me e eu vos farei pescadores de homens". % Eles,
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deixando imediatamente as redes, o seguiram. ?* Continuando a caminhar, viu
outros dois irmdos: Tiago, filho de Zebedeu, e seu irmdo Jodo, no barco com o
pai Zebedeu, a consertar as redes. E os chamou. * Eles, deixando imediatamente
0 barco e o pai, o seguiram (Mt 4,18-22).

E em continuidade a narragdo joanina da ressurreicédo de Jesus:

! No primeiro dia da semana, Maria Madalena vai ao sepulcro, de madrugada,
quando ainda estava escuro, e vé que a pedra fora retirada do sepulcro. 2 Corre
entdo e vai a Simdo Pedro e ao outro discipulo, que Jesus amava, e lhes diz:
"Retiraram o Senhor do sepulcro e ndo sabemos onde o colocaram”. * Pedro saiu,
entdo, com o outro discipulo e se dirigiram ao sepulcro. * Os dois corriam juntos,
mas 0 outro discipulo correu mais depressa que Pedro e chegou primeiro ao
sepulcro. ® Inclinando-se, viu os panos de linho por terra, mas ndo entrou. ® Ento,
chega também Simao Pedro, que o seguia, € entrou no sepulcro; vé os panos de
linho por terra ” e o sudario que cobrira a cabeca de Jesus. O sudario ndo estava
com os panos de linho no chio, mas enrolado em um lugar, a parte. 8 Entéo, entrou
também o outro discipulo que chegara primeiro ao sepulcro: e viu e creu. ° Pois
ainda ndo tinham compreendido que, conforme a Escritura, ele devia ressuscitar
dos mortos (Jo 20,1-9).

Esses acontecimentos e eventos ndo estdo atravessados por um horizonte de
sentido que supera a sua situacdo propriamente histérica? Permanecendo oculto o
narrador ou sendo identificado com um personagem Unico, como no caso de Moises no
Pentateuco, prevalece fundamentalmente o significado da presenca de um Deus que
intervém na histdria e na criacdo. Comenta Ricoeur: “A confissdo passa pela narragdo. A
problematica da inspiracdo aqui ndo ocupa absolutamente o primeiro plano. A marca de
99234

Deus esta na historia antes de estar na palavra

Corroborando essa perspectiva afirma De Mori:

O querigma, que possui o papel de instdncia organizadora do narrativo,
exprime a fé de Israel em um Deus que intervém na histéria. A narragdo se

torna assim a carta de fundacéo de Israel, que se identifica com o narrado [...].

Israel proclama entdo sua fé contando sua histdria®®.

2.2. O discurso profético
O género profético tem um papel e uma autoridade mais que relevantes, realmente
exponenciais, e se encontra presente por quase toda a Biblia, inclusive inter-relacionando-
se frequentemente com os outros discursos. Ele manifesta caracteristicamente um modelo
oracular, ligando fortemente a mensagem e 0 mensageiro, o qual é portador em si da voz
de Deus. Destacam-se na comunicagdo profética expressdes como: “assim diz o Senhor”

(I1s7,7), “foi-me dirigida a palavra do Senhor” (Jr 1, 4), “ouvi a voz do Senhor que dizia”

234 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2 — Herméneutique, p. 209.
235 DE MORI, G.,. Hermenéutica filosofica e hermenéutica biblica em Paul Ricoeur, p., 221.
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(Is 6, 8) e “veio sobre mim a mao do Senhor” (Ez 8,1). O profeta se anuncia ndo falando
em seu préprio nome, mas em nome de outro, que, neste caso, é o Outro por exceléncia,
o Divino. Deus é apresentado na primeira pessoa como aquele que fala ao profeta. A
intervencdo do profeta é perpassada pela consciéncia de que este € movido por uma
inspiracao divina e, portanto, se encontra credenciado para falar “em nome de”, no caso,
de Deus. Ricoeur comenta que:

“Na profecia a voz profética anuncia a si mesma na consciéncia de ser convocada
e enviada (“A palavra do Eterno foi-me dirigida nestes termos: vai gritar isto aos
ouvidos de Jerusalém...”). Agora Deus ¢ significado como voz do Outro por tras
da voz profética”?®.

De certo modo da-se um processo de subjetivacdo da nominacdo de Deus. Aqui
Deus é designado como voz por tras da voz, tornando-se sujeito absoluto do discurso. O
modo de falar e de se relacionar com Deus, as variadas intervengdes em contextos
diversos contribuiram para elevar o discurso profético ao patamar de protétipo da
“revelagdo” e “inspira¢dao”, entendidas como um sopro divino ou ainda uma voz que fala
por detras de outra voz.

As seguintes citacdes biblicas com destaque para algumas falas proféticas
ajudardo a melhor situar o papel e a autoridade dos profetas diante de toda a comunidade
da Alianca. As narrativas manifestam uma clara consciéncia da propria vocacgéo, do
chamado divino para a misséo de interlocutor entre Deus e 0 povo.

® Vocagao de Isaias — 1No ano em que faleceu o rei Ozias, vi 0 Senhor sentado
sobre um trono alto e elevado. A cauda da sua veste enchia o santuario. > Acima
dele, em pé, estavam serafins, cada um com seis asas: com duas cobriam a face,
com duas cobriam os pés e com duas voavam. * Eles clamavam uns para 0s outros
e diziam: "Santo, santo, santo é lahweh dos Exércitos, a sua gléria enche toda a
terra". * A voz dos seus clamores os gonzos das portas oscilavam engquanto o
Templo se enchia de fumaca. ° Entdo disse eu: "Ai de mim, estou perdido! Com
efeito, sou um homem de labios impuros e vivo no meio de um povo de labios
impuros, e os meus olhos viram o Rei, lahweh dos Exércitos”. ® Nisto, um dos
serafins voou para junto de mim, trazendo na mé@o uma brasa que havia tirado do
altar com um tenaz.  Com ela tocou-me os l&bios e disse: "V, isto tocou os teus
labios, a tua iniquidade esta removida, o teu pecado esta perdoado.” ® Em seguida
ouvi a voz do Senhor que dizia: "Quem hei de enviar? Quem ira por n6s?", ao
que respondi: "Eis-me aqui, envia-me a mim". ° Ele me disse: "Vai e dize a este
povo: Podeis ouvir certamente, mas ndo haveis de entender; podeis ver
certamente, mas ndo haveis de compreender (Is 6,1-9).

Neste mesmo sentido sera transcrito o chamado ao profeta Jeremias:

* A palavra de lahweh me foi dirigida nos seguintes termos: ° Antes mesmo de te
formar no ventre materno, eu te conheci; antes que saisses do seio, eu te
consagrei. Eu te constitui profeta para as nages. ® Mas eu disse: "Ah! Senhor

236 RICOEUR, P., Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia, p. 192.
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lahweh, eis que eu ndo sei falar, porque sou ainda uma crianga!" * Mas lahweh
me disse: N&o digas: "Eu sou ainda uma criancal” Porque a quem eu te enviar,
irds, e 0 que eu te ordenar, falards (Jer 1,4-7).

Em geral, o conjunto das descri¢des dos chamados proféticos, iniciativa exclusiva
de Javé, como também a missdo que eles exerceram frente ao povo eleito, culminou na
assuncdo desse discurso ao papel de modelo paradigmatico para a Revelacdo, alcan¢ando
significativa prevaléncia sobre os outros demais géneros. Téo forte e determinante se
tornou essa concep¢do na Teologia Biblica que

a ideia de revelacdo parece se identificar aqui com a de um autor duplo da palavra
e da escrita. [...] Essa posi¢cdo central do género profético é tdo decisiva que o
simbolo de Nicéia, na terceira parte, dedicada ao Espirito Santo, declara: ‘Nos

cremos no Espirito Santo [...] que falou pelos profetas®’.

O género profético também comporta a forma apocaliptica, ou melhor dizendo,
abre perspectivas para o sentido da utopia. Por tais razbes, recorre a expressoes
simbdlicas, a anuncios de acontecimentos futuros e até a ameacas. Contudo, prevalece
em geral nessa comunicacdo um sentimento de confianca em Deus, uma certeza da
compaixao d’Ele para com seu povo.

O profeta Sofonias diz:

4 Rejubila, filha de Sido, solta gritos de alegria, Israel! Alegra-te e exulta de todo
coracdo, filha de Jerusalém! *> lahweh revogou a tua sentenca, eliminou o teu
inimigo, lahweh, o rei de Israel, esta no meio de ti, ndo veras mais a desgraca. °
Naquele dia, sera dito a Jerusalém: N&do temas, Sido! Ndo desfalecam as tuas
maos! ¥’ "lahweh, o teu Deus, estd no meio de ti, um herdi que salva! Ele exulta
de alegria por tua causa, renovar-te-a por seu amor, ele se regozija por tua causa
com gritos de alegria, *® como nos dias de festa (Sf 3, 14-18).

Dentro dessa perspectiva € muito pertinente a observacéo de De Mori:

A profecia faz irrupcdo no narrativo, que tende a se esclerosar se ndo é
constantemente reatualizado. Ele balanca as bases das certezas estabelecidas,
descontrdi a narrativa esvaziada pelo esquecimento, quebra toda seguranca
solidamente instalada, desfaz o cosmos, provoca rupturas e abre um espaco
novo de sentido, onde uma nova narracdo pode surgir para uma nova

edificacdo da comunidade®®.

2.3. O discurso prescritivo
O discurso prescritivo ou legislativo € voltado diretamente a dimenséo pratica. Os
preceitos sdo correspondentes a vontade de Deus que se manifesta na forma de instrucéo.

Deus é entdo nomeado como aquele que doa a Toré e que faz uma Alianca a qual abrange

237 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 203.
238 DE MORI, G.,. Hermenéutica filos6fica e hermenéutica biblica em Paul Ricoeur, p. 221-222.
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a vida pessoal e comunitéria do povo hebreu. Os textos prescritivos em geral sdo
atribuidos a Moisés situando-se no contexto da teofania do Sinai, tendo como referéncia
maior e mais fundamental o Decélogo:

! Deus pronunciou todas estas palavras, dizendo: 2 "Eu sou lahweh teu Deus, que
te fez sair da terra do Egito, da casa da escraviddo. * N&o teras outros deuses
diante de mim. # N&o faras para ti imagem esculpida de nada que se assemelhe ao
que existe 14 em cima, nos céus, ou embaixo na terra, ou nas aguas que estao
debaixo da terra. ° N&o te prostraras diante desses deuses e ndo os serviras, porque
eu, lahweh teu Deus, sou um Deus ciumento, que puno a iniquidade dos pais
sobre os filhos até a terceira e quarta geracdo dos que me odeiam, ® mas que
também ajo com amor até a milésima geracdo para aqueles que me amam e
guardam os meus mandamentos. * N&o pronunciaras em vio o nome de lahweh
teu Deus, porque lahweh ndo deixara impune aquele que pronunciar em vao o seu
nome. ® Lembra-te do dia do sabado para santifica-lo. ° Trabalharas durante seis
dias, e faras toda a tua obra. O sétimo dia, porém, é o sabado de lahweh teu Deus.
Néo faras nenhum trabalho, nem tu, nem teu filho, nem lua filha, nem teu escravo,
nem tua escrava, nem teu animal, nem o estrangeiro que esta em tuas portas. **
Porque em seis dias *° lahweh fez o céu, a leira, 0 mar e tudo o que eles contém,
mas repousou no sétimo dia; por isso lahweh abencoou o dia do sabado e o
santificou. > Honra teu pai e tua mée, para que se prolonguem os teus dias na
teria que lahweh teu Deus, te da. ** Ndo mataras. * N&o cometeras adultério. *°
N&o roubaras. ® N&o apresentaras um falso testemunho contra o teu proximo. 17
N&o cobicaras a casa do teu proximo, ndo cobicaras a sua mulher, nem o seu
escravo, nem a sua escrava, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma
que pertenca a teu proximo." *® Todo o povo, vendo os trovdes e os relampagos,
0 som da trombeta e a montanha fumegante, teve medo e ficou longe. *° Disseram
a Moisés: "Fala-nos tu, e nds ouviremos; ndo nos fale lahweh, para que ndo
morramos.” *° Moisés disse ao povo: "N&o temais, Deus veio para vos provar e
para que o seu temor esteja diante de vos, e ndo pequeis.” 2 O povo ficou longe;
e Moisés aproximou-se da nuvem escura, onde Deus estava (Ex 20, 1-21).

Ricoeur discorre:
Nesse particular, a formula introdutéria do Decédlogo constitui um pivo
essencial entre o relato do Exodo e a proclamagdo da Lei: “Eu sou Javé, teu
Deus, que te fez sair do pais do Egito, da casa da servidio”. Na escala dos
géneros literarios, isso quer dizer que o legislativo de algum modo esta
incluido no narrativo. Essencialmente, isso significa que a memdria da
libertagdo qualifica de maneira intima a propria instrugdo. O Decéalogo é a Lei

de um povo livre?,

Para além de um conjunto de preceitos juridicos, ou seja, da codificacdo de leis
imutaveis dadas por Deus, o género prescritivo € indissociavel dos eventos salvificos da
libertacdo. Consequentemente, exercerd a funcdo de orientar e interpelar as praticas de
vida e a dindmica das institui¢fes, propondo sempre de novo um elevado ideal ético: o

direito e a justica. Neste aspecto se percebe uma intima convergéncia com a perspectiva

239 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 214-215.
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do discurso profético. O texto seguinte oferece uma visdao ampla do sentido do género
prescritivo:

> Eis que hoje estou colocando diante de ti a vida e a felicidade, a morte e a
infelicidade. *° Se ouves os mandamentos de lahweh teu Deus que hoje te ordeno
— amando a lahweh teu Deus, andando em seus caminhos e observando seus
mandamentos, seus estatutos e suas normas —, viveras e te multiplicaras. lahweh
teu Deus te abencoard na terra em que estés entrando a fim de tomares posse dela.
7 Contudo, se o teu coragio se desviar e nio ouvires, e te deixares seduzir e te
prostrares diante de outros deuses, e os servires, *® eu hoje vos declaro: é certo
que perecereis! N&o prolongareis vossos dias sobre o0 solo em que, ao atravessar
o Jordo, estas entrando para dele tomar posse. *° Hoje tomo o céu e a terra como
testemunhas contra vos: eu te propus a vida ou a morte, a béncdo ou a medigao.
Escolhe, pois, a vida, para que vivas tu e a tua descendéncia, *amando a lahweh
teu Deus, obedecendo a sua voz e apegando-te a ele. Porque disto depende a tua
vida e o prolongamento dos teus dias. E assim poderas habitar sobre este solo que
lahweh jurara dar a teus pais, Abrado, Isaac e Jacé (Dt 30,15-20).

O processo dialético de natureza ética se faz subjacente aos discursos narrativo,
profético e legislativo, assegurando a unidade na pluralidade de discursos (géneros)
biblicos cuja sintese se encontra no mandamento do amor, quer nas enunciacdes do
Antigo Testamento quer do Novo Testamento. Elucidando esse entendimento os
seguintes textos constituem uma valiosa expressao: “Ouve, 6 Israel: 0 Senhor nosso Deus
€ 0 Unico Senhor! Portanto, amaras o Senhor teu Deus com todo teu coracdo, com toda a
tua alma e com toda a tua for¢a” (Dt 6,4-6). E ainda:

28 Um dos escribas que ouvira a discussdo, reconhecendo que respondera muito
bem, perguntou-Lhe: “Qual é o primeiro de todos os mandamentos?” 2 Jesus
respondeu: “O primeiro ¢é: Ouve, 0 Israel, o Senhor nosso Deus € o unico Senhor,
% & amaras o Senhor teu Deus de todo teu coragdo, de toda tua alma, de todo teu
entendimento, e com toda a tua forca. *' O segundo é este: Amaras o teu proximo
como a ti mesmo. Nio existe outro mandamento maior do que esses”. **O escriba
disse-Lhe: “Muito bem, Mestre, tens razao de dizer que Ele é o tinico e ndo existe
outro além dEle, **e ama-Lo de todo o coraco, de toda a inteligéncia com toda
a forca, e amar o proximo como a si mesmo é mais do que todos os holocaustos
e todos os sacrificios” (Mt 12,28-33).

Ricoeur recapitula essa perspectiva com o seguinte comentario:

A dialética da ética e do profetismo que corresponde a dialética da ética e do
narrativo se prolonga para além da troca entre voz profética e voz ética. Ela se
inscreve no movimento do mandamento que, alternativamente, se desdobra na
minlcia dos mandamentos incontaveis ou se encerra na Unica visada de
santidade e no unico mandamento de amor. A nova Lei, a nova Alianca

exprime, se assim podemos nos expressar, uma ética segundo a profecia®®.

240 RICOEUR, P., Leituras 3 — Nas fronteiras da filosofia, p. 193.



105

2.4. O discurso sapiencial

No seio da Biblia outro género literario tem um lugar muito significativo: a
literatura sapiencial. S&o originalmente representativos desse género o0s seguintes livros:
Provérbios, JO, Coélet (Eclesiastes), e ainda a Sabedoria de Salomdo e o Sirdcida
(Eclesiastico). Essa literatura transborda o limite de qualquer outro discurso
apresentando-se como a arte do bem viver, apontando para o horizonte da verdadeira
felicidade. O respectivo género surpreende e até pode desconcertar por sua simplicidade
e realismo. Em muitas ocasifes suscita 0 problema da aparente falta de sentido da
existéncia humana, inclusive gquestionando sobre o siléncio de Deus, clamando diversas
vezes pela intervencdo divina. Também é notdrio que

os conselhos da sabedoria ignoram as fronteiras nas quais acaba toda legislacédo
apropriada a um Unico povo, mesmo sendo 0 povo eleito. Ndo é por acaso que

mais de um sabio da tradicdo biblica ndo seja um homem judeu. A sabedoria visa

a todo homem no judeu?*.

O género sapiencial desenvolve uma meditacdo sobre as mais variadas situagdes
existenciais: felicidade, sofrimento, culpa, sensatez, insensatez, solidao, miséria, riqueza,
morte. Realidades essas que refletem a situacdo paradoxal da existéncia humana:
grandeza e miséria. Dentre 0s temas presentes e mais incisivos nessa literatura encontram-
se 0 do sofrimento do justo e do enigma do mal, a exemplo de J6. Esclarece Ricoeur:

A sabedoria ndo nos ensina como evitar o sofrimento, ou como magicamente
nega-lo, ou dissimula-lo sob uma ilusdo. Ela nos ensina como aguentar o
sofrimento, como ‘sofré-lo’. Coloca o sofrimento num contexto significativo

produzindo a qualidade ativa do sofrimento®®.

As sentencas, provérbios, conselhos, contos e até algumas narrativas que
compdem a literatura sapiencial ndo reclamam peremptoriamente uma direta inspiracdo
divina, como acontece explicitamente no género profético, mas transparecem
aparentemente apenas como fruto do bom senso do sabio que emite seus conselhos e
medita sobre as mais variadas situacGes. O inicio do livro dos Provérbios delineia
claramente o papel do sabio e o conteldo de sua mensagem:

! Provérbios de Salomao, filho de Davi, rei de Israel:  para conhecer sabedoria e
disciplina, para entender as sentencas profundas, * para adquirir disciplina e
sensatez, — justica, direito e retidio —, * para ensinar sagacidade aos ingénuos
conhecimento e reflexdo ao jovem, ° para entender provérbios e sentencas
obscuras, os ditos dos sabios e 0s seus enigmas. ® Que o sabio escute, e aumente
a sua experiéncia, e o prudente adquira a arte de dirigir. (Pv 1,1-6).

241 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 218.
242 RICOEUR, P., Ensaios sobre a interprertacdo biblica, p. 81.
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Contudo, a partir de um olhar mais atento se reconhecera a sabedoria como uma
realidade divina que sempre existiu, a qual estd junto de Deus desde a criacdo do
mundo?®. No livro da Sabedoria de Salom&o destaca-se um elogio & “sabedoria” que se
pode aplicar aos demais escritos sapienciais:

22 Nela ha um espirito inteligente, santo, tinico, maltiplo, sutil, movel, penetrante,
imaculado, Itcido, invulneravel, amigo do bem, agudo, % incoercivel, benfazejo,
amigo dos homens, firme, seguro, sereno, tudo podendo, tudo abrangendo, que
penetra todos os espiritos inteligentes, puros, os mais sutis. * A Sabedoria é mais
mavel que qualquer movimento e, por sua pureza, tudo atravessa e penetra.  Ela
é um eflavio do poder de Deus, uma emanacdo purissima da gloria do Onipotente,
pelo que nada de impuro nela se introduz. % Pois ela é um reflexo da luz eterna,
um espelho nitido da atividade de Deus e uma imagem de sua bondade. 2’ Sendo
uma s0, tudo pode; sem nada mudar, tudo renova e, entrando nas almas boas de
cada gerac&o, prepara os amigos de Deus e os profetas; *® pois Deus ama s6 quem
habita com a Sabedoria. % Ela é mais bela que o sol, supera todas as constelacoes:
comparada a luz do dia, sai ganhando, ** pois a luz cede lugar & noite, ao passo
que sobre a Sabedoria ndo prevalece o mal (Sb 7,22-30).

2.5. O discurso hinico

Além dos quatro géneros literarios supramencionados e suas especificidades,
evidencia-se ainda nas Sagradas Escrituras o discurso hinico. Esse género lirico encontra
sua melhor expressao nos salmos que geralmente se configuram sob a forma de hinos de
stplicas, de acdes de gracas e de louvor, a exemplo do hino aleluiatico de Ap 19,1-8%*4 e
do SI 150%%, Assim, “os salmos sdo, antes de tudo, poemas que trazem ao nivel da fala,
da escrita e, finalmente, de um texto, momentos fundamentais da experiéncia
religiosa”?®. Essas formas de louvores dirigidas aos prodigios de Deus realizados na
natureza e nos acontecimentos humanos, ndo constituem um simples apéndice as
narracdes e profecias. Ao contrario, elas ddo voz ao coracdo transformando-se em
celebracdo que eleva a historia e a torna lugar de invocacdo do Deus vivo. Afirma
Ricoeur: “Sem um coragdo que cante a gloria de Deus, talvez ndo teriamos uma historia
da criagdio, e certamente a historia da libertagio”?’.

Bendize a lahweh, 6 minha alma, e tudo o que ha em mim ao seu nome santo! 2
Bendize a lahweh, 6 minha alma, e ndo esquecas nenhum dos seus beneficios. *
E ele quem perdoa tua culpa toda e cura todos os teus males. * E ele quem redime
tua vida da cova e te coroa de amor e compaix&o. ° E ele quem sacia teus anos de
bens e, como a da aguia, tua juventude se renova. ® lahweh realiza atos justos,

243 Entre outros textos destaca-se como exemplar a citagdo de Provérbios 8, 22-31.

244 GONZAGA, W., Ap 19,1-8: Profetismo na Liturgia, p. 566-585.

245 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170.
246 RICOEUR, P., Pensando biblicamente, p. 233-234.

247 RICOEUR, P., Ensaios sobre a interprertacdo biblica, p. 84.
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fazendo justica a todos os oprimidos; ’ revelou seus caminhos a Moisés e suas
facanhas aos filhos de Israel. 8 lahweh é compaixao e piedade, lento para a colera
e cheio de amor (Sl 103,1-8).

A palavra que se manifesta através dos salmos ndo se encaixa numa narragdo ou
questionamentos e também em anuncios das coisas futuras, ela é sobretudo um exercicio
de invocacdo que se dirige a Deus na segunda pessoa. A sua linguagem é marcada pelo
transbordamento dos mais diversos sentimentos, se estendendo entre os polos do louvor
e da queixa, que deixam transparecer a alegria e a miséria da existéncia humana, de
alguém que deposita sua confianga nas méos de Deus, buscando nos Salmos meditar sobre
o caminho dos justos e dos impios*®,

Sd0 muito diversas as expressdes orantes no livro dos Salmos. Algumas
manifestam uma atitude de suplica diante dos sofrimentos e perseguicGes, como por
exemplo os salmos 54(53) a 61(60); 64(63); 70(69). Existe um grande numero dedicado
a acdo de gracas e exaltacdo de Deus: 33(32); 34(33); 48(47); 65(64); 66(65); 100(99), e,
finalmente, do 144(143) a 150 que concluem o saltério.

Aleluia! Celebro a lahweh de todo o coragdo na intimidade dos retos e no
conselho. ? Grandes séo as obras de lahweh, dignas de estudo para quem as ama.
% Sua obra é esplendor e majestade, e sua justica permanece para sempre. * Ele
deixou um memorial de suas maravilhas, lahweh é piedade e compaixao: ° Ele da
alimento aos que o temem, lembrando-se sempre da sua alianca; ®mostra ao seu
povo a forca de suas obras, entregando-lhe a heranca das nacdes. “Justica e
Verdade sdo as obras de suas maos, seus preceitos todos merecem confianca: ®
S80 estaveis para sempre e eternamente, VAo cumprir-se com verdade e retiddo. °
Ele envia libertacdo para seu povo, declarando sua alianga para sempre; seu home
é sagrado e terrivel. ** O principio da sabedoria é temer a lahweh, todos os que o
praticam tém bom senso. Seu louvor permanece para sempre (SI 111(110)).

No Novo Testamento o género hinico se manifesta principalmente através de
canticos como o Benedictus (Lc 1,68-79) e o Magnificat (Lc 1,46-55), e sobretudo nos
hinos presentes em alguns escritos paulinos como Col 1,15-20, e o inicio da Carta aos
Eféesios (1,3-14):

% Bendito seja o Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, que nos abengoou com
toda a sorte de béncéos espirituais, nos céus, em Cristo. * Nele ele nos escolheu
antes da fundacdo do mundo, para sermos santos e irrepreensiveis diante dele no
amor. ® Ele nos predestinou para sermos seus filhos adotivos por Jesus Cristo,
conforme o beneplacito da sua vontade, ° para louvor e gloria da sua graca, com
a qual ele nos agraciou no Amado. ” E ¢ pelo sangue deste que temos a redencéo,
a remissdo dos pecados, segundo a riqueza da sua graga, ° que ele derramou
profusamente sobre nds, infundindo-nos toda sabedoria e prudéncia, ® dando-nos
a conhecer o mistério da sua vontade, conforme decis&o prévia que lhe aprouve

248 GONZAGA, W.; SANTOS, A. M., Salmo 1: o portdo de entrada para se meditar sobre o caminho dos
justos e dos impios, p. 1-17.
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tomar *° para levar o tempo & sua plenitude: a de em Cristo encabecar todas as
coisas, as que estdo nos céus e as que estdo na terra. * Nele, predestinados pelo
propdsito daquele que tudo opera segundo o conselho da sua vontade, fomos
feitos sua heranca, '? a fim de servirmos para o seu louvor e gloria, nds, os que
antes esperavamos em Cristo. ** Nele também vos, tendo ouvido a Palavra da
verdade — o evangelho da vossa salvagcdo — e nela tendo crido, fostes selados
pelo Espirito da promessa, o Espirito Santo, ** que é o penhor da nossa heranga,
para a redencao do povo que ele adquiriu para o seu louvor e gléria.

O interesse manifestado por Ricoeur acerca da linguagem religiosa e, no caso
especifico da sua reflexdo sobre as formas do discurso biblico, esta permeado por uma
conviccdo que a hermenéutica da Revelagcdo deve passar prioritariamente pelas
modalidades mais originais de linguagem de uma comunidade de fé. E, portanto, neste
lugar que iremos encontrar as expressoes pelas quais 0s membros da comunidade
interpretam como auténtica sua experiéncia para eles e para os outros. Seria entdo uma
espécie de “beber no proprio pogco”, onde se experimenta o brotar de uma rica polifonia
que conduz a um centro referente Unico: Deus.

Conclui Ricoeur:

Talvez uma investigacdo exaustiva, se ela fosse possivel, revelasse que todas
as formas de discurso constituem em conjunto um sistema circular e que o
contedo teoldgico de cada umas delas recebe a sua significacdo da
constelagdo total das formas de discurso. A linguagem religiosa apareceria,
entdo, como uma linguagem polifénica sustentada pela singularidade das
formas?®.

3. A constituicdo hermenéutica da fé biblica

As reflexdes hermenéuticas de Ricoeur, de modo geral, foram construidas dentro de
um complexo universo filoséfico no qual o didlogo e o confronto com as tradicGes
hermenéuticas precedentes sdo a marca registrada, permitindo-lhe uma mediacdo que
aproximou ontologia e epistemologia. Contudo, neste campo, o seu trabalho soube
manter-se aberto ao apelo de uma palavra transcendente. Ao longo do seu pensamento
ganharam relevancia as questdes sobre a linguagem, com destaque para a dimensao
religiosa voltando entdo sua atencdo para a especificidade literaria do Corpus Biblicum.
Ao assumir a hermenéutica dos simbolos aplicou-se em discutir os temas teolégicos do
pecado, da redencdo, da graca e da escatologia. Esse movimento hermenéutico levou

Ricoeur a estabelecer conexdes dialdgicas com muitos tedlogos e exegetas?>®.

29 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 137.
250 Foram interlocutores privilegiados de Ricoeur: Gerhard Von Rad, Rudolf Bultmann, Paul Beauchamp,
Robert Alter e André La Cocque.
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Posteriormente, ele dirigira seu interesse para a compreenséo do tema da Revelagio?,
para tanto desenvolvera uma acurada e fecunda anélise da forma estrutural dos discursos
biblicos que expdem a simbdlica da profissdo de fé de uma comunidade, nomeando Deus
de forma originaria. O caminho por ele empreendido acerca dos géneros literarios biblicos
resultard numa abordagem onde a confissdo da feé se faz de forma plurivoca.

Sua contribuicdo particular articula-se em torno da nocdo positiva do
distanciamento, que é precisada por ele através de diversas categorias textuais:
a efetuacdo da palavra como instancia de discurso, a efetuagdo do discurso
como obra estruturada, a fixacdo da obra pela escrita, 0 mundo do texto

projetado pela obra escrita e a compreensado de si pelo ato da leitura a luz do

mundo do texto®®?.

3.1. O carater irredutivel da fé

Tomar como objeto de reflexd@o a feé é aceitar o desafio de trabalhar com uma categoria
marcada por uma singular originalidade, perpassada pela transcendéncia sobre toda a
tendéncia de objetificacdo (reificacdo), a qual faz parte de um tipo especifico de
linguagem, isto €, o universo da linguagem religiosa. Ela se ocupa menos com a funcéo
referencial do que com a capacidade de significar. Filosoficamente, diriamos que esta
mais proxima aquilo que Ricoeur chama de veeméncia ontoldgica da linguagem, ou seja,
a sua capacidade de dizer o homem e 0 mundo, e, portanto, de redescrever a experiéncia
humana.

Devemos sublinhar dois particulares: o que a linguagem religiosa faz é
redescrever; e 0 que ela redescreve é a experiéncia humana. Num certo
sentido, nds devemos dizer que o referente ultimo [...] € a realidade humana
na sua totalidade. [...] A linguagem religiosa revela a dimensdo religiosa da
experiéncia humana comum?,

Assim, a fé ndo se enquadra definitivamente no ambito do discurso especulativo, mas
o ultrapassa, apontando para 0 novo, para aquilo que na hermenéutica ricoeuriana é
designado como a “coisa do texto”. Porém, ndo se trata de um objeto qualquer, nem pode
ser reduzida a um sentido comum da linguagem. O termo “f&” sempre extrapola o dominio
da linguagem, abrindo-se para um sentido a mais que s6 se alcanca analogicamente. E

nessa perspectiva que se compreende os vocabularios usados por Ricoeur para se referir

51 Sobre a tematica Revelagdo Biblica, indicamos a obra GONZAGA, W., A Biblia: Escritura Sagrada para
judeus e cristaos, p. 5-20.

252 RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 30.

23 FOSSEL, M., LAMOUCHE, F., Ricoeur:Textes chaisis, p. 207.
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a fé “preocupacdo ultima”, “sentimento de dependéncia absoluta”, “confianca
incondicionada”, que apesar de tudo espera®*.

A linguagem religiosa da Biblia é uma linguagem simbolica que “da a pensar”
(o trabalho do texto), uma linguagem em que ndo se cessa de descobrir
riquezas de sentido (em sua polifonia inesgotavel), uma linguagem que visa
uma realidade transcendente (seu referente especifico, a nominacéo de Deus)

e que a0 mesmo tempo desperta a pessoa humana a dimenséo profunda de seu

ser®™,

Discutindo sobre a categoria teolégica da fé, Ricoeur comenta que “ela é de fato o
limite de toda hermenéutica, a0 mesmo tempo que a origem ndo hermenéutica de toda a
interpretacdo; o movimento sem fim da interpretacdo comeca e acaba no risco de uma
resposta que nenhum comentério gera ou esgota”?°®, E exatamente em razio deste carater
pre-linguistico ou hiper-linguistico que foram formatadas diversas expressdes com o
objetivo de dizer a fé, conforme foi enunciado ainda ha pouco.

Em se tratando dessas expressdes que tém como finalidade dizer algo sobre a fe,
mesmo tendo que reconhecer os limites da linguagem, € preciso que fique postulada
também a sua condicao ontoldgica, pois somente assim os referidos termos irdo remeter
para a apreensdo do Unico necessario que deve orientar nossas escolhas. Também se deve
sublinhar que a fé se refere a uma iniciativa que nos precede sempre. Iniciativa essa que
esta vinculada a um movimento de esperanca que abre caminhos para além das incertezas
de um ser contingente, agente e paciente®’, o qual tantas vezes transforma as razdes de
desesperar em razdes para esperar, convidando o ser humano a ser capaz de dar razdes da
propria esperanca (1Pd 3,15).

Seguindo essa linha de raciocinio é possivel perceber a proximidade dessas
consideracbes de Ricoeur com aquilo que se encontra no Novo Testamento,
especialmente nos escritos paulinos. A titulo de exemplificacdo, também a Carta aos
Hebreus corrobora essa perspectiva: “A fé é a garantia dos bens que se esperam, a prova
das realidades que ndo se veem. Foi ela que valeu aos antigos seu belo testemunho” (Hb
11,1-2). Dando prosseguimento a essa perspectiva se encontra também as palavras do
apostolo Paulo ao se referir a Abrado: “Ele, esperando contra a esperanga” (Rm 4,18).

E neste ponto que vira inscrever-se a hermenéutica dos textos biblicos. Com
efeito, a esperanca fala menos a nossa vontade que a nossa imaginagao, esse

24 RICOEUR, P., Amour et justice, p. 52-53.

25 RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 56.

256 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 145-146.

257 Os escritos de Ricoeur em geral se movimentam dentro de uma antropologia do homem como “capaz €
fragil”, elucidando um certo paradoxo que ¢ fonte de novas e surpreendentes potencialidades.
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lugar em que o homem acolhe os “figurativos” que sustentam a ldgica absurda
da esperanga. Ora, 0s simbolos e os relatos biblicos fornecem de maneira

privilegiada os figurativos de nossa libertacdo efetiva e afirmam a

possibilidade real de tornar-se homem, “apesar” da morte®®,

Para além de toda a critica e sem se afastar do fundamental de sua investigagdo,
Ricoeur tem consciéncia que “a hermenéutica tornara possivel a re-imersao no nao
pensado, ou seja, na linguagem ndo objetivante, consentindo o emergir do potencial de
sentido que o simbolo origina”?°. E esse potencial de sentido, é essa capacidade de
expressar aquilo que ndo vem explicitado ordinariamente através do veiculo da linguagem
convencional que faz da fé uma ponte entre a critica e a conviccao.

A hermenéutica sempre esteve presente na Teologia crista, por ser um saber
que se desenvolve a partir de uma experiéncia de fé. Sua contribuicdo para a
teologia é relevante, uma vez que se vé implicada pelo seu préprio dinamismo
a ser um estudo critico dos fundamentos da existéncia cristd, que considera,

de um lado, a nomeacédo de Deus como instauradora da fé e, de outro lado, a

fé como acolhimento de um Deus que se deixa nomear®®,

Consequentemente a fé sempre escapa as tentativas de enquadramento numa unica
linguagem teoldgica, do mesmo modo que ndo aceita uma reducgéo psicologizante. Ela se
mantém numa relacdo dialética entre a textualidade, isto é, uma tradicdo que a
“materializa” e uma comunidade de crentes que a atualiza através de suas convicgdes
vivenciadas e do kerigma proclamado.

A fe, como tal, € um ato que ndo se deixa reduzir a nenhuma palavra, a nenhuma
escritura. Restara sempre um algo mais, uma inefabilidade. Por isso mesmo ela € o limite
de toda hermenéutica, porque é a origem de toda interpretacdo. Contudo, segundo
Ricoeur, o que especifica a fé biblica em meio a todas as configuracdes da linguagem da
experiéncia religiosa € a mediacdo escrituraria. Portanto, “mesmo como experiéncia
religiosa, a fé biblica é instruida — no sentido de formada, esclarecida, educada — na rede
dos textos que a pregacdo reconduz cada vez mais a palavra viva”2!,

O desenvolvimento hermenéutico da teologia cristd tem na sua base a experiéncia da
fé dentro de uma complexa relacdo dialética na qual a nomeacdo de Deus € instauradora
da fé e, por outro lado, a fé manifesta-se enquanto acolhimento de um Deus que se deixa

nomear. Por tais razdes, a fé ndo se reduz a experiéncia pessoal e seus impactos

258 AMHERDT, F-J., Introducdo, in: RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 28.
29 BREZZI, F., Interpretare la fede, p. 231.

260 XAVIER, D. J., Pensar o Deus de kénosis em uma época pos-metafisica, p. 16.
%1 RICOEUR, P., Amour et justice, p. 54.
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psicoldgicos, como também ndo se enquadra em definitivo no universo do texto escrito.
A fé visa uma realidade transcendente, despertando a pessoa para o seu ser mais profundo
e suas potencialidades mais plenas, levando-se sempre em conta uma tradicdo vivente,
uma comunidade de crentes inserida num determinado contexto.

S6 se é fiel a intencionalidade dos textos biblicos na medida que se tenta reencontrar no
coracdo de sua formulacdo a realidade da fé que eles exprimem, e se esta se liga a
experiéncia dos fiéis do nosso mundo®?

3.2. Fé e interpretacdo

Prosseguindo a presente reflex&o, justifica-se a premissa que a questdo hermenéutica
¢ primordial a teologia, pois esta é construida sobre os textos e estes sao
fundamentalmente uma interpretacdo da fé. Ricoeur chama a atencdo para a seguinte
cadeia relacional que se encontra na base da fé: fala-escrita-fala, essa relacdo é
constitutiva do que se chama proclamacéo ou querigma. Aliés, todo o conhecimento
humano € intrinsecamente perpassado por uma atividade interpretativa, uma vez que nao
se tem um acesso imediato a realidade em si. Todo acesso a realidade, quer essa seja 0
mundo dos objetos ou das pessoas se da atraves da linguagem que ja € necessariamente
uma interpretacdo. Em se tratando da fé biblica, é bastante esclarecedora a palavra de
Carlos Carvalho quando afirma: “a Escritura ¢ ela mesma o testemunho de vérias
experiéncias hermenéuticas e de varios hermeneutas que releem na historia o fenbmeno
da f&2%3,

Na interpretacdo deve-se levar em conta um duplo movimento ou uma dialética
propria: o esforco ou tarefa de compreensdo do passado e a atualizagéo criativa voltada
para o futuro. O primeiro movimento implica uma releitura dos textos fundadores, e o
segundo requer uma apropriacao criativa que se expressa na forma de uma nova narrativa,
a qual da sentido e sustentacdo ao presente sempre aberto a dimensdo do futuro. Em
termos do pensamento de Ricoeur, esse duplo movimento vem explicitado através da
relacdo dinamica entre distanciacdo e apropriacdo. Ou seja, 0 necessario reconhecimento
da distancia do texto (autoria e auditorio) e a apropriacao do texto na situacdo presente
dos leitores. Tudo isso supd@e, inicialmente, uma verdade de fé que é fundamentalmente
historica, recebida por via testemunhal. “A verdade crista é sempre um devir entregue ao

risco da interpretacio, da historia e da liberdade criativa daquele que cré”2%4,

262 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacdo da Biblia na Igreja, p.91.
263 CARVALHO, J. C., A interpretacéo e os sentidos da Sagrada Escritura, p. 01.
%64 SALLES, W., Paul Ricouer e a hermenéutica de si no espelho das palavras, p. 14.
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Em se tratando da fé biblica, Ricoeur afirma que essa “ndo poderia estar separada do
movimento de interpretagio que a eleva a linguagem”2%°. Se assim ndo fosse, ocorreria o
problema no qual a fé nas suas diversas acepg¢des (todas aproximativas), permaneceria
muda sem a fala da interpretacdo, tornar-se-ia um sentimento fragil e desarticulado se ndo
fosse a resposta de um ser novo que se abre, gerando entdo novas possibilidades de existir
e agir.

Com relagdo & Hermenéutica Biblica, a Pontificia Comissdo Biblica reconhece
amplamente os méritos de Paul Ricoeur e o coloca entre os grandes hermeneutas do
século XX. Assim se expressou a douta comissao:

Do pensamento hermenéutico de Ricoeur retém-se primeiramente o relevo dado
a funcdo de distanciacdo como condicdo necessaria a uma justa apropriacdo do
texto [...]. No entanto, o sentido de um texto sé pode ser dado plenamente se ele
é atualizado na vida de leitores que se apropriam dele. [...] A linguagem religiosa
da Biblia ¢ uma linguagem simbélica que ‘faz pensar’?®,

A tarefa hermenéutica da fé cristd encontra seu fundamento mesmo na propria Biblia
e na historia de sua interpretacdo. O que é o Corpus Biblicum sendo o produto de um
longo processo de interpretacéo de acontecimentos fundantes? Esses acontecimentos sao
na verdade eventos da fé que foram testemunhados pela vida das comunidades. SO ha,
pois, fidelidade ao texto biblico na medida em que se tenta reencontrar a realidade da fé
que se desvela no dinamismo do texto.

Os diversos métodos de abordagem exegética, como, por exemplo, os Historicos
Criticos, favorecem ao esclarecimento de provaveis situacbes histéricas que
desembocaram em variadas tradicdes narrativas e literarias. Contudo, foi o longo e
laborioso trabalho de sucessivas releituras das intervencdes salvificas de Jave que
acabaram por constituir o canon das Sagradas Escrituras.

Esse trabalho de reinterpretacdo no seio do Cénon é normativo para a tarefa
hermenéutica ao longo dos séculos. Pertencemos & mesma tradicdo que
presidiu a constituicdo dos textos, e uma leitura que se pretenda respeitosa
deve encadear as trés historicidades: a “dos acontecimentos fundadores” (ou
tempo oculto), a da “interpretag@o viva pelos escritores sagrados” (a tradi¢ao)
e a do trabalho da “compreensdo” (historicidade da hermenéutica)®’.

Evidencia-se entdo a complexidade da fé biblica e do seu carater marcado por uma

plurivocidade que reclama uma verdadeira polissemia frente aos textos. A tarefa da

265 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 146.
266 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 89.
267 AMHERDT, F-J., Introducdo, in: RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 50.
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interpretacdo ndo se identifica com a tentativa de restituir o sentido originario, mas
converte-se na busca de reativar o dizer do texto a fim de produzir significagdes na diregéo
mesma aberta pelas Escrituras, proporcionando ou resultando em novas proposicoes e
novas préaticas. Ricoeur afirma que a articulacdo entre acontecimento e a significacdo é o
no de todo problema hermenéutico?®,

Consoante Walter Salles: “os fatos relatados nos textos biblicos sdo sempre eventos
interpretados, nem pura construcdo da imaginacao nem descricdo imediata de eventos do
passado”?®®, De sorte que a vivéncia, isto é, a conviccdo proveniente da fé enquanto
adesdo do coracdo estara sempre em relacdo com o trabalho de interpretacdo, pois a fé
vivida necessita da interpretacdo a fim de que através da mediacdo da linguagem seja fé
proclamada, inclusive transformada em escritura.

Para que a fé ndo permaneca num nivel de intuicdo ou de simples mocao interior de
cada crente, ela necessita conservar sempre a relagdo com a escrita. Ricoeur declara que”
a fé cristd requer uma mediacdo da linguagem em geral, e da escritura em particular’?"
A teologia cristd é uma teologia da palavra, uma palavra que é expressdo de uma fala
sobre a fé. Essa fala se realiza como linguagem religiosa marcada pela polifonia e pela
circularidade das formas do discurso cujo referente Gltimo é Deus. E nesse referente
altimo que os discursos polifonicos encontram sua sustentacdo e apontam para uma
unidade, e esta é propriamente a juncdo de todas as significacdes que emergem nos

discursos parciais.

3.3. O mundo do texto e 0 ser-novo

Ao se abordar as reflexdes hermenéuticas de Ricoeur, cuja construcdo se da em meio
a dialogo e tensdes com diversas abordagens, deve-se ressaltar a centralidade de varias
categorias que realizam uma indispensavel mediacdo entre o leitor e o texto. Ricoeur
enquanto filésofo e crente sempre se esfor¢ou por manter equidistante a sua confissao de
fé e os procedimentos filoso6ficos. Porém, ndo se furtou em aplicar os instrumentos da
hermenéutica filosofica para os seus estudos da Biblia, especialmente de exegese e outras
reflexdes de alguns temas limitrofes entre teologia e filosofia. De sorte que desenvolveu
um importantissimo trabalho sobre a hermenéutica biblica. E necessario em primeira mao

afirmar que esta ndo se reduz apenas a uma das aplicacbes possiveis da hermenéutica

268 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 117.
269 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 254.
270 RICOEUR, P., Amour et justice, p. 51.
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filosofica. O que se da na verdade é que “a hermenéutica biblica ¢ alternativamente uma
hermenéutica regional numa hermenéutica geral e uma hermenéutica Unica que se junta
a hermenéutica filosofica como o seu prdprio organon”?’t, Tal perspectiva permite
categoricamente afirmar a existéncia de uma relacdo complexa de matua incluséo entre
as duas hermenéuticas, 0 que proporciona uma Vvisdo ou o reconhecimento da condicao
do “carater excéntrico” da Teologia®’2.

No percurso hermenéutico que até aqui foi realizado, faz-se necessario voltar a
tematicas ja desenvolvidas, isto é, lancar um olhar retrospectivo no qual se confirma o
papel da hermenéutica enquanto interpretacdo de textos, reafirmando a relacdo
fundamental que é a do leitor e o texto. Neste sentido, Ricoeur ird conceber a identidade
do sujeito (individuo ou comunidade) como identidade narrativa e o texto como entidade
capaz de refigurar a vida da pessoa, isto é, capaz de abrir novos horizontes num processo
ininterrupto de construcdo de si mesmo. De acordo com Walter Salles:

0 que interessa de modo particular a Ricoeur é a veeméncia ontoldgica da
linguagem, sua capacidade de dizer o ser humano e o mundo [...]. Ler a si mesmo

no espelho das narrativas histéricas e de ficcdo, que refletem a humanidade do

ser humano?”.

Apresentando forte convergéncia com a visao de Hannah Arendt, Ricoeur concebe a
identidade como narragdo da historia de uma vida, histéria essa que diz 0 quem da acao.
E esse processo de refiguragdo faz da propria vida um tecido de histérias narradas?’.
Entdo, se a identidade de uma pessoa ou comunidade se constroi de narrativas, € somente
escutando, ou melhor, auscultando o texto no qual se descortinam apelos que se dirigem
ao leitor, constituindo-o como discipulo do texto.

A diferenca da Filosofia, que acentua intensamente o papel critico do leitor, no campo
teologico, sem abandonar ou perder de vista a legitima atitude critica, é posto em destaque
o0 papel da convic¢do. Essa convicgdo € um movimento de adesdo a uma palavra que se

considera vir de mais longe e de mais alto que a propria pessoa. Ricoeur afirma que “ser

21 RICOEUR, P., Escritos e Conferéncias 2, p. 180.

212 Essa “excentricidade” quer significar a originalidade da reflexdo teologica e dos seus discursos que
proporcionam uma abertura para outros horizontes de compreensao os quais sdo interpelados a superar
meras reflexdes especulativas para lancar-se num universo linguistico proprio (religioso), capaz de
ampliar as possibilidades de novos significados ao dizer o ser humano e a realidade.

273 SALLES, W., Paul Ricoeur e a refiguragdo da vida diante do mundo do texto, p. 265.

274 RICOEUR, P., Tempo e narrativa 3, p. 418-419.
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um sujeito religioso é aceitar entrar ou ja ter entrado nesta grande circulag¢do entre uma
palavra fundadora, textos mediadores e tradi¢des de interpretagdo”?’>.

E exatamente na relacio dialética leitor-texto que se manifesta uma situagio
fundamental da hermenéutica biblica. O texto deixa de ser uma realidade fechada sobre
si mesma e se mostra como “um texto vivo”, aberto e dindmico, que vai muito além do
seu contexto originario e do seu vocabulario especifico, tornando-se um apelo para
escuta-lo até o fim e assim poder reencontra-lo cada vez de novo como Palavra de Deus.

Neste sentido, a palavra “Deus” [...] pressupde o contexto total constituido por
todo o espaco de gravitacdo das narracdes, das profecias, das legislagdes, dos
hinos, etc.; compreender a palavra “Deus” é seguir a seta do sentido desta

palavra. [...]. Juntar todas as significac6es oriundas dos discursos parciais e abrir

um horizonte que escapa a clausura do discurso®®.

Levando-se em consideracdo todos esses elementos apresentados, torna-se evidente
que a hermenéutica ndo se limita a buscar as inten¢des que se encontrariam inseridas por
detrés do texto. Isto vale igualmente para a inspiracdo, a qual ndo se coaduna com um
sopro ou uma fala direta ao pé do ouvido. Entdo, o papel da hermenéutica seria uma
apropriacdo, ou seja, 0 ato de recontextualizacdo através do qual as ofertas de sentido do
mundo do texto s@o acolhidas pelo sujeito (leitor).

Assim, o leitor diante do mundo do texto sofrerd& uma dupla desapropriacéo.
Inicialmente experimentard um despojamento de si, sera provocado a deixar sua preé-
compreensdo e suas conjecturas por vezes nio formuladas explicitamente?””. Em segundo
lugar, o sujeito é deslocado de sua identidade primeira para se abrir a novas possibilidades
de ser e agir no mundo. Portanto, o texto colocara o leitor diante da possibilidade de
ampliacéo de seu horizonte existencial em razdo do aumento de significacdo?’®.

No gue concerne aos textos biblicos, é importante destacar sua capacidade de
produzir novas significacdes, a sua dimenséo poética e seu valor de revelagao,
0 que manifesta a capacidade de mudar (refigurar) a realidade, pois esses
textos fornecem um novo sentido ao cotidiano da vida desde a polifonia de
seus géneros literarios que interpretam a realidade®”.

Corroborando essa perspectiva que vem sendo tratada, a Pontificia Comissdo Biblica

destaca que a compreensdo de um texto € sempre uma compreensao mais ampla de si

275 RICOEUR, P., A Critica e a Convicgdo, p. 198.

276 RICOEUR, P., Du texte a ’action, p. 144.

277 Processo que equivale e realiza o conceito ricoeuriano de distanciamento.

278 Essa abertura diante do texto e a compreens&o de novos significados equivale a apropriagio.
29 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 253.
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mesmo e que o sentido de um texto s6 pode ser atualizado na vida dos leitores que se
apropriam dele®°. O texto em geral, e no caso particular, as Escrituras biblicas, judaicas
e cristds, projetam diante do leitor um dado mundo, o mundo biblico, isto é, abre e
desperta um ser novo, um novo nascimento. Este ser novo é designado como Nova
Alianca ou Reino de Deus de que fala a Revelagdo. Por tais razGes, a dimenséo objetiva
(o texto), através do ato de leitura, é capaz de transformar a existéncia subjetiva do leitor,
refigurando, desse modo, a sua vida e, porque ndo dizer, também transformando a
comunidade de leitores, proporcionando novos significados e projetando um novo sentido
para a histéria humana.

Tendo presente esse universo de compreensdo, pode-se resumir o itinerario da
hermenéutica desenvolvida por Ricoeur, a qual segue um movimento dialético que vai do
simbolo ao texto, do texto a acado, realizando assim uma complexa relacdo entre o leitor
e o texto. Do encontro entre 0 mundo do texto e o leitor se projeta um ser-novo, ou seja,
a abertura de um horizonte original a ponto de poder-se afirmar seguramente: “a verdade
aqui ja nao quer dizer verificacdo, mas manifestacéo, isto é, permitir a existéncia do que
se percebe?8!,

Por fim, argumenta Ricoeur:

E na interpretacdo das Escrituras que a comunidade se interpreta a si mesma. Um
tipo de eleicdo matua ocorre aqui entre aqueles textos lidos como fundamentais

e a comunidade que chamamos deliberadamente de comunidade de leitura e

interpretacio?®®.

Depois de percorrer diversas etapas das reflexdes ricoeurianas, € mais que devido
reconhecer a sua grande importancia para a hermenéutica biblica. O filésofo francés, o
qual se intitulou também de “aprendiz de tedlogo”?®, evidenciou a importancia do texto,
sua estrutura objetiva, sua organizacdo interna, suas condi¢des de producdo. Enfatizou
amplamente a autonomia deste em relacdo ao seu autor e contexto histérico, favorecendo
um desprendimento da intencdo psicologizante. Desse modo, o sentido do texto ndo se
encontra fundamentalmente no passado, mas desloca-se do interno dele mesmo para o

vivido que nele se exprime. Resulta entdo que a busca da verdade ndo se encontra mais

280 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 89.
281 RICOEUR, P., Escritos e Conferéncias 2, p. 180.

282 RICOEUR, P., LACOCQUE, A., Pensando biblicamente, p. 14.

283RICOUER, P. A Critica e a Convicgio, p. 207.
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orientada para detrds do texto, mas diante do texto, uma vez que: “compreender ¢é se

compreender diante do texto”?8,

A hermenéutica filosofica e particularmente as reflexGes hermenéuticas teoldgicas de
Ricoeur claramente conduzem a renincia de toda ontologia absoluta, da apropriacédo de

um sentido definitivo ¢ univoco, para enfim abrir “0 corpus biblicum & multiplicidade, a

pluralidade interpretativa, as apropriagdes diversas”2°.

Como afirma José Carlos Carvalho:

A Sagrada Escritura é assim vista como um grande conjunto de auscultacfes
epistolares do Deus de Israel ao Seu povo espalhadas por um largo periodo de
tempo. A beleza destas cartas abertas, desta carta aberta que é a Sagrada Escritura,
esta em que continuam a conseguir criar no leitor o desejo [...] Face a esse
mistério o leitor e 0 mundo sdo desafiados a possibilidade de um novo modo de
ser, uma nova forma de olhar as coisas®®.

284 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 146.
285 DOSSE, F., Paul Ricoeur: Os sentidos de uma vida, p. 322.
286 CARVALHO, J.C. A interpretacdo e os sentidos da Sagrada Escritura, p. 5-6.
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CAPiTULO IV

CONTRIBUICOES HERMENEUTICAS DE RICOEUR A TEOLOGIA
BIBLICA

1. Hermenéutica da ideia de Revelacéo

1.1. Expressoes originais da Revelagédo

A Revelacdo ¢é o objeto primordial da Teologia, o alicerce no qual todo o edificio
teologico € construido. A teologia da Revelacéo €, pois, 0 pressuposto fundamental de
toda a Teologia cristd. Paul Ricoeur, de modo original, se dedicou ao exame dessa
quaestio magna, tendo desenvolvido uma perspectiva que muito enriquece a leitura
biblica e abre caminhos para um fecundo dialogo teologico. Sua abordagem ndo parte do
exame de conceitos previamente elaborados para serem justificados a partir dos dados
biblicos. Ao contrério, ele segue outra direcdo. Nesse sentido, referindo-se a
hermenéutica da Revelacdo, declara “Néo pretendo negar a especificidade do trabalho
dogmatico, nem no nivel eclesial, nem no da ciéncia teoldgica; afirmo apenas seu carater
derivado e subordinado. Concluindo a proposicdo ressalta o seu esforco para trazer a
nocdo de Revelacdo ao seu nivel original, a saber: o discurso da fé, a confissdo de fé2®'.
Ele defendera que “a Escritura é ela mesma o testemunho de varias experiéncias
hermenéuticas e de varios hermeneutas que releem na histdria o fendmeno da £&28,

Em suas reflexdes sobre a Revelagdo manterd uma posicdo critica quanto aos
enunciados da fé que se identificam exclusivamente com os enunciados dogmaticos de
uma tradicdo e com o discurso teoldgico de uma escola. Para ele, a nocdo de Revelacdo
deve ser extraida inicial e principalmente das confissbes de fé presentes nas Sagradas
Escrituras. Para tanto, dirige seu olhar para a “confissdo de fé” que se exprime na
diversidade dos documentos biblicos.

E ponto passivel a Biblia ser reconhecida e apresentada pelas comunidades de fé como
um “livro revelado”, cujo autor é o proprio Deus. No catolicismo isto é sobejamente

evidente. O Concilio de Trento afirma que Deus é autor de ambos os Testamentos, declara

287 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique 2, p. 201.
288 CARVALHO, J., C. A interpretacdo e os sentidos da Sagrada Escritura, p. 1.
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outrossim que as Escrituras foram ditadas pelo Espirito Santo (DS 1501). Seguindo a
mesma dire¢do, o Concilio Vaticano I dird que os livros candnicos “por serem escritos
sob a inspiragdo do Espirito Santo, tém a Deus por autor” (DS 3006). A Constituicdo
Dogmatica sobre a Revelagdo Divina do Concilio Vaticano II afirma: “As coisas
reveladas por Deus, que se encontram e manifestam na Sagrada Escritura, foram escritas
por inspiracdo do Espirito Santo. [...] Tém a Deus por autor” (DV 11).

Do mesmo modo declara a Pontificia Comisséo Biblica:

A revelagdo ocorre, depois, “com eventos e palavras entre si intimamente ligados” (DV,
n.2) na histéria da salvacdo do povo de Israel (DV, nn.3.14-16) e alcanga a sua
culminéncia “em Cristo, o qual ao mesmo tempo ¢ o mediador ¢ a plenitude de toda a
revelagdo” (DV, n.2, n. 4, 17-20)%,

Consoante o tedlogo espanhol Andrés Queiruga é fato surpreendente que:

Na Biblia ndo existe uma palavra determinada para designar o que n6és chamamos, tdo
espontaneamente, “revelagdo”. Aparecem diversas expressoes: desvelar, aparecer, falar...
Nenhuma genérica, o que explica a circunstancia curiosa de que, ndo obstante
praticamente todas as teologias concederem em principio importancia central ao conceito
de revelagio, o falar sobre a mesma “seja tdo pouco unitario”?®.

Ricoeur reconhece que a questdo da Revelacdo € importantissima, formidavel, porque
pode ser vista como a primeira e ultima questdo para a fé. Contudo, confessa que suas
abordagens ao tema foram em geral de forma indireta e por meio de rodeios. Mas, ao
mesmo tempo, enfatiza que tratar dessa questdo é para ele um desafio a ser encarado para
ndo faltar a virtude da honestidade intelectual de alguém que se reconheceu com profunda
modéstia como: “aprendiz de tedlogo”.

O ponto de partida dos trabalhos do hermeneuta francés ao tratar dessa problematica
fundamental se dard em torno ao que ele chama conceito opaco e autoritario de revelacéo.
Esse conceito se refere a certo ensinamento tradicional entre trés niveis de linguagem: o
nivel da confissdo de fé; o nivel da dogmatica eclesial, e, finalmente o corpo das doutrinas
impostas pelo magistério como regra de ortodoxia?®. O caminho por ele proposto é o do
retorno a origem do discurso teoldgico mediante a reflexdo sobre a variedade dos géneros
literarios ou discursos nos quais esta inscrita a fé. Em ultima instancia, o ponto de chegada
almejado serd a superacdo de um conceito monolitico da Revelacdo a fim de promover

um conceito plural, polissémico e analdgico?%2.

289 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Inspiragio e Verdade da Sagrada Escritura, p. 18.

290 TORRES QUEIRUGA, A., Repensar a revelagio, p. 28.

291 RICOEUR, P., Ensaios sobrea Interpretacdo Biblica, p. 69-70.

292 0 texto que abre o leque das reflexdes de Ricoeur sobre o tema da Revelagdo foi apresentado durante
uma conferéncia na sessdo teoldgica da Universidade Saint-Louis, em Bruxelas, no ano de 1976. A
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Ricoeur conduz a sua reflex&o inicialmente problematizando o que ele chama de
“conceito opaco e autoritario” da Revelacao, isto &, as proposi¢des dogmaticas emanadas
do exercicio do magistério eclesiastico como definidor e guardido das “verdades de fé”.
Ele entende que a doutrina de uma comunidade praticante pode vir a perder de vista o
carater historico de suas interpretacdes, comprometendo assim a plasticidade e fluidez da
pregacdo viva, correndo o risco de permanecer encerrada em enunciados dogmaticos que
de per si se impdem como verdade definitiva. Por tais razdes se esforcara por trazer a
noc¢do de Revelacdo a seu nivel original. Deve-se advertir que ndo ha no autor a pretensdo
de negar a especificidade do trabalho dogmatico, nem no nivel eclesial, nem no da ciéncia
teoldgica.

Ricoeur ndo aborda a referida questdo partindo de conceitos ou de uma teologia ja
formatada. Ao contrério, ele o faz a partir da discussdo das expressdes originarias da
Revelacdo conforme os géneros biblicos. O seu propdsito é recorrer aos fundamentos do
texto biblico para explicar a Revelagdo. A pergunta fundamental é: como essa tematica
vem testemunhada nas Sagradas Escritura segundo 0s seus varios géneros ou discursos
originarios da fé? O intuito maior é, na verdade, retornar a origem do discurso teologico.

Tendo em vista o retorno as fontes da fé, empreendera um trabalho visando
desconstruir o cardter monolitico da Revelacdo para fazer aparecer sua polissemia,
inseparavel do registro dos discursos no quais essa € enunciada. Dessa maneira,
empreende uma investigacdo dos varios géneros literarios biblicos, aos quais prefere
chamar de discursos originais da fé. S&o, portanto, cinco os discursos biblicos que ele
analisara: profético, narrativo, prescritivo, sapiencial e hinico.

O primeiro discurso a ser tratado, o qual € tomado como eixo para a reflexdo sobre a
Revelagéo, € o do género profético?®®. Esse procede muito rapidamente uma associagio
imediata da no¢do de Revelacdo com a de inspiracdo, isto €, reconhece-se como “falando
em nome de...” Manifesta-se aqui uma caracteristica sui generis da ideia de Revelacdo: o
profeta se apresenta como falando em nome de um outro. Segundo Ricoeur:

A ideia de Revelacdo parece se identificar aqui com a de um autor duplo da
palavra e da escrita. A Revelacdo é a palavra de um outro atras da palavra do
profeta. Essa posigdo central do género profético é tdo decisiva que o simbolo de

conferéncia intitulada: Herméneutique de [’Idée de Révélation, se encontra traduzida no Brasil em duas
antologias: Ensaios sobre a Interpretacao Biblica (2004), e Escritos e Conferéncias 2 (2011).

293 A\ escolha do discurso profético colocando-o0 em primeiro lugar ndo € casual e muito menos neutra.
Ricoeur intenciona fazer a critica de um tipo de teologia que acolhe um cénon dentro de um céanon,
estabelecendo provas da inspiragdo da Biblia a partir do género profético.
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Nicéia, na terceira parte, dedicada ao Espirito Santo, declara: “Nos cremos no

Espirito Santo [...] que falou pelos profetas®*.

Na profecia, a voz profética anuncia a si mesma na consciéncia de ser convocada e
enviada. Deus mesmo ¢€ significado como voz do Outro por trés da voz profética. Desse
modo, a nomeacdo de Deus se d& em dupla primeira pessoa, ou seja, como fala de um
outro na fala do profeta. Este género associara imediatamente Revelacdo e inspiracéo,
subjetivando assim a nominagéo de Deus.

O discurso profético realizara um papel de particular relevo em relagdo ao género
narrativo, o qual tende a se encerrar em suas proprias certezas. A profecia sacode as
certezas estabelecidas, provoca rupturas abrindo um espaco novo de sentido. Assim,
esclarece De Mori: “O oréaculo profético cria, portanto, fratura na narrativa anterior para
fazer nascer outra, com novo dinamismo. Ele balanca o tempo da Historia da salvagéo,
ameacando-a de desaparecimento, com o advento do Dia de Yahweh”?%®,

Para o género profético tem particular relevancia, goza de especial centralidade o
evento da Palavra, o testemunho do inteiramente Outro. Porém, de acordo com Ricoeur,
esse discurso traz consigo o risco de reduzir a Revelacdo ao conceito estreito de uma

2% Também outro dado deve ser levado em

escritura soprada ao pé do ouvido
consideracdo: a relacdo entre oraculo e clarividéncia que estabelece uma ligacdo quase
indissociadvel entre profecia e visdo do futuro. Desse modo, a ideia de Revelacdo resvala
para aquela de premonicao do futuro ou fim da historia. O filésofo francés apontara um
problema que se apresenta ao longo da tradicdo teoldgica: a redugdo do sentido ou
equivaléncia da inspiragdo dos demais géneros ao da profecia.

Logo em seguida vem a analise do género narrativo, amplamente presente em toda a
Biblia, sendo dominante no Pentateuco, nos Evangelhos sindticos e nos Atos dos
Apostolos. Como a Revelagdo emerge nesses textos? O que ha de mais significativo neste
género? A narracdo se articula em torno a diversos eventos fundadores como: a eleicédo
de Abrado, a saida do Egito, a conquista da terra prometida, a un¢do de Davi. Os referidos
eventos sdo plenos de significados, engendram a histéria e formam um povo. Na medida
em que esses acontecimentos sdo narrados, Israel confessa seu Deus, e sua historia se

torna Historia da salvacdo. O conjunto das narrativas exprime a fé em um Deus que

294 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 203.
295 DE MORI, G.,. Hermenéutica filosofica e hermenéutica biblica em Paul Ricoeur, p. 222.
296 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 204.
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intervém na historia. Consequentemente, o Deus que se revela ndo é um ser supremo
abstrato e absoluto, mas o grande agente da historia, o libertador.
Afirma Ricoeur:

Falar aqui de Revelacdo é qualificar esses acontecimentos em sua transcendéncia
em relacdo ao curso ordinario da historia. Toda fé de Israel e da Igreja primitiva
se combina aqui na confissdo do carater transcendente desses acontecimentos
nucleares, instauradores, instituintes. [...] Israel proclamou publicamente Deus
essencialmente colocando em ordem nas sagas, nas tradi¢cdes, nos relatos a

respeito de alguns acontecimentos essenciais a partir dos quais o sentido se

espalha®”’.

A confissdo de fé passa pela narracdo. E a narragdo se torna por sua vez a carta de
fundacdo de lsrael, que encontrara aqui a sua “identidade narrativa”. O sentido de
Revelacédo se articula ao redor desses eventos fundadores que séo expressdo e marca da
presenca de Deus. A forca da narracdo € designar Deus ndo como uma ideia, um principio
abstrato, mas como uma figura agindo historicamente: “O Deus de vossos pais, 0 Deus
de Abrado, o Deus de Isaac e 0 Deus de Jac6” (Ex 3, 15). O Deus biblico tem, pois, um
Rosto.

No discurso narrativo 0s acontecimentos nucleares ocupam um lugar primordial, a tal
ponto que a questdo da inspiracao ndo se coloca no primeiro plano. Portanto, “a marca de
Deus esta na historia antes de estar na palavra. A palavra é segunda, na medida em que
confessa o trago de Deus no acontecimento’2%,

Soma-se a esses dois géneros o discurso prescritivo. Ele corresponde a dimenséo
pratica, podendo ser denominado com a expressdo “vontade de Deus”. E, na verdade, um
conjunto de prescricGes a serem postas em pratica. Essas prescricbes ou normas se
condensam no termo Tor4, isto €, a Lei de lahweh, enquanto o conjunto legislativo que
abrange os dominios moral, juridico e cultural, englobando a vida do individuo e da
comunidade. Nesse discurso Deus é nomeado como aquele que da a Tor4, a instrugéo:
“Sao estes os mandamentos, os estatutos ¢ as normas que lahweh, vosso Deus, ordenou
ensinar-vos, para que coloqueis em pratica” (Dt 6,1). Comenta De Mori:

O dom da Tora é indissociavel dos eventos salvificos da libertagdo. Por isso, a
narracdo é convertida em ética pela Tora que se torna a carta de libertagdo do
Povo salvo. Mais que um imperativo exterior, ela exprime uma relacdo de Alianca
amorosa, que engloba o conjunto da vida individual e comunitaria de Israel®®.

297 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 207-208.
298 RICOEUR, P., Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia, p. 191,
299 DE MORI, G.,. Hermenéutica filoséfica e hermenéutica biblica em Paul Ricoeur, p. 223.
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A Lei de Deus ou Tora ndo se identifica exclusivamente com um conjunto de
prescricOes legais e sua indispensavel observacao exterior. Ela ¢ um dom que é oferecido
numa relacdo dialogal e amorosa, cuja expressao mais significativa se da através do termo
Alianga. O proposito dessa Alianga é fundamentalmente a santidade do povo: “Sede
santos, porque eu, lahweh vosso Deus, sou santo” (Lv 19,2). Essa santidade e perfeicdo
constituem a dimens&o ética da Revelacéo.

Esclarece Bentho:

A narrativa, por outro lado, esta relacionada a teologia que celebra Yahweh como
Grande Libertador, enquanto a prescricdo a teologia da promessa e da elei¢do. As
significacOes teoldgicas sdo correlativas das formas de discursos. A prescrigao e
a narragdo revelam Deus agindo na historia do povo, e ndao apenas falando ao
povo. A historia é, portanto, ntcleo tanto da palavra (profecia) quanto dos atos
salvificos de Deus, quer expressos em narrativas, quer em prescri¢des="

A abordagem do género sapiencial o caracterizara como aquele possibilitador do
aprofundamento da Toré e de sua interiorizacdo. Nesta literatura os mandamentos do
Decéalogo sdo como que convertidos em conselhos menores e opinides praticas. Em se
tratando dos contetdos desses escritos, diz Ricoeur:

Os temas da sabedoria sdo as situacfes-limite mencionadas por Karl Jaspers,
aquelas em que se enfrentam a grandeza e a miséria do homem: a solidao, o erro,
o sofrimento e a morte. A sabedoria hebraica interpreta essas situagdes como
anulagétgodo homem, incompreensibilidade de Deus e mesmo siléncio e auséncia
de Deus®*,

O discurso da sabedoria coloca Israel no mesmo nivel de outros povos. Esse género é
proveniente das reflexfes sobre a vida e suas correspondentes indagacGes, quer de
individuos ou de expressfes comunitarias. O sabio medita sobre a condi¢cdo humana em
geral, as vicissitudes da historia e das pessoas, atingindo o universal para além do povo
de Israel. Enquanto o discurso prescritivo (a Tora) fala ao povo eleito, a sabedoria dirige-
se a humanidade enquanto tal.

A nocdo de Revelacdo nos sapienciais se apresenta notoriamente distinta em relacéo
aos demais outros discursos. Aqui ndo se reivindica explicitamente o sopro ou inspiracao
divina para suas sentencas e maximas. Por outro lado, o sabio tem plena consciéncia que
a “sabedoria” lhe € anterior, que se trata de uma realidade divina que existe desde sempre,
estando permanentemente com Deus. Se o sabio ndo fala diretamente em nome de Deus,

ele reconhecera a sabedoria como um dom divino, algo que se encontra no mais elevado

300 BENTHO, E. C,, Revelagdo e Historia em Paul Ricoeur, p, 73-74.
301 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 218-219.
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patamar da busca humana: “¢ um tesouro inesgotavel para os homens; 0s que a adquirem
atraem a amizade de Deus, recomendados pelos dons da instrugdo” (Sb 7,14). E nessa
mesma dire¢do continua outro texto biblico: “Feliz o homem que encontrou a sabedoria,
0 homem que alcancou o entendimento! Ganha-la vale mais do que a prata, e o seu lucro
mais do que o ouro. E mais valiosa do que as pérolas; nada que desejas a iguala” (Pr 3,13-
15).

O seguinte trecho do livro da Sabedoria de Saloméo ilustra de maneira muito
significativa o que anteriormente foi dito. Nesta passagem, a sabedoria é como que
personificada, é reconhecida como um atributo ou emanagéo do proprio Deus:

22 Nela ha um espirito inteligente, santo, Ginico, maltiplo, sutil, movel, penetrante,
imaculado, ltcido, invulneravel, amigo do bem, agudo, % incoercivel, benfazejo,
amigo dos homens, firme, seguro, sereno, tudo podendo, tudo abrangendo, que
penetra todos os espiritos inteligentes, puros, os mais sutis. * A Sabedoria é mais
movel que qualquer movimento e, por sua pureza, tudo atravessa e penetra. % Ela
é um eflavio do poder de Deus, uma emanacdo purissima da gloria do Onipotente,
pelo que nada de impuro nela se introduz. % Pois ela é um reflexo da luz eterna,
um espelho nitido da atividade de Deus e uma imagem de sua bondade. 2’ Sendo
uma so, tudo pode; sem nada mudar, tudo renova e, entrando nas almas boas de
cada geracéo, prepara os amigos de Deus e os profetas; *® pois Deus ama s6 quem
habita com a Sabedoria. % Ela é mais bela que o sol, supera todas as constelacoes:
comparada a luz do dia, sai ganhando, ** pois a luz cede lugar & noite, ao passo
que sobre a Sabedoria ndo prevalece o mal (Sb 7,22-30).

O ultimo discurso examinado por Ricoeur corresponde ao género literario hinico,
o qual se refere principalmente aos canticos que louvam a grandeza e a majestade de Deus
na criacdo, na conducdo dos destinos dos homens e das nacGes. Dentre os livros
identificados como dessa categoria, se destaca o dos Salmos, quer pela multiplicidade e
expressividade de sua composicdo literaria, quer pelas mais diversas formas de invocar a
Deus. Este género encontra-se enraizado na adoracéo, celebracdo e invocacao de Deus.

Hinos, suplicas e acbes de gracas constituem os trés géneros principais desse
discurso. E importante salientar que essas formas de celebracio ndo se reduzem a
expressdes de sentimentos do coracdo, mas tém uma abrangéncia maior, elevam a
narrativa a invocagdo. Explicita Ricoeur: “Cantar € um aspecto do celebrar. Sem um
coracdo que cante a gléria de Deus, talvez ndo tivéssemos uma historia da criacdo, de
qualquer forma uma histdria de libertacdo. [...] Pela suplica, os protestos de inocéncia do

justo ainda tém & frente um Tu a quem dirigir a queixa”>%%,

302 RICOEUR, P., Ecrits et conférences 2: Herméneutique, p. 223.
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A Revelacdo no género hinico se manifesta como a transcendéncia do sentimento
que ultrapassa as modalidades cotidianas, deixando entrever uma confissdo de fé num
Deus interlocutor do ser humano, isto é, a relacdo dialogal entre um eu convocado e um
Tu que convoca. Em geral, esses poemas ou invocacOes sao expressdes pelas quais 0s
membros da comunidade interpretam como auténtica sua experiéncia para eles mesmos
e para os outros. Os hinos ou discursos em forma de hino, mostram um Deus em segunda
pessoa que é invocado na necessidade, e louvado, exaltado na felicidade.

De acordo com Ricoeur,

Deus, cumpre dizer, ¢ nomeado diversamente na narracdo que conta, na profecia
que fala em seu nome, na prescricdo que o designa como fonte de imperativo, na

sabedoria que o busca como sentido do sentido, no hino que o evoca na segunda

pessoa®,

A reflexdo sobre os discursos biblicos enquanto expressdes originais da fe, ndo tem
como proposito a busca de enunciados teoldgicos, como: Deus existe, € onipotente,
imutavel etc. O referido nivel proposicional € decorrente de um discurso de segundo grau
que se encontra marcado por conceitos decorrentes de uma filosofia especulativa. Ao
contrario, uma hermenéutica da Revelacdo deve se dirigir prioritariamente as
modalidades mais originais da linguagem de uma comunidade de fé. E essas modalidades
correspondem as mais diversas formas de discursos ou géneros literarios que modulam a
confissdo de fé.

Para Ricoeur, cada forma de discurso evoca um estilo particular e préprio de
confissdo de fé, revelacdo e inspiracdo, e ndo apenas o discurso profético. De
acordo com ele, “o que faz dessa unidade fragmentada uma polifonia é a
nomeacdo de Deus que prossegue de um texto e circula entre as formas de
discurso cuja diferenca de estruturas literarias sio visiveis e claras™®,

1.2 Revelagdo como linguagem do “indizivel”

No ambito da reflexdo sobre a Revelacdo é de fundamental importancia
compreender a complexidade da linguagem e, sobretudo, a especificidade desta enquanto
dimensdo religiosa. A experiéncia religiosa organiza-se na forma de discurso. Porque algo
é dito, pode ser escrito. De sorte que uma comunidade interpreta para si e para 0s outros

a sua propria experiéncia de vida e de fé através de discursos que culminaram em obra

303 RICOEUR, P., Amour et justice, p. 64.
304 BENTHO, E. C,, Revelagdo e Historia em Paul Ricoeur, p. 74.
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escrita. E plausivel, portanto, se afirmar que a Revelagao biblica também se realiza como
um acontecimento da e na linguagem.

Ricoeur ao tratar da Revelagdo ndo intencionou elaborar um tratado teoldgico;
quis, na verdade, construir uma reflexdo sobre a ideia da Revelacéo, e o fez como filésofo
e crente, conjugando um meticuloso didlogo entre o filosofico e teoldgico, permanecendo
assim em posicdo de fronteira, num esfor¢o por elaborar uma dialética que preservasse a
autonomia dos dois saberes. Para ele, o acesso a questdo da Revelacdo passa
necessariamente pelos discursos biblicos que sdo expressdo genuina de uma confissao de
fé aberta a polifonia e polissemia. De acordo com o filésofo francés, a fé crista requer
uma mediacdo da linguagem em geral, e da escrita em particular.

Ressalte-se que a linguagem da Revelacdo ndo é de tipo descritiva, ndo se
referindo a objetos do cotidiano. Ao contrario, é fundamentalmente linguagem poética®®,
consequentemente, portadora de uma verdade diversa da ‘verdade-adequacdo’, dando
assim lugar a um conceito de ‘verdade-manifestacdo’, que deixa ser 0 que se mostra.
Consoante essa perspectiva, a Pontificia Comissao Biblica afirma: “A linguagem
religiosa da Biblia ¢ uma linguagem que ‘d4 a pensar’, uma linguagem cujas riquezas de
sentido nunca cessa de descobrir’3%.

A linguagem teoldgica-religiosa fornece, assim como a linguagem literaria, um
conjunto de palavras, de simbolos, de signos e representacdes que ndo cessam de

significar e ressignificar e que, portanto, necessitam, igualmente, de um sistema

interpretativo que respeite sua natureza®”’.

Ricoeur desenvolve uma dialética entre o acontecimento da linguagem e seu
sentido. Nao se trata mais de compreender o acontecimento fugidio do discurso, mas o
que dele permanece, ou seja, o seu significado duravel: o dito do dizer. Desse modo, a
hermenéutica da linguagem religiosa supde a razoabilidade do discurso religioso, quer
para a comunidade dos crentes, quer para se fazer compreender pelos outros. Nessa
mesma direcdo, Salles comenta: “trata-se de um discurso que pretenda ndo somente ser
sensato, mas igualmente verdadeiro, embora sua veracidade ndo se reduza ao principio

de verificacdo e falsificacio empiricas”3%,

305 O termo “poética” derivado de “poiesis” significa criacdo, trabalho e producéo de sentido. E inovagio
semantica e projecdo de mundos possiveis através do poder de significar da linguagem, que tem ampla
potencialidade criativa. A poética projeta uma nova compreensdo, implicando um momento de
transcendentalidade.

306 pONTIFiICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacio da Biblia na Igreja, p.89-90.

307 pAULA, A. C., A teoria da Interpretacdo e a Hermenéutica Biblica de Paul Ricoeur, p.,246-247.

308 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 253.
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Consequentemente, 0s textos biblicos, por sua dimensdo poética, tém a capacidade
de gerar novas significacdes, e isto pode ser identificado como valor de Revelagéo, ou
seja, comunicam uma palavra que é capaz de mudar a realidade, de fornecer um sentido
novo ao cotidiano da vida, desde a variedade e riqueza dos seus géneros literarios.
Portanto, esses textos se revestem de sentido abrindo-se a um referente Gltimo que a
linguagem religiosa chama Deus.

A linguagem biblica ao se referir a Deus ndo procede de maneira especulativa,
nem por meio de discursos abstratos, ao contrario, ela o faz narrando as manifestagdes de
Deus na histéria humana. De modo que, o Deus biblico é um Deus narrado, e essas
narrativas sdo como uma sinfonia que ddo a conhecer o mistério de uma Presenca que
interpela e se deixa interpelar pelos homens.

De acordo com Xavier:

[...] a originalidade do discurso religioso esta no fato de relatar criativamente a
entranhavel relacédo vital entre Deus e 0 homem. A linguagem religiosa expressa
a partir dos instrumentos naturais das linguisticas, que a comunicacdo de Deus

aos homens se realiza na histéria de dois amantes envolvidos em jogo semantico

de linguagem e de liberdade®®.

Compreende-se que especifico da linguagem da Sagrada Escritura é sua referéncia
altima: Deus-Cristo-o0 Reino. Realidade essa que espelha ou remete a Transcendéncia, a
qual ndo pode ser expressa de maneira satisfatoria por nenhum discurso especulativo.
Ricoeur defende a linguagem biblica enquanto “constitui uma ‘poética geral’ que nomeia
Deus através da interacao feita de conflitos e de complementariedade, entre as diversas
9310

formas do discurso biblico

E ao fazer referéncia a realidade Gltima, ou seja, 0 Unico necessario desde o qual
aquele que cré se orienta em todas as suas escolhas, a linguagem religiosa remete
ao sentimento de dependéncia absoluta e & nocgao de valor absoluto, uma vez que

a fé responde & iniciativa de um Outro, nomeado pela Tradicao cristd como Deus

Pai de Jesus Cristo®!.

Se a linguagem poética realiza uma mediacdo por exceléncia da Revelacédo, ao
mesmo tempo se faz necessario compreender também o seu carater paradoxal, isso por
conta do excedente do mistério revelado. O Deus que se revela é velado novamente na

propria linguagem. Assim, nenhum discurso por si s6 pode dar conta de dizer Deus.

309 XAVIER, D. J., A linguagem da fé na perspectiva de Paul Ricoeur, p. 40.
310 RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, 37.
311 SALLES, W., A hermenéutica textual de Paul Ricoeur, p. 254-255.
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Permanecerd algo de indizivel que sé no conjunto dos discursos ficara delineado. Infere-
se entdo que

A revelagdo de Deus, manifestada na histdria € um ato de sua infinita gratuidade,
porém, sem esgotar-se nela. [...] O excedente do seu mistério no ato gratuito de
sua revelacdo € o que garante que o Deus revelatus seja Deus absconditus e virce
versa. Dai a importancia da poética da nominacdo de Deus, que move a
consciéncia do homem que cré desde o dado originario de sua fé as maltiplas
experiéncias da tessitura do seu existir®?,

1.3 A mediacéo escrituraria da fé

O empreendimento hermenéutico de Ricoeur, quer na dimensédo filos6fica, quer na
teoldgica tem como eixo central o texto, melhor dizendo, a teoria do texto em cujo centro
se encontra a categoria “mundo do texto”. Ele organiza a compreensao dessa realidade
em cinco momentos: a efetivacdo da linguagem como discurso; a realizacdo do discurso
como obra estruturada; a relagéo entre fala e escrita; a projecdo do mundo do texto, e,
finalmente, o texto como mediagédo para compreenséo de si.

Tratando-se da escrita ou escritura, essa é definida como a fala fixada num texto, a
qual, engquanto instituicdo, é sempre posterior a fala. Na qualidade de escrita encontra-se
aberta a leitura e, portanto, disponivel a interpretacdo. Desse modo, a escritura constitui-
se um lugar hermenéutico por exceléncia. E fundamental destacar que a relacio fala-
escrita se torna a condigdo de possibilidade da tradigdo enquanto esta é “a dimensdo
historica do processo que encadeia uma na outra, a fala e a escrita”3*3,

A passagem da fala a escrita produz algumas consequéncias significativas:
inicialmente, o ato de libertar-se da presenca fisica do leitor, também do autor, e ainda,
da intenc&o que se espera exprimir no texto. E essencial para a hermenéutica do texto essa
triplice independéncia: do autor, do contexto e do destinatario. Ela é a condicdo de
abertura para incontaveis recontextualizacdes. E em se tratando da Biblia, a leitura e a
pregacao sdo atualizacBes na fala e na escrita.

Ricoeur manifesta a convicgdo que

“o que especifica a fé biblica entre todas as configuragdes da experiéncia religiosa
na forma de linguagem é a mediacdo escrituréria que serviu de grade de
interpretacdo para a experiéncia religiosa propria dos membros das comunidades
judaicas e cristas”®*,

312 X AVIER, D. J,, A linguagem da fé na perspectiva de Paul Ricoeur, p. 14.
313 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 140.
314 RICOEUR, P., Amour et justice, 53.
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Por tais razdes é que nas referidas comunidades de fé, nomear Deus passa pelo canal
das Escrituras biblicas. Assim depreende-se que a fé biblica é formada, esclarecida e
educada na rede dos textos que a pregacao reconduz cada vez a Palavra viva. Consoante
Ricoeur, “se posso nomear Deus € porque os textos que pregaram a mim ja o
nomearam”3, Conclui-se, pois, que a fé cristd é fundamentalmente uma “fé textual”.

A Biblia é entdo a realizagdo escrita de discursos orais que se encontram na base desse
grande texto. Na sua origem esta permanentemente a intencao de ser “Palavra de Deus”.
Portanto, “a hermenéutica teoldgica tem como tarefa compreender a Palavra original

portadora de um novo sentido para hoje”31.

2. —Uma teologia do nome divino

Ao longo de sua trajetoria, Ricoeur desenvolveu importantes consideragdes sobre a
Biblia e tematicas religiosas, contudo, em meio a essas, ndo se encontra nenhum trabalho
que discorra diretamente sobre a existéncia de Deus. O que realmente suscitou seu
interesse foi a questdo das nomeacdes de Deus, isto €, as multiplas narrativas sobre Deus
que permeiam o Corpus Biblicum. Para ele, o caminho mais plausivel para a reflexdo
sobre a nomeacédo de Deus é aquele que passa pela mediacdo dos textos biblicos. Em
razdo da Biblia ndo ter se exprimido através de linguagem especulativa, como 0s escritos
gregos, o pensamento biblico se constituiu a partir de géneros literarios diversos:
narrativo, profético, legislativo, sapiencial, hinico, parabolico e apocaliptico.

Em decorréncia da multiplicidade desses géneros e seus variados discursos sobre Deus,
foi possivel estabelecer tradi¢cbes que comportaram diferentes leituras, as quais sofreram
ao longo do tempo interpretacdes e reinterpretacGes. E é exatamente esse rico material
que permitiu a elaboragéo das teologias. Segundo Victor Chaves, “Ricoeur ndo discursara
sobre as dogmaticas, ao contrario, dirigir-se-a ao texto biblico com o instrumental que Ihe
cabe: a hermenéutica fenomenologica™'’. A nomeagdo ou melhor, as nomeagdes de
Deus, pois essas sdo sempre plurais, se ddo em um quadro de uma atividade poética,
portanto, desvinculada de uma descricdo positivista dependente do esquema de

verificacdo e falsificacao.

315 RICOEUR, P., Amour et justice, 54.
316 DE MORI, G., Hermenéutica filosofica e hermenéutica biblica em Paul Ricoeur, p., 218.
317 souzA, V. C., Uma teologia do nome divino em Paul Ricoeur, p. 60.
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2.1. O nome de Deus e seu carater “inominavel”

O mistério®® faz parte da nomeagdo de Deus e diferentes interpretagdes acerca do
Nome divino podem coexistir e, principalmente, dialogar entre si. A palavra “Deus”
presente abundantemente na Biblia ndo se deixa compreender como um conceito
filosofico, ainda que se trate do ser no sentido da filosofia medieval ou conforme foi
desenvolvido na perspectiva de Heidegger. Afirma Bordello: “A palavra ‘Deus’ diz muito
mais que a palavra ‘Ser’, porque pressupde o contexto inteiro das narragdes, profecias,
leis, escritos sapienciais e salmos. O referente ‘Deus’ € visto a partir da convergéncia de
todos esses discursos parciais™>°.

A mais importante abordagem ricoeuriana sobre o “Nome de Deus” é aquela que se
refere ao classico texto de Ex 3,14: “Disse Deus a Moisés: ‘Eu sou aquele que é’. Disse-
lhe mais: Assim falaras aos filhos de Israel: ‘Eu Sou me enviou a vos’”. Dentre as varias
abordagens de Ricoeur sobre essa fundamental tematica exegética e teologica, destacam-
se dois textos como os mais significativos. O primeiro, cujo titulo é: Entre filosofia e
teologia Il: nomear Deus, veio a luz em 1977 e foi publicado na obra Leituras 3 — Nas

fronteiras da filosofia®%°

. O segundo, se encontra no livro Pensando biblicamente, obra
escrita em didlogo com o exegeta francés André LaCocque, publicada no Brasil em
2001321, Este dltimo é de longe a melhor e mais profunda contribuicdo que ele ofereceu
neste campo.

O nome que aparece ou é revelado a Moisés no episodio da sarca ardente (Ex 3,13-
15), foi transcrito através das consoantes hebraicas YHWH (Jahweh)322, Existe uma longa
historia de sua traducdo em linguas diferentes do hebraico. Seguindo a famosa Traducéo
dos Setenta (Septuaginta), o Ex 3,14 foi traduzido para o grego como ego eimi ho on, e
os latinos (Vulgata) traduziram como sum qui sum. Esses termos estariam destinados a
exercer uma ampla e profunda influéncia no pensamento e na cultura ocidentais.
Consequentemente, o campo semantico do verbo hebraico hyh passou desde entdo a

vincular-se de maneira duradoura ao verbo grego eimi.

318 Mistério é aqui utilizado como algo que tem um excedente de sentido e que ndo é imediatamente
traduzivel na linguagem ordindria, termo que remete & dimensdo “poética” ou ao carater ontoldgico
linguistico.

319 BORDELLO, E., Paul Ricoeur: Evangelo e Liberta, p. 55-56.

320 RICOEUR, P., Lectures 3: Aux frontiéres de la philosophie. Editions du Seuil, 1992.

321 | ACOCQUE, A., RICOEUR, P., Penser la Bible, 1998.

322 Estatisticamente este Tetragrama Sagrado YHWH aparece 6.823 vezes na Biblia
hebraica.
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Devido a grandeza e complexidade das discussdes que envolvem a exegese e a
hermenéutica acerca do “Nome Deus” a partir do relato do Exodo, foge completamente &
intencdo e possibilidade desta tese uma abordagem mais especifica e profunda3Z,
Contudo, algumas indicacg0es feitas por Ricoeur s&o aqui sinalizadas.

O Tetragrama Sagrado YHWH ndo é propriamente a apresentacdo (ou auto
apresentacdo) de um nome pessoal para Deus. Se bem que ele indica algo pessoal, inclui
sobretudo o mistério inacessivel da singularidade divina e seu carater Gnico. O ser de
Deus significa sua Presenca ativa, dindmica. Comenta 0 exegeta LaCocque: “o nome
yhwh € claramente orientado para a acdo e ndao conceitualmente imaginado. Em outras
palavras, o Tetragrama ndo pode ser reduzido a uma formula dogmatico-filosofica”324,

Ricoeur faz a seguinte observacdo: “A nominagdo de Deus nas expressoes Originarias
da fé ndo é simples, mas multipla. Ou antes, ela ndo € monocordica, mas polifonica. As
expressdes originarias da fé sdo formas complexas de discurso”3%. Recorda-se que essas
formas englobam narragdes, profecias, legislacdes, provérbios, preces, hinos, formulas
liturgicas, escritos sapienciais. Todos esses discursos nomeiam Deus conjuntamente,
porém, individualmente o fazem diversamente.

Toda essa perspectiva remete a polifonia presente nas Escrituras Sagradas, a qual
preserva a imagem de Deus da fixacao e da rigidez que tendem a univocidade que a pode
deformar gravemente. A reflexdo de Ricoeur procura evitar as deformacdes e fixacOes
rigidas das nominacdes de Deus, a fim de prevenir possiveis manipulacGes, garantindo
que este ndo se torne um idolo religioso.

Assim, 0 nome “Deus” ndo se enquadra dentro de um conceito especifico, est sempre
além, isto €, representa uma circulacdo de sentido entre as diversas formas de discursos.
Portanto, esse “Nome” ndo se reduz a contelldos cognoscitivos, mas torna-se um fator
capaz de propiciar uma abertura do pensamento para horizontes mais vastos, fugindo
desse modo a tentacdo de transformar “Deus” em objeto ou coisa, 0s seja, num possivel
idolo. De tal maneira que “o nome de Deus é 0 proprio Deus que age na histdria concreta
de um povo, o seu povo. Esse Deus ¢ YHWH (Ex 3,14-15)"%%, Pode-se entdo deduzir

ue o “Nome” revelado no livro do Exodo de nenhuma maneira se refere a uma esséncia,
q

323 Para um maior esclarecimento acerca dessa problematica consultar: REIS, F. C. C.;
GONZAGA, W.; A revelacio do nome divino em Exodo 3,14.

324 | ACOCQUE, A., RICOEUR, P., Pensando biblicamente, p. 337.

325 RICOEUR, P., Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia, p. 190.

326 REIS, F. C. C.; GONZAGA, W.; A revelagio do nome divino em Exodo 3,14, p. 107.
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uma afirmag&o ontolégica, mas manifesta algo concreto, ou seja, indica a agdo mesma de
Deus na histéria. E 0 Agente que se da e se comunica, se revela e permanece sempre
velado, por isso mesmo a mais antiga tradi¢ao biblica evitou pronunciar o nome “Deus”,
proibiu determinantemente qualquer representacdo sua e declarou que ninguém pode ver

a Deus e permanecer vivo®?’. Conclui-se, entdo, que Deus ¢ inefavel e inominavel.

2.2 O referente “Deus”

Conforme foi abordado, Ricoeur busca nas formas de discursos (géneros literarios
biblicos) as distintas designaces de Deus, possibilitando desse modo novas condigdes
para se falar de Deus na teologia. Os escritos biblicos mais do que falar sobre Deus, falam
a Deus e oferecem os testemunhos de suas intervencdes ao longo da historia. A reflex@o
por ele desenvolvida dentro desse tema se afasta cada vez mais da metafisica religiosa,
tecendo fortes criticas a toda tentativa de se construir uma ontoteologia que exprimisse as
qualidades absolutas de Deus.

De acordo com o hermeneuta francés, os diferentes modos de discursos e escrituras
biblicas deixam ver um rosto multiplo de Deus, dando lugar a uma verdadeira polifonia
das nominacgdes divinas. Nas diversas narrativas Ele é nomeado em terceira pessoa, como
0 Agente de uma gesta libertadora. Nos textos legislativos manifesta-se como um Eu que
interpela e doa a Lei (Tord), exigindo fidelidade e obediéncia. Na profecia, € a Voz de um
Eu transcendente que fala por detras da voz reduplicada do profeta. Na sabedoria e em
outros escritos, é reconhecido como o sentido universal que se faz presente no anonimato
do cosmos e da histéria. Nos discursos hinicos, manifesta-se como um Tu da invocagéo
e da contestacdo, vindo assim a ser celebrado através de louvores e suplicas.

Desse modo, a hermenéutica biblica de Ricoeur oferece relevantes contribuicdes a
Teologia crista, particularmente quando identifica as multiplas nominagc6es de Deus como
instauradora da fé e, por outro lado, a fé como acolhimento de um Deus que se deixa
nomear. Seguindo a perspectiva do filésofo francés, comenta Donizete Xavier:

Uma coisa é falar de Deus (voz narrativa); outra coisa é falar no nome de Deus
(voz profética e prescritiva); outra ainda é falar a Deus (voz hinica) e por fim,
falar sobre Deus (voz sapiencial). Porém, cada um desses discursos nominativos
de Deus expressa tanto uma experiéncia vivida com uma possibilidade de decifrar

0 Mistério de Deus revelado na linguagem humana®?®,

321 Ex 19, 9; 20, 3-4, 23; 33,15; Dt 4,15. Jo 1, 18; 6, 46; 1Jo 4, 12.
328 X AVIER, D. J., Pensar o Deus de kénosis em uma época pos-metafisica, p. 16.
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As diversas narrativas biblicas das nominagdes de Deus preservam o aspecto do
mistério e da inefabilidade divinas. Sendo intrinsicamente plurais emergem em discursos
diferentes e manifestam ndo sé algo de Deus, mas comunicam ao ser humano a sua
prépria condicdo de abertura, de possibilidade para estabelecer uma relagdo com Ele.

O rosto biblico de Deus, isto &, o referente fundamental e fundante de toda experiéncia
religiosa, ndo pode ser tragado fora uma dialética vivente de experiéncias e formas de
linguagem na qual a imagem de Deus ¢ como um “poliedro” que em suas multiplas faces
revela a unicidade divina. Assim, as Sagradas Escrituras séo por exceléncia a mediacao

de um Deus que “¢ com os homens”. Se Deus se revela na historia, ndo se esgota nela.

2.3 O Novo Testamento e o0 nome de Deus

A multiplicidade de nominagdes de Deus que perpassam as Sagradas Escrituras séo
singularmente discursos parciais, mas no seu conjunto exprimem uma circulagdo ampla
de sentido para o referente Deus. Nenhum “nome” pode ser tomado em absoluto, dai as
substantivagdes como: “o Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd”, o “Deus de nossos pais”
(Ex 3,15). Inclusive outras formas: o Altissimo” (Gn 14,18), o “Senhor dos exércitos” (1
Sam 1,3; Jer 28,1.14). Afirma Ricoeur: “Deus ¢ designado ao mesmo tempo como Aquele
que se comunica sob modalidades diversas e aquele que se reserva”3?°,

O Novo Testamento € herdeiro das tradicdes religiosas e teoldgicas de Israel,
consequentemente prossegue mantendo “velado ou protegido” o “Nome de Deus”. O
sentido profundo de respeito, de suprema transcendéncia, neste aspecto continuara
preservado. Porém, uma nova realidade e compreensdo sobre Deus se manifestard na
pregacao e oracdo de Jesus. Na sua pregacdo, Deus € nomeado simultaneamente com
Reino, ou seja, através do termo “Reino de Deus”. Na oragdo, isto ¢, na sua relacdo de
intimidade com Deus, O chama de Pai. Esses dois indicativos ou nomeag6es de Deus sdo
distintivos importantes, sinalizam para uma novidade fundamental em matéria desse tema
COmo emerge nos escritos neotestamentarios, especialmente nos evangelhos sinéticos.

Paul Ricoeur propriamente ndo trata da problematica da ‘“nomeacgdo de Deus” nos
escritos neotestamentarios, mas o que ocorre sdo fragmentos que se mantém e estdo em
sintonia com suas consideracfes referentes aos escritos veterotestamentarios. O que ha

de mais relevante sdo suas reflexdes sobre 0 Reino de Deus, especialmente a partir da

329 RICOEUR, P., Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia, p. 195.
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linguagem das parébolas de Jesus. Em se tratando mesmo de Jesus como revelacéo de
Deus ou como o “nome de Deus-Jahweh” manifesto no Novo Testamento, ele faz apenas
breves acenos. Inclusive adverte: “Eu poderia me limitar, a guisa de justificacdo, a afirmar
que meu proposito era “Deus” e ndo “Cristo”. [...] Nao hesito em dizer que resisto a esse
deslocamento do acento de Deus para Jesus Cristo, que equivaleria a substituir uma
nominagéo por outra”3%,

A tratativa aqui desenvolvida em relacdo ao Reino de Deus caminha pari passu com
Ricoeur, enquanto os demais temas séo reflexdes destinadas a enriquecer o conjunto dessa
complexa questdo. Portanto, provém de outras fontes.

Em relagdo a expressdo “Reino” ela é sobretudo empregada nos discursos parabolicos
de Jesus. Estes sdo construidos por uma estrutura narrativa enriquecida através de uma
linguagem metaforica e pelo uso constante de paradoxos. A utilizagcdo do termo Reino
na linguagem parabdlica preserva-o de uma traducéo literal que pretendesse esgotar o seu
sentido.

N&o ha pardbola, com efeito, que ndo introduza na prépria estrutura da intriga um
traco implausivel, insélito, desproporcionado, até mesmo escandaloso. E entdo o
contraste entre o realismo historico e a extravagancia do desenlace que suscita a

espécie de deriva através da qual a intriga e a sua ponta sdo subitamente

deportados para o Todo-Outro®,

O conceito de Reino de Deus, conforme Ricoeur, enquadra-se na categoria das
“expressdes-limite”, isto é, assenta-se numa forma diferente de linguagem que remete ao
ponto ultimo que se torna lugar de encontro com o infinito. Neste sentido, 0 Reino de
Deus é a irrupgéo do extraordinario, do implausivel no curso do ordinario. O Reino faz
referéncia ao inteiramente Outro, ao Transcendente.

As parabolas de Jesus, que a primeira vista parecem revestidas de uma linguagem
simples e de imagens cotidianas, na verdade rompem bruscamente as situac6es presentes
e o0 sentido imanente da vida para introduzir outras significacdes inauditas e
surpreendentes. Por isso, as inversdes do tipo: “Os primeiros serdo os ultimos, os Ultimos,
os primeiros” (Mt 19,30; 20,16). “Aquele que quiser ser grande, seja o servo” (Mc 10,
46; Mt 20, 26). “Amai os vossos inimigos e fazei o bem aqueles que vos perseguem” (Lc
6,27); “quem perder a vida vai ganha-la” (Mt 6,25) etc. Exemplar neste sentido ¢ 0 texto

de Mt 13, que recolhe um importante conjunto de Parabolas de Jesus.

330 RICOEUR, P., Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia, p. 198.
331 RICOEUR, P., Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia, p. 197.
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Em sintese, a expressdo Reino de Deus, a qual aparece 122 vezes no Novo Testamento,
sendo 99 vezes somente nos Sinoticos, e desses 90 em palavras de Jesus®*?, ndo designa
uma realidade geogréfica nem politica, mas sugere a irrupcdo de Deus agindo em
mistério, sua acdo salvadora e libertadora, especialmente manifestada em Jesus Cristo, “o
Reino presente entre vos” (Lc 17,20-21). Portanto, salvaguarda o “Deus inominavel”,
sem deixar de referir-se & sua acdo na historia.

Outro aspecto significativo sobre as nominacfes de Deus, diz respeito a expressao
“Pai”. Jesus ensinou os seus discipulos a rezar dirigindo-se a Deus como o Pai, conforme
testemunha a chamada “Oragéo do Senhor” (Mt 6,7-13; Lc 11,2-4). E admiravel que do
inicio ao ultimo momento de sua vida, Jesus falava a Deus chamando-o Abba — PAI (Mc
14,36). O apdstolo Paulo afirma que “sem o Espirito ¢ impossivel clamar Abba (Gal 4,6;
Rm 8,15).

Juan Lopez Vergara comenta: “Esta experiéncia tinica da Paternidade de Deus, a quem
chama: Abba — que na lingua aramaica significa: Pai — vai marca-lo para sempre,
transformando sua vida [...] revelando-lhe o maravilhoso mistério de sua filiacdo
divina”®®, Tudo isso denota uma clara afirmacio de sua Filiagdo de modo Unico e da
paternidade de Deus para com todos.

O Deus que age concretamente na historia do povo de Israel conforme é testemunhado
no Antigo Testamento, apresentar-se-a na figura de Jesus Cristo como o Filho de Deus, o
Messias, a Palavra Encarnada, segundo o Novo Testamento. E imensamente relevante a
revelacdo de Jesus em abundantes e eloquentes passagens do evangelho de Jodo, nas quais
ele afirma categoricamente o “EU SOU” (ego eimi). Essa expressao grega corresponde
exatamente ao Tetragrama Sagrado YHWH, conforme Ex 3,14.

Para situar melhor aquilo que o Evangelho de Jodo diz a respeito de Jesus, isto é,
declaracbes fundamentais que o proprio Jesus faz de si mesmo, consulte-se
particularmente o capitulo oitavo desse mesmo Evangelho:

2Ele, porém, Ihes dizia: "V6s sois daqui de baixo e eu sou do alto. Vs sois deste
mundo, eu ndo sou deste mundo. **Disse-vos que morrereis em vossos pecados,
porgue se n3o crerdes que EU SOU, morrereis em vossos pecados”. ?*Diziam-lhe
entdo: "Quem és tu?" Jesus Ihes disse: "O que vos digo, desde o comego. *Tenho
muito que falar e julgar sobre vés; mas aquele que me enviou € verdadeiro e digo
ao mundo tudo o que dele ouvi". *Eles ndo compreenderam que ele Ihes falava
do Pai. ®Disse-lhes, entdo, Jesus: "Quando tiverdes elevado o Filho do Homem,
entdo sabereis que EU SOU e que nada faco por mim mesmo, mas falo como me

332 pOLIDORO, O. J., Reino de Deus — Discernimento e vivéncia, p. 1.
333 \VERGARA, J. L., A oracdo de Jesus, p. 11.
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ensinou o Pai. “E quem me enviou esta comigo. Ndo me deixou sozinho, porque
faco sempre o que lhe agrada”. **Tendo ele assim falado, muitos creram nele.

Sd0 muitas as citacdes ao longo dos capitulos do referido Evangelho acerca do
testemunho que Jesus da de si mesmo equiparando-se a YHWH. No didlogo com a
Samaritana (Jo 4,26); caminhando sobre o mar (Jo 6,20); na identificagdo com o Filho do
Homem (Jo 8,28); no episodio do lava-pés (13,19); na paixdo (Jo 18,5.6.7); e como pédo
do céu (Jo 6,35), luz do mundo (Jo 8,12), bom pastor (Jo 10,11), caminho, verdade e vida
(14,6)%%,

O reconhecimento do Nome de Deus no Tetragrama Sagrado JHWH (Ex 3,14) e sua
aplicacdo na pessoa de Jesus nesse escrito joanino, é profundamente significativo porque
demonstra uma continuidade entre os dois Testamentos em matéria da Revelacdo do
Nome de Deus, preservando o carater inominavel, totalmente transcendente, porém
imanente no “Verbo que se fez carne e habitou entre nés” (Jo 1,14).

Como que arrematando essa problemadtica da “nominacao de Deus”, afirma Ricoeur:

Se se diz que o Deus a quem devemos renunciar conhecer se fez conhecer em
Jesus Cristo, esta ideia s6 tem sentido se, ao confessar a iniciativa da palavra de
Jesus, nomearmos ao mesmo tempo o Deus de Jesus. O ser humano de Jesus nao
é pensavel como diferente de sua unido com Deus. Jesus de Nazaré ndo é

compreendido sem Deus, sem o seu Deus, que também € o de Moisés e dos

Profetas®®.

3 — Hermenéutica filosofica e Hermenéutica biblica: uma dialética complexa

3.1. Paul Ricoeur, o filésofo aprendiz de tedlogo

Revisitando o longo itinerario filosofico de Ricoeur, se delineia um homem simples e
ao mesmo tempo detentor de uma profunda erudicédo cultural. Ele se destacou como um
pensador disponivel ao outro, fildsofo da alteridade, aberto a inovacéo, tendo se dedicado
intensamente a refletir sobre a falibilidade humana e sobre a tragédia da historia, porém
sem se deixar contaminar pelo pessimismo niilista tdo recorrente ao longo do século XX,
pelo contrario, inclinado a esperanca que vislumbrara na forca da palavra e nos lumes da
fé.

Quase a titulo de testemunho afirmara o entdo jovem filésofo francés:

Acredito na eficicia da reflexdo, porque acredito que a grandeza do homem esta
na dialética do trabalho e da fala; o dizer e o fazer [...]. A palavra é o0 meu reino
[...]- Como universitario, eu creio na eficacia da palavra que ensina; como

334 REIS, F. C. C.; WALDECIR, G.; A revelacio do nome divino em Exodo 3,14. p. 112-113.
335 RICOEUR, P., Leituras 3: Nas fronteiras da filosofia, p. 198-199.
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professor de filosofia, creio na poténcia iluminadora, também para uma politica,
de uma palavra consagrada a elaborar a nossa memodria filosofica [...]. Eu creio
na eficacia da palavra que retoma reflexivamente os temas geradores de uma

civilizacdo a caminho; como ouvinte da pregacao cristd, eu creio que a palavra

pode mudar o coragao®®,

Ricoeur considerou a racionalidade filos6fica como um desafio a ser enfrentado na sua
condicdo de crente. Procurou através do circulo hermenéutico do “compreender mais para
crer melhor e do crer mais para compreender melhor”, 0os meios para uma certa harmonia
entre os dois dominios, sem, contudo, escolher o caminho facil do simplismo ou de um
pensamento eclético. Ao contrario, cuidou de preservar a autonomia e heterogeneidade
dos dois campos sem capitular a submissao ou a confusdo. Aquilo que abrange a razéo e
a fé, ele tratou a partir do bindmio critica e convicgao.

Nos seus trabalhos de filosofo hermeneuta ocupou-se por consideravel tempo com
pesquisas sobre a Biblia, resultando desse empenho significativos trabalhos sobre a
interpretacédo dos textos biblicos, a relacdo entre a hermenéutica geral e a teologica, sobre
a Revelacdo, o pecado, a esperanca, o perdéo e o testemunho. E ainda, questdes e critérios
sobre a traducdo. Este labor para além das fronteiras da filosofia, abriu-lhe as portas
reflexdes de carater teologico, Ihe rendendo um destaque especial no documento da
Pontificia Comissdo Biblica sobre a interpretacio da Biblia na Igreja®’.

Ricoeur, ao se dedicar aos estudos dos textos da tradi¢do judaico-cristd, faz a sua
aposta em favor da fé, partindo do pressuposto de que os textos biblicos “sao auténticos
testemunhos da presenca do absoluto na historia”®®®, defendendo a posicio
epistemologica na qual o discurso religioso ndo € privado de sentido, ao contrario, na sua
especificidade diz algo que néo é dito nas outras modalidades do discurso.

Em sintese, Paul Ricoeur foi um filosofo crente que buscou com rigor e coeréncia
dialogar com a grande tradicdo cristda, especialmente com o0s textos das Sagradas
Escrituras, tendo colocado os elementos de sua hermenéutica a servigo da inteligibilidade
da fé. A sua abordagem dos textos biblicos se realizou numa tensdo dialética entre dois
discursos diversos, porém nao antagonistas, portanto, jamais como te6logo ou mesmo
biblista, atitude que é plenamente coerente com sua propria autodeterminagdo: “ouvinte

da palavra e aprendiz de tedlogo”.

336 RICOEUR, P., Histoire et Vérité, p. 11.
337 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 89-90.
338 AMHERDT, F-J., Introducio, in: RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 20.
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3.2 Uma singular leitura da Biblia

A leitura ou, mais acertadamente, as leituras de Ricoeur sobre as Sagradas
Escrituras se deram dentro de um contexto marcado pelo inegével papel da
hermenéutica e frente a realidade do conflito das interpretacdes. E verdade que o
filosofo francés se inscreve dentro da tradicdo crista na qual ele nasceu e viveu, tendo-
a absorvido como uma heranga e depois reassumido por conviccdo. Na obra “A
Critica e a Convicgdo” (1995) ele declara: “Circulei sempre entre dois polos: um polo
biblico e um polo racional e critico; dualidade essa que, finalmente, se manteve
durante toda a minha vida”33°.

Ricoeur, sem duvida, desenvolveu originais perspectivas hermenéuticas que lhe
valeram ser colocado na galeria dos grandes hermeneutas do século XX. E foi como
filosofo hermeneuta que elaborou suas reflexdes biblicas. A sua abordagem partiu da
nocédo de texto enquanto um discurso levado a obra. Na trilha de Ricoeur, afirma-se:
“O texto € uma realidade que distancia o autor e a realidade do leitor, distancia o texto
do autor ou da comunidade que lhe deu origem”*°. O distanciamento provocado pela
escrita proporciona a libertacdo da mensagem do seu autor, da sua situagdo inicial e
do primitivo destinatério.

Na escrita biblica se condensa a convergéncia de todas as formas de discurso
tomadas em conjunto. De cordo com Ricoeur, “aqui se manifesta a Revelagdo num
sentido de horizonte global de uma totalidade de significagdes”*!. E exatamente por
meio da escritura (obra) que a Palavra comega um percurso de sentido, e este formata
uma tradicdo que se estende ao longo do tempo alcangando os mais diversos contextos
e destinatarios.

A Biblia é, na verdade, um “Grande Texto” que contém uma multiplicidade de
textos e, portanto, € intrinsicamente plural, em cujo centro emerge o rosto de Deus
através de nominacGes diferentes conforme os discursos originais da fé, isto é, os
géneros literarios. Consoante a essa visao, a leitura e interpretacdo dos escritos
biblicos deve se realizar numa perspectiva plural e polissémica, resguardando sempre

algo essencial: a intencionalidade de ser “Palavra de Deus”.

339 RICOEUR, P., A Critica e a Convicgio, p. 17.
340 CARVALHO, J. C.; A interpretacdo e os sentidos da Sagrada Escritura, p. 01-02.
341 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 142.
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Para Ricoeur, a compreensdo da Biblia ndo é e nunca sera uma contemporaneidade
do leitor com o autor, mas um distanciamento, uma compreensdo na distancia, no
hiato pessoal e temporal. Questiona entdo a tendéncia de imediatidade na busca
exegética da intengdo do autor. Segundo ele, “a tarefa da exegese biblica é fornecer
certas informagbes complementares sobre os géneros literarios, as instituicdes,
fornecer dados socioldgicos e culturais, linguisticos e lexicais, entre outros, ou seja,
dar inicio a uma espécie de arqueologia sobre o texto”3*?,

H& uma estreita sintonia entre o0 pensamento ricoeuriano em relagdo a interpretacdo
da Biblia e as indicacBes da Pontificia Comisséo Biblica expressas no Documento “A
Interpretacdo da Biblia na Igreja” (1993). Ricoeur defende uma renuincia a toda busca
da intencé@o do autor por detras do texto, propondo antes de tudo um desvelamento do
dinamismo do texto, para depois prolongé-lo em “imaginac3o e simpatia”. E partindo
da propria situacdo dos leitores ou comunidade de leitores que estes devem ser
provocados a destacar situa¢es novas na linha do sentido fundamental indicado pelo
texto. Desse modo, afirma o referido Documento:

O conjunto dos escritos do Antigo e Novo Testamento apresentam-se
como produto de um longo processo de reinterpretacdo dos
acontecimentos fundadores, ligado com a vida das comunidades dos fiéis
[...]. S6 se ¢ fiel a intencionalidade dos textos biblicos na medida que se

tenta reencontrar no coracao de sua formulacao a realidade de fé que eles

exprimem, e se esta se liga & experiéncia dos fiéis do nosso mundo®®,

Para Ricoeur a interpretacdo da Biblia deve aliar a exegese cientifica e a leitura
confessante, unindo necessariamente a convicgdo e a critica. Chegando mesmo a articular
0s trés grandes momentos hermenéuticos: pré-compreensédo, explicacdo e compreensdo-
apropriacdo. Assim, “a inten¢do confessante que a exegese critica esclarece ¢ imanente
ao texto biblico mesmo, e a leitura crente deve incorporar um segmento critico para dar
espago aos distanciamentos objetivantes inerentes ao texto da Revelagio™344,

Consequentemente, o processo de interpretacdo so esta concluido quando o leitor
se apropria criativamente do mundo do texto, deixando modificar-se ou transformar-se

por este, a ponto de desapossar de si mesmo para afirmar uma autocompreensao perante

342 CARVALHO, J. C.; A interpretacdo e os sentidos da Sagrada Escritura, p. 04.
343 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 90-91.
344 AMHERDT, F-J., Introducio, in: RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 53.
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o texto. E necessario entdo “trocar o Eu, senhor de si mesmo, pelo Si, discipulo do
texto™34,

Para Ricoeur, a linguagem da Biblia ¢ uma linguagem simbodlica que “da a
pensar”, uma linguagem que comporta uma polissemia inesgotavel, a qual ndo cessa de
descobrir riquezas de sentido, que visa uma realidade transcendente expressa pelo
referente “Deus”, capaz de despertar a pessoa humana para a dimensdo mais profunda do

Seu Ser.

3.3 O pensamento teoldgico como “outro” da filosofia

Apobs o percurso realizado sobre as elaboracGes hermenéuticas de Ricoeur e suas
contribuicdes nos respectivos campos da filosofia e teologia, restaria uma breve
consideracdo acerca do pensamento teologico a partir das lentes do filésofo francés. No
seu entendimento, trata-se, na verdade, do reconhecimento de duas alteridades ou dois
discursos legitimos, diferentes em suas naturezas, capazes de projetar luzes um sobre o
outro, e de, portanto, oferecer questdes que venham a ampliar o horizonte da verdade.

Ricoeur nunca se pretendeu tedlogo, reconhecia-se como um crente inserido na
tradicao crista. Porém, na qualidade de filosofo ndo se furtou a examinar as “razoes da
fé”, ainda que o fizesse consciente dos inumeraveis desafios e dentro de um rigor
metodologico que por muito tempo beirou o “agnosticismo”. Ele, entdo, decididamente,
enfrentou o conflito das interpretacdes e reconheceu os limites do discurso filoséfico,
portanto, oferecendo acolhida ao pensamento teolégico como o outro da filosofia,
deixando-se interpelar por esse “Outro” para construir a inteligéncia da fé. Foi assim que
o filésofo cujas raizes estavam fincadas na tradi¢do grega do logos, pode se abrir mais e
mais para a heranca judeu-crista, pensando o querigma cristdo ndo como explicacdo, mas
como matéria a pensar dentro do referencial de um universo linguistico poético e
simbolico.

Quanto se pode perceber, Ricoeur terd mantido durante o longo itinerario de sua
existéncia os dois dominios de interpelacdo, isto é, o filoséfico e o teoldgico, por isso
afirmou numa entrevista com Frangois Azouvi e Marc de Launay em 1996:

Parece que tdo longe quanto eu remonte ao passado, eu sempre andei com duas
pernas. Nao é apenas por precaugdo metodoldgica que eu ndo misturo os géneros,
é porque insisto em afirmar uma dupla referéncia, absolutamente primordial para

mim [...], expressa pela relagdo entre conviccao e critica®®.

345 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica a moral, p. 105.
346 RICOEUR, P., A Critica e a Convicgio, p. 192.
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A polaridade referida ndo significa que a filosofia ndo seja igualmente da ordem da
convicgdo nem que a teologia ndo tenha que revestir uma dimensdo critica interna. Os
dois saberes ou discursos tém inerentes a mediacéo da linguagem e da escritura (textos),
0 que remete fundamentalmente para a constituicdo hermenéutica e para o problema da
interpretacéo.

Assim, a hermenéutica filoséfica e a hermenéutica biblica confessante
distinguem-se por sua atitude de leitura: a atitude da critica da leitura livre dos
textos filoséficos opBe-se a atitude crente da leitura “querigmatica” que confessa

sua dependéncia para com uma Palavra anterior cuja autoridade é reconhecida

pela comunidade em que se situa®"’.

Uma vez demarcada essa diferenca fundamental, Ricoeur sempre se manteve fiel a opcédo
metodoldgica de nem fusdo nem confusdo entre a argumentacao filosofica e as fontes biblicas de
suas conviccdes pessoais e consequentemente das reflexdes teoldgicas. Duas obras fundamentais
de sua autoria corroboram sobejamente para essa perspectiva: Refléxion faite (1995) e La Critique
et la Conviction (1995).

A filosofia e a teologia sdo como que “duas asas” capazes de elevar o pensamento
humano para além da factualidade e do pessimismo ceticista, liberando a fantasia criativa
da imaginacao e fortalecendo a ousadia da esperanca.

A hermenéutica da linguagem da fé estd a procura da palavra original, a procura
da palavra portadora de um novo sentido e que, consequentemente, permite

compreender o texto biblico como discurso revelador de um Deus que se pde a

caminho da aventura humana®.

De acordo com Ricoeur é diante da aporia do “Outro” que o discurso filosofico atinge
seu termo. Por isso mesmo, ele afirmou acerca da relacdo entre os argumentos da filosofia
e as suas fontes ndo filosoficas que elas se deram numa relacdo conflitual frente a um
discurso que recusa o absoluto e a sua fé biblica, a qual foi alimentada mais pela exegese
do que pela teologia®*°.

Na esteira da aporia da “Grande Alteridade”, compreende-se e inclusive se chancela a
afirmagdo: “A teologia e o proprio tedlogo sabem-se diante do Mistério desvelado, ousam
nomea-lo, ndo obstante reconhecem que essa € uma tarefa que se faz sempre de forma
inacabada, fragil, aberta, ou seja, sem sandalias aos pés (Ex 3,5)’%*°. Consequentemente,

a fé biblica ndo pode cair na antiga pretensdo de uma fundamentacdo Gltima do discurso

347 AMHERDT, F-J., Introduciio, in: RICOEUR, P., A hermenéutica biblica, p. 62.
348 XAVIER, D. J,, A linguagem da fé na perspectiva de Paul Ricoeur, p. 51.

349 RICOEUR, P., Autobiografia intelectual. In: Da metafisica a moral, p. 135-136.
350 ROCHA, A. R., Nomear Deus: uma tarefa teoldgica inacabada, p. 76.
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filosofico, enquanto este Ultimo ndo deve recair na distorcdo de uma filosofia
autossuficiente. Ao mesmo tempo, reconhece que a exegese pode levar a uma “ontologia
biblica” aberta, humilde e plural, além da ontologia grega, 0 que dilata os horizontes do
pensamento além das significacdes do ser exploradas pelos voos filosoficos.

Assim, a trilha seguida por Paul Ricoeur ao longo da sua fecunda existéncia de
pensador e crente, foi sempre marcada pelo coragéo inquieto e pelo rigor da investigacao
racional, permanecendo entdo numa tensdo dialética que se nutriu de duas fontes extra-
filosoficas: a ciéncia e a fé.

As duas identidades de Ricoeur podem entdo se reforcar uma na outra. A
filosofia Ihe d& um maior rigor conceitual no dominio da interpretacdo
exegeética, ao passo que sua cultura biblica enraiza e da mais peso as suas

posicdes filosoficas®™.

351 DOSSE, F., Paul Ricoeur. Le sens d’une vie, p. 566.
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Conclusao

Paul Ricoeur é reconhecidamente um dos maiores filésofos da segunda metade do
século XX. O seu pensamento foi sendo construido através de um complexo processo
dialético que envolveu um amplo dialogo com a tradicdo filoséfica e com os mais
representativos fildsofos da contemporaneidade. Tendo partido da fenomenologia
juntamente com a filosofia reflexiva, empreendeu uma reflexdo de carater hermenéutico
que redimensionou o seu filosofar abrindo novas perspectivas que lhe conduziram para
além fronteiras da filosofia, isto &, ao encontro de fontes ndo filoséficas como: o mito, a
poesia, a religido e as linguagens. Nesta perspectiva declarou: “A filosofia ndo ¢
simplesmente critica, é também da ordem da convicgéo. E a propria convicgéo religiosa
possui uma dimensdo critica interna”3%?, A determinacdo em aproximar a critica e a
conviccdo (razdo e fé) lhe permitiu trabalhar questdes filosoficas e teoldgicas,
salvaguardando o respeito as autonomias dos dois discursos, sem resvalar para a tentacéo
de fazer uma “filosofia crista”. Mesmo tendo se reconhecido como “aprendiz de tedlogo
e ouvinte das Sagradas Escrituras”, permaneceu sempre filésofo.

A construcdo do seu pensamento é caracterizada por uma reflexdo rigorosamente
racional e metodologicamente exigente. Na medida em que abragou em suas
investigacOes assuntos relacionados a fé cristd, tratou-os, porém, em chave de filosofia
hermenéutica. Em repetidas ocasifes afirmou caminhar sobre duas pernas ou duas
herancas que teceram sua vida, a saber: as tradicdes grega e biblico-cristd. Alias, o
percurso filosofico de Ricoeur e suas investidas teoldgicas jamais foram lineares, ao
contrario, tornaram-se uma via de media¢6es multiplas, de rodeios, a qual ele denominou
de “via longa” (vie longue).

As grandes linhas do caminho até aqui empreendidas, foram guiadas pelas seguintes
perguntas: que contribuicbes Ricoeur oferece a Teologia Biblica? Como seu deu a
articulacdo das hermenéuticas no itinerario ricoeuriano que vieram a enriquecer 0

complexo universo dos estudos da Exegese Biblica? Partindo dessas inquietacfes e

352 RICOEUR, P., A Critica e a Convicgio, p. 191.
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percorrendo prioritariamente as obras hermenéuticas do filésofo francés foi sendo tecida
a presente Tese.

Procurou-se inicialmente reconstruir, em linhas gerais, os tracos mais relevantes do
percurso filoséfico de Ricoeur, priorizando uma fenomenologia do si e a hermenéutica
fenomenoldgica, territério complexo e insidioso que ele escolheu para sua meditacdo ou
exploracdo filosofica. A perspectiva aberta por ele em relacéo a filosofia é que esta é uma
atividade caracterizada pela finitude do ato de pensar, uma tarefa concreta, situada, aberta
a outras formas de pensar, porém com pretensdes de universalidade, isto é, capaz de
levantar grandes perguntas sobre o ser humano, a vida, o conhecimento, a busca de
sentido.

Portanto, ele compreendeu e defendeu a sua empresa filos6fica como uma via de
mediacdo aberta, inacabada, suscetivel de enxertos e corre¢des, optando entdo por uma
“sistematicidade quebrada”, a qual recusou qualquer tentagdo de sintese final. Neste
sentido, Ricoeur € inconfundivel e também bastante dificil: herdeiro de mdaltiplas
tradicdes filosoficas, em permanente dialogo com vertentes muitas vezes antagonicas, ele
propde uma complexa “unidade na fragmentacdo”, uma sistematicidade consciente e
voluntariamente quebrada.

O projeto inicial de Ricoeur correspondente a elaboracdo de uma ampla “filosofia da
vontade” se encontrava dentro do terreno da fenomenologia, a qual teve como ponto de
partida e inspiracdo os trabalhos e obras de Edmund Husserl. Ao investigar em
profundidade o ser humano ele se depara com questdes de carater hermenéutico que
oscilavam entre a ordem da explicacéo e da compreensao. Desse modo, entra em dialogo
com a tradicdo de grandes hermeneutas como: Schleiermacher, Dilthey, Heidegger e
Gadamer. T&o impactantes foram 0s contatos com esse campo e suas muitas questdes
referentes a interpretacdo, a procura de sentido dos textos e inclusive do ser humano, que
Ricoeur acaba por mudar os rumos de sua filosofia, realizando entdo uma virada chamada
de “enxerto hermenéutico” na fenomenologia. O referido passo redimensiona os rumos
de suas investigacdes, abrindo uma etapa profundamente rica destinada a acompanhar o
seu longo itinerario filoséfico.

A construcdo da reflexdo hermenéutica de Ricoeur resulta numa clara tomada de
distancia da polémica entre ciéncias naturais e ciéncias do espirito e a consequente
oposicao entre explicacdo e compreensdo. Também critica a visdo da manifestacdo de um
sentido imediato dos objetos, defendendo um processo histérico-hermenéutico em que 0s

sentidos ndo sdo dados previamente, mas uma vez ocultos se desvelardo
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progressivamente. E a partir dai que ele defendera uma conciliagio entre explicacio e
compreensdo como dois momentos do mesmo processo.

Ricoeur, de modo singular, renuncia ao sonho roméntico de unificagdo das
interpretacbes numa s6 e Unica hermenéutica. Defenderd ao contrario a pluralidade
irredutivel dos conflitos interpretativos. Para tanto, foi decisivo para o filosofo francés o
encontro critico com os chamados “mestres da suspeita”: Freud, Marx ¢ Nietzsche.

As mudangas no processo de reflexdo de Ricoeur proporcionaram um
redirecionamento que resultard numa triplice perspectiva hermenéutica: a dos simbolos,
a dos textos e a da acdo. Desse modo, desenvolver-se-4 um conjunto de reflexdes
hermenéuticas quer de natureza filosofica, quer teoldgica, uma vez que ele se dedica
também ao exame das linguagens religiosas e dos mais relevantes textos biblicos. Assim
sera consolidado aquilo que foi designado como a sua dupla heranca: Atenas (a dimenséo
critica) e Jerusalém (a dimenséo da convicgéo).

Ricoeur, em suas investigacGes hermenéuticas, deu particular atencdo as linguagens
religiosas como um locus especifico e fortemente marcado pela polivaléncia de
significados, os quais ndo poderiam ficar restritos aos modelos filosoficos e cientificos.
Outro elemento de suma importancia foi sua reflexdo sobre a problematica do mal®2,
Desse modo, suas reflex6es acabaram abrindo portas para originais consideracGes em
torno a Sagrada Escritura e, consequentemente, a Teologia, resultando em estudos
hermenéuticos sobre a Revelacéo e a variedade (plurivocidade) das nomeacdes de Deus,
e, ainda, em exercicios exegéticos sobre alguns dos textos mais fundamentais do Antigo
Testamento e do Novo Testamento®4,

O encontro de Ricoeur com diversas correntes filosdficas, suas movimentacdes no
campo das ciéncias humanas, suas investidas hermenéuticas na discussao de textos
Biblicos, ndo Ihe valeu a configuracéo de filosofo eclético, pelo contréario, ele se manteve
fiel as suas raizes fenomenoldgico-hermenéuticas, tecendo longamente uma ldcida
antropologia do homem capaz e fragil, agente e paciente, que se reconhece como ser de
linguagem, aquele que esta sempre interpretando, traduzindo, e cuja vida é “um texto” a
ser interpretado.

Depois de desenvolver uma hermenéutica dos simbolos e dos mitos, convencido que

existe um pensamento biblico diferente do pensamento grego, diversos sim, porém nao

353 Sobre essa tematica sugere-se consultar: RICOUER, P., O mal: um desafio a filosofia e a teologia.
34 Exemplo maior dos seus trabalhos exegéticos é o livro escrito a quatro mdos: RICOEUR, P.,
LACOCQUE, A., Pensando biblicamente.
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oponentes, Ricoeur se lanca numa investigacdo da Biblia aplicando os critérios
desenvolvidos na hermenéutica filosofica, porém, considerando as Escrituras Sagradas
como “texto vivo”®>°, portador de uma Palavra original capaz de comunicar sentido novo,
e, portanto, de transformar vidas.

De acordo com Ricoeur, na Biblia se entrecruzam diversas tradicGes orais e escritas,
assim como variadas formas de linguagem (discursos originais), que exigem um
discernimento atento e uma abertura ndo sé para o passado, mas para o presente, enquanto
0 texto faz interpelacdes e abre horizontes inusitados. Ressalte-se que, para 0 hermeneuta
francés, a linguagem da Biblia é uma linguagem simbdlica que “faz pensar”. Consoante
Ricoeur: “A ‘confissdo de fé’ que se exprime nos documentos biblicos ¢ inseparavel das
formas de discurso [...]. Cada forma de discurso suscita, na prépria confissdao de fé
tensdes, contrastes que sio teologicamente significativos”3°,

Assim, a pluralidade de géneros literarios ou discursos originais da fé, atraves dos
quais € apresentada a mensagem biblica, isto é, narrativas, profecias, prescri¢oes, escritos
sapienciais, hinos, parabolas, ndo se reduzem a artificios literarios na composicao do
Corpus Biblicum. Ao contrario, cada um desses discursos manifesta vivéncias e formas
originais de nomear Deus, que é o referente comum a toda a Escritura Sagrada, como
também apresenta maneiras diferentes de compreender a Revelacéo.

Depois de percorrer parte significativa do itinerario filosofico, da hermenéutica
filosofica e biblica de Ricoeur, se descortina sua complexidade e riqueza. Particularmente
importante sdo as pistas oferecidas a Teologia Biblica, especialmente os seus aportes
hermenéuticos, a sua teoria da interpretacdo e 0S Seus ensaios exegeéticos, 0s quais
favorecem o desenvolvimento de uma Teologia menos especulativa e mais aberta a
dialogicidade, a polivaléncia de significados. O filésofo francés, que se auto intitulou de
“aprendiz de tedlogo™®, evidenciou a importancia do texto, sua estrutura objetiva, sua
organizacdo interna, suas condicdes de producdo. Enfatizou amplamente a autonomia
deste em relacdo ao seu autor e contexto histérico, favorecendo um desprendimento da
intencdo psicologizante. Propugnou que o sentido do texto ndo se encontra
fundamentalmente no passado, mas desloca-se do interno dele mesmo para o vivido que

nele se exprime. Resulta entdo que a busca da verdade ndo estaria mais orientada para

35 BINGEMER, M. C. L., Prefacio. In: BENTHO, E. C., Da Histdria a Palavra. A Teologia da Revelagio
em Paul Ricoeur, p, 12.

356 RICOUER, P., Du texte a ’action, p. 134.

357 RICOUER, P., A Critica e a Convicgdo, p. 207.
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detras do texto, mas diante do texto, uma vez que: “compreender ¢ compreender-se diante
do texto”3%%,

A sua hermenéutica filoséfica e particularmente as reflex6es hermenéuticas teolégicas
claramente conduzem a renuncia a toda ontologia absoluta, da apropriacdo de um sentido
definitivo e univoco, para enfim abrir “0 corpus biblicum a multiplicidade, a pluralidade
interpretativa, as apropriacdes diversas”3*°. A proposi¢do do par “palavra e escritura”
contribui para esclarecer a dialética entre evento e sentido, ou seja, uma palavra que nasce
de um evento o qual traz consigo um sentido, e este sentido passa a se concretizar numa
escritura. Assim, a Palavra divina é comunicada por meio de textos, 0s quais se
transformardo em anuncio da Palavra (querigma), manifestando uma dialética entre
palavra e escrita.

Em sintese, Paul Ricoeur foi um filosofo e ndo um tedlogo, um cristéo filésofo e ndo
um filésofo cristdo, um filosofo hermeneuta e ndo um exegeta biblico. Alguém que jamais
recusou o didlogo com o nédo filosofico ou o pré-filosofico. As suas investigacOes
alargaram as fronteiras da hermenéutica filosofica e teologica, lancando luzes sobre a
importancia e centralidade dos discursos originarios da fé, produzindo valiosos ensaios
exegéticos, dentre os quais se destacam as reflexdes sobre os diversos géneros literarios
biblicos: narrativo, profético, prescritivo, sapiencial, hinico, apocaliptico, e também uma
pagina sui generis sobre o0 Nome de Deus (Ex 3,4).

Sem duvidas, dentre as varias contribuicdes da hermenéutica biblica de Ricoeur se
destaca o reenvio para as fontes da fé que se encontram na origem do pensar teoldgico.
Também importantissima € a compreensdo que a Revelacdo de Deus pede para ser
acolhida sempre de novo, interpretada e transmitida dentro dos caminhos de uma
linguagem poética destinada as comunidades de fé. Sdo muito significativos nos seus
trabalhos as iluminacdes sobre a traducdo de textos, o incentivo constante a dialogicidade
na diversidade de pensamentos e praticas (polifonia e polissemia), e um forte apelo ao
respeito e reconhecimento das legitimas alteridades, isto €, aquelas que abrangem o0s
textos e as pessoas.

As abordagens hermenéuticas de Ricoeur, nas vertentes filosoficas e teoldgicas,
abrem perpectivas para uma nova énfase e, portanto, para redimensionamento no discurso

teol6gico: de um discurso sobre Deus para um discurso sobre a linguagem que fala sobre

358 RICOEUR, P., Du texte a I’action, p. 146.
359 DOSSE, F., Paul Ricoeur: Les sens d’une vie, p. 344-345.
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Deus. Outrossim fortalecem o entendimento de que o texto € inseparavel da comunidade
viva de leitores, na qual a escuta e assimilacdo de sentidos se da numa construcao historica
marcada por novas leituras e consequentes reinterpretacbes. Constitui-se assim um
convite para pensar e dialogar, buscando o equilibrio entre uma leitura critica da Escritura
Sagrada e uma aproximacdo hermenéutica que valorize a dimensao “poética” de uma
Palavra simultaneamente destinada ao coracdo e a inteligéncia dos homens e mulheres de
todos os tempos.

Ao chegar no final dessa nossa Tese, reconhecendo a validade dessa investigagéo para
abrir pistas e incentivar novos estudos sobre o pensamento de Paul Ricoeur e suas valiosas
contribuicdes para a Teologia Biblica, coloquemos em evidéncia uma palavra mais que
autorizada oferecida pelo Papa Séo Jodo Paulo II acerca do filosofo francés: “Ele é
conhecido igualmente por sua contribuicdo generosa para o dialogo ecuménico entre
catdlicos e reformados. A sua investigacdo coloca em evidéncia o relacionamento entre

filosofia e teologia, entre fé e cultura”3®°,

360 JEAN-PAUL II., Discours aux participants a la remise du “Prix International Paul VI”, 5 juillet 2003.
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