PONTIFTCIA UNIVERSIDADE CATéLlCA
DO RIO DE JANEIRO

Paulo Cesar Machado Faillace

“Vinde para a festa de bodas”:
a histéria da salvacao sob a perspectiva

da simbologia nupcial em Mateus (Mt 22,1-14)

Dissertacédo de Mestrado

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-graduacdo em
Teologia da PUC-Rio, como requisito parcial para a obtencéo do

grau de Mestre em Teologia.

Orientador: Prof. Dr. Heitor Carlos Santos Utrini

Rio de Janeiro
05 de agosto de 2024



PONTIFTCIA UNIVERSIDADE CATéL[CA
DO RIO DE JANEIRO

Paulo Cesar Machado Faillace

“Vinde para a festa de bodas”:
a histéria da salvacao sob a perspectiva

da simbologia nupcial em Mateus (Mt 22,1-14)

Dissertacdo de Mestrado

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pdés-graduacdo em
Teologia da PUC-Rio, como requisito parcial para a obtencéo do

grau de Mestre em Teologia.

Heitor Carlos Santos Utrini
Orientador (a) e Presidente
PUC-RIio

Maria Clara da Silva Machado
FSBRJ

Fabio da Silveira Sigueira

PUC-Rio

Rio de Janeiro
05 de agosto de 2024



Todos os direitos reservados. A reproducéo, total ou parcial, do
trabalho é proibida sem autorizacdo da universidade, do autor e do
orientador.

Paulo Cesar Machado Faillace
Graduou-se em Engenharia pelo Instituto Militar de Engenharia em
1978. Graduou-se em Letras, Portugués/Inglés, pela Universidade
Veiga de Almeida em 1984. Titulo de Mestre em Administracao pela
Fundacdo Getulio Vargas em 2003. Graduou-se em Teologia na
Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro em 2021. Integra o grupo
de pesquisa de Andlise Retorica Biblica Semitica, constante no
Diretdrio do CNPq.

Ficha Catalogréafica

Faillace, Paulo Cesar Machado

“Vinde para a festa de bodas”: a histéria da salvacédo sob a
perspectiva da simbologia nupcial em Mateus (Mt 22,1-14) / Paulo
Cesar Machado Faillace; orientador: Heitor Carlos Santos Utrini. —
2024.

177 f.;il. color.; 30 cm

Dissertacéo (mestrado)—Pontificia Universidade Catdélica do Rio
de Janeiro, Departamento de Teologia, 2024.

Inclui bibliografia

1. Teologia — Teses. 2. Mt 22,1-14. 3. Simbologia nupcial. 4.
Mateus. 5. Trilogia nupcial mateana. 6. Matrimonio. |. Utrini, Heitor
Carlos Santos. Il. Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.
Departamento de Teologia. lll. Titulo.

CDD: 200




A minha familia, minha esposa Neuza e meus filhos Jilio Cesar e Angela
Cristina, com seu marido James e minha neta Morgana Alice, pelo constante
incentivo, estimulo e apoio incondicional, além de uma ilimitada compreenséo.
A meus pais — in memoriam —, incentivadores incansaveis de meus estudos, e por

terem me colocado no caminho do Senhor.



Agradecimentos

A Deus, pelo dom da vida e pela graca de fazer cruzar meu caminho com o
ISCR — Instituto Superior de Ciéncias da Religido, inicialmente; em seguida com a
FSB/RJ — Faculdade de S&o Bento do Rio de Janeiro, para culminar minha trajetoria

na PUC-Rio, uma insigne casa de renome internacional.

A CAPES e a PUC-Rio, pelos auxilios concedidos, sem os quais este trabalho

n&o poderia ter sido realizado.

Aos colegas, que, durante estes anos de convivio, muito me enriqueceram
com suas opinides, proporcionando o aprofundamento dos assuntos tratados atraves

dos proficuos debates e dos trabalhos de altissimo nivel apresentados.

A todos os professores, que, sem excegdo, exerceram com exceléncia e
maestria a missdo de ministrar suas disciplinas. Em especial, ao Prof. Dr. Pe. Heitor
Carlos Santos Utrini, pela sabedoria, paciéncia e firmeza na orientacdo deste
trabalho.

A todos os profissionais da area administrativa, aqui representados pela
Mariana, da secretaria de P6s-Graduacéo, pela disponibilidade, atencdo e educacao

com que sempre tratou os alunos em suas necessidades.



RESUMO

Faillace, Paulo Cesar Machado. Utrini, Heitor Carlos Santos (orientador). “Vinde
para a festa de bodas”: a histéria da salvacao sob a perspectiva da simbologia
nupcial em Mateus (Mt 22,1-14). Rio de Janeiro, 2024. 177p. Dissertacéo de
Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro.

Experiéncia humana propria e profunda, o matriménio ascende a condicéo de
uma instituicdo divina por designio do Criador, que inspirou os autores sagrados de
todos os tempos a se utilizarem da relacéo esponsal como o simbolo por exceléncia
para descrever Seu proprio relacionamento com o povo eleito. Este simbolismo
percorre todos os tipos de literatura, tanto as do AT quanto as do NT, impregnando-
0s com suas imagens. No NT e em particular nos Sinoticos, Mateus parece ter sido
0 evangelista que mais captou esta tradicdo veterotestamentaria do YHWH-Esposo
e a reproduziu e a traduziu para o Cristo-Noivo. Em sua trilogia nupcial Mt 9,14-
17, Mt 22,1-14 e Mt 25,1-13, Mateus resgata a historia da salvacdo, que culmina
com o banquete escatoldgico final. A pericope Mt 22,1-14 é a que melhor retrata e
descortina toda esta historia, baseada em uma festa de bodas que o Pai prepara para
seu Filho. Pela anélise da pericope e seu enquadramento na trilogia, percebe-se
como Mateus utiliza a simbologia nupcial para instigar sua comunidade a perceber
a novidade trazida pelo Filho do Rei e a necessidade da adesdo pessoal a Ele.
Realizou-se uma pesquisa bibliografica e a analise baseou-se em uma abordagem

diacronica, através do método historico-critico.

Palavras-chave
Mt 22,1-14; Simbologia nupcial; Mateus; Trilogia nupcial mateana;

Matrimonio.



ABSTRACT

Faillace, Paulo Cesar Machado. Utrini, Heitor Carlos Santos (advisor). “Come to
the wedding feast”: the history of salvation under the perspective of the nuptial
symbolism in Matthew (Mt 22,1-14). Rio de Janeiro, 2024. 177p. Master Thesis
— Department of Theology, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A profound human experience in itself, marriage rises to the status of a divine
institution by design of the Creator, who inspired the sacred authors of all times to
use the spousal relationship as the symbol par excellence to describe His own
relationship with the chosen people. This symbolism runs through all types of
literature, both the OT and the NT, imbuing them with its images. In the NT and in
particular in the Synoptics, Matthew seems to have been the evangelist who most
captured this Old Testament tradition of YHWH-Husband and reproduced and
translated it for the Bridegroom Christ. In his nuptial trilogy Mt 9,14-17, Mt 22,1-
14 e Mt 25,1-13, Matthew rescues the history of salvation, which culminates in the
final eschatological banquet. The pericope Mt 22,1-14 is the one which best
portrays and reveals this entire story, based on a wedding feast that the Father
prepares for his Son. Through the analysis of the pericope and its framing in the
trilogy, it is clear how Matthew uses nuptial symbolism to instigate his community
to perceive the novelty brought by the Son of the King and the need for personal
accession to Him. A bibliographical research was carried out and the analysis was

based on a diachronic approach, through the historical-critical method.

Keywords
Mt 22,1-14; Nuptial simbology; Matthew; Matthean nuptial trilogy;

Matrimony.
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1. Introducgéo

729 o787 nivg 21 ¥9: ao fazer tal assertiva, YHWH ja havia concebido o
plano de contar com a colaboragdo da criatura criada a Sua imagem e semelhanca
para, através do amor reciproco, formar a comunidade familiar e gerar vida, tendo
a propria Santissima Trindade como inigualavel modelo®. O reconhecimento do
homem de que “esta é, agora, osso dos meus 0ssos ¢ carne de minha carne” (Gn
2,23) — primeiras palavras do ser humano na Escritura — encontra-se refletido em
“e eles se tornam uma so6 carne” (Gn 2,24), base escrituristica para a unifo esponsal?
— 0 matriménio.

O matrimdnio esta enquadrado no campo tematico da esponsalidade, palavra
que engloba vérios vocébulos e expressdes, todos com ocorréncia e significados
proprios e tipoldgicos. Ligado a esposo/esposa, 0 termo esponsalidade refere-se ao
verbo spondeo, -ere, com o significado de “prometer ou garantir”® ou ainda “de
qualquer tipo de compromisso de natureza religiosa, em particular ao casamento™.
No caso de uma relacdo com intencdo de ndpcias, significa um compromisso ou

uma alianga — um pacto — firme e solene de relacionamento. Segundo De Vaux:

O noivado (ou ‘os esponsais’) ¢ a promessa de matrimdénio que se faz em
tempo mais ou menos longo, antes da celebragdo das nipcias. O costume
existia em Israel e a lingua hebraica possui um verbo especial para exprimir a
acdo de noivado, o verbo ’ara$, usado onze vezes na Biblia®.

A existéncia de vérias palavras distintas® dentro do mesmo campo semantico
aponta para o fato ndo s6 das nuances de cada palavra individualmente, mas da

amplitude e profundidade do tema na cultura do povo naquele momento histérico.

! Papa Francisco, Amoris Laetitia, 71: “O Deus Trindade é comunhiio de amor; e a familia, seu
reflexo vivente” (AL 11); também em V CELAM — Documento de Aparecida, 434.

2 ADNES, P., Il matrimonio, p. 9-11: “Nzo é exagero dizer que, ao fim das primeiras paginas do
Génesis, a ideia divina do matriménio se encontra revelada nos seus componentes fundamentais”
(p. 11); LARRABE, J. L., El Matrimonio Cristiano y la familia, p. 7-22; tdn.

3 COLLINS Latin Dictionary, spondeo, -ere, p. 331.

4 spondeo, -ere refere-se a qualquer tipo de compromisso de natureza religiosa, em particular aos
compromissos relativos ao casamento por parte do pai que se compromete (spondet) a dar a sua filha
(sponsa). Era visto, pelos latinos, como correspondente a omévdw, omovéry (ERNOUT, A.
MEILLET, A., spondeo, -ere, p. 643).

>De VAUX, R, Le Istituzioni dell’ Antico Testamento, p. 42; tdn. Mais a frente, na mesma pégina,
o0 autor escreve: “os textos legislativos provam que o noivado era um costume reconhecido e que
possuia efeitos juridicos”.

® PARKER, T.C., marriage and divorce, p. 534.
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De acordo com Guenther’, “a linguagem do matrimonio reflete fatores sociais,
religiosos e econdmicos”.

O relacionamento matrimonial aponta para um dos fatos mais notaveis da
vida humana: “a intima comunhdo de vida e de amor e [...] que esta inscrita na
propria natureza do homem e da mulher”®. A imagem esponsal sempre encontrou,
e ainda encontra nos dias de hoje®, forte eco na mentalidade de todos os povos, pois
0 matriménio é um aspecto da vida humana que ndo so Ihes € comum, mas também
de frequente ocorréncia'®, mesmo que apresente variacdes geograficas, temporais e
culturais, sendo aquele que mais toca o coracdo e une o0 homem e a mulher.
Referindo-se a textos com certo tipo de caracteristicas comuns e, no caso, quanto

ao matrimonio, Alonso Schokel comenta:

O ponto de partida é a experiéncia humana universal da vida matrimonial, com
suas variantes culturais e com sua constelagdo de elementos integrantes. Estes
elementos se extraem para formar um universo imaginativo, plural e coerente,
que pode gerar simbolos.!

Em todos os povos do AOP, hé registros de enlaces matrimoniais, ainda que
se refiram, na maior parte dos documentos encontrados, a pessoas de influéncia
social ou detentoras de poder, como reis, farads, nobreza, grandes herois'? e, até,

entre os deuses'®. A importancia do matrimonio para estes povos, visto como um

TGUENTHER, A., A Typology of Israelite Marriage, p. 404; tdn.

8 CEC — n? 1603.

*WITTE JR,, J., The Covenant of marriage, p. 147-165. No artigo, o autor comenta uma lei de 1997
do Estado da Louisiana, EUA, que estabelece uma diferenca entre o “matriménio pactual (ou “de
Alianga” — “covenant marriage)” ¢ o “matrimonio contratual” (contract marriage). O casal pode
escolher um casamento contratual (contract), com minimas formalidades de formacéao e direitos
concomitantes a um eventual divércio mais simples. Ou pode escolher um casamento pactuado
(covenant), com regras de formacdo e dissolucdo bem mais rigorosas. Descreve, em seguida, alguns
pontos sobre os aspectos biblicos relacionados, tanto do AT quanto do NT.

10 “Como a maioria destes textos sdo documentos privados, assuntos pessoais, como o matrimdnio,
sdo frequentemente mencionados” (HAMILTON, V., marriage, p. 561), referindo-se a textos
cuneiformes do séc. XV a.C. (grifo nosso; tdn).

11 ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 15; tdn.

12 Estes registros podem ser encontrados nos escritos dos povos daquela regido, como os sumérios,
os babilonios, os cananeus e os assirios. De modo geral, tais escritos “nfo tratam abstratamente,
filosoficamente ou teologicamente com o matriménio. Eles sdo regras, claras e simples, definindo o
permissivel e 0 ndo-permissivel” (HAMILTON, V., marriage, p. 561; tdn).

13 Em diversas as culturas do AOP, ha relatos mitolégicos do matrimdnio entre os deuses e entre um
deus e um ser humano. Como exemplos: na Babil6nia, o deus Apsu com a deusa Tiamat, no épico
Enuma Elish; o deus Tamuz e a deusa Ishtar, na mitologia suméria; o casal de deuses ugariticos Baal
e Anat e os deuses cananeus El e Ashera.
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fator de coesdo social, de estabilidade econdmica e de aliancas politicas!4, pode ser
constatada pela enorme quantidade de leis aplicaveis a relagdo entre os noivos® e a
extensdo e a descri¢do pormenorizada de detalhes relativos a situacédo dos filhos, a
heranca, a devolucdo do dote e presentes nupciais em caso de morte de um dos
conjuges?®.

Como para a maioria dos povos daquela regido e periodo, entre os gregos, a
celebracdo do matrimdnio era dividida em duas fases: a promessa ou o
compromisso esponsal e a realizagdo em si'’. Nas inGimeras obras cléssicas gregas,
seus autores citam enlaces matrimoniais dos grandes personagens mitoldgicos em
suas obras, como Homero, Pseudo-Apolodoro e Euripedes, entre outros®. No
poema ¢€pico “Odisseia”, Homero retrata as atribuladas aventuras do herdi Ulisses
(ou Odisseu) na sua volta para casa ap0s a guerra de Trdia, para sua esposa
Penélope, que, por 17 anos, permanece fiel a seu marido frente a uma série de
circunstancias para fazé-la casar novamente e de insistentes pretendentes. As
proezas do protagonista Ulisses — tema central da epopeia — subjaz o tema do
matrimdnio. Nos Vvarios poemas e epopeias gregos, encontram-se registros de

casamentos entre os proprios deuses. Em particular, Herodoto!® deixou curioso

4 PERRY, C. Family, Gender Roles, and Marriage in the Ancient Near East and Greco-Roman
World., 2016, p. 34; acesso em 22 de novembro de 2023.

15 «“por exemplo, as leis de Eshnunna &28-29 e o Cddigo de Hammurabi &128 explicam a
importancia de ter um contrato de casamento oficial para ambas as partes” (MATTHEWS, V. H.,
Family Relationships, p. 295; tdn); GUENTHER, A. A Typology of Israelite Marriage. p. 387-407.
Citando Instone-Brewer, Hamer argumenta que “a maioria dos matrimonios no AOP eram
decretados por uma cerimdnia verbal sem um contrato escrito” (HAMER, C. G., Marital Imagery in
the Bible, p. 158). Contudo, a existéncia de documentos escritos e de seu conteudo ratifica o foco
primario nas relagdes econdmicas e sociais.

18 CANTALAMESSA, R., Etica sessuale e matrimonio nel cristianesimo delle origini, p. 423-460.
Apesar de a abordagem ter foco na questdo da ética sexual e do matriménio, ha varias reflexdes
sobre 0 matrimonio e seu valor — positivo ou ndo —, tanto do AT quanto no “cristianismo primitivo,
inclusive no NT”. Nesta obra, as reflexdes conjugam o sexo ¢ o matriménio: “Para 0 mundo biblico
e do cristianismo primitivo, a sexualidade e o matriménio sdo realidades que se sobrepdem (ou
deveriam se sobrepor) perfeitamente, pois ndo se admite outra sexualidade, em um sentido ativo e
moralmente qualificado, se ndo no casamento” (p. 423-424; tdn).

7 Promessa ou garantia: éyyon de éyyvéw (oferecer uma garantia ou noivar, no sentido de assumir
0s esponsais — contrato). No NT, é um hapax legomenon em Hb 7,22, com o sentido de fianca,
garantia. Na LXX, ocorre em 2Mc 10, 28 e Eclo 29,15, ambos com sentido de garantia, fianca.
PREISKER, H., &yyvog, p. 9-10.

18 SPICQ, C., pvnotévw, p.190; STAUFFER, E., yopéo, yauog, p. 351.

19 A (nica obra que Herddoto (484-425 a.C.) que chegou aos dias de hoje chama-se “Historia”.
Segundo pesquisadores modernos, Herddoto ndo escreveu uma historiografia ou histéria, no
conceito atual do termo, mas, fruto de suas viagens, tornou-se “um grande contador de historias”,
cujos relatos possuem grande valor para historiadores, antropélogos, etnélogos e demais estudiosos
daquele periodo historico. Seu relato sobre o “casamento por leildo” encontra-se em Hdt 1.196
(RIBEIRO JR., Herédoto: o casamento por leildo, p. 29).
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relato sobre uma antiga pratica matrimonial entre os assirios e énetos (habitantes da
Iliria), chamada “o casamento por leildo”.

O matrimonio na Roma Imperial era considerado monogamico e para a vida
toda®®, cujos pilares béasicos eram a affectio maritalis (um elemento subjetivo
permanente — animus) e o honor matrimonii (de natureza social — dignidade
conjugal, resultante do comportamento)?. Mesmo sendo uma instituicéo privada e
pouco solene, as leis que o regiam ndo eram escassas e regulavam, mais
propriamente, as diversas situacdes do matrimonio??. Entre os romanos, era
igualmente dividido em duas etapas: as sponsalia (0 acordo matrimonial)® e as
nuptiae (as bodas em si ou a festa das bodas). Chamam a atencéo, em particular, as
“leis que proibiam o casamento entre parentes proximos — nhaturais ou por
adocdo”?*, de certa forma similares as restricdes contidas no livro do Levitico.

Ha, em todos os povos?®, um ponto comum referente a relagdo matrimonial:
seus costumes se enquadram dentro de uma categoria chamada ‘“honra ou
vergonha”, uma vez que suas normas implicam em certos tipos de comportamento
que irdo afetar ndo s6 as familias envolvidas, mas todo o povo?. Honrar os
compromissos e o contrato matrimonial estdo na base da sociedade organizada
daquele periodo?’.

Todas estas caracteristicas que compdem a relacdo esponsal entre 0 homem e

a mulher serdo exploradas pelos autores sagrados, tanto do AT quando do NT,

20 Segundo Justiniano (Inst. 1,9,1): “napcias, ou matrimoénio, sdo a unido do homem e da mulher, a
qual encerra comunhdo indivisivel de vida”. Ou, conforme encontrado no Digesto (D.23,2,1),
atribuida a Modestino: “As nupcias sdo a unido do homem e da mulher, o consoércio de toda a vida,
a comunicag¢do entre o direito divino e humano”. Vale notar a referéncia a homem/mulher e também
a divino/humano.

21 RODRIGUES, D. R. M., Aspectos de interesse atual do matriménio romano, p. 81-107.

22 Estas situacOes referem-se ao divorcio, que era concedido através de uma simples notificacdo; o
adultério, considerado crime grave e severamente punido; a proibicdo de casamento entre pessoas
de classes sociais muito distintas (ALVES, J. C. M., A natureza juridica do casamento romano no
direito classico, p. 3-47).

23 Na Roma antiga, designava o jovem (sponsus) e a jovem (sponsa) que haviam celebrado suas
sponsalia, cerimdnia na qual os jovens se comprometiam em realizar futuramente as nuptiae e na
qual trocavam um anel de ferro como simbolo deste compromisso (POLETTI, R. R. B., O
Casamento em Roma, p.12).

2 TOWNER, P. H., Casamento e Divdrcio, Adultério e Incesto, p. 197.

2 ZAREAN, M. BARZEGAR, K., Marriage in Islam, Christianity and Judaism, p. 67-80. O artigo
apresenta uma comparacdo do matrimdnio entre as trés religides monoteistas, em seus aspectos
religiosos, culturais e sociais. Apesar de ndo abordar a questdo historica ou sua evolugdo, destaca
aspectos comuns e ressalta a centralidade da relacdo esponsal na mentalidade destes povos.

% MATTHEWS, V. H., Family Relationships, p. 294 e 298.

27 No direito romano, o honor matrimonii era um dos dois elementos constitutivos do matriménio e
indicava a realizacdo digna da convivéncia conjugal para o bem de toda a sociedade (TSUTSUI, P.
F., Paterfamilias, casamento e divdrcio na Roma antiga, p. 6-45).
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dentro das perspectivas particulares de cada periodo historico e da mensagem a ser
transmitida, para retratar o relacionamento entre o Deus que Se revela, por Sua
iniciativa e liberalidade, e 0 homem, objeto desta Revelacdo. A inspiracdo divina
que levou os hagiografos a optarem por utilizar o matriménio como simbolo deste
relacionamento deve-se ndo somente pelo fato de a relacdo esponsal estar
profundamente enraizada na mentalidade e no coragdo do ser humano, mas, de
modo especial, para fazé-lo melhor compreender que esta relacdo se configura
como um pacto, uma alianca de amor nos mesmos moldes que o homem e a mulher
sempre vivenciaram e vivenciam.

Os objetivos da presente dissertacdo séo: (i) estabelecer a relagéo esponsal
como representacéo tipologica da Alianca entre Deus e 0 povo, no AT e no NT; (ii)
destacar e comentar algumas passagens da Escritura que fundamentam esta
tipologia, do AT e do NT; (iii) apresentar a exegese da pericope Mt 22,1-14, como
representativa da tematica esponsal dentro da perspectiva do NT e do
desenvolvimento do Evangelho de Mateus; (iv) abordar os trés textos mateanos
ligados a tematica nupcial e examinar sua relacdo com a simbologia esponsal; e (V)
concluir sobre o motivo do uso desta tipologia como representativa da relacéo entre
Deus e 0 homem e suas implicacdes para a Igreja de todos os tempos.

A excecdo de Mt 22,1-14, o objeto material, as passagens destacadas para
exemplificar a imagem esponsal ndo serdo alvo de um estudo exegético. O objetivo
para a apresentacdo destes textos centra-se no emprego destas imagens como
representacdo da relagdo matrimonial entre Deus e Seu povo. Os aspectos formais
de todos estes textos fogem ao escopo desta dissertacdo. Da mesma forma, nédo se
visa nem abordar o matriménio na linha sistemaética, levantando os aspectos
doutrinarios de cada autor, nem realizar um levantamento exaustivo de todas as
passagens, mas tdo-somente daquelas mais significativas de cada literatura do AT
e de cada escrito do NT como forma de atingir os objetivos propostos.

Quanto a sequéncia da dissertagdo, apos a abordagem, neste Capitulo 1, sobre
a caracterizacdo e a relevancia do matrimonio nos niveis social, econdmico, cultural
e religioso naquele periodo e daquela regido geografica, sera desenvolvido, no
Capitulo 2, o tema da relacdo esponsal referente ao povo israelita, quanto a sua
definicdo, abrangéncia e tipificagio como representacdo da n"M32. Apds a
caracterizacdo da Alianca entre Deus e 0 ser humano como uma relacdo esponsal,

com todas as particularidades proprias deste relacionamento, serdo apresentadas
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algumas passagens que compdem as literaturas tanto do AT — Torah; Profetas;
Sapiencial e Escritos — quanto do NT — Evangelhos de Mc, Lc e Jo; corpus paulino
e Hb; cartas catolicas e Apocalipse —, destacando aquelas mais representativas para
a caracterizacdo e fundamentacéo da simbologia esponsal na Escritura.

No capitulo 3, serdo apresentadas a segmentacéo e a tradugdo da pericope Mt
22,1-14, com os elementos de critica textual, a delimitacdo do texto e sua estrutura
literaria, e a definicdo do género literario. Ainda, sera realizada uma comparacao
interna com a pericope Mt 21,33-46 e um cotejamento com o possivel paralelo
lucano em Lc 14,16-24. Apos estes itens, serdo apresentados 0s comentarios
exegéticos, que se iniciam com uma analise seméantica do termo 6 yauoc.

No capitulo 4, sera feita uma abordagem da tipologia nupcial no Evangelho
de Mateus, através do destaque dos elementos desta simbologia constantes na
trilogia mateana composta pelas pericopes Mt 9,14-17, Mt 22,1-14 e Mt 25,1-13,
todos as passagens ligadas ao tema nupcial/esponsal. Em cada uma destas
pericopes, serdo levantados termos e expressdes cujos significados sdo mais
expressivos dentro da simbologia e uma analise sobre sua adequacéo a simbologia.
Este capitulo finaliza com uma abordagem sobre o simbolismo nupcial em Mateus.

No capitulo 5, sera apresentada a Conclusdo do trabalho de pesquisa, levando
em conta todos os dados e informacgdes nos capitulos anteriores, 0s aspectos
teoldgicos de maior relevancia e algumas consideracGes sobre a interpretacdo de
todo o conjunto, além de possiveis temas para a continuagdo da pesquisa.

O capitulo 6 contém as referéncias bibliograficas consultadas e referenciadas

ao longo de todo o trabalho.



2. A simbologia esponsal como representacdo da nma na
Sagrada Escritura

2.1. Anma como Relagédo Esponsal

Em funcéo de Deus ter-se manifestado na historia de um povo situado em
uma certa época, em um determinado espaco geogréafico e ambiente cultural, as
opcdes e escolhas feitas pelos autores que registraram esta autorrevelacdo néao
poderiam ser diferentes deste macroambiente em que viviam, aliadas as suas
experiéncias pessoais: “Deus elegeu para a alianga com os homens um povo em um
determinado periodo histérico, em um ambiente religioso-moral concreto e o
educou progressivamente no seio desta mesma alianga™?®, visando, por este povo,
fazer chegar a todo 0 mundo, a todos e a cada homem, sua mensagem de salvacéo.
Convivendo com estas diversas culturas, seria natural que um povo absorvesse e
incorporasse certos costumes, leis e valores?®. Em sua “sapiente pedagogia, Deus
fez questao que o povo de Israel ‘se desenvolvesse harmonicamente segundo as leis
historicas, tirando vantagem do contato com outros povos culturalmente mais
avangados e de todas as suas experiéncias e vivéncias’3C,

A Sagrada Escritura se inicia com duas descrigdes da criacdo. Nestes dois
relatos, os autores registram a unido do homem com a mulher, seja ressaltando que
tudo “era muito bom”, ap6s a ordem de YHWH de que fossem fecundos, seja
evidenciando a ordem de Deus para que se tornassem “uma s6 carne”. O modo com
que os hagiografos descreveram estas duas tradi¢es e a maneira com que 0 canon
do AT foi organizado®!, com a disposicao da criagdo nos dois capitulos iniciais do

primeiro livro, indicam que “sua colocag@o proxima ao inicio do canon de Israel da

2 LARRABE, J. L., El Matrimonio Cristiano y la familia, p. 6; tdn.

29 Quanto ao matrimonio, a originalidade do texto biblico (Gn 1 e 2) reside no fato de o casal ser
humano, ambos criados por Deus e somente submetido a Sua providéncia, enquanto nos relatos
mitolégicos dos povos circunvizinhos, o matriménio e a fecundidade foram descritos como um
relacionamento entre deuses ou entre um deus e um ser humano (geralmente uma mulher)
(MIRALLES, A., ElI Matrimonio, p. 19). Como ponto singular, para a fé israelita, Deus é o criador
de tudo, excluindo ndo sé todos os mitos, mas excluindo-Se dos ritos sexuais dos relatos de criacdo
dos povos circunvizinhos: “ndo existe nem a deusa-mée, nem a deusa-amante, nem a deusa-esposa.
Se Yahweh é nomeado com o arquétipo de Pai (Ex 4,22-23; Dt 1,31, Os 11,1s; Is 1,2), este nome
n&o tem relacdo com o mito da fecundidade divina, mas ao modo como Deus se relaciona com Seu
povo. [...]. A fé israelita, 0 mesmo que a fé crista, rechaca a existéncia de uma deusa-mae junto a
Deus Pai” (VIDAL, M., EI Matrimonio, p. 16; tdn).

30 MANZI, F., Mose vi ha permesso... ma io vi dico, p. 33; tdn.

31 Nao cabe, neste momento, quaisquer consideracdes de ordem exegética. O objetivo é apenas
mostrar como 0s autores e 0s organizadores daquele momento histdrico escreveram e dispuseram 0s
livros sobre a relacdo esponsal dentro do canon do AT.
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sagrada literatura pode indicar sua preeminéncia e sua natureza fundamental vis-a-
vis com o matrimonio”?, mesmo que esta ideia, com o decorrer da Histdria, tenha
se mostrado idealistica e sujeita as intercorréncias ligadas ao comportamento de
cada individuo e do povo como um todo. De fato, “desde as primeiras paginas do
Génesis até as ultimas do Apocalipse, a palavra de Deus é rica em ensinamentos
acerca do matriménio”3,

Para 0 povo israelita, 0 matrimonio era entendido “como a perpetuagido da
unidade social fundamental que Deus criou quando formou um homem do pé do
chdo e dele moldou uma mulher e a levou para ser sua Unica parceira, tornando-se,
assim, ‘uma sé carne’ (Gn 2, 21-24; cf. 1,27-28)"**, sendo por isso considerada
“uma significante instituicdo no antigo Israel”®. Ainda associado a isso, a
“conclusdo de um contrato de matriménio era um pacto sagrado, comparavel ao
pacto da Alianca feito com Yahweh (ver Ez 16,8)”%, conferindo o elemento
‘sagrado’ a unido matrimonial®’. Assim, um olhar sobre a Sagrada Escritura, seja
cronoldgico seja candnico, revela o amplo emprego da simbologia matrimonial para
retratar a Alianca sob a forma de uma relacéo esponsal, firmada por YHWH com
Seu povo escolhido — os israelitas. E a opcdo pela imagem do matrim6nio como
simbolo desta relagdo entre Deus e ‘filhos de Israel” ocorre uma vez que encontra
espaco no imaginario deste mesmo povo®, como uma representacdo simbolico-
tipoldgica, pois que é ‘uma experiéncia humana universal’ e os autores sagrados,
tanto do AT quanto do NT, delas se valeram®.

A relacdo esponsal traz, como pilar basico, o compromisso, pacto ou alianca,

entre as partes, mas que também carrega consigo seus varios aspectos, como a

32 HAMILTON, V., marriage, p. 561; tdn.

33 LARRABE, J. L. El Matrimonio Cristiano y la familia, p. 7; tdn.

3 TOWNER, P. H., Casamento e Divdrcio, Adultério e Incesto, p. 197; tdn.

% PARKER, T.C., marriage and divorce, p. 537.

% MATTHEWS, V, H., Family Relationships, p. 295; tdn e grifo nosso; LACOSTE, J-Y.,
Matrimdnio, p. 1106; MANNS, F., Il matrimonio nell’ Antico Testamento, p. 45-46.

37«0 ato que estabelecia o lago conjugal foi chamado de giddusin, ou ‘santificaciio’, e a expressio
giddes issah, ‘santificar uma mulher’, é empregada na Mishnah para dizer que se toma uma mulher
por esposa (MishQid2,14)” (BOGAERT, P. M., casamento, p. 281). O caréater sacro do matriménio
provém de sua origem divina, que tem Deus por autor e legislador, e de seu duplo propésito: a unido
santificante do casal e a geragdo e formagao, para Deus, de filhos (ADNES, P., Il matrimonio, p.
132; tdn).

% HAMILTON JR., J., Typology, p. 305, tdn; ESTRADA, B., The Gospels: History and
Christology, p. 231: “A imagem nupcial é usada em ambas as perspectivas, antropoldgica e
teologica, especialmente para falar sobre a lealdade do povo a Alianga”; tdn.

3 ALONSO SCHOKEL, L., (Simbolos Matrimoniales en la Biblia, p. 34) comenta: “A maioria dos
comentaristas & na imagem nupcial uma ressonancia de multiplos textos do AT nos quais Yavé é o
esposo e Jerusalém = Comunidade ¢ a esposa”; tdn.
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fidelidade e a infidelidade, que serdo retomados pelos escritores sagrados do AT e
aplicados as situagdes do caminhar do povo escolhido na Alianca estabelecida por
YHWH. Como pano de fundo, matizando todo o relacionamento, os autores do AT
abordam um forte vinculo: o0 amor especial, constante e fiel por parte de Deus — 7913
— para com Seu povo®. Em contraste, 0 amor inconstante e, por inimeras vezes,
infiel por parte deste mesmo povo. No entanto, como “o amor humano e o amor
divino sdo duas realidades intimamente unidas, que se iluminam e se fomentam
reciprocamente™!, Deus, na firmeza, constancia e perseveranca de Seu amor,
aguarda pacientemente e sempre perdoa o povo arrependido que a Ele se volta®.

As varias situacdes que ocorrem em uma relacdo matrimonial, oriundas do
compromisso — Alianga — inicial, serdo exploradas, pelos hagiografos e dentro da
simbologia esponsal, para indicar os diversos acontecimentos no relacionamento
entre Deus e seu povo ao longo da histéria, em cada etapa da Revelagdo, de acordo
com o periodo, com a circunstancia histérica de momento e com tipo de composi¢éao
a que se propde.

Adicionalmente ao compromisso, a fidelidade conjugal constitui-se no
atributo inerente a alianca esponsal. Ao longo do AT, ja desde a Torah, seus autores
fizeram uso simbdlico da instituicdo do matriménio e, ao lado de todas as normas,
padrdes, conceitos e terminologia, fica destacada ndo s6 a qualidade da alian¢a no
relacionamento entre Deus e homem, mas também a expectativa de uma pura e
absoluta fidelidade. Para os israelitas, o ato de adorar outros deuses consistia em
um “adultério espiritual contra Yahweh. Esta imagem tem base na admisséo que a
alianca entre Yahweh e Israel é como uma alianga marital”*,

A escolha da imagem esponsal ocorre porque, dentre todos o0s
relacionamentos humanos, o matriménio é o mais intimo deles e nada mais
adequado para tratar da relagéo, da alianga entre Deus e sua dileta criatura. Neste

sentido, pode-se estabelecer uma correspondéncia com a palavra n»32, termo este
utilizado em Gn 15,18: ...7hK? N2 028N 7170 N2 K377 01°3, pois “o tema
da alianca nupcial para expressar o relacionamento entre Deus e 0 povo que Ele

escolheu para Si se repete em todo o Primeiro Testamento (cf. Os 1-3); Is 54 e 62;

40 0Os 1-3, I1s 49,18; Is 61,10; Is 62,5; Jr 3,1-3; Ez 23 e, de modo geral, todo Ct. Vide Tabela 1.
4 TAMAYO, J. J., casamento, p. 345.

42 VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 2.

4 HAMILTON JR., J., Typology, p. 309 e 324.
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Jr2e3; Ez 16 e 23; Ml 2,13-17; Rute; Tobias; Cantico)”**. E, apesar de ndo haver
propriamente um ato religioso ligado ao matriménio, ha claras referéncias a
associacdo entre o matrimonio e a alianga®.

O termo ““alianca” rege a relacdo entre Deus e 0 Seu povo escolhido, desde
seu inicio: “Na sua Theology of the Old Testament, Eichrodt vé a alianga como a
ideia central de todo 0 AT. O pensamento religioso israelita era construido em torno
a este conceito” *6, que se consubstancia e se desdobra nas vérias aliangas ao longo
da historia deste mesmo povo: desde a criacio e Noé*’; em seguida, com Abrado e
sua descendéncia; com Moisés e seu sucessor, Josué; com David e sua linhagem —
a casa de David —, de onde saird 0 Messias, apice e ponto definitivo da Alianga,
como profetizado em Jr 31,31-33. Contudo, ele ndo se mantém restrito ao AT, mas
perpassa toda a Escritura.

De modo diverso ao contexto extra-biblico*®, entretanto,

a logica da relagdo de Deus com lsrael, na verdade, ndo é limitada por
categorias legais, como poderia ser sugerido pela ideia de alianca ou tratado.
[...] A existéncia da alianga depende, em ultima analise, do amor de Deus, que
esta preparado para lidar até mesmo com a dureza do coragéo de seu povo a
fim de trazé-lo finalmente para junto de si*.

Antes dos profetas, na Torah, a propria Escritura cita esta situacdo Unica entre

0s povos do AOP — o amor de Deus pelo Seu povo —, empregando palavras

4 RE, Piero Don. (rev.). Curatore: Riva, Sr. Maria Gloria; Fonte: CulturaCattolica.it. 2017.

4 O texto de MI 2,11-14 faz uma associagdo direta entre a alianga e o matrimdnio, que termina com
“a mulher de tua alianga™: 90312 NWNR] ,70720 X°m) (vide literatura profética, & frente). Também, os
versos em Pr 2,16-17 aludem ao mesmo tema.

4% FENSHAM, F. C., patto, p. 1178 citando o tedlogo alemdo Walther Eichrodt (1890-1978);
HAMILTON JR., J. Typology, p. 305; BETTENCOURT, 1990, p. 93: “Com efeito, as variadas
paginas do Antigo Testamento — diriamos mesmao: de toda a Sagrada Escritura — ndo fazem ressoar
sendo um tema: o da ALTIANCA DE DEUS COM OS HOMENS?”; (grifo do autor).

47 A alianca com Noé é clara e encontra-se sob forma de promessa em Gn 6,18 (°nhpd —
estabelecerei), que ird se cumprir em Gn 9,9.11 por meio de um sinal Gn 9,12. McConville
(McCONVILLE, G. J., 73, p. 723) sugere, entretanto, que a alianga ndo se inicia nessa passagem,
mas no momento mesmo da criagdo. O uso do verbo apii e de “claras relagdes verbais com a historia
da criagdo, especialmente a Génesis” sdo os argumentos utilizados.

% No contexto extra-biblico, uma alianca, ou um tratado, era um instrumento comum no AOP,
conforme seus mais antigos registros, encontrados em tabuas de escrita cuneiforme em Mari e em
Amarna e com datacdo anterior ao séc. XVIII a.C., algumas anteriores ao séc. XX a.C. Nestes
contratos, “além de berit, também outros termos sdo usados no contexto de um pacto; [...] com a
excecdo somente de hesed, todos os outros termos podem-se ligar de algum modo ligar a tipica
terminologia dos antigos tratados do Oriente Proximo” (FENSHAM, F. C., patto, p. 1174; tdn).

49 McCONVILLE, G. J., 073, p. 723; grifo nosso. Para Manns, além do pacto em si, é “preciso
completar esta promessa comparando o pacto do Sinai com o que realiza entre um homem e uma
mulher no matriménio. A Alian¢a ganha uma nova dimenséo: Israel e Deus sdo ligados ndo s6 pelo
direito, mas mediante o coragdo” (MANNS, F., Il matrimonio nell’ Antico Testamento, p. 46; tdn).


https://www.culturacattolica.it/servizi/redattori-e-collaboratori/redazione/riva-sr-maria-gloria
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relacionadas & tematica esponsal (Ex 20,5; Dt 7,7; Js 24,19)%°. Ao abordar este
ponto, Hamilton Jr. comenta que, “especificamente, Moisés usa 0 imaginério
extraido do matriménio humano para falar figurativamente sobre o relacionamento
entre Yahweh e seu povo™ e estabelece um paralelo entre o envio do servo de
Abrado para encontrar uma esposa para seu filho em outra terra, na terra de onde
tinha saido, e o envio por YHWH de Moisés ao Egito, de onde tinha saido, para
libertar o povo da escraviddo. A semelhanca dos episodios aponta para o fato de
que a “esposa” a ser encontrada por Moisés para YHWH é o povo israelita liberto®.

Ainda na Torah, em Ex 34,14 e Dt 5,9, Deus se mostra ciumento do amor
dedicado a outros deuses ou aos idolos, caracteristica de um relacionamento
esponsal ligada a alianca, apontando para um compromisso que, além de perpétuo,
implica em fidelidade. Nesta mesma linha, a literatura profética ird explorar alguns
aspectos da relacdo esponsal: “a pregacao dos profetas, de fato, exaltara diretamente
0 amor conjugal, escolhendo o simbolo do matriménio para exprimir as relacbes de
alianca que existem entre Deus e o seu povo”>3. De maneira particular, os profetas
anunciardo a Palavra de Deus e denunciardo os desvios do povo. Dando énfase a
adoracdo somente a um Deus — YHWH e ao seguimento de Seu plano, identificaréo
e apontardo estes desvios — idolatria; injustica e opressdo do povo — através da
simbologia esponsal, pelo emprego de vocabulos desta tematica, como adultério e
prostituicdo®*. O tipo de fidelidade exclusiva exigida por Deus na Sua Alianca se
caracteriza como um reflexo dos tratados humanos, relativos a lealdade de um povo
a somente um soberano. Como Visto, este aspecto parece apresentar-se unicamente

na religido israclita, “porque s6 esta exigia a fidelidade absoluta e excluia a

50«D. J. McCarthy alerta que o conceito de alianca do AT apresenta uma tradicdo complexa e muito
rica e que a alianga ndo é, em primeiro plano, “legalista ou moralista, mas sim, cultual, isto €,
vinculada a pratica religiosa”. O autor faz referéncia as analogias familiares e do casamento.
(SMICK, E. B., "3, p. 216; tdn). Manns argumenta que a tradi¢do biblica sempre esteve muito
cautelosa em adotar ou reconhecer esta tipologia, devido ao uso que os povos vizinhos a Israel fazia
dela, com a existéncia de deuses e deusas que se desposavam: nenhum deus era concebido sem uma
deusa-esposa” (MANNS, F., Il matrimonio nell’ Antico Testamento, p. 49; tdn).

5L HAMILTON JR., J., Typology, p. 307; tdn.

52 Além do motivo direto da libertagdo do Egito (Ex 5,1.3), a mesma sentenca é utilizada nas duas
descri¢des: em Gn 24,7 e em Ex 23,20. O emprego de termos e frases semelhantes conduz o leitor
“a associar a missdo na qual Abrado envia seu servo, para conseguir uma noiva para Isaac, a missao
na qual Yahweh envia Moisés, seu servo, para conseguir um parceiro de alianga para Si mesmo”
(HAMILTON JR., J., Typology, p. 3; tdn).

58 ADNES, P., Il Matrimonio, p. 15; tdn.

% O paralelo entre idolatria e adultério deve- se ao fato de que “o adultério, tdo rigorosamente
castigado pela lei [...], é proibido pelos profetas com igual severidade. Denunciam-no, junto com as
injusticas sociais e outros crimes, como um dos pecados que atraem a célera de Yavé [sic]”
(TREVIJANO, R., El vinculo matrimonial, p. 11; grifo nosso; tdn).
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possibilidade de uma fidelidade multipla, que era consentida em outras religides,
nas quais o fiel podia entrar em relacionamento com diversas divindades™°.

Encontram-se igualmente textos com simbologia e vocabulario matrimonial
na literatura sapiencial, como no livro de Eclesiastico, Proveérbios, Salmos,
Sabedoria e no Cantico dos Canticos, textos estes que foram utilizados pelos autores
sagrados para ou retratar ou fazer uma referéncia ao relacionamento entre Deus e
seu povo de modo tao singular: uma alianca de amor. Cada um dos escritores, por
sua vez, se utilizara de um género literario (forma) particular, ligado a cada etapa
da Revelacdo, a época da sua redacdo, ao estilo de sua composicdo e a um
vocabulario proprio®®. Se, na literatura profética, a linguagem esponsal para retratar
a Alianca ganha um forte tom de admoestacdo, fruto do afastamento do povo da
Alianca, com palavras como adultério ou prostituicdo, podendo ser até brutal em
determinadas circunstancias (Jr 2,23-24; Ez 16,7-8), a linguagem sapiencial, como
em todo o livro do Cantico dos Canticos, por exemplo, pode tornar-se suave e
cativante, ou rasa e direta, como em algumas passagens do Pentateuco.

Esta recorrente imagem literaria — a simbologia esponsal — constante nos
livros do AT ultrapassa suas proprias fronteiras e inspira os hagiografos do NT*' a
emprega-la em suas paginas®®, em que termos caracteristicos do AT>® poderéo ser
encontrados no NT®, respeitados a questéo linguistica e o contexto cultural distinto.
A n"2 permanece no NT, mas sob aspecto diverso. A centralidade da figura de
Jesus Cristo se impde e, particularmente nos Evangelhos, trés aspectos se destacam:
I. a cristologia incorpora o valor do matrimonio, revelando “a imagem do Cristo-

vopeiog, cuja interpretacdo é colocada no Jesus terreno e posteriormente na fé da

5 WEINFELD, M., n°13, p. 1643; tdn.

% Sobre sua complexidade enquanto conjunto unitirio de textos, “a Biblia apresenta grande
multiplicidade de escritos e de géneros de escritos, fixados no decorrer de um largo processo, num
arco de tempo que percorre varios séculos, com variagdes de cultura e linguagem” (LIMA, M. L. C.
Exegese biblica, p. 18). Quanto as formas literarias na Biblia: “F uma ilusdo pensar que que a Biblia
possui um contetido separado de suas formas. [...]. Portanto, as formas literarias da Biblia merecem
uma atencdo que corresponda a sua inspiracao divina. [...] As formas faziam parte de um depoésito
que estava ao alcance de todos os autores” (RYKEN, L., Formas literarias na Biblia, p. 11).

S VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 1: A representacdo da alianca como uma unido
matrimonial vem “inspirando judeus e cristaos em suas respectivas leituras da Biblia ao longo dos
tempos: Deus redimiu seu povo por Seu amor a ele, e Ele os chama a ama-Lo em troca”; grifo nosso;
tdn.

%8 “0O uso do relacionamento esponsal como uma metafora da relagéo entre Deus e seu povo continua
no NT” (RYKEN, L. WILHOIT, J. LONGMAN IlI, T., marriage, p. 1823; tdn).

%9 No AT, os termos mais utilizados relativos ao matrimoénio encontram-se na Tabela 1.

8 No NT, os termos sdo: yapém, yéuog (16 ocorréncias), vouen (8 ocorréncias), voueiog (16
ocorréncias). As ocorréncias em grego sao em menor nimero devido ao fato de os termos GvOpwmog,
avnip e yovn poderem ser também traduzidos por esposo/marido e esposa/mulher.
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comunidade primitiva®?; ii. a “transferéncia a Jesus do epiteto de ‘esposo’, dado

pelos profetas a Yahvé (Jo 3,29-30; Mt 9,15 e paral.)’®?; e iii. “toda a doutrina do
reino de Deus, nucleo dos evangelhos sindticos, se articula sobre o tema da alegoria
matrimonial, isto €, estes evangelistas comparam o Reino de Deus com as ndpcias
que o Rei (Deus) prepara para seu Filho (o Filho de Deus) com a humanidade”®3.
Tal se apresenta a forca desta imagem que esta propagacao para o NT se vera
evidenciada na relacdo entre Jesus Cristo e sua Igreja dentro dos aspectos citados
anteriormente. A simbologia esponsal e sua tipologia como representacdo da — nova
— Alianca, apesar de ndo tdo extensamente abordadas no NT como, por exemplo,
nos escritos proféticos, podem ser encontradas em varios de seus livros®,
sinalizando para a continuidade da sua importancia para o ‘novo povo de Deus’.
Assim, na literatura neotestamentaria, a linha simbolico-metaférica deixa claro que
“o amor fiel de Yahweh é como o amor de um ‘noivo’ (vopgiog) por sua ‘noiva’

2965

(vopon) Em particular, “o simbolismo nupcial recebe um tratamento

cristolégico singular nos Evangelhos’%®

, que aponta para Jesus como 0 ‘noivo’ em
varias passagens, correspondente a imagem veterotestamentaria de YHWH-
Esposo. E esta identificacdo pode encontrar “valor simbdlico por causa da maneira
com que os autores do AT fizeram uso tipolégico do matriménio”®’. Em outras
palavras, a associacdo de Jesus Cristo como o noivo no NT s6 pbde ser realizada
porque seus autores, conhecedores dos textos veterotestamentarios, utilizaram-se
da mesma tipologia esponsal/nupcial, visando estabelecer o paralelismo entre Deus
e 0 povo da Primeira Alianga com Jesus Cristo e o povo da Nova Alianga, a Igreja.
Contudo, uma vez que a pertenga ao novo povo de Deus funda-se na opgao pessoal
por Aquele que é a plenitude da Revelacdo, aliados & imagem matrimonial, outros
aspectos ganham relevancia. Isto é, apesar da continuidade, a imagem recebe, no

NT, um viés distinto daquele do AT.

1 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 247; tdn.

62 ADNES, P. Il Matrimonio, p. 20; LARRABE, J. L., EI Matrimonio Cristiano y la familia, p. 30;
tdn.

8 LARRABE, J. L. El Matrimonio Cristiano y la familia, p. 31; tdn.

64 «“As relativamente raras referéncias ao matrimdnio nos evangelhos candnicos sio mais
provavelmente devido ao fato que o Jesus historico aceitou 0o matrimdnio como uma instituigdo
normal em seus dias, exatamente como ele aceitou a maioria das outras institui¢cbes sociais de sua
época” (COLLINS, marriage, p. 569; tdn).

 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 231; tdn.

% DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 231; tdn.

5 HAMILTON JR., J., Typology, p. 325; tdn.
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Além de nos Sin6ticos®®, a tipologia esponsal pode também ser encontrada no
Evangelho de Jodo, em que contém ndo poucas simbologias matrimoniais somente
nos trés primeiros capitulos (Jo 1-3). Nos escritos joaninos, a simbologia esponsal
possui uma abordagem singular no Apocalipse®®. Ha também, nos demais autores
neotestamentarios, passagens sobre o matriménio, entretanto, de modo mais
frequente, sob uma perspectiva doutrinaria”®, embora haja textos tipoldgicos
matrimoniais em Paulo, como em 2Cor 11,2-3 e Ef 5,22-33.

Ao cruzar o marco temporal entre o AT e o NT, a simbologia esponsal
“conecta a figura de Deus no Antigo Testamento com a pessoa ¢ missdo de Jesus
no desenvolvimento da revelagio do Novo Testamento”’! e a Alianca se configura
como um elemento de ligagdo entre os testamentos: “O matrimoénio é o centro da
ordem criacional e, como tal, € a0 mesmo tempo o centro onde se concretiza a
unidade da criacdo e da alianca, unidade que é constitutiva para o AT e para o
NT”’2, Se, por um lado, “a institui¢do do matrimonio fornece um conjunto de
conceitos e padrdes para as relagdes que tipificam o relacionamento entre Yahweh
e Seu povo”’®, por outro, toda a Escritura aponta para o estabelecimento de uma
futura e renovada alianca — a Nova Alianca —, que ocorre em Jesus Cristo através
do evento pascal e na expectativa de Sua volta, para a definitiva celebracdo das
ndpcias: “esta exclusiva unido pactual de amor entre Deus e Seu povo é com
frequéncia vividamente retratada nas Escrituras através da metafora de um terno,

amoroso e permanente vinculo matrimonial entre esposo e esposa”’®.

 Embora ndo facam parte propriamente da tipologia esponsal, os Evangelhos incluem varios
episodios sobre a questdo do matrimdnio e familiar. Os relatos sobre a unido marital entre José e
Maria, o fato de Jesus ter nascido no seio de uma familia, a infancia de Jesus, o nascimento de Jo&o
Batista, dentre outros, revelam a relevancia do tema esponsal e da familia que, para os judeus, era
considerado como “um elemento integrante e essencial na estrutura da vida judaica” (COLLINS,
marriage, p. 569; tdn).

89 “Exames sobre a metafora matrimonial no Apocalipse estdo geralmente limitados a Ap 19 e 21”
(ZIMMERMANN, R., Nuptial Imagery in the Revelation of John, p. 153; tdn). Entretanto, este autor
ressalta que, em varios outros momentos, esta tipologia se faz presente dentro da linguagem prépria
do género literario em Ap 2,10; 3,11; 14,4-5; 18,23, como sera apresentado.

0 N&o somente no corpus paulino, como em CI 3,18-4,1, Ef 4,21-5,9, 1Tm 3,2.12, ou Tt 2,4-6, mas
também em 1Pe 3,1-7, por exemplo.

I DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 247; tdn.

2 RATZINGER, J., Hacia una teologia del matrimonio, p. 55; tdn.

8 HAMILTON JR., J., Typology, p. 321; tdn.

" VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 1; tdn.
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2.2. A visdo darelacdo esponsal no AT

A Historia da Salvacdo inicia-se com dois marcos fundamentais: a criacéo e
aalianca, atos de total liberdade divina, que, por suas caracteristicas de liberalidade,
vontade, amor e fidelidade, remetem prontamente a aspectos de uma relacao
esponsal. Toda a Escritura e principalmente o AT abordam o matriménio nédo s
como uma instituicdo do proprio Deus, mas como parte integrante do tecido social,

politico e religioso de Israel,

ou seja, como realidade social (e ndo s6 biol6gica ou fisica), [que] também
teologicamente ndo se atinge a ndo ser levando-se em conta a agressividade e
o distanciamento além daquilo, e até antes daquilo, que une e associa pessoas.
A unidade e 0 amor sdo o fim do casamento’.

Neste sentido, os hagiografos irdo utilizar todos os aspectos da vida
matrimonial para retratar o relacionamento — que tem por base a aliangca — entre
Deus e 0 povo, com seus altos e baixos, com suas idas e vindas inerentes a qualquer
relagdo, conforme experimentada em suas proprias vidas.

Mesmo que o plano original de Deus para 0 homem e a mulher tenha sido de
harmonia e unido plena (Gn 1,28; 2,24-25)"® e monogamica’’, a desordem do
pecado traz consequéncias para o matrimonio enquanto realidade vivida: “De modo
geral, por causa do pecado, alguma coisa agora parece mudada na atitude mutua do
homem e da mulher”’8. Quanto ao matrimdnio em si, este segue o plano divino e
recebera a dignidade que lhe é propria com Jesus e sua plenificacdo dentro da
perspectiva escatolégica. Contudo, na sua realizacdo concreta e histdrica, seguir-
se-a0 desvirtuamentos e seus costumes serdo corrompidos. Surgirdo a dominacao,
o orgulho, a prepoténcia, o ciime, a soberba e a exclusdo. Por outro lado, também
seus aspectos positivos serdo tratados pelos autores sagrados em seus escritos —

como o0 enamorar-se, 0 carinho, a protecao, o cuidado, o perddo e o amor.

S EICHER, P., casamento/familia, p. 66;

76¢...], o capitulo segundo de Génesis termina com uma afirmac?o positiva da sexualidade dizendo:
‘estavam ambos nus e ndo se envergonhavam. O autor sagrado [...] quer indicar que ndo havia
perturbacdo, mas paz e serenidade, como reflexo externo e visivel da graga. Havia confianca e estima
mutua, como frutos do amor” (LARRABE, J. L., El Matrimonio Cristiano y la familia, p. 17).

T “O matriménio ideal na sociedade do AT era monogimico, um homem para uma mulher. A
narrativa da criacdo (Gn 2,24) estabelece este ponto com o chamado ao homem para abandonar sua
mae e seu pai e se unir a sua esposa (ndo esposas)” (HAMILTON, V., marriage, p. 565; tdn);
VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 2.

8 ADNES, P., Il Matrimonio, p. 12.
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Cada um dos lados sera descrito com as palavras adequadas a sua situacao.
Palavras de alegria, fidelidade e felicidade contrastardo com palavras para o
adultério, a traicdo, a infidelidade e a prostituicdo’®. Toda a visdo do matriménio,
com cada uma de suas facetas vivenciadas, sera alvo de uma abordagem tipoldgica
no relacionamento entre YHWH e Seu povo escolhido: “o matrimoénio ¢ a principal
metéfora biblica para o relacionamento entre Deus e o crente, [...] pois a imagem
de uma unido desempenha adequadamente um papel central”’®®. Em cada tipo da
literatura do AT, a tipologia esponsal ird ganhar o tratamento e as cores daquele

momento e situacdo historicos e daquela etapa da Revelagéo.

2.2.1. Tipologia na Torah

Os dois relatos da criacdo, no inicio da Sagrada Escritura, deixam claro que
Deus € o criador de tudo. Além de ser o inicio de toda a historia da humanidade,
tais narrativas colocam o matriménio, cada uma a seu modo, como o0 apice de tudo
o que foi criado e “uma atividade descrita pelo narrador como ‘muito boa’, segundo
a consideracio de Deus® — Gn 1,31. Apds a criagdo da mulher, modelada por Deus
do lado do homem, segundo o relato de Gn 2, 0 homem comeca a falar (Gn 2,23),
justamente para exclamar que a reconhece como igual e parceira: “sdo as primeiras
palavras que pronuncia o primeiro homem na Biblia: voz do esposo, voz de alegria
[...]. Ante a figura da esposa, a linguagem ndo funciona somente para definir e
classificar, mas funciona para expressar uma emogcao intensa” %2,

Este relato revela que Deus institui®®, Ele mesmo, o matriménio e que,
também por Sua vontade, “desde o principio, o matrimdnio Se constitui uma

alianga”84,

" “Ao chamar a idolatria de znh, a linguagem biblica recorre ao simbolismo matrimonial”
(ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales en la Biblia, p. 147; tdn).

8 RYKEN, L. WILHOIT, J. LONGMAN IlI, T., marriage, p. 1817.

8 HAMILTON, V., marriage, p. 560; tdn.

8 ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales en la Biblia, p. 40.

8 ADNES, P., Il Matrimonio, p. 9-10; De VAUX, R., Le Istituzioni dell’Antico Testamento, p. 34
(“vontade de Deus”); HAMILTON JR., J., Typology, p. 306; RYKEN, L. WILHOIT, J.
LONGMAN lIl, T., marriage, p. 1817; LARRABE, J. L., EI Matrimonio Cristiano y la familia, p.
11.

8 HAMILTON JR., J. Typology, p. 306; tdn.
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De modo ndo exclusivo, mas frequente, encontra-se, no AT, 0 bindbmio
monogamia x bigamia®. Segundo Trevijano, “a tradigdo javista e a corrente
sapiencial veem, pois, preferencialmente o matriménio como monogamico.
Entretanto, ndo se fazem avaliagbes com respeito a monogamia como um ideal
digno de esfor¢o™®. O plano divino para o matriménio mostra-se claramente
monogamico desde sua concepcdo (Gn 1 e 2), desejo de Deus para Sua alianca
como o povo israelita®’. Do lado de Deus, a alianca se apresenta como o favor e a
preferéncia para com Israel, ainda que Deus seja 0 Deus de toda a criatura e de todos
0s povos. Contudo, pelo lado do povo, este trago nem sempre se sobressaiu € 0 povo
ndo permaneceu firme na Alianca.

Subliminarmente a concepcdo de monogamia, ha a fidelidade e o ciime,
decorrentes de uma condicdo de exclusividade e completa reciprocidade. Nesta
linha, destaca-se a raiz xip, que pode ser encontrada oito (08) vezes no AT, todas
referindo-se a YHWH?®8. Seis destas ocorréncias estdo na Torah (Ex e Dt). Em
particular, em Ex 34,14, a raiz ocorre duas vezes neste mesmo versiculo®:

RIT RIP 0N ,iAW RIP 737 020 0R DR Mpawn X9 03

8 TOWNER, P. H., Casamento e Divdrcio, Adultério e Incesto, p. 197. Embora admitida a
poligamia em Israel, “a monogamia foi o estado mais frequente na familia judaica”, sendo
“considerada como a forma ideal (Gn 2,21-24)” (VIDAL, M., El Matrimonio, p. 16).

8 TREVIJANO, R., El vinculo matrimonial, p. 6. Segundo o mesmo autor, embora a relacdo de
Deus com Seu povo apoie-se em uma relagdo monogamica, “ha casos em que a imagem parece
apoiar-se na experiéncia dos matriménios bigamos (o Senhor com lIsrael e Juda em Jr 3,6-11; com
Samaria e Jerusalém em Ez 23)” (p. 7). Contudo, estas duas passagens referem-se a um determinado
periodo historico de separa¢do em duas nagcdes, porém, tendo como pilar, um s6 povo.

87 “N4o menos singular, entio, no contexto do AOP ¢ o fato que o matriménio entre YHWH e Israel
sempre permaneceu monogamico: a despeito das infidelidades da noiva, bastante em contraste a
norma nas culturas ao redor onde a poligamia era uma ocorréncia comum” (VILLENEUVE, A.,
Nuptial Symbolism, p. 2; grifo do autor).

8 Na forma X3p — 6 vezes no total; trés (03) vezes em Exodo: 20,5; 34,14 (duas vezes); trés (03)
vezes em Deuterondmio: 4,24; 5,9; 6,15. Na forma Xiip — 2 vezes; Js 24,19 e Na 1,2.

8 A associagdo de mmnwn com x3p sinaliza a escolha da imagem matrimonial para o tratamento entre
Deus e o povo israelita. O vocabulo mgawn — raiz anw: curvar-se® ou prostrar-se, no sentido de
adorar a divindade — encontra-se no campo semantico da alianca e x3p — ciime® — no campo
esponsal. Nestas passagens, Deus tem ‘ciume’ (x17) do amor que o povo escolhido dedica aos idolos,
caracterizando a alianga como um compromisso esponsal, que, além de perpétuo, implica na
fidelidade. O aspecto verbal hitpalel da raiz 7n% (dobrar-se) tem o sentido de “inclinar-se
profundamente, prostrar-se. Gesto para expressar respeito ou reveréncia a uma personagem,
submissdo ou vassalagem a um superior, adoragdo a divindade” (ALONSO SCHOKEL, L., 0¥, p.
664; RUPPERT, L., 70w, p. 132-137). Clifford propGe a traducdo de x3z como apaixonado: “O
verso 5b retoma e expande o v.2a., ‘apaixonado’ é melhor tradug¢do que ‘ciumento’. Iahweh ¢
apaixonadamente dedicado a Israel” (CLIFFORD, R., Novo Comentario Biblico S&o Jerdniomo, p.
144). A LXX traduz este termo por {fjlog/{niotic, de amplo campo semantico. Quando referido a
Deus, indica, de modo geral, uma acéo de intervengdo do proprio Deus na historia, em favor de
Israel, quando algo se interpde entre 0 povo escolhido e Seu plano de Revelacdo e Salvagédo
(STUMPFF, A., {fAog/InAotng, p. 1492).
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Na sequéncia, Ex 34,15-16, sdo proibidos os relacionamentos com 0s povos
da terra, seja através de aliancas, sacrificios ou casamentos. Por trés vezes, é
empregada a raiz 7711, A escolha desta raiz® remete para uma situacdo oposta a uma
unido matrimonial de acordo com a Lei, caracterizando o rompimento da Alianca e
deixando clara a intencdo do hagiografo pela imagem esponsal — a infidelidade®.

Dentre as varias circunstancias que podem ocorrer acerca de um matriménio
israelita, encontra-se a da escolha ou elei¢do da futura esposa®?. Os procedimentos
de cada etapa de um matrimonio israelita ndo estéo agrupados em nenhum conjunto
de leis proprio, como, por exemplo, nos capitulos 12 a 26 do Deuteronémio, sendo
encontrados de modo disperso por todo o0 AT.

O texto de Dt 7,7-10% aborda esta questdo da escolha e de seu motivo com
uma linguagem singular e ressalta, adicionalmente, o tema da fidelidade. A opcao
pela raiz 7m2 aponta para a eleicdo por livre iniciativa de Deus, isto é, a escolha®
daquele povo em particular caracteriza-se como um dom gratuito, em que as
raizes® pwn e 27X ddo o tom esponsal e a raiz MY (7y2w) sinaliza a fidelidade de
Deus & Sua promessa: “o amor do Senhor ¢ uma iniciativa divina, ndo justificada
por qualidades humanas; € um amor que envolve a eleicdo entre possiveis
candidatos. [...]. A continuidade o amor salta para o simbolo da alianga”.

Com um vocabulario tipico, ligado a imagem matrimonial — escolha, amor,
fidelidade —, o autor descreve a alianga entre Deus e Seu povo. A elei¢do do povo
encontra-se em paralelo com a escolha da esposa, ou seja, ndo ha motivo especial,
somente 0 amor que une o casal: no caso, Deus e o0 povo. O texto ainda evidencia a

fidelidade, inicialmente da parte de Deus, mas que deve ser reciproca. A tematica

% A raiz 717 e suas palavras derivadas ocorrem 93 vezes no AT. No livro do Exodo, esta raiz ocorre
somente nestes dois versiculos e por trés vezes. E uma palavra mais tipica do vocabulario da
literatura profética, em que esta presente 54 vezes.

91 “A Torah também usa o verbo zand (‘prostituir-se’) para expressar a apostasia de Israel frente a
Yahweh (Ex 34,15-16), como também o substantivo zdnim (‘prostitui¢do’, Nm 15,39)”
(HAMILTON, V., marriage, p. 566; tdn).

92 “Qs hebreus compartilhavam com outros do AOP a pratica de matriménios arranjados pelos pais”.
(HAMILTON, V., marriage, p. 561; tdn).

%3 Este trecho e o verso seguinte, Dt 10,15, estdo inseridos no segundo discurso de Moisés, logo apds
a promulgacéo da lei — o Decéalogo — e o “Shemah” (Dt 6,4ss), no qual sdo destacadas a Alianga e a
santidade (separacdo) do povo e sua pertenga a Deus, com a exigéncia do cumprimento da Lei.

% “Como o homem escolhe a sua esposa e estipula com ela o matrimodnio, assim YHWH escolhe 0
povo de Israel e estabelece com ele um pacto de alianga” (BALTENSWEILLER, Il matrimonio nel
Nuovo Testamento, p. 39; tdn).

% A raiz pwn ocorre 11 vezes no AT. Na forma e aspecto verbais dos versos Dt 7,7 e Dt 10,15,
apenas cinco (05) vezes, sempre no campo semantico de enamorar-se, afeicoar-se ou desejar.

% ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales en la Biblia, p. 49-50; tdn.



33

que se encontra na sequéncia, em Dt 10,15%, chama a atencéo para este ponto, da
exigéncia de uma fidelidade reciproca, e funciona também como um reforco para a
eleicdo e o amor de Deus:

[T D12 DBYTTOR 02 DIMION DY WA ONIN TIIN? M P THIAND P2

As trés raizes com simbologia esponsal — pwr1, 9r2, 27X — sdo retomadas neste
Verso.

Alguns aspectos matrimoniais podem néo ser percebidos tdo claramente na
representacio da Alianga YHWH x povo israelita, como a guarda da esposa®®, uma
mulher casada. O pai e, posteriormente, 0 €Sposo eram 0s responsaveis por seu bem-
estar e seguranca. Segundo De Vaux®®, a familial® israelita era a unidade
fundamental por exceléncia, que se manifestava em todos os planos: social,
econdmico, politico e, principalmente, religioso. De origem na literatura profética,
a identificacdo de Deus como esposo e Israel ou Jerusalém como esposa sinaliza
para a protecdo especial de Deus para com o povo escolhido, que possui, como

referencial, tanto o pai como 0 esposo:

A paternidade de Deus, sem uma divindade consorte considerada, tem como
objeto de adocdo o povo ou o rei: Ex 4; Sl 2;89. Deus, como um feliz pai de
familia, aparece em Is 66. [...]. A méae, geralmente representada por Jerusalém,
ganha mais destaque®®,

Varios textos podem ser citados nesta linha da protecdo de YHWH para com
os israelitas. O objetivo da protecdo mutua, dentre outros, constante do matriménio
acordado entre duas familias, aplica-se a alianca esponsal entre Deus e Seu povo,
que esta baseada no amor gratuito e no cuidado e protecdo especiais de um pai-

% Os dois trechos citados fazem parte da reflexdo teoldgica ligada a doutrina da eleigdo, de linha
deuteronomista (BLENKINSOPP, J., Deuterondmio, p. 233; LOPEZ, F. G., Deuterondmio, p. 273),
cuja analise foge ao escopo do trabalho. Sua citacdo aqui relaciona-se apenas quanto ao uso da
linguagem matrimonial.

% A guarda e manutencdo da esposa se caracteriza como uma obrigagdo do noivo, dentro de um
contrato matrimonial. Segundo Hamer, citando Instone-Brewer, “todos eles [contratos] contém a
frase referente a obrigacdo de vestir e alimentar” (HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p.
107; tdn).

% De VAUX, R. Le Istituzioni dell’ Antico Testamento, p. 29-33.

100 A familia deve ser entendida em seu sentido mais amplo, composta por “aqueles elementos
unidos as vezes pela comunidade de sangue e pela comunidade de habitacdo” (De VAUX, R., Le
Istituzioni dell’ Antico Testamento, p. 30; tdn).

101 ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 19. Em espanhol, a palavra empregada é
‘imaginada’, contudo com valor de ‘existente ou considerada’ e ndo no sentido de ‘imaginativa ou
imagindria’; tdn.
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esposo. Estas passagens ndo esgotam as referéncias sobre a tipologia esponsal como

representacdo da Alianca na Torah.

2.2.2. Tipologia na literatura profética

Ja durante os primeiros anuincios proféticos, a palavra ‘alianca’ ganha um
aspecto complementar: “a palavra ‘alianga’ comporta, desde o séc. VIII, na
literatura profética, uma nota conjugal. Entre os diversos nomes que servem para
designar Javé em sua relagdo com Israel, o de Esposo ocupa um lugar eminente”%?,
Segundo Villeneuve, “a metafora nupcial e a representagdo de Isracl como esposa
de Deus ja é uma proeminente caracteristica em quatro livros proféticos do AT”1%3,
H& um consenso undnime que, na literatura profética, o “matrimonio ¢
predominantemente usado como uma metafora para a relacdo entre Yahweh e
Israel”1%4,

Ainda que os profetas possam ter empregado outras imagens como
representativas da alianca com YHWH, os proprios textos sagrados evidenciam o
largo uso de imagens da relacdo de Deus com seu povo escolhido como um pacto
ou uma alianca com caracteristicas esponsais, a ponto de esta imagem ter-se
refletido cronologicamente na Torah®. De forma similar, o uso desta tipologia néo
se restringe a esta literatura.

Apesar da existéncia de referéncias canonicamente anteriores na Sagrada
Escritura, Oséias, caso ndo tenha sido o primeiro profeta a utilizar a tipologia e
linguagem esponsais para se referir a alianca entre YHWH e seu povo, foi com

certeza “o primeiro a avancar significativamente com a metafora”%. Para Oséias,

o relacionamento com YHWH supera, ou deveria superar, um simples

192 | ACOSTE, J-Y., casamento, p. 335.

18 VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 4.

104 pARKER, T. C., marriage and divorce, p. 534, tdn; HAMILTON, V., marriage, p. 565; VIDAL,
M., El Matrimonio, p. 21; “Como um homem escolhe sua mulher e conclui um matriménio com ela,
assim escolhe Yavé [sic] a Israel e fecha sua alianga com o povo” (TREVIJANO, R., El vinculo
matrimonial, p. 10; tdn); RYKEN, L. WILHOIT, J. LONGMAN IIl, T., marriage, p. 1820;
HAMILTON JR., J., Typology, p. 310-311; VAN DEN BORN, A., Dicionério Enciclopédico da
Biblia, noiva, p. 1045; WILSON, W., A Dictionary of Bible Types, marriage, p. 334;
McCONVILLE, G. J., 072/ brit (#1382), p. 727; entre outros.

15 HAMILTON, V., marriage, p. 566. Villeneuve comenta que os quarto profetas — Oséias,
Jeremias, Ezequiel e Isaias — estabelecem uma conex&o com o periodo do Exodo, periodo idealizado
como de amor “puro e juvenil” (VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 22).

106 HAMILTON, V., marriage, p. 566; tdn; VIDAL, M. El Matrimonio, p. 21; “Oséias é o primeiro
que utiliza a linguagem matrimonial para explicar a comunidade de amor entre Javé [sic] e seu povo”
(TAMAYO, casamento, p. 345); “Oséias ¢ o criador da imagem, aplicando o modelo conjugal as
relagdes de Deus com o seu povo” (ALONSO SCHOKEL, L., Profetas I1, p. 751).
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conhecimento tedrico ou natural, de fundo humano e biolégico, mas transcender a
uma relacdo de total entrega e confianca como entre 0s esposos. N&o se trata de
uma alianga com base em uma convivéncia pratica diaria, mas calcada na absoluta
intimidade de um amor incondicional: “um conhecimento que significa amor mutuo
e dedicacdo plena de confianga™?%’.

Ao se utilizar do tema da esponsalidade, Oséias'®® estabelece uma analogia
entre as duas relagdes, a de Deus com Seu povo e a matrimonial: “Ninguém antes
falara tantas vezes acerca do amor de Deus ("hb) para com Seu povo nem havia
adicionado a graca divina ao vocabulario da intimidade conjugal”'%. Ao escolher a
imagem de um matriménio problemaético, o profeta se coloca — e faz 0 povo se
colocar — no lugar d’Aquele que sofre a injaria com a infidelidade. “A historia de
Oséias [...] € a do amor humano. O amor do profeta por uma mulher que havia
acreditado ser honesta permite-lhe agora entender o amor de YHWH por um povo
que Ele havia criado fiel”1,

Na base desta tipologia, encontra-se a traicdo, imagem da idolatria, sobretudo

a cultual. Para Oséias,

os significados da alianca que Ihe foram transmitidos a partir das tradi¢fes de
Israel foram retraduzidos por ele para a linguagem do amor familiar: ele viu
Javé como um Marido angustiado, como um Pai ofendido, mas fiel. A familia,
com seu rico léxico de lealdades e tensdes, tornou-se 0 ambiente em que ele
releu a alianga e a transmitiu ao povo™.

Além de seu mais importante legado — a profecia, Oséias deixa uma forma de
se referir ao amor de Deus e a Sua relagdo como o povo escolhido — o

relacionamento matrimonial, tipologia que serd empregada pelos profetas que o

07 TREVIJANO, R., El vinculo matrimonial, p. 10; tdn.

1%8 Foge ao escopo deste trabalho a discussdo sobre a existéncia do matrimdnio de Oséias narrado
nos capitulos de 1 a 3. H& vaérias correntes de estudo em discordancia, apontando tratar-se alegoria
(HAMILTON JR., Typology, p. 318), alegoria e simbolo (SIMIAN-YOFRE, Il deserto degl dei, p.
27), metdfora (RYKEN, L., marriage, p. 1821), acdo simbdlica ou relato biografico (LIMA, M.L.,
Mensageiros de Deus, p. 109; “relatos biograficos”); “Oséias continua muito dificil de ser discernido
enquanto personagem histérico” (ROMER, T., Antigo Testamento, p. 476); “Numerosos estudos
recentes entendem Oséias 1-3 antes de tudo como uma criagao literdria (Wacker)” (ROMER, Antigo
Testamento, 2015, p. 479); “O matrimonio de Oséias tem sido e continua sendo motivo de
interminaveis discussdes, que provavelmente nunca chegardo a solugdo satisfatoria” (ALONSO
SCHOKEL, L., Profetas Il, p. 889).

19 HUBBARD, D. A. Os¢ias — Introducdo e Comentario, p. 34.

110 SIMIAN-YOFRE, H. Il deserto degli dei, p. 13; tdn.

11 HUBBARD, D. A. Oséias — Introdugdo e Comentario, p. 34.
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seguiram, como Jeremias, Ezequiel e o Trito-Isafas'!2. Jeremias retoma a imagem
do matrimbnio em algumas passagens para falar da relagdo de YHWH com seu
povo. Contudo, o autor sagrado langa mao de palavras e imagem menos sutis: “o
poVvo € noiva e jovem esposa (2, 2.32), mulher infiel (2,25; 3,20), amante facil (2,20;
3,9.13); mulher repudiada (3,1); num momento, a nobre imagem matrimonial desce
por contraste ao nivel do cio animal*® (2,23s)"1!4. Ao dirigir-se a Jerusalém, em Jr
2,2d, Jeremias ja faz uso da linguagem esponsal'®®, pelo emprego de trés
palavras®, todas referentes ao campo semantico do matriménio: 797, NAIN e
702172, Para retratar o afastamento de Israel para com Deus, o profeta insiste na
imagem da relacdo esponsal: YHWH vé a idolatria por prostituicdo, e os falsos
deuses, por amantes*?’.

Quatro passagens no livro do profeta chamam a atencdo devido ao uso
singular da imagem esponsal*!8: Jr 7,34; 16,9; 25,10; 33,11%°. Nas trés primeiras
ocorréncias, o sentido ¢ negativo, em que “voz do noivo e voz da noiva”, em
paralelo com “voz de jubilo e voz de alegria” cessardo'?. Ja na quarta ocorréncia,
o sentido € positivo, em que “voz do noivo e voz da noiva” serdo novamente

escutadas'?!. Nas trés primeiras vezes, 0 autor associa 0 cessar das vozes do noivo

112 «Nog profetas posteriores a Oséias, o simbolo reaparecera (Jr 2,2; 2,20-25; 2,32-35; 3,1-13, 3,19s;
Ez 16,28; Is 54; 62,4s), mas ndo tera mais a mesma profundidade existencial” (MANNS, F., Il
matrimonio nell’ Antico Testamento, p. 56).

113 19593 = camela jovem (ALONSO SCHOKEL, L., 7123, p. 104).

114 ALONSO SCHOKEL, L., Profetas I, 2011, p. 440. O autor acrescenta que, em fungio do
momento histérico, “o simbolo matrimonial ¢ mais importante que o simbolo da alianga”; em Jr
2,20, o profeta utiliza a palavra 7737; também HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 107.
115 A palavra ‘deserto’ neste versiculo (Jr 2,2) remete, de modo indireto, a tipologia esponsal, pois
“Jeremias retoma de Oséias a visdo idealizada do deserto, como noivado cheio de ilusdo e de
dedicagdo: ela arrostava as fadigas do deserto para seguir ao seu amado [...]” (ALONSO SCHOKEL,
L., Profetas I, p. 443; grifo nosso). A palavra ‘ela’ refere-se a Jerusalém, que, no contexto, estd sendo
tomada metonimicamente pelo povo israelita.

116 7o (forma absoluta); n2g& (forma construta) — raiz 27X; 7202193 (forma construta com sufixo
pronominal) — a raiz 1773. Para alguns detalhes dos vocabulos, vide Tabela 1.

17 «Aqui, novamente, [...], a instituicdo do matrimonio é empregada para ajudar a audiéncia de
Jeremias a compreender a relagdo entre Yahweh e Israel. Neste caso, os padrbes e normas
estipulados para o matrimdnio na Torah de Moisés sdo utilizados para ilustrar o amor duradouro que
Yahweh tem por seus amados [povo amado]” (HAMILTON JR., J., Typology, p. 316; tdn).

118 OGNIBENI, B., Stendi su di me il tuo mantello, p. 333-334.

119 993 5ip 10m 23 amnty 2ip) Tivl 2ip.

120 Nas passagens em Jr 7,34; 16,9, o autor emprega a raiz naw, no aspecto hifil, com o significado
de fazer cessar, por fim, acabar (ALONSO SCHOKEL, L., naw, p. 657). Em Jr 25,10, o autor utiliza
a raiz 72X, também no aspecto hifil, do campo semantico exterminar, extirpar (ALONSO
SCHOKEL, L., 728, p. 20). Baruch (Br 2,23) retoma, na terceira parte da “oragdo penitencial”
(ALONSO SCHOKEL, L., Pofetas Il, p. 1358-1366), a mesma fraseologia em sua visio negativa.
121 Texto hebraico: ¥y 7iv. O verbo encontra-se no v.10. Esta quarta ocorréncia se da apés o
capitulo 30, j& no contexto da promessa de restauracdo de Juda.
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e da noiva a ruptura da alianca e na quarta vez, a sua restauracdo. Todo trecho entre
Jr 3,13 e Jr 4,4 retrata uma expectativa ou uma exortacdo para um retorno a
YHWH?!?2 que sera retomada em Jr 31,2-4. ApOs este periodo, apesar da
infidelidade da esposa, 0 Esposo mantém-Se fiel a esposa e a Sua promessa e
‘conserva para ela Seu amor’ (Jr 31,3).

O profeta Ezequiel dedica dois capitulos inteiros ao simbolismo esponsal
como representacdo da n°732: 16 e 23. Em todo o capitulo 16, Ezequiel descreve um
quadro historico de Jerusalém (Judd), utilizando esta tipologia. A escolha de Israel
como noiva se concretiza com a frase final, com a posse da noiva, o0 povo eleito,
pelo noivo — Deus'?3. Os v.15-58 apontam a traicdo da esposa e todos 0s atos que
dela derivam® e os trés versiculos Vv.26.28.29 aprofundam o tema da
infidelidade!?®. As palavras do v.59 fazem referéncia a primeira Alianga — sinaitica,
a quebra dos votos e ao desprezo desta Alianga, para, nos v.60.62, o Esposo
lembrar-se da Alianca e ser-lhe fiel, sendo do proprio Deus a iniciativa da
restauracdo®?®. Em 23,29-30, Ezequiel reforca a tematica da idolatria e a passagem
ndo termina com uma visdo positiva. No entanto, ao final do livro, o profeta volta
ao tema de uma restauracao, que termina com 7Y 717,017 YI-aY): “O nome
da cidade, desde este dia, sera: ‘lahweh esta ai’ ” (Ez 48,35).

Em lsaias, uma grande quantidade de passagens?’ faz mencéo a tipologia
esponsal. Em Is 1,21-26, referindo-se a Jerusalém'?8, Isaias se questiona sobre a
transformagio da “Cidade da Fidelidade” em prostituta’®®: “Jerusalém era, ao

inicio, uma esposa na qual o marido podia confiar, depois deixou de sé-10"*%. A

122 No trecho compreendido entre Jr 3,1-4,4, o verbo 23, em varias formas verbais, aparece 11
vezes: cap. 3: v.1 — 2x; v.10 — 1x; v.12 — 2x; v.14 — 1x; v.22 — 3x; cap.4: v.1 — 2x.

123 «A eleigdo, ao acolhé-la como noiva e como esposa, é tudo agdo de Deus, a qual desemboca nessa
formula concentrada de alianga ‘tu te tornaste minha’ ” (ALONSO SCHOKEL, L., Profetas II, p.
754). Em hebraico: *7-27m.

124 Para a tipologia esponsal, cite-se, em particular, o v.32.

125 A raiz mar ocorre 5 vezes nos trés versiculos.

126 Entre v.59-62, a palavra n°72 ocorre cinco vezes.

127 \/ide Tabela 2 com mais passagens de Isaias ligadas a tematica matrimonial.

128 A referéncia a Jerusalém encontra-se em Is 1,8, sendo ai referida como 3°¥-n32, designacéo
utilizada em outras passagens isaianas e em outros livros do AT. Para uma discusséo detalhada sobre
a expressdo 11°¥-n2 e seu significado, vide FLOYD, M. H. Welcome back, Daughter of Zion!., p.
484-504. O autor discute se a expressdo deve ser entendida como um construto ou ndo, debatendo
seu significado se “Filha de Sido” ou “Filha Sido” (como um nome), com implicagdes se “mae” e/ou
“filha”.

129 15 1,21a: 7381 M ,7ai n°a n2°R (grifo nosso).

130 OGNIBENI, B., Stendi su di me il tuo mantello, p. 365, tdn. Alonso Schokel, apds identificar
Jerusalém como a “esposa de YHWH?”, assim se refere sobre este trecho: “Nao é um juiz imparcial
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partir do v.25, ha a promessa de restauracdo e a cidade voltard a ser chamada
“Cidade da Justica” e “Cidade da Fidelidade™3!. Os v.25-26 sinalizam uma situacio
diversa, de um restabelecimento de uma futura'®? Alianca.

No trecho Is 49,14-21%3 ao referir-se a patria, Sido™*

, 0 profeta a retrata
como ‘noiva’*®® (7792 — v.18). Antes abandonada (v.14), Sido agora ¢ vista como
uma noiva que, desde Is 40,2, parece ter sido novamente cortejada e tomada de volta
por seu Esposo’®®. Fiel & Alianca (v.8d), YHWH nio esquece de Seu povo (v.15d).
A tipologia esponsal prossegue em Is 50, em que a Alianga®®’, devido ao uso da
expressao’®® nin»3 9p (v.1), se encontra referida como matrimonio.

Nos capitulos 60 e 6213, ha varios elementos ligados & tematica esponsal,
como “o amor, 0 matrimonio, o nome, o gozo [alegria], os presentes”**°, Tendo
como personagens centrais YHWH e Israel, esta simbologia dominaré o capitulo
62. O proprio YHWH (62,11), ap6s resgatar'*! Sido do exilio, “volta vencedor para

celebrar as niipcias com Jerusalém”*2, Com relacdo a Is 62,1-5,

que sentencia sem se perturbar; é o marido amante e ofendido” (ALONSO SHOKEL, L., Simbolos
Matrimoniales, p. 136; tdn)

181 A mesma expressdo 7383 7P inicia (v.21) e termina este trecho (v.26).

132 A sequéncia dos verbos no aspecto wegatal e/ou yiqtol fornecem o tom de futuro aos v.25-26.
133 passagem conhecida como o segundo cantico do Servo.

134 Por Sido (v.14), o autor se refere a Jerusalém, tomada metonimicamente por todo o Israel que,
devido ao momento historico, trata-se, na verdade, de Juda.

135 A palavra 1792 comporta os sentidos de nora e esposa, além de noiva. A opgdo por noiva, neste
trecho, deve-se a referéncia aos adornos (°7¥), como joias, que tipicamente eram usados pelas noivas;
raiz >7v — enfeitar-se, adornar-se, brilhar (ALONSO SCHOKEL, L., >7v, p. 480). A LXX traduz
como vOuen. Jeremias ja havia utilizado expressdo muito semelhante em Jr 2,32.

136 Alonso Schokel defende que, desde seu inicio, ha um fundo esponsal no Livro da Consolagio. O
M1 — consolai — e, em particular, 0 22-%¥ 1127 — falai ao coragdo — encontram-se em outros trechos
sempre inseridos em um contexto matrimonial: Gn 34,3: 22-5Y 1277, por exemplo; também em Js
19,3 (727-5v 127Y); Rt 2,13 (29-%¥ ,m27); Os 2,16 (725-7¥ ,>n1271) (ALONSO SCHOKEL, L.,
Simbolos Matrimoniales, p. 171).

187 As imagens literarias contidas de v.2 e, em diante, no v.3 remetem a libertagdo do Egito, ao
éxodo, a travessia do Mar Vermelho e do Rio Jorddo, refazendo o percurso e relembrando as acdes
salvificas de YHWH (HAMILTON JR., J., Typology, p. 311).

138 Das apenas quatro vezes em que ocorre no AT, duas sdo no livro do Deuteronémio (Dt 24,1.3) e
duas na literatura profética. Em Is 50,1, esta expressdo ocorre pela segunda vez, ja tendo sido
empregada por Jeremias (Jr 3,8). Quanto ao certificado de divércio em Is 50,1, Hamer argumenta
que a situacdo de Juda é distinta da de Israel. O certificado de divorcio de Israel foi emitido; houve
a separacdo com YHWH. No caso de Juda, este certificado ndo teria sido completado — a pergunta
em Is 50,1 seria “retorica” —, pois “implicaria que Juda ndo poderia entdo voltar a YHWH”
(HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 110; tdn).

139 A estrutura do conjunto em forma de quiasmo, concéntrica, arco ogival ou conica (ALONSO
SCHOKEL, L., Profetas I, p. 355) — tem como centro ou apice o capitulo 61, com sua mensagem de
libertacdo e restauragdo de Sido, onde YHWH “faz germinar a justiga e o louvor” (Is 60,11).

140 ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 72; tdn.

141 HAMILTON JR., J., Typology, p. 315; tdn.

142 AL ONSO SCHOKEL, L., Simbolos matrimoniales, p. 73; tdn.
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temos a nossa frente a conhecida imagem da cidade como esposa do Senhor.
O original é que ndo se trata aqui de reconciliagcdo apds 0 rompimento, mas
sim de algo inaugural, do dia das nupcias. [...] Fala-se expressamente de
jovens que se casam, ndo de adultos que se reconciliam4,

Isaias também aponta, nesta passagem, para uma nova e futura Aliangal#,

O livro do profeta Malaquias, ultimo livro da literatura profética, contém trés
versos com simbologia esponsal: (i) no inicio do capitulo 2, apontando para uma
quebra da Alianca pela classe de sacerdotes (Ml 2,8), citando explicitamente a
Aliangca com Levi (Ml 2,4 — "Y¥%-nx °n»3); (ii) em MI 2,10, o profeta indica,
generalizando, a quebra da Alianca realizada na origem, com os patriarcas (v.10 —
1INaR N°12 HonY); (iii) ao matrimonio, em M1 2,14, quando se refere que YHWH
é a testemunha “entre ti e a mulher da tua juventude”. Contudo, “além das trés
especificas aliancas mencionadas, [...], referéncias a Alianca podem ser inferidas
em outras passagens. Estas sugerem uma possivel interpretagio para o livro”14°,

Anunciando a Palavra de Deus, os profetas denunciam o afastamento da
Alianca — que consubstancia a Palavra — o que confere aos textos um tom de
apreensdo e inquietacdo, uma vez que a ruptura da Alianca significa a quebra das
promessas divinas a Abrdo, ainda antes da formacdo do povo. Estas promessas
foram se concretizando e foram se expandindo, pois, além de um numeroso povo,
foi prometido que Israel se tornaria uma grande e respeitada nagdo, com um rei —
representante do proprio YHWH — e sua dinastia, e com um trono que “é€ para
sempre” (Sl 45).

143 A frase em Is 62,5 apresenta uma peculiaridade. A LXX traduz o termo 7712 como “teus filhos
(7732) — 61 vioi —, devido a uma situacdo particular do hebraico consonantal. Uma sequéncia idéntica
de consoantes, vocalizada de modo diverso, leva a tradugdo para “teus construtores” ou “teus
edificadores” — 7732 (ALONSO SCHOKEL, L., Profetas I, p. 385). Vide também OGNIBENI
(Stendi su di me il tuo mantello, p. 380-381), em que o autor cita uma sequéncia consonantal idéntica
em Is 49,7 e comenta a mesma situacdo de vocalizagdo massorética, traducdo e compreensdo. Para
uma ampla abordagem, vide NISKANEN, P. V. Who is going to marry you? The text of Isaiah 62,5,
p. 657-667.

144 A semelhanca do texto em Is 49, 25-26, os verbos que ocorrem em Is 62,1-5 encontram-se no
aspecto wegatal ou yiqtol, apontando para um momento futuro.

145 931 NYR 1°27 722, Este trecho referente a relagéo esponsal — na realidade, sobre o divércio —,
contudo, ndo se encontra suficientemente claro e ndo ha consenso entre os autores se esta referéncia
ocorre dentro de uma situacdo real ou de uma leitura figurativa de imagem matrimonial. Hamer
apresenta uma discussdo detalhada sobre estes autores e seus pontos de vista (HAMER, C. G.,
Marital Imagery in the Bible, p. 113-116). Vide também em McKENZIE, S. L. WALLACE, H. N.
Covenant Themes in Malachi, p. 552, nota 13.

146 McKENZIE, S. L. WALLACE, H. N. Covenant Themes in Malachi, p. 549.
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Apesar das inimeras ameagas divinas e de Seu tumultuado relacionamento
com o povo israelita, Deus nunca deixou de manifestar seu amor gratuito por este
POVO e sempre apontou para um resgate e um retorno desta relagio — esponsal. A
ruptura de uma Alianca estabelecida, Deus faz a promessa de uma nova alianga'#’.
Em Os 2,16-25 e 3,4-5, em Jr 31, em Ez 16,60-63; 36,35; 48,35 e em Isaias, nos
capitulos 49 e 60-62, uma alianca futura se torna evidente, tanto na forma®*® quanto
no conteudo.

Com referéncia aos textos apresentados (vide Quadro 2), dois pontos podem
ser identificados de modo bastante perceptivel: a relagdo entre a tipologia esponsal
e a alianca; e a perspectiva de alianca futura. A iniciativa parte sempre de YHWH
e se concretizara “quando Eu tiver perdoado tudo quanto fizeste” (Ez 16,63d). Esta
visdo de futuro comum a todos os profetas “transporta, sob o plano do simbolismo
conjugal, aquilo que vem expresso na nova alianca (Ex 31,31-34)**°, pois, além de
futura, esta nova Alianca, porque baseada no amor que perdoa, sera perfeita:

Todos estes textos proféticos mencionados partem da experiéncia humana do
casal, para chegar a realidade que se constitui no arquétipo: a alianca de Deus
com o seu povo. Realidade esta que vem relembrada em seus dois estados:
aquele imperfeito, da Alianca do Sinai, e aquele perfeito da Alianca
escatoldgica, onde a experiéncia do amor encontrara o rosto do amor humano,
tal como é sonhado e afastado das cadeias do mal*,

2.2.3. Tipologia nos Escritos®!
Os escritos sapienciais possuem caracteristicas peculiares, préprias do povo
israelita em funcdo da Revelacdo e de sua caminhada de fé com YHWH. O conceito

de sabedoria®®? distingue-se daquele ordinariamente entendido no mundo ocidental

147 «A ligacdo da infidelidade idolatrica ao adultério produz uma resposta visceral. Isaias [e 0s
profetas citados] ndo somente usa 0 matriménio para comunicar o impacto emocional da infidelidade
de Israel e 0 amor constante de YHWH, entretanto, com ele, Isaias [e os profetas] comunica um
padrdo de eventos que ocorre ao longo da Histéria de Israel: alianca feita, alianca quebrada, nova
alianga prometida” (HAMILTON JR., Typology, p. 316; grifo do autor; tdn).

148 \/er os comentarios quanto aos aspectos verbais do hebraico destas passagens, em cada profeta.
149 MANNS, F., Il matrimonio nell’Antico Testamento, p. 57. Ha que se considerarem também as
referéncias aos banquetes escatoldgicos, sempre no contexto de uma nova alianga, citados pelos
profetas, explicitas ou alusivas (Is 25,6; 49,9-10; 55,1-3; 62,9; 65,13 Jr 31,12; Am 9,14; JI 2,22-24;
Zc 8,12), que corroboram este ponto.

150 MANNS, F., Il matrimonio nell’ Antico Testamento, p. 62; tdn.

151 Adotamos a terminologia da Biblia Hebraica, que abrange todos os livros exceto a Torah e 0s
profetas, com a inclusdo dos livros déutero-candnicos, incluindo, assim, a literatura sapiencial.

152 As discussdes sobre a personificagdo da Sabedoria, sua origem, abrangéncia e suas implicagdes
nos escritos sapienciais, ndo sdo objeto deste trabalho. Se e quando for utilizado, este conceito sera
tomado como subentendido e aceito. Para uma abordagem inicial deste tema, vide ALONSO
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pos-helénico. Como elementos inerentes a esta sabedoria israelita, destacam-se seu
aspecto individual — “como um individuo frente a individuos, e ndo como
coletividade”®® — e 0 aspecto prético: “Sabedoria é a tradugdo mais comum do
hebraico hokmah, que designa a inteligéncia de ordem pratica”*>*. Estes tracos se
refletem na linguagem e nas imagens literarias destes escritos.

Neste sentido, os escritos sapienciais ndo apresentam a tipologia esponsal
como representacdo da Alianca de modo extensivo, ao contrario, raro, COmo nos
escritos anteriores, que buscam um simbolismo metaférico, alegorico ou, mesmo,
direto e real do matrimoénio: “as imagens nupciais na literatura sapiencial tomam,
deste modo, uma forma radicalmente diferente da metafora nupcial dos profetas.
[...] N&o se observa mais um relacionamento direto entre o Senhor e Seu povo”*®.

As inumeras ocorréncias nos escritos sapienciais sobre o matriménio, sobre a
esposa, sobre o casal, a familia e os filhos, ndo apontam para uma referéncia ao
matrimonio'®® como representacdo da n°12. As opgdes vocabulares destes escritos
ndo apresentam um valor simbdlico, nem mesmo as referéncias mais comuns ao seu
desdobramento, como o adultério. Quanto ao livro dos Provérbios, ao Qohelet e ao
livro de Jo, eles “estdo amplamente desconectados da tradicdo histdrica de Israel e
dos grandes eventos salvificos do passado do povo, tais como o Exodo, a teofania
do Sinai e a Alianca mosaica”®®’. J& em relacdo ao livro da Sabedoria, “o
matrimdnio ndo constitui, como nos profetas, um simbolo da Alianca, mas serve
para representar o amor a sabedoria”®,

O livro dos Provérbios apresenta uma ampla variedade de ditos, sentencas,

admoestacdes, ensinamentos e conselhos sobre muitos aspectos da vida familiar, ou

SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 159-161) e VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism,
capitulos 1 e 2, p. 1-92 (em particular, a nota 55 da p. 25 apresenta alguns livros sobre este tema).
153 ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 260; tdn. Para Villeneuve: “a coletividade
de Israel nos profetas cedeu lugar a individualidade de cada pessoa a quem a Sabedoria chama a
entrar em comunhdo com ela” (VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 24; tdn).

154 OGNIBENI, B., Stendi su di me il tuo mantello, p. 388; tdn.

15 VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 24; tdn.

1% Como ja apresentado anteriormente, o matrimdnio se constitui um importante centro de
experiéncias de todas as comunidades do AOP, inclusive do povo israelita. Neste sentido, seus
diversos aspectos fazem parte de praticamente todos 0s seus escritos e em seus varios angulos.

157 VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 23; Crenshaw, referindo-se ao livro dos Provérbios:
“O livro toma, entdo, o formato de uma antologia, seus componentes individuais vindos de varios
periodos da histéria de Israel. Ao menos duas, e provavelmente trés, secdes curtas (n= 3, 6 e 7)
provém de fontes ndo-israelitas, tornando a antologia verdadeiramente internacional”
(CRENSHAW, J. L., Proverbs, Book of, p. 7179). Também OGNIBENI: “O livro dos Provérbios
oferece, portanto, uma antologia da sabedoria israelita com acréscimos extraidos da sabedoria de
outros povos” (Stendi su di me il tuo mantello, p. 421; tdn).

1% VIDAL, M., El Matrimonio, p. 24; tdn.
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seja, “a maior parte do livro é ocupada com assuntos terrenos e do cotidiano”®®,

No trecho Pr 4,5-9, h4 verbos que tipicamente foram empregados na literatura
profética dentro da tipologia esponsal, como a raiz anx (v.6), e outros de fundo
esponsal, como as raizes — 21y, % e 7X1 —, que gravitam em torno deste campo
tematico. Contudo, nenhuma destas palavras se enquadra na tipologia esponsal.

O Pr 31,10-31 encerra o livro dos Provérbios com um acrostico alfabético e
comega com a pergunta: “uma mulher de valor, quem encontrou?”. Esta passagem
exalta a mulher'® e, devido ao emprego da palavra ‘marido’ (v.11 — %y3) trata-se
de uma mulher casada. Em Pr 31,30b, encontra-se o inico momento em que ocorre
uma referéncia direta ao nome YHWH. Entretanto, sua caracteristica é analoga a
passagem em Pr 4,5-9.

Quanto ao livro do Eclesiastico®®?, a passagem Eclo 14,20-15,10 apresenta
algum vocabulario ligado a tipologia esponsal. Em 15,2, o autor emprega duas
palavras da tipologia matrimonial: “mae” e “esposa da juventude”!®2, Embora
alguns dos elementos da tipologia esponsal estejam presentes, inclusive a referéncia
a YHWH e a Tenda do Encontro, o componente relativo a Alianca ndo se faz
presente.

A passagem Sb 8,2-4 do Livro da Sabedoria contém vocabulos e conceitos
que se enquadram em uma tipologia esponsal, como: (i) “desde minha juventude”,
que na literatura profética refere-se ao tempo no deserto, da Alianca sinaitica; (ii)
“toma-la esposa”, linguagem tipica de um matriménio no AT, como abordado; (iii)
“enamorado de sua formosura”; e (iv) “intimidade de Deus”. Nao h4, entretanto,
qualquer mencdo, direta ou indireta, a Alianca. De modo geral, “no livro da
Sabedoria, 0 matrimoénio ndo se constitui no sentido da Alianga, como nos profetas,

mas sim serve para representar o amor a sabedoria”!®®, Da mesma forma, o

1% HEIDER, G. C., marriage and sex, p. 452; tdn.

160 Varios estudos apontam para este poema como uma exaltacdo a propria Sabedoria. Outros,
sinalizam tratar-se de qualquer um que, abragando a Sabedoria, tenha se tornado um sabio. Qualquer
destas linhas hermenéuticas ndo afeta a questdo sob andlise, do relacionamento esponsal como
representativo da Alianca. Vide BONORA, A., La donna eccelente, la sapienza, il sapiente (Pr
31,10-31); vide também SCAIOLA, D. La donna perfetta — interpretazioni di un poema biblico; e
ALONSO SHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 266.

161 Segundo Manns, “o Eclesidstico retoma e desenvolve os conselhos dos Provérbios” em varios
aspectos relativos ao tratamento e envolvimento com mulheres e o “autocontrole de si contra a
intemperanca passional” (MANNS, F., Il matrimonio nell’Antico Testamento, p. 63).

162 Seguimos OGNIBENI, B., Stendi su di me il tuo mantello, p. 474, e ALONSO SCHOKEL, L.,
Simbolos Matrimoniales, p. 272.

163 VVIDAL, M., El Matrimonio, p. 24.
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matriménio ndo se refere ao relacionamento entre YHWH e Israel'®*. Na literatura

sapiencial,

0 ensinamento dos sabios de Israel sobre o tema do matriménio é voltado
apenas aos homens [...]. O seu objeto ndo é, na realidade, o matriménio
enquanto tal, mas sim a condi¢&do matrimonial, sob o ponto de vista do homem
que deve tomar ou que ja tomou uma esposa. [...]. A reflexdo dos sabios de
Israel se centra, portanto, ndo sobre 0 matrimdnio em si mesmo, mas no fato
concreto de ser esposado’®®.

No Saltério, apenas quatro salmos em particular fazem alguma referéncia
mais diretamente ligada a tipologia matrimonial‘®®. Entretanto, os salmos em geral
podem apresentar dificuldades quanto a leitura e interpretacdo, pois os salmos “sao
textos exigentes. [...]. Afinal, trata-se de poesia™*®’.

O Sl 45 é considerado um epitaldamio real. Tendo como tema bodas reais, a
tipologia esponsal esta certamente presente com um vocabulario tipico de uma
celebracdo matrimonial. Sendo singular e incomum sob varios aspectos'®®, trata-se
do tnico salmo do Saltério “com uma meng¢do explicita de um ato matrimonial”,
sinalizando atos ligados a procriacédo (filhos — v.16) e, de modo subliminar e sutil,
sugere também “conotagdes eroticas”5°,

Em chave messianica'’®, no Sl 45, a figura do rei pode ser entendida como o
préprio YHWH, o que acrescenta um peso favoravel a tipologia esponsal como
representacdo da n>73. Porém, as construcdes literarias ndo se completam com o0s
elementos de um matriménio gue apontam para a representacao da Alianca, pois “a

sonoridade delicada dos versiculos acompanha com seus jogos de timbre o triunfo

184 Villeneuve desenvolve o simbolismo nupcial e o papel da Sabedoria em cinco momentos da
Historia da Salvagdo, com argumentos que distinguem a participacédo entre a literatura profética e
sapiencial. Para a completa exposic¢do, vide VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 33.

165 OGNIBENI, B., Stendi su di me il tuo mantello, p. 493 e 495; tdn.

166 «“Uma vez que o foco esta, em geral, na expressdo individual e comunitaria, particularmente em
relagdo a Deus, ha relativamente poucas referéncias ao matrimonio e sexo” (HEIDER, G. C.,,
marriage and sex, p. 451; tdn).

167 FERNANDES, L. A. GRENZER, M. Danga, 6 terra, p. 8.

188 “No Antigo Testamento, ndo ha paralelo ao Sl 45 — nem sequer um paralelo aproximado. Se se
dirige ao rei; ele € honrado e elogiado” (KRAUS, H-J., Los Salmos, Sl 45, p. s/n).

169 Heider ressalta a discutivel posicdo de H.-J. Zobel de que este salmo somente teria entrado no
Saltério devido a “ “vir sendo reinterpretado como se referindo ao relacionamento entre YHWH e
Seu povo’ — uma linha teoldgica que iremos encontrar em abundancia no Cantico dos Canticos”
(HEIDER, G. C., marriage and sex, p. 452).

170 ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 51 e 69-72, tdn; HEIDER, G. C., marriage
and sex, p. 452; ALONSO SCHOKEL, L., Salmos I, p 630-631.
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da beleza e do amor”!’t. Sob outra perspectiva, no entanto, a leitura “ndo somente
em ambiente cristdo, como encontramos na Carta aos Hebreus 1,8-9, mas também
na tradigdo rabinica, tornou-se um dos hinos mais significativos para descrever a
relacdo entre o Messias e sua esposa, entendendo de tal modo as nupcias
escatologicas entre eles”’2,

De um modo geral, os livros histdricos abordam a tipologia esponsal sob uma

perspectiva do relacionamento de convivéncia entre 0s esposos e a familia:

Um ponto forte na institui¢do original do matriménio é sua formagdo como
um relacionamento de companheirismo entre 0 homem e a mulher. [...]. Nas
partes narrativas da Biblia, sdo-nos dadas imagens de marido e mulher como
companheiros na vida cotidiana®’,

As passagens sobre matrimdnio nos livros Histéricos ndo sdo apresentadas
em forma de imagens ou simbolos, embora possam ser tipificados. Relatos sobre o
matrimonio de patriarcas como Isaac, Jacd, José, em Génesis, e de personagens dos
livros historicos, como Sans&o, Salomé&o, apontam para o matrimonio em si*’* e
podem ser encontrados na Torah e em outros livros dos Escritos. Contudo, néo
evidenciam nem sua simbologia nem uma imagem ou tipologia representativa da
Alianca. Da mesma forma, apesar do papel central do matriménio nos livros de
Rute e Ester'’®, ndo ha neles passagens que remetam a tipologia esponsal como

representacdo da Alianca. O livro de Tobias descreve um matrimonio ideal (Tb 7-

171 Este salmo tem sido transposto e lido pela tradigdo cristd como messianico em que Jesus Cristo
assume a figura do rei (ALONSO SCHOKEL, L. Salmos I, p. 629-632; tdn). Em outra perspectiva,
Ognibeni argumenta que o salmo deve ser visto como um “matrimdnio alegérico”, em que o rei é
YHWH e sua esposa ¢ Sido, o palacio é o templo e o séquito da noiva “sdo as nagdes que no futuro
adorardo o verdadeiro Deus”. O mesmo autor também analisa a interpretacdo messianica dada a este
salmo (OGNIBENI, B., Stendi su di me il tuo mantello, p. 512-516; tdn).

172 Além deste ponto, Ebeid ainda comenta que a tradicdo patristica ird apontar este salmo como
uma prefiguracdo das nipcias escatoldgicas com Cristo, em que 0s participantes se tornam a esposa-
Igreja do Esposo-Cristo (EBEID, B. 1l simbolo sponsale como ponte tra le tradizioni greca e siriaca,
p. 31; tdn). Vale notar a distingdo entre a escatologia rabinica intra-histérica e a cristd, trans-
histérica. Segundo Ravasi: “uma das composi¢cBes mais originais e pitorescas do saltério, um
epitalamio altamente comentado, reelaborado em chave espiritual provavelmente ja quando da sua
entrada na colecdo de salmos, tradicionalmente relidos pelo Judaismo e pelo Cristianismo em chave
messianica explicita” (RAVASI, G. Il libro dei salmi; tdn).

% RYKEN, L. WILHOIT, J. LONGMAN III, T., marriage, p. 1818.

174 Estes enlaces matrimoniais séo referidos nos livros histéricos geralmente como 1w, Vide este
vocabulo Tabela 1 de verbos e algumas palavras relacionados ao matriménio.

175 O foco da relagdo matrimonial em Rute relaciona-se com a questdo do matrimdnio segundo a Lei
do Levirato. No Livro de Ester, segundo Heider, dois pontos afastam qualquer referéncia da relagcéo
esponsal como representacdo da Alianca: trata-se de matrimonio persa, em que 0 noivo ndo é um
judeu, e ndo h& uma Gnica meng¢do de YHWH no livro (HEIDER, G. C., marriage and sex, p. 455;
tdn).
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10), com base na unidade, fidelidade, fecundidade e indissolubilidade. Porém, ndo
h&, em todo o livro, nenhuma aluséo “a Alianga de Deus e do seu povo tomada na
sua perfeicdo escatologica™®. Destaca-se a importancia e a centralidade do
matrimdnio como uma instituicdo do préprio Deus.

O livro do Céntico dos Canticos se apresenta como um desafio a parte devido
ao numero e a diversidade de comentarios e posi¢des de estudiosos, desde o periodo
rabinico pré-cristdo e patristico. Estes escritores defendem nédo sé interpretacdes
simbolicas, metafdricas, espirituais, alegdricas e outras, mas também questionam
os motivos de sua canonicidade!’’, e cuja exegese “¢ um dos pontos mais
controversos da critica biblica”’8. A tipologia esponsal, em muitos de seus
aspectos, perpassa todo o livro, pois todo ele trata do amor, de enamorados, do
esposo e da esposa e da relacdo amorosa entre eles: “o desejo simplesmente de estar
com a pessoa amada é o tema central deste texto, onde o matriménio é retratado
como a satisfacdo desse desejo™7°.

Em sua carta enciclica Deus caritas est, o Papa Bento XVI apresenta a
interpretagdo predominante nos dias atuais: “as poesias contidas neste livro sdo
originalmente canticos de amor, talvez previstos para uma festa israelita de napcias,
na qual deviam exaltar o amor conjugal”®. As diversas linhas hermenéuticas!®!
acabaram por sombrear justamente esta ideia central, a ponto de “subestimar a
génese da historia que ali se conta, a do amor de dois jovens”*®2, N&o ha, pois,
motivo para que o amor humano, em todas as suas dimensdes, ndo possa ser
utilizado para representar o amor de YHWH para com Seu povo. Contudo, dentro

da tipologia esponsal, faltam ao Céantico dos Canticos os aspectos ligados ao

176 MANNS, F., Il matrimonio nell’ Antico Testamento, p. 66; tdn.

17 OGNIBENI, Stendi il suo mantello su de mi, p. 523-524. Para Ruiz: “Se considerava que a leitura
alegorica, j& desde a época rabinica, havia contribuido para a inclusdo do livro no cénon biblico”
(RUIZ, E., Més alla dI lenguaje: la metéfora como recurso expresivo en el Cantar de los Cantares,
p. 89; tdn).

178 MANNS, F., Il matrimonio nell’ Antico Testamento, p. 68; tdn.

1% RYKEN, L., marriage, p. 1818; tdn.

180 Caritas Dei, Papa Bento XVI, n° 6.

181 Em particular, Alonso Schokel estabelece um paralelo entre Gn 2-3 e o Cantico dos Canticos,
defendendo que o primeiro casal se encontra ai “revivido” de forma idealizada, na figura de rei e
princesa, estendendo a comparagéo para outros casais, como Salomdo e Sulamita, Tobias e Sara e
YHWH e Jerusalém (ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 242-244). Para Ebeid,
“o Cantico apresenta uma imagem paradisiaca, ndo do paraiso primordial, mas daquele
escatologico” (EBEID, B., Il simbolo sponsale como ponte tra le tradizioni greca e siriaca, p. 31;
tdn).

182 ZATTONI, M. GILLINI, G. MICHELINI, G., Il Cantico dei tutti i cantici, p. 167; tdn.
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relacionamento direto com YHWH!82 ou as Suas acdes salvificas, que a poderiam
caracterizar como representagdo da Alianga. O ambiente descrito no livro “ndo
permite pensar na influéncia profética posterior, que descrevia a alianca divina com

a roupagem do matrimdnio”*84,

2.3. 0 noivo no NT

A Encarnagdo do Verbo se constitui um evento singular na Historia da
Salvacdo. Ao assumir a condicdo humana, Jesus Cristo torna presente o proprio
Deus, revelando-O de modo perfeito. Se, durante Sua Revelacdo no AT, Deus
manifestou Sua presenca de varias formas'®®, de maneira mais concreta e evidente
através de Suas acdes salvificas, na continuidade desta mesma Revelacgdo, seu apice
em Jesus Cristo'® se mostra como a agéo salvifica de Deus por exceléncia, concreta
e evidente'®. No entanto, na sequéncia da tipologia contida no AT, “se realiza um
importante desenvolvimento no uso da imagem esponsal. O Esposo se identifica
com Cristo, enquanto a esposa possui diversas interpretacdes”®®. E este
desenvolvimento sé se tornou possivel porque as “identificagdes de Jesus como o
noivo encontram uma adoc¢do simbdlica por causa do modo com que 0s autores do
AT fizeram uso tipolégico do matrimonio™*8°.

De modo geral, ndo somente as simbologias empregadas pelos autores do AT
estavam impregnadas na mentalidade do povo, o que permitiu que algumas destas

pudessem ocorrer no NT e serem utilizadas pelos seus autores*®®, mas também as

183 ZATTONI, M. GILLINI, G. MICHELINI, G., Il Cantico dei tutti i cantici, p. 168. Talvez a Gnica
referéncia ao nome de YHWH encontra-se em Ct 8,6b, através do sufixo 172 em 72n277W, porém
sujeita a discussdes (vide ROMER, T., Antigo Testamento, p. 650).

184 VIDAL, M., El Matrimonio, p. 26; tdn. R6mer chama de “fosso quase intransponivel”, uma
comparacédo ou influéncia entre o Cantico dos Canticos e a literatura profética, afastando qualquer
possibilidade de inter-relagdo (ROMER, T., Antigo Testamento, p. 647).

185 Além das acGes salvificas na Historia, nas diversas teofanias, como no Templo — no Santo dos
Santos e na Arca da Alianca, por exemplo.

186 Constituicdo Dogmatica Dei Verbum — DV 2 e 4.

187 1Jo 1,1. No lado humano e legal para a sociedade israelita, Ele é o 791 j2 7yw». Para a fé,
simplesmente 7y, Filho de Deus, Salvador (IXOYY).

188 EBEID, B. Il simbolo sponsale como ponte tra le tradizioni greca e siriaca, p. 32; tdn. Dentre as
interpretagdes citadas pelo autor, constam a alma do cristdo, com a propria Igreja, com a Virgem
Maria. Também em Villeneuve: “significante desenvolvimento” (VILLENEUVE, A., Nuptial
Symbolism, p. 109; tdn).

189 HAMILTON JR., J., Typology, p. 326; tdn.

190 «[Jesus] utiliza em sua pregagdo imagens e motivos tipicos dos israelitas e que séo retirados da
linguagem metaforica da Biblia e que resultam familiares para seus ouvintes” (GNILKA, J., JesUs
de Nazaret, p. 238; tdn).
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expectativas'®* pelo cumprimento das promessas messianicas®?. E, ainda que
algumas dessas passagens fossem desconhecidas, os proprios israelitas poderiam
pesquisa-las nos livros sagrados a que tinham acesso (At 17,11). A Alianca e as
expectativas sobre o retorno de um reino davidico continuam e florescem no
ambiente socio-religioso israelita do primeiro século da era cristd e constroem a
ponte que conecta 0 AT ao NT que, por sua vez, ilumina e esclarece o contetdo
destas passagens do AT. Dentro desta perspectiva, os autores do NT promovem a
transferéncia do “amor fiel” de YHWH para com o povo israelita para o amor de
um ‘noivo’ (voueiog = Jesus Cristo) por sua ‘noiva’ (vouen = o povo da nova
alianca)®3. Ou seja, a raiz metaférica [YHWH:Esposo de Israel] se transforma na
raiz metaforica [Cristo: Noivo da Igreja]*®.

Este desenvolvimento da tipologia esponsal, percebida e escrita pelos autores
do NT, conduz a percepc¢do de que o plano salvifico de Deus se desdobra em trés
etapas: (i) 0 momento da Alianga ou pacto, em que sobressaem as promessas divinas
de salvacdo e cuidado com o povo e a fidelidade incondicional de YHWH,
independente das infidelidades do povo; (ii) o momento da presenca real da
salvacdo, isto €, do Salvador entre os homens, ratificando as promessas, uma vez
que, “em Jesus, se manifestou o definitivo; o reino de Deus se tornou
experimentavel e deu origem a algo radicalmente novo™%; (iii) o apontamento para
um momento futuro e a realizacdo da Sua vinda definitiva, pela formagao de “uma
comunidade escatologica de salvacdo”®®, ndo mais apenas uma realidade
experimentével e transitdria, mas vivida em toda sua plenitude e em todas as suas

duas dimensdes!?’.

11 “Aqueles que foram os autores dos Evangelhos, entretanto, mostram-se ter sido imersos nas
expectativas do AT. O mesmo pode ser dito sobre muitos na sua audiéncia” (HAMILTON Jr., J.,
Typology, p. 325; tdn).

192«A Alianca davidica, com a respectiva promessa de um reino eterno, gera uma expectativa voltada
para o retorno glorioso do Messias, filho de Davi” (FENSHAM, F. C., patto, p. 1178; tdn).

198 DE VIRGILIO, G., The Gospels: History and Christology, p. 231.

1% HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 175.

195 GNILKA, J., JesUs de Nazaret, p. 237; tdn.

1% Sobre a missdo de Jesus e dos Doze, Schnakenburg escreve: “basta que se veja em Jesus algo
mais do que um profeta escatolégico, para que se seja também obrigado a reconhecer estes homens
por ele escolhidos, reunidos a sua volta e participantes na comunidade escatoldgica da salvagdo”
(SCHNAKENBURG, R., La chiesa nel nuovo testamento, p. 36; grifo nosso; tdn).

197 Vidal aborda a questdo da ‘revelagdo’ do amor virginal, uma novidade cristd, uma forma de amor
desconhecida no AT, que enaltece o amor conjugal em detrimento do amor virginal (VIDAL, M.,
El Matrimonio, p. 26-29). Para Liperi: “de fato, ao honrar o matriménio, 0 NT ndo deixa de exaltar
uma escolha de vida caracterizada pela virgindade e pela castidade” (LIPERI, B., Il Matrimonio nel
Nuovo Testamento, p. 213; tdn).
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Pode-se ainda identificar que, com a encarnagéo de Jesus Cristo, a tipologia
esponsal se desdobra, em duas linhas: de continuidade e de descontinuidade. De um
lado, a continuidade esté relacionada ao fato de que Deus é UM — 70X 777 — e que,
durante Sua autorrevelagéo, vai-Se fazendo conhecer conforme Seu divino plano
salvifico. Jesus Cristo mostra-se Deus (Jo 14,9) neste processo continuo e na
ratificacdo da autorrevelagdo do Pai, realizado durante o AT e registrado na Sagrada
Escritura (Mt 5,17-18). Assim, dentro da simbologia esponsal e, de forma coerente
com aquele momento do plano divino da Revelagéo, Jesus Cristo assume o papel
do noivo, em harmonia com o papel de esposo de Deus-Pai no AT.

A descontinuidade, por sua vez, se apresenta em Jesus Cristo quando Ele
préprio faz referéncia aos ensinamentos da Lei, ndo os contrariando, mas levando-
0s a exceléncia ou, melhor, a condicdo de perfeicdo (Mt 5,48). O comentério de
Jesus Cristo com respeito a indissolubilidade do matrimdnio na controvérsia com
os fariseus (Mt 19,3-9 // Mc 10,2-12) apresenta uma novidade, um aprimoramento
ou, ainda, uma descontinuidade conceitual®®, traduzindo uma perspectiva ética
superior. O retorno ao plano original do Criador estd na base da instauracdo do
Reino de Deus'®®, que se faz presente na pessoa do Filho. Este tipo de continuidade-
descontinuidade alinha-se com a passagem da tipologia esponsal do AT para o NT,
da migracdo dos papéis YHWH-Esposo para Jesus Cristo-Noivo.

Na literatura profética, nos dias da vinda de um Messias davidico e da
renovacao da Alianga, entdo definitiva, “retorna repetidamente a ideia que aqueles
serdo os dias em que acontecerd a verdadeira festa de bodas”?%°, enquanto
consideravam que a época em que viviam era relativa ao noivado e ao tempo de
espera para a efetivacao do matrimonio, dia em que “o solene banquete nupcial sera
servido no mundo futuro”. A figura de um rei davidico funde-se ao do YHWH-
Esposo (Sl 45). Contudo, e de maneira diversa, o NT ir4 explorar a tipologia

matrimonial nos Evangelhos e no Apocalipse em seus aspectos relacionados ao

198 Apds o Sermdo da Montanha (Mt 5,1-12), Jesus Cristo faz comentarios adicionais e chama a
atencdo sobre a justica. No trecho 5,21-47, Jesus faz uso da expressdo “€ym 8¢ Aéym vuiv”’ — a forca
da expressdo pelo uso do pronome reto explicito — por seis vezes, nos versos: 22, 28, 32, 34, 39 e
44, Segundo Adnes, esta locucdo é uma afirmagdo da superioridade deste ensinamento dado por
Jesus Cristo (ADNES, P., Il matrimonio, p. 22).

19 Toda esta passagem “insinua o conceito da salvagio como restabelecimento da inocéncia
original” (ADNES, P., Il matrimonio, p. 22, nota 1; tdn).

20 STAUFFER, E., yopéo, yauog, p. 368, para esta citagdo e a imediatamente posterior; tdn. Ha,
tanto na literatura profética (vide final do item 2.2.2 — Is 26,6; 55,1-3; Jr 31,12) quanto sapiencial
(Pr9,1-5, Sir 1,16-17; 24,19-20, referéncias e alusGes (varias em Ct) a banquetes escatol6gicos.
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periodo de noivado, associando e retratando a pessoa de Jesus Cristo, durante seu
ministério publico e em algumas passagens, como “o noivo”. O préprio Jesus Cristo

201 como serd visto.

se utilizava desta tematica em suas parabolas

Além disso, os autores do NT e, em particular dos Evangelhos, se utilizardo
“deste conjunto de imagens sobre o matrimonio para mostrar como as promessas
do AT de um futuro melhor para Israel serdo alcangadas na consumacgdo de um
matrimonio divino no final dos tempos”?%2. As parabolas cujo tema se centra em
festa de bodas (Cap. 4) cumprem este papel de apontar ndo somente para o periodo
— de noivado — da presenca de Jesus Cristo, designando-o noivo, como também de
indicar 0 banquete escatologico das nupcias: “o conceito de um matrimdnio
incipiente no NT é consistente com as imagens do Apocalipse”?®®, Estas parabolas
de Jesus Cristo nos Evangelhos descrevem imagens antecipadas e translicidas, que
visam expressar a realizagdo real e concreta da verdadeira festa de bodas que
acontecera no final dos tempos. E o epiteto “noivo” aplicado a Jesus Cristo vem
para reforcar o apontamento para um banquete final, pois a presenca do noivo
“finaliza o periodo de noivado. Noivo e noiva entram €m um novo
relacionamento”?%,

A tipologia esponsal perpassa todo o NT, embora de modo esparso®®, como
visto anteriormente, e, muitas vezes, de maneira simbdlica ou alegorica. Ha, nos
Evangelhos, no corpus paulino, nas epistolas catélicas e no Apocalipse, referéncias
explicitas ou implicitas, claras ou veladas. Para os Evangelhos sinoticos, “o Esposo
ja veio, mas ao mesmo tempo é sempre esperado”?%®, tendo sua imagem como noivo

manifestadamente comunicada pelo préprio Jesus (Mt 9,15 e paralelos). Além de

transferirem a Jesus Cristo a designacio de Esposo®®’, proprio de YHWH no AT,

201 «A dimensdo nupcial da obra da salvagdo, caracteristica da antiga alianca, também esté presente
na pregagdo de Jesus. [...] As parabolas das bodas reais (Mt 22,1-14) e das virgens, cinco prudentes
e cinco néscias, ao comparar o reino de Deus as bodas, com referéncia explicita ao esposo [noivo],
mostram que o tema estava presente mais de uma vez na pregacio de Jesus” (MIRALLES, A., El
matrimonio, p. 113; tdn). Também STAUFFER, E., yapém, yapog, p. 368, tdn: “Jesus segue
plenamente 0 modo de pensar dos seus compatriotas quando ilustra o significado e a gléria da era
messianica usando as metaforas do casamento e da festa de casamento”.

22 HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 176; tdn.

28 HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 176; tdn.

204 McWHIRTER, J., Bride, Bridegroom, p. 97; tdn.

205 ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 76; tdn.

206 EBEID, B., Il simbolo sponsale como ponte tra le tradizioni greca e siriaca, p. 33; tdn. O autor
comenta que esta imagem apresentada ja ¢ a “escatologica”.

207 «A tradicdo sindtica aceitou, como fato fundamental da cristologia (isto é, da messianidade de
Jesus), a sua identidade como Esposo” (SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella
Scritura, p. 69; tdn).
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como visto, “os Evangelhos comparam o reino dos céus ao matriméonio”?%, Ou seja,
como ponto central nos Sinéticos, “a doutrina do Reino de Deus se articula sobre o
tema da alegoria matrimonial, isto é, estes evangelistas comparam o reino de Deus
as nupcias que o Rei (Deus) prepara para seu Filho (o Filho de Deus) com a
humanidade” 2°° (Mt 22,2-14; 25,1-13).

J& o texto do evangelho joanino “privilegia em muito a linguagem
simbélica”?'%, com a necessidade de certo nivel de interpretagdo, como no caso da
presenca de Jesus Cristo nas bodas de Cana, “inauguracao e epifania do reino de
Deus pelo Esposo [Noivo]?!%, pois a simbologia esponsal no IV Evangelho e nesta
passagem, em particular, “ocorre ndo somente em funcdo da escatologia, mas,
sobretudo, na eclesiologia®®'?. Nos escritos paulinos e nas epistolas catdlicas,
podem ser encontrados textos ligados a tipologia esponsal em suas duas vertentes:
na linha doutrinéria e na linha tipoldgica. Os da linha doutrinaria, ou sistematico-
pastoral, referentes a instru¢fes sobre um comportamento cristdo, como as varias
passagens sobre os ‘codigos domésticos’, estdo voltados ao matriménio em si, ao
comportamento e relacionamento entre os conjuges e ao ambiente familiar, sendo
encontrados em maior nimero, principalmente nas cartas paulinas, mas também em
Pedro, por exemplo. Na linha tipol6gica, o Gnico texto que parece refletir a tipologia
esponsal, inserida no campo temético da Alianca e/ou com vistas ao banquete
escatologico, encontra-se em Ef 5, com seu centro em Ef 5,32, a ser detalhado a
frente. H4, no Apocalipse, em funcdo do objetivo do livro, linguagem e estilo
préprios, algumas passagens voltadas a tipologia esponsal como representacéo da
Alianca, que, como visto e devido a presenca do “noivo”, refere-se efetivamente a
“nova e eterna alianga”, a unido final a ser consumada entre Jesus Cristo e sua

Esposa-Igreja no banquete escatoldgico.

208 ADNES, P., Il Matrimonio, p. 20; tdn.

209 | ARRABE, J. L., EI Matrimonio Cristiano y la familia, p. 31; tdn. Também em ADNES, P., Il
Matrimonio, p. 20; tdn.

210 EBEID, B., Il simbolo sponsale como ponte tra le tradizioni greca e siriaca, p. 34.

21 ARRABE, J. L., El Matrimonio Cristiano y la familia, p. 31. Também em COLLINS, marriage,
p. 570; tdn.

212 EBEID, B., Il simbolo sponsale como ponte tra le tradizioni greca e siriaca, p. 34 (grifo nosso);
tdn. Também em ADNES, P., Il Matrimonio, p. 20; tdn.
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2.3.1. Tipologia nos Evangelhos de Marcos, Lucas e Joao

Como apresentado no item anterior, em 2.3, a simbologia matrimonial e a
tipologia esponsal terdo um viés distinto em cada evangelista, embora os Sin6ticos
possam apresentar maiores semelhancas entre si quando comparados ao evangelho
joanino, cuja tendéncia é apresentar elementos simbdlicos mais densos e profundos.
Se, no entanto, “os autores neotestamentarios usam ampla e disseminadamente a
linguagem esponsal, em nivel cristoldgico e eclesioldgico, apresentando o Cristo e

a Igreja como dois esposos perfeitos”?t?

, 0S evangelistas sindticos ja “aplicam a
imagem das napcias a atividade terrena de Jesus: aqueles ja eram dias de nupcias
para os discipulos” (Quadro 3 e Quadro 5).

Ocorréncias ligadas a tematica matrimonial encontram-se distribuidas ao
longo dos Evangelhos de Marcos e de Lucas e referem-se, de modo geral, a
situacOes cotidianas que utilizam palavras ou expressdes desta tematica para ilustrar
0s ensinamentos de Jesus, diretos ou em Suas parabolas, além de partes narrativas.
Embora o nascimento de Jodo Batista e a Encarnacdo do Verbo sejam
acontecimentos reais que concretizam em si todo o cumprimento das promessas
divinas contidas no AT —a Alianca — e que se caracterizam como ponto de inflexao
para a realizacao do plano salvifico de YHWH, estes fatos ndo se encontram sob a
simbologia matrimonial e ndo representam a tipologia esponsal, pois, nelas, o
emprego das palavras segue uma narrativa factual, ndo estando presentes os
elementos proprios desta tipologia no NT (Quadro 5).

H4&, no entanto, outros trechos em que o relacionamento matrimonial pode
comportar um elemento metaférico ou alegorico, apontando para uma tipologia
esponsal como representacdo da Alianca, em que algumas opg¢des lexicais indicam
uma menor ou maior probabilidade desta caracteristica. De modo singular, tanto a
atribuicdo a Jesus Cristo do termo voueiog, direta ou subliminarmente, quanto o
uso de youéwm e palavras ligadas a este campo semantico tendem a conduzir a
passagem a uma representacdo simbolica e tipologica do matriménio. Ligado ao
vocabulario acima, destaca-se igualmente o contexto, seja de cunho eclesioldgico

ou escatoldgico?'®. A utilizacdo da imagem de um banquete?'® ou de uma vinda

213 LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo Testamento, p. 263, para esta citagdo e a imediatamente
posterior; tdn.

214 O contexto escatologico pode ser tanto uma realizacdo de cumprimento de promessas
veterotestamentarias, quanto de uma sinalizacdo a partir de uma realidade descrita no préprio NT.
215 |s 25,6, por exemplo.
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futura visando retratar o reino escatolégico do Messias nas literaturas profética,
encontra paralelos nos Evangelhos (Quadro 5).

O texto marcano sobre a controvérsia com os fariseus sobre o divorcio ou
com os saduceus sobre a ressurreicdo, ainda que empregue varias palavras da
temética matrimonial, ndo retrata uma tipologia esponsal como representacdo da
Alianca. O uso dos termos esté ligado ao matriménio em si, tomado como base para
controvérsia sobre o divorcio e como um exemplo, no caso da ressurreicdo dos
mortos. No trecho relativo aos fariseus, Jesus Cristo cita a Escritura, Gn 1,27; 2,24,
para refutar o argumento dos fariseus que recorreram a Lei mosaica, fora de
qualquer situacgdo relativa ao matriménio, concreto ou simbdlico.

Na passagem com 0s saduceus, a expressdo &v tf] dvaotdoel (Mc 12,23),
ainda que tenha um sentido escatoldgico, estd sendo utilizada em um contexto
hipotético e ndo de realizacdo. O emprego destes vocabulos no trecho inicial e na
resposta de Jesus Cristo, ocorre em uma situag&o de ensinamento?®, em que o pano
de fundo ndo é o matrimoénio em si, real ou simbdlico, mas a tentativa de colocar a
ressurreicdo como contréria a Lei?'’, desacreditando assim o ensinamento de Jesus
Cristo sobre a vida eterna?!8, N&o ha uso simbdlico esponsal.

A excecdo de Mc 2,18-20, ndo se encontra no Evangelho de Marcos outro
trecho que utilize ou aprofunde a simbologia de Jesus Cristo como o noivo: “Ele
[Marcos] ndo elabora sobre a metafora do noivo, nem a vincula as expectativas
messianicas de qualquer tipo. Ele ndo da a ela mais significancia do que a metéfora
do médico no episddio anterior (Mc 2,17)”?'°. Aparentemente para Marcos, a
metafora do noivo ndo acrescenta nenhum elemento particular a sua cristologia no
tocante ao interesse para sua comunidade.

O Evangelho lucano também ndo utiliza a simbologia do noivo com
frequéncia ou profundidade. O paralelo lucano de Mt 22,1-13 (Lc 14,16-24) néo
retrata o banquete como nupcial. O Unico ponto de contato que alude a um possivel
banquete escatoldgico encontra-se em um macarismo no verso anterior (v.15), que
termina com “no Reino de Deus”. Este comentario parece fazer com que Jesus

Cristo prolongue seu ensinamento com a parabola seguinte do grande banquete®%.

216 “Os saduceus discutem apenas a nivel académico” (POHL, A., O Evangelho de Marcos, p. 347).
217 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 35; tdn.

218 HENDRIKSEN, W., Marcos, p. 523-524. Em POHL, A., O Evangelho de Marcos, p. 347.

219 McWHIRTER, J., Bride, Bridegroom, p. 95; tdn.

220 MILLOS, S. P., Lucas, p. 1289; tdn.
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Apesar de este elemento escatologico estar presente no v.15, anterior, ndo ha
nenhuma referéncia, clara ou implicita, sobre outros elementos ligados a simbologia
matrimonial: trata-se apenas de um banguete (vide Cap. 3).

Na passagem de Lc 12,35-38, os elementos da tematica matrimonial sao
usados simbolicamente para transmitir a exortacdo de Jesus Cristo a vigilancia. O
v.35 descreve atitudes ligadas a espera e a prontidao: éocgieg mepielmopuévar kai ot
Myvor??! xonopevol. No desenvolvimento da pardbola, os vocabulos deixam
transparecer a simbologia matrimonial e as palavras utilizadas fazem parte desta
temética e apontam para a tipologia esponsal: no v.36 — k0ptog e @V yapumv; no
v.37 — pokdplor, 6 KOPlog, yprnyopodviog e dlakoviosl. Em particular, 0 v.37
sinaliza a saida??? do xvprog — Jesus Cristo — de Sua festa de ndpcias para Seu
retorno — éx06vtoc — e batida a porta — kpovcavtog, onde Seus servos 0 aguardam
vigilantes (dtakovioel ovtoic): “todo isto esta envolvido no contexto da Parusia de
Jesus”??3, Com varios elementos caracteristicos e a referéncia simbolica ao
matrimonio, esta passagem lucana se enquadra dentro da tipologia matrimonial.

O Evangelho joanino possui um conjunto tipico de palavras e expressdes com
teor simbolico diferenciado dos Sindticos? e, a semelhanca do Apocalipse, trata-
se de um outro escrito joanino em que o simbolismo tem presenca marcante®%,
Como a preocupagao inicial do autor do IV Evangelho ¢ de “apresentar quem ¢
Jesus e de descrever como o povo responde a Ele”?%%, os capitulos iniciais cumprem
bem este papel. Nesta apresentacdo de Jesus Cristo, ja nos quatro capitulos iniciais,
pode-se encontrar “um uso rico e variado do simbolismo esponsal, que se expressa,

de modo particular nas dimensdes cristoldgica e eclesiologica, com um amplo uso

221 Embora os temas escolhidos para a exortacéo a vigilancia sejam distintos (dez virgens em Mateus
e servos em Lucas), ndo ha como deixar de perceber uma relacéo entre as duas narrativas (CARSON,
D. A., The Expositor’s Bible Commentary, p. 966). Vale destacar ainda que, em Mt 25,1-13, o
evangelista optou pela palavra Aopmndg e Lucas adotou Avyvoc.

222 Quanto a palavra em grego évaldm (v.36), optamos pela traducdo conforme Blchsel: “Mais
propriamente, dvaivwm também significa retornar. Porém, nesta passagem (Lc 12,36) também
poderia indicar o afastamento [a partida] da festa, enquanto o retorno seria expresso apenas na frase
seguinte iva é\B6vToc Kkai kpovoavtoc” (BUCHSEL, F., AWw/davardem, p. 909; tdn).

22 MILLOS, S. P., Lucas, p. 1171; tdn.

224 TUNI, J.-O., Escritos joaninos e cartas catdlicas, p. 19-21. Os autores fazem um levantamento de
palavras e expressdes nos quatro Evangelhos, comparando-os e destacam a singularidade destes
termos no IV Evangelho.

225 para Garzdn-Pereira, o desenvolvimento da simbologia nupcial veterotestamentaria se da pela
aplicagio de “redes metaforicas de uma maneira significativa” (GARZON-MORENO, M. A ;
PEREIRA-DELGADO, A., La metafora esponsal y la caracterizacion de Jesus en el cuarto
evangelio, p. 21; tdn). Sobre a questdo do simbolismo no IV Evangelho, vide BLANCHARD, Y-
M., S&o Jodo, p. 43-59). Em particular, o autor expde a diferenca entre sinal e simbolo na p. 51.

226 McWHIRTER, J., The Bridegroom Messiah and the People of God, p. 46; tdn.
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de metéaforas, similes e alegorizagBes”??’, através das quais o evangelista identifica
e aponta Jesus Cristo como esposo ou noivo®?, de maneira clara. Esta designagdo
— esposo — parece ser a chave interpretativa®?® dos textos em que o vocabulo ocorre
e, também, possivelmente, para todo o Evangelho, quer pela linha teoldgico-
cristolégica, através da associagdo com YHWH-Esposo no AT, quer pela
eclesiologica, através da relagéo de amor esponsal de Jesus Cristo com a Igreja.

Nos trés primeiros capitulos, em Jo 1-3%°, a figura de Jodo Batista?®

ganha
destague ndo so6 pelo numero de ocorréncias em passagens em que ele protagoniza,
mas também pelas referéncias e afirmacdes que faz sobre Jesus Cristo, desvelando-
O de modo progressivo?®2. Logo apds o Prélogo, em Jo 1,29, Jodo o identifica como
0 Apvog tod O¢od €, apos outras designagdes, aponta Jesus Cristo como esposo (Jo
3,29%%), Ao apontar e designar Jesus Cristo como noivo, Jodo Batista remete
também ao elemento escatoldgico, em fungdo da unido esponsal entre YHWH e Seu
povo?*, ja profetizado no AT.

O uso do epiteto Cordeiro®®, em Jo 1,36, faz parte desta tematica. A
referéncia a voz do noivo/esposo — ewvr| tod vougpiov — parece indicar aquela em

que 0 amigo do noivo ouve a béncdo do noivo a noiva, completando o seu

27 LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo Testamento, p. 272; tdn.

228 A figura do noivo ou esposo ndo é mera metéafora, mas traz consigo uma certa dignidade propria,
ja proveniente do AT e que transpassa ao NT. A figura do noivo, da tradigdo israelita ao NT, carrega
este carater (GARZON-MORENO, M. A.; PEREIRA-DELGADO, A., La metéafora esponsal y la
caracterizacion de JesUs en el cuarto evangelio, p. 19).

22 PEDROLL, L., Il trittico sponsale di Giovani, p. 163.

230 «QOs trés capitulos do Evangelho de Jodo revelam uma imagem nupcial sutil, mas sustentada,
desde as sandalias do noivo-Messias [levirato] até o casamento em Cana [Sinai] e até a confissao de
Jodo Batista de o0 noivo-Messias recordando a voz do noivo de Jeremias e do Cantico dos Canticos”
(VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 150; tdn). Em Liperi: “A secdo de Jo 1,19-2,12 tem
como Unico tema as ndpcias messianicas entre Jesus — 0 esposo — e 0 povo da nova alianga que se
forma ao seu redor — a esposa” (LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo Testamento, p. 272; tdn).

231 Sobre Jodo Batista, seus testemunhos e sua importancia no contexto do inicio do Evangelho
joanino, vide ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales en la Biblia, p. 109-123.
INFANTE discute alguns pontos especificos sobre o papel de Jodo Batista e confronta a imagem de
Jodo Batista com Jesus Cristo na visdo das primeiras comunidades cristds (INFANTE, R., Ancora
una volta... Giovanni Battista, p. 71-81).

232 «Adeline Fehribach também acredita que Jodo ilumina progressivamente, no desenvolvimento
de sua trama, a conotagéo de Jesus como 0 noivo messianico aguardado por Israel” (PEDROLI, L.,
I trittico sponsale di Giovani, p. 165; grifo nosso; tdn).

233 A expressdo “amigo do noivo” ocorre em Mt 9,15 e sera abordada em maiores detalhes.

234 «parece haver ampla evidéncia de que os escritores do NT perceberam o papel de Jesus como o
de um noivo que, na verdade, assumiu o papel que YHWH ocupava nas imagens conjugais do AT”
(HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 177; tdn).

235 INFANTE, R., L’ Agnello nel Quarto Vangelo, p. 331-361, 1995. Sobre este epiteto de Jesus dado
por Jodo Batista, 0 autor faz uma analise dos termos auvog e dpviov. Sob a Gtica veterotestamentaria,
aborda, em particular, o “cordeiro como messias apocaliptico” (p. 339-343), fazendo uma conexao
com esta declaracdo de Jodo Batista.
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acolhimento na camara nupcial e “confirmando que as nupcias foram realizadas”?3.

Ao declarar, em v.29d, que 1 yopa N &un memAnpotal, Jodo Batista refere-se a
passagem em Jo 1,35-37; 3,25-26: ap6s a indicacdo do verdadeiro Esposo, seus
discipulos seguem Jesus Cristo.

A sequéncia escolhida pelo evangelista para este testemunho de Joédo Batista,
apos as bodas de Can4, a purificacdo do templo e o encontro com Nicodemos,
conduz o leitor/ouvinte a “identificar no Senhor o verdadeiro noivo que emerge do
quadro nupcial de Cana e, portanto, a tomar nota de quem ¢ a noiva”?®’. Nos
paralelos sin6ticos, ndo ha referéncia a noiva, que ocorre somente em Jo 3,39.
Prenunciada em Jo 2,11, “a esposa ndo pode ser outra que o conjunto daqueles que
vém a Jesus para fazerem-se Seus discipulos”®®. Sob a Gtica da simbologia
matrimonial, eles representam a noiva e, por isso, cabe ao amigo do noivo leva-la
(levéa-los) ao Noivo — a futura Igreja, conferindo uma tipologia eclesiolégico-
esponsal a passagem.

Como parte de toda esta sequéncia inicial, Jo 1-3, o episodio das bodas de
Cana reveste-se de particular significancia, pois, além de o episédio em si retratar
um matrimonio ‘real’, desde seu inicio e em todo este trecho destaca-se 0 aspecto
cristolégico-messianico® de Jesus Cristo, dentro de uma simbologia esponsal®*:
“o episodio de Cand se passa num contexto narrativo que aborda explicitamente
temas messianicos da tradicdo judaica. No capitulo 1, a Jodo Batista, sdo feitas
perguntas sobre o Messias, Elias e ‘o profeta’ (1,19-28). Aqueles que seguem Jesus

identificam-no como o Messias predito na lei e os escritos proféticos (1,41.45)”24,

23 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 63; tdn. Para uma abordagem
detalhada, com o confronto de posigdes sobre o sentido de “a voz do esposo”, vide INFANTE, R.,
La voce dello Sposo: Gv 3,29, p. 301-308. Vide também com Jr 33 (item 2.2.2).

237 Esta é a Ginica passagem nos Evangelhos em gue vouen ocorre com sentido de noiva. As demais
com este sentido encontram-se no Apocalipse (PEDROLLI, L., Il trittico sponsale di Giovani, p. 164).
Além disso, esta é “a Ginica passagem nupcial dentre os quatro evangelhos em que a noiva de Cristo
¢ explicitamente mencionada” (VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 148; tdn).

238 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 63; tdn.

239 Na simbologia do AT, principalmente na literatura profética, YHWH é retratado como o Esposo
de Israel e como Aquele que oferece o banquete (vide 2.2.2), nunca como o Esposo que participa do
banquete. “No Novo Testamento e de modo particular no quarto Evangelho, encontramos de fato
esta identificacdo entre Jesus e o esposo das nupcias messianicas” (LIPERI, B., Il Matrimonio nel
Nuovo Testamento, p. 280; tdn), para quem o banquete escatologico é preparado.

240 Apesar de o episodio relatar uma situagdo concreta e plausivel, “o episodio das bodas de Cana,
com os elementos simbolicos que ali encontramos, deve ser interpretada em chave alegorizante”
(LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo Testamento, p. 272; tdn).

21 KOESTER, C. R., The Wedding at Cana (John 2:1-11), p. 224; tdn.
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O episddio em Jo 2,1 relata uma cerimdnia matrimonial hebraica, em que um
dos tradicionais papéis do noivo é o fornecimento do vinho. Ao converter a 4gua
em vinho, Jesus assume simbolicamente o papel do noivo. O vinho recém-
convertido de melhor qualidade remete & nova alian¢a?*?, que associada & mencgao
de Jesus Cristo sobre ‘a Sua hora’ (v.4) confere o tom — de banquete — messianico
e escatoldgico a passagem?*. A frase em Jo 2,11 indica o inicio da formagéo de
uma comunidade de salvacdo, ou seja, a Igreja-noiva. A simbologia esponsal com
todos os seus elementos perpassa todo o trecho Jo 1-3.

Trés episddios dos Evangelhos tém sido objeto de uma interpretacdo
simbdlica de linha matrimonial, desde os primeiros séculos da Igreja?**. S&o eles: 0
encontro da samaritana com Jesus, presente apenas em Jo 4,1-42; a uncao de Jesus
em Betania, em Mt 26,6-13, Mc 14,3-9, Jo 12,1-8, ausente apenas em Lucas; e 0
encontro de Maria Madalena com Jesus no lado de fora do sepulcro, em Mt 28,9-
10, Mc 16,9-11, Lc 24,1-8 e Jo 20,11-18, com matizes distintas em cada relato. No
entanto, o simbolismo matrimonial decorre tdo-somente caso se atribua a estas
passagens uma perspectiva alegorizante?*®, como ocorre com a figura do Cristo-
Esposo?4,

O especial cuidado com relacdo ao 1V Evangelho da-se pelo fato do emprego
extensivo de simbolos. Embora a tipologia esponsal seja empregada para ressaltar

0 aspecto cristologico do Evangelho, quanto a utilizacdo desta simbologia,

242« yinho é um simbolo do sangue: Is 63,1-6Zc 9,15; Gn 49,11; Dt 32,14; Eclo 39,26” (ALONSO
SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 120; tdn). E também um simbolo messidnico: “As
conotacdes messianicas do vinho também foram desenvolvidas na tradi¢do judaica tardia, e os
leitores familiarizados com esse contexto veriam que Jesus, 0 doador de vinho, é o cumprimento da
esperanca messianica” (KOESTER, C. R., The Wedding at Cana (John 2:1-11), p. 233; tdn).

283 «“O fundo da narragdo aponta com clareza a diregdo messidnica. Niipcias € banquete sdo temas
messiénicos (cf. Is 54,4-8; 62,4-5)” (FABRIS, R. MAGGIONI, B., Os Evangelhos II, p. 302).

24 McWhirter indica textos e homilias de Padres e figuras do periodo patristico ou ainda da Tradigéo
gue abordam estes textos sob a otica matrimonial: Origenes, Hipolito de Roma, Veneravel Beda,
S&o Jodo da Cruz, dentre outros (McWHIRTER, J., The Bridegroom Messiah and the People of
God, p. 1-20).

245 Hamer comenta, em uma visdo alegdrica, que “o escritor do Evangelho est4 retratando Jesus
oferecendo a mulher, e através dela, ao povo samaritano (divorciado de Israel), neste tradicional
cenario judaico para noivados, a reden¢do através de um novo matriménio” (HAMER, C. G., Marital
Imagery in the Bible, p. 179; tdn). Alonso Schokel desenvolve, com ricos detalhes, um paralelismo
desta passagem joanina com Os 1-3 e conclui: “A samaritana-cidade desfrutou da compaixao do
visitante; o que ndo era povo, é agora ‘meu povo’ (releia-se Os 2,5)” (ALONSO SCHOKEL, L.,
Simbolos Matrimoniales, p. 179-184; tdn).

248 McWhirter comenta que “Jodo 4,4-42 alude a uma convengdo ‘tipoldgica de noivado
(McWHIRTER, J., The Bridegroom Messiah and the People of God, p. 13; tdn). Com relacdo ao
v.23, Pedroli comenta que, devido & abrangéncia e a profundidade destes termos e “quanto ao
esteredtipo de noivado que caracteriza a pericope, temos a confirmacéao de que podemos falar de um
noivado espiritual” (PEDROLLI, L., Il trittico sponsale di Giovani, p. 172, grifo nosso; tdn).

5 9
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o0 desenvolvimento da metafora esponsal para caracterizar Jesus no quarto
evangelho tem como precedente uma tradigdo que, com grande probabilidade,
funda suas raizes no préprio Jesus histérico, que utilizaria a simbologia
esponsal para se referir ao novo tempo do Reino. Além disso, tanto a
apropriacdo sindtica como a paulina ja se aprofundaram nesta tradicdo ao
identificar Jesus como o Messias-Noivo?".

2.3.2. Tipologia no Corpus paulino e Carta aos Hebreus

O corpus paulino apresenta um grande nimero de passagens em que se pode
identificar a tematica esponsal (vide Tabela 3). Contudo, todos os textos referem-
se a doutrina paulina sobre 0 matrimdnio em si, de acordo com a perspectiva cristd,
centrada nos ensinamentos de Jesus Cristo e apoiada na visao judaica tradicional?*,
tendo como base a tipologia encontrada em Gn 2,242%°. Ainda, as cartas dos
apostolos integrantes do NT n&o correspondem a tratados sistematicos®*° sobre os
temas ali expostos, mas, sim, “contém tanto explicacdes das verdades de fé quanto
instrucdes relativas ao comportamento, em conexdo com o0s problemas da
comunidade a que foram dirigidos”??, fornecendo respostas e direcionamentos
adequados aguele momento e circunstancia.

Com respeito a temas ligados a vida diaria para os fiéis recém-convertidos, as
cartas paulinas oferecem orientac@es pontuais e, em particular, sobre o matrimonio,
seus contelidos estdo voltados ao excesso de asceticismo?? que permeava as
comunidades do primeiro século. Apoiado nos relatos de Génesis, 0 apostolo
fundamenta suas respostas na suma bondade e perfei¢io da criacdo?®3. No entanto,
estas orientacdes e ensinamentos ndo se enquadram dentro de tipologia esponsal
com vistas a uma cristologia, que pde em evidéncia o Cristo-Messias, ou a uma
escatologia, que realce o banquete do Cordeiro. Ndo adotando uma simbologia,

estas passagens ficam restritas as situacdes cotidianas. Serdo apresentadas algumas

247 GARZON-MORENO, M. A. PEREIRA-DELGADO, A., La metafora esponsal y la
caracterizacion de JesUs en el cuarto evangelio, p. 20; tdn.

248 COLLINS, R., marriage, p. 570; tdn.

29 HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 183; tdn.

250 ADNES, P., Il matrimonio, p. 31: “o ensino do ApGstolo nunca é tio sistematico quanto o de um
manual de teologia. Na verdade, em nenhum lugar, ele trata do casamento de uma forma geral ou
completa”; tdn.

251 OBNIBENI, B., Il Matrimonio ala luce del Nuovo Testamento, p. 80; tdn.

22 HAWTORNE, G. F., Casamento e Divércio, Adultério e Incesto, p. 199-200.

28 VIDAL, M., El Matrimonio, p. 29-30.
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consideracBes sobre Ef 5, passagem sobre o matriménio que, além de suscitar
inumeras abordagens e discussdes, alude ao “mistério entre Cristo e a Igreja”.

Nas diversas passagens®®* da literatura paulina em que é abordado, o
relacionamento esponsal é tratado como parte do codigo de conduta crista, ndo
contendo nada que se refira a0 matrimdnio como simbolismo, encontrando-se
apenas dentro do seu aspecto factual, da realidade vivida pelos neocristdos nas

comunidades que Paulo fundou. Duas palavras®®®

em particular sdo mais
frequentemente abordadas devido a realidade das comunidades, mas elas nao
conferem aos textos uma simbologia esponsal de representacdo da Alianca.

A passagem de 2Cor 11,1-6 apresenta um vocabulario que contém vérias
palavras tipicas do matrimonio ou de uma simbologia esponsal, em particular os
v.2-3. O v.2 é singularmente todo composto com vocabulos a tipologia esponsal. O
uso da palavra ciume Cijlog remete a Ex 34,14, quanto mais que a comparagdo em
v.2 ocorre com relagdo ao “ciime de Deus”, cuja origem e destino € o proprio
Deus?®®. Por este termo da linguagem esponsal, Paulo destaca a fidelidade ao
Evangelho por ele proclamado para a continuacdo na graca de Cristo, mantendo a
fé e a pureza (dyvog) com vistas a salvagdo. E, para isso, “ilustra sua agdo com o
exemplo da pratica do noivado e do casamento, tipica da cultura judaica”?’.

Ao empregar o verbo fppocaunv?®® —noivar —, Paulo se coloca como o pai®*®
ou como o “amigo de confianga do noivo”, visando entregar a comunidade de

Corinto a Cristo, na sua vinda futura, como uma moap0évov ayvrv, a semelhanca do

254 Vide a Tabela 3: relagéo das principais passagens do corpus paulino referentes ao matrimonio.
25 As duas palavras sdo: mopveia e okedoc. A primeira, mopveio, possui um amplo campo semantico
quanto a traducfes pontuais, que irdo variar em fungdo do contexto, mas cujo sentido pode ser
generalizado como “qualquer relacionamento sexual extraconjugal ou contra a natureza” (HAUCK,
F. SCHULZ, S., mopvn, p. 1475; tdn. Coenen: “distintas condutas sexuais extramatrimoniais em
quanto desviam das normas oficiais, religiosas ou sociais em cada sociedade” (BALTENSWEILER,
H., continéncia, incontinéncia (€yxpdrewa), p. 326; tdn); ainda em BAUER, W. DANKER, F. W.,
A, mopveio, p. 757; tdn. E geralmente encontrado como a tradugfo do hebraico na.

256 BURLING, D. J., The place of union with Christ, p. 163. O cilime a que se refere o v.14 de Exodo
visa indicar aos israelitas que sé devem adorar YHWH para se confirmarem como povo eleito e
obterem a graca e a salvacéo, parte de YHWH na n"73.

7T BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo I, p. 488.

28 O verbo appoélm, cujo significado é noivar no sentido judaico, isto €, prometer ou comprometer
em casamento, € um hapax legomenon.

259 Como um “pai que promete a filha a um homem, [...] Paulo se sente responsavel frente a Cristo
de apresentar-Lhe a comunidade em estado de virgindade, vale dizer, de pertenca exclusiva. A
promessa de matrimdnio ¢ a evangelizagdo, as nupcias, a vinda de Cristo” (OGNIBENI, B., Il
Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 128; tdn). Também em BURLING, D. J., The place
of union with Christ, p. 166.
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desejado para Israel®® na literatura profética: “a Igreja de Corinto se desposou com
0 Messias, noivo unico, pela fé. A fé entregue ao Messias é o vinculo matrimonial
inicial, contudo, irrevogavel. A fé precisa desembocar na fidelidade”?*.

A frase mopactiicot 1@ Xpiotd aponta para o final dos tempos, quando toda
a Igreja, ainda noiva, serd “apresentada a Cristo”, seu Senhor e futuro Esposo.
Embora o contexto seja relativo a falsos pregadores e seu falso Evangelho, Paulo
emprega todos 0s recursos conceituais, literarios, culturais e escrituristicos ligados
a tipologia matrimonial para apoiar sua argumentacao e demonstra-la.

Ao final do capitulo 5 de sua carta aos Efésios, o Apostolo volta sua atengdo
para o desenvolvimento do tema esponsal, que se mostra mais desenvolvido e

262 cartas, por exemplo, como em Colossenses®®3. A

ampliado que nas outras
tipologia matrimonial perpassa todo o trecho?®*, através da citacio de marido e
mulher e seus deveres mutuos, privilegiando, para tanto, a comparagdo continua
entre Cristo e a Igreja. Esta elaboragéo detalhada da relagdo esponsal e de seu uso
metaforico®®® parecem indicar que este relacionamento, em Ef 5,22-33, “ndo ¢
apenas mais uma outra parte do codigo doméstico”?®®. De fato, a formulagio

“esposo estd para a esposa assim como Cristo estd para a Igreja” apresenta-se

260 Para Paulo, a Igreja, extensdo das comunidades por ele fundadas, “é a Esposa do Senhor e nfo é
o povo de Israel”. Isto ¢, “simboliza a relacéo entre a Igreja, herdeira do antigo Israel, noiva por
exceléncia, e o Noivo-Senhor” (EBEID. B., Il simbolo sponsale como ponte tra le tradizioni greca e
siriaca, p. 33; tdn). Conhecedor da Escritura, Paulo retoma as promessas de uma nova alianca,
contidas na literatura profética para afirmar que ndo se trata da ‘antiga esposa’, mas de uma ‘nova’
esposa, “virgem pura”.

%61 ALONSO SCHOCKEL, Simbolos Matrimoniales, p. 85; tdn.

262 “Esta pericope é o mais longo e duradouro ensinamento acerca do matrimdnio tanto na Escritura
judaica quanto cristd” (HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 201; tdn); também em
KOSTENBERGER, A., God, marriage, and family, p. 66.

263 COLLINS, marriage, p. 572; também em OGNIBENI, B. Il Matrimonio alla luce del Nuovo
Testamento, p. 140.

264 Marshall chama a atengdo, em seu artigo, para o fato de que, “para Ef 5,21-33, a metafora
conceitual central é a comunidade como um corpo. [...] A igreja é o corpo feminino, ou esposa, e
Cristo € o corpo masculino, ou marido” (grifo da autora). Esta argumentagao passa ainda por “Igreja
¢ o corpo e Cristo € a cabeca” e conclui com “a Igreja ¢ um corpo dependente” e “Cristo € o protetor
[cuidador; provedor]” (MARSHALL, J. E. Community is a body, p. 833-847; tdn). Villeneuve
apresenta posicao consoante: “A epistola aos efésios oferece um quadro extremamente rico da Igreja
como Corpo de Cristo, ‘como o Templo Sagrado do Senhor’ e como a noiva mistica do Messias”
(VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 246; tdn).

265 Com relagéo a este uso metaférico, Kostenberger chama a atencdo para seu limite: “a analogia
entre matrimonio e a relagdo Cristo-Igreja (envolvendo a nova alianga) em Efésios 5,21-33 ndo deve
ser interpretada como implicando que s&o equivalentes em todos os aspectos. A nova alianga, de sua
parte, é eterna, enquanto o matriménio, de acordo com Jesus, é limitado apenas a esta vida (Mt
22,30)” (KOSTENBERGER, A., God, marriage, and family, p. 84; tdn). MANZI alerta sobre o
possivel problema gerado pelas analogias e metaforas: “em toda analogia teoldgica as diferengas
entre as realidades divina e humana s&o maiores que as semelhancas” (MANZI, F. Prospettive
Bibliche e Pastorali sulla Sacramentalita del Matrimonio, p. 374; tdn).

26 MARSHALL, J. E. Community is a body, p. 838; tdn.
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dominante e percorre todo o trecho. Paulo desenvolve seu pensamento em “‘um
ritmo pendular, que passa continuamente da realidade humana do casal para o
modelo ideal da unio Cristo-Igreja” 2°’.

Com relacdo a tipologia esponsal, os v.31-32 ocupam posicéo central. O v.31
€ uma citacdo quase ipsis litteris de Gn 2,24 conforme a LXX, base da teologia
paulina sobre o matriménio, ja empregada em outras cartas. O v.32 coloca em

268

mutua referéncia: grande mistério=*® x relacdo Cristo-lgreja. Este trecho se presta

as mais diversas alegorias, levando os autores as mais variadas posicoes®®®, as
vezes, conflitantes. Em nivel estritamente textual, pode-se entender primeiramente
que o foco principal se encontra na relagéo Cristo-Igreja, devido a £ym 8¢ Aéyw, que
expde a posicado cristoldgico-eclesioldgica de Paulo.

Ao colocar as duas sentencas dos v.31 e 32 em sequéncia, 0 LuGTHPLOV parece
referir-se a compreensdo de que a unido entre o homem e a mulher, denominada a
posteriori de matrimdnio, tem como paradigma a verdadeira e perfeita unido —
esponsal e dentro do plano salvifico de Deus — entre Cristo e a Igreja®’°. Dito de
outra forma, a tipologia esponsal de Paulo em Efésios tem como o excelso padréo
original, e desde sempre concebido pela economia salvifica de Deus para o ser
humano, a relacdo entre Cristo e a Igreja®’?, cuja consumagdo matrimonial®’?,

antecipado pelo banquete de bodas, se dara no final dos tempos. J& o relacionamento

%7 FABRIS, R., As cartas de Paulo I11, p. 193.

268 Para uma abordagem detalhada sobre o vocabulo pvstipiov e seus reflexos em Ef 5,21-32, vide
KOSTENBERGER, A. J., The Mystery of Christ and the Church, p. 79-94.

269 «“A apresentagio de Cristo e a igreja em Efésios 5, tecida nas instru¢des de Paulo aos esposos e
baseada na tipologia do matriménio de Addo e Eva, é um grande mistério, — isto €, uma revelacdo
de imensa significancia — porque é central para 0 cumprimento da economia eterna de Deus”
(YOON, D., The Church as the bride in Ephesians, p. 50; tdn). Divergem autores como Alonso
Schokel, Fabris, Larrabe, Kdestenberger, Ognibeni, Villeneuve e Hensley, por exemplo. O ponto de
divergéncia esta no entendimento do modelo ou padrdo para o matrimdnio, ndo em Adao e Eva, mas
em Cristo e a Igreja. O simbolismo matrimonial em Ef 5 vincula “o tipo de Addo e Eva ao antitipo
de Cristo e a Igreja” (ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 86; tdn). Hamer
concorda com este ponto e cita que Schnackenburg também segue a mesma posicdo (HAMER, C.
G., Marital Imagery in the Bible, p. 203-204).

270 Villeneuve entende que, ao acatar esta posi¢do quanto ao mistério, deve-se considerar que Cristo
e a Igreja estavam unidos misticamente desde o principio dos tempos e que esta unidade original se
encontra na “raiz do muatuo desejo de unido”, na verdade, “ndo um novo evento, mas uma re-uniao”
e, por isso, a citagdo de Gn 2,24, aplicado de modo similar para o casal primordial (VILLENEUVE,
A., Nuptial Symbolism, p. 243-246; grifo do autor; tdn).

211 Referindo-se ao mistério (v.32), Hamilton Jr. assim se expressa: “Paulo aqui parece indicar que
0 mistério do matriménio, aludido pela citacdo de Gn 2,24, refere-se a Cristo e a Igreja. Isto sugere
que Deus criou o matrimdnio para que o povo pudesse entender a relagdo entre Jesus e a Igreja
(HAMILTON JR., J.,, Typology, p. 327; tdn).

212 Segundo Alonso Schokel, as palavras éxtpéper xoi 0dAmer (v.29) apontam para este momento,
sendo, esta expressdo, “uma referéncia delicada a relacdo conjugal do Messias com a Igreja”
(ALONSO SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 90; tdn).
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esponsal do casal inicial tem como modelo o de Cristo e a Igreja®®, sendo para o
matriménio humano, o modelo. Este trecho — Ef 5,21-32 — credencia-se como uma
tipologia esponsal como representacao da Alianca.

274 o trecho de interesse encontra-se em Hb 13,4.

Quanto a Carta aos Hebreus
Quanto ao relacionamento esponsal, este versiculo v.4 contém a Unica referéncia a
palavra matrimonio e faz parte das recomendacdes ou exortaces finais?’®, que

276 3 carta. Em Hb 13,4, os termos sdo similares

aparentam ser um aditamento
aqueles encontrados em outras cartas paulinas, como yauoc, tépvoug e potyovc. No
entanto, este trecho ndo apresenta nenhum simbolismo relativo ao matriménio.
Trata-se de uma exortacdo, ao final da carta, em que o matriménio é tratado como

tal, em sua dimensdo real e concreta.

2.3.3. Tipologia nas cartas catolicas e no Apocalipse

As cartas catdlicas ndo possuem muitas passagens sobre a questdo
matrimonial. A primeira epistola de Pedro possui algumas caracteristicas que, de
imediato, ddo o tom da referéncia matrimonial presente em 1Pd 3,1-7. Uma destas
refere-se ao fato de que “trata-se de um documento muito mais pratico que
doutrinal. De forma que, as exortacOes e as diretrizes da vida cristd ocupam um
lugar muito mais central do que as fundamentacbes doutrinais que as
acompanham”?’’. Como visto anteriormente, as exortacdes a vida cristd, o codigo
doméstico e uma vida matrimonial cristd ndo caracterizam a ocorréncia de uma
tipologia esponsal.

O inicio do capitulo 4 da carta de Tiago (4,4) apresenta um vocativo que alude
a um sentido simbdlico constatado no AT: poyaridec?’®. O contexto, contudo, ndo
reflete o sentido concreto da palavra, pois ndo ha figura ou figuras de mulheres em

toda a passagem — Tg 4,1-12 — em prética de adultério. A admoestacdo parece ter

213 OGNIBENI, B. 1l Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 143.

214 A carta aos Hebreus € alvo de inGimeras discussdes entre os estudiosos. O tratamento a Hb 13,4
se da tdo somente sob o aspecto da tipologia esponsal.

215 MORAN, L. R., Comentério ao Novo Testamento Il1, p. 610.

276 para amplas considerac@es sobre este tema, vide MILLI RODRIGUES, A., Marriage and the
theology of Hebrews, p. 125-151. A autora comenta sobre a descontinuidade entre Hb 1-12 e 0
capitulo 13 e aborda quest@es linguisticas, de vocabulario e tematicas entre Hb 13 e os capitulos
precedentes, para, a partir do cap. 3, deter-se no tema do matriménio.

211 TUNI, J.-0., Escritos joaninos e cartas catdlicas, p. 307.

28 A palavra povoiic é do género feminino e encontra-se no vocativo plural. Sua traducgdo
gramatical seria: 6 adulteras.
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um sentido mais proximo daquele contido em Mt e Mc, no emprego da expressdo
yevea movnpa kol poryaAic, quando Jesus Cristo se dirige a fariseus, escribas e
saduceus. A acepcdo deste vocabulo encontra-se alinhada com sua aplicagdo na
literatura profética: “o epiteto surpreendentemente aspero reflete a representacao
profética da infidelidade a Deus como adultério no AT (Jr 3,9; Ez 16, Os 3,1)?°,
0 que lhe garante um sentido simbolico. No entanto, a passagem nao se refere a um
contexto esponsal, nem possui outros elementos que apontem para uma tipologia
esponsal como representacdo da Alianca.

Desnecessario qualquer comentario sobre os aspectos literarios, de
composicéo e, principalmente, imagéticos e simbdlicos no livro do Apocalipse, cujo
uso “contribui para converté-la em literatura cifrada”?°. Um estudo apropriado
esbarra em inimeros desafios e nas varias op¢oes de frentes de estudo. De modo

singular, cabe destaque para os simbolos:

O Apocalipse de Jodo sempre foi e ainda hoje permanece um livro que nédo é
facil de abordar. A profundidade das tematicas, que evidentemente recorrem
a uma multiplicidade de campos culturais, bem como aos valores simbélicos
de carater teoldgico, impediram — e ainda impedem — uma compreensao
exaustiva?!,

Cuidado especial deve ser tomado na abordagem das passagens do
Apocalipse devido aos simbolos, pois, como a tipologia esponsal — objeto do estudo
— se utiliza de elementos simbolicos, eles devem estar em plena harmonia com
contexto e sentido primério do texto. Se, por um lado, as referéncias ao AT sdo
frequentes e reforcam a mensagem a seus conhecedores, por outro lado, “o autor
enguadra os eventos descritos [do AT], em particular aqueles em chave cristoldgica,
no horizonte mais amplo da histéria de salvacio, prenunciada pelas Escrituras”?%2,
ponto este que favorece de modo particular a tipologia esponsal. Quanto as
passagens ligadas a este tema, todo o trecho entre Ap 19-22 pode ser enquadrado
nesta categoria, embora “somente no cap. 21 o matriménio parece tornar-Se

995283

manifesto”“*°, quando Jodo emprega o vocabulo “noiva” na frase tolpacpuévny g

vopenyv (v.2), voltando a referir-se & noiva novamente no v.9: dei&® oot trv voueny.

28 LEAHY, T. W., Epistola de Tiago, p. 676.

280 ALEGRE, X., O Apocalipse de S&o Jodo, p. 196.

281 PEDROLL, L., L’ Apocalisse di Giovanni, tra Old e New Perspectives, p. 475; grifo nosso; tdn.
282 PEDROLI, L’Apocalisse di Giovanni: approcci recenti di autori italiani, p. 436; tdn.

283 MILLER, K. E., The Nuptial Eschatology of Revelation 19-22, p. 302; tdn.
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Citacbes ou 0 uso de determinadas palavras ou expressdes ligadas a tematica
matrimonial encontradas em momentos anteriores no texto podem igualmente fazer
referéncia a esta tipologia.

As passagens Ap 2,4-7.10; 3,11; 14-45 s&o de singular interesse pelo uso
intensivo da simbologia esponsal. Porém, a partir de Ap 18, a linguagem, 0s
vocabulos e o simbolismo tornam-se mais frequentes. As varias expressdes de Ap
18,22-23 remetem de imediato, ao leitor conhecedor da Escritura, a Jr 25,10 (item
2.2.2). Os termos escolhidos pelo hagidgrafo do Apocalipse sdo muito similares aos
do profeta, segundo a LXX. Em particular, ndo somente a citagao explicita de pwv
voueiov kol vopeng remete a tipologia esponsal, tanto no texto de Jeremias quanto
neste do Apocalipse, mas, de maneira singular, a @®¢g Abyvov, uma vez que a
tradicdo judaica relata um cortejo de donzelas, amigas da noiva, portando lampadas
no dia da festa das bodas (Mt 25,1-13).

Nas quatro citacdes de Jeremias (item 2.2.2), a Ultima refere-se (Jr 33,11) ao
retorno, a voz de jubilo, de alegria, do noivo e da noiva: “Se a imagem em Jr
constantemente se refere a eventos intra-histéricos, Ap 18,23, em contraste,
demonstra uma ‘escatologiza¢do’, porque o julgamento da prostituta possui um
tanto um caréter final quanto simultaneamente escatologico”?®*. A Alianca tem sua
base no contexto maior do livro, todo ele voltado para a vitdria e festa das bodas do
Cordeiro, que Ihe conferem o tom escatoldgico.

O texto entre os capitulos 19 e 22 do Apocalipse possui um fundo nupcial?®:
“O climax do Apocalipse justapde violéncia espetacular ¢ um matriménio
espetacular, em que ambos sdo os cumes de temas presentes ao longo do livro?%,
Em Ap 19,6, ocorre a constatagdo do inicio do reinado de Deus para, na sequéncia,

em v.7, ser feito um convite para que todos se alegrem e rejubilem, por causa da

284 ZIMMERMANN, R., Nuptial Imagery in the Revelation of John, p. 161; tdn.

25 “Em Ap 19,7.9; 21,2.9; 22,17 a imagem da comunidade esponsal messianica reaparece nos
Gltimos capitulos, nos quais é descrito o cumprimento final” (LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo
Testamento, p. 263; tdn).

286 A referéncia as vestes e aos outros adornos fazem parte do conjunto de imagens relativas ao
matriménio, pois adquirem “uma ressondncia nupcial a medida que as imagens de vitdria e
celebragdo do texto se fundem no final nupcial” (ROSENBERG, E., Coming back to life, p. 309;
tdn). Para Blickenstaff: “a metafora do noivo inaugurando um novo céu e nova terra é permeada de
violéncia. [...] Imprensado entre o andncio do banquete de matriménio triunfante e a chegada da
Noiva lindamente adornada, esta um curso de violéncia extrema e grafica” (BLICKENSTAFF, M.,
While the Bridegroom is with them, p. 30-31, grifo nosso; tdn).
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iminente realizagio das bodas do Cordeiro®’: “Parece que em tudo o que sera dito
sobre o tema nupcial, o matriménio deve ser tomado como a manifestacdo do
reinado de Deus”?®8, que, ocorrendo com as bodas, efetivara a Alianca, definitiva e

eterna, de Cristo com Sua Igreja®®

, ressaltando o aspecto teoldgico-cristologico,
pela transferéncia da relacdo esponsal de YHWH do AT para Jesus Cristo no NT.

A realizagéo deste evento vem sendo profetizado desde tempos remotos e
varias palavras e expressdes aludem a passagens anteriores, tanto do AT quanto do
NT, todas com objetivo e finalidade similares: “uma grande festa esta implicita: é
a realizacdo do matrimonio escatoloégico que os profetas (cf. Is 25,6-8) e os
apostolos (cf. Mt 22,1-13) anunciaram e almejaram. O noivo é o Messias (cf. Mt
25,1-13) e a noiva é o povo de Deus (2Cor 11,2)” 2%°. A utilizagdo de um banquete
sob determinadas circunstancias no contexto de uma parabola, por exemplo, aponta
para as questdes cristologica®®! e escatoldgica?®,

Em 21,2, a Esposa “continua o seu desvelamento progressivo”?%: trata-se da
Cidade Santa, a nova Jerusalém?®*, O emprego do mesmo verbo éropalo (Mt 22,4)
conduz o leitor/ouvinte a uma continuacdo de Ap 19,7, ao prosseguimento das
bodas do Cordeiro, confirmado como o Esposo pelo paralelismo das citagdes:
“nupcias do Cordeiro” em 19,7 e “adornada para seu marido”, em 21,2. A tipologia
esponsal — a cidade como a Igreja e como a Esposa do Cordeiro — prossegue mais

detalhada em 21,9-11. Jerusalém, descendo do céu e sendo descrita em seu

287 Para Carvalho, neste verso o Cordeiro é indiretamente apresentado como Noivo, cuja referéncia
se encontra na entronizagcdo em Ap 5,6 e, por isso, é o Cristo crucificado e ressuscitado, com as
marcas da Paixdo (CARVALHO, J. C., A Simbologia nupcial da viuyn e do apviov, p. 66).

288 MILLER, K. E., The Nuptial Eschatology of Revelation 19-22, p. 304; tdn.

289 Hamilton Jr. segue esta mesma linha e aprofunda o significado da comparacéo entre a prostituta,
em Ap 17,1-3, com a noiva, em 21,9-11. Para o autor, “Jodo pretende que o seu publico reflita sobre
a metafora que ele usa para retratar os infiéis, que usam a prostituta, e os fiéis, que sdo virgens puras
(Ap 14,4) como uma noiva” (HAMILTON JR., J., Typology, p. 328; tdn).

290 VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 258; tdn.

291 Miller desenvolve este ponto baseado em Ap 19,10. Para o autor, a chave estaria nas duas
ocorréncias da palavra paptopio (MILLER, K. E., The Nuptial Eschatology of Revelation 19-22, p.
309; tdn).

292 Villeneuve faz uma abordagem levemente distinta, ao comparar a mulher em Ap 12 e a mulher
em Ap 19. A primeira indica o matrimonio entre YHWH e Israel, apenas sinalizando uma futura
visdo cristologica e eclesioldgica, “enquanto a mulher em Ap 19 sublinha o aspecto eclesiologico
do matrimoénio que ocorrera” (VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 259; tdn).

293 Carvalho chama a atencdo para o aspecto escatoldgico do prosseguimento da passagem, presente
pelo conjunto de quatro elementos: a tenda (v.3), o trono (v.5), a ordem ‘escreve’ (v.5) e a
recompensa final (v.6-8). Para o autor, “acentua-se 0 carater de expectativa e realizacdo ja presente
na escatologia” (CARVALHO, J. C., A Simbologia nupcial da vopyn e do apviov, p. 75).

2% Em Ap 21-1-2, Jodo retoma o contexto de Is 60-62 sobre Jerusalém, em particular os finais (Is
61; 62 — vide 2.2.2). Destaque para a quantidade de palavras da tematica esponsal nestes capitulos
isaianos e as ideias e os termos paralelos em Ap 19,7-8; 21,1-2.



65

esplendor, possui v 66&av 100 Oegod. Esta evocacdo de Ex 40,34-35 remete a
presenca do proprio Deus em sua habitacdo que, no caso da Cidade-Igreja-
Esposa®®, leva Jodo a ver “o cumprimento final do plano divino de salvagio”?%,
A (ltima referéncia matrimonial do livro ocorre em Ap 22,17, quando o
Espirito e a Esposa-Igreja chamam o Esposo para a consumagdo matrimonial

escatoldgica final.

2% para ZIMMERMENN, “igualmente Unico é que a esperada cidade escatoldgica é entendida como
a noiva do Messias. Essas caracterizagGes sdo notaveis, tendo em vista as dimensdes escatologicas
e cristologicas” (ZIMMERMANN, R., Nuptial Imagery in the Revelation of John, p. 173; tdn).

2% OGNIBENI, B., Il Matrimonio ala luce del Nuovo Testamento, p. 166; tdn.



3. Exegese de Mt 22,1-14

3.1. Segmentacéo, traducéao e critica textual

A segmentacao e traducdo da pericope de Mt 22,1-14 parte do texto grego de
Nestlé-Aland 282 edicdo (NA?)?%7, Os textos do Primeiro Testamento referidos
neste trabalho seguem, em hebraico, a versdo da Biblia Hebraica Stuttgartensia
(BHS) e, em grego, a versdo de Ralphs da Septuaginta (LXX). A segmentacdo da
pericope em foco j& evidencia a complexa estrutura da composicdo deste texto
mateano. O tema e o vocabulario empregados por Mateus na construcdo desta
pericope apontam ndo apenas para o conhecimento do autor da Escritura e da
tradicdo rabinica, mas também para seu olhar atento as situaces experimentadas
pela sua comunidade naquele momento histérico, visando um sutil equilibrio entre

a ruptura e a continuidade.

Kai drokpiBeig la | E tendo respondido,

0 'Incodg méhw einev &v mapafolroic 1b | Jesus novamente falou em
a0TOoiC parabolas a eles,

Aéyov 1c | dizendo:

OOt 1y Paciieia TV ovpavdy | 2a | o reino dos céus é semelhante a
avOpoOn® Pocilel, um homem, a um rei,

dotic moinoev?®® yapovc®® 1é vid 2b | que preparou uma festa de bodas
aOTOD. para seu filho.

Kol ATEGTEIAEV TOVG OOVAOVE OOTOD 3a | Enviou seus servos

koAéco®®? Todg kexkhnuévoug eic 3b | para chamar os convidados para
TOVG YOLOVG, a festa de bodas,

27 0O texto da NA? sera seguido na sua totalidade. Serdo apontados os itens de critica mais
relevantes. Apenas o0s v.7.13 serdo abordados com mais detalhes no corpo do texto, devido a
diversidade de variantes.

2% A forma verbal dpowd0n (indicativo, aoristo passivo na 32 pessoa do singular) indica um sentido
de “tornar semelhante ou similar”. A forma passiva pode ser entendida como assemelhar-se (passiva
sintética). Ja a forma temporal, “aor. ind. aqui deve ser no sentido de um perf. hebr. usado no sentido
pres. junto a verbos que denotam estado (BDR 8333¢; cf. A241¢)” (HAUBECK, W. SIEBENTHAL,
H., Nova chave linguistica do Novo Testamento Grego, p. 186). Nesta linha, na lingua de chegada,
o verbo “ser” foi empregado no presente do indicativo.

299 Os manuscritos @ e f, mais tardios, registram a forma moév (participio presente ativo, 3* pessoa
singular, nominativo) em contrapartida a forma do texto (indicativo aoristo ativo, 32 pessoa singular).
Estes manuscritos possuem peso menor em relacdo ao texto adotado, além de ndo indicarem
alteracdo significativa no sentido do texto. Opta-se por manter o texto da NAZ,

30 Em fungo do contexto, estd sendo adotada a expressdo “festa de bodas” para a palavra grega
yapog, e ndo apenas casamento ou bodas. Vide detalhamento no item 1.2 a seguir.

301 O verbo xoAéw, de amplo emprego no NT com mais de 145 ocorréncias, além de seu sentido
mais usual de chamar ou nomear, possui também o sentido de convidar, que seria a traducdo mais
adequada para este vocabulo neste contexto e, em particular, nesta frase (COENEN, L., llamada,
vol. I1l, p. 9; COENEN, L., chamar, vol. 1, p. 349; PERSCHBACHER, W. J. (ed.) The New
Analytical Greek Lexicon, p. 218; SCHMIDT, K. L., kaAéw, Vol. I, p. 1453). Entretanto, devido
ao uso da palavra kexAnuévoug (um participio com valor de substantivo no acusativo masculino
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Kol 00K fj0edov EADETY. 3c | mas ndo queriam ir.

TaAY anéoteilev dALOVG O0VAOVG 4a | Novamente, enviou outros
Servos,

Aéywv 4b | dizendo:

Einate 10ic kexkAnuévorlg 4c | “Dizei aos convidados:

i500° 4d | ‘Vede!

70 Gp1otov>® pov froipoico®?, 4e | Preparei a minha ceia,

o1 TodPoi Hov Kol T GITIeTA 4f | 0s meus touros e 0s [animais]

tebopéva, cevados foram mortos,

Kol TavTo EToLa. 4g | e tudo [estd] preparado.

debTE €l¢ TOVG YA oLG. 4h | Vinde para a festa de bodas’ ”.

O1 6¢ 5a | Eles, porém,

QUEMCOVTES 5b | sem se importarem,

annAbov, 5c | afastaram-se,

Oc pev &ig tov idtov aypodv, 0g ¢ émt 5d | um para o proprio campo, outro

NV Eumopiov anTod para seu COmercio.

oi ¢ Aowrol 6aoa | Os outros,

KPOTHGOVTES TOVG O0VAOVG ADTOD 6b | agarrando os servos dele,

VPpioav 6aB | maltrataram[-nos]

Kol QITEKTEVAY. 6¢c | e [os] mataram.

0 8¢ Pacihedc® mpyicon, 7a | Entdo o rei irou-se

Kol TéEPYaG Té oTpoTedpoToC avtod | 7b | e, enviando seu exército,

ATOAECEV TOVG POVELG EKEIVOVC 7c | destruiu aqueles assassinos

KOl TNV TOAV a0TOV EVETPNGEV. 7d | E incendiou a cidade deles.

T0TE AEYEL TOIC HOVAOIG ADTOD 8a | Entdo, disse aos seus servos:

‘O pev yapog Etondc €Ty, 8b | “A festa de bodas esta pronta,

o1 8¢ kexAnuévol odk fNoav Géot: 8c | Mas os convidados ndo eram
dignos.

nopevecde ovv &mi Tag SieEddovg tdv | 9a | Ide, entdo, para as saidas dos

00V, caminhos

Kol 6G0VG £av ebpnte 9b | E, se encontrardes qualquer um,

plural) na sequéncia, da mesma raiz e com o sentido de convidados, a frase soaria redundante e
pleonéstica na lingua de chegada: convidar convidados. Neste sentido, opta-se por utilizar a traducéo
mais usual para xaAéw de chamar.

302 Esta forma verbal de 6péw (imperativo aoristo ativo 22 pes. singular), na situacdo frasal que se
encontra, possui o valor de uma particula interjetiva, com o objetivo de chamar a atengdo sobre o
gue sera comunicado. Optou-se por uma forma verbal do verbo ver, no imperativo, porém na 22 pes.
plural, pois a notificacdo tem como objetivo atingir os convidados, palavra no plural.

303 A palavra 1o apiotov refere-se a primeira refeicéo do dia e pode ser traduzida simplesmente por
refeicdo. Em funcdo do contexto de uma festa de bodas, opta-se por ceia (WILFRID, H.
SIEBENTHAL, H., Nova chave linguistica do Novo Testamento Grego, p. 187).

304 A forma adotada no texto NA?® (verbo érowélw no indicativo perfeito ativo, 12 pes. singular) é
atestada pelos cédices Sinaitico e Vaticano (X B) e Beza (D), dentre outros (C* L 085 f* 33. 700.
1424). Por sua vez, C2 K W A ® 0102 f1® 565. 579. 892. 1241. | 844 e maioria dos textos em
minusculas () atestam a forma verbal toipaca (indicativo aoristo ativo, 12 pes. singular). Ainda
gue esta Ultima forma possa possuir alguns registros relevantes, 0s manuscritos que atestam a forma
no texto NA2 possuem maior peso e, por isso, sera mantida.

305 Vide o item 1.1 Notas de critica textual, no corpo do texto, a seguir.

306 Os manuscritos D f! it vg™s sy¢ boPt; Or Lcf atestam a forma 10 otpétevpa (acusativo singular).
O texto da NA?® registra a mesma palavra, porém no acusativo plural (té otpatedpota). Ambas
fazem parte deste campo semantico: tropa, tropas, soldados ou exército, e ndo afetam o contetdo.
Opta-se por manter o texto NAZ,
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KOAEGOTE €IC TOVG YALOVG. 9c | chamai para a festa de bodas”.
Kol £€eM0OVTEG 01 doDAOL EKETVOL EiG 10a | E, saindo aqueles servos para 0s
TG 000VG caminhos,

cuviyayov Tévtog odcY’ edpov, 10b | reuniram todos que encontraram,
movnpovg 1e°% kai dryadovc. tanto maus quanto bons.

kol EmAcOn 6 Yapoc® 10c | E encheu-se, a festa de bodas, de
avaxeévovso, comensais.

eloeMdmv 8¢ 0 PBoaoirede Bedoacbot 11a | Tendo entrado, o rei, para olhar
TOVG AVOKELUEVOVG 0S comensais,

gldev 8kel avOpmmov 11b | viu ali um homem

ovKk &vdedupévov Evdvpa’! yauov. 11c | n&o vestindo traje de bodas.

wod Aéyel'? avtd 12a | Entdo perguntou-lhe:

‘Etoipe, nid siciM0ec de 12b | “Amigo, como entraste aqui

un &yav Evovpa yépov; 12c | ndo tendo traje de bodas™?

0 8¢ £pumon. 12d | Ele, porém, calou-se.

1018 O Pocihed gimev Toig 13a | Entdo, o rei disse aos servicais:
JLKOVO1G

307 A palavra 8coug ¢ atestada por vérios manuscritos (BZC K L W A © 085. 0102 f! 565. 579. 700.
892. 1241. 1424. 1 844 it sy" Ir'®) e pela maioria dos textos (0t). Por sua vez, o texto da NA? opta
pelo vocabulo otc, baseando-se nos manuscritos X B* D 0161V {23 |at. Apesar de a palavra 8covg
ser bem atestada, em manuscritos de peso, serd mantida a opcdo do texto NA? pela maior
importancia de alguns de seus manuscritos, como o Vaticano e Sinaitico e familia®®. Além de ndo
ter impacto no sentido, parece ser uma harmonizacdo como segmento 9b, no qual se encontra
também a palavra covc.

308 A particula enclitica inclusiva te pode ser traduzida de varios modos no idioma de chegada, como
‘e’, ‘e também’, ‘ambos’. Possui também um sentido de énfase a expressdo. Optou-se por ‘tanto...
quanto’ (PERSCHBACHER, W. J. (ed.), The New Analytical Greek Lexicon, p. 403; tdn).

309 A palavra voueav (quarto ou sala nupcial) encontra-se bem atestada em & B* (Sinaitico e
Vaticano) L 0102. sy™9, enquanto o termo adotado pela NAZ encontra-se em B D K W A @ 085.
0161vid f113 33, 565. 579. 700. 892. 1241. 1424. | 844 Mt; Ir'*, Apesar do peso dos codices X B*,
alguns comentadores indicam a preferéncia por yépog, registrado também no cédice Vaticano (BY),
pois consideram vope®v “uma correg¢do alexandrina introduzida no lugar de ydpog, que pode ter
parecido um tanto inadequada com o verbo ‘encher’ ” (éminoOn) (METZGER, B., A textual
commentary on the Greek New Testament, p. 58; tdn; OMANSON, R., Variantes textuais do Novo
Testamento, p. 38). Para Wilfrid e Siebenthal (WILFRID, H. SIEBENTHAL, H., Nova chave
linguistica do Novo Testamento Grego, p. 188), o termo ydauog encontra-se utilizado aqui de modo
metonimico. Segundo Luz, “vopedv dificilmente podera ser original”, sendo uma tentativa de
resolver uma possivel questdo de que uma festa, e ndo um local, possa estar cheio (LUZ, U., Matthew
21-28, p. 46; tdn). No idioma de chegada, contudo, esta situagdo ndo ocorre. Apenas C registra
dyépog. Opta-se, entdo, por manter o texto da NAZ,

310 A forma verbal évéxeipévov, do verbo dvéxeipat, por sua vez composto do verbo keipon (Gvé +
keipar) (PERSCHBACHER, W. J. (ed.), The New Analytical Greek Lexicon, p. 22), encontra-se no
participio presente meédio-passivo, no genitivo masculino plural, reportando-se aos que se
encontravam presentes as bodas, nas mesas da festa. Um dos campos semanticos deste verbo — estar
reclinado a mesa — refere-se ao costume e a cultura de época de reclinar-se a mesa para uma refeicéo.
Neste sentido, foi adotado o termo comensais no idioma de chegada.

311 Sjtuagdo semelhante ao v.3b, com um verbo e um substantivo subsequente de mesma raiz em
grego: évd-, no sentido de vestir e vestimenta, respectivamente. E, da mesma forma, procura-se uma
traducdo de acordo com os padrdes da lingua de chegada: vestir/trajar e vestimenta/traje.

312 O idioma original utiliza a forma verbal Aéyer (indicativo presente ativo, 32 pes. singular),
empregado aqui no tempo presente em funcdo da narrativa, pois confere-lhe uma realidade atual e
presente para o contexto da parabola. No idioma de chegada, optou-se pelo uso do pretérito perfeito.
813 A forma verbal f\0sc apenas ¢ encontrada nos manuscritos D it sy®; Ir'® Lcf. Mantém-se o texto
da NAZ,

314 Vide o item 1.1 Notas de critica textual, no corpo do texto, a seguir.
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ANcavteg adTOD TOONG KOl YEIPOC 13b | “Amarrando seus pés ¢ maos,
EkPaLeTe aDTOV €l TO 6KOTOC TO 13c | expulsai-o para a escuridao
EEDTEPOV: externa.

gkel Eoton 6 Khowbuog kai 6 Bpoypog | 13d | Ali havera choro e ranger de
TOV 00OVIMV. dentes”.

ToALOL Yép gicty KANTO® 14a | Muitos de fato sdo chamados,
OAlyol ¢ EkhexTol. 14b | poucos, entretanto, escolhidos.

Dois versiculos merecem maior atencdo em funcéo da introducéo de certa
adicdo de palavras, que podem conduzir a um outro contexto e, como consequéncia,
a interpretagOes diversas. O v.7 pode ser encontrado de duas formas distintas: ou
com o acréscimo de algumas palavras ou conforme o texto adotado pela NA%, Este
registra apenas o 8¢ Pocidede, atestado por X B L 085 ! 700. 892* as bo™, registro
relevante em fungdo dos codices Sinaitico e Vaticano. Ja o texto com acréscimos
apresenta as palavras kol dxovoag 6 Bacthevg ékeivog, cuja traducdo poderia ser:
“E ao ouvir, aquele rei...”, palavras estas em diferentes ordens dos elementos da
frase, de acordo com os manuscritos que se lhes referem®® apoiando-se
principalmente nos codices Bezae e Ephaemi Syri. Note-se que o acréscimo do
verbo dxovm, em sua forma verbal®’, e do pronome demonstrativo éxeivoc
possuem o objetivo de propiciar uma melhor sequéncia a narrativa, esclarecendo o
motivo da ira daquele rei. Tal inclusdo de palavras sugere um possivel acréscimo
explicativo. Desta forma, pelo maior peso dos manuscritos e pela lectio brevior,
mantém-se o texto da NAZ,

O v.13 apresenta variantes em dois trechos. No primeiro, a frase 0 factiedg
ginev, adotada pela NA? e atestada em X B © 085 f1* 33. 565. 700. 892. ff2 sy".,
encontra apoio no peso dos codices Sinaitico e Vaticano, de modo similar ao v.7
anterior. Esta frase esta registrada em outras ordens de palavras nos manuscritos C
D KW A 0102 f: 579. 1241. 1424. | 844 9% lat Ir'™. Em funcdo do peso dos
manuscritos que a registram e pelo fato de se encontra-la na Vulgata — tunc dixit

rex ministris —, adota-se o texto da NA?8, No segundo trecho, o verbo 8¢, adotado

315 Nos dois segmentos do v.14, poucos manuscritos (L f* 700. 892 as) acrescentam o artigo definido
masculino plural 61 antes das palavras kAntoi e éhextoi. Além de ndo alterar o sentido, aplica-se a
lectio brevior e mantém-se o texto da NA?,

816 A5 variantes sdo: (i) kai (exceto em 33Y%) gxovoag 6 Poucihedc éksivog, constante em C K W A
0102. 33", 565. 579. 892¢, 1241. 1424. | 844 M f q sy"; (ii) éxsivog Pastheds dxovoag, em D (iii)
6 8¢ Booihedg dxovooag, em O f13 lat syp mae boPt Ir'at,

817 govoog: participio aoristo ativo, no nominativo masculino singular; ékgivoc: nominativo
masculino singular.
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pela NA?, encontra-se nos manuscritos X B L © f, enquanto o verbo aipo aparece
registrado em C D K W A 0102 33. 565. 579. 1241. 1424. 1 844 9 f sy". Este verbo

2% ¢

possui como um dos campos semanticos “levantar”, “erguer’” ou “algar”. Ainda que

318 pedibus

tais significados sejam coerentes com o texto, a Vulgata registra: “ligatis
eius et manibus”, cujo campo semantico aproxima-se mais do verbo grego 0éw. As
demais variantes desta frase referem-se ao verbo AL e seus compostos: EUPOAim
e ékBarim, de campo semantico muito proximo. Encontram-se ainda neste trecho,
variantes textuais com a inversao de modag e yeipac. A Vulgata conserva a ordem
do texto grego, “pés e maos”. Embora a quantidade de palavras e da ordem destas
nas frases apresentem-se de modos distintos nos diversos manuscritos, como
nenhuma das variantes resulta em significativa alteracdo do sentido do texto ou

acrescenta relevante contetido adicional, mantém-se o texto proposto da NA%,

3.2. Critica da constituicdo do texto e delimitacao

Diversas sdo as propostas de estrutura para o primeiro Evangelho, indo desde
a divisdo em cinco discursos, em paralelo aos cincos livros da Torah sob uma
perspectiva hebraizante do evangelista®'®, passando por um “caréter estruturante da
expressdo amod tote fipEoto em 4,17 e 16,21%2° ¢ chegando a defesa de estruturas
retoricas semiticas, como o quiasmo, para todo o Evangelho. Sem desconsiderar
tais estudos, o texto sera considerado no formato de seu desenvolvimento. Desta
forma, o contexto de Mt 22,1-14 ocorre apds a entrada de Jesus em Jerusalém,
durante Seus ultimos dias naquela cidade, e no transcurso de Seus embates ap0s
Sua chegada ao Templo, em Mt 21,23a: kai éA00vTog awtod €ig 10 igpov... . Estas
controvérsias se encontram em sequéncia ao questionamento das autoridades
eclesiasticas sobre a autoridade de Jesus (Mt 21,23b-27), dentro de uma “trilogia de
parabolas que constitui uma crescente acusagdo contra os hierarcas”3?t. Quanto aos
temas que antecedem toda esta secdo, o evangelista destaca a constituicdo do
discipulado, a formacdo da comunidade e a preparacdo dos discipulos, seja com a

manifestacdo gloriosa de Jesus Cristo (Mt 17,1-9), seja com 0s trés anuncios da Sua

318 Verbo latino: ligd, as, are, avi, atum — ligar, atar, unir, atrelar. Note-se 0 uso do presente do
indicativo e ndo do imperativo, guardando certo grau de correspondéncia gramatical com o participio
aoristo no grego.

318 Brown adota a subdivisdo do Evangelho em cinco discursos, porém considera “improvavel” o
paralelismo com o Pentateuco (BROWN, R., Introducdo ao Novo Testamento, p. 264).

320 MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 82; tdn.

321 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 346; tdn.
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paixdo. Apds a secdo em que se encontra a parabola do banquete, o evangelista
insere o discurso escatolégico (Mt 24-25) e finaliza o Evangelho com o relato da
Paixdo, Morte e Ressurreicao e posterior envio missionario (Mt 26-28).

Sob esta concepcédo contextual, a parabola em Mt 22,1-14 situa-se dentro de
um conjunto de discussdes, contendas e ensinamentos, sejam diretos ou por meio
de parabolas. Marguerat3?? se refere a este contexto como “A Igreja e o fracasso de
Israel”, na abordagem das duas parabolas que precedem o texto em tela e,
especificamente sobre a pericope em foco, como “a vocagdo da Igreja” e “a Igreja
entre o chamado e o julgamento”. Trata-se da visdo, da intencdo e da chamada de
atencdo de Mateus com relacdo a sua prépria comunidade; de reflexGes, ndo so
sobre a parabola em foco, mas também a trilogia (21,28-32; 21,33-46; 22,1-14), em
relagdo ““a importante percep¢do com respeito as respostas [reagdes] que o
evangelista deseja obter de seus leitores”*%, dos membros de sua comunidade.

Inserida no Evangelho em um momento do relato mateano de confronto com
as autoridades, as passagens anteriores — purificacdo do Templo, maldicdo da
figueira e questionamento da autoridade de Jesus — conduzem para este conjunto de
trés parabolas, que indicam que ““as autoridades judaicas contemporaneas de Cristo
recusaram a mensagem de Deus; separaram-se do plano de salvacdo. [...] Neste
sentido, pode-se falar de ruptura™®?*, Os relatos das controvérsias imediatamente
posteriores a ela reforcam este antagonismo, que culmina com o discurso de Jesus
sobre os escribas e fariseus, as autoridades do judaismo p6s-70. Por sua vez, a
pardbola da festa de bodas sinaliza uma rejeicdo®® dos lideres do povo israelita ao
chamado evangélico.

Considerando estes fatos, a delimitacdo da pericope apresenta-se bem
determinada. Quanto ao seu inicio, o v.1 oferece a conexdo adequada a pericope
anterior — Mt 21,33-45, a pardbola dos vinhateiros, e com uma tipica formulacéo
introdutoria®®. Apesar de a parabola sob analise fazer parte de uma trilogia, as

32 MARGUERAT, D., Le jugement dans ’Evangile de Matthieu, p. 6-7 (indice) e p. 237-334.

32 OLMSTEAD, W. G., Matthew’s Trilogy of Parables, p. 22; tdn.

324 CERFAUX, L., O Tesouro das parabolas, p. 98.

325 BROWN, R., Introducdo ao Novo Testamento, p. 291. Para Cerfaux, as trés parabolas indicam o
momento da ruptura (CERFAUX, L., O tesouro das pardbolas, p. 97). Para Jeremias, seria a
indicagdo de que “¢ tarde demais! E a ultima hora” (JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 172).
326 Com o reforgo da conjungdo xai em uma posicdo inicial, introdutéria a apédose de uma sentenca
(PERSCHABACHER, W. J. The New Analytical Greek Lexicon, p. 215). Marguerat comenta ser
esta uma nova cldusula introdutéria e, embora dmokpieic e Aéywv ndo sejam incomuns, seu uso
mais frequente ¢ com 6¢ e ndo com kai (MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de
Matthieu, p. 277).
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ligagBes entre elas se encontram bem conectadas por expressdes tipicas de
encadeamento, como: ti 8¢ vuiv dokel; (21,28); AMnV mopafoinyv aKoLGOTE
(21,33); e méhv einev év mapaPodraic (22,1). Estas trés expressdes de conexdo
utilizadas pelo evangelista conduzem o leitor ndo s6 a perceber a distin¢do e
também o encadeamento entre elas, mas igualmente sua progressdo, a identificacéo
dos personagens e os destinatarios das parabolas. Em particular, na parabola dos
vinhateiros, o v.45 deixa claro este ponto. A ligacéo entre as trés pericopes fica
determinada por dois motivos: a continuacdo dos discursos em parabolas e 0s
destinatarios, em 22,1: “cinev ... adTo1C”, que s30 0s mesmos que interrogaram Jesus
Cristo sobre sua autoridade®?’.

Esta unidade textual maior, inserida entre o 4° e 5° discurso de Mateus,
iniciada como visto em Mt 21,23a, s0 tera seu final com a saida de Jesus do templo
— kol £€eABav 6 Tnoodc... (24,1). Contudo, devido as expressdes em cada inicio e a
alteracdo da tematica, pode-se dividir todo este trecho em unidades menores, como
¢ 0 caso de Mt 22,1-14. Embora a teméatica permaneca, a critica a hierarquia
sacerdotal e farisaica, o objeto de cada pericope mostra-se distinto: os dois filhos,
vinhateiros e banquete nupcial, que “retoma 0 tema e as ideias dos anteriores,
esclarecendo-os e aprofundando-0s”, levando-0 ao climax3? e dando-lhes o fecho
intencionado pelo evangelista. O climax e o desfecho da trilogia se da através de
uma parabola com fundo esponsal, ratificando sua duradoura presenca no
imaginario do povo e sua relevancia no desenvolvimento de sua mensagem
evangélica. Este encadeamento no Evangelho de Mateus é Unico, ndo havendo
sequéncia equivalente nos Sinoticos e o paralelo lucano desta parabola encontra-se

329

em contexto diverso®~”. A delimitacdo final desta pericope apoia-se em trés pontos:

327 Os destinatarios sdo os chefes dos sacerdotes e os ancidos do povo, conforme Mt 21,23. O
emprego de vuiv, em 21,28, de dxobvooarte, em 21,33, e, finalmente, de adroig de 22,1 atestam esta
sequéncia (MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 255).

328 <O Banquete Nupcial revisita os motivos centrais das parabolas anteriores, mas também os
estende a medida que a trilogia avanga em direcdo ao seu climax” (OLMSTEAD, W. G., Matthew’s
Trilogy of Parables, p. 22; tdn).

39 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 274. Gnilka ressalta que a
estrutura das duas versoes € “substancialmente idéntica”, porém com desenvolvimentos secundarios
distintos, que foram adaptados devido a sua “irrelevancia aos fins [aos propoésitos] de seu esbogo
histérico-salvifico” (GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 349; tdn). Jeremias, ao retomar o
Evangelho de Tomé, situa esta parabola no contexto de uma critica social, “na medida em que ele
situa a parabola (Lc 14,16-24) apds a exortagdo em convidar, ndo 0s ricos e 0s importantes, mas 0s
pobres, os estropiados, 0s aleijados e os cegos (14,12-14)” (JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus,
p. 41).
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(i) a sentenca conclusiva no v.14, com a presenca da particula causal®** yap, com a
funcéo de conectar tudo o que precede com 0s dois substantivos subsequentes, que
caracterizam o tema central da parabola®?; (ii) a introducdo de um novo tema no
v.15 — o tributo a César —, com novos personagens — os fariseus; (iii) o retorno ao
tempo histdrico, pela citacdo dos fariseus, em que estes novos personagens
dialogam com Jesus, apresentando uma situacao temporal concreta.

Quanto a sua constituicdo, Mt 22,1-14 apresenta dois principais elementos de
tensdo. Os v.6-7 parecem ser uma inser¢do e encontram-se deslocados ndo sé
devido ao aspecto lexical no inicio do v.6: “oi 8¢ Aorrol...”%*?, mas também em
relag@o ao contexto geral, pois a reagdo dos “outros convidados” — maltratar e matar
— contrasta sobremaneira com a reacdo de indiferenca dos anteriores. Olmstead
concorda com esta posicdo e comenta que, ainda que tenha ocorrido uma segunda
recusa e o violento tratamento dos servos, “seguramente os limites de credibilidade
sdo excedidos em ambos os casos”>%3. Além deste fato, ainda neste trecho, o rei
dedica tempo, durante o processo de convite e na iminéncia do banquete, para
enviar um exército e destruir uma cidade3**. Apds a segunda recusa (v.5), a
sequéncia natural seria 0 convite a todos aqueles que 0s servos encontrassem nos
caminhos (v.8). O paralelo lucano (Lc 14,16-24) parece reforcar este ponto, pois,
mesmo referindo-se & ira do rei®®, o texto continua no convite aos pobres e
excluidos encontrados nas ruas e pracas. Mateus teria acrescentado este trecho

possivelmente em uma referéncia a destruicdo de Jerusalém?>®, arrasada e queimada

330 PERSCHABACHER, W. J., yép, p. 276.

31 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 191.

332 O pronome indefinido “outro”, na fungdo sintatica de adjunto adnominal, possui um sentido
coletivo: todos os demais convidados. Para o contexto, a situagdo, isto é, a acdo dos outros
convidados, descrita em v.6-7, parece improvavel e exagerado (LUZ, Matthew 21-28, p. 46).
Marguerat compartilha esta posicéo e considera este trecho um desenvolvimento secundario, uma
glosa redacional (MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 326).

333 OLMSTEAD, W. G., Matthew’s Trilogy of Parables, p. 120; tdn.

33 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 326; também em LUZ, U.,
Matthew 21-28, p. 46.

3% Tanto Mateus como Lucas empregam o mesmo verbo dpyilm, porém em formas verbais distintas.
3% BORING, M. E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 999; BARBAGLIO, G.; FABRIS, R., Os
Evangelhos I, p. 328; Viviano (VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 199) comenta que
esta seria “uma intrusdo que historiciza a parabola”. Por outro lado, entretanto, esta posi¢do ndo
parece ser undnime entre os estudiosos. Para Snodgrass (SNODGRASS, K., Compreendendo todas
as parabolas de Jesus, p. 451): “E mais plausivel que a parabola utilize a linguagem consagrada pela
histéria de Israel — a rejeicdo dos profetas e a destrui¢do de Jerusalém no ano 586 a.C. — para nos
alertar a respeito das consequéncias da rejeicdo dos mensageiros de Deus”. Gnilka também levanta
a hipotese sobre o juizo divino amplamente registrado nos livros do AT, referindo inclusive a
parabolas rabinicas e o ocorrido com os profetas: “a raiva que move o rei é o julgamento de Deus,
para o qual existem numerosos exemplos” (GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 354; tdn).
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por Tito em 70 d.C. A retirada dos v.6-7 ndo somente ndo compromete o sentido da
parabola, como fornece-lhe, através de um novo convite no v.8, uma sequéncia mais
apropriada ao contexto maior.

O v.10 — “e encheu-se, a festa de bodas, de comensais” — propicia um final
adequado a esta primeira subunidade, como uma conclusédo e repouso natural ao

tema. Neste primeiro trecho, ressalte-se o emprego de dois termos: o verbo KaAéw,

337 338

que aparece cinco vezes em formas verbais distintas>*’, e 0 substantivo ¢ 30dA0¢>*°,
igualmente com cinco ocorréncias em casos distintos. Em quatro destas
ocorréncias, 0s servos sdo enviados para chamar (trés vezes) ou reunir (uma vez)
o0s convidados.

O segundo elemento de tensdo ocorre nos v.11-13. Este trecho, que ndo consta
no possivel paralelo do Evangelho lucano, configura-se um desenvolvimento
proprio de Mateus, que “acrescentou ao relato, como cena final, uma outra parabola
(13-15 [sic]), tirada provavelmente de sua fonte particular’®®, Ainda como
argumento a esta tensdo, a opcdo do evangelista neste trecho pela palavra o
dukovog (v.13), em contraste com 0 60dAog (v.3a e outros), pode indicar a
justaposicdo de fontes iniciais distintas. Ndo somente a questdo vocabular, mas
também alguns elementos sintaticos apontam para “uma forte reelaboragdo
redacional”, provavelmente uma criacdo do proprio evangelista, sobre um
fragmento parabdlico pré-mateano®¥°. Sob o ponto de vista do relato, segundo
Luz**, o v.10c seria 0 Gnico ponto de apoio para 0 prosseguimento da parabola,
apos v.10. Neste sentido, 0 v.13 apresenta o final da segunda parébola.

Considerando estes dois elementos de tensdo, a composicdo da pardbola
possui dois momentos de repouso natural: o v.10 e o v.13, caracterizando dois

finais, com seus respectivos inicios em v.2 e v.11. A proposito da sentenga final,

Outros autores preferem deixar este ponto em aberto, contudo aludindo a um confronto com a data
de elaboracdo do Evangelho como uma “profecia ex eventu” (OLMSTEAD, W. G., Matthew’s
Trilogy of Parables, p. 120-121).

337 kaAéoan — V.3b; kekAnuévoug — V.3b; kekAnuévolg — V.4c; kekAnpévor — V.8¢; koAéoate — v.9d.
338 1ov¢ Sovhovg — v.3a.4a.6b.8a; oi SodAiot — 10a.

3% BARBAGLIO, G.; FABRIS, R., Os Evangelhos I, p. 327. Também em OPORTO, S.G., O
Evangelho segundo Sdo Mateus, p. 95; CERFAUX, L., O tesouro das parabolas, p. 107; e BROWN,
R., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 291; “Os vv.11-14 ndo encontram paralelo em Marcos ou
Lucas e sdo anexados por Mateus de alguma outra fonte diferente de Marcos ou Q” (HAGNER, D.
A., Matthew 14-28, p. n/d; tdn), por exemplo. Tratamento extenso desta questio em MARGUERAT,
D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 327-331.

30 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p.328; tdn.

311Uz, U., Matthew 21-28, p. 48.
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em v.14, esta é apontada como um possivel dito — Adyiov — independente, colocado
neste ponto com o objetivo de fornecer um fecho para todo o conjunto — v.2-13%42,
levando seus leitores/ouvintes a sair do plano de uma narrativa, de cunho alegorico,
para um dito ao estilo sapiencial®*, de fundo reflexivo, dadas as circunstancias da
comunidade mateana. O acréscimo deste AOywov conclusivo pode ter uma
formulacdo e ser atribuido ao préprio Jesus que, como o narrador, utiliza-o para
concluir o relato®4. Ainda, esta sentenca final se adequa como conclusdo da
pericope pois, devido a reelaboracao realizada pelo evangelista, o texto resultante
pode ser entendido como possuindo uma nova homogeneidade, “reorganizada
totalmente em torno da figura do rei”3*. De fato, ao se observar o conjunto da
composicao sob esta perspectiva, nota-se que o rei assume um papel atuante e ativo,
ndo sé presente em toda a composi¢cdo, mas também como o Unico personagem
sujeito de todos os verbos de acdo: fala, envia e ordena (verbos no imperativo),
tomando todas as decisdes3*. Todos os demais personagens do texto fazem apenas
parte da narrativa, sem voz direta e unicamente cumprindo ordens. A tabela*’ a

seguir apresenta este ponto.

2b—3b | acdo do rei convite — convidados iniciais
3b resposta | rejeicdo do convite
4 reacao do rei novo convite — convidados iniciais
5-6 resposta | nova rejeicao e violéncia
7 reacao do rei punicdo: morte e destruicao
8-9 | acdodorei novo convite — outros convidados
10 resposta | aceitacao
11-12b | acdo do rei entrada e pergunta a um novo convidado
12¢ resposta | siléncio
13b | reacdo do rei punicdo: amarras e langcamento fora

342 LUz, U., Matthew 21-28, p. 48. Para Meruzzi, “o v.14 se apresenta como um Adytov separado de
natureza parenética” (MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 193; tdn).

33 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 197; tdn.

341Uz, U., Matthew 21-28, p. 46. Este autor ainda comenta que a maioria dos estudiosos atribui
esta parabola ao proprio Jesus (p. 50). Gnilka comenta que “a maxima do v.14 esta fora da historia,
mas é importante para entender o significado mateano da parabola” (GNILKA, J., Il Vangelo di
Matteo, vol. 11, p. 346; tdn).

35 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 329; tdn.

346 OLMSTEAD, W. G., Matthew’s Trilogy of Parables, p. 150; tdn.

347 Tabela baseada em ALLISON JR., D. C., Matthew, p. 66; adaptacdo e tradugio nossas.
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O desenvolvimento da pericope se baseia em dois fios condutores: um
explicito e outro subliminar. Quanto ao explicito, a disposi¢cdo da tabela acima
aponta para as cinco ocorréncias do verbo kaléw, seus destinatarios e suas
respostas: a recusa e a aceitacdo, vale dizer, 0s que ndo aceitam o convite e aqueles
que o aceitam. Este verbo possui “uma forte conotagdo soterioldgica dentro da
tradicdo veterotestamentaria” 38 e 0 nimero de vezes em que ocorre demonstra este
ponto, em particular em um contexto “em que o rei convida para as nupcias

escatologicas”.

chamado (convite) | x resposta

v.3b,v.4ev.9 v.3c — recusa, v.5-6 — recusa, v.10d — aceitacdo

Estes trés elementos e a articulagdo entre eles encontram-se fortemente
presentes e compdem uma primeira secdo da pericope, cuja estrutura sera
apresentada a seguir.

Por sua vez, o fio condutor subliminar perpassa toda a pericope, em todas as
suas partes, como um elemento de fundo para os leitores/ouvintes. Trata-se da
palavra ydpog, cujas oito ocorréncias, em suas formas, estdo presentes em todas as

partes da pericope:

v.2-7 3 ocorréncias
v.8-10 2 ocorréncias
v.11-13 | 2 ocorréncias

“A constante recorréncia da palavra destaca a funcdo central das bodas na
economia da historia”®*° e representa a centralidade cristologica da pericope, pois,
mesmo apesar de o filho do rei ser mencionado apenas no inicio da pericope (v.2 —
gmoinoev yauovg @ vi® avtov), todo o desenrolar do relato ocorre em funcdo de
uma festa nupcial para este filho, que, por sua vez, é o esposo — uma festa de bodas.

Apesar de toda a importancia do rei, como ja destacada, “a festa ¢ celebrada para

38 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 331, para esta e a referéncia
imediatamente seguinte; tdn.
349 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 218; tdn.
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ele [o filho]; o rei convida para suas nupcias™*°. Neste sentido e ratificando o
aspecto cristoldgico, na trilogia Mt 21,28-22,14, a palavra “filho” encontra-se
presente nas 3 parabolas, ainda que em funcdes distintas. Nestas trés parabolas, a
trama possui, como elemento constitutivo, a existéncia e a presenca do filho, mesmo
que ele ndo possua participacao ativa ou ndo esteja explicitamente mencionado em
cada parte das pericopes.

A pericope como um todo apresenta-se como um texto composto por dois
relatos distintos e unificados que possuem, no entanto, cada um individualmente*,
uma certa coesdo interna, mesmo levando em consideragdo a glosa redacional
mateana dos v.6-7%2, Dito de outra forma, o carater compdsito, sobrecarregado com
as insercdes (a glosa e o acréscimo em v.11-13), conferindo ao texto um certo grau
de incoeréncia, aponta para um processo redacional complexo, em que a
alegorizagdo ja considerada inicialmente pela comunidade foi assumida e
continuada pelo evangelista-redator®®. O vocabulario de cada secio mostra-se
homogéneo, notando-se, contudo, uma clara ruptura entre a primeira e a segunda
secdo, a partir do v.113%*, Apesar desta juncio de relatos e considerando o proposito
de toda a unidade textual, a pericope adquire uma unidade interna®®°. Com respeito
a redacdo, a maioria dos autores concorda que este € relato proprio de Mateus®®,
ainda que possa ter havido reelaboracdes do evangelista sobre um texto similar em
Lucas (Lc 14,16-23) e/ou no Evangelho de Tomé3.

30 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 359; tdn.

%1 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 331.

%2 OLMSTEAD, W. G., Matthew’s Trilogy of Parables, p. 149. MARGUERAT, Le jugement dans
I’Evangile de Matthieu, p. 327. No entanto, esta posi¢do ndo é unanime entre os autores.

%3 MARGUERAT, D., Le jugement dans 1’Evangile de Matthieu, p. 329. Marguerat defende a
intervencdo de um redator que harmonizou os v.3-7 com a partes da parabola dos vinhateiros (Mt
21,34-36.41) e organizou o texto em duas partes simétricas: v.3-7 e v.8-13. Olmstead igualmente
destaca a existéncia de mais de um estagio redacional, porém mostra-se cético quanto a reconhecé-
los e isola-los (OLMSTEAD, W. G., Matthew’s Trilogy of Parables, p. 144).

354 Como exemplos, o emprego do vocabulo odLog, com 5 ocorréncias até o v.10 e nio mais apds
este versiculo, sendo substituido, a partir do v.11 por didkovog; a substituicdo do vocabulo
kekAnpévog (v.3) por avakeiévog (v.11); a alternancia de yépog a &vdvpa yauov; e a auséncia do
verbo koAéw apds o v.11.

35 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 204-205.

3% Gnilka chama a atencéo dos varios elementos alegorizantes da parabola em sua forma atual.
Porém, ressalta que “é¢ possivel que a versdo mateana seja derivada, através de um processo
[caminho] bastante longo de uma forma de todo livre de elementos alegoricos” (GNILKA, J., 1l
Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 347; tdn).

357 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 177; GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 348,
por exemplo.
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3.3. Critica da forma: organizacao, estrutura e género literario

Esta pericope mateana apresenta um grande nimero de posi¢Ges quanto a sua
estrutura®®, desde propostas mais simples, embora embasadas em sélidos
argumentos, até a variagdes que se baseiam em estudos filoldgicos ou na retdrica
semitica como elementos estruturantes. Entretanto, baseados na orientacdo da
critica literaria, a maioria dos autores manifesta sua preferéncia em adotar uma
estrutura bipartida, com duas grandes se¢des, que possui uma variante tripartite®®,
também frequente, pela subdivisdo da primeira secdo. Considerando todos o0s
componentes descritos anteriormente, adota-se uma estrutura composta de duas
grandes sec¢des, sendo que a primeira sec¢do se encontra subdividida em duas partes,
acrescidas do versiculo inicial, que tem a funcdo de conexdo com o contexto da

trilogia, e de uma frase conclusiva final.

v.1 Inicio da pericope Dobradiga e sequenciamento
v.2-10 | 12 secdo Inicio da pardbola e 1° tema
v.11-13 | 22 secdo 2° tema (acréscimo)

v.14 | Concluséo Frase final

A primeira secéo pode ser subdividida em duas partes, como segue:

v.2-7 Duas chamadas a convidados iniciais
v.8-10 | Uma chamada a outros convidados (quaisquer)

Neste sentido, pode-se falar em uma estrutura tripartite para a pericope, como

segue:

v.2-7 | 1#se¢do — 12 parte Primeiros convidados
v.8-10 | 1%secdo — 22 parte Outros convidados
v.11-13 | 2%secdo Excluséo da festa de bodas

38 LUz, U., Matthew 21-28, p. 46.

39 Viviano (VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 199) divide a parabola em trés atos:
v.2-7, dois convites aos convidados propriamente ditos; v.8-10, um convite aos rejeitados; v.11-14,
uma selecdo no banquete de ndpcias. Meruzzi (MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p.
196) adota uma estrutura em duas se¢des, em que a segunda se subdivide em duas partes. Gnilka
(GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 346) propde uma estrutura tripartite. Mello (MELLO,
A. Evangelo secondo Matteo, p. 383) apresenta uma estrutura bipartida. Marguerat defende uma
estrutura bipartida: v.2-7 — o fracasso de Israel e o castigo divino; v.8-13 — a reunido da Igreja e a
condenacdo escatoldgica de um de seus membros (MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile
de Matthieu, p. 330).
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Na primeira parte da primeira se¢do, em que os convidados ndo aceitam ou
recusam o convite, o evangelista caracteriza a rejeigéo da elite governante de Israel
ao chamado real para a participacdo da festa de bodas, simbolo esponsal ligado a
nova mensagem de salvacdo trazida pelo filho do rei, e, consequentemente, o
fracasso da alta hierarquia religiosa em conduzir o0 povo para esta nova realidade.
Frente a esta situagdo, na segunda parte da primeira se¢do, o rei expande o convite
a todo e qualquer um que o aceite, isto €, a nova realidade de pertenca ao povo de
Deus: o reconhecimento e a aceitacdo do Seu Filho, pela simbologia matrimonial
da participagdo na festa de bodas. Como o verbo kaAéw perpassa estas duas partes
fornecendo-lhes um elemento de unidade sob ponto de vista lexical, esta ruptura se
da no nivel do conteudo, que pode ser considerada pela substituicdo ou pela
dicotomia antigo x novo. Por sua vez, a segunda secdo apresenta uma situacao
peculiar ja dentro da composi¢do do novo povo que adere ao convite e participa da
festa. Este evento singular e suas consequéncias oferecem o elemento de distingao,
guanto ao relato, para a caracterizacao da segunda secéo.

Mesmo em uma estrutura simples, do tipo bipartida, podem-se adotar
subdivisdes que ajudem a ressaltar elementos diferenciais, que poderédo servir como
ponto de apoio a uma determinada interpretagdo. Como exemplo ilustrativo, a

estrutura adotada poderia ser detalhada como segue>.

1 Inicio da pericope e dobradica com a parabola anterior.
2 Inicio da pardbola, com seu tema.
3a-b | Primeiro convite aos convidados iniciais.
3c | Primeira recusa dos convidados iniciais.
4 Segundo convite aos convidados iniciais.
5,6 | Segunda recusa, com agravantes, dos convidados iniciais.
7 Consequéncia das recusas.
8a | Terceiro convite: todos (qualquer um) sdo convidados.
10d | Aceitagdo do convite. A festa de bodas fica cheia.

11 Verifica¢do de inadequacgéo de um convidado.
12a-c | Selecdo | Interpelacéo.

12d Resposta (siléncio).

13 Consequéncia.

14 | Concluséo da parébola.

360 Para outro exemplo de estrutura detalhada, vide OSBORNE, G. R., Matthew, p. s/n. Chapter 93.
Também em HAGNER, D. A., Matthew 14-28, p. s/n; e em MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e
gli invitati, p. 200-204.
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A pericope encaixa-se no género literario parabola®®!, sendo também assim
designada pelo préprio evangelista (Mt 22,1). Contudo, esta pardbola possui
elementos que lhe conferem um tom parenético e alegdrico: “a alegoria marca uma
progressao cronoldgica dentro da trilogia, uma vez que se estende até o tribunal do
fim dos tempos™®®?, isto é, ao final da pericope — a 22 pardbola, v.11-13, em
particular o v.13. Varios autores destacam o fato de que o desenvolvimento

mateano, iniciado no v.2, quando comparado com o paralelo lucano®?

, ja aponta
para um processo de alegorizacao da narrativa, ao substituir o homem (Lc) por um
rei (Mt), quadro este que propicia a associacio do rei ao proprio Deus3: “a tradigdo
pré-Mt ja (QMt) convidava a reconhecer Deus como 0 Bacilevg, Jesus como a
figura de seu filho, e a irrupc¢éo do reino como uma festa de bodas, metéfora classica
do festim messianico”*®°. Enquanto Jeremias defende que a ampla reelaboracio de
Mateus transformou a parabola em “um esbogo alegérico da historia da
salvacdo™3® Gnilka defende que, a Mateus, “interessava criar uma alegoria
comparavel & pardbola dos vinhateiros assassinos”*®’, como apice e conclusio da
trilogia de parabolas sobre a critica as elites religiosas dominantes, que se
recusavam a entender a pessoa de Jesus como o Enviado do Pai e atender Seu

convite a conversao para a participacdo no Reino dos Céus.

3.4. Critica das fontes

Com relagdo as fontes ligadas a secdo Mt 22,2-10 e a se¢do Mt 22,11-13, ndo
ha consenso quanto a existéncia de uma fonte Q como base primaria, tanto para esta
parabola mateana quanto para seu possivel relato paralelo em Lc 14,15-26, sendo

levantadas algumas opcdes e tomadas varias posi¢fes por estudiosos. Este ponto

%1 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 999; ROBERTSON, A. T., Comentario
Mateus e Marcos, p. 243; BROWN, R., Introducéo ao Novo Testamento, p. 291; JEREMIAS, J., As
parébolas de Jesus, p. 176; LUZ, U., Matthew 21-28, p. 45; GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol.
I, p. 345; por exemplo.

32 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 326; tdn.

363 Keener chama a atencgdo sobre o contexto das duas versdes da parabola (KEENER, C. S., A
Commentary oh the Gospel of Matthew, p. 518).

364 |5 25,6.

%5 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 326; tdn. Snodgrass concorda
com esta posi¢do quando comenta: “ao contrario do relato de Lucas, a historia de Mateus ndo fica
no nivel da narrativa” (SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 425).

36 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 64.68.177. Para Snodgrass, a parabola, “no minimo,
seja uma representacdo do banquete escatoldgico, no qual Deus ou Cristo séo representados pelo
anfitrido e os mensageiros, pelos enviados de Deus” (SNODGRASS, K., Compreendendo todas as
parabolas de Jesus, p. 437).

367 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 349; tdn.
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sera apresentado adiante, no item que aborda a relacdo entre estas duas parabolas.
Como fornecedoras de substrato para esta pericope, algumas passagens do AT
mostram-se relevantes, em particular aquelas que se referem ao banquete
messianico, como as de Is 25, Is 62, Is 65 e Pr 9. Em um segundo momento, podem
ser considerados Lv 21,17-23 e 2Sm 5,8, devido a citagdo da exclusdo de cegos,
coxos, aleijados e portadores de outras doencas no servigo a Deus e a casa de Davi.
Mesmo que a pericope em tela ndo faca referéncia a estes doentes, a passagem no
Evangelho de Lucas as cita explicitamente. Situacdo semelhante ocorre com alguns
escritos de Qumran, ligados também as leis da pureza, similares a Lv 21 acima
citado.

Alguns escritos judaicos apocalipticos do periodo do Segundo Templo
contém passagens de interesse, em particular o primeiro livro de Enoque, com texto
semelhante a Mt 22,13 (1En 10,4), e 1En 62,12-16, com uma passagem sobre
vestes, que se relacionaria com Mt 22,11-12. Também uma passagem de 4Esdras 2
faz referéncia a troca de vestes, mortais por imortais, em uma possivel ligacao
também com Mt 22,11-12. A passagem de Flavio Josefo sobre o assassinato dos
embaixadores de Ezequias pode ter servido de base para o assassinto dos servos,
quando do segundo chamado em Mt 22,6. Da mesma forma, alguns comentérios
rabinicos ja& da era cristd contém passagens similares com alguns trechos da
pericope em tela. Os com maior grau de semelhanca sdo: t. Baba Qamma 7,2, com
uma pardbola sobre o planejamento de uma grande festa de casamento, com
distingdo de convidados, e b. Sabbat 153a, sobre um banquete em que aqueles que
se vestiram adequadamente podiam sentar-se, comer e beber e aqueles que nédo se
trajaram de acordo deveriam ficar de pé e apenas assistir. Ao final desta parabola
em b. Sabbat 153a, encontra-se anexa uma referéncia a Is 65,13.

Em particular, a tradicional histdria relatada em y. Sanh. 6,23c talvez tenha
servido de fundamento para esta pericope de Mateus®®8. Porém, vérias outras fontes
foram examinadas e encontram-se citadas como possiveis fornecedoras de material
de base ou assessOrio para a pericope em estudo. Foram abordadas as mais
importantes e com maior possibilidade de uso devido ao grau de similitude. Esta
parabola mateana possui uma tradicdo bastante conhecida, tendo sido intensamente

estudada desde os primeiros Padres da Igreja e seu nucleo parece ter gozado de certa

%8 ALLISON JR., D. C., Matthew, p. 66.
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popularidade e/ou importancia para a cultura israelita, “como pode ser visto pela
existéncia de duas outras versfes evangélicas (Lc 14,15-24; G. Tomé 64) e de
numerosas parabolas rabinicas que apresentam um rei chamando convidados para
um banquete ou um rei preparando festividades de bodas para seu filho (ou
filha)3°,

3.5. Comparagéo interna com Mt 21,33-46

As trés pardbolas que formam a trilogia citada anteriormente, com a sequéncia
e a harmonizacdo entre elas realizadas de modo Unico nos Evangelhos por Mateus,
possuem a mesma tematica, embora a abordagem se dé com temas distintos, como
ja visto. Destas, duas delas, em particular, se destacam pelas rela¢Ges de contetido
de alguns de seus versiculos, pelas similaridades de organizacdo entre seus relatos
e de elementos lexicais e sintatico-gramaticais. Sdo as pardbolas dos vinhateiros
assassinos e a da festa de bodas, em sua primeira se¢do (v.2-10). Estas parabolas
possuem grande semelhanca estrutural, e a parabola das Bodas de Mateus
“aparentemente foi moldada pela parabola dos Lavradores Maus™*"°. A descricéo a
seguir apresenta algumas destas correspondéncias.

Cotejando Mt 22,2 com Mt 21,33, observa-se a correspondéncia entre
avOpon® Pociiel e avBpwmog oikodeomoOTnG. As duas primeiras palavras sdo
idénticas e as duas segundas podem ser consideradas como do mesmo campo
semantico: um rei e um proprietéario, dono ou senhor de uma propriedade, no caso,
um terreno em que uma vinha foi plantada. Ainda, nestes dois versiculos iniciais,
pode-se associar, em nivel semantico, a preparacdo da festa de bodas com a
preparacdo do terreno para a plantacdo, pois, em funcdo de cada tema, ndo ha
correspondéncia do vocabulario.

Em Mt 22,3 e Mt 21,34, ocorre uma constru¢do com idénticas palavras —
anéotelhev T00¢ dovAovg — sobre o envio dos empregados, embora estes tenham

fungdes compativeis com cada tema. Da mesma forma, em Mt 22,4 e Mt 21,36, 0

369 BLICKENSTAFF, M., While the Bridegroom is with them, p. 50; tdn. A autora faz a ressalva
gue a parabola em Mateus pode ndo ser a mesma constante no Evangelho lucano (nota 17). A autora
cita ainda uma enorme quantidade de parabolas rabinicas ligadas a estes temas nas notas de rodapé
18,19, 20 e 21 da p. 52. Keener também possui uma lista destes tipos de parabola (KEENER, C. S.,
A Commentary oh the Gospel of Matthew, p. 518).

370 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus”, p. 435.
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novo envio dos servos possui igual emprego das palavras: wéAwv anéoteiley GALOLC
dovAOVG, para ambas as parabolas.

Ao v.6 de Mt 22, associam-se v.35, v.37, v.38 e v.39 de Mt 21. Embora a
descricdo das acOes dos vinhateiros seja mais elaborada e detalhada que suas
correspondentes na parabola das bodas, destaca-se 0 emprego do verbo dnokteivo,
presente em ambas as pardbolas, com trés ocorréncias em Mt 21,35.38.39.

Ao se comparar 0 v.7 de Mt 22 com seus correspondentes v.40 e v.41 de Mt
21, observam-se dois pontos de contato. O primeiro remete ao uso do mesmo verbo
amoéAlo, do campo semantico de matar, exterminar ou destruir, referindo-se aos
convidados que maltrataram e mataram 0S servos, em Mt 22, e aos primeiros
arrendatarios, em Mt 21. O segundo ponto trata da manutencdo do vocabulo 6
Bactievg na parabola da festa das bodas. O evangelista opta por conservar esta
palavra devido a linha alegorica da paradbola, provavelmente ja percebida pelos
leitores/ouvintes. Entretanto, por outro lado, 0 mesmo Mateus, em Mt 21,40, ndo
volta a empregar a palavra oikodeondtng, mas a substitui pela palavra kopilog, que
pode ser considerada do mesmo campo semantico que a anterior, mas que possuli
uma carga semantica distinta e profundamente significativa na mentalidade do
povo.

Ainda neste mesmo versiculo, v.7, no plano do contetdo, a acdo do rei de
“exterminar os assassinos” e “queimar a cidade deles” — no texto da pericope, estes
dois verbos amdlivut e Eumimpnt ocorrem no aoristo ativo — parece executar a
sentenga dada pelos sacerdotes e ancidos em Mt 21,41: KokolOg Kok®dG AmoAEcEL
avtovg, inclusive com o emprego do mesmo verbo amdrivu, nesta parabola, no
indicativo futuro®”*. No plano do contetido, o v.7 da parabola da festa de bodas
fornece uma resposta precisa e adequada a Mt 21,41, estreitando a relacdo entre elas
e ratificando a sequéncia da trilogia.

Osv.8,v.9ev.10de Mt 22 e v.41 e v.42 de Mt 21, que finalizam as parabolas,
contém duas palavras a que se pode atribuir certa equivaléncia: 6covg (Mt 22,9) e
aarog (Mt 21,41). Ambas conferem aqueles versiculos o significado de uma
substituicdo (a quantos; outros), sentido pretendido pelo evangelista como resultado
da primeira secdo da parabola da festa de bodas e da parabola dos vinhateiros. No

plano do contetdo, Mt 22,10 equivale ao Mt 21,41, no que diz respeito a

$1 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 261.
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substituicdo dos arrendatérios, na parabola da vinha, e dos convidados, na pardbola
do banquete de bodas. Mais uma vez, a sentenca proferida pelos sacerdotes e
ancidos — igualmente o verbo ékdidwut no tempo indicativo futuro — se cumpre na
festa de bodas — da mesma forma, os verbos cuvayw ¢ mipmAnut no indicativo
aoristo passivo®’?,

Corroborando a conexao e a sequéncia particular da trilogia e, em especial,
as parabolas dos vinhateiros e da festa de bodas, Mateus se utiliza de uma formula
introdutoria®”® (v.1) que remete a um imediato prolongamento da parabola anterior,
pelo uso do verbo amoxpivopot e do advérbio méiwv. Para esta comparacdo em
forma de tabela, vide Anexo 1.

Apesar de ndo haver uma proximidade quanto ao tema de cada uma das
parabolas, o arrendamento de uma vinha e uma festa de bodas, a organizacao e seus

elementos constitutivos possuem uma clara correspondéncia.

Mt 22,2-10 Mt 21,33-43

2Um homem, um rei e uma festa de 33Um homem, um senhor (dono) da

bodas. casa e de uma vinha.

3Envio de servos. 34Envio de servos.

“Envio de outros servos. 36Envio de outros servos.

Banquete preparado (2 vezes). 3Vinha preparada (cercada, lagar e
torre)

®Maltratam e matam os servos. 35-39Apredejam e matam os primeiros
Servos, 0s servos seguintes e o filho do
dono.

0 rei se enfurece e destréi os 410 senhor da vinha destroi os

malvados. malvados.

%0 rei convida outros (quaisquer). 410 senhor da vinha entrega a vinha a
outros (quaisquer),

10A festa fica cheia. 43para que estes outros produzam os
frutos.

Além das varias palavras idénticas, semelhantes e outras do mesmo campo
semantico empregadas nas duas pardbolas, o evangelista se utiliza da mesma
sequéncia de eventos. As adaptacOes redacionais realizadas por Mateus tém o
objetivo de fazer com que a construgdo das duas parébolas siga um percurso similar,

em um crescendo de recusa e hostilidade para culminar em violéncia, que encontra

32 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 262.
33 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 325.
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seu ponto culminante na destruicdo e na substitui¢do, sejam dos arrendatarios da
vinha sejam dos convidados para o banquete de bodas. Transparece 0 aspecto
polémico em relagdo as autoridades e elites religiosas: “as modificacGes polémicas
mais ébvias e importantes de Mateus aparecem nos estagios posteriores da historia,
mas a parte anterior ja prepara 0 caminho™’4 O assassinato dos servos e,
posteriormente, do filho, na parabola dos vinhateiros, e o0 assassinato dos servos, na
da festa de bodas, conduz a narrativa de ambas as parabolas para o desfecho
violento®”®. Na pericope em tela, “Mateus avanca desejoso [ansioso] para a inser¢io
dos versiculos 6-7, que dominam esta parte de seu relato”>7®,

O sequenciamento das trés pardbolas conduz o leitor/ouvinte a reconhecer o
carater alegorico dos relatos. Em particular, o assassinato do filho (Mt 21,39) e a
opgao pelo emprego da palavra kdptog (Mt 21,40) antecipa a identidade do filho®’
na parabola da festa de bodas. Pode-se, entdo, supor que Mateus tenha sequenciado
estas duas parabolas, recorrendo a temas ja pertencentes ao imaginario de sua
comunidade, com o objetivo de resgatar a memoria de escritos
veterotestamentarios. Os temas da vinha (0732), com 93 ocorréncias no AT, e a festa
ou banquete (7RYn), com 46 ocorréncias®’® no AT, sdo dois temas comuns e caros
a tradicdo israelita. No evento em foco desta pericope mateana, podem-se encontrar
referéncias a festas ou banquetes na literatura profética e sapiencial. Em particular,
em Is 25,6-10, o banquete descrito possui varios elementos lexicais e algumas
construcdes sintatico-gramaticais em comum?®’® com Mt 22,1-14. Da mesma forma,

em Pr 9,1-6, encontram-se elementos similares®° & pericope em tela. A opcéo de

374 OLMSTEAD, W. G., Matthew’s Trilogy of Parables, p. 146; tdn.

375 LLuz chama a atenc#o para o fato de que os leitores/ouvintes de Mateus ja estavam acostumados
com “os exageros das pardbolas judaicas” e com os acontecimentos da Sagrada Escritura,
especificamente com os relatos da tradicdo profética sobre os maus tratos e, mesmo, a morte de
profetas. Por isso, 0 autor comenta que este v.7 pode néo ter parecido tdo perturbador e causador de
uma ruptura na alegoria (LUZ, U., Matthew 21-28, p. 53; tdn). Ver também GNILKA, J., Il Vangelo
di Matteo, vol. Il, p. 354; tdn.

376 OLMSTEAD, W. G., Matthew’s Trilogy of Parables, p. 149; tdn.

377 Vale notar, na citacdo empregada por Jesus em Mt 21,42, a semelhanca da grafia entre as palavras
“filho” 73, recém-assassinado na pardbola em Mt 21,39, e “pedra” 2% (SI 118,22) hebraico
consonantal (S1118,22) (MARTENS, A. W., The challenge of Jesus’ parables, p. 167).

378 Em particular, Gn 29,22, a festa de bodas de Jacd, e Jz 14,10.12.17, a festa de bodas de Sans3o.
379 Alguns elementos de Is 25,6-10: “YHWH fard um banquete”; “banquete de coisas gordas”;
“todos os povos”; “todas as nagdes”; “Moab sera pisado (destruido)”. Nao se pretende realizar uma
comparacdo dos contextos, mas apenas apontar termos e construgdes utilizados. Em Isaias, Deus
faré o banquete. O verbo hebraico %y encontra-se no mesmo campo seméantico que o verbo grego
TOLE®.

380 Alguns elementos de Pr 9,1-6: “A Sabedoria abateu animais e preparou a mesa”; “enviou servas
para chamar convidados”. Igualmente, ndo se analisa o contexto, apenas alguns element0os em
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Mateus em encerrar a trilogia com uma parabola cujo tema € uma festa de bodas
aponta para a penetracdo e forca da simbologia esponsal e desta tipologia no

imaginario coletivo do povo daquele periodo histérico.

3.6. Referéncias com a passagem em Lc 14,16-24

A parébola da festa de bodas em Mt 22,2-10 guarda certo grau de semelhanca
com a parabola constante em Lucas (Lc 14,16-24) que, por sua vez, possui varios
pontos em comum com o Evangelho de Tome (I6gion 64). Embora possuam pontos
de contato, o contexto em Lucas ndo se mostra idéntico aquele de Mateus®®!. A
concluséo lucana parece apontar para uma exclusao (v.24), enquanto o texto em
Mateus pretende indicar uma substituicdo e uma selecdo. Em Lucas, o banquete
ocorre em uma situacdo que retrata um jantar aristocratico, com convidados de
importantes estratos sociais. J& em Mateus, o banquete assume um carater mais
proximo as parabolas rabinicas, “em que Deus como um rei oferece um banquete

nupcial para seu filho”%?,

Para Jeremias®8®

, a versao de Lucas, seguindo mais de perto o relato do EVT,
se encontra mais préxima de uma versao dita original da parabola. Lucas ainda teria
feito algumas adaptacGes e ampliacdes sobre este relato. Nesta mesma linha, este
autor comenta sobre a existéncia de um material narrativo, constante do Talmud
palestinense, sobre um banquete em que, na auséncia dos convidados iniciais, 0
senhor do banquete ordena convidar os pobres. Assim, esta seria a fonte priméria:
“a estoria do rico publicano Bar Ma’jan e do pobre escriba”384. Cabe ainda levantar
a possibilidade sobre a existéncia de uma fonte Q, como a base para estas parabolas.
Entretanto, as discussdes e posi¢es sobre estas duas parabolas e o Evangelho de
Tomé (EvT64) estdo longe de encontrarem um consenso entre os autores®®®. As

posicdes variam desde a existéncia de apenas uma parabola, reelaborada tanto por

ligacdo com a pericope em foco. Segundo Snodgrass, estes elementos sdo poucos para se té-la como
base do texto mateano (SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 440).
31 “Em Mateus e Lucas temos duas historias similares, e ndo duas versdes da mesma historia”
(SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 439).

32 KEENER, C. S., A Commentary of the Gospel of Matthew, p. 517; tdn.

383 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 64s.68s.177.

384 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 179. Snodgrass é contrario a esta posicdo de Jeremias
e apresenta alguns argumentos nesta linha (SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas
de Jesus, p. 440).

35 KEENER, C. S., A Commentary of the Gospel of Matthew, p. s/n — titulo: “Scorning the King’s
Son”.
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Lucas quanto por Mateus, passando por duas variantes de uma mesma parabola até
a existéncia de duas parabolas distintas.

Atualmente, a maioria dos estudiosos considera muito pouco provavel a
existéncia de uma fonte Q, devido a impossibilidade de se reconstruir estruturas
frasais similares entre as duas parabolas, além da pouca coincidéncia dos verbos
nestes relatos®®. Por outro lado, ha autores que postulam uma fonte literaria
comum, em fun¢do de que “a estrutura narrativa da versdo lucana e da mateana (e
do Evangelho de Tomé) ¢é substancialmente idéntica”, a excec¢do dos v.11-13 da
versdo de Mateus®”’. Snodgrass, por sua vez, considera “dificil aceitar que um relato
estaria por detras dos dois relatos bastante diferentes de Mateus e Lucas”388, Além

da pouca quantidade de palavras idénticas®®

, 0s detalhes que completam a estrutura
basica sdo bastante distintos, como o nlimero de vezes em que 0S Servos Sao
enviados e as desculpas dos convidados iniciais. A tabela a seguir apresenta 0s
termos e expressGes comuns as duas parabolas, considerando também as palavras

de mesmo campo semantico ou com algum tipo de correspondéncia no significado.

Mt 22,2-10 Lc 14,16-23
26vOpdme Pacidel AVOpomOG
YOLOVG dginvov péya
4améotethey BAhOVg oVAOVG anéotethey 1OV S0DAOV
TOIG KEKANUEVOLG TOIG KEKANUEVOLG
groluol grolud
Séypov B Avpov
6 3¢ Baciredg dpyicOn 2Lypy160eic O oikodeomdTNG
910g B1e£06800g TRV 08DV 2Lt mhoteiog kai popag Thg
KoAEGATE €1C TOVG YAPOVG TOAEMG

giobyoye OS¢

10gEeN06VTES 2"BEelOe
TG 660VG TG O60VG KOl PPAYLLOVG
GLVIYOYOV avdykacov eloeAfelv
10¢m60m 2ByvemnocOn

Dois relevantes pontos apontam para a caracterizacdo da parabola lucana

como de interesse e intengéo distintos daquela em Mt 22. O primeiro ponto refere-

386 | UZ, U., Matthew 21-28, p. 47-48. Também em SNODGRASS, K., Compreendendo todas as
parabolas de Jesus, p. 432.

37 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 348; tdn.

388 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 439.

389 Segundo Luz, a concordancia das palavras é menos que 10% (LUZ, U., Matthew 21-28, p. 47).
Para Snodgrass, “das 223 palavras de Mateus somente doze sdo idénticas em Lucas 14,15-24”
(SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 432).
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se ao fato de que o relato em Lc 14,16-24 permanece no nivel da narrativa®® e ndo
apresenta nenhum elemento explicitamente alegorico ou de imediata identificagdo
que conduza o leitor/ouvinte a transcender o cotidiano. Em particular, ndo ha
mencdo a um filho. Todas as situacbes presentes nesta pardbola descrevem
possiveis acontecimentos reais e concretos, plausiveis na sociedade de ent&o.
Mesmo a frase conclusiva da parabola ndo transcende a narrativa ou a um evento
real: “Pois eu vos digo que nenhum daqueles que haviam sido convidados provara
o meu jantar”. A sentenc¢a final desloca o fio narrativo. O uso do pronome na
segunda pessoa do plural indica que Jesus esta se dirigindo aos ouvintes de Lc 14,12
e, de modo geral, a todos o0s seus leitores/ouvintes, apontando assim para um relato
com fins doutrinarios.

O segundo ponto refere-se ao contexto dentro do Evangelho lucano,
finalizando uma triade de parabolas e banquetes sem qualquer referéncia a uma
festa de bodas: “Lucas utiliza a sua versdo desta histéria em um contexto
completamente diferente [de Mateus]: uma colecdo de narrativas e adagios
tematizados nas ‘festas’ em 14,1-24”%1, A especificacdo dos convidados iniciais,
aparentemente ricos ou com boa condi¢édo financeira (dono de terreno e de junta de
bois — Lc 14,19), em oposi¢do aos convidados apds a recusa dos primeiros — 0s
pobres, 0s estropiados, 0S cegos e 0S coxos —, além de indicarem pessoas reais,
existentes nas suas condi¢des normais de vida, parece apontar para uma adverténcia
aos ricos, focando em uma questdo socioecondmica®®. A dificuldade de aceitagdo
da mensagem evangélica pelos ricos®®® ¢ abordada por Jesus em outras situacdes
(Mt 19,16-24 e paralelos, por exemplo) e a opcdo pelos pobres e marginalizados
um dos pontos centrais de Sua pregacao.

A versdo lucana ndo apresenta nenhuma referéncia a relagdo esponsal, nem

simbdlica nem mesmo em nivel narrativo.

3% SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 425.

391 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 432.

392 Seguimos SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 425. 433-434. 442-
443.

39 «“Certamente esta parabola se vale dos temas riqueza e do cuidado com os pobres que ficam
evidentes em grande parte do ensino de Jesus, pois estes sdo temas do maior interesse na redacao de
Lucas” e soam como “uma sentenca de Juizo sobre a riqueza (e 0 casamento) como um empecilho
a salvagdo” (SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 443.433).
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3.7. Comentario Exegético

As parabolas®¥, entendidas como curtos relatos sobre as diversas situacdes
do cotidiano, constituem-se em uma rica ferramenta para a transmissao da
mensagem evangélica devido ao fato de ligarem a mensagem a elementos concretos
do dia-a-dia, vivenciados pelo povo daqueles periodo e regido: “Comparadas com
géneros mais longos, estas sdo sempre ‘narrativas miniaturas’. Parabolas sao
narrativas curtas”3%. Ainda que as historias possam possuir elementos ficcionais ou
simbdlicos, imagens sdo, em geral, muito mais faceis e adequadas para a
memoriza¢do do que conceitos e ideias abstratas. As parabolas constantes nos
Evangelhos Sinéticos “constituem uma pega da rocha primitiva da tradi¢do”, pois
que possuem “uma base historica bastante firme3%. Além disso, estas historietas
fazem parte da tradicdo israelita e judaica, remetendo a sabedoria
veterotestamentaria representada pelo 9¢in 397, Os israelitas do AT tiveram amplo
contato com este tipo de relatos e seus significados simbdlicos, como apresentado
no Cap. 2.

Contudo, o estilo, a forma e, principalmente, a intencdo das parabolas de Jesus
possuem algo de novo: “em nenhuma outra parte dos Escritos Sagrados, a
vitalidade, a relevancia e a utilidade dos ensinamentos do Mestre se mostram t&o
claros quanto nas parabolas. Jesus era mestre na criacdo de parabolas e nada pode
ser mais atraente ¢ instigante do que uma boa histéria”3%, aliados a um contetido
focado na “boa nova de Jesus, no cunho escatoldgico de sua pregacdo, na seriedade
de seu apelo a conversio bem como no seu conflito com o farisaismo’3%°. Jesus as

adotou como forma natural e frequente para seus ensinamentos ao povo*® e as

3% Nao € objetivo do trabalho realizar um estudo profundo do tema “pardbola”. Esta pequena

introduc&o visa fornecer as bases minimas para algumas abordagens que serdo feitas neste item. Para
um tratamento, a0 mesmo tempo aprofundado e pratico, sugerem-se as introdugdes dos livros “As
parabolas de Jesus”, de J. Jeremias, p. 7ss; “Compreendendo todas as parabolas de Jesus”, de K.
Snodgrass, p. 32ss; e 0 artigo de R. Zimmernann, intitulado “Parables in Matthew”, bases para este
paragrafo inicial. As referéncias completas encontram-se no item 6, Referéncias Bibliograficas.

3% ZIMMERMANN, R., Parables in Matthew, p. 162; tdn. O autor apresenta uma lista de todas as
parabolas do Evangelho de Mateus em uma tabela nas p. 164-166.

3% JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 7.

397 A palavra 2@ possui uma grande quantidade de significados, como provérbio, refrdo, cangio
epigrama e, dentre eles, parabola (ALONSO SCHOKEL, L, Dicionario Biblico Hebraico-Portugués,
oW, p. 408).

3% SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 23.

399 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 7.

400 MILLOS, S. P., Mateo, p. 1475.



90

utilizava tanto com o objetivo de esclarecer, principalmente aos seus, como de
velar: ouvir e ndo entender (Mc 4,1-12).

Em paralelo as parabolas, surgem as formas de redigi-las*®*

e de procurar
entendé-las. Neste sentido, tanto o escritor quanto o leitor recorrem a elementos e
interpretacdes da realidade que desejam transmitir, baseadas em comparacdes,
metaforas e alegorias. No caso particular de Mateus, o evangelista ndo procurou
precisar ou estabelecer limites interpretativos as parabolas, transmitindo-as e/ou
criando-as “como um tipo de texto que esta aberto a interpretagdo”*%?. Embora as
pardbolas contenham varias destas figuras de linguagem e, em especial, as
alegorias, “é preciso cautela para avaliarmos textos alegorizados*%®, para ndo cair
no erro de introduzir no texto ideias e conceitos nele inexistentes.

No caso da parabola em estudo, como ja visto, houve um processo de
alegorizagdo desde muito cedo no meio da comunidade mateana. Entretanto, esta
alegorizagdo possui respaldo ndo s6 no contexto em que a parébola se encontra, mas
também na tradicdo veterotestamentaria. A representacdo de Deus como um rei é
uma metafora comum em toda a literatura do AT e faz parte da tradicdo judaica,
notadamente nos Salmos, e inclusive neotestamentéaria, como no proprio Mateus
em Mt 18,23 e Mt 25,34.40. Em nivel redacional, no contexto proximo — a parabola
dos vinhateiros —, o uso da palavra k0prog em Mt 21,40 também fornece base para
esta associacdo. A identidade do filho, como Filho, encontra apoio em Mt 21,47
(Tov viov avtod), que, pelo uso do genitivo avtod, chega-se a mesma conclusao em
Mt 22,2 (t® vid avtod). Quanto a questdo messianica e escatoldgica, a realizacéo
de um banquete de bodas encontra vérias referéncias tanto vétero quanto
neotestamentarias*®*, reforcada pelas passagens de Mt 9,14-17 e Mt 25,1-13.

Como de modo geral pode ocorrer nas pardbolas, o texto de Mt 22,1-14
permite dois niveis de abordagem, a depender da linha adotada: se alegérica ou
textual, mais propriamente. Estas duas linhas podem ser complementares e se

relacionarem, porém podem, por outro lado, serem conflitantes e excludentes,

401 “Nao ha duvida de que as parabolas sdo apresentadas e editadas em Mateus com um objetivo
especifico em mente. As pardbolas do Evangelho de Mateus trazem a forma de escrever do
evangelista. Ndo sdo simplesmente reproducfes de tradicdo existente” (ZIMMERMANN, R.,
Parables in Matthew, p. 177; tdn).

402 ZIMMERMANN, R., Parables in Matthew, p. 178; tdn.

403 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 28.

404 vide Cap. 2, em particular as passagens da literatura profética e no Apocalipse.
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propiciando conjuntos interpretativos distintos relativos a parabola?®. Para o caso
da parébola em foco, em funcdo das suas relagbes com o contexto em que se
encontra, serd adotada uma abordagem de linha alegorica, guardados rigorosamente

os limites do texto*°®

, conforme abordado no parégrafo introdutorio deste item.
Como ja visto anteriormente, a alegoria predomina de inicio, devido a
associagdo da pardbola com a historia salvifica: “J4 vimos que a parabola foi
fortemente reelaborada em Mateus, a tal ponto que nele ela tornou-se um esboco
alegorico da histéria da salvacdo. [...] Parece inevitavel a concluséo de que o todo
é uma alegoria™*®’. A questdo envolvendo o chamado, ou convite, e sua resposta se
encontram presentes, subjacentes a linha alegorica, ainda que dela também facam

parte.

3.7.1. Anéalise semantica da palavra o yauog

O verbo yapéwm e o substantivo yapog, assim como suas formas derivadas e
correlatas, foram as escolhidas pelos hagidgrafos do NT para referirem-se a relacao
esponsal. Como ja exposto, os escritores sagrados do AT utilizaram-se do
matriménio para referirem-se a relacdo entre Deus e Seu povo escolhido,
simbologia esta que se transpde ao NT. Também como ja mencionado, a quantidade
destas referéncias no NT ndo se compara as do AT. Contudo, o emprego do

substantivo ydapog, particularmente em Mateus, chama a atencdo nédo so pela sua

405 Blickenstaff adota uma linha de interpretagdo ndo alegérica desta parabola, embora reconheca a
linha alegorica, destacando seus pontos fundamentais: o rei como Deus; o filho como Jesus Cristo,
o filho como o noivo e a festa de bodas como o banquete escatoldgico. Esta autora expde que Mateus
possui uma visdo negativa de reis, como os governantes de Mt 20,25 (&pyovreg, Katakvplehovoty,
kotegovodlovowv), Herodes, o Grande e Herodes Antipas, e um discurso anti-violéncia, citando o
Sermdo da Montanha. A autora defende que a colocagdo da parabola da festa de bodas
imediatamente antes da parabola do Imposto a César sugere que o rei da parabola é um rei qualquer
e tirdnico, em funcdo de suas atividades durante a parabola, como o assassinato de convidados e a
queima de sua cidade. Blickenstaff argumenta que “Mateus percebe que os reinos da terra e seus
governantes sao opressivos” e que Jesus, ao recusar a tentagao de “ganhar os reinos da terra” durante
as tentagdes, incorreu na ira destes reis. A leitura que a autora realiza desta pericope ndo propde um
Deus como um rei opressor, mas pretende destacar que a mensagem mateana deve ser de resisténcia
frente a luta e a incerteza. Para ela, a leitura alegérica de Mt 22,1-14 contradiz as expectativas de
paz, perddo e compaixdo ensinadas por Jesus no Sermao da Montanha (Mt 5,7.9.21-22). Além de
outros seus comentérios e explicacBes nesta linha ndo-alegérica sobre a pericope, Blinckenstaff
conclui que o dito final, em Mt 22,14 indica que aqueles que resistem ao rei opressor sdo 0s
escolhidos para o Reino dos Céus. O homem sem o traje de bodas esta incluido nos escolhidos
porque resistiu ao rei tirano e opressor, que ndo representa Deus. A autora comenta, citando Jan
Lambert, que, no caso de se interpretar alegoricamente a figura do rei como Deus, “s6 podemos
protestar contra estas caracteristicas perturbadoras. N6s nos revoltamos contra um Deus desumano
e cruel (BLICKENSTAFF, M., While the Bridegromm is with them, p. 47-50).

406 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 28.

407 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 177.
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frequéncia comparada aos demais escritos neotestamentarios, como pelo fato de,
das suas nove ocorréncias, oito delas estarem contidos na pericope Mt 22,1-14:

Forma | yéuwv | yauov | yauog | yapov | yapovg Total
Mt - - 2 2 5 9
Lc 1 - - 1 - 2
Jo - 1 1 - - 2
Hb - - 1 - - 1
Ap - - 1 1 - 2

O verbo yoapéw*®® provém da raiz yep- ou you- € seu sentido se enquadra no
campo semantico de “encaixar juntos” ou “formar um par”. Estas raizes possuem,

com grande probabilidade, um parentesco linguistico com o verbo yivopou*®

, com
amplo campo semantico que inclui gerar, procriar, dar a luz, existir°, por exemplo.
Seu emprego encontra-se também largamente registrado na literatura grega
classica, ja sendo atestado em Homero, e na qual “¢ também frequente o plural
yépot, celebragdes nupciais™*L.

Em seu sentido ativo, 0 verbo yopéw possui o significado de tomar uma
mulher, esposar, casar, celebrar bodas ou ndpcias e, em sua extensdo, coabitar, e
refere-se a0 homem. No sentido passivo, significa dar-se em casamento, com
respeito @ mulher. As formas tardias do verbo, como youpilw e yopickm, sao
empregadas no sentido de dar em casamento. O verbo yapém ndo originou ou “ndo

forneceu nenhum nome [substantivo] de agio como *yaunoic ou *yéunva*2. A

408 A andlise apresentada esta baseada no verbete, conforme os dicionarios STAUFFER, E. yapéo,
vol. 11, p. 351; CHENTRAINE, P. Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, yapém, p. 209;
GUNTHER, W.; REISER, H., matrimdnio, vol. I11, p. 45; BROWN, C.; GUNTHER, W., casamento,
vol. 11, p. 301; PERSCHABACHER, W. J., yapéo, p. 75 e yauoc, p. 76; LIPERI, B., Il Matrimonio
nel Nuovo Testamento, p. 213-215; VAN DEN BORN, casamento, p. 254; THOMPSON, R. W.,
casamento, p. n/d; FLEMING, D., marriage, p. n/d; DANKER, F. W., yopéo, yopiokw, yapog, p.
166.

409 Estas raizes possuem uma variedade de verbos ligados ou cuja origem a elas remonta ou que a
elas estéo, de certa forma, interligadas. Como exemplo, citem-se: yevwao € yeved. Para uma ampla
abordagem, vide CHANTRAINE, P., yopéo, p. 209.

410 Uma das formas verbais de yivopor — éyévero — € utilizada pela LXX para traduzir o hebraico 7
(Gn 4,8). Segundo Biichsel (BUCHSEL, F., yivopou, vol. I1, p. 442), trata-se de um hebraismo. Este
sentido equivale, na lingua de chegada como “ocorreu que”, “aconteceu que” e similares.

“1 STAUFFER, E., yapéw, vol. 11, p. 352; tdn.

42 CHANTRAINE, P., yapéom, p. 209. As formas com * sdo hipotéticas; tdn.
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forma yopog ocorre por derivagdo regressiva®'®, com o significado de matrimonio
ou nupcias, sendo por vezes utilizada no plural.

A LXX registra o substantivo youoc**

apenas em dois momentos: uma vez
em Gn 29,22, referindo-se ao casamento de Jaco, e duas vezes no livro de Ester (Est
2,18; 9,22), reportando-se a seu casamento. Em todas as trés ocorréncias, youog €
empregado para traduzir o termo hebraico 7awn 4. H4 também ocorréncias no
livro déutero-canénico de Tobias (Tb 1,19). A opcdo de traducdo deste termo
hebraico por youdg ocorre em situagdes em que fica clara a celebragdo de um
casamento*'®, Nos festejos em que tal situacio ndo se configura, os tradutores da
LXX optaram por outros vocdbulos gregos, como 066yn (banquete), mdtoOg
(bebedeira) ou wivw (beber), por exemplo.

Embora ndo haja prescricdes ou descricbes detalhadas de celebragdes
matrimoniais na Sagrada Escritura, varias passagens, tanto do AT quanto do NT,
dao significativas indicacGes sobre o desenvolvimento destes eventos. Devido a
grande importancia para todas as tribos e clds*’ e considerado uma instituicéo
divina, como apresentado anteriormente, alguns destes trechos abordam varios
elementos que compdem a realizagdo de um matriménio. Os tradicionais relatos
judaicos apontam para certas caracteristicas comuns, como o oferecimento de um
banquete (Jz 14); um banquete oferecido a seu filho noivo pelo pai (Mt 22), com a
descricdo de uma lauta refeicédo (Is 25,6; Pr 9,1-6); a duracdo do banquete de bodas
(Jz 14); o entretenimento durante o banquete (Jz 14); o cortejo da noiva e do noivo
(Mt 25); a hora do cortejo (Mt 25); e a importancia da presenca do vinho (7n¥ — Jo
2), como sinal de alegria, de abundancia e da béncao de Deus pelo fato de ser um
fruto da terra, dada por Deus, da vinha e da videira, imagem cara a tradicdo

profética, como em Isaias e em Jeremias.

413 Em francés: “dérivation inverse” (CHANTRAINE, P., Distionaire Etymologique de la Langue
Grecque — Histoire des mots, p. 209).

414 O substantivo yaudg em sua forma no nominativo masculino singular ndo se encontra presente
na LXX, apenas em formas declinadas.

45 O termo hebraico nawn ocorre 46 vezes no AT. Este vocdbulo é uma forma substantivada
derivada da raiz nnw, que significa beber, sorver, utilizada com o sentido expandido para festejar,
banquetear, fazer um banquete ou celebrar um banquete (ALONSO SCHOKEL, L., 7nv, p. 694). E
empregado também para referir-se as celebragfes nupciais.

416 No caso de Jz 14, apesar da clara situagdo das niipcias de Sansdo, os tradutores da LXX optaram
por ndo utilizar, nem uma vez, a palavra yaudc, apesar da ocorréncia do hebraico 3RY» por trés
vezes (14,10.12.17). Nestas trés ocorréncias, optaram por Tdtog.

417 De modo geral, “tanto a histdria primitiva como nos relatos dos patriarcas se nos apresenta a
histdria da estirpe e do povo como a histéria de uma familia” (GUNTHER, W., p. 45; tdn).
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Segundo a tradi¢do rabinica, “nos dias do Messias, [...] se espera a renovacao
definitiva do pacto entre Deus e 0 povo, do qual falaram os profetas; portanto, volta
repetidamente a ideia de que esses sdo os dias em que a verdadeira festa de
casamento acontecerd, enquanto a era atual ¢ a do noivado”*8, Neste sentido e
acrescentando uma perspectiva metaférica (ndo casual) a pardbola em tela — Mt
22,1-14 — Jesus Cristo retoma o tema do banquete messianico, em que o Reino dos
Céus se transforma no banquete nupcial*'® ou festa de bodas, expressdo esta que se
encontra adotada como traducdo, neste contexto, para a palavra grega youog, € nao

simplesmente casamento ou bodas.

3.7.2. Os primeiros convidados

O versiculo introdutorio — v.1, como ja apresentado, ndo € uma formula usual
mateana, mas aponta para um sequenciamento e uma conexdo com o trecho
anterior. Por sua vez, o proprio evangelista denomina o relato de parabola (na
verdade, parabolas — plural®?°), o que também ja predispde o leitor/ouvinte a receber
o relato considerando suas particularidades narrativas. O v.2 inicia propriamente a
pardbola com uma férmula tradicional de comparacdo: @powmbn 1 Pacireio @V
ovpavav, empregada também em Mt 13,24; 18,23; 25,1 (aqui no futuro passivo).
O emprego de mpoimOn, aoristo passivo, parece fazer referéncia a historia anterior
do povo israelita, porque a atual se concretiza com o banquete nupcial preparado
para o filho*?!. A comparacéo da parabola com o Reino dos Céus, em v.2, a inclui
no conjunto de parabolas caracterizadas como “Parabolas do Reino”, além de
conferir-lhe um tom escatol6gico*??. A associacio com o tema de uma festa, e de
bodas, conduz o leitor/ouvinte ao imaginério da alegria das festas da tradi¢do
judaica ligadas a salvacdo. A utilizacdo da figura de um rei, ainda neste mesmo
versiculo, leva os ouvintes imediatos a realizarem a associagdo do rei com Deus,
em funcéo das passagens anteriores em 6,10 e 18,23s, e também como j& ocorria na

comunidade mateana. Devido a sequéncia das parabolas, a imediatamente anterior

48 STAUFFER, E., yapéo, vol. 11, p. 368; tdn.

419 STAUFFER, E., yopéo, vol. 1, p. 370.

420 Hendriksen minimiza o uso do plural, chamando-o de “plural idiomatico” (HENDRIKSEN, W.,
Comentario do Novo Testamento, p. 406). Gnilka questiona este plural — parabolas, se ha ou ndo
alguma importancia neste uso e se ele se refere a trilogia (GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol.
Il, p. 351). Contudo, ambos concordam que possa ser apenas “gostaria de dizer simplesmente:
‘falava-lhes em imagens’?” ou “falar por meio de linguagem figurada”.

421 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 351.

422 SCHNACKENBURG, R., The Gospel of Matthew, p. 214.
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faz referéncia ao filho do dono da vinha. A conexdo de Jesus como o filho do dono
da vinha, j& ocorrido, faz-se agora com o filho do rei, em uma festa de bodas, devido
as passagens em 9,15, em que Ele mesmo se identifica como o noivo, e em 25,1-
1323, A presenca do filho, embora ndo apareca mais no restante da parabola®?*,
mostra-se de fundamental importancia para a compreensdo da parabola. E a
celebracdo de nupcias reais ndo sé antecipa o carater alegorico da parabola, mas
leva a uma associacdo a simbologia matrimonial do AT, em que a Alianca era
comparada a uma relacao esponsal, com Deus como Esposo e Israel como a noiva,
como os VArios textos apresentados no Cap. 2. Com todos estes elementos presentes
e a tradicdo veterotestamentaria como pano de fundo, os membros da comunidade
podem se identificar com os convidados a festa.

Como consequéncia deste encadeamento das duas parabolas, em Mt 21 e Mt
22, Mateus reforga sua posi¢do em mostrar Jesus como o filho de Deus, ponto da
teologia de seu Evangelho. N&o ha como adiantar ou avancar na identificacdo, neste
momento, de uma perspectiva escatologica ao texto, em fun¢do de que “a ideia de
Israel como noiva de Deus raramente possui um acento escatolégico na tradicéo
judaica, e ndo é, quase nunca, conectada ao Messias”*?, ja que, pela concepcéo da
pardbola em linha alegorica, os primeiros convidados podem ser identificados como
0 povo da primeira Alianca®?®.

O envio dos servos em dois momentos (3a e 4a) remete a duas perspectivas:
a histérica e a alegérica. Quanto a primeira, alguns pontos devem ser ressaltados:
(i) o envio de servos era pratica comum para o caso de o anfitrido ser uma pessoa
importante e de posses, no caso, um rei; (ii) era usual o envio de dois convites*?’,

um geral e outro pontual, na iminéncia da hora do banquete; (iii) em se tratando de

423 Hendriksen ndo concorda em atribuir a referéncia “filho” a Jesus Cristo, pois o “filho” deveria
“ter tido um papel muito mais proeminente na parabola”. Ressalta que se trata de uma “festa real”
(HENDRIKSEN, W., Comentério do Novo Testamento, p. 408).

424 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. II, p. 359. VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus,
p. 199.

425 LUZ, U., Matthew 21-28, p. 52; tdn.

426 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 351.

427 «“Os duplos convites sdo de sobra conhecidos nos papiros antigos. Eles permitiam que os
potenciais convidados soubessem para onde estavam vindo e se tudo havia sido organizado
corretamente [...] e se as pessoas adequadas iriam” (MALINA, B.; ROHRBAUGH, R., Los
evangelios sinoticos y la cultura mediterranea del siglo I, p. 112; tdn). Robertson cita esta situacao,
referindo-se ao livro de Ester (Est 5,8.6,14) (ROBERTSON A. T., Comentario Mateus e Marcos, p.
244). Também Gnilka registra, citando o Midr. Lam. 4,2, que em Jerusalém “nenhum deles (oS
hierosolimitas) chega a um banquete antes de ser convidado duas vezes” (GNILKA, J., Il Vangelo
di Matteo, vol. Il, p. 352; tdn).
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um convite real, espera-se que o primeiro grupo de convidados seja de importancia
condizente; (iv) “as desculpas excessivas eram uma maneira indireta e tradicional
de manifestar desaprovagdo por parte da elite convidada” % e estas recusas se
configuravam como um afronta a um convite real; (v) o0 segundo convite, apesar de
usual, configura-se como uma deferéncia especial ndo s6 por ter havido uma
primeira recusa como pelo detalhamento de aspectos do banquete opulento,
tratando-se de “uma convocacgdo ainda mais urgente, um apelo comovente: todas as
coisas ja estdo prontas e nio ha falta de alimento”*%°,

Sob ponto de vista alegérico, os servos enviados pelo rei, tanto no primeiro
convite quanto no segundo, seriam os profetas**® enviados por Deus ao povo
israelita: “Esta parece ser a historia de Deus enviando profetas para preparar para o
Messias, e posteriormente enviando apostolos para notificar seu povo que a
celebracdo messianica esta pronta”*3!, Este ponto fica mais evidente pelo fato de
ser um convite para uma festa de ndpcias, de forte apelo na tradi¢do judaica e com
grande simbolismo — esponsal — referente a relacdo com Deus e Sua Alianca. No
primeiro convite, os convidados apenas manifestam sua posi¢cdo quanto ao nao
comparecimento. Ocorre, entdo, um processo de evolucdo da recusa que, em um
segundo momento, torna-se uma rejei¢ao, pois ignoram, “ndo se importam”, cada
um se encaminha para seus afazeres e, finalmente, alguns “maltratam e matam” os
servos. Na historia de Israel, a perseguicdo e, mesmo, o assassinato de profetas nao
foi incomum e ja era familiar ao povo, fazendo parte da memédria coletiva. Os
ouvintes imediatos ja estavam afeitos a tradicdo das pardbolas judaicas e seus
recursos estilisticos, como o exagero, por exemplo: “tais leitores estdo

familiarizados com 0s maus tratos e mesmo o assassinato de mensageiros das

428 MALINA, B.; ROHRBAUGH, R., Los evangelios sinéticos y la cultura mediterranea del siglo I,
p. 112; tdn.

429 HENDRIKSEN, W., Mateus vol. 2, p. 408.

430 N3o ha consenso entre os autores quanto a quais profetas se referem os servos enviados da
primeira vez e da segunda vez. As posi¢cdes sdo bastante distintas, em fungdo do momento a que se
referem. Mateos se defende que podem representar os profetas (MATEOS, J.; CAMACHO, F., O
Evangelno de Mateus — leitura comentada, p. 249), posicdo seguida por Hendriksen
(HENDRIKSEN, W., Mateus vol. 2, p. 409), por Hahn (HAHN, S.; MITCH, C. O Evangelho de
S8o Mateus, p. 110), por Allison Jr. (ALLISON JR., D. C., Matthew, p. 66), por LUZ, U., Matthew
21-28, p. 53) dentre outros. Gnilka prefere deixar a questdo em aberto, lancando op¢bes, como
profetas recentes ou missionarios cristaos, ao leitor de seu comentario. Ele acaba optando, contudo,
por missionarios cristdos devido a Mt 23,34 (GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. |1, p. 353).
Martens compartilha esta posicéo e refere-se aos apdstolos do Novo Testamento e a missionarios
cristios (MARTENS, A. W., The challenge of Jessus’ parables, p. 163-164; tdn).

41 MITCH, C.; SRI, E. The Gospel of Matthew, p. 281; tdn.
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tradicdes biblicas e judaicas™**2. Em um momento histdrico recente, o proprio
evangelista relatara a morte de Jodo Batista (Mt 14,8).

Fosse esta parabola dirigida aos lideres e autoridades judaicas**®

, COMO parece
indicar a sequéncia proposta pelo evangelista, fosse dirigida ao povo em geral — 0s
profetas afinal falaram de conversdo também para todo o povo —, ela aponta para o
fato da rejeicdo e sobre “a responsabilidade dos primeiros que se autoexcluiram do
Reino da salvacéo, ao contrario dos segundos [v.10d], que nele entravam por ter
crido”®®*. O evangelista narra, em forma de paréabola, situagdes e fatos plausiveis e
dentro da cultura israelita, ocorridos no passado como uma maneira de fazer seus
ouvintes imediatos associarem tais fatos a0 momento presente e ao que recém
acontecera a Jesus Cristo.

No seu plano narrativo, a parabola relata que estes procedimentos ‘“‘se
constituem um insulto direto ao rei pelo desprezo a honra de um convite real e por
renegar o comparecimento a festa de bodas™3®. Sob ponto de vista historico, a
recusa do primeiro grupo, os apelos proféticos a conversdo, e a rejeicdo do segundo,
a negacdo da pessoa de Jesus Cristo como Filho e o enviado do Pai, indicam a
quebra das promessas veterotestamentarias e a ruptura da Alianca. Também esta
perspectiva se mostra coerente com a simbologia esponsal como representacdo da
Alianca dentro deste contexto.

A insisténcia com o convite, com base na repeti¢do do verbo karéw (v.3.4.9)
e com o detalhamento da festa (v.4) feitos pelo rei, demonstra sua atencéo,
generosidade, consideragdo e apreco para com seus convidados, como também para
sua paciéncia e verdadeira intencdo de que eles participem da festa. A gratuidade
do chamado, similar ao convite de Deus para o banquete de Seu Filho, sdo puro
dom e pura graga, a que, a época, os lideres religiosos desconsideraram e que 0
homem de todas as épocas ndo dedica, muitas vezes, nem zelo nem cuidado e, muito
menos, uma resposta. Ainda, o reiterado e persistente convite aponta para a
universal intengdo salvifica do plano divino. Sob a visdo alegdrica, Deus esta

sempre chamando e nunca desiste de convidar seus escolhidos para a festa de bodas,

432 LUZ, U., Matthew 21-28, p. 53; tdn.

433 «A narrativa original nos labios de Jesus pode ter sido uma parabola polémica contra as classes
lideres do judaismo contemporaneo, que se fecharam ao chamado de Deus ouvido no evangelho de
Jesus” (SCHNACKENBURG, R., The Gospel of Matthew, p. 213; tdn).

434 BARBAGLIO, G.; FABRIS, R., Os Evangelhos I, p. 326.

45 MITCH, C. SRI, E. The Gospel of Matthew, p. 281; tdn. Ver também em MALINA, B.;
ROHRBAUGH, R., Los evangelios sin6ticos y la cultura mediterranea del siglo I, p. 112.
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para o banquete escatoldgico. A descri¢do da magnificéncia da festa culmina com
a expressdo “tudo estd preparado” (v.4), o que revela o tom de alegria por ver o
tempo se completar: “Eis agora o tempo favoravel por exceléncia. Eis agora o dia
da salvagdo! (2Cor 6,2)*%, A associagdo com a plenitude dos tempos realizada em
Jesus Cristo faz-se imediata para 0s ouvintes.

Em funcdo das referéncias ao assassinato de profetas e ao juizo contra Israel,
existe a possibilidade de que a destruicdo citada em v.7 seja uma referéncia a queda
de Jerusalém, em 586 a.C.**’. Contudo, a proximidade histérica da destruicio de
Jerusalém em 70 d.C. parece ser mais adequada, embora uma associac¢éo dos dois
acontecimentos ndo seja impossivel. Este v.7, uma glosa redacional aqui inserida,
como discutido anteriormente, pode ndo parecer tao fora de contexto quanto alguns
autores**® propdem, se visto a luz da histdria israelita. O juizo de YHWH é
conhecido e relatado nos livros histéricos, como em Jz 1,8 e 2Sm 12,26 e no profeta
Isaias (Is 5,24s). Contudo, qualquer que seja 0 momento histérico, em ambas as
destruices de Jerusalém, subjaz a falta de confianca dos lideres religiosos e o
perseverante chamado de Deus: “Mt pde a destrui¢do da cidade em conexdo com a
rejei¢do pertinaz do chamado divino™*3. Para Mateus, a insercdo da destruicio de
Jerusalém, como representativa de Israel, sinaliza para uma conclusdo da relacéo
de Deus com o povo da Primeira Alianca da forma como vinha ocorrendo. N&o se
trata do fim escatologico, mas do modo como “Deus se relacionava com Israel, que
era revelado pela misséo dos profetas e que atingiu o climax na missdo do Filho e

seus mensageiros”*4,

43 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 181.

47 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 451. A posicdo dos autores
varia consideravelmente quanto a este ponto. A maioria opta, no entanto, pela destruicdo de
Jerusalém em 70 por Tito. Poucos, como Snodgrass, preferem ndo fechar a questdo, deixando em
aberto as duas possibilidades. Segundo France (nota 2495), Gundry propde que o texto se baseia em
Is 5,24-25. France, ele mesmo, deixa a questdo em aberto (FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew,
p. 732; tdn). Carson segue a posi¢do de Gundry, comentando que “a linguagem pertence a uma
categoria de julgamento geral do AT (CARSON, D. A., The Expositor’s Bible Commentary, p. 457;
tdn).

438 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 999; BARBAGLIO, G., FABRIS, R., Os
Evangelhos I, p. 328; VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 199.

49 MATEQS, J.; CAMACHO, F., O Evangelho de Mateus — leitura comentada, p. 249.

440 LUz, U., Matthew 21-28, p. 55; tdn.
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3.7.3. Os novos convidados

A partir do v.8, surgem novos atores. Para a comunidade mateana, cuja
maioria era composta de egressos do judaismo, como se posicionavam frente a
promessa de Deus a seus antepassados? Teria Deus rompido Sua alianga com o
povo por Ele eleito? A pardbola dos vinhateiros e, de forma mais contundente, a do
banquete deixam claro que Deus continua a se manifestar e a chamar Seu povo para
a festa de bodas de Seu filho, mas que Seu convite mostra-se repetidamente
rejeitado. N&o s6 os mensageiros sdo mortos, mas inclusive o préprio Filho (Mt
21,28). Ainda assim, a parabola do banquete ressalta que Deus ndo sé chama os
convidados originais — 0 povo eleito — como repete e insiste no convite: “os
israelitas sdo os convidados de honra por forca do privilégio histérico de povo
ligado com vinculos de sangue aos patriarcas, aos profetas e ao préprio Cristo (Rm
9,1)441,

Os v.8-10 se iniciam com 0 uso do verbo Aéyw no presente: tote Aéyel. Apesar
de ndo ser incomum o uso do presente histdrico nos relatos evangélicos, uma vez
que atribui mais forca ao relato, o emprego por Mateus neste caso, associado a dois
verbos no imperativo (mopgveobe e kahéoate) —em v.9, faz com que as duas ordens
tenham uma validade ndo restrita aos limites temporais da parabola. Os servos de
Deus devem estar constantemente em estado de partida para chamar a todos para a
festa das bodas do Filho. E vale destacar que a palavra 6oblog, Servos, ndo precisa
representar, no momento atual, os ordenados e religiosos, pois todos 0s cristaos
possuem vocacdo missionaria intrinseca ao Batismo. Em particular, o verbo
kaAéoate, NO imperativo aoristo, confere uma atemporalidade ao chamado: o
convite esta sendo continuamente feito desde entdo e o sera até a efetiva realizacdo
das bodas do Cordeiro.

Outro ponto redacional de interesse é o emprego do verbo cuvéym em 10b. A
forma verbal utilizada — ocvviyayov —, 0s leitores/ouvintes fazem uma direta
associagdo a sinagoga: cvvaywoyn. Deste modo, sem referir-se explicitamente aos

judeus e seu local de reuniéo, o evangelista, indiretamente por associacdo fonética

4“1 BARBAGLIO, G.; FABRIS, R., Os Evangelhos I, p. 327.
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e léxica, faz com que o povo da Antiga Alianca seja incluido neste novo e insistente
chamado do rei para a festa de bodas*42.

Com arepeti¢do de que “a festa de bodas esta pronta” (v.8b), o rei indica tanto
0 momento propicio para este acontecimento como sua efetiva e inabalavel vontade
em realizd-lo: “o plano do rei de ter boas bodas para seu filho ndo podia
fracassar’**3. Os designios de Deus sdo superiores & vontade humana. Como o0s
primeiros convidados, ao longo do tempo chamados e alertados pelos profetas e,
mais precisamente no “tempo favoravel”, convidados pelo préprio Filho, néo
aceitaram o convite do Filho, o rei ordena que outros sejam chamados para a festa
de bodas. O uso de duas formas de “caminho” — 1ag d1e£050Vg TOV OODV € €ig TOG
0600¢ — referenciam-se, na verdade, a todo e qualquer lugar, perto ou “tdo longe
quanto as fronteiras do reino”***. Como antecipado na parabola dos vinhateiros, a
vinha serd dada a “outro povo” para que produza frutos. Aqui, outros convidados
participardo da festa de bodas e ndo os convidados originais. O reiterado e
persistente convite aponta para a universal intencdo salvifica do plano divino.

Ao enviar este amplo convite a todos, fora das pessoas inicialmente
convidadas e que representam alegoricamente a elite religiosa do povo, “o rei rompe
com as pessoas da elite”**, sob ponto de vista cultural, pelo fato de convidar
pessoas fora de seu circulo social. No entanto, esta ruptura ndo abrange todos os
judeus. O povo ndo pertencente as camadas religiosas mais elevadas nao se encontra
excluido. O emprego em v.10 do pronome indefinido mévtag confirma este fato.
Por outro lado, este convite genérico e sem destinatario identificado revela que os
convidados iniciais eram bem conhecidos, de boas condi¢cGes socioeconémicas
(“proprio campo” e “seu comércio”) e reconhecidos como pessoas pertencentes ao
circulo e convivio real, integrantes das elites e das autoridades religiosas da época,

446

que rejeitaram 0 convite Por sua vez, os chamados das ruas, pracas e

encruzilhadas sdo andnimos e desconhecidos, mas que, por atenderem ao convite,

42 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 355. Gnilka comenta ainda que o termo cuvaymyr
é evitado por Mateus, que prefere o termo éxikinocio para referir-se ao novo povo de Deus, embora
s 0 empregue 3 vezes, uma em Mt 16,18 e duas vezes em Mt 18,17.

43 HENDRIKSEN, W., Mateus vol. 2, p. 412.

44 LUz, U., Matthew 21-28, p. 55; tdn.

45 MALINA, B.; ROHRBAUGH, R., Los evangelios sinéticos y la cultura mediterranea del siglo I,
p. 112; tdn.

446 BARBAGLIO, G.; FABRIS, R., Os Evangelhos I, p. 326; CERFAUX, L., O tesouro das
parabolas, p. 107; MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 334; OPORTO,
S.G., Comentario ao Novo Testamento, p. 95. O proprio v.1 sinaliza este ponto, pois Jesus responde
e fala novamente em parabolas aos personagens de Mt 21,45.



101

participaram da festa de bodas do filho do rei. Os v.8-10 expdem esta situagao,
ressaltando a falha dos lideres e da elite religiosa (ovx foav d&iot) e sua excluséo,

com a inclusé@o dos outros convidados. Esta nova situagéo caracteriza

a natureza da nova ‘nagdo’. Eles sdo simbolizados agora por uma
indiscriminada colecdo de pessoas das ruas, pessoas sem nenhum tipo de
condicdo social, como aqueles em 21,31, que pertencem aos grupos sociais
mais baixos, mas que entrardo no reino de Deus em primeiro lugar. Esta
caracteristica da histéria fala da proclamag&o da boa nova do reino dos céus.*4’

O povo judeu excluido da sociedade em geral havia acolhido a mensagem.
Porém, o processo de ruptura e de substituicdo ndo deixa margem a duvida, devido
ao desprezo dos primeiros chamados e a recusa em participar da festa de bodas do
Filho pela elite religiosa. Mas a comunidade mateana, composta em sua grande
maioria pelo povo em geral, ndo precisava se ver como uma ruptura abrupta da
Antiga Alianca, mas como continuidade por meio de Jesus Cristo. Israel continua
na sua caminhada, como um novo Israel, agora como o “Isracl de Cristo” ou
“segundo Cristo”, que tornou pleno o conhecimento de Deus e revelou plenamente
Sua vontade: “Obviamente, da comunidade de Deus da antiga Alianca, nasceu
agora a comunidade de Cristo (16,19)”*48, formada n&o mais baseada em um critério
étnico-nacionalista, mas sendo “uma unidade espiritual, uma unido de homens, que
‘produzem os frutos do Reino de Deus’ »*°. Com isso, “O proposito do rei se
cumpre, a festa se celebra com a maxima concorréncia de gente”**°, Isto é, o plano
salvifico de Deus tem seu cumprimento e Mateus retrata esta condi¢ao expondo que
Sua mensagem de salvacdo chega a todos, tornando evidente a visdo universalista
da eclesiologia em Mateus. Nesta parabola, outros sdo chamados e “enchem a festa
de bodas”.

O evangelista escolhe um contexto nupcial para referir-se a uma recusa ao
convite do rei ou, em outras palavras, ao rompimento com Deus, rompimento este
que pode ser associado diretamente as inumeras quebras da Alian¢a do AT, sempre
e mais uma vez realizada pelo povo escolhido. A simbologia esponsal como

representacdo da Aliangca, como ja apresentado (Cap. 2), transcende o ambiente

47 FRANCE, R. T., The Gospel of Mattheus, p. 732; tdn.

448 SCHNACKENBURG, R., La chiesa nel Nuovo Testamento, p. 83; tdn.

49 SCHNACKENBURG, R., La chiesa nel Nuovo Testamento, p. 79; tdn.

40 MATEQS, J.; CAMACHO, F., O Evangelho de Mateus — leitura comentada, p. 250.
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veterotestamentario e se faz presente no NT através desta parabola mateana. Da
mesma forma que ocorre nos textos do AT, notadamente na literatura profética, em
seguida ao processo de rompimento da Alianca, Deus perdoa e retoma a Alianca,
que em Mt 22,8-10, se configura pela Sua longanimidade e paciéncia na insisténcia
dos chamados e, em especial, dentro do contexto do neotestamentario, pela abertura
do chamado a todos, uma vez que ndo ha o requisito ou restri¢do prévia para receber
0 convite.

Considerando o abordado anteriormente, trés importantes pontos devem ser
ressaltados: (i) ndo é o rei que se afasta e rompe, assim como ndo ha nenhuma
imposicdo para o convite. Mas, sim, sdo as proprias pessoas que sdo chamadas e
novamente convidadas que recusam, rejeitam e rompem com o rei. A acdo da recusa
provém das pessoas, pois rei esta convidando repetidamente; (ii) o chamado a todos,
sem nenhum tipo de distin¢do, indica que o convidado nada tem de merecedor,
nenhuma qualidade pessoal especial nem que tenha praticado qualquer atitude ou
boa acdo em particular. O convite é de plena exclusividade do rei, baseado em
critérios restritos a sua vontade; e (iii) a oposicdo mais significativa parece ndo ser
entre 0s que recusaram O convite e 0s que aceitaram, embora recusar e aceitar
estejam em campos semanticos opostos. No plano do contetdo e da intencdo, a
oposicdo em destaque ocorre entre 0s que recusaram o convite e a realizacdo da
festa de bodas*®!. E enganoso pensar que a rejeicdo aos diversos chamados
realizados pelo rei pudesse ter qualquer influéncia ou impacto na realizacdo da
festa. Acresce-se a isto o fato de ser uma festa de bodas, que remete, no sentido
alegorico, ao banquete escatoldgico ou as bodas do Cordeiro e rejeitar este convite
significa rejeitar o filho do rei. A simbologia matrimonial como representacdo da
Alianca subjaz a este contexto. A ruptura da Alianga fez com que a festa de bodas
— nupcial — se realizasse ndo com aqueles para quem estava prevista, mas para 0s
que ndo haviam sido chamados inicialmente. A festa de bodas do filho do rei sempre
esteve plenamente garantida.

Quanto aos novos convidados, “ndo se afirma a oposicao judeus-gentios, mas
Israel-novo povo de Deus. Mateus esta pensando, evidentemente, na Igreja
cristd”*®2, nos seus caminhos e evolucéo e, de modo imediato, na sua comunidade.

Neste sentido, ndo se pode pensar em uma agdo missionaria ou uma adesdo ampla

4! Baseado em MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 265-267.
42 MONASTERIO, R. A.; CARMONA A. R., Evangelhos sinéticos e Atos dos Apdstolos, p. 225.
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e exclusiva de gentios, ja que “a missdo aos gentios ndo € descrita na parabola de

Mateus”*°3

, mas sim em um contexto maior em que qualquer um recebe o chamado.
Sob ponto de vista alegorico, o convite nos v.8-9 pode indicar tanto os judeus
alijados da sociedade pelas autoridades judaicas quanto os nao-judeus, os gentios.
Mateus “estd pensando agora na Igreja composta por judeus e gentios™***. Para
aqueles, a continuidade da Alianca ira prosseguir, contudo, com 0 novo povo que
aderiu @ mensagem evangélica, centrada na figura do “filho do rei”, do “filho do

dono da vinha”. Estes versiculos preparam a comunidade para enxergar-se a Si

propria atraves de uma nova perspectiva.

3.7.4. O traje inadequado

O acréscimo dos v.11-13 possui a intencdo de responder ao ponto em aberto
deixado pelo evangelista no v.10c. Como jé visto, estes versiculos sdo, com grande
probabilidade, uma segunda parabola do repertério de Mateus, selecionada para
compor um todo que fosse adequado a sua intencdo, tendo em vista possiveis
situacOes ocorridas em sua comunidade. Como a ordem real ndo continha nenhum
tipo de orientagdo detalhada ou restricdo, os servos ‘“reuniram todos que
encontraram” ¢ ndo se preocuparam em fazer, eles mesmos, nenhum tipo de
selecdo. Ou seja, entraram para a festa de bodas “tanto maus quanto bons”

(v.10c)*®. Neste ponto da paréabola,

fica claro que a expressdo ‘bons e maus’ tem referéncia somente aos padroes
humanos de juizo. N&o significa que, em Gltima analise, os que ante os olhos
de Deus sdo e permanecem ‘maus’, estdo destinados a desfrutar do novo céu
e nova terra*®,

A continuacdo da parébola (v.12-13) evidenciara este fato, com a entrada do

rei na festa (v.11).

43 FRANCE, R. T., The Gospel of Mattheus, p. 735; tdn.

454 SCHNACKENBURG, R., The Gospel of Matthew, p. 215; tdn.

455 Pares de opostos sdo comuns nas parabolas mateanas e expressam sua Vvisdo eclesioldgica e da
eleicdo escatologica. Podem ser encontrados nas parabolas do joio e do trigo (Mt 13,24-30), na
parabola dos peixes (Mt 13,47-50) e na parabola das 10 virgens (Mt 25,1-13). Entretanto, segundo
Hagner, “a estrutura sintatica da pericope fornece somente poucos paralelismos” (HAGNER, D. A,,
Matthew 14-28, p. s/n; tdn).

456 HENDRICKSEN, W., Comentério do Novo Testamento, p. 413.
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Observando a pardbola como um todo, percebe-se uma mudanca de
perspectiva. Entre v.2 e v.10, o foco da narrativa encontra-se na rejeicdo dos
chamados, na substituicdo dos convidados e na composic¢ao do novo grupo, da nova
comunidade e, portanto, um ponto de vista externo. A partir de v.11, o foco passa a
ser a respeito da composicgdo interna desta recém-formada comunidade.

Alguns autores relatam que ha circunstancias historicas extra-biblicas que
registram o comportamento real de ndo comer com os convidados e entrar

457

posteriormente na sala do banquete nupcial para sauda-los®’. Além de propiciar um

1”48 pois “o claro

tom solene a cena, “a visita se torna uma alegoria do juizo fina
elemento de julgamento que se segue permite, a0 menos, a interpretacdo de sua
‘inspec¢do’ dos convidados como o julgamento final”**°, ponto este reforcado pelo
v.21 da pardbola dos vinhateiros, quando relata o retorno do dono da vinha e sua
pergunta — na verdade, um pedido de sentenca. A presenca do rei, contudo, ndo se
resume a solenidade da festa de bodas. A inspecdo aos convidados assume o papel
de fio condutor desta parte do relato, centrada na figura de um dos convidados “sem
traje de bodas™*¢0.

Além deste fato, perguntas de ordem prética cotidiana que vém sendo feitas
com relacdo a este tema, como: tendo sido chamadas para a festa de bodas todas as
pessoas que foram encontradas nas ruas, caminhos e lugares distantes, e nédo
preparadas para uma festa, era de se esperar que estivessem com roupas
apropriadas? Foi-lhes dado tempo para se assearem e se trocarem? Os pobres que
ndo tinham traje de festas — de bodas —, como se vestiriam? Por que Mateus, em
nenhum momento anterior, menciona uma vestimenta? Tais indaga¢fes nao
possuem relevancia para o desenvolvimento da parabola, além do fato que “uma
parabola ndo é obrigada a refletir a vida real”*®! em todos os seus aspectos e
detalhes. Por outro lado, o estranho traje de bodas referido na parabola é mais um

motivo para levar os leitores a interpreta-la de modo metaforico®®?,

47 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 189. Também em MATEQS, J.; CAMACHO, F., O
Evangelho de Mateus — leitura comentada, p. 250; em OPORTO, S.G., Comentario ac Novo
Testamento, p. 95; e em LUZ, U., Matthew 21-28, p. 55.

458 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 356; tdn.

49 FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 730; tdn.

460 O traje de bodas sera abordado com mais detalhes no item 4.1.2, dentro da tipologia nupcial em
Mateus.

41 FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 735; tdn.

421 Uz, U., Matthew 21-28, p. 55.
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Considerando estes pontos, a partir da identificacdo do homem sem traje de
bodas, ao contexto nupcial acresce-se o escatolégico, de modo andlogo aos textos

proféticos*?

, agqui voltado para a puni¢do daqueles que néo estdo em conformidade
com a nova realidade. A mudanca de visdo de uma festa de bodas para o banquete
escatolégico se justifica devido a progressdo entre a pardbola da vinha e do
banquete. Se, na vinha, o filho é morto, como ha uma festa de bodas? E a festa do
banquete escatoldgico®®4. E, com a entrada do rei na festa, o juizo escatoldgico se
prenuncia, em que os “maus e bons” serdo separados em definitivo.

Em vérias passagens de seu Evangelho, Mateus, “de modo incontrovertivel,
sublinha com insisténcia o tema do juizo final”*%®. A visdo mateana destaca, de
modo singular, a separacdo entre maus e bons, como na explicacdo da pardbola do
joio, em Mt 13,36-43; na pardbola da rede lancada ao mar (Mt 13,47-50); na
pardbola em estudo (Mt 22,11-13); na j& inserida no discurso escatologico, em Mt
24-25, parabola das virgens (Mt 25,1-13); e no discurso sobre a segunda vinda do
Filho do Homem, quando Ele “separara os homens uns dos outros, como o pastor
separa as ovelhas dos bodes” (Mt 25,31-46). Sem relegar a um segundo plano o
destino dos bons, o evangelista emprega uma imagem de forte carga semantica para
apontar o designio dos maus ou impios*®® — 10 ckoétog, encontrada na literatura
sapiencial em Sh 17,27: “Os impios, persuadidos de poderem oprimir uma nagio

santa, jaziam cativos nas trevas, nos entraves de uma longa noite, [...]” (grifo

N0sso).

463 \VVide Cap. 2, item 2.2.2, relativo a escatologia intra-histérica dos textos proféticos (Quadro 2).
44 FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 731.

45 BARBAGLIO, G. FABRIS, R., Os Evangelhos I, p.69. Segundo Erdey e Smith: “Em grande
parte, os estudiosos de Mateus reconhecem a énfase que Mateus colocou sobre os temas de
escatologia e julgamento” (ERDEY, Z. L. SMITH, K. G., The function of ‘weeping and gnashing
of teeth’ in Matthew’s Gospel, p. 26; tdn). O autor Sim também ressalta este ponto: “O evangelista
revela 0 seu especial interesse pelo evento de julgamento escatoldgico, referindo-se a ele
constantemente usando uma variedade de termos e metéaforas, e também descrevendo-o mais de uma
vez. A cena do julgamento universal em 25,31-46 é especialmente importante neste sentido, uma
vez que todo o processo de julgamento é descrito” (SIM, D. C., Apocaliptic Eschatology in the
gospel of Matthew”, p. 128; tdn).

468 SIM, D. C., Apocaliptic Eschatology in the gospel of Matthew”, p. 139-140. “Mateus permanece
na tradicdo apocaliptico-escatoldgica ao enfatizar que o lugar ardente do tormento também &
caracterizado pela completa e perpétua escuriddo” (p. 139; tdn).

47 Como Mateus utiliza com certa frequéncia passagens veterotestamentarias em seu evangelho,
apontando para seu cumprimento, ndo é improvavel supor que, a exemplo do uso de 1En, o
evangelista tenha se inspirado no livro da Sabedoria, compondo-a com “choro e ranger de dentes”.
Conforme o texto da LXX: dmeiin@dteg yap kataduvastedey £0vog dylov Gvopot 8461101 6KOTovg
Kai pokpdc medftat voktog (grifo nosso).
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O evangelista ainda acrescenta uma expressao subsequente para reforgar o

carater de sofrimento ligado ao julgamento e & punicdo dos maus: 6 kKlowOuog kai

468 469

0 Bpouyuog Tdv 686vTmv™C. Das sete vezes™” em que esta expressao ocorre no NT,
seis (8,12; 13,42.50; 22,13; 24,51; 25,30) encontram-se no Evangelho de Mateus e
precedidas das expressdes “trevas” ou “fornalha/fogo ardente™*’°. Trata-se de uma
expressdo tipicamente mateana*’!, como se pode notar, e sempre utilizada em
passagens de cunho escatoldgico e voltada a puni¢do dos maus, como mostra 0

quadro a sequir.

Passagem Contexto Expresséo anterior

Mt 8,5-13 cura do servo do centurido “para fora, nas trevas”

Mt 13,36-43 | explicacdo da parabola do joio “fornalha ardente”

Mt 13,47-50 | parabola da rede lancada ao mar | “fornalha ardente”

Mt 22,11-13 | pardbola do banquete nupcial “para a escuriddo externa”
Mt 24, 45-51 | parabola do mordomo “lugar entre os hip6critas”
Mt 25,14-30 | pardbola dos talentos “fora, nas trevas”

A utilizacdo desta composicao pelo evangelista nestas passagens possui 0
objetivo*’? de destacar as consequéncias para aqueles que, na sua comunidade, ndo
cumprem as exigéncias oriundas da fé no Ressuscitado, exigéncias estas que, dentro
da visdo alegdrica das duas pardbolas da sua trilogia, receberdo a representacao
simbolica do traje e do Oleo, dentro de uma tipologia nupcial, como sera
apresentado no Cap. 4.

No caso da parabola em analise, 0 comportamento do rei, no papel do juiz

escatolégico, mostra-se inicialmente cordial em relagdo ao convidado sem traje de

468 Para uma detalhada abordagem da expressdo, inclusive com uma analise palavra por palavra em
literatura extra-biblica e na LXX, vide artigo de ERDEY, Z. L. SMITH, K. G., “ ‘Weeping and
gnashing of teeth’ — the nature of the suffering of the wicked in Matthew” (Ref. Bibliogaficas).

469 A sétima ocorréncia encontra-se em Lc 13,22-30, na passagem sobre a porta larga/porta estreita.
Neste trecho, o evangelista coloca a expressdo “langados fora” posteriormente a expressao “choro e
ranger de dentes”.

470 A continuagdo da passagem em Sb 17, destaca e apoia este ponto, o v.6: “Luzia-lhes somente
uma massa de fogo — acesa por si mesma, semeando horror [...]” (grifos nossos).

471 Em nenhum dos paralelos existentes das pardbolas em Mateus, Lucas utiliza a expressdo 6
KAowOUOG Kkai 6 Bpuypdg tdv dddvTwv. Esta expressao ocorrerd apenas em Lc 13,22-29 (nota 469).
472 Os autores Erdey e Smith apresentam duas funcdes que esta expressdo possui no Evangelho de
Mateus em seu artigo “The function of ‘weeping and gnashing of teeth’ in Matthew’s Gospel” (vide
Ref. Bibliograficas). O detalhamento desta discussdo foge ao escopo do presente trabalho.
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bodas, apresentando alguma toleréncia e um certo grau de condescendéncia. A
magnanimidade de Deus se revela, pois, mesmo conhecedor da intimidade de tal
convidado, é-lhe dado o direito de falar e de se explicar: o rei faz-lhe uma pergunta
objetiva. Somente apés a falta de resposta — “calou-se”*”® —, o rei da a ordem de sua
expulsdo da festa de bodas, que parece extrema e exagerada. Contudo, como 0s
segmentos v.13bc, dncavteg adtod TOdaG Kal XEIpag EKPAAETE aTOV €1G TO 6KOTOC,
sdo um fragmento textual retirado de 1En 10,4, sobre o destino de Azazel*’*, é
possivel que talvez, mesmo considerando a forca da imagem, ja fosse de
conhecimento da comunidade mateana, amenizando seu impacto.

Ao agregar esta segunda parabola a inicial, Mateus quer chamar a atencédo
para uma nova realidade. Em um primeiro momento, o olhar do evangelista se
voltou para relacGes externas a sua comunidade, isto €, a recepcdo de novos
entrantes, representados pelos ultimos convidados chamados no v.9. Neste ponto
(v.11-12), sua perspectiva muda e sua preocupacao centra-se na nova formagao: “o
quadro é o da Igreja que sofreu a entrada de pessoas indignas™*". De certa forma,
a situacdo primeira (v.2-6) se repete. Como no Israel inicial, ha, no novo Israel, ou
no Israel messianico, pessoas ndo dignas (ovk foav &ot). A comunidade eclesial
recém-formada — e por que ndo pensar nas comunidades atuais?*’® — pode conter, e
seguramente contera*’’, pessoas com trajes inadequados, que ndo correspondem a
sua permanéncia nela. O simbolismo do traje (v.1lc e v.12c) se reveste de
importancia para todos os componentes da comunidade mateana e para a Igreja
atual, porque ¢ no hoje que se confecciona a veste nupcial, isto ¢, “em cada
momento deve-se ser considerado digno do banquete nupcial™*’8,

Neste sentido, ndo ha como ndo reconhecer um processo alegérico destes

v.11-13, que agora toma uma forma mais nitida. Embora a entrada do rei na festa

473 Segundo Gnilka, o fato de o homem calar-se significa uma admissdo de culpa, uma “percepcio
da propria situacdo sem via de saida”, que tera como consequéncia sua expulsdo da festa de bodas
(GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. II, p. 357; tdn).

474 FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 736.

475 SCHNACKENBURG, R., The Gospel of Matthew, p. 215; tdn.

476 E possivel realizar um translado temporal e atemporal uma vez que, com a vinda de Jesus Cristo,
0 tempo ja se cumpriu e ja estamos vivendo, tanto de modo antecipado quanto provisorio, dentro da
tensdo escatologica “ja-ainda ndo”, o Reino de Deus.

477 A reflexdo de Santo Agostinho sobre a Igreja visivel e invisivel — corpus permixtum — em
Enarratio in Psalmum 61. Luomanen discute a questdo e sugere que a expressao possa se referir ao
mundo e ndo a comunidade mateana (LUOMANEN, P., Corpus Mixtum, p. 471). Para uma
exposicio detalhada, vide CHABI, K., L’Eglise comme um corpus permixtum dans 1’Enarratio in
Psalmum 61 de Saint Augustin (Referéncias Bibliogréaficas).

478 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 281; tdn.
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conte com elementos historicos*’®, sua missdo possui um inequivoco sentido de

julgamento?8®

, que as expressdes seguintes — &ig 10 okOTOC TO £EDTEPOV € O
KAawOpog kol 0 Bpoyuog tdv 0d6vtmv —, como Visto anteriormente, corroboram,
esclarecem e ddo base ao sentido que a parabola quer transmitir: ndo basta estar
presente na festa de bodas, € preciso corresponder as exigéncias desta
escolha/resposta. A exclusao da festa de bodas traz consigo “a escuriddo, que indica
a separacdo dos impios da luz de Deus”*!. Como se vestir com o traje adequado
para permanecer na festa de bodas do filho do rei?

Estes versiculos finais conduzem a uma profunda reflexdo: até que ponto o
pertencimento a comunidade, com a aceita¢do das novas exigéncias e condi¢des de
conduta, representa uma seguranca para a permanéncia na festa de bodas
escatoldgica, isto €, para fazer parte do novo reino? “Aceitar o chamado” garante
automaticamente “ser salvo™? Pelo relato parabdlico, volta-se a questdo do traje. A
maior parte dos tipos de traje propostos pelos autores citados anteriormente podem
ser considerados apropriados. No entanto, seguindo o encadeamento desta trilogia
de parabolas, a resposta mais adequada pode ser encontrada em Mt 21,41. Na
parabola dos vinhateiros, a vinha sera entregue a “novos vinhateiros que lhe
entregardo os frutos no tempo devido”. De modo analogo, 0s trajes correspondem
aos frutos que devem ser produzidos por aqueles que o usam, frutos
correspondentes a nova condicdo, que o traje simboliza. O traje de bodas remete a
uma real conversdo, a uma efetiva mudanca de vida*®2. Os frutos que esta nova vida
deve produzir podem ser encontrados em outros pontos do Evangelho de Mateus, a
comecar por Mt 5-7 e por Mt 25, 31-46, mas ndo exclusivamente. O traje de bodas
se identifica, assim, ndo s6 com a aceitacdo do chamado, mas principalmente com
0 cumprimento das obras e ac¢Oes exigidas por tal adeséo, ou seja, com uma total
fidelidade a Jesus e ao Reino de Deus (Mt 16,24). Colocada esta segunda parabola

na sequéncia do 8b, apos a substituicdo dos convidados originais, esta € a mensagem

479 Marguerat chama a atencéo, na linha alegérica, para o fato de que, nesta entrada do rei para
‘olhar/examinar’ os comensais, transparece o tema veterotestamentario do juizo escatologico de
Deus (MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 340).

480 Gnilka chama a atencéo para o carater metafdrico da excluséo das bodas devido ao uso da imagem
das trevas, citando Sb 17,2 (GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 357).

481 SIM, D. C., Apocaliptic Eschatology in the gospel of Matthew”, p. 140; tdn.

482 Em funcéo desta visdo, Padres da Igreja identificaram o traje com as vestes batismais.
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que Mateus quer transmitir a sua comunidade, a Igreja nascente*® e, pela
atemporalidade da mensagem salvifica, a Igreja de todos os tempos.

De modo analdgico, o simbolismo do traje de bodas, como elemento que
garante a pertenca a Igreja, alude, de certa forma, a nocao veterotestamentaria da
Alianca e a condicdo de fazer parte do povo de Deus. Se, no AT, a Alianca era
garantida por uma questéo ético-nacionalista, Mateus a substitui pela adeséo e obras
pelo Reino de Deus. Neste sentido, a tipologia da relacdo esponsal como
representacdo da Alianca transparece nesta parabola mateana.

O Aoytov final*®, v.14, conclui a parabola fornecendo um fecho para todo o
conjunto*®®, Sua rica composigdo se caracteriza pela repeticdo (quatro vezes) da
desinéncia do plural masculino oi, pela oposi¢cdo muitos x poucos e pelo jogo de
palavras entre kAntoi e ékAextoi, grafico e prosodico. Devido a disposi¢do sintatica
e semantica dos termos, sua construgdo remete a um dito proverbial*®, ao estilo da
retdrica semitica. Talvez a escolha de éxkextoi tenha sido intencional da lavra
mateana, devido ao peso semantico que possui, como referéncia do AT ao povo
eleito (escolhido) por Deus*®’. Além disso, o uso de pronomes indefinidos aparece
em varios pontos da parabola, o que confere ao dito final uma continuidade e um
repouso. Apesar dos advérbios “muitos” e “poucos” ndo possuirem uma
correspondéncia direta e exata a sua descricdo (apenas um foi expulso da festa de
bodas), o contraste entre “muitos” e “poucos” encontra-se no seu cerne e da-lhe o
sentido geral.

Os muitos chamados estdo representados na parabola por trés grupos: (i) os
dois grupos iniciais: tanto 0s que nao quiseram ir quanto os que se afastaram para
seus afazeres e 0s outros que maltrataram os servos. Apesar das recusas, todos
destes dois grupos foram chamados. (ii) o grupo dos também chamados que aceitou
0 convite e compareceu a festa de bodas, tornando-a cheia. Estes trés grupos
possuem caracteristicas distintas entre si: 0S que recusaram e 0S que aceitaram 0

convite. Os dois grupos iniciais sequer encontram-se na festa. Em um segundo

48 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 340.

484 Segundo Luz, este Adylov teria como base 2Esd 8,3: “multi quidem creati sunt, pauci autem
salvabuntur” (LUZ, U., Matthew 21-28, p. 57).

485 Ha diversas correntes de interpretacdo deste dito mateano, cuja discussdo foge ao objetivo deste
artigo. Mateos apresenta interessante argumentacdo filolégica do tema (MATEOS, J.; CAMACHO,
F., O Evangelho de Mateus — leitura comentada, p. 250).

486 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 268.

47 FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 736.
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momento, no decorrer da festa de bodas, é realizada uma sele¢éo, dentro do grupo
que, aceitando o convite, participava da festa. Dentre estes, um (como representacéo
numérica de poucos) ndo é escolhido. Este dito final leva os participantes da
comunidade, assim como a todos os pertencentes da Igreja desde seu inicio, a
identificarem sua pertenca: em que grupo estou? Ao se observar o comportamento
humano ao longo dos tempos, em cada periodo, sempre existiram estes trés grupos.
Em qual deles cada um se coloca?

Este Adyov propicia também uma conclusao para a parabola dos vinhateiros.
Os primeiros arrendatarios ndo se mostraram dignos e foram trocados (pela
sentenca dos sacerdotes e ancidos, exterminados). Na linguagem da festa de bodas,
apesar de inicialmente chamados, ndo foram escolhidos. Os novos arrendatarios,
estes foram escolhidos, mas com o proposito de fornecerem os frutos ao dono da
vinha no devido tempo.

Este epigrama chama a atengé@o pela sua conciséo e capacidade de resumir
ndo so a parabola em foco, com todo o conjunto de parabolas precedentes. Trata-se
de um alerta. Em constante dialogo com a acéo divina, ao longo de toda a parabola,
perpassa a responsabilidade humana. Aos convites de Deus, cabe ao homem
respondé-los. O convite é um dom gratuito, como o foi o terceiro chamado. A graca
de estar presente no banquete, cabe ao homem sua aceitacio. A salvacdo, a
permanéncia na festa de bodas, cabe ao homem corresponder as exigéncias de uma
nova vida — o traje de bodas. Em tudo: uma resposta livre, aberta, firme e
responsavel do homem.

Os convites e 0s chamados de Deus ao homem vém se manifestando ao longo
de toda a histéria humana. Eles estiveram presentes ao longo de todo o AT; de forma
Unica e excepcional na plenitude dos tempos, por meio do Verbo Encarnado;
durante o cristianismo nascente, no inicio da Igreja; e continuam até os dias atuais.
A constancia dos apelos divinos, a resposta do homem se mostra dbia, fraca e
inconstante. O homem continua a ndo reconhecer ou a ndo querer reconhecer estes
chamados. De modo ainda mais grave, retribui estes convites com uma radical e
obstinada recusa.

O LAdywov final soa como um alerta aos participantes da comunidade mateana
e ecoa para a Igreja dos dias de hoje: a permanéncia na definitiva e escatoldgica
festa de bodas do Filho do Rei (Mt 25,10; Ap 21,2) exige mais que uma atitude

meramente social de aceitacdo do convite — aqui, muitos sdo chamados; requer uma
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mudanga comportamental, uma verdadeira conversdo para a pratica obediente aos
ensinamentos do Filho e para a geracdo de frutos para o Reino — aqui, poucos sdo

escolhidos.



4. A tipologia nupcial no Evangelho de Mateus

Heranca da literatura veterotestamentaria, a relacdo esponsal entre YHWH e
seu povo eleito transfere-se para a pessoa de Seu Filho Jesus Cristo, que assume,
no NT, a figura do noivo — 6 vougiog — como simbolo para a futura concretizagédo
das bodas escatoldgicas, tempo este que se caracteriza como de grande jubilo (Is
61,1-3; Sf 3,14). Apds a fase do contrato nupcial, discutido durante o AT, onde as
condicdes — leis — entre 0 Esposo e a noiva/esposa foram estabelecidas, e inUmeras
vezes descumpridas pela esposa, com suas idas e vindas, altos e baixos, similares a
relagdo esponsal, a segunda fase do matrimonio hebraico se configura com a
presenga do prometido noivo, que chega — Se encarna — para iniciar Seu
relacionamento com a noiva, com vistas a consumacao matrimonial.

O cumprimento das promessas divinas, que ocorre com a encarnacao do
Verbo, inaugura 0s tempos messianicos: 0 Nnoivo agora Sse encontra presente,
manifesto, com vistas a preparacdo de uma comunidade que, em analogia a relacdo
simbdlico-metaférica do AT, possa configurar-se como a noiva*®, ndo so para a
realizacdo das bodas, mas também para o0 apontamento da consumacdo matrimonial
no tempo oportuno. Esta nova comunidade criada pelo Noivo, com vistas a imagem
esponsal, segue 0 modelo veterotestamentario, e é usada “tanto sob uma perspectiva
antropolégica quanto teoldgica, especialmente para falar sobre a lealdade do povo

quanto a Alianca”*%

, que a partir deste momento se configurara como uma “Nova
Alianga”.

Nos Sinoticos, a cristologia incorpora esta visao do Cristo-noivo, que adquire
relevo especial no Evangelho de Mateus, ainda que “esta temadtica esteja
particularmente relacionada com a figura de Jodo Batista, o que primeiro colocou
em relevo esta dimens3o da identidade de Jesus™*%, em uma referéncia explicita ao
Cristo-Esposo em Jo 3,29. A presenca do simbolismo nupcial pode ser encontrada
nos Sindticos, pois a ele se referem, porém ndo abordam este aspecto de modo claro
nem segundo uma linha programatica bem definida®®. Contudo, este tema possui
interesse singular para o evangelista do primeiro Evangelho, mesmo que néo se

possa colocar esta tematica como central em seu Evangelho. As evidéncias léxicas

48 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 233.

49 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 231; tdn.

40 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scrittura, p. 67; tdn.
491 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 14.
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jogam a seu favor na comparagdo com 0s outros dois Sinéticos. A palavra youém,
seus derivados e compostos (yapoc, youilw), totalizam 17 ocorréncias, contra cinco
em Marcos e onze vezes em Lucas. A palavra voueiog atribuida a Jesus, por sua
vez, possui seis ocorréncias em Mateus, contra apenas trés, em Marcos, e duas, em
Lucas. Estas duas palavras mais caracteristicas da simbologia matrimonial possuem

a seguinte distribuigéo:

Evangelista OITE0) vopQiog Total

Mateus 17 6 23
Marcos 5 3 8
Lucas 11 2 13

De modo Unico, Mateus ainda conta com duas parabolas em que a tematica
nupcial encontra-se explicitamente mencionada: a da festa de bodas (Mt 22,1-14)4%2
e a das dez virgens (Mt 25,1-13) e uma outra passagem em que a palavra vougiog
encontra-se empregada. A tarefa para assegurar que nenhum outro texto, passagem
ou dito, em qualquer dos Sinoticos, faca algum tipo de referéncia a tematica
esponsal foge ao escopo do presente trabalho. Ressalte-se, contudo e de modo
particular, a frase em Mt 3,11: ovx eipi ikavog Ta dmodfpata Paotdoor. Além de
constar em Mateus, esta sentenca proferida por Jodo Batista ocorre mais quatro
vezes no NT: Mc 1,7, Lc 3,16, Jo 1,27, At 13,25 (proferida por Paulo), registrada
de modo levemente distinto, sem impacto no seu significado. Esta mencdo a
sandalias provém da Lei do Levirato (Dt 25,5-10; Rt 4,7-8), relativa a questdes
matrimoniais, 0 que leva esta frase a um contexto esponsal*®®, mormente quando
conjugada com a posi¢dao assumida de Jodo Batista de “o amigo do noivo” (Jo
3,29)%  Este versiculo ndo serd objeto do presente trabalho, além das

consideracOes acima.

492 Como j& apresentado no Cap. 3, a parabola similar constante em Lc 14,16-24, com 0 mesmo tema
de um banquete, ndo apresenta, no entanto, nenhuma referéncia a uma temaética nupcial.

493 Alonso Schokel apresenta um extenso e profundo estudo sobre esta questdo e sua conexdo com
a tematica esponsal, detalhando varios de seus aspectos e referéncias intra e extrabiblicas (ALONSO
SCHOKEL, L., Simbolos Matrimoniales, p. 109-121). Também em SANCHEZ NAVARRO, L.,
L’analogia nuziale nella Scritura, p. 69-74. Este autor comenta que quase nenhum outro biblista
aborda este aspecto, ressaltando apenas que se trata de um gesto de humildade de Jodo Batista (p.
71-72).

49 A expressdo em grego é um “forte” semitismo (SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale
nella Scritura, p. 76), cuja maioria dos autores (vide nota 26 desta obra) traduz por “amigos do
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O encadeamento das trés pardbolas com a tematica esponsal possui uma
sequéncia que guia o leitor/ouvinte quanto a intengdo do evangelista em vistas a sua
comunidade e a Igreja. Dito de outra forma, Mateus dispde as trés parabolas de
modo a apresentar a perspectiva cristoldgica, eclesioldgica e soterioldgica de seu
Evangelho, enfim, sua visdo sobre a implantagdo do Reino dos Céus.
Respectivamente, a primeira pardbola, conhecida como a da “obrigatoriedade do
jejum”, apresenta o Jesus-noivo e realizador das promessas messianicas, pelo
emprego da dicotomia alegria x tristeza, ou festa x luto. Os trés Evangelhos
apresentam esta paradbola de modo bastante similar. A segunda parabola, do
banquete de bodas, expde sobre a formacgédo do novo Israel, ou do Israel seguidor da
boa nova, composto por aqueles que aceitam o convite de participar da festa de
bodas do filho, mesmo sem uma completa adesao as exigéncias de participacédo, o
que gerara uma consequéncia de ordem pessoal. Como ja visto no Cap. 3, a pardbola
lucana ndo apresenta a caracteristica nupcial em seu relato. A pardbola em Mateus
baseia-se na oposicdo recusa X aceitacdo e permanéncia X exclusdo. A terceira
parabola, das dez virgens, narra 0 momento de chegada do noivo em sua propria
festa de bodas, e 0 comportamento daqueles que estdo — ou que deveriam estar —
em prontiddo e vigilancia, a sua espera. O relato calca-se na contraposi¢cdo entre

estar ou ter-se preparado ou ndo, com uma consequéncia de ordem geral.

4.1. As trés passagens mateanas de temética nupcial

Apesar da diferenga quanto ao tema, a figura do filho constitui-se como
elemento estruturante, como o fio condutor que perpassa € une as trés parabolas.
Mesmo que sua presenca, funcao ou fala ndo estejam evidentes ou explicitas, tudo

a Ele se refere, o que confere as parabolas uma dimensé&o cristologica dominante.

4.1.1. A apresentagao do vupegiog — Mt 9,14-17

O relato desta parabola estd composto de modo a evidenciar a visao de Mateus
em relagdo ao ponto base de seu Evangelho: a presenca de Deus, atraves de Seu

noivo”. O autor levanta a possibilidade de uma tradugao alternativa como “convidados da festa de
bodas” (SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 76-77). Hendriksen traduz
como assintentes do noivo, para designa-los posteriormente como amigos do noivo
(HENDRICKSEN, W., Comentério do Novo Testamento, vol. 1, p. 413).
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filho, no meio do Seu povo*®, como em Mt 1,23, 18,20 e 28,20. Composta de duas
secdes, em que a segunda pode ser dividida em duas partes, a primeira em v.14-15,
corresponde a pergunta feita pelos discipulos de Jodo Batista (v.14) sobre a
prescricdo do jejum, pratica obrigatoria e comum aos seguidores mais ortodoxos
dos preceitos judaicos*®®, com varias mencgdes nos Evangelhos*®’ e a resposta de
Jesus (v.15). Jesus, bem afeito ao estilo rabinico, responde & pergunta com outra
pergunta, desviando-se de uma resposta direta e nao criticando qualquer outro
grupo que a pratique. Este versiculo se constitui no cerne do conteudo da pericope,
em particular sob o ponto de vista nupcial: (i) a palavra vopioc*® ocorre trés vezes
nesta Unica frase, falada por Jesus; (ii) Jesus se autoidentifica como noivo*®; (iii)
Jesus particulariza a relacéo entre Ele e seus discipulos como nupcial — “amigos do
noivo”; (iv) a oposicao feita por Jesus a lamento ou luto (revOeiv) se da no ambito
de uma festa de bodas; (v) a ocorréncia do lamento se refere a auséncia do noivo.
Todos os elementos da frase encontram-se dentro de uma simbologia nupcial.
Além destas questBes, o v.15 aponta para uma quebra na linha da historia,
pela presenca de Jesus Cristo. Nesta pericope, 0s v.16-17 que se seguem trabalham
com a dicotomia velho x novo, em uma referéncia a um tempo anterior e posterior,
da mesma forma em que a histéria se vé dividida entre antes e ap6s a encarnacao
do Verbo, apresentado aqui por Mateus sob uma simbologia esponsal. O tempo

posterior, referido na parabola, ¢ o tempo kopdg, das nupcias escatologicas:

Jesus inaugura assim o cumprimento das promessas biblicas relativas as
nupcias de Deus com seu povo (Os 2,21-22 e textos afins); a mencao pois ao
jejum e ao ndo jejum colocam estas promessas em relacdo ao banquete
escatoldgico atestado pelo profeta (Is 25,6-9)°%.

49 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 15. Este mesmo autor, mais a frente: “O ‘estar
com’ é um dos pontos fundamentais do Primeiro Evangelho, a partir de 1,23 até 28,20” (p. 136; tdn).
Segundo o autor, o proprio nome de Jesus, em hebraico 7y, desvenda sua proximidade, sua
identidade e sua missdo junto ao homem.

4% 1. UZ, U., El Evangelio segiin San Mateo, vol. II, p. 76. OPORTO, S.G., Comentario ao Novo
Testamento, p. 56. Também em VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 160.

497 Em Mt 6,16-18, por exemplo, Jesus condena a pratica meramente externa do jejum e utilizada
como forma de reconhecimento, qualificando-a de hipocrisia.

4% Duas vezes no nominativo masculino singular e uma vez no genitivo masculino singular.

499 “Jesus manifesta a natureza do presente ka1pdg” (SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale
nella Scritura, p. 76; tdn). Hendriksen comenta: “Reiteradamente as Escrituras comparam a relagéo
entre Deus e seu povo, ou entre Cristo e sua Igreja, com o lago de amor entre o noivo e a noiva”
(HENDRICKSEN, W., Comentéario do Novo Testamento, vol. 1, p. 605). Também em MILLOS, S.
P., Mateo, p. 603, e como ja apresentado nos Cap. 1 e 2 anteriores.

50 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 77; tdn.
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Ao colocar a relagdo com seus discipulos dentro de um contexto nupcial,
naquele momento, fica afastada qualquer possibilidade de lamento ou peniténcia,
caracteristicas do jejum para os judeus, pois, pela tradi¢cao judaica, os “amigos do
noivo™® possuem, como funcgdo primeira, justamente animar a festa. A alegria
motivada pela festa de bodas com a presenga do noivo é incompativel com os
sentimentos proprios do jejum®°2, quanto mais por se tratar das ndpcias do Messias,
reconhecido pelos discipulos em Jesus: “a festa nupcial ¢ rica em conotagdes
religiosas, porque 0 Esposo recorda o compromisso de Deus com sua comunidade,
e o banquete nupcial ¢ simbolo do tempo messianico”*%. Assim, este jlbilo supera
qualquer outro sentimento provindo de qualquer outro motivo. Aliada a prescricéo
do jejum, que os discipulos de Jodo Batista seguiam com maior rigor®®, sua
pergunta ndo é fora de propdsito no contexto, uma vez que seu mestre ndo se
encontra com eles, mas preso. Esta situacdo historica funciona como um pano de
fundo para a resposta de Jesus: assim como a presenga leva a alegria, a auséncia
conduz ao luto. Jesus ressaltara este fato em breve, na sequéncia da parabola,
aplicando-o a Si mesmo. Neste momento do relato, com a presenca de Jesus-noivo,
0 jejum seria um absurdo ainda maior. A adocdo da simbologia nupcial, devido as
imagens a que remetem, propicia de modo significativo sua compreensao.

A parébola igualmente realiza um jogo temporal, pelo uso das expressdes ¢’
dcov e 8tav. No ambito da pardbola, a primeira refere-se ao tempo presente, tempo
de jubilo pela presenca do noivo, inauguracdo do tempo messianico. A segunda

expressao remete a um tempo futuro, quando (8tov) o noivo lhes sera tirado.

01 A expressdo oi vioi Tod vopedvog € um semitismo, uma expressdo idiomatica hebraica
(HAUBECK, W.; SIEBENTHAL, H., Nova chave linguistica do Novo Testamento Grego, p. 92;
RIENECKER, F. ROGERS, C. Chave linguistica do Novo Testamento grego, p. 20) composta de
duas partes que, reunidas, apresentam um significado distinto. A palavra 6 voueov possui o sentido
de cAmara ou quarto nupcial, onde se encontrava a cama nupcial. A palavra 6 vidg significa filho. A
tradugdo literal seria “os filhos da camara nupcial”. As tradugdes variam: todos os convidados da
festa, amigos do noivo, convidados do noivo e amigos mais chegados do noivo, que, segundo
Barclay, podiam frequentar o quarto nupcial (BARCLAY, W. The Gospel of Matthew, p. 336).
Segundo Sanchez Navarro e Danker, “os filhos” ndo seriam quaisquer convidados, mas “os amigos
intimos do noivo que eram encarregados de realizar tarefas delicadas dentro ou imediatamente fora
da cAmara nupcial, em rela¢do a prova da virgindade da noiva e da consumac@o [do matrim6nio]”
(SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 76, nota 26; tdn; DANKER, F.
W., voppdv, p. 603). Optou-se por utilizar uma tradugdo genérica, compativel com o contexto.

502 «A sua alegre celebragdo ndo ¢ compativel com o ‘jejum’: expressdo de tristeza e peniténcia”
(SCHNACKENBURG, R., The Gospel of Matthew, p. 89; tdn).

503 LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo Testamento, p. 266; tdn.

504 Mt 11,18-19.
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Precedido pela frase élevcovron 8¢ uépoi®®, neste momento, o leitor/ouvinte é
“convidado a realizar a passagem da questdo sobre o jejum [...] para o tema
fundamental da perspectiva temporal da histéria da salvagao”®%. A comunidade de
Mateus reconhece, neste jogo, a referéncia aos fatos ocorridos e tem condigdes de
perceber a mudancga no relato, de uma realidade factual para uma alegoria. O

emprego da forma verbal armop67i>®’ comunica a realidade

presente da comunidade, caracterizada pelo fato de o noivo ter sido levado
embora. Isso aconteceu com a morte de Cristo. Por arap61j, um arrebatamento
ao ceu nao pode ser inferido. Como resultado, a afli¢do e o jejum tomam agora
novamente o seu lugar°°®.

Mateus elege a simbologia nupcial para se referir ao tempo da presenca de
Jesus, de jubilo. O jejum vira em seu devido tempo. Com o noivo sendo retirado do
meio da comunidade, eis o tempo do jejum: “o tempo da Igreja peregrina ¢ um
tempo de lagrimas, no qual se produzem situacgdes [...] onde o jejum ndo sé cabe,
mas torna-se necessario”*%. A auséncia do Esposo intensifica o anseio pela parusia.
Sobressai 0 aspecto cristologico®®, ndo havendo, neste momento do relato, como
se atribuir uma perspectiva escatoldgica a parabola.

A sentenca utilizada pelo evangelista no final de v.15 — pet’ avt@®v éotv 6
vopgiog —ndo possui qualquer semelhanca gréafica ou fonética, seja no hebraico seja
na sua traducdo pela LXX, com a palavra de Is 7,14: ‘Imman el. Entretanto, pela
sua comparacgao com Mt 1,23 — ueb’ quav 6 Oedc —, pode-se considerar que, além
de uma construcdo semelhante, coloca em paralelo os termos ¢ vopgioc e 6 Oedc.
Esta correspondéncia, que conduz a uma associagao entre 0 noivo e Deus, confere
ao texto sua dimenséo cristoldgica.

Os dois versiculos seguintes, v.16 e v.17, séo, na verdade, duas pequenas
parabolas agregadas a este contexto por Mateus: “a liga¢ao unificadora ¢ a diferenca

que a presenca de Jesus faz”%!!. Os temas s&o distintos — a roupa (traje) e o vinho®?

505 Esta frase ¢ “uma formula profética que sugere uma perspectiva histérico-salvifica” (VIVIANO,
B., O Evangelho segundo Mateus, p. 169).

56 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 135; tdn.

507 \Verbo amaipw, No aoristo do subjuntivo passivo. E um hapax legomenon nos paralelos Sinticos.
S8 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 1, p. 493; tdn.

S8 MILLOS, S. P., Mateo, p. 604; tdn.

510 REPSCHINSKY, B., The controversy stories in the Gospel of Matthew, p. 86.

51 VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 169.

512 Jo 2,1-12.



118

—, mas foram construidos de modo a se adequarem a funcéo a que se destinam.
Ambos sdo elementos importantes no contexto de um matrimonio israelita. Sem
uma conexdo aparente, Mateus continua dentro da simbologia esponsal e, através
de um jogo de palavras no idioma de origem®*3, faz uma referéncia a Alianca. Cada
uma das parabolas oferece uma visdo da eclesiologia mateana e 0 emprego das duas
em conjunto, utilizando temas distintos, reforca a teologia que quer transmitir. A
par deste ponto, as pardbolas também contém, de modo velado e pela oposicao

velho x novo®4

, uma critica®® a dureza de coracéo daqueles que praticam o jejum
de modo meramente prescritivo, ritualista, sem o fundo religioso apropriado.

Quanto ao v.16, ao ser feito um remendo — TAfp®O. — COM pano NOVo em
uma roupa Vvelha, o tecido novo tendera a esgarcar o velho, causando um estrago
maior na roupa velha. Mateus ndo faz qualquer referéncia a roupa velha, ndo a
detalha e ndo Ihe aplica qualquer juizo de valor. Apenas cita sua condi¢do. Ao
atribuir-se alegoricamente o sentido da antiga Alianca a roupa, percebe-se que o
evangelista ndo tem a intencdo de criticar os preceitos e valores da antiga Alianca,
ficando claro, no entanto, que a novidade do Evangelho apresenta uma dupla
posicdo, representada pela palavra remendo: pode ndo Ihe ser compativel, causando
maior estrago, e pode levar a antiga Alianca a sua plenitude. Este tema da veste sera
retomado, em outra parabola de temética esponsal: a da festa de bodas, em Mt 22,1-
14).

A alegria implicita a uma festa matrimonial em v.15 torna-se explicita pela
mencdo do vinho, seu simbolo estreitamente conectado com o tema nupcial e
enraizado na tradicdo israelita. Mateus aplica ao vinho o0 mesmo sentido metaforico
do remendo. De modo similar, colocar vinho novo em odres velhos fara romper
estes odres e o vinho se perdera, referindo-se ao fato de que a boa nova de Jesus
ndo se adequa a uma mentalidade antiga e fechada. A identificacdo de Jesus Cristo
como o vinho novo ndo passa despercebida para os leitores/ouvintes. Nao se trata
apenas de considerar incompativel®'® o pano novo na roupa velha ou o vinho novo

no odre velho, mais que isso, o velho precisa fazer-se novo, ampliar sua percepgéo,

13 minpwpa pode significar remendo ou plenitude;

514 Dennert apresenta uma outra visdo sobre o conceito das duas frases-parabolas: “A caracteristica
unificadora dos ditos nos wv.16 e 17 ¢ o ‘perigo de perda’ que surge ‘por preguica ou negligéncia’,
uma vez que ambas as pardbolas discutem como uma agdo tola causa danos irreparaveis”
(DENNERET, B., John the Baptist and the Jewish setting in Matthew, p. 266; tdn).

515 MAGILL, T., Markan controversy dialogues and the Chreia tradition, p. 174.

516 REPSCHINSKY, B., The controversy stories in the Gospel of Matthew, p. 88.
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para abarcar e, finalmente, aderir a novidade trazida por Jesus. A mensagem
evangélica, que é o proprio Cristo — vinho novo —, requer uma mudanga de atitude,
fundamental e absoluta, incompativel com o estilo anterior. O uso da palavra
mAnpopo, com seu duplo sentido, indica a plenitude da boa nova e a exigéncia de
uma nova vida: “é coisa de insensatos querer inserir Jesus e aquilo que ele traz
dentro do tecido religioso da observancia da lei, das praticas religiosas™!’. A (ltima
frase do v.17, que finaliza a pericope, aponta para 0 caminho: vinho novo em odres
novos, que leva o leitor/ouvinte a se colocar em relacdo ao v.15, frente a afirmacéo
da presenca do Esposo, que se constitui na novidade por exceléncia: “nao
reconhecer Jesus por aquilo que é — 0 Esposo — significa recusar-se a sair das velhas
categorias interpretativas para acolher a novidade da revelagdo cristologica>8,
Para que a boa nova da mensagem evangélica ndo se perca, € necessaria uma
renovacao radical e ndo apenas em relacdo a normas ascéticas, mas como 0 homem
novo paulino (Gl 2,20), com base em uma inabalavel fé em Jesus-noivo, o Esposo
fiel do povo da Nova Alianga®®.

Esta passagem de Mateus faz trés alertas aos seus discipulos — amigos do
noivo, & sua comunidade e para toda a Igreja®?: (i) a constante alegria inerente a
todos os seguidores devido a presenca do Cristo-noivo, que deve ser manifestada
nas suas atitudes e acdes pela geracdo dos bons frutos requeridos pelo dono da
vinha; (ii) a consciéncia de que a atual alegria se encontra incompleta, mas com a
esperanca de atingir sua plenitude nas bodas do Cristo-Esposo; e (iii) a confianga
de que a presenca do Cristo-noivo — tempos da Igreja — garante a transformacéo das
tristezas e tribulacBes em uma alegria escatologica.

Em chave nupcial, uma vez que todas as referéncias se enquadram dentro
desta tematica, a discussdo sobre o jejum se constitui na camada superficial. Em
seu estrato mais profundo, o texto trata da questdo da revelacdo da identidade e
missdo®?! de Jesus Cristo — aspecto primario: cristolégico — em relacio a

comunidade dos discipulos®?2 — aspecto secundario: eclesioldgico.

57 BARBAGLIO, G. FABRIS, R., Os Evangelhos I, p. 169. O autor comenta sobre a maior
amplitude do sentido das parabolas nos v.16-17. Sua aplicacdo aqui, apesar de exata, torna-se
“demasiado restrita”.

518 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 140; tdn.

519 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 234.

520 Baseado em BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 346.

%21 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 79.

52 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 26.
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4.1.2. O banquete da festa de bodas — Mt 22,1-14

Nesta parabola mateana sobre a festa de bodas do filho do rei, de seu proprio
repertorio, “Mateus desenvolve de modo particular a dimensdo esponsal do Messias
Jesus®2, através do tema nupcial, de uma festa ou banquete de bodas.

Retomando alguns pontos ja apresentados no Cap. 3, ressalta de imediato que
esta pardbola se refere a Jesus como Filho e Esposo, epitetos estes que estardo
ausentes em todo o decorrer do relato. No entanto, eles se configuram como os dois
fios condutores em torno dos quais toda a trama mateana se desenvolve. Ainda que
a parabola possua o objetivo de fazer um resumo da histéria da salvacéo,
principalmente quanto ao destino das liderangas judaicas de Israel e a absorcao de
novos entrantes na comunidade, como abordado anteriormente, o pano de fundo
empregado enquadra-se na simbologia nupcial. Os trés pontos de contato com a
passagem de Mt 9,14-17 fortalecem a visdo desta simbologia: (i) o proprio tema de
um banguete nupcial, comum aos dois relatos; (ii) a presenca de participantes que,
no primeiro relato, sdo amigos do noivo, enquanto no segundo, 0s primeiros
convidados ndao sdo dignos; (ili) “uma rea¢do inadequada ao banquete de
niipcias”?4, comum aos dois: 0 jejum, no primeiro caso, e a recusa a participar, no
segundo.

A visdo da simbologia nupcial ocorre na sua finalidade®?®, que se traduz na
aceitacdo de uma nova relagédo com Deus e para a qual Ele convida insistentemente
e 0s convites para a festa de bodas do filho implicam na sua aceitagdo como esposo,
além de filho. Ademais, a referéncia escatoldgica dos versiculos finais ocorre sob
uma tematica nupcial, representada pelo traje condizente a participacdo na festa de
napcias. Estas nupcias escatologicas em Mt 22,1-14, em funcdo dos novos
convidados, referem-se a nova Alianga, uma vez que o povo da primeira Alianca
recusou-se a comparecer a festa de bodas. Desta forma, e considerando que o
contexto da Alianca sinaitica vem expresso sob uma forma uma relag&o esponsal,
como descrita pelos profetas, a nova Alianca recorre ao mesmo simbolo nupcial.

Dentro desta mesma simbologia, nos escritos veterotestamentarios, Israel era

referido com a esposa de YHWH, apesar de “a ideia de Israel como noiva de Deus

523 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 79; tdn.
54 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scrittura, p. 80; tdn.
55 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 27.
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raramente possuir um acento escatologico”®?, Para Mateus, entretanto, “a
transformagao sociologica da comunidade ‘esposa’, caracterizada pela acolhida de
quem era excluido da possibilidade da comunhdo com Deus>? se apresentava t3o
importante quanto as adesdes pessoais, pois implicavam na formacdo da
comunidade escatoldgica. Isto é, com a recusa aos convites (v.3.5), 0 evangelista se
volta para uma operacgdo de agregar e reunir novos elementos para a composic¢éo da

nova comunidade®?®

, concebida como a nova esposa, sinalizando a dimensao
eclesiologica do Evangelho mateano. Neste sentido, a simbologia nupcial da
pardbola propicia ao evangelista ndo fazer uma referéncia explicita a esposa no
contexto de uma festa de bodas.

Nesta linha, a semelhanca da relacdo entre YHWH e Israel-esposa, a relacédo
nupcial se mostra efetiva para demonstrar a relacao do filho com a esposa — a nova
comunidade recém-formada, a Igreja. Pelo simbolismo veterotestamentario, 0 povo
escolhido possuia uma relacdo esponsal com YHWH. Desta forma, dentro do
sentido alegdrico, o leitor/ouvinte identifica Deus com o rei € “como ndo ha
distingdo entre YHWH e o Pai de Jesus, assim também ndo ha distingcdo entre Israel
e a Igreja™®?, que se vé como seu prolongamento. E como agora, na parabola em
foco, as bodas sao preparadas pelo rei para seu filho, fica claro que “nao € o rei que
toma a esposa, mas seu filho. Logo, ndo ¢ improprio falar de uma ‘cristologia
esponsal’ %%,

Com a formacdo da nova comunidade escatoldgica, que é representada na
pardbola pelos convidados que se encontram na festa de bodas, surge a situacao da
visita do rei, que confere o tom escatoldgico ao relato de cunho nupcial.
Caracterizada como um banquete nupcial, cuja tradicdo israelita aponta para um
momento de grande alegria, o relato destaca dois pontos principais: estar na festa —
aceitar o chamado; e como estar na festa — a veste nupcial. Com simbolismo
idéntico a parabola das virgens, como sera visto a seguir, a veste nupcial nao
adequada (v.11) nestas bodas demonstra que havera convidados que ndo estdo em

conformidade com as exigéncias para a participacao nas bodas.

526 | Uz, U., Matthew 21-28, p. 52; tdn.

52T MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 419; tdn.

528 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 339.

529 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 281; tdn.

530 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 55; tdn.



122

Em adicdo ao simbolismo e a importancia para a tipologia nupcial, o traje de
bodas (v.11c.12c) —&vdvpa yauov — acrescenta um ponto de destaque dentro da
perspectiva escatoldgica que a passagem assume. A questdo do traje de bodas tem
sido fruto de variadas especulacGes ao longo da histdria da interpretacdo desta
pardbola. A versdo mais usual de que o anfitrido do banquete, no caso, o rei, seria
o responsavel por fornecer roupas adequadas aos convidados®!, como uma forma
de tornar o banquete mais formal e adequado a um ambiente real, ndo encontra

respaldo nem concretas evidéncias®®.

Segundo France, “esta questdo tem
preocupado alguns leitores e normalmente é considerada pela especulagdo
tradicional®® derivada de Santo Agostinho. Gnilka comenta que, apesar de haver
algumas referéncias veterotestamentarias (Gn 45,22; Jz 14,12; 2Rs 5,22) sobre a
doacdo de vestes, “o uso de fornecer aos hdspedes [convidados] para o ingresso na
sala das celebragdes, um traje festivo, ndo pdde ser comprovada”>3,

Quanto a expressdo &vovpua yauov, trata-se de um hapax legomenon no NT.
Desta forma, ainda que as palavras individualmente possuam seus sentidos
préprios, o significado da expressdo em um contexto alegorico pode levar a
consideracdes ulteriores. Como ndo ha situacdo similar no AT, ndo ha como
encontrar apoio na LXX. Por sua vez, 0 verbo évévm “possui um tom de parénese
ética”® no AT, em J0 8,22; 29,14, em Sl 35,26; 109,29; 132,9, Is 59,17; 60,10, Pr
31,15, e também no NT, em cartas paulinas (Rm 13,12; Gl 3,27; 1Cor 15,53.54; CI

3,10) e no Apocalipse®®®. “Nos textos biblicos e judaicos, ha uma ampla paleta de

531 Defendem este ponto: MALINA, B.; ROHRBAUGH, R., Los evangelios sindticos y la cultura
mediterranea del siglo I, p. 112; tdn. OPORTO, S.G., Comentario ao Novo Testamento, p. 95, por
exemplo. Keener cita b.Shabbat 153b e 2Rs 10,22, mas as considera fracas (KEENER, C. S., A
Commentary of the Gospel of Matthew, p. 522. Hendriksen sugere “um manto nupcial dado na
prépria entrada do saldo de bodas (HENDRIKSEN, W., Comentario do Novo Testamento, p. 414).
532 A parabola rabinica do final do séc I, b. Shabbat 153a faz referéncia a este tema, conforme
abordado anteriormente, no item 3.5.

53 FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 735; tdn. Vérios autores concordam com esta
posicdo, como KEENER, C. S., A Commentary of the Gospel of Matthew, p. 522; MITCH, C.; SR,
E. The Gospel of Matthew, p. 282; HAUBECK, W.; SIEBENTHAL, H., Nova chave linguistica do
Novo Testamento Grego, p. 186; CARSON, D. A., The Expositor’s Bible Commentary, p. 457, por
exemplo.

534 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 356; tdn.

535 OEPKE, A., évévo, p. 1562; tdn.

% LUZ, U., Matthew 21-28, p. 56, nota 73. HENDRIKSEN, W., Comentario do Novo Testamento,
p. 416. Também em MATHIESON, R., Dress code for Heaven?, p. 178. Em particular, vale notar a
passagem de Lc 15,11-32, que possui alguns pontos de contato com a pericope em analise. Além do
relato em si, em que ambos sdo festas que o pai manda preparar para seu filho, ha, em Lc 15,22, a
veste que o pai manda trazer para o filho que retorna. Apesar de Lucas empregar o termo 1 ctoAn,
mais propriamente uma tdnica (WILCKENS, otoAr, p. 1275; tdn), na sequéncia da sentenca, 0
evangelista narra a ordem do pai: “évdvcate adtov”, utilizando o verbo évdvm.
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possibilidades metaféricas para o verbo ‘vestir’ e para ‘traje’ ~°*’. Ou seja, além do
significado préprio, a palavra veste — ou traje — foi usada na Sagrada Escritura ja
portando um sentido metaforico, ligado a honra, vergonha, desonra, retiddo e
dignidade, por exemplo. Nesta linha e ainda associada ao fato de ser um traje de
bodas, pode implicar que os leitores/ouvintes j& o associem a algum destes sentidos
simbdlicos®®,

Autores mais recentes®?

igualmente atribuem-lhe sentidos metaféricos, em
funcdo de todo o contexto da parabola e, em particular quanto a estes v.11-13,
sempre ligados a virtudes e/ou qualidades morais do convidado>?. Contudo, por
ndo ser, na verdade, um traje qualquer, mas um &vdvpa yauov®*, “este simbolo
interpela o leitor sobre sua disponibilidade de viver o relacionamento com Cristo e
com a comunidade de modo nupcial”®*2. No contexto da parabola, a fungio do tema
“traje de bodas” tem justamente o objetivo de introduzir, sob a tipologia nupcial, a
discussédo sobre o comportamento dos membros da nova comunidade formada.

Ao empregar a expressao “traje de bodas”, o evangelista chama a atencdo para
o fato que, a semelhanca da histéria do antigo Israel, no novo Israel também havera
aqueles que ndo fizeram uma completa adesdo a Cristo. Isto é, em se tratando da
‘esposa’ —nova comunidade escatoldgica —, poderdo existir grupos que ndo entraréo
na definitiva festa de bodas com o Filho-Esposo, fruto de uma adeséao parcial, ou,
dentro da tipologia esponsal, a ndo vivéncia de um relacionamento nupcial em sua

plenitude.

87 LUZ, U., Matthew 21-28, p. 56; tdn.

538 para uma profunda e detalhada exposicéo deste assunto, vide MATHIESON, R., Dress code for
Heaven? Exploring the texture of the Parable of the Royal Wedding Deast (Mt 22,1-14), tese
doutoral, dezembro de 2018.

539 Keener defende que o traje de bodas signifique arrependimento (KEENER, C. S., A Commentary
of the Gospel of Matthew, p. 522); Jeremias, salvacao final (JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus,
p. 189); Mateos, cumprimento das condi¢cdes da adesdo a Jesus, ou seja, fidelidade ao reino
(MATEQS, J.; CAMACHO, F., O Evangelho de Mateus — leitura comentada, p. 250); Hendriksen,
conversdo (HENDRIKSEN, W., Comentario do Novo Testamento, p. 416); Hahn, as boas a¢Bes que
acompanham a verdadeira fé (HAHN, S.; MITCH, C. O Evangelho de S&o Mateus, p. 110); Carson,
justica (CARSON, D. A., The Expositor’s Bible Commentary, p. 457); Meruzzi, fé e boas obras
(MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 282).

%40 Para Gnilka, “a veste nupcial deve indicar algo pelo qual o homem é responsavel” (GNILKA, J.
Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 357; tdn).

541 “A vestimenta nupcial é frequentemente mencionada dentro da propria tradigdo metaférica”
(ZIMMERMANN, R., Nuptial Imagery in the Revelation of John, p. 153; tdn). Segundo a tradugéo
da LXX, o autor cita, dentre alguns exemplos, Ez 16,10-13 e Is 61,10: évédvoev yap pe ipdtiov
cotnpiov.

52 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 282; tdn.
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As chamadas feitas pelo prdprio Deus voltadas a adesdo ao Seu Filho, as
recusas apresentadas pelos convidados — o homem, a formagdo da nova
comunidade, o banquete escatoldgico como fim ultimo e a veste como condicéo
imprescindivel para a permanéncia na festa final do banquete de bodas estdo
apresentadas sob a simbologia nupcial, que ainda transmite a profundidade da
relagcdo — esponsal — inerente a esta simbologia.

4.1.3. A consumagéao matrimonial — Mt 25,1-13

Esta parabola sobre as dez virgens é a segunda cujo tema se baseia em uma
festa de bodas e encerra “a trilogia nupcial de Mateus com uma peca
escatoldgica”®*. Também se configura como uma das denominadas “parabolas do
Reino”, tnica deste tipo inserida no discurso escatologico. De modo semelhante a
pardbola relatada no item anterior, esta também descreve uma situagdo de excluséo
do banquete nupcial, ainda que por motivos diversos. Ela possui alguma relagéo
lexical com a parabola do banquete (Mt 21,1-14) e se encontra habilmente disposta
no contexto escatoldgico dos capitulos 24-25 do Evangelho, ultima grande secédo
antes da narrativa da Paixdo, estando “colocada entre duas pardbolas que falam da
segunda vinda de Jesus mopovcio (0 mordomo: Mt 24,45-51; talentos: Mt 25,14-
30)”544.

O v.1 ja fornece todos os elementos necessarios e suficientes para seu
enquadramento em um contexto nupcial e escatolégico. De modo geral, mas neste
em particular, a vinda do Reino dos Céus deve ser considerada pelo relato e
sequéncia de todos os eventos da parabola e ndo somente pela referéncia as dez
virgens®®. O advérbio tote, caracteristica do evangelista como elemento de ligacio
com o tema anterior — a parabola do mordomo —, pode também indicar um tempo
impreciso no futuro®*® em funcéo do verbo a que se refere. Como neste caso o verbo
utilizado — 6powwOfcetar — se encontra no futuro®’, a unido destes dois vocéabulos

confere, a todo o relato, um tom de um tempo impreciso que ha de vir, sendo o

%3 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 287; tdn.

% DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 234. Também em LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo
Testamento, p. 268; tdn.

%45 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 711. “O reino dos céus é
comparado, ndo com dez virgens, mas com uma boda” (SCHMID, J., El evangelio segiin San
Mateo, p. 494; tdn).

546 PERSCHBACHER, W. J. (ed.) The New Analytical Greek Lexicon, p. 411.

547 Verbo 6podm no futuro do indicativo presente.
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Unico caso dentre as nove pardbolas®® que se iniciam com o uso do conceito “é
semelhante a” a principiar com o verbo no futuro. O apontar para um tempo que
vira indica que, no tempo presente, as nupcias ainda ndo ocorreram, e desloca o
ponto principal para o final, quando narra o destino distinto dos dois grupos>*.
Estes fatores apontam para um matiz escatologico da parabola: “néo fala de como
as coisas sdo agora, mas de como serdo na parusia do Filho do Homem™>*,

Em um préximo segmento do v.1, Mateus emprega a palavra vougiog e relata
a presenca das dez virgens que, com suas lampadas, saem a seu encontro. Esta frase
caracteriza inequivocamente a existéncia de um cortejo nupcial, em funcdo da
relagdo entre estes vocabulos. Todo o relato ird concentrar-se em torno desta parte
da celebracdo nupcial israelita e todos os termos utilizados Ihe fazem relacdo. A
simbologia nupcial perpassa toda a pericope, conjugada com uma resposta para a
comunidade sobre seu comportamento ante a vinda do noivo para a final celebracéo
das nupcias. Se a passagem anterior de Mt 22,1-14 faz um relato alegérico sobre a
historia da salvacéo, indicando inclusive seu fim escatoldgico, esta pericope realca
a atitude frente a espera da realizacdo destas bodas, cujo significado é a chegada
definitiva do Reino, em funcdo das situacBes adversas conforme o periodo
prenunciado em Mt 9,15 — o noivo lhes foi retirado —, como visto anteriormente, e
que agora retorna. Com o retorno do noivo, irrompe, em sua fase final e em
plenitude, o Reino de Deus®?.

Dentro deste contexto escatoldgico, Cristo encontra-se configurado no
vopgpiog, referindo-se a Si mesmo®? nesta pardbola. Dentro do processo de
alegorizacao, Jesus assume a figura do noivo que chega de modo inesperado para
sua propria festa nupcial. Deste modo, o proprio Cristo define a simbologia
escolhida para Sua segunda vinda: “a parusia de Jesus (24,3), do Messias (24,23),
do Filho do Homem (24,27; 25,31), do Senhor (24,42) tera uma forma nupcial, sera

a chegada do Esposo”®®3, Mais uma vez, como o0 noivo em 9,15, e o filho, em 21,2,

54 Das nove parabolas narradas por Mateus que se iniciam com a nocdo de semelhanga, trés
principiam com o verbo no indicativo aoristo passivo opowwbn: Mt 13,24; 18,23 e 22,1-2. Cinco,
com o adjetivo opoio: Mt 13,31.33.44.47; 20,1. Em apenas uma, 0 verbo se encontra no futuro: Mt
25,1-13.

49 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 511.

%0 FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 829; tdn.

%1 HENDRICKSEN, W., Comentario do Novo Testamento, vol. 2, p. 524.

%2 MILLOS, S. P., Mateo, p. 1714-1715. Também em LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo
Testamento, p. 269.

58 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 83; tdn.
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“o dinamismo da historia se concentra primariamente na pessoa do noivo, em quem
as cenas [da pardbola] encontram unidade e solugdo™*. Ele é o “personagem
integrador, € o Esposo, enquanto aquele que é esperado, aquele que estd vindo e
aquele que veio™®>. E, como a figura do Esposo remete a figura de YHWH do AT
e a festa nupcial é a imagem da Alianga, Cristo realiza, como Esposo no NT, a
plenitude da Alianca®®. A simbologia esponsal como representagio da Alianca,
como ja apresentada anteriormente, aparece revelada nesta parabola, que, sob a
pena de Mateus, “desde seu inicio visa a parusia ¢ aborda o problema do seu
retardo”®’. Trata-se de uma parabola sob a forma de uma alegoria da parusia em
tematica nupcial.

Ainda em v.1, o evangelista elenca dois personagens que compdem o relato:
as dez virgens e as lampadas®®®. Ambas igualmente fazem parte da simbologia
nupcial, pois que séo partes integrantes de uma ceriménia matrimonial judaica. A
caracterizagio das virgens como popai e ppévipor®™ se seguira em v.3-4, indicando
que as prudentes levaram Gleo e as tolas, ndo. Sob o processo de alegorizacao e
relacionando as dez virgens com os componentes da comunidade, de acordo com a
narrativa, a distingdo entre tolas e prudentes cria uma expectativa nos
leitores/ouvintes, ndo somente um processo de identificagdo individual, mas com
relacdo ao que sucederd com cada um dos grupos. Estes ndo se opBem
especificamente, mas avaliaram a situacdo de maneira diversa, gerando
comportamentos distintos. Ao distinguir dois grupos distintos de virgens — contexto
nupcial —, o evangelista aponta ndo s6 para o fato que sua comunidade esta formada
de modo heterogéneo®®, e para o fim de cada um dos grupos, na sequéncia da

parabola, como também revela “o comportamento de uma comunidade e seus

554 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 235; tdn.

555 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. I1, p. 508; tdn.

5% LIPERI, B., Il Matrimonio nel Nuovo Testamento, p. 269. ALBRIGHT, W. F., MANN, C. S.,
Matthew, p. 302.

557 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. II, p. 509; tdn. Também em MARGUERAT, D., Le
jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 537.

%8 N&o cabe, no contexto deste item, colocar a diversificada discusséo sobre a melhor tradugéo para
Aopmag de acordo com a cerimdnia judaica dos tempos de Jesus. Como curiosidade, sob ponto de
vista arqueoldgico, sugerem-se dois artigos: ADAN-BAYEWITZ, D. et alii. Preferential
Distribution of Lamps from the Jerusalem area in the late Second Temple Period (Late first century
B.C.E 70 C.E.); e GENDELMAN, P. Pottery vessels and oil lamps from the Iron Age, Persian,
Hellenistic, Roman and Byzantine periods from Ben Gamli’el Street, (Yafo) — Jaffa.

559 Termo idéntico em Mt 24,45.

%0 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 541.
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membros durante o tempo de espera”®l. Mateus expde seu ponto de vista
eclesiolégico dentro da simbologia matrimonial.

A referéncia proléptica as lampadas no v.2 tera seu sentido explicitado nos
v.3-4. Na verdade, para a finalidade da alegoria, a importancia recai sobre 6leo,
fundamental para o cortejo nupcial e que aqui € colocado em equivaléncia. A
qualificacdo entre prudentes e tolas ocorre em funcéo da quantidade de 6leo de que
dispunham, representando a previdéncia e uma atitude de prontiddo. Ao levar mais
oleo, as virgens prudentes mostram-se atentas e preparadas para qualquer situacao.
N&o se pode deixar de perceber uma atitude de humildade e entrega em face aos
eventos futuros e ao tempo de suas realizagdes. Por outro lado, as virgens tolas, ao
levar pouco 0leo, baseando-se talvez em um tempo costumeiro de espera pelo
noivo, mostram-se, se ndo autossuficientes, confiantes em uma tradicdo que lhes
fornece todas as respostas e lhes permite antever os acontecimentos. As atitudes de
previdéncia e prontiddo contrastam ndo s6 com a autossuficiéncia, mas rompem
com uma visao tradicional de ver e fazer. Como a quantidade de 6leo acaba por ser
decisiva para o destino de cada grupo, decisbes calcadas em preceitos tradicionais
podem ndo ser eficazes para a admissao nas bodas nupciais, mas a capacidade de
prever e de realizar um preparo pessoal adequadamente para um maior tempo de
espera pelo noivo, como serd visto ao final da parabola.

O 6leo na Escritura possui um rico significado, em particular no AT®®2, usado
na uncdo de reis, sacerdotes, o altar e as oferendas; também como combustivel para
as lampadas e o candelabro do santuario®®. Nesta parabola mateana, contudo, o
significado do 6leo tem sido objeto de varias propostas®®. Independentemente do
sentido que se lhe atribua, dentro do espectro das possibilidades oferecidas, todas
de acordo com a mensagem evangélica — boas obras, graca e fe, por exemplo — a
diferenca encontra-se em té-lo na medida necessaria a chegada do Esposo, fator
decisivo para a entrada nas bodas nupciais. Ndo propriamente uma determinada

guantidade, mas a continuidade do 6leo deve ser tal que garanta, aos membros da

%1 RADEMAKERS, J., Au fil de I’évangile, p. 313.

%62 Boas obras (Midrash Nb 4,16; 6,15; 8,9), a alegria do acolhimento (Sl 23,5; 104,15; 133,2).

%3 MICHELINI, G., Matteo, p. 394.

64 BLOMBERG, C., Matthew, p. 370. Este autor apresenta os varios significados simbélicos, como
boas obras, fé (posicdo de Lutero), graca, Espirito Santo e seus respectivos autores na nota 75. Ele
mesmo cita preparagdo espiritual. Além destes, graga em CARSON, D. A., The Expositor’s Bible
Commentary, p. 513; boas obras em MITCH, C. SRI, E. The Gospel of Matthew, p. 321; “algo que
se conquista a um alto custo com esforco diario e diligéncia” em MICHELINI, G., Matteo, p. 392-
393; preparacdo espiritual em FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 829.
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comunidade eclesial, poderem estar presentes quando o tempo se cumprir — a
realizacdo das bodas escatologicas. Neste sentido, pode-se estabelecer uma analogia
com o traje, nos v.11-13 da parabola da festa de bodas, em Mt 22,1-14. De modo
semelhante, naquela passagem, a condicdo era permanecer nas bodas; nesta, de
entrar. Em ambos os casos, ha “um elemento simbdlico que determina em chave
ética o destino final (o traje € o 6leo)”®.

Apesar de ndo ser o ponto culminante do relato, v.5 corresponde a seu ponto
de inflexdo: o noivo tarda®®. O atraso do Esposo gera importante reflexo na
narrativa, cujo motivo, por sua vez, € secundario, uma vez que um dos pontos da
parébola é relatar os eventos — e suas consequéncias — provocados pela irrupcao
inesperada e repentina do Reino de Deus entre os homens. Esta simbologia nupcial
esta associada ao final dos tempos, tema central dos capitulos 24-25: “ndo ha davida
de que essa expressdo sobre a demora se refere a vinda do Filho do Homem na
parusia para julgamento™™®’. O emprego do verbo ypovilw pelo evangelista
demonstra que havia pessoas ou grupos da comunidade que estavam perdendo a
confian¢a no retorno do Cristo, ressuscitado e glorioso. Mateus entdo vé “o perigo
do esfriamento do amor (Mt 24,12)°% O fato de todas as virgens adormecerem
significa que a parusia se prolongara além do que toda a comunidade esperava. Isto
é, o tempo de espera se mostra igual para todos, ndo fazendo distincdo de pessoas
ou grupos dentro da comunidade. Sob este ponto de vista, a expectativa pelo retorno
do Esposo ou pode se acentuar ou desvanecer. Para Mateus, “o fator do retardo deve
ser valorizado, ndo havendo, entdo, espaco nem para a exaltacdo entusiastica nem
para o desespero”®®,

Por outro lado, o atraso da parusia ndo deve se constituir em um motivo para
a falta de preparacdo®’®, justamente ao contrario. Na composicdo da parabola,
Mateus faz um jogo temporal, caracterizado por presente x futuro®’t, em articulacéo

com os termos “cochilando” e “dormindo”. Adotando o sentido simbolico do sono

565 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 83; tdn. Ver também FRANCE,
R. T., The Gospel of Matthew, p. 732.

566 Sentido e verbo idénticos a Mt 24,48, parabola do mordomo.

57 ALLISON JR., D. C., Matthew, p. 73; tdn.. Também em PUIG | TARRECH, A., La parabole des
dix vierges, p. 102.

8 VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 205. Paulo, em sua carta aos tessalonicenses
(1Ts 5) ja havia escrito sobre o desconhecimento do momento preciso da parusia.

59 PUIG | TARRECH, A., La parabole des dix vierges, p. 104; tdn.

501 UZ, U., Matthew 21-28, p. 234.

571 “0O homem na Igreja primitiva vive em um momento ‘posterior’. O Reino atrasa, o ‘mundo’
permanece” (SMITH, C. W. F., Mixed state of the Church in Matthew’s Gospel, p. 165; tdn).
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como a morte natural®’? e dentro da perspectiva alegérica do relato, todas as virgens,
até aquele momento, ja estavam de posse de seu 6leo na quantidade que julgaram
necessaria para servir o Esposo quando de Sua volta. Atribuindo ao 6leo o
significado de boas obras®”® e trazendo a parabola para a realidade atual, todo ser
humano tem seu tempo de preparagéo, o tempo para realizar as boas obras de acordo
com os ensinamentos de Jesus Cristo (Mt 5-7; 25,31-46) — obras do amor. Este é o
tempo presente, o tempo que foi destinado a preparacdo. Passado o periodo de sono,
com o retorno do agora Cristo-Esposo, somente aqueles que as tiverem realizado
estardo prontos para entrar na festa da consumacao matrimonial, no Reino dos Céus.
Este ¢ o tempo futuro. “Eis porque a narrativa esta dividida em duas partes,
correspondente as duas esferas temporais diferentes que a comunidade [a Igreja]
vive e vivera: o presente (v.1-5.13) e o futuro (6-12)7°"4,

A chegada do Esposo, que inexoravelmente ocorrera, podera trazer alegria
para alguns e decepcéo para outros. Os néo revelados motivos para atraso do Esposo
sinalizam que sdo irrelevantes para a narrativa. Por sua vez, indicam também o
desconhecimento dos homens sobre 0 momento preciso de Seu retorno®’®, que
devem “reconhecer-se ignorantes do curso da histéria e do mistério do querer
divino™®’®. Este momento é da exclusiva decisdo divina e oculta aos homens. As
virgens tolas, baseadas em seu conhecimento tradicional, julgaram interpretar
corretamente a volta do Esposo e ndo se prepararam adequadamente com a devida
quantidade de 6leo. Tentar colocar-se no lugar de Deus, julgar-se dono de seu
futuro, acomodar-se em suas estaveis situacdes de vida e realizar previsdes fazem
parte da natureza humana ap0s o pecado (Gn 3,5). Este parece ser o procedimento
dos tolos, enquanto o prudente coloca-se em estado de prontiddo e se entrega a
Providéncia Divina.

Sob o ponto de vista do contetdo nupcial da pardbola, 0 v.6 corresponde ao
centro e ao climax: “matrimdnios judaicos antigos atingiam o climax com a chegada

do noivo na festa de bodas, quando ele vinha para tomar a noiva para si”°’’. Os trés

572 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 713. DANKER, F. W.,
ypnyopéw , p. 183. MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 321. Nitzel considera esta
associagdo em relagdo ao contexto ligado a 1Ts 5,10 (NUTZEL, J. M., ypnyopém, p. 802).

573 «Q 6leo simboliza as boas obras” (RADERMAKERS, J., Au fil de ’évangile, p. 312; tdn).

574 PUIG | TARRECH, A., La parabole des dix vierges, p. 119; tdn.

575 ALLISON JR., D. C., Matthew, p. 73.

576 pUIG | TARRECH, A., La parabole des dix vierges, p. 112; tdn.

5" HAMER, C. G., Marital Imagery in the Bible, p. 180; tdn.
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segmentos deste versiculo possuem elementos em estreita conexdo com o tema da
parusia e ocorrem dentro da simbologia nupcial: no meio da noite, eis o noivo, ide
a seu encontro. A primeira relaciona-se com a questdo temporal. A expressao “no
meio da noite” confere o carater do inesperado e desconhecido da realizagdao do
plano divino: “o Filho do Homem é o Senhor das surpresas™’8, Alegoricamente e
proprio do contexto da parabola, conduz os leitores/ouvintes a compreensdo de uma
das caracteristicas da parusia, fora das conformidades com o pensamento humano.
O grito “eis o Esposo”, que no relato possui a funcao de acordar e fazer levantar as
virgens, contém dois componentes ligados a alegoria. O primeiro relaciona-se a
auséncia de verbo na frase, que destaca a imediatismo do fato®’®. A chegada do
Esposo, embora certa, encontrava-se sob a tensdo de um compasso de espera, pois
0 Esposo atrasara-se. A frase do evangelista em v.6 interrompe a narrativa e a
divide. O segundo componente refere-se a construcao da sentenca. A redacdo dada
pelo evangelista ¢ idéntica®® a Jo 1,36 quando o evangelista do IV Evangelho
apresenta Jesus como “o Cordeiro de Deus”. Naquela oportunidade, Jodo apresenta
Jesus em seu momento histérico, na sua condicdo de servo, na pobreza e nas
limitacdes da natureza humana, indicando-o, porém, como Aquele que deveria vir,
0 Prometido pelos profetas. Neste momento, Mateus aponta Jesus ressurreto e
pronto para a consumacao da festa de bodas, cumprindo a profecia de sua segunda
vinda gloriosa. Além disso, o grito remete a proclamago universal®®! e ¢ “o antincio
da parusia, da ressurreicdo dos mortos e da chegada do Filho do homem para o
julgamento”®®2, Devido & construcéo utilizada pelo evangelista, a relagdo entre estes
dois momentos propicia a comunidade mateana o fator de associacdo, pois 0
cumprimento das profecias veterotestamentarias, que ocorre neste ponto sob uma
simbologia esponsal, é um dos objetivos de seu Evangelho, um dos pontos de sua
teologia.

Compondo o centro da parabola, o terceiro segmento — “sai a0 seu encontro”

— se constitui em um chamado geral, pois ndo se dirige especificamente a nenhum

578 VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 205.

579 GNILKA, J., 1l Vangelo di Matteo, vol. I, p. 514. Considera-se a forma verbal 1300 do verbo
O0pdm como “uma particula que serve para chamar a aten¢do”, cuja traducdo mais adequada no
idioma de chegada ¢ “eis” (PERSCHBACHER, W. J. (ed.) The New Analytical Greek Lexicon, p.
207; tdn).

80 A (inica diferenca é quanto a caracteristica nimero-pessoal. Em Jo, o verbo encontra-se na
segunda pessoa do singular e em Mt, na segunda pessoa do plural.

581 MILLOS, S. P., Mateo, p. 1721.

582 pUIG | TARRECH, A., La parabole des dix vierges, p. 119; tdn.
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dos dois grupos de virgens: “o fato de que cinco delas ndo estdo adequadamente
preparadas n&o retira a forca da chamada, um convite aberto e universal. Todas as
dez sdo chamadas a participar da alegria esponsal”®3. O convite feito a todas
indistintamente, sem excetuar as despreparadas, estabelece um contato com o
terceiro convite realizado em Mt 22,1-14, quando o rei envia seus servos com a
missdo de convidar a todos que encontrassem, ndo lhes impondo nenhuma condigéo
restritiva. E, de modo similar, além dos elementos impeditivos — traje e 6leo — como
jaabordado, havera excluséo nas duas situacfes. Em sua mais absoluta liberalidade,
Deus néo limita nem restringe Seus chamados a ninguém, como mostram as duas
parédbolas anteriores. O plano salvifico de Deus engloba a todos e, com o retorno do
Esposo, o reino dos céus sera “uma casa aberta para aqueles que se fazem encontrar
prontos e fechada para aqueles que se fazem encontrar despreparados”®. A
resposta do ser humano parece ter como chave o fato de estar preparado de forma
adequada: seja tornando-se um odre novo, seja trajando uma roupa nova, seja
possuindo 6leo suficiente, condi¢bes imperativas a sua participacdo no banquete
nupcial escatoldgico.

A conversa entre 0s dois grupos de virgens, em v.8-9, possui papel secundario
no desenvolvimento da narrativa. A discussé@o entre os dois grupos sobre a
guantidade de 6leo que pudesse atender a todas tem sua origem na atribuicdo do
valor simbdlico dado ao 6leo. Ademais do apresentado anteriormente sobre este
ponto, a maioria dos autores®® opta por considerar o 6leo como algo proprio,
inerente ao esfor¢o e trabalho de cada um voltado a construgdo do Reino: as boas
obras (2Cor 5,6-10), como visto anteriormente. Neste significado simbdlico, a
resposta das virgens prudentes faz sentido, isto €, ndo é possivel compartilhar as
boas obras realizadas, que s&o de cunho pessoal, individual e ndo transferiveis®.

Segundo Radermakers, que associa as boas obras ao amor ao Esposo,

%83 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 84; tdn.

584 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 51; tdn.

%5 MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 542. Também em MICHELINI, G., Matteo, p. 394;
SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scritura, p. 83; MILLOS, S. P., Mateo, p.
1723; CARSON, D. A., The Expositor’s Bible Commentary, p. 513-514.

%86 |_uz defende um ponto de vista diverso, argumentando que ndo ha motivo para se atribuir um
sentido simbolico ao 6leo “nem ha por que interpretar a negativa das mogas prudentes em sentido
alegorico, referindo-a, por exemplo, a impossibilidade de obras vicarias”. Para o autor, que elenca
uma série de desculpas plausiveis para negar o 6leo, esta teria sido simplesmente uma escolha do
evangelista para o desenrolar da trama e conferir um final tragico para as virgens tolas (LUZ, U., El
Evangelio segiin San Mateo, p. 611; tdn). Carson comenta que o 6leo ¢ “meramente um elemento
na narrativa que mostra que as virgens tolas despreparadas para o atraso” (CARSON, D. A., The
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ndo é uma questdo de quantidade quando se trata de esperar o Esposo:
ninguém pode estar vigilante no lugar do outro. A chegada do Esposo torna
cada uma delas consciente da natureza do seu amor. Aquela que
verdadeiramente ama esta sempre pronta a acolher, enquanto as tolas devem

recorrer aos mercadores, preferindo o seu 6leo bruto a uma espera de
587

coracao™’.

Também como consequéncia desta simbologia, adicionalmente a prontidao e
as boas obras, 0 ndo compartilhamento do 6leo pelas prudentes e a busca pelo 6leo
outras pessoas ressaltam que “a prontiddo em aceitar a salvagdo ¢, em ultima
andlise, uma questio de responsabilidade pessoal”®®®, Os dois grupos de virgens
tinham total conhecimento do que lhes cabia e de suas atribui¢bes dentro de uma
celebracdo matrimonial. Analogamente, o ser humano igualmente tem ciéncia e
consciéncia do resultado de suas escolhas, atitudes e acgOes®®. Pelo seu
comportamento, as virgens prudentes assumiram a responsabilidade de realizar o
que delas era esperado, inclusive o planejamento, de modo a ndo depender de
outrem, ao longo de todas as fases da celebracdo. As virgens tolas, por falta de
previsdo, foi-lhes preciso buscar em terceiros 0s recursos necessarios a realizagdo
de suas tarefas e, como consequéncia, “ndo estavam prontas a entrar no banquete
de ntpcias”.

Com a chegada do noivo em v.10, a cena final se inicia, com a defini¢do do
destino dos dois grupos, resolvendo a expectativa e a tensdo criada entre 0s
leitores/ouvintes. A frase central — q\0sv 6 vopgiog — encontra-se ladeada de duas
outras de importancia para a finalizacdo e para o tema focal da parabola. A frase
anterior refere-se as virgens tolas: “enquanto foram comprar o azeite” e a seguinte,
as virgens prudentes: “as que estavam prontas entraram com ele”. Ambas sinalizam
0 periodo de espera: uma espera acidental (tolas) e uma espera essencial
(prudentes)®®. O evangelista opta, neste momento da narrativa, por outro vocabulo

para designar as prudentes, como vinha fazendo ao longo da parabola. Neste

Expositor’s Bible Commentary, p. 512; tdn). Marguerat tem posi¢cdo semelhante quanto as
desculpas, mas acrescenta que “quanto ao anuncio do confronto decisivo com o Juiz, ninguém pode
nada pelo outro” (MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 542; tdn).

%87 RADERMAKERS, J., Au fil de I’évangile, p. 312; tdn.

8 VIVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 205.

%89 Marguerat comenta que quanto & salvagio do homem, “a sorte de cada um depende
exclusivamente do veredito do Kyrios. E muito tarde, no julgamento, para refazer sua vida”
(MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 542-543; tdn).

50 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. 11, p. 517.
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momento, sdo oi £toytol — as prontas. A caracterizacdo da espera essencial, ligada
as prudentes, estd conectada com o entendimento do evangelista quanto a palavra

%91 A referéncia interna que esclarece este ponto localiza-se em

prudente: ppovinog
Mt 7,24c-27, parabola sobre a construcdo da casa sobre a areia, aliado ao
ensinamento de Jesus Cristo imediatamente anterior — Mt 7,21-24b. O tempo é um
fator inerente a condicdo humana e a espera liga-se a ele. De um modo ou de outro,
todo ser humano encontra-se a espera de algo. O cristdo espera por Cristo, que
impbe uma espera essencial direcionada a ouvir e por em préatica Suas palavras.
Neste sentido, dentro da narrativa da parabola e do simbolismo nupcial pela espera
do noivo, ao designar um grupo de virgens prudentes, a comunidade realiza a
ligacdo com o ensinamento anterior. Uma espera essencial, prudente, traduz-se “nao
que a vida terrena se torne uma sala de espera da vida futura, mas que ela é vista
como uma vida responsavel com vistas ao Deus que vem’>%2, As prudentes, ou,
agora, prontas, sao claramente vistas como aquelas que orientaram suas vidas pelos
ensinamentos de Jesus Cristo. E sdo estas que “entram com Ele no banquete de
nupcias” (v.10).

O segmento final de v.10 confere ao texto seu sentido escatoldgico, ligado ao
juizo final. “Nesse ponto, a parabola gradualmente nos deixa e a realidade comeca
a vir a superficie, até que no versiculo 13 a parabola desapareceu completamente,
havendo cumprido seu propésito”®3. A porta possui uma funcio de separacdo, no
somente das pessoas — das virgens e de todos os que j& participam da festa de
bodas®®* —, mas também do tempo. Com a entrada do Esposo na cdmara nupcial
para a consumacdo das bodas, o tempo encontra seu fim e toda espera se encerra.
Sob o ponto de vista historico e da tematica nupcial, “a porta fechada nao se
enquadra dentro do contexto de uma boda em uma aldeia judaica ou oriental, na
qual participa toda a comunidade®. O fechamento da porta®® representa,

metaforicamente, uma oportunidade perdida®’ que, neste caso, indica a

591 ppoévinog ocorre 14 vezes no NT, sendo sete delas no Evangelho de Mateus.

592 GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo, vol. Il, p. 517-518; tdn.

%% HENDRICKSEN, W., Comentario do Novo Testamento, vol. 2, p. 529.

594 «A separagdo foi feita entre aqueles dentro do Reino e aqueles deixados fora” (MITCH, C. SRI,
E. The Gospel of Matthew, p. 320; tdn).

%5 LUZ, U., El Evangelio seglin San Mateo, vol. 111, p. 607; tdn.

% A construgdo utilizada, com o verbo x\eio no indicativo aoristo passivo, ndo permite a
identificacdo de quem € o autor desta agdo. Dito de outra forma, o evangelista ndo deixa claro se o
Esposo fecha a porta.

597 MILLOS, S. P., Mateo, p. 603



134

participagdo no banquete nupcial escatoldgico e o Gltimo julgamento®®. De modo
analogo a Mt 22,13, a admissdo ndo é automatica: passa pela decisdo do dono da
festa nupcial. Ainda, neste versiculo, a diferenca da pardbola em Mt 22,1-14, o
noivo possui um papel atuante e significativo, pois cabe ao noivo tomar acbes
distintas com os dois grupos: entrar no banquete com as prontas e recusar-se a abrir
a portas para as tolas (v.11). O evangelista opta por outorgar ao noivo, neste ponto
da narrativa, a deciséo final inicialmente as virgens prudentes, de modo diverso de
toda a parabola, em que a referéncia cabe primeiro as tolas (v.2. 3.8.10). No
julgamento final, o acolhimento aos justos precede a exclusdo dos impios (Mt
25,31-46).

O final da parabola encontra-se nos v.11-12. Se ja no v.10, com a entrada para
0 banquete de nupcias, 0 Esposo ja prenunciava uma outra caracteristica, nestes
versiculos finais “o esposo representa o Cristo no seu papel de juiz escatologico: é
ele que faz entrar ou ndio entrar no reino dos céus>%. Este papel fica evidenciado
ndo sO pela entrada conjunta do Esposo com as virgens prudentes, mas
principalmente pela exclusdo das virgens tolas: “¢ a figura do noivo, recusando as
virgens tolas, que reflete o interesse mateano pelo julgamento do Filho do homem
na parusia”®®. A tipologia esponsal cede lugar & imagem do juizo escatoldgico, que
se caracteriza pelo uso de duas expressdes que ndo podem ser atribuidas ao Esposo,
mas apenas ao Esposo-Juiz®®t. A primeira fica evidente no chamado das virgens
tolas: Kvpie kvpie e a segunda, na resposta do Esposo-Juiz: Aunyv Aéym duiv, ook
oida vudic. Ndo somente a palavra kdpie € empregada pelo evangelista na parabola
de mesmo contexto em 24,45-51, mas também ¢poviog. Da mesma forma, estes
dois vocabulos estdo presentes em Mt 7,21-27.

No caso do ensinamento e da parabola que o segue em Mt 7,21-27, as duas
expressdes em v.11-12 sdo utilizadas em sentido negativo. Naquela ocasido, Jesus
Cristo ensina que ndo basta chamar “Senhor, Senhor” para entrar no Reino dos

Céus, mas que é preciso ouvir e fazer a vontade do Pai. E acrescenta, quando

5% VILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 116.

%9 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 52; tdn. Também em LUZ,
U., Matthew 21-28, p. 235; tdn. SCHMID, J., El evangelio segiin San Mateo, p. 495. SNODGRASS,
K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 711.722.

600 pUIG | TARRECH, A., La parabole des dix vierges, p. 118; tdn. Para De Virgilio, “a figura de
Cristo como o0 esposo aguardado e celebrado, torna-se a imagem de Cristo ‘juiz inexoravel’ para
aquelas que perderam o encontro ao qual foram chamadas” (DE VIRGILIO, G., The Gospels, p.
238; tdn).

601 LUz, U., Matthew 21-28, p. 235.
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questionado sobre profetizar e expulsar demodnios, que ndo 0s conhece, de
conteido®%? equivalente ao que, em Mt 25,12, 0 Esposo-Juiz se dirige as virgens
tolas. Também o ensinamento se mostra compativel, pois a previdéncia, a
preparacdo, a prontiddo e as boas obras do amor, mensagem principal de Mt 25,1-
13, devem prevalecer.

Na Otica pds-pascal em que se situa o relato, como caracterizado pelo 6pod®

603

no futuro, a parabola pode ser dividida®* em trés tempos e a simbologia nupcial

ajuda na compreensao que o evangelista deseja passar para sua comunidade®%*,

v.1-4 | 0 noivo esta por vir | tempo de tomada de decisdo e responsabilidade
v.5-9 | o noivo estavindo | tempo de espera
v.10-12 | 0 noivo ja veio tempo de distin¢do: alegria ou tristeza

No tempo de decisdo, estdo incluidos o reconhecimento e a opcdo pelo
seguimento de Jesus Cristo e a responsabilidade por preparar-se com as boas obras
para a proxima etapa. No tempo de espera, aguarda-se o retorno do noivo, que
ocorrera em momento tanto desconhecido quanto inesperado. Neste tempo, cada
um ja tera sua quantidade de 6leo definida. O tempo ap6s o retorno do noivo-Esposo
se configura como aquele em que os que fizeram uma preparacdo adequada entraréo
com o Esposo para gozar as alegrias do banquete escatoldgico final e os que néo se
prepararam, ver-se-ao excluidos: “O tempo de preparagdo para receber o Senhor
tem que ser aproveitado antes de sua vinda, pois, no momento que tenha vindo, ja
n&o havera oportunidade alguma para preparar-se espiritualmente”®%.

Como, no v.2, as virgens tolas sdo apresentadas antes das prudentes e, no
v.12, a frase do Esposo-Juiz, em tom negativo devido a excluséo, é dirigida a elas,
ha o risco de se considerar que a parabola possui um carater negativo, contrario a
mensagem evangélica do amor e misericérdia divinos. De fato, as virgens tolas
abrem e fecham a pardbola. Entretanto, esta posicdo possui uma finalidade

eclesiologica, visando ndo apenas revelar um comportamento existente entre alguns

892 Apesar do contetido equivalente, as formas no idioma original sdo distintas: Ovdénote &yvav
oudic (Mt 7,23) e Aéyo Dpiv, odk oida Dudg (Mt 25,12).

603 N&o é intencdo deste trabalho nem deste item realizar um estudo formal, baseado no MHC, sobre
a estrutura da parabola, mas apenas apresentar uma possivel ideia sobre o desenvolvimento do
conteudo apoiado na simbologia esponsal.

804 Tabela baseada na composicdo entre RADEMAKERS, J., Au fil de I’évangile, p. 310 e DE
VIRGILIO, G., The Gospels, p. 235.

605 MILLOS, S. P., Mateo, p. 1727; tdn.
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membros da comunidade, como tambeém alertar a comunidade sobre o destino
daqueles que se comportam como as virgens tolas. Este alerta deve levar tanto ao
discernimento quanto a sua preparacdo. Cada fiel deve entender que o tempo de
espera ocorre em cada instante de sua vida, mirando seu encontro com o Esposo
que vird: “a fidelidade a Deus ¢ expressa na ‘fidelidade ao homem’, pois a
proclamacdo do Reino demanda a cada homem que se comprometa agora mesmo
com o dom de sua vida®%,

Em relacdo ao aparentemente deslocado dito final, pode-se entender que a
vigilancia se torna fundamental quando se volta para a responsabilidade na
preparacdo e para a manutencdo da fé no periodo de espera e ndo simplesmente
voltado ao momento do retorno escatoldgico do Filho do homem. Sob uma
simbologia esponsal do Esposo-Juiz, “Mateus atrai a atengdo de sua Igreja sobre o
valor do tempo presente”®”’, devido as suas consequéncias para a vinda futura de
Deus. A cobranca pela vigilancia®® se da no sentido “ndo de uma espera inerte e
contemplativa, mas se encarna no fazer, na realizacdo de obras concretas que

traduzam em ato o querer de Deus, isto ¢, a sua suprema exigéncia de amor’®%,

4.2. O simbolismo nupcial em Mateus

Como visto no Cap. 1, o matrimonio, instituicdo divina, encontra-se presente
e profundamente arraigado na vida do ser humano de todos os tempos. Mateus
emprega a simbologia nupcial iniciada nos profetas para, valendo-se desta tipologia
veterotestamentaria ja presente na mentalidade do povo israelita, retratar e
transmitir a Igreja a visdo do plano salvifico de Deus para o ser humano, que se
identifica efetivamente com a implantacdo e realizagdo do Seu Reino. As trés
parabolas apresentadas, na ordem e no contexto maior em que se inserem, indicam
as trés etapas desta realizacdo, que analogamente se identificam com as trés etapas
do matrimdnio israelita e, em seu conjunto, resumem a concepcao histérico-
salvifica do plano divino: “a simbologia nupcial ¢ utilizada para representar todos

o0s trés estados da realizacdo do reino de Deus: aquele inicial da comunidade de

606 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 238; tdn.

87 MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 544; tdn.

88 O verbo ypnyopém ocorre 22 vezes no NT, das quais seis vezes em Mateus. Na forma do
imperativo — ypnyopeite, como em Mt 25,13, ocorre 10 vezes. Em passagens com sentido
escatolégico explicito, significa “estar preparados para a chegada de Jesus Cristo” (NUTZEL, J. M.,
ypnyopém, p. 802; tdn).

89 BARBAGLIO, G. FABRIS, R., Os Evangelhos I, p. 365.
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Jesus, o intermediario da Igreja, apos a morte e ressurrei¢ao de Jesus, e o final, da
parusia”.51°

A literatura profética, abordada no item 2.2.2, ja sinalizava para uma futura
alianca, o que caracteriza a percepcao dos profetas quanto ao relacionamento de
Deus para com Seu povo escolhido em trés etapas: a primeira alianca, sinaitica; a
ruptura desta Alianca; e o apontamento para uma futura e definitiva Nova Alianca
(vide Quadro 2), pontos estes que serdo retomados por Mateus, descritos sob uma
simbologia nupcial e enquadrados dentro da perspectiva escatolégica de seu
Evangelho®!!. Desde o principio, ainda na criagdo, Deus realiza sua Alianga com o
ser humano mediante a relacdo esponsal (Gn 1,28; Gn 2,24), que é rompida pelo
pecado. Contudo, Deus ndo abandona sua criatura e aponta uma perspectiva
salvifica (Gn 3,15). Esta tipologia se transfere para a relacdo entre Deus e Seu povo
que, na literatura profética e em uma linguagem esponsal, pode ser expressa por®2:
niipcias originais — infidelidade ou adultério — ndpcias escatoldgicas®®?,

A utilizacdo desta imagem da relacdo esponsal e a referéncia a Cristo-Esposo
no Evangelho mateano, “atestada em diferentes contextos e géneros literarios,
conecta a figura de Deus no AT com a pessoa e a missdo de Jesus no
desenvolvimento da revelagdo neotestamentaria”®'4. Por outro lado, tomando como
base 0s escritos veterotestamentarios, em particular os que se referem as ndpcias
entre Deus e seu povo, faz com que a cristologia que emerge das parabolas, de modo
especial a das dez virgens, constate que “Jesus ¢ o ‘Esposo divino’ e o pano de
fundo dos escritos proféticos induz a ver nele o proprio YHWH%2°,

No AT, a relacdo entre Deus e seu povo se baseia em um principio étnico-
nacionalista e, deste modo, impessoal. Isto é, a pertenca®® ao povo era suficiente
para fazer parte da Alianca, sem considerar necessariamente outras exigéncias de
qualquer tipo. Mesmo que pessoas ou grupos do povo tenham se mantido fiéis a
Alianca, os textos veterotestamentarios referem-se sempre ao ndo cumprimento ou

aruptura de Israel — impessoal — com Deus. As parabolas mateanas com simbolismo

610 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 54; tdn.

11 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 378.

612 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 391.

®13 Para as nupcias futuras ou escatoldgicas nos escritos proféticos, vide os textos constantes do
Quadro 2.

614 DE VIRGILIO, G., The Gospels, p. 247; tdn.

615 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scrittura, p. 78; tdn.

616 A pertenca baseada neste principio ndo exclui a adesdo nem a fé em YHWH por pessoas fora
do povo eleito, como € o caso de Rute, no livro que leva seu nome, por exemplo.
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nupcial apontam para uma relagdo pessoal-nupcial com Jesus Cristo. Pessoal
porque se trata de duas pessoas, na sua individualidade e completude, e nupcial
porque € relacional, cujo fundamento sdo as boas obras de amor com base na fé no
préprio Cristo, como a veste em Mt 22,01-14 e o 6leo da parabola em Mt 25,1-13.

Todas as trés pardbolas desta temética convidam o leitor/ouvinte

a superar uma concepcao excessivamente juridica da Alianca e a considera-la
como uma relacdo de dedicacdo total ao partner. Desta forma, o amor,
mandamento que resume e porta a Lei (cf. Dt 6,4-5; Mt 22,34-40), deve ser
visto na perspectiva da superacdo das prescri¢cbes legais, como alma da
relacao®?’.

Para a composicao desta trilogia, Mateus utiliza, reelabora e agrega alguns
elementos e textos de sua pena a tradicdo veterotestamentaria para, na sua
composicdo, colocar a chegada e implantacdo do Reino de Deus sob uma
perspectiva nupcial, inclusive na sua realizacdo escatoldgica. Por este ponto de
vista, 0 Esposo é Cristo e ndo YHWH, a quem o evangelista atribui o papel de Seu
Pai, como na parabola em Mt 22,1-14, em que a festa de bodas é para “o filho do
rei”. A esposa, antes nos escritos do AT referenciada como Israel ou Jerusalém, é
identificada agora como o Novo lIsrael, o Israel escatoldégico ou a comunidade
escatoldgica, baseada na adeséo pessoal ao Cristo-Esposo. A novidade trazida pelo
uso da simbologia nupcial em Mateus centra-se na presenca de Cristo-Esposo na
historia do homem®!8, em todos os seus estagios, que se constitui efetivamente na
historia da salvacdo. Esta novidade cristologica possui uma contradicdo inerente a
si propria. Ela ndo poderia ser tal que ndo permitisse o reconhecimento de Jesus
como Aquele que cumpre a promessa divina e as profecias veterotestamentarias
nem sua identificagdo como o Filho de Deus. Contudo, por outro lado, “tornou uma
verdadeira novidade porque a modalidade de realizacdo do cumprimento [da
promessa e das profecias] superou qualquer possibilidade de previsdo”®®, pois
Jesus acabou nédo sendo identificado, mas recusado, refutado, flagelado e morto por
aqueles que deveriam té-lo reconhecido e aceito.

O primeiro Evangelho tem seu desenvolvimento baseado em dois focos

principais: a pessoa do Jesus terreno como o Cristo e a chegada iminente do Reino

817 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 427; tdn.
618 OGNIBENI, B., Il Matrimonio alla luce del Nuovo Testamento, p. 54.
619 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 438; tdn.
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de Deus, proclamada por Jesus®?. O primeiro foco encontra-se mais ao inicio do
Evangelho, enquanto o segundo, mais ao final. A disposi¢éo e o encadeamento das
parabolas igualmente se enquadram neste plano bem definido. Assim, a primeira
parabola em Mt 9,14-17, com o tema sobre o jejum, tem seu foco na presenca do
Esposo no meio dos homens. A Encarnacdo do Verbo corresponde ao centro da
historia da salvagdo e, com o Jesus terreno, o Reino de Deus ja se faz presente. De
fato, dentro da simbologia esponsal, ndo s6 o Esposo € ali apresentado, como
também se encontra com seus amigos. Ou seja, o fato da presenca do Cristo-Esposo
junto aos seus amigos coloca e igualmente “exprime a relagcdo Cristo-lgreja como
o centro da historia”®?!. Ainda nesta passagem, Ele mesmo comunica tratar-se de
um banguete nupcial, em uma referéncia as bodas escatoldgicas, mas ja em ato, de
modo antecipado devido a Sua presenga. Contudo, as “bodas iniciadas na vida
terrena de Jesus ndo eram plenas, uma vez que o esperava ainda a dolorosa
separagdo, a partida, também ai anunciada”®??. Para a celebracdo de uma festa
nupcial, torna-se imprescindivel a presenca do noivo. Se, por algum motivo, o
Esposo € retirado da festa, a partir deste momento interrompe-se a festa e se fica
aguardando seu retorno para o recomeco da festa. Esta primeira parabola representa
e abarca todos os acontecimentos terrenos da vida de Jesus, desde Sua Encarnagéo
até Sua morte — o noivo lhes foi tirado — e ressurreicéo.

A segunda parabola, do banquete nupcial, avanca na dire¢do da historia da
salvacdo, introduzindo a relacdo de Cristo com a Igreja. Apesar de o rei — Pai —
organizar o banquete, a festa de bodas é destinada ao Filho (v.2). Assim, o
relacionamento dos convidados esta direcionado ao Filho, ponto este alinhado com
a intencdo do evangelista sobre a mediacdo do Filho. Esta etapa destaca a formagéo
da nova comunidade escatoldgica e a evolugdo da historia salvifica através da
simbologia nupcial veterotestamentaria YHWH-Israel, agora representada como
Cristo-Novo Israel. Conferindo uma perspectiva alegorica a esta paradbola, os
primeiros chamados representam a insisténcia de Deus, através do envio dos
profetas, ao convite a reconciliagio com a Alianga, sempre refletida sob o
simbolismo nupcial. Com as recusas, ocorre a abertura para a entrada de ‘outros

convidados’ que aceitaram o convite, vale dizer, por aqueles que aderem a novidade

620 \/IVIANO, B., O Evangelho segundo Mateus, p. 134.
621 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 442; tdn.
622 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scrittura, p. 84; tdn.
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cristd. Esta nova comunidade se vé formada ndo so6 pelos judeus egressos do povo
escolhido — Israel —, mas também pelos gentios que professam a fé no Filho do rei.

O final da parabola introduz uma visdo do juizo realizado pelo rei, que tera
seu complemento na sequéncia de parabolas concebida por Mateus, uma vez que
ainda ndo foi anunciado que o Filho se encontra a caminho da festa de bodas. Os
v.11-13, que retratam este juizo, se configuram, de certa forma, como um andncio
proléptico sobre o que ocorrerd na parusia, na sequéncia da trilogia (Mt 25,1-13).
No nucleo central da parabola do banquete nupcial, a presenca e as ac6es do Pai
estruturam toda a parabola e a Unica referéncia ao Filho ocorre no seu inicio em v.2,
como j& apresentado no Cap. 2. Para o simbolismo nupcial em Mateus, a auséncia
do Filho durante toda a parabola indica o tempo da Igreja, que se caracteriza por
esta presenca ausente ou por uma auséncia presente do Filho, que remete ao Cristo
hoje, ressuscitado, vivo e presente na Sua comunidade eclesial, mas corporal e
fisicamente ainda ausente.

A terceira parabola desta trilogia esponsal mateana, das dez virgens, apresenta
a relacdo nupcial Gltima da relacdo de Cristo com Sua Igreja, “como teleologia da
historia”®? salvifica e do plano de Deus para a humanidade. O pano de fundo esta
ligado a Igreja e a espera da segunda vinda de Cristo, como seu Esposo. O atraso
do retorno do Esposo, que gera uma variedade de sentimentos, como cansaco,
acomodacdo, desanimo e descrenca, tem, por outro lado, impacto nas atitudes,
como prontiddo e preparagdo, como apresentado. O tempo a que se refere esta
parabola compreende aquele da “morte-ressurreicdo de Cristo até sua volta final,
seguida do juizo escatologico sobre a comunidade cristd”, a Igreja. Esta parabola
permite entrever duas situacGes apds o juizo final, na parusia, pois “Mateus
apresenta 0 encontro escatolégico com Jesus como a festa nupcial definitiva, o
momento do abraco que nada pode desatar”®?4, como a alegria das virgens que,
prontas para o encontro, entram com o Esposo no banquete nupcial. Do outro lado,
a desilusdo, frustracdo e tristeza que advém do fato de o segundo grupo se ver
excluido da festa de bodas.

A concepgdo mateana sobre o desenvolvimento da historia da salvagéo esta
claramente contida nesta sua trilogia de tematica nupcial, em que subjazem

igualmente sua visdo sobre as dimensdes cristoldgica, eclesioldgica e escatoldgica.

62 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 442; tdn.
624 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scrittura, p. 84; tdn.
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Coerente com sua dindmica dialética entre a continuidade e a descontinuidade,
Mateus faz uma transposicdo do esquema da literatura profética para o NT, refletido
nas trés parabolas: a presenca do esposo — nupcias escatologicas; auséncia do
esposo — espera da parusia; e retorno do esposo — nudpcias escatologicas
definitivas®?®.

Seguindo uma trajetdria ascendente, as trés parabolas possuem, como ponto
alto e fio condutor, a cristologia, da qual derivam as duas outras dimensdes. No
crescendo da simbologia nupcial, o Cristo-Esposo cumpre também o papel de Juiz
escatolégico no contexto de uma festa de bodas. Suas ndpcias com a comunidade
escatoldgica, a Igreja®?®, quando de Seu retorno definitivo — a parusia —, em seu
sentido mais profundo, significa as niipcias do proprio Deus com a humanidade: “O
primeiro evangelho apresenta a parusia do Filho do homem como o cumprimento
definitivo da promessa de Deus: desposar o seu povo ‘nos tltimos dias’, tornando-
os assim escatologicamente fecundos”®?’. Ao cumprir as promessas
veterotestamentérias e realizar as profecias em relacdo as nupcias de Deus com o
seu povo (Os 2,21-22), Mateus leva seus leitores/ouvintes ndo s6 a compreender,
mas a querer fazer parte desta intima relacéo entre Jesus e Deus, comunicada sob a
chave nupcial®?®,

Na pégina a seguir, encontra-se um grafico esquematico®?®

que relaciona os
principais eventos histdricos relativos a Historia da Salvacédo e a que periodo cada

uma das parabolas de tematica nupcial se refere.

625 Baseado em MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 436.

626 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 184.

627 SANCHEZ NAVARRO, L., L’analogia nuziale nella Scrittura, p. 77; tdn.

628 \VVILLENEUVE, A., Nuptial Symbolism, p. 116. Também em GNILKA, J., Il Vangelo di Matteo,
vol. Il, p. 517.

629 Grafico reelaborado, com varios acréscimos e particularidades, inspirado em MERUZZI, M., Lo
sposo, le nozze e gli invitati, p. 443.
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Grafico 1 —Trilogia nupcial em Mateus
Referéncia temporal na Historia da Salvacéo
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5. Conclusao

Inspirada pelo Espirito Santo, a Sagrada Escritura, desde seu inicio até seu
final, relata a mensagem de salvacdo que Deus quer transmitir ao ser humano.
Dentre as mais diversas maneiras e formas que o Todo-Poderoso poderia escolher,
Ele opta, em sua infinita sabedoria, por retratar esta mensagem dentro do
simbolismo de uma alianga de amor que estivesse ndo somente ao alcance da
compreensdo de sua criatura, mas, mais que isso, arraigado no mais profundo do
seu ser: a relacdo matrimonial. Este relacionamento esponsal, que, mesmo antes de
Sua Autorrevelacao ja fazia parte da vida humana, como abordado na Introducéo,
Deus o eleva a uma condicdo antes inexistente nas culturas circunvizinhas: “e eles
se tornam uma sé carne”.

Destacam-se a gratuidade desta relacdo — Alianca, dom e graca, fruto da
vontade, liberdade e generosidade de YHWH, que toma para Si a iniciativa de
estabelecé-la e restabelecé-la; a Sua fidelidade, tanto ao povo quanto a Alianga em
si, as Suas promessas; e a duracdo eterna desta relacdo, como apontado pelos
profetas (Quadro 2) e renovada pelo sacrificio vicario de Jesus Cristo na cruz. Desde
0 Gn até o Ap, arelacdo matrimonial pode ser encontrada nos mais variados matizes
e formas de abordagem, seja quanto aos termos utilizados seja quanto as imagens
literdrias. O simbolismo desta relacdo como representacdo da Alianca percorre,
assim, um longo trajeto, constante em todos os livros da Escritura que tratam do
plano salvifico de YHWH para o ser humano, prolongando-se até o NT.

Em particular, os Evangelhos a utilizardo e, dentre eles, destaca-se o de
Mateus, pelo uso singular desta simbologia, talvez em fungdo da situacdo
enfrentada em suas comunidades. As recém-formadas comunidades do cristianismo
primitivo eram compostas por egressos das varias correntes do judaismo e por nao-
judeus de muitas culturas e linhas de pensamento distintas. Adicionalmente a esta
situacdo, no caso particular das comunidades mateanas, a mensagem crista
constituia-se uma novidade e, ao mesmo tempo, um elemento de tensdo com a
tradicdo judaica. Mateus assume o desafio de levar a comunidade a compreensédo
de que Jesus de Nazaré era o Cristo prometido e que, quebrando os vinculos dessas

tradicOes, Ele, a0 mesmo tempo, levou-as ao cumprimento (mAfpopo)®C. Os

630 A palavra cumprimento (mAfipmpo) aparece mais de 10 vezes no Evangelho de Mateus, seja
explicitamente ou pela utilizacdo de outras expressdes e construcdes, seja na forma de substantivos
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cuidados com os aspectos referenciais do AT manifestam-se em alguns pontos de
seu Evangelho, visando ndo enfraquecer ou minimizar nem a onipresenca de
YHWH ou o papel da Lei (Mt 5,17s), peca vital para uma visdo de continuidade,
nem as figuras do AT, como a do Profeta e do Legislador (Mt 17,1-8). Quanto a
Lei, 0 evangelista a apresenta com seu duplo aspecto: da continuidade e da
novidade, pois mostra que Jesus Cristo a propde sob a nova perspectiva, que a levou
a perfeicdo e a plenitude.

Neste sentido, o simbolismo nupcial da parabola objeto desta pesquisa se
mostra extremamente adequado a esta circunstancia, uma vez que traz a figura do
rei, a figura ausente-presente do filho do rei e a recusa ao convite feito pelas pessoas
integrantes do circulo real. Para os provenientes do judaismo, a primeira parte da
parabola apresenta, dentro da simbologia empregada por Mateus, o retrato de uma
historia de seu pleno conhecimento. Com a ampliacéo do convite e a realizacdo da
festa de bodas repleta de convidados, aqueles que nédo faziam parte do povo judeu
sentem-se integrados a nova comunidade que se forma.

Contudo, a comunidade se mostrava mais complexa e Mateus vé a
necessidade de agregar um segundo movimento, ainda sob o simbolismo nupcial.
Mesmo dentro da nova comunidade, composta pelas pessoas que atenderam ao
chamado para festa, pelo reconhecimento e adesédo ao filho do rei, hd um que nédo
se encontra trajado adequadamente, ndo esta vestido com um “traje de bodas”. O
rei, entdo, toma as atitudes necessarias a esta situacdo, assumindo o papel de juiz.
A caracteristica de fidelidade mutua da Alianca fica ressaltada.

A trilogia nupcial de Mateus possui um papel de complementariedade e
integracdo da historia da salvagdo. Se, na festa de bodas, o juizo se faz presente de
modo seletivo, ele se completa e se amplia na parabola das dez virgens. Se, na
parabola sobre o jejum, a alegria se faz presente pela presenca terrena de Jesus
Cristo, ela se plenifica pela entrada na sala do banquete de bodas com o Cristo-
Esposo, na pardbola das dez virgens. Em seu conjunto, as promessas divinas se
concretizam. As nlpcias messianicas prefiguradas no AT através da simbologia do
matrimonio entre YHWH e lIsrael, se cumprem agora, de modo escatoldgico,

através da unido esponsal de Cristo com a Igreja.

ou verbos flexionados. Cerca da metade delas refere-se ao profeta Isaias (APODACA, Biblical
Interpretation in early Christian gospels, p. 22; MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 84).
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As trés parébolas que compdem a trilogia nupcial mateana parecem retratar a
compreensdo pos-pascal das palavras de Jesus Cristo em resposta a Pilatos, relatada
em Jo 18,36: “Meu reino ndo ¢ deste mundo”. Jesus Cristo sempre rejeitou a
concepcao de um reinado terrestre, afirmando que ndo era para isso que tinha vindo
ao mundo. Refor¢ando este conceito, a exce¢do da primeira, as duas parabolas
seguintes se iniciam com “O reino dos céus se assemelham”, palavras estas que
apontam para a realizacdo de um reino trans-historico, em que perpassa um claro
fundo escatoldgico, com o cumprimento em um tempo vindouro desconhecido,
como registrado por Mateus. O reino messianico veterotestamentario caracterizado
por terrestre x politico x poder vé-se realizado no Esposo como ndo-terrestre x
apolitico x amor.

Além dos objetivos teoldgicos do Evangelho, sempre a luz do evento pascal
e da centralidade da figura de Jesus Cristo como primicias e modelo, a parébola da
festa de bodas e seu enquadramento na trilogia ressaltam trés pontos e dois aspectos
que possuem implicacdo direta na Igreja hoje. Quanto ao primeiro ponto, a pericope
estudada “se coloca no contexto do nicleo tematico central de todo o Evangelho™®3!
de Mateus: o plano salvifico de YHWH inicialmente ofertado ao povo eleito abre-
se agora a todos os povos em funcdo da recusa deste mesmo plano, consubstanciado
pela Encarnacdo do Verbo, pela elite religiosa israelita. Esta oferta, relatada na
primeira parte da primeira secdo — Mt 22,2-10, configura-se pelos constantes
convites realizados que ressoam no mundo de hoje, em que todos sdo chamados a
conversdo e a fazer parte da nova comunidade. O tempo e a situagéo, a aceitacao e
arecusa, a pertenca e a exclusao sao elementos que estao presentes no cotidiano da
vida, quer da comunidade mateana de entéo, quer na Igreja hoje. Entre o novo e 0
antigo, o permanecer e 0 mudar, apds ser convidado, faz-se imprescindivel decidir
e estar preparado.

O segundo ponto retrata a condi¢ao da formacéo da nova comunidade, para a
qual todos foram chamados. Sua composi¢do ndo se faz, contudo, homogénea,
como relatado em Mt 22,11-13. Dentro da propria comunidade eclesial, a Igreja
visivel, ha aqueles que ndo fizeram uma profunda conversdo, uma completa
renovacao de vida (Ef 4,17-24) e ndo professam uma fé real e verdadeira. Utilizando

a simbologia nupcial da pericope, estdo na festa de bodas, a comunidade

831 MERUZZI, M., Lo sposo, le nozze e gli invitati, p. 451; tdn.
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escatoldgica — a Igreja, mas ndo estdo “em Cristo”, uma vez que ndo estdo vestidos
com o “traje de bodas”, que se configura através das boas obras da fé (Mt 25,31-
46).

O terceiro ponto refere-se ao conjunto da trilogia mateana e sua forte
cristologia. Cristo encontra-se presente nas trés parabolas, de trés maneiras distintas
conforme a evolucdo e a finalidade de Sua revelagdo: Cristo em Sua presenca fisica,
historica, na festa de bodas terrestre; Cristo em sua auséncia presente, na festa de
bodas escatoldgica; e Cristo presente na parusia, na festa de bodas da consumacéo
matrimonial. A sequéncia entre Mt 22, 11-13 e Mt 25, 1-13 aponta para este
desenvolvimento: o juizo final, a espera pela parusia e sua realizacdo, com a
chegada do Esposo, marcado pela presenca do Cristo-Esposo-Juiz (Mt 25,12).

Os aspectos podem ser caracterizados como individual e coletivo. As
chamadas sdo marcadas pelos convites individuais e cada convidado deve
responder de modo pessoal, nos dois momentos expostos: Mt 22,2-10 e Mt 22,11-
13. O aspecto coletivo aparece em Mt 25,1-13 pela representacdo dos dois
conjuntos das virgens. Com foco na espera e no preparo para a parusia, a lgreja,
como a soma das individualidades, precisa também estar vigilante a espera do
Esposo que vem. Ao compromisso individual, agrega-se o coletivo. Aparentemente,
varias caracteristicas da comunidade mateana primitiva se mantém na Igreja de
hoje, situacdo esta que precisa gerar uma reflexdo sobre sua atua¢do no mundo. Em

seu papel de Esposa, virgem pura (2Cor 11,2),

é no mistério da cruz, loucura de Deus, que se realizam as nlpcias de Cristo e
daIgreja[...]. Ser ‘esposa de Cristo’ ¢ essencial a identidade da Igreja. Ela ndo
é nada sem o Cristo que ndo cessa de améa-la e de lava-la cada dia em seu
sangue, pois ela ndo esta a salvo das infidelidades e das prostitui¢cdes de que
fala o Antigo Testamento®2,

A tensdo de uma alegria dialética pela presenca ausente do Esposo que marca
a Igreja hoje so seré resolvida na consumag&o matrimonial com o retorno do Cristo-
Esposo na parusia, quando toda a Criacgdo serd levada a plenitude. Neste sentido, as
bodas ou nupcias representam a “imagem mais adequada para exprimir a unido

entre Cristo e a Igreja por ele salva”®,

632 CADILHAC, J., Por que amar a Igreja?, p. 27.
633 OGNIBENI, B., Il Matrimonio ala luce del Nuovo Testamento, p. 167; tdn.
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O enredo de toda a Escritura se constitui em uma historia de Amor que aponta
para a unido matrimonial perfeita, existente desde o principio e modelo para a
primeira relacdo esponsal entre Ad3o e Eva: Cristo e a Igreja. O jardim do Eden
constitui-se uma moldura literaria, com vocabulos escolhidos para a criacdo do
homem e da mulher e para sua formag¢do como um casal: primeira referéncia a
relagdo esponsal. Um olhar atendo sobre a trilogia mateana e, em particular sobre a
parabola do banquete da festa de bodas, mostra que a histéria da salvacao pode ser
compreendida sob uma perspectica nupcial, pois a comunidade eclesial nasce fruto
de uma festa de bodas, passa por um juizo em uma festa de bodas e se perpetuara
eternamente em uma festa de bodas.

Inspirada pelo Espirito, que “age na Igreja para tornar presente a realidade
escatologica”®3, a Igreja chama pelo seu Esposo, desejosa da consumacao esponsal
final®®, desfecho excelso e pleno da Alianga inicial, vale dizer, o retorno a condicéo
primordial de Gn 2,24, existente desde sempre e modelo ideal do relacionamento
matrimonial: Cristo e Sua Igreja (Ef 5,27).

Por isso, Kai 10 [Tvedpa kai 1} vopen Aéyovowv "Epyov.

Devido aos limites préprios de uma dissertacdo de mestrado, varios pontos
podem e merecem ser continuados, complementados e aprofundados em pesquisas
seguintes. Conforme visto na presente pesquisa, ndo somente versiculos, pericopes
e passagens podem ser alvo de estudo, mas também sua reunido em blocos maiores,
como esta trilogia nupcial, sua associagdo com diferentes autores de diferentes
escritos tanto vétero quanto neotestamentarios. Em sua profundidade e perenidade,
a Escritura, como forma escrita da Autorrevelacdo divina, estd sempre aberta a
adequacgdo da sua mensagem a linguagem de todos os tempos. Sugere-se, neste
sentido, algumas linhas de pesquisa, fruto de reflexdes surgidas durante a pesquisa
e a elaboracdo deste trabalho: a relacdo entre passagens de tematica
esponsal/nupcial do AT em referéncia a possiveis paralelos no NT; o uso de
passagens de cunho nupcial do AT por passagens de mesma tematica no NT; o
cotejamento de duas trilogias mateanas, Mt 21,28-22,14 e as trés passagens
abordadas nesta pesquisa, devido ao fato singular de que a passagem de Mt 22,1-

14 encontra-se presente nas duas trilogias; outros simbolismos que evoluem para

834 MILLER, K. E., The Nuptial Eschatology of Revelation 19-22, p. 309; tdn.
635 ZIMMERMANN, R., Nuptial Imagery in the Revelation of John, p. 182.
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uma tipologia ao longo da Escritura, como a transformagdo da Alianca
veterotestamentaria em uma Nova Alianca; um estudo comparativo com a
escatologia profética do AT com a escatologia e a visdo da Parusia

neotestamentaria; o cumprimento messianico e a figura do Messias em Jesus Cristo.
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ANEXO 1 - Quadro comparativo entre Mt 22,22-10 e Mt 21,33-43

Mt 22,2-10

Mt 21,33-43

ZQuowmdn 1 Pactreio TdV 0VpaAVAHV
avOpdr® PactAel, dotig Emoinoev
YOUOLE TG VI aDTOD

AN mapoforny drkodooTe.
AvOpwmog 1V 0IK0SEGTOTNG BGTIC
EQVTEVLGEV AUTEADVA, KoL QPOyUOV
aOT® TEPLEONKEY Kal DPLEEV €V aDTH
ANvov Kol @KodOUNGEV THPYOV, Kol
£€€5eT10 AOTOV YE®PYOIC, Kod
AmEONUNGEV.

3koi GméoTethey TovG S0VAOVG aHTOD

KOAEGOL TOVG KEKANUEVOG €1G TOVG
YAUOLGS, Kol 0UK Tj0eAov ELOETY.

3481e 8¢ Hyyioev O Kapdg TV
KOPTADV, MTEGTEILEV TOVS OOVAOVG
aOTOD TPOG TOVG YEWPYOLG AaPETV
TOVG KOPTOLG OTOD.

‘méy dméotetley GAlovg dovAovg
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Sraiv dnéotethey dAlovg SovAovg
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Boi 8¢ yempyol i86vieg TOV VIOV glmov
v Eavtoig OVTHG £6TIV 6 KANPOVOLOG
deDTE MOKTEIVOLEY 0DTOV Kol
OYDUEV TV KANpovouioy adTod:

Fcai hoovieg avtov EEEBarov EEm
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QUADRO 1 - principais caracteristicas da tipologia esponsal no AT
e sua presenca nos textos abordados

Proféticos :
Caracteristica Torah os T ar TE2 1 15 T ™mi Sigfsn Escritos
Contrato/legal P S S S S I I S
Bi/poligamia P S S S S | | |
Monogamia S S | | | | S S
Convivéncia I I I I I I S P
Escolha do noivo(a) P P S S S S P S
Noivado S S S S S I I P
Ciame P S S S S S | |
Adultério S P P P P P S S
Prostituicéo S P P P P P I |
Divorcio S P P P P P S |
Familia | S | I I I P S
Matriménio & festa I I S S S I I P
Conselho familiar S I I I I I P S
Visdo futura I S S S S I I |

NOTAS:

1. todas e qualquer uma das caracteristicas da tipologia esponsal podem estar
presentes nos livros da Sagrada Escritura. O quadro ndo tem por objetivo restringir

e, sim, apontar sua existéncia ou ndo, em maior ou menor grau.

2. 0 quadro ndo pretende ser exaustivo ou indicar exclusividade, mas apenas
sinalizar um emprego mais efetivo desta ou daquela caracteristica em particular.

Legenda:

P = Preponderante

S = Secundario

| = Inexistente (praticamente)




151

QUADRO 2 — Comparacao entre os escritos proféticos

sobre uma alianca futura

Os 2,21-22

Eu te desposarei a mim para sempre, eu te desposarei a mim na
justica e no direito, no amor e na ternura. Eu te desposarei a mim
na fidelidade e conheceras a lahweh.

Jr 31,3b-4

Eu te amei com amor eterno, por isso conservei para ti 0 amor.
Eu te construirei de novo e seras reconstruida, Virgem de Israel.
De novo te enfitaras com os teus tamborins, sairas em meio a
dancas alegres.

Ez 16,60.62a

Contudo, lembrar-me-ei da alianca que fiz contigo na tua
juventude e estabelecerei contigo uma alianga eterna. Desta
maneira, serei eu que restabelecerei minha alianga contigo.

Is 62,5

Como o jovem desposa uma virgem, assim te desposara o teu
edificador. Como a alegria do noivo pela sua noiva, tal serd a
alegria que teu Deus sentira em ti.
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QUADRO 3 - Tipologia esponsal — transicdo AT/NT

Caracteristica AT NT Parusia
Deus YHWH Jesus Cristo Trindade
Tipologia Esposo Noivo Esposo
nupcial

Matriménio 12 fase — contrato 28 fase — noivado | 3? fase —

matrimonial

consumacéo do

matrimoénio

Esposa/noiva

povo/Jerusalém

novo povo/lgreja

Igreja Triunfante

Peregrina
Representacdo | acOes salvificas banquete Né&o h& — Alianca
da Alianga escatologico e consumada
Cristo-Esposo
Profetas apontam as rupturas | Jodo Batista — 0 N&o ha
do contrato “amigo do
matrimonial e noivo”’; aponta o
indicam a ruptura noivo
definitiva. Sinalizam
uma alianga futura,
definitiva e eterna
Tipologia criacional e de de realizacdo e de | plenificacdo e
esponsal realizacdo: apontamento: perfeicdo:
Adao/Eva e matrimonios e consumacao
matrimonios elevacao a escatologica
sacramento
Caracteristica | povo pessoal escolhidos
da Salvagéo
Pertenca automatica: povo / ndo-automatica: amor (relacéo

sangue / nascimento

escolha/fé

esponsal)
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QUADRO 4 — caracterizagdo do mistério em Ef 5,32

Gn 2,24

Ef 5,22-30

Ef 5,32

unido-alianca criacional

unido-alianca matrimonial

unido-alianca eterna

e definitiva

criagédo como modelo

transitorio

realizacdo humana na

Historia

realizacdo plena

escatologica

tipo idealizado

tipo real

izado

prototipo perfeito

Quadro baseado em FABRIS, R., As cartas de Paulo Ill, p. 198, e adaptado com

vistas a esponsalidade como representacdo da Alianca
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QUADRO 5 — Elementos da tipologia esponsal

como representacdo da Alianga

AT

NT

Palavras e expressdes ligadas ao amor,

namoro, escolha da esposa

Descrigéo ou referéncias a itens ligados ao
contexto do matrimdénio israelita, como

vinho, uva, séquito do noivo ou da noiva

Citacdo de eventos salvificos atuais ou
como recordacdo (citacdo de tempo

passado)

Metaforas ou alegorias de festas ou
banquetes com ‘rei’ e/ou ‘filho do rei’; uso
explicito de palavras como youém,

VOHQI0G, VUGN

Citacdo, alusdo ou metéafora de YHWH

COMo esposo

Citacdo, alusdo ou metafora de Jesus

Cristo como noivo ou esposo

Citacdo, alusdo ou metafora de Israel ou

Jerusalém como esposa

Citacdo, alusdo ou metéfora de pessoas,
grupo(s) ou comunidade visando a

salvacdo — contexto soterioldgico

Citacdo de elementos ligados ao contexto
matrimonial: traicdo, adultério, divércio,

retorno

Citacdo ou referéncia a uma viséo unitiva,
presente ou futura, com Deus, com Jesus

Cristo ou no Reino futuro (do céu)
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TABELA 1 —verbos e alguns termos hebraicos
ligados ao campo temético do matrimonio

Forma
verbal

Raiz

Campo semantico

[

N3

Possui significado préprio, no sentido mais usual de dar,
entregar, por; possui amplo campo semantico; ocorre 2011
vezes; no contexto do matrimonio, significa “dar em
casamento’.

npo

Possui significado proprio, no sentido de pegar, tomar,
apanhar; possui amplo campo semantico; ocorre 965 vezes;
no contexto do matrimdénio, significa “tomar em
casamento”.

nm

Estabelecer uma relacdo de afinidade com vistas ao
casamento ou oferecer um contrato de casamento; ocorre 11
vezes, sempre no aspecto hitpael: Gn 34,9; Dt 7,3; Js 23,12;
1Sm 18,21.23.26.27, 1Rs 3,1; Es 9,14; 2Cr 18,1; em Gn
34,9, passagem sobre a violéncia contra Dinah, filha de
Leah: 110K nnnni. O contrato pode adotar particularidades
em funcdo da situacdo (2Cr e Es), geralmente para
matrimoénios exdgenos.

nm

Noivo/esposo ou genro, com 20 ocorréncias; o sentido e o
uso, com suas nuances, possuem implicagdes ligadas ao
contexto; pode ser empregado em sentido figurado; ocorre
10 vezes com o sentido de noivo/esposo e, com excecao de
Ex 4,25.26, todas as ocorréncias estdo nos profetas (Is 61,10;
62,5; Jr 7,34; 16,9; 25;10; 33,11; JI 2,16) e no Sl 19,5; as
ocorréncias como genro, em Gn 19,12.14 e nos livros
historicos (Jz 15,6; 19,5; 1Sm 18,18; 22,14; 2Rs 8,27; Ne
6,18; 13,28); outros cognatos: nf1 e NINf (Unica ocorréncia
em Dt 27,23, com forma construta com sufixo de 3?2 pes.
masc. singular).

a2’

Agir como um levir ou casar sob a lei do levirato — 3
ocorréncias neste sentido: Gn 38,8; Dt 25,5.7; a raiz ainda
ocorre em Rt 1,15 por duas vezes; como substantivo, este
vocabulo pode ser encontrado traduzido como cunhado ou
cunhada.

N1

Possui significado proprio, com sentido de erguer, levantar,
carregar; possui amplo campo seméntico; no contexto do
matriménio, significa tomar uma mulher de modo forcado e
fora de procedimentos culturais e sociais israelitas ou fora
de Israel (esposas estrangeiras); ocorre cinco vezes: Jz
21,23; Rt 1,4; Es 9,2; 10,44; Ne 13,25); Para Alonso Schokel
(verbete: X1, p. 452) tem o sentido de tomar ou dar por
esposa, casar; em Esdras e Neemias parece indicar um
matrimdnio sob certas circunstancias sociais; para Freedman
e Willoughby (in BOTTERWECK), trata-se apenas de um
sentido e uso tardios.

mRv7p]

mlvk

Aspecto hifil de 2w, fazer morar ou coabitar; a raiz v
ocorre cerca de 1082 vezes, incluindo seu sentido mais usual
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de morar ou habitar; no aspecto hifil, € tipico em Esdras e
Neemias, em cujos textos parece ser intercambiavel com
X1; pode resultar em um matrimdnio padréo israelita
posteriormente.

il

5ya

Raiz normalmente associada a autoridade, posse ou
senhorio, em que subjaz a ideia de dominacdo, fora do
contexto religioso; no contexto matrimonial e familiar,
refere-se ao marido e ao senhor da casa; Guenther defende
que, na relacdo esponsal, ao contrario de posse e
abaixamento da esposa, 0 verbo nunca apontou nesta
direcdo, mas sinalizou “o efeito de elevar a esposa a um
status social”; este autor considera o feminino (Qal part.
pass. — 173v3) como referindo-se a mulher casada, indicando
‘senhora da casa’ (GUENTHER, A. A Typology of Israelite
Marriage, in Journal for the Study of the Old Testament,
2005, p. 387-407); como substantivo, ocorre 76 vezes (58 no
singular e 18 no plural); como verbo, é empregado 15 vezes,
notadamente nos profetas, com 10 ocorréncias (somente em
Isaias, 7 ocorréncias).

U7ah

X, comprometer-se (noivar), celebrar esponsais ou fazer
contrato matrimonial; 0 comprometimento ou noivado era
“um acontecimento publico, uma wunido legal que
fundamentava a validade do matriménio” (VanGEMEREN,
p. 513), ndo compardvel ao sentido destas palavras na
atualidade, o que leva os tradutores a optarem, por vezes, ao
verbo desposar; em Oséias (Os 2,19.20), encontra-se
empregado trés vezes em que YHWH fala de Seu
compromisso (noivado ou esponsais) com lIsrael; além
destas trés, ocorre mais oito vezes: em Ex 22,16, no
Deuterondmio, em seis prescricbes legais — Dt 20,7;
22,23.25.27.28; 28,30; e em 2Sm 3,14;

anwn

nw

nnYn e uma forma substantivada (um substantivo verbal) da
raiz verbal 7n¥, que significa beber e sorver; com sentido
expandido, referindo-se a uma solenidade ou celebracéo,
traduz-se por banquetear e realizar um banquete (ALONSO
SCHOKEL, verbete 0¥, p. 694 e JENNI, E.
WESTERMANN, C. Dizionario teologico dell’Antico
Testamento. Torino: Marietti Ed., 1978, verbete 7nv, p.
924); A LXX traduz, neste sentido, por motog (de mivw =
beber), seguindo o hebraico; o verbo 0¥ ocorre 217 vezes,
incluindo seu sentido original, e 7RYn, 46 vezes (maioria em
Est, com 20 ocorréncias).

Tom

Ocorre 245 vezes no AT, sendo 31 vezes na literatura
profética. Seu maior uso encontra-se nos Salmos, com 127
ocorréncias. Em funcdo da consideravel amplitude de seu
espectro semantico, a traducao deve ser analisada quase caso
a caso, sempre tendo por base um aspecto afetivo dentro de
uma situacdo relacional. A LXX, embora ndo tenha utilizado
um Unico vocabulo em grego, traduziu preferencialmente
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por &ieog (213 vezes) (ZOBEL, H.-J. in BOTTERWECK,
G. J. RINGGREN, H. Grande Lessico dell’Antico
Testamento, 1982, vol. Ill, verbete: 793, p. 40). Segundo
Alonso Schokel (1997, verbete: 193, p. 235), este termo
comporta “dois significados fundamentais: misericordia,
que salienta o aspecto gratuito de benevoléncia; lealdade,
que ressalta o compromisso”. Ressalta também seu amplo
campo semantico. No caso particular, quando atribuido a
YHWH, possui o0 sentido de amor fiel e misericordioso ou
bondade e gentileza amorosa e benevolente (DBD*, verbete
70m, p. 338); também, “hesed é a virtude da Alianca que
exprime a fidelidade amorosa que liga dois enamorados”
(MANSS in PANIMOLLE, p. 55)

0932 93

A raiz %32 ocorre 32 vezes, podendo significar noiva, esposa
ou nora. Este termo em Jr 2,2 é um héapax legomenon e
possui o sentido de “periodo de noivado” ou “condi¢do de
esposa”. O termo 7193, junto a 07 e nos escritos proféticos,
ocorre no sentido de “simbolizar e ilustrar fatos da historia
da salvag@o”, ou seja, dentro de uma tipologia matrimonial.
A LXX sempre traduz este vocabulo por vouen (CONRAD,
J. in BOTTERWECK, G. J. RINGGREN, H. Grande
Lessico dell’Antico Testamento, 1982, vol. I, verbete: 193,
p. 358). Ognibeni ressalta tratar-se mais de casamento e ndo
de noivado, como entendido atualmente (2021, p. 313)

naR | anw

A raiz 21X ocorre 140 vezes no AT, em praticamente todas
as formas lexicais, e possui, em suas formas nominais,
geralmente os sentidos de amigo (36) ou amante (16). A
LXX traduz, na grande maioria das vezes, por ayoamndm. O
campo semantico centra-se em uma ‘sensagdo emotiva’
(amar), de largo espectro, podendo englobar o amor filial,
paternal, maternal, conjugal, sexual e fraternal (WALLIS,
G. in BOTTERWECK, G. J. RINGGREN, H. Grande
Lessico dell’ Antico Testamento, 1982, vol. I, verbete: nagx,
p. 214); Alonso Schokel (1997, verbete: naax, p. 29) segue
a mesma linha e cita vérias palavras que comportam o
sentido do hebraico, embora destaque certas raizes hebraicas
coOm nuances

NOTAS:

1. tabela baseada em GUENTHER, A. A typology of Israelite marriage: kinship,

socio-economic, and religious factors. in Journal for the Study of the Old Testament
—JSOT, nr 29.4, 2005, p. 387-407;

2. 0s acréscimos estdo baseados nos livros citados nas referéncias bibliograficas.

Quanto aos dicionarios, além dos citados nas referéncias bibliograficas, foram

consultados, principalmente, os seguintes: ALONSO SCHOKEL, L. Dicionario
biblico hebraico-portugués. Sado Paulo: Paulus, 1997; BOTTERWECK, G.J.
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RINGGREN. H. Grande Lessico dell’Antico Testamento. Brescia: Paideia, 2002;
JENNI E. WESTERMANN, C. Dizionario Teologico dell’ Antico Testamento, vol.
1 e 2. Torino: Marietti Ed., 1978; VanGEMEREN, W. Novo Dicionario
Internacional de Teologia e Exegese do Antigo Testamento. Sdo Paulo: Cultura
Cristd, 2011.

3. DBD — BROWN, F. DRIVER, S. R., BRIGGS, C. A. A Hebrew and English
Lexicon of the Old Testament. Oxford, UK: Oxford University Press, 1939.

4. ndo é objetivo da TABELA 1 explorar todos os detalhes de cada raiz verbal, mas
apenas indicar seu uso relacionado ao matrimonio, visando fornecer subsidios para

eventuais aprofundamentos.
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TABELA 2 — algumas passagens da literatura profética e sapiencial
relativas a tipologia esponsal

Referéncia
Literatura profética Literatura sapiencial
Os 1-3; 9,15 SI 45
0Os 9,15 S| 87
Is 1,21-26 Pr1-9
Is 5,1-7 Pr2,16-17
Is 26,17-18 Pr 4,5-9
Is 49,14-21 Pr5,1-6
Is 50,1-2 Pr5,18
Is 51,1-2 Pr 6,24-25
Is 54,1-10 Pr7,5
Is 57,6-13 Pr124
Is 61,10 Pr22,14
Is 62,1-9 Pr 31,10-31
Is 66,7-14 Sir 7,19.26
Jr 2-3 Sir 9,1-9
Jr 4,30-31 Sir 15,1-10
Jr7,34 Sir 24
Jr 16,5-9 Sir 25,2
Jr 25,10 Sir 25,20-26
Jr 29,4-7 Sir 26,19-27
Jr 30-31 Sir 40,23
Jr 33,10-11 Sb 8,2-3
Ez 16 Sb 3,13-14
Ez 23
Ez 24,15-23
Br 2,23
NOTAS:

1. listagem baseada, além de outras referéncias, principalmente em ALONSO
SCHOKEL, L. Simbolos Matrimoniales en la Biblia. Navarra: Verbo Divino, 1997;
PANIMOLLE, S. A. Dizionario di Spiritualita Biblico-Patristica. Vol. 42 —
Matrimonio-famiglia nella Bibbia. Roma: Ed. Borla, 2005; OGNIBENI, B. Stendi
su di me il tuo mantello: il matrimonio secondo I’Antico Testamento, Assisi:
Cittadella Ed., 2021.

2. A tabela ndo se pretende exaustiva. Ela apenas indica algumas passagens
relacionadas ao matrimonio e a alguns de seus aspectos, além de temas relacionados
a familia, seus componentes e suas relacdes, de modo amplo e geral.
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TABELA 3 - Passagens do corpus paulino relativas ao matrimonio

Passagem Tema principal
Rm 7,1-6 Liberdade das vilvas x liberdade crista
1Cor 5 Relagdes incestuosas
1Cor 6,12-20 Relagdes sexuais indevidas
1Cor 7,1-16 Matrimonio legitimo x virgindade; condicéo de
cada um
1Cor 9,5 Levar as esposas cristds em viagens
1Cor 11,2-16 Sobre a conduta de homens e mulheres; cabeca

coberta ou descoberta

1Cor 14,33b-36

Sobre o falar da mulher na assembleia

2Cor 11,2 Autoelogio de Paulo (uso da palavra ciume)

Ef5,3-7 Uso de palavras ligadas a mopveia

Ef5,21-33 Comparacéo da relagdo esposo-esposa com Cristo-
Igreja.

Cl 3,5-4,1 Preceitos gerais, palavras ligadas a nopveia € moral
domestica

1Ts 4,3-8 Relacdo esposo-esposa; vocacao a santificacao

1Tm 2,9-15 Sobre o comportamento da mulher

1Tm 5,3-16 Orientacdo sobre as vilvas

Tt 2,1-10 Comportamento e moral domésticos

1Pd 3,1-7 Relacdo matrimonial e moral doméstica
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