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3. A Interioridade da Verdade.

3.1

“INTERIORIDADE”.

O tema da interioridade em Agostinho ¢ algo crucial em nosso estudo. Apods
nossa investigacao das fontes podemos mensurar agora quao importantes foram estas
no pensamento do Santo. Esse conceito de verdade interior no homem ¢, como
constatamos, legado da influéncia platonica no pensamento de Agostinho.
Obviamente Agostinho vislumbrou nesse contexto um arsenal argumentativo muito
util para o desenvolvimento de seu pensamento cristdo. O que fascinou Agostinho no
pensamento platonico foi a doutrina da anamnesis onde Socrates constata que
ninguém “ensina” verdade alguma para o outro. A Verdade esta dentro de cada um de
no6s. O intuito de seu método de instrucdo, o didlogo, era trazer a luz esta verdade;
“entregé-la” ao aprendiz. Ele se considerou uma “parteira espiritual” cuja tarefa era
ajudar os homens a expressar suas concepgdes mentais, € entdo examinar € criticar,
determinar se esses conceitos valeram o trabalho. No Ménon, como vimos, Platdo
aplica essa doutrina “extraindo” verdades matematicas, pelo “método obstetricio”, de
um escravo sem nenhum conhecimento prévio em matematica e sem nenhuma
educagdo. Por meio desse método Socrates/Platdo extrai do escravo algumas
respostas em matematica. O filosofo convence Ménon demonstrando que o
conhecimento estava escondido dentro do escravo; aquelas verdades das quais nunca
soube antes estdo como que esquecidas dentro de si mesmo, sendo despertado pelo
interrogatério apropriado, tornando-o reconheciveis e claros.

No De Magistro, Agostinho concorda e repete esta nocdo de uma
“interioridade” da verdade no intelecto humano. Conclui disso que ndao ha

transmissao de conhecimento, isto €, ensinar nogdes, assim como aprender estas por
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meio das palavras do outro. Falando, n6s nao transmitimos conhecimento a ninguém,
mas somente “prevenimos” alguém, levando-o a refletir sobre as coisas das quais
falamos, admoestando-o a descobrir em si mesmo as coisas, ja descobertas por nos.

Como o proprio Agostinho ressalta no De Magistro:

Quando, pois se trata das coisas que percebemos pela mente, isto &, através
do intelecto e da razdo estamos falando ainda em coisas que vemos como
presentes naquela luz interior de verdade, pela qual ¢ iluminado e de que frui
0 homem interior; mas também neste caso quem nos ouve conhece o que eu
digo por sua propria contemplagdo e ndo através das minhas palavras, desde
que ele também veja por si a mesma coisa com os olhos interiores e simples.
Por conseguinte, nem sequer a este, que vé as coisas verdadeiras, ensino algo
dizendo-lhe a verdade, porque aprende ndo pelas minhas palavras, mas pelas
préprias coisas, que a ele interiormente revela Deus; por isto, interrogando
sobre elas, sem mais, poderia responder. Ora, que absurdo maior do que crer
ter sido instruido pelas minhas palavras aquele que, se interrogado antes de
eu falar, poderia responder sobre o assunto?".

Em suas Confissdes Agostinho expde do mesmo modo, somente em um tom
mais incisivo e claro: “...Quando as aprendi, ndo acreditei nelas fiado num parecer
alheio, mas reconheci-as existentes em mim, admitindo-as como verdadeiras.””.

De acordo com Agostinho, entdo, ndés nunca aprendemos a verdade se nao
procurarmos dentro de nés mesmos; da mesma maneira, nds nunca aprendemos uma
coisa por meio de seu signo, mas através do conhecimento (objetivo) da coisa. Com
os signos nao € possivel reconstruir a realidade da coisa significada. Toda verdade ¢
interior — “Ndo saias de ti, mas volta para dentro de si mesmo, a Verdade habita no
interior do homem™, ¢ a prova disto, consiste naquele caso onde até mesmo sem
instru¢do, podemos responder perguntas sobre o assunto. Nao se descarta totalmente a
influéncia exterior, mas esta somente serve para nos advertir, admoestar, com signos
ou outros fatores externos, no intuito de induzir a alma para dentro de si mesma,
consultar a verdade interior.

Agostinho viu na mente uma capacidade indefinida de armazenagem ou

“mundo” de inteligibilidade pela qual nossa mens pode julgar os objetos corporais

" DM. XII n.40: grifo nosso.
2 ConfX, nl7.
* DVR. XXIX n.72.
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apreendidos através dos sentidos em sua multiplicidade. O que da unidade a essa
multiplicidade? A idéia de unidade passa pelos sentido? Impossivel.
Conseqiientemente, tem que vir da mente — deve estar 1a oculta®.

Agostinho através do gosto da filosofia platonica comungou com esta no
mesmo desejo de compreensao dos numeros. Tudo no mundo terrestre ¢ finito; ja ndo
ha nenhum fim nos niimeros. As no¢des das leis de nimeros e suas dimensoes estao
em algum lugar em nossa mente, e tais idéias ndo podem advir de objetos finitos, nem
tampouco dos nossos sentidos. Além disso, 0 homem nao tem nenhuma influéncia na
ordem dos nimeros. Somando, subtraindo, o resultado nao depende da alma humana,
mas ¢ “determinado”. Nos nimeros ha uma necessidade rigida. A mente compreende
todas estas leis e caracteristicas — ndo podendo ser derivada dos sentidos. Essas idéias
possuem um lugar neste “espaco mental” a parte de sentidos. Concomitante a isso,
nogoes de existéncia, das esséncias de coisas estdo incutidas igualmente na mente,
nao passando por sua vez de modo algum pelo crivo dos sentidos. Nem mesmo
através dos sentidos podemos explicar o conhecimento que a alma possui de si

mesma.

A mente deriva seu conhecimento de coisas corporeas através dos sentidos, €
seu conhecimento de coisas incorpdreas por si mesmo. Conseqiientemente se
conhece por si s6, desde que é incorporeo”.

Na mente humana, entdo, ha certas “regras de verdade” segundo as quais
podemos fazer qualquer um juizo sobre as coisas. Por exemplo, nés podemos dizer
algumas propriedades dos corpos tais como: peso, extensdo e assim por diante. Ja no
que concerne aos numeros, podemos afirmar com certeza absoluta, por exemplo: 7 +
3 = 10, nisso todos concordam. Proferindo tais verdades, nunca consideramos que
estamos colocando uma norma do que deveria ser, mas estamos reconhecendo o que
de fato €. H4 um principio comum em todas as mentes humanas: “..Nos julgamos
estas coisas de acordo com essas regras internas de verdade que todos nos

percebemos da mesma maneira...”.’

* DLA. I, cap. VIII
S DT, 1ib. IX, n.3.
DL A, II n.34
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3.2

INATISMO.

Chegamos a uma constatacdo importante, a verdade estd em nosso interior,
uma pergunta dificil emerge quanto a origem desta interioridade da verdade. Se a
verdade estd dentro de nds, como chegar 14?

Desde que Agostinho cunhou sua doutrina principalmente tendo por fontes o
pensamento de Socrates e Platdo, alguns pontos doutrindrios ndo se coadunam
obviamente com os dogmas do cristianismo. A “explica¢do” socratico-platonica
apresentada no Ménon consiste em dizer que a alma estd unida ao corpo e comeca seu
estado presente de existéncia com um armazém de idéias inatas. A alma ¢é imortal e
volta continuamente a esta vida em um corpo depois de outro. Em estados prévios
adquiriu conhecimento e o preservou, entretanto de um modo dormente, inconsciente.

Conseqlientemente, quando reconhece algo como verdadeiro este conhecer ¢
apenas recordar algo de um estado prévio. “Aprendendo”, entdo, somente “lembra”,
“recorda”. O escravo que respondeu as perguntas matematicas possuiu aquele
conhecimento at¢ mesmo antes de ser interrogado. Nao recebeu este conhecimento
durante a vida presente, porque ndo lhe foi dada nenhuma instrugcdo. Esse
conhecimento previamente dado, sempre existiu.

A teoria platonica, tal como apresentada no Ménon, incorreria num problema
do regresso ad infinitum, ocasionalmente resolvido na Republica, com a teoria das
idéias. Como esse processo se dd em Agostinho? Ou melhor, como Agostinho
responderia a essa questao? Pois ndo se coaduna com os dogmas cristdos a idéia da
preexisténcia, algo que “garante” a doutrina platdonica. A “interioridade” em
Agostinho possui 0 mesmo sentido do “inatismo” em Platdo?

Nao had nenhum texto em Agostinho que clara e inequivocamente corrobora a
tese da preexisténcia, embora a idéia de um certo inatismo freqlientemente seja

encontrada. Aparece primeiro em sua obra Soliloquios de 387:
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Assim sdo os bem instruidos nas artes liberais, ja que eles, aprendendo, as
resolveram e, de certo modo, as escavam, pois sem duvida estavam
soterradas neles pelo esquecimento.

Depois, porém, reprova a reminiscéncia (anamnesis), retendo o conceito de
“interioridade”. Pouco esclarece: “Mas isto, eu também rejeito”, substituindo o
ensino da “luz da mente eterna”, da convic¢do de que a alma conhecia estas coisas
antes de as esquecer, “como parecia a Platdo e outros”. No ano seguinte (388)
escreve o De Quantitate Animae no qual assegura: “... O que chamamos 'aprender’
» 8

nada mais é que lembrar e recordar

Mas ele adverte seus leitores adiante, em suas Retractaciones que:

Isto ndo pode ser entendido como aprovando a doutrina de que a alma viveu
antes, em qualquer outro corpo, ou em outro lugar, com ou sem um corpo.

Estas palavras ndo insinuam necessariamente que Agostinho concorda com
essa doutrina da preexisténcia de seus antepassados; somente poderia ser sua intengdo
impedir a interpretacdo habitual dada por platonicos. Porém, o “hoc improbo” da
retratacdo parece insinuar que Agostinho esta rejeitando o que ja havia assegurado, e
a referéncia a Platdo identifica aquela doutrina. Além disso, logo apds a composi¢ao
destes livros — em 389 — escreveu em uma carta a Hebridius contendo uma defesa

explicita a doutrina:

Aquela descoberta mais nobre de Socrates pelo qual ¢ acertado que ndo sdo
afirmadas as coisas que nos aprendemos como novo, mas ¢ recordado a
memoria.”"’.

Entdo, parece que em seus anos de juventude de certa forma aceitou, ainda
que nao totalmente, a doutrina platdnica da anamnesis como provavel. Praticamente

todas as autoridades modernas admitem isto.

7Sol, Lib. II, n.35.

S DQA, XX n.34.

° Retract. I,n. 8.

19 Epist. VII ad Nebrid., n.2
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Mas este ponto nao esta além de disputa. Agostinho nos mesmos Soliloquios

ensina um tipo de “ilumina¢ao”, tal como um “sol” interior.

Agora, uma vez que o momento presente nos da a oportunidade, aceita,
enquanto eu ensino, alguma coisa a respeito de Deus com base na analogia
das coisas sensiveis. Deus ¢ inteligivel ¢ também sdo as proposi¢des da
ciéncia, porém, diferem em muito. Pois a terra ¢ visivel, como também o ¢ a
luz. Por isso, as coisas que alguém entende, que sdo ensinadas nas ciéncias,
sem duvida alguma ele as admite como verdadeiras, mas deve-se crer que
elas ndo podem ser entendidas se ndo forem esclarecidas por outro, como que
por um sol. Como no sol podem-se notar trés coisas: que existe, que brilha e
que ilumina, assim também no secretissimo Deus, a quem tu desejas
compreender, devem-se considerar trés coisas: que existe, que ¢ conhecido e
que faz com que as demais coisas sejam entendidas. "’

Isso elimina toda a necessidade de qualquer preexisténcia; e ndo pode ser
reivindicado isso que Agostinho contradiria a si no mesmo livro. De qualquer modo,
a doutrina de Agostinho ndo estava completamente pronta e acabada. De algumas
coisas estava seguro, isto €, uma certa “interioridade” da verdade, e a razao para isto
estava no ensinamento de Socrates: aquelas pessoas sem nenhum conhecimento, se
habilmente forem interrogadas em assuntos abstrusos, podem dar suas proprias
respostas. Se Agostinho tomou como ajuda a preexisténcia platonica em sua
mocidade (antes de 389, o tempo do De Magistro), é certo que a repudiou em tempos
maduros, condenando-a absolutamente. Na maturidade discute que qualquer homem,
se questionado da mesma maneira como o escravo de Ménon, teria bem respondido
do mesmo modo. Mas se isso provasse a existéncia de uma vida prévia nds seriamos
todos matematicos.

E certo que Agostinho em sua fase inicial, muito fascinado pela filosofia
platonica, tenha cometido alguns deslizes no que concerne a aceitacdo de certas
doutrinas que em principio, parecem ajuda-lo no entendimento de sua recém professa
religido. Agostinho em momento algum deixa de lado o saber dos antigos, mas a
pergunta ¢é: até onde esse saber pode ser util? A doutrina platonica, sem duvida, foi

importante para Agostinho cunhar seu conceito de “interioridade”, o problema

H Sol, Lib I, n.15 grifo nosso.
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consiste nas conseqiiéncias dessa aceitagdo. Vimos o problema grave decorrente da
aceitacdo de uma preexisténcia da alma; a solucdo vidvel para esse problema estaria
no proprio conceito de “iluminagdo”, pois deixaria de ser algo passado,
desvencilhando-se da questdo da anamnesis; as verdades de um conhecimento nao
estariam pautadas mais em vidas passadas, mas num conhecimento dado no presente,
via iluminagdo como na “analogia do sol”. No De Magistro ao propor que Deus
revela na interioridade Agostinho indica que a verdade ¢ garantida no agora. Mas o
problema com relagdo ao inatismo consiste que mesmo Deus comunicando essa
verdade, Agostinho ndo consegue ainda explicar a existéncia de nog¢des na alma.
Essas notiones, Agostinho explicita mais propriamente em sua analise da memoria
nas Confissodes livro X. Examinaremos agora o papel desempenhado pela memoria

em Agostinho.

3.3.

O PAPEL DA “MEMORIA”.

O locus classicus onde se encontram suas reflexdes sobre a memoria ¢ o Livro
X das Confissoes. Essa passagem traduz um anseio agostiniano, qual seja, a busca por
Deus. O livro X se inscreve nesse contexto constituindo uma etapa nessa busca. Tal
ascensao tem algo especial que ndo encontramos em outras reflexdes do Bispo de
Hipona: o tema da memoria. A reflexdo agostiniana sobre a memoria ocupa um lugar
de destaque tanto no que concerne um elemento indispensavel na percepg¢dao do
continuum espaco-temporal como também a atividade reprodutiva e criativa da
imaginacao.

Agostinho principia sua investigagdo com uma pergunta “Quem ¢ Deus?”.

Pergunta de dificil resposta, mas para seus anseios ela constitui a pergunta
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fundamental. Num belo desenrolar argumentativo Agostinho interrogard os seres

externos na tentativa de encontrar a resposta que tanto procura:

Quem ¢ Deus?

Perguntei-o a terra e disse-me: - “Eu ndo sou”. E tudo o que nela existe
respondeu-me o mesmo. Interroguei o mar, os abismos e os répteis animados e
vivos e responderam-me: - “Nao somos o teu Deus; buscai-o acima de nos”.
Perguntei aos ventos que sopram; € o ar, com os seus habitantes respondeu-me; -
“Anaximenes estd enganado; eu ndo sou o teu Deus”. Interroguei o céu, o Sol, a
Lua, as estrelas e disseram-me: “Nos também ndo somos o Deus que procuras”.
Disse a todos os seres que me rodeiam as portas da carne: “Ja que ndo sois 0 meu
Deus, falai-me do meu Deus, dizei-me ao menos, alguma coisa d’Ele” E
exclamaram com alarido — “Foi Ele quem nos criou” (Salmo 99,3).

A minha pergunta consistia em contempla-las; a sua resposta era a sua beleza'”.

Agostinho em um belissimo argumento constata que sua busca ndo deve se
fiar na exterioridade. As coisas criadas apenas revelam a beleza da obra do criador.
Temos diante de nds apenas uma “prova cosmologica da existéncia de Deus”. Sua
busca ainda perdura. As coisas nao sao Deus: non sumus Deus tuus. Logo, sua busca
serd no interior (intus) do homem. Nessa consiste a primeira etapa de sua busca de
fora para dentro: “Pela minha propria alma hei de subir até Ele. Ultrapassarei a
for¢a com que me prende ao corpo e com que encho de vida o meu espirito.”"

Feita essa constatacdo, ou seja, nas coisas exteriores ndo podemos encontrar
Deus, Agostinho nos mostra sua intengdo de buscar na propria alma por Deus. Para
tanto, € necessario “ultrapassar”’, nos proprios termos agostinianos: “transpor” a for¢a
(vis) que infunde vitalidade ao corpo, assim como a for¢a que infunde sensibilidade e
que enche de vida o organismo. Nesse sentido, Agostinho no capitulo oitavo comeca
propriamente a fazer sua analise da memoria: “Transportarei, entdo, esta for¢a da
minha natureza, subindo por degraus até Aquele que me criou”"”.

Ao transportar-se depara com a memoria:

'2 Conf. X, 6, n.9
B Conf. X, 7,n.11
' Conf. X, 8, n.12.
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Chego aos campos ¢ palacios da memoria onde estdo tesouros de inumeraveis
. . ~ r 2 15
imagens trazidas por percepgoes de toda espécie .

Agostinho faz uso de varias metaforas na tentativa de traduzir a extraordinaria
riqueza da memoria: vastos palacios (lata praetoria), tesouros (thesauri),
receptaculos secretos (abstrusiora quaedam receptacula) (Conf. X, 8 § 12), imensa
corte (aula ingens), santuario amplo e infinito (penetrale amplum et infinitum) (Conf.
X, 8 §15), etc. Essas imagens trazem consigo a imensidade e a poténcia da memoria,
deixando entrever na mente de Agostinho uma verdadeira admiratio.

Agostinho deixa transparecer essa sua profunda admiragao:

E grande esta forga da memoria, imensamente grande, 6 meu Deus. E um
santuario infinitamente amplo'®.

Ai estd também escondido tudo o que pensamos, quer aumentando quer
diminuindo ou até variando de qualquer modo os objetos que os sentidos
atingiram'’.

E nesses “vastos palacios” (lata praetoria) que se encontram todas as nossas
percepcdes, afetos etc. Ainda no § 12 Agostinho adentra nos campos da memoria
buscando todas as imagens ai impressas. Algumas sdo trazidas da memodria
rapidamente outras, com uma certa dificuldade por “serem extraidas, por assim dizer,
de certos receptaculos ainda mais reconditos” (Conf. X, 8 §12).

Agostinho define a memoria:

O grande recepticulo da memdria — sinuosidades secretas — recebe todas as
impressoes, para recordar e revistar quando for necessario. Todavia, ndo sdo os
proprios objetos que entram, mas as suas imagens: imagens das coisas sensiveis,
sempre prestes a oferecer-se ao pensamento que as recorda'®.

Assim, a memoria nos fornece as imagens das coisas do passado que sdo
percebidas seja em sua singularidade, seja distintas por géneros, segundo a ordem dos

cinco sentidos por exemplo: “a luz, as cores e as formas dos corpos penetram pelos

' Conf. X, 8 n.12
' Conf. X, 8, n.15.
" Conf. X, 8, n.12
'8 Conf. X, 8, n.13
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olhos; todas as espécies de sons pelos ouvidos; todos os cheiros pelo nariz. Se através
das imagens as proprias coisas se oferecem ao pensamento que as recorda, se €
possivel fornecer um juizo acerca da diferenca das qualidades sensiveis mesmo
quando ha trevas e siléncio, a memodria se apresenta, de fato, como grande

receptaculo e instrumento de consciéncia do mundo™:

Al [no imenso palacio da memoria] estdo presentes o céu a terra e 0 mar com
. 1
todos os pormenores que neles pude perceber pelos sentidos..."”

Nesse sentido, excetuando o esquecimento, toda a experiéncia passada
presente em nos ¢ devida a memodria. A memdria possibilita um encontro consigo

mesmo:

E 14 que me encontro a mim mesmo, e recordo as agdes que fiz, o seu tempo,
lugar, e até os sentimentos que me dominavam ao pratica-las. E 14 que estdo
também todos os conhecimentos que recordo, aprendidos ou pela crenga ou pelo
testemunho de outrem®.

A memoria ndo se restringe a lembranca somente do passado, meramente

retrospectiva, mas também prospectiva:

Deste conjunto de idéias, tiro analogias de coisas por mim mesmo
experimentadas ou em que acreditei apoiado em experiéncias anteriores. Teco
umas e outras com as passadas. Medito as agdes futuras, os acontecimentos, as
esperangas” .

O termo meditatio (meditagdo) assume uma singular importancia no contexto
do pensamento de Agostinho. A meditagcdo para Agostinho consiste numa atividade
mental que edifica uma ponte entre o conhecimento dos objetos terrenos e o
conhecimento do ser e dos atributos de Deus. A ascensdo agostiniana pode ser
caracterizada tipicamente como consistindo em: a partir das imagens até o

pensamento, do pensamento a meditagao.

Y Conf. X, 8 n.14
2 Conf. X, 8,n. 14

2l Conf. X, 8, n.14 [grifo nosso].
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Agostinho encerra o capitulo oitavo ressaltando a negligéncia do homem que
prefere admirar as coisas esquecendo de si mesmo. As imagens usadas sugerem que a
admiragdo frente a amplitude da memoria deveria conduzir o homem ao divino, pois

a memoria vem a ser o elo entre o humano e o divino.

Os homens vao admirar os picaros dos montes, as ondas alterosas do mar, as
largas correntes dos rios, a amplitude do oceano, as orbitas dos astros: e nem
pensam em si mesmos! Nao se admiram de eu ter falado (agora) de todas essas
coisas num tempo em que as ndo via com os olhos!*.

o ’ ’ . . .23
Na memoria também esta contido tudo o que se aprendeu nas artes liberais™:

Também la (memoria) se encontra tudo o que ndo esqueci, aprendido nas artes

liberais. Estes conhecimentos estdo como que retirados num lugar mais intimo,
~ 7 24

que ndo ¢ lugar™.

Diferente das percepgdes sensiveis, ndo sdo imagens que sao retidas, mas a

propria realidade:

As nogodes de literatura, de dialética, as diferentes espécies de questdes e todos os
conhecimentos que tenho a esse respeito existem também na minha memodria,
mas de tal modo que, se ndo retivesse a imagem, deixaria fora o objeto®.

Agostinho encerra o capitulo nono nos mostrando que somente as imagens

penetram na memoria. As nogdes ja estao la:

De fato, todas as realidades ndo nos penetram na memdria. SO as suas imagens €
que sdo recolhidas com espantosa rapidez e dispostas, por assim dizer, em
células admiraveis, donde admiravelmente sdo tiradas pela lembranga®®.

2 Conf. X, 8n. 15

2 As artes liberais dividem-se tradicionalmente em sermocinales ou artes do discurso (trivium:
gramatica, retdrica, dialética) e reales (quadrivium: aritmética, geometria, astronomia e musica). Tais
“artes” faziam parte da formagdo do pensador medieval Cf. L. M. MONGEL-LI (org.). Trivium e
Quadrivium; as artes liberais na Idade Média. Cotia, Ibis, 1999.

2 Conf. X, 9, n. 16.

> Conf. X, 9, n. 16

* Conf. X, 9n.16
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A pergunta que se segue, no capitulo décimo € como essas nogdes penetraram

na memoria:

Donde e por que parte me entraram na memoria? Ignoro-o, porque, quando as
aprendi, ndo acreditei nelas fiado num parecer alheio, mas reconheci-as como
verdadeiras®’.

O tema ¢ longo e digno de um estudo mais pormenorizado. Como ja dissemos
inicialmente toda essa especulacdo agostiniana acerca da memoria constitui apenas
uma etapa da ascensdo da alma para Deus. A conclusdo que podemos derivar desse
estudo da memoria consiste num convite a superagdo da propria memoria: € preciso
transpor a memoria. Disso emerge um paradoxo: deve-se procurar a Deus, a0 mesmo

tempo para além da memoria e, no entanto, nela e através dela mesma?

Que farei, 6 meu Deus, 6 minha verdadeira Vida? Transportarei esta poténcia
que se chama memoria. Transpd-la-ei para chegar até Vés, 6 minha doce Luz?
Que me dizeis? Subindo em espirito até Vds, que morais 14 no alto, acima de
mim, transporei esta poténcia que se chama memoéria®,

Deus ndo estd na memoria de modo imediato, Agostinho afirma que a
memoria contém Deus e ao mesmo tempo o esconde através da vontade universal de
felicidade, da beata vita. O exemplo dos dois homens, fornecido por Agostinho no

capitulo 21 ¢ esclarecedor:

Se perguntarmos a dois homens se querem alistar-se no exército, é possivel que
um responda que sim, outro que ndo. Porém, se lhes perguntarmos se querem se
felizes ambos dizem logo, sem hesitacdo, que sim, que é o que desejam, porque
tanto o que quer ser militar como o que ndo quer tém um s6 fim em vista: o de
serem felizes™.

Isto quer dizer que os homens podem procurar a alegria nos objetos ou
situacdes, mas o fim almejado ¢ sempre o mesmo: alegrarem-se. Sem que se possa

dizer onde e quando. E através da experiéncia que todo homem faz da alegria que se

T Conf. X, ns. 10, 17

2 Conf. X, n.17,26.
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reconhece, em sua memoria ndo a maneira da imagem de uma cidade conhecida
dentre outras imagens, mas a do gaudium (satisfa¢do, prazer). Trata-se, segundo
Agostinho, de uma alegria da qual Deus ¢ a fonte e causa: “A4 vida feliz consiste em
nos alegrar-mos em Vés, de Vos e por Vés. Eis a vida feliz, e ndo hd outra””.

Os capitulos que findam o Livro X tratam da relagdo entre a memoria e a
procura de Deus (X 23-27). Somente encontramos Deus n’Ele mesmo, em sua plena
transcendéncia, acima de nosso eu e de todas as coisas. E necessario que Deus se
manifeste e permita que se faca uma certa experiéncia de si mesmo, dando inicio ao
conhecimento de seu mistério. Logo, Deus deve estar a0 mesmo tempo na memoria e
acima dela. Deus esta certamente na memoria, mas s6 na medida em que foi
conhecido. E Deus que se torna imanente ao homem, permitindo-lhe o conhecimento
de seu mistério.

No De Magistro Agostinho apresenta uma teoria para responder pela certeza e
verdade do conhecimento: um professor interior que ¢ o proprio Deus entra em
contato com toda alma humana. Esta explicacdo tem suas obscuridades e dificuldades
que serdo discutidas no capitulo seguinte. Mas de qualquer modo, torna desnecessaria
a doutrina de Platdo da preexisténcia. As palavras “lembrar”, “recordar”, nao
possuem, entdo, 0 mesmo significado no livro de Agostinho como em Platao.

Ainda no De Magistro ¢ em trabalhos posteriores, Agostinho usa tais
expressoes. Como entdo se processa a diferenca entre os dois autores, pois Agostinho
ainda usa os termos: “encontrando a verdade na memoria” e “lembrando através de
palavras™', se ndo entende a anamnesis tal que em Platéio o fez?

Além da faculdade dos sentidos, Agostinho concebe a memoria como sendo

um armazém do conhecimento, isto €, o estdbmago da alma:

Nao ha duvida que a memoria é como o ventre da alma. A alegria, porém, ¢ a
tristeza sdo o seu alimento, doce ou amargo. Quando tais emocdes se confiam a
memoria, podem ali encerrar-se depois de terem passado, por assim dizer por
esse estomago; mas ndo podem ter sabor.*

0 Conf. X, n.22,32
' D.M. XIV, n. 46.
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Isso se d4 acumulando-se como tesouros, as imagens das coisas e principios
inalteraveis pelos quais nods julgamos essas coisas, retificando ou falseando, a
lembranca das emog¢des que nds experimentamos, € até mesmo as intimagdes do
proprio Deus.

Quando a pessoa utiliza qualquer conhecimento contido nesses vastos palacios
o que faz, nada mais ¢ do que lembrar ou recordar, aprendendo até mesmo sobre
coisas corpdreas através de “recordacdes” donde obtemos idéias de corpos. Os
sentidos t€ém alguma parte na produgdo das imagens, mas as impressdes corporais nao
podem, somente nos fiando nelas, nos ensinar com certeza.

Conceitos puramente inteligiveis e juizos que, de acordo com Agostinho, nao
dependem dos sentidos, sdo diretamente e somente tirados desta “memoria”; a alma

sO precisa abrir seus olhos a suas riquezas interiores:

Os homens vao admirar os pincaros dos montes, as ondas alterosas do mar, as
largas correntes dos rios, a amplitude do oceano, as oOrbitas dos astros: e nem
pensam em si mesmos! Nao se admiram de eu ter falado (agora) de todas essas
coisas num tempo em que as ndo via com os olhos!>’.

Agostinho inclui assim na “memoria” o que Santo Tomas designa ao
intelecto: o “habitus principiorum primorum”. Este ato de trazer principios para a
atencao intelectual € primeiro um tipo de recordagdo do presente, porque € a fixagao
da atengdo em um conhecimento previamente presente na alma, mas que esta so
agora explicitamente notou. Pensamento, entdo, para Agostinho, ¢ nada mais que a
acdo da alma pela qual ajunta e re-ajunta todo o conhecimento oculto existente.
Agostinho ndo comunga com a tese de que o espirito humano seja uma tabula rasa, tal
como se atribui a Aristoteles, mas emerge ja estruturado de valores e leis que exercem
a fungdo de “tear”, cogere: “....isto ¢, ao ato de juntar no espirito, € ndo em qualquer
parte, é o que propriamente se chama ‘pensar”>*, dai provém o pensar sobre o qual se
ordenam os dados concretos da experiéncia, e de regras, para julgar estes dados.
Nesse sentido, a memoria ¢, de certo modo, a faculdade que permite ao espirito

humano encontrar-se em relagdo com o intelecto divino e participar nas razdes

33 Conf. X, n. 15.
H ConfX, n.ls.
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eternas. A memoria se prefigura para Agostinho como sendo a dimensao a priori do
espirito, dado que existem certos conceitos que ja existem na memoria anteriores ao

conhecimento sensivel.

Por esta razdo, aprender estas nogdes — de que ndao haurimos as imagens pelos
sentidos, mas que sem imagens vemos nosso interior tais como sdo em si
mesmas — achamos que consiste apenas em coligir pelo pensamento aquelas
coisas que a memoria encerrava dispersas e desordenadas e em obrigé-las, pela
forga da atencdo, a estarem sempre como que & mdo e a apresentarem-se com
facilidade ao esfor¢o costumado do nosso espirito.*

Eis aqui nessas nogdes a presenca nitida de Cicero através das Tusculanes.
Nao tivessem sido discernidas previamente, e aplicando o ato de pensar, entendendo e
agrupando essas imagens recebidas, nisso consiste o que geralmente ¢ chamada
“aprendizagem”, mas Agostinho insiste que também ¢ um “tipo de recordacdo”.
Assim ¢ o que Agostinho chama de uma “lembranga que a pessoa pensa estar
aprendendo”, sem compartilhar a conviccdo de Platdo na preexisténcia da alma. A

113 GNP : N : ~

presenca e a confianga na verdade encontra-se na “memoria”, devido a iluminagao ou

a ensinamento do mestre interior.

Chegamos a um ponto crucial. Uma pergunta emerge nesse contexto:
Agostinho abandona a anamnesis platonica, mas como entdo se da essa comunicagao
no interior do homem? De que ordem ¢ essa comunica¢do? Tentaremos responder

essas perguntas em nosso proximo capitulo.

¥ Conf X, n. 18.
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