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Resumo

Jaber, Rani dos Santos; Lima, Maria de Lourdes Corréa (Orientadora).
A Alianca escatolégica na Nova Jerusalém: Influéncia de Jr 31,31-34 em
Ap 21,2-4. Rio de Janeiro, 2024. 201p. Tese de Doutorado — Departamento
de Teologia. Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A Alianca escatologica na Nova Jerusalém de Ap 21,2-4 pouco tem sido
considerada em sua relagdo com o célebre texto de Jr 31,31-34 sobre a Nova
Alianga. S3o muitos os aspectos que os aproximam, bem como aproximam o0S
proprios livros de Apocalipse e Jeremias, relagdes ainda ndo suficientemente
estudadas. Levando-se em conta a hipotese mais aceita de data de composi¢do do
livro do Apocalipse por volta do ano 95 d.C., h4, ja de inicio, uma situacao histérica
comum a ambos: a destrui¢do de Jerusalém e do Templo, o sofrimento do Povo de
Deus sob um poder opressor, a desolagdo iminente e inevitavel. A respeito do
conteudo do livro, a esperanga de uma restauragao futura em termos de uma alianga
definitiva e inabaldvel, ¢ promessa principal em um e outro. Esta pesquisa deteve-
se sobre as relagdes existentes entre a subsecdo de Ap 21,2-4, sobre a alianga
escatoldgica na nova Jerusalém, e a secdo bem delimitada de Jr 31,31-34, que trata
da nova alianga prometida para dias futuros. Ambos os textos apresentam o adjetivo
nova (xawy), a formula da alianga bilateral — inclusive como elemento central as
suas estruturas — e uma sequéncia de oragdes que marcam o fim de um tempo (“ndo
mais”’: o0x &ti em Ap 21,4 € em Jr 31,33-34 71 85 no TM ou o0 u1 éttna LXX) e
confirmam a novidade do que estd sendo inaugurado. Com isso, ainda que se
reconhega a influéncia de outros textos biblicos sobre o texto de Ap 21,2-4, sendo
comum ao autor do Apocalipse vdarias referéncias veterotestamentarias na
composi¢do de uma Unica imagem ou cena, acredita-se que Ap 21,2-4 esteja,
também, fazendo alusdo a Jr 31,31-34 no que lhe é proprio de contribuigdo,
sobretudo sobre o aspecto da alianca. O ideal da Nova Alianga de Jr 31,31-34 s6 se
cumpre plenamente no capitulo final da historia humana, na alianga escatologica de
Ap 21,2-4. Contudo, a alianga escatoldgica estabelecida na nova Jerusalém, ainda
ultrapassa o que fora prometido em Jr 31,31-34: o relacionamento de Deus com Seu

Povo ¢ aprofundado ainda mais, como também o € a auséncia de mediagdes. Esta



pesquisa apresenta analises exegéticas das passagens biblicas de Ap 21,2-4 e Jr
31,31-34 a partir do método historico-critico, e aplica, conforme Markl, os critérios
de Manfred Pfister para averiguacdo de possiveis relagdes intertextuais existentes
entre eles. Alcanga-se com isto um aprofundamento maior das pericopes, mais vasto
e detalhado resultado de conexdes entre os textos ¢ evidéncias da relagdo entre
ambos. Se ¢ certo que, no livro de Jeremias, Babilonia e Jerusalém ocupam interesse
central do profeta, se estdo ali apresentadas em contraposi¢ao, se ja se identificou a
influéncia das profecias de Jeremias nos capitulos do livro do Apocalipse destinados
ao Juizo da Babilonia, ndo se pode ignorar que, nos capitulos destinados a salvagao

escatologica na nova Jerusalém haja igualmente influéncia do profeta.
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Abstract

Jaber, Rani dos Santos; Lima, Maria de Lourdes Corréa (Advisor).
The Eschatological Covenant in the New Jerusalem: Influence of Jer
31,31-34 on Rev 21,2-4. Rio de Janeiro, 2024. 201p. Doctoral Thesis —
Departamento de Teologia. Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

The Eschatological Covenant in the New Jerusalem of Rev 21,2-4 has little
been considered in its relationship with the famous text of Jer 31,31-34 about the
New Covenant. There are many aspects that bring them together, as well as the
books of Revelation and Jeremiah themselves, relationships that have not yet been
sufficiently studied. Taking into account the most accepted hypothesis of the date
of composition of the Book of Revelation around the year 95 AD, there is, initially,
a historical situation common to both: the destruction of Jerusalem and the Temple,
the suffering of the People of God under oppressive power, desolation imminent
and inevitable. Regarding the content of the book, the hope of a future restoration
in terms of a definitive and unshakable covenant is the main promise in both. This
research focused on the relationships between the subsection of Rev 21,2-4, about
the eschatological covenant in the new Jerusalem, and the text of Jer 31,31-34,
which deals with the new promised covenant for future days. Both texts present the
adjective new (xawy), the formula of the covenant — even as a central element to
their structures — and a sequence of sentences that mark the end of a time (“no
more”: o0x étt in Ap 21,4; and in Jer 31,33-34 Tip &% in the TM or o0 wy) &1t in the
LXX) and confirm the newness of what is being inaugurated. Therefore, even if the
influence of other biblical texts on the text of Rev 21,2-4 is recognized, as several
Old Testament references are common to the composition of the Apocalypse’s
author, it is believed that Rev 21,2-4 is also making allusion to Jer 31,31-34 in terms
of its contribution, especially on the aspect of the covenant. The ideal of the New
Covenant of Jer 31,31-34 is only fully fulfilled in the final chapter of human history,
in the eschatological covenant of Rev 21,2-4. However, the eschatological covenant
established in the new Jerusalem still goes beyond what was promised in Jer 31,31-
34: God's relationship with His People is deepened, as is the absence of mediations.

This research presents exegetical analyzes of Ap 21,2-4 and Jr 31,31-34 based on



the historical-critical method, and applies according to Markl, Manfred Pfister's
criteria for investigating possible intertextual relationships between them. This
achieved a deeper understanding of the pericopes, a broader and more detailed
result of the connections and evidences of the relationship between them. If it is
true that, in the book of Jeremiah, Babylon and Jerusalem occupy the prophet's
central interest, if they are presented there in opposition, if the influence of
Jeremiah's prophecies has already been identified in the chapters of the book of
Revelation destined for the judgment of Babylon, it cannot be ignored that, in the
chapters dedicated to eschatological salvation in the new Jerusalem, there is also

the influence of the prophet.

Keywords

Apocalypse; Jeremiah; New Jerusalem; New Covenant; Covenant.
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“Aleluia! Reina o Senhor, nosso Deus, o Todo-Poderoso.
Alegremo-nos, exultemos e demos-lhe gloria porque
chegaram as bodas do Cordeiro e a sua esposa ja se
preparou. Foi lhe dado vestir-se de linho fino, puro e
resplandecente; porque o linho fino sdo as justas obras dos
santos. E disse-me: Escreve: Bem-aventurados aqueles que
sdo chamados a ceia das bodas do Cordeiro! E disse-me:
Estas sdo as verdadeiras palavras de Deus.”
Ap 19,6-9



1
Introducao

Atualmente, pode-se afirmar ser ponto pacifico entre os exegetas que o autor
do Apocalipse faga uso do Antigo Testamento em seu relato', embora seja
relativamente recente esta posi¢ao. Em 1980 Beale afirma que, até¢ aquele momento,
a pesquisa sobre o uso do Antigo Testamento no Apocalipse teve menos atengdo do
que em qualquer outro livro do Novo Testamento e que, especificamente sobre esse
assunto, ele havia encontrado apenas 2 livros e 6 relevantes artigos publicados. Era
possivel observar, no entanto, em anos anteriores, o despertar de um interesse sobre
esta importante questdo em alguns comentarios ao Apocalipse, como € o caso de
Swete (1911) e Charles (1920), que se empenharam em identificar as fontes
utilizadas por Jodo?. Entre os 6 artigos mencionados por Beale estdo o de Vanhoye
em 1962, no qual faz uma andlise consideravel sobre o uso de Ezequiel em
Apocalipse, e o de Gangemi, em 1974, sobre a utilizacdo do deutero-Isaias no
Apocalipse®.

A partir de 1980 algumas obras significativas, especificas sobre o uso do
Antigo Testamento pelo livro do Apocalipse, surgiram, dentre as quais se destacam
a de Beale (1984), Vogelgesang (1985), Paulien (1988), Ruiz (1989), Fekkes (1994)
e Moyise (1995)*.

A obra de Beale em 1984, sobre o uso de Daniel no Apocalipse, marca o inicio
de um tempo mais intenso de pesquisas cientificas e de produgdo literaria sobre o
uso do Antigo Testamento no livro do Apocalipse. Beale sera um propagador da

continuidade existente entre o texto do Antigo Testamento e o uso que dele se faz

! Beale e Campbell chegam a afirmar que o Antigo Testamento ¢é a chave de leitura mais importante
para se compreender a visdo de Jodo (BEALE, G; CAMPBELL, D., Revelation, p.20) e Stefanovic
diz que sem conhecer o AT torna-se impossivel compreender o livro do Apocalipse (STEFANOVIC,
R., Revelation of Jesus Christ, p.19). Ainda sobre este assunto: BEALE, G., The Book of Revelation,
p.77; MATHEWSON, D., Assessing Old Testament Allusions in the Book of Revelation, p.311;
KOTECKI, D., Reinterpretacion del Antiguo Testamento en el Nuevo, p.510; OLADOSU, O.; ALU,
C., The Use of Old Testament in the Book of Revelation, p.3.

2 O autor de Apocalipse se identifica como Jodo (Ap 1,1-2.4.9; 22,8), razdo pela qual assim &
mencionado neste trabalho.

3 BEALE, G., The Book of Revelation, p.76.

4 ALLEN, G., Scriptural Allusions in the Book of Revelation and the Contours of Textual Research
1900-2014, p.319-325; PAUL, 1., Ebbing and Flowing, p.523-526; BEALE, G., John’s Use of the
Old Testament in Revelation, p.13; BEALE, G., The Book of Revelation, p.76; DECOCK, P., The
Scriptures in the Book of Revelation, p.373-378.
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em Apocalipse, acredita que ¢ utilizado com respeito ao seu contexto originario e
que o trabalho de interpretagao do texto deve sempre ter como objetivo a descoberta
da intengdo do autor, conforme Paulien’. Beale observara que, frequentemente, Joao
faz uso de vérias referéncias veterotestamentarias na composicdo de uma unica
imagem ou cena ¢ acredita que isto seja devido a mente do autor impregnada do
Antigo Testamento, no entanto atentara para a dificuldade entre os exegetas em
precisar as referéncias veterotestamentarias utilizadas por Jodo uma vez que as faz
de forma alusiva, e ndo de citagdo expressa®’.

Em 1995 a obra de Moyise marca nova etapa da pesquisa cientifica sobre esta
tematica. Moyise ¢ o grande postulador da causa da intertextualidade para se
compreender o uso do Antigo Testamento pelo livro do Apocalipse. Baseando-se
em outros autores, considera que o texto do Antigo Testamento ao ser trazido para
o livro do Apocalipse se encontra agora em um contexto linguistico e cultural novo,
essencial para a compreensdo do seu sentido no escrito de Jodo. Moyise acredita
que se estabelece uma interagdo e uma tensao entre os textos, cada qual com seu
contexto, e que € necessario observar ndo apenas a relagdo de continuidade, mas
também a de descontinuidade’. Ele defende ndo apenas o cumprimento do Antigo
Testamento no Novo, mas uma radical reinterpretacdo do Antigo pelo Novo?®. Cré
que as diferengas encontradas nas citacdes sao devidas mais a forma peculiar de
Jodo utilizar as Escrituras’.

Moyise e Beale discordam em alguns pontos, o que gera uma longa discussao
cientifica captada por Paulien, que acredita que ambos estejam certos no que de
principal defendem e no que corrigem de extremismo da posi¢do do outro: Beale

teme a subjetividade e uma cria¢do de sentido para o texto ndo desejada pelo autor;

S PAULIEN, J., Dreading the Whirlwind, pp.8-13.

S BEALE, G., The Book of Revelation, p.76-79. Outra questdo que se soma a esta, dificultando ainda
mais a identificag@o do texto utilizado na alusdo, sdo as formas textuais diversas que circulavam na
época em que o texto hebraico ainda nio havia se estabilizado. DECOCK, P., The Scriptures in the
Book of Revelation, p.374.

"MOYISE, S., The Old Testament in the Book of Revelation, p.18-22.110-111.

8 MOYISE, S., Intertextuality and the Use of Scripture in the Book of Revelation, p.393.

® MOYISE, S., The Language of the Old Testament in the Apocalypse, p.113.
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Moyise teme uma interpretagdo totalizante que se apresente como a intencdo do
texto ¢ esteja fechada a novos sentidos'.

Outros trabalhos surgiram, desde entdo até hoje, sobre a influéncia do Antigo
Testamento em Apocalipse, mas, em geral, aderindo a uma dessas duas posicdes.

Por razao da preferéncia de Jodao por alusdes em vez de citagdes expressas
introduzidas por formula (“Esta escrito: ...”), as pesquisas cientificas evidenciam
este ndo-consenso sobre as alusdes aos textos do Antigo Testamento presentes no
Apocalipse. Os resultados chegam a numeros bastante diversos, que muitas vezes
sequer apresentam claramente em que estdo baseados''.

As alusdes veterotestamentarias devidamente identificadas no livro do
Apocalipse variam muito pouco além de Isaias, Ezequiel e Daniel'?. Nos panoramas
de Decock e Kotecki sobre a producdo académica a partir de Vanhoye, Gangemi e
Beale, se pode observar esse movimento pendular de identificagdo de um desses
trés importantes livros veterotestamentdrios como a influéncia principal do Antigo
Testamento sobre o Apocalipse'.

Identificar estes profetas como influéncia certa sobre o livro do Apocalipse,
encontra confirmagdo no que o proprio autor diz a respeito de seu conteudo:
“profecia” (Ap 22, 7.18). No entanto, € de se notar que os grandes profetas de Israel
estejam entre as principais influéncias do livro de Apocalipse, mas ndo apare¢ca com
eles o grande profeta Jeremias, que, inclusive, se destaca nas profecias acerca de
Jerusalém e na atividade profética em Jerusalém. A presente pesquisa constatou que
ainda ndo se pesquisou suficientemente, de forma cientifica, esta possivel relagdo.

Nas pesquisas através das edicdes do New Testament Abstracts, por artigos
cientificos publicados pelo mundo desde o ano de 1993 até o presente, ou seja, um

intervalo de quase trés décadas de producdo académica, apenas um artigo se

10 BEALE, G., John’s Use of the Old Testament in Revelation, p.41-59; PAULIEN, J., Dreading the
Whirlwind, p.5-22.

"' MOYISE, S., The Old Testament in the Book of Revelation, p.14-16; OLADOSU, O.; ALU, C.,
The Use of Old Testament in the Book of Revelation, p.1; PAUL, 1., Ebbing and Flowing, p.525.

12 DECOCK, P., The Scriptures in the Book of Revelation, p.375-376; PAUL, 1., Ebbing and
Flowing, p.525-526; KOTECKI, D., Reinterpretacion del Antiguo Testamento en el Nuevo, p.510;
OLADOSU, O.; ALU, C., The Use of Old Testament in the Book of Revelation, p.2.

BDECOCK, P., The Scriptures in the Book of Revelation, p.374-378; KOTECKI, D.,
Reinterpretacion del Antiguo Testamento en el Nuevo, p.510.
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encontrou tratando especificamente da influéncia de Jeremias em Apocalipse'.
Nele, Mulzac investiga a “queda de Babilonia” nos livros de Jeremias e Apocalipse
afirmando que, “se por um lado o livro de Jeremias ¢ tido como aquele que menor
numero de citagdes e alusdes se encontrou no Apocalipse, por outro ele desempenha
um papel-chave no motivo da queda de Babilonia, tema partilhado em ambos
escritos”!>.

Encontrou-se outro artigo, por meio de pesquisa digital, dedicado a identidade
de Babilonia em Ap 17—-18'¢ que destaca a influéncia que tem o Antigo Testamento
neste texto. Citando Jenkins, Dyer chama a atengdo para o fato de o livro do
Apocalipse trazer linguagem e imagens judaicas mais que qualquer outro do Novo
Testamento, e apresentar principalmente ndo a linguagem de Paulo, mas a dos
profetas do Antigo Testamento!”. O autor conclui que Jodo utilizou diversas
passagens veterotestamentarias nesses capitulos e, de todas elas, acredita que a
central na qual esteja construido Ap 17-18 seja Jr 50-51'%.

O que prontamente se identifica como ponto de ligagdo entre Jeremias e
Apocalipse, ¢, de fato, a queda da Babilonia com a larga correspondéncia entre os
textos de Ap 17-19 e Jr 50-51. Mas ndo apenas sao poucos os artigos que trabalham
esta tematica, como a relagdo entre ambos os livros também ndo € pesquisada para
muito além disso.

Sobre o tema especifico do uso de Jeremias em Apocalipse, descobriu-se,
também, um breve capitulo de livro em publicagdo recente’ (o qual ainda ndo se
conseguiu completo acesso) € um pequeno, porém significativo, artigo de Giovanni
Deiana do ano de 1982%°. O artigo de Deiana trabalha as correspondéncias entre
algumas passagens de Jeremias e Apocalipse. O texto de Ap 21 ndo ¢ contemplado
por suas pesquisas, ainda que relacione Jr 31,10.16 com Ap 17,7*, texto que tem

muita proximidade com Ap 21,4.

4 MULZAC, K., The “Fall of Babylon” Motif in the Books of Jeremiah and Revelation, p.137-147.
1S MULZAC, K., The “Fall of Babylon” Motif in the Books of Jeremiah and Revelation, p.137.

1 DYER, C., The Identity of Babylon in Revelation 17-18, Part 2, p.433-449.

7 DYER, C., The Identity of Babylon in Revelation 17-18, Part 2, p.438-439. Contudo, Jenkins
ndo menciona Jeremias entre os profetas cuja linguagem se encontra no Apocalipse.

¥ DYER, C., The Identity of Babylon in Revelation 17—18, Part 2, pp.440-441.

19 COLLINS, A., Jeremiah in the Book of Revelation, p.523-531.

20 DEIANA, G., Utilizzazione del libro di Geremia in alcuni brani dell’ Apocalisse, p.125-137.

2 DEIANA, G., Utilizzazione del libro di Geremia in alcuni brani dell’ Apocalisse, p.128-130.
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Ao final desta pesquisa conheceu-se o trabalho de Dumbrell, que procura
identificar os principais temas veterotestamentarios presentes ou a influenciar as
cenas finais do Apocalipse (Ap 21-22). Dumbrell acredita que para se discernir as
origens das cenas incomuns de Ap 21-22, o final ndo apenas do livro do Apocalipse
mas de toda a historia da Biblia, “deve-se, além das importantes contribui¢des das
tradicdes dos Evangelhos e das Epistolas, chegar ao Antigo Testamento”?2. Dentre
0s principais temas veterotestamentarios identificados por Dumbrell, encontra-se a
Nova Alianga. O autor apresenta uma visao panoramica do modo como a alianga
nova de Deus com Seu Povo ¢ anunciada nos profetas, especialmente em Jeremias,
mas nio somente nele, ¢ analisa também o modo como é mencionada em textos
neotestamentarios. Ao final deste longo percurso, o autor faz um resumo do tema
que foi visto ao longo dos livros biblicos para afirmar, porém muito brevemente,
que a temadtica se encontra presente em Ap 21-22.

Dumbrell, apesar de aprofundar o sentido do texto de Jr 31,31-34 e seu carater
escatologico, ndo apresenta aplicacdo de métodos exegéticos que analisem o texto
de Jr 31,31-34 diretamente em relagcdo a outro texto do livro do Apocalipse ou
mesmo de seus capitulos finais (Ap 21-22), interesse de sua obra. Nao se
contemplam ali anélises exegéticas do texto de Jr 31,31-34 em paralelo e em relagcao
a analises exegéticas de outro(s) textos(s) especifico(s) dentre Ap 21-22, a partir
das quais se possa verificar concretamente, também por meio de métodos
exegéticos, possiveis relagdes intertextuais entre os mesmos.*?

Como demonstrado, sdo raras as pesquisas cientificas publicadas sobre a
influéncia de Jeremias no livro do Apocalipse e nenhuma foi encontrada com a
proposta de, a partir de métodos exegéticos, aprofundar a compreensao dos textos
especificos de Jr 31,31-34 e Ap 21,2-4 e verificar, concretamente, as possiveis
relagdes intertextuais existentes entre ambos, identificando a influéncia de Jr 31,31-
34 neste trecho de Ap 21,2-4, como ¢ pretendido pela presente pesquisa.

Levando-se em conta a hipdtese mais aceita de data de composic¢ao do livro

do Apocalipse cerca do ano 95 d.C., quando o Império Romano se encontrava sob

22 DUMBRELL, W., The End of the Beginning, Introduction-p.1.
2 DUMBRELL, W., The End of the Beginning, p.78-95.
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o governo de Domiciano®, uma situagao histdrica aproxima Apocalipse e Jeremias:
a destrui¢do de Jerusalém e do Templo, o sofrimento do Povo de Deus sob um poder
opressor, a desolacao iminente e inevitavel, a esperanga da restauracao futura. Nao
traria, o autor de Apocalipse, a memoria a profecia de Jeremias, em sua “mente tdo
impregnada das Escrituras de Isracl”®? Esta pesquisa acredita que sim e deseja
contribuir nesta diregao.

No livro do Apocalipse, Jodo, em meio a uma visdo, chora bastante no
aguardo da agdo do Salvador e Juiz da terra (Ap 5,1-5). Avangando na leitura, os
temas da morte, do luto, do pranto, do sofrimento e das lagrimas perpassam todo o
texto®®, que se acredita ter sido composto em periodo de vivéncia ou iminéncia de
uma grande e violenta persegui¢do a Igreja nascente”’. A “nova Jerusalém” (Ap
21,1-22,5), na qual Deus habita no meio do Seu Povo definitivamente, ¢ na qual
nao havera mais nem luto nem lagrima, € o ponto alto, ponto de chegada da trama,
manifestagdo da vitoria e da justica de Deus, apds intenso sofrimento e batalha final.

No livro de Jeremias, Jerusalém ¢é o ponto central de sua atividade profética e
nenhum outro profeta menciona tantas vezes a cidade de Jerusalém como
Jeremias®®. A tematica do luto e das lagrimas acompanham suas profecias® diante
da desolacao de Israel e de Jerusalém (Jr 39,1-9; 52,1-30). Mas o profeta igualmente
infunde esperanca com as promessas de restauracao futura (Jr 30-33).

Além destes significativos pontos de encontro, hd outras temadticas, imagens
e simbolismos comuns ao livro do Apocalipse e ao livro do profeta Jeremias, como:
a frequente mengdo de ambos a Jerusalém®’; a imagem da esposa/noiva’ e a

frequente mengao a Babilonia e o destaque que a elas se dao no livro*?; o tocar das

2 BEALE, G., The Book of Revelation, p.4-12.

2 BEALE, G., The Book of Revelation, p.79.

26 Ap 1,18; 6,8-11; 7,9-17; 14,12-13; 18,6-11; 20,11-15; 21,1-8. Obs.: Citagdes biblicas acima de
dez caracteres numéricos, como esta, serdo apresentadas em nota de rodapé. Em nimero inferior a
dez, serdo feitas no corpo do texto.

27 BEALE, G., The Book of Revelation, p.12-15.

28 HATCH, E.; REDPATH, H. (Eds.), A Concordance to The Septuagint and the other Greek Versions
of the Old Testament, Iepovaainy.

2 Jr 4,5-31; 6,1-6.26; 7,29-34; 8,18-21; 9,1.10.17-22; 12,7; 13,16-20; 14,1-9.17-22; 16,9-15; 19,4-
6;20,4;22,8-10; 25,9-11; 30,1-24; 31,15-17.

0Ap 3,12;21,2.10; Jr 1,3.15; 2,2; 3,17; 4,10-18; 5,1; dentre outros.

3'Ap 19,7;21,2.9; Jr2,2; 3,14; 31,32.

32 Ap 14,8; 16,19; 17,5; 18,2.10.21; Jr 20,4-6; 21, 2.4.7.10; 22,25; 27,8-13.22; 29,10; 50-51; dentre
outros.
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trombetas®; a taca do furor de Deus*; a imagem da mulher em angustia para dar a
luz (Ap 12, 1-2; Jr 4,31); o comer as palavras de Deus que trazem alegria e
amargura®’, dentre outros.

Acredita-se que tanto o contexto historico como os temas e vocabularios
comuns aproximam os dois livros e, de forma especial, algumas passagens.

No contexto histérico das profecias de Jeremias observa-se o sitio de
Jerusalém, a violenta tomada de Jerusalém pela Babilonia, a morte de muitos do
Povo de Deus, e a causa dessa desolacdo identificada como resultado da
infidelidade do Povo de Deus a alianga com Ele. No tempo do livro do Apocalipse
um outro momento da histéria do Povo de Deus esta sendo vivido, mas que encontra
naquele correspondéncias: a violenta perseguicdo da Igreja nascente, o martirio dos
primeiros cristdos que agora morrem por sua fidelidade a Deus e a alianga com Ele.

Em Apocalipse, a nacdo que oprime o Povo de Deus, cognominada como
Babilonia, ¢ julgada e condenada por sua impiedade e suas atrocidades (Ap 18).
Participar da Jerusalém, ndo mais a terrestre, mas a celeste, ¢ a grande promessa
feita aos que se mantém fi¢is em tempos de aflicdo (Ap 21). Por outro lado, aguardar
a restauragao de Jerusalém, a libertagdo da opressdao de Babilonia, a nova reuniao
do Povo de Deus e a nova alianga, € a grande promessa do livro de Jeremias (Jr 30-
33). De modo que uma e outra promessa € esperanca encontram correspondéncia.

O cenério comum de Ap e Jr de morte e luto e lagrimas, opressdo e
devastacdo, bem como as visdes e as profecias a respeito de dias futuros em que
Jerusalém sera restaurada, a alianga renovada, a morte detida e as lagrimas
enxugadas, parecem colocar ambos os livros em paralelo e supdem uma relagdo
direta de Apocalipse com profecias de Jeremias.

Como resultado de pesquisas feitas, encontrou-se nos textos de Ap 21,1-8 e
Jr 31,1-40 correspondéncias significativas de vocabulario e temdatica. Dentre estas,
destacam-se, por exemplo, algumas palavras que na versao grega de Jeremias sdao
comuns a ambos como ddxpuov - lagrima (Ap 21,4; Jr 31,16), wévbog - luto (Ap 21,4;

Jr 31,13) e xawdg, %, 6v - novo, nova (Ap 21,1.2.5; Jr 31,22.31), que segundo a

3 Ap 8,7-8.10.12; 9,1.13.14; 10,7; 11,15; Jr 4,5.19.21.
34 Ap 14,10; 16,19; 17,4; 18,6; Jr 25,15-17; 51,7.39.57.
35 Ap 10,9-10; Jr 15,16-18.
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Concordancia da LXX de Hatch-Redpath®®, sdo termos que aparecem muito
raramente no Antigo Testamento. E embora o substantivo “Jerusalém”, ndo esteja
presente explicitamente no trecho de Jr 31,1-40, se encontra presente alusivamente
em Jr31,12.23.

Despertou maior interesse desta pesquisa as relagdes existentes entre a alianca
escatoldgica na nova Jerusalém (Ap 21,1-8), e a unidade textual de Jr 31,31-34, que
trata da nova alianga prometida para dias futuros, ambos textos com a presenga da
formula da alianga (“Serdo meu Povo, serei seu Deus” - Ap 2,3, ainda que com
alteragdes, e Jr 31,33), que o texto de Is 65,17-19, por exemplo, aclamado como a
influéncia certa sobre Ap 21,1-8, ndo apresenta.

Estando o objetivo desta pesquisa em verificar a possivel influéncia da
profecia da Nova Alianga de Jr 31,31-34 na alianga escatoldgica presente em Ap
21,1-8, identificou-se, apos a completa analise exegética, que uma sec¢ao especifica
da pericope de Ap 21,1-8 concentra os termos e tematicas afins: a se¢cdo de Ap 21,2-
4. A nova Jerusalém (Iepovoadnu xawiv), vestida como noiva, habitagdo de Deus
entre os homens, ¢ na qual se realiza a alianga escatologica em dimensao
comunitaria (Seu Deus — Meu Povo), verificavel através da formula da alianga (xal
adTol Aaol adTol Eoovtal, xatl adTog 6 Oedg pet’ adTdv Eotal adTdv Beds), conteudos
de interesse para verificar relagdes com Jr 31,31-34, ¢ assunto exclusivo da se¢ao
de Ap 21,2-4. Por esta razdo, o comentario estard unicamente dedicado ao
aprofundamento desta secao.

Assim, pelas correspondéncias que Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 apresentaram,
esta pesquisa, em seu primeiro e segundo capitulo respectivamente, se ocupara de
aprofundar a compreensao destes textos a partir de seus contextos amplo e imediato
e da analise exegética e teoldgica segundo o método histérico-critico. Finalmente,
no capitulo terceiro, se aplicard a ambos os critérios de verificacdo das relagdes

intertextuais de Manfred Pfister conforme Markl?’

, a saber: Didlogo (relagao entre
ambos os contextos), Comunicacdo (termos e expressdes comuns aos textos),

Referéncia (temdticas comuns aos textos), Estrutura (correspondéncia entre

36 HATCH, E.; REDPATH, H. (Eds.), A Concordance to The Septuagint and the other Greek Versions
of the Old Testament.
" MARKL, D., Hab 3 in Intertextueller und Kontextueller Sicht, p.99.108.
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elementos centrais e adjacentes dos textos) e Seletividade (pontos especificos e até
exclusivos em comum entre estes textos dentre os demais textos biblicos).

As andlises serdo feitas diretamente a partir do texto grego critico de Ap 21,2-
4 e aversao grega da LXX de Jr 31,31-34, mas levando-se em consideragdo também
o texto hebraico de Jr 31,31-34 e especialmente sua semantica, uma vez que se
acredita ser texto conhecido pelo autor de Apocalipse e provavelmente usado em
sua compreensao.

A Conclusao trara os resultados das analises feitas, no intuito de se verificar

a possivel influéncia de Jr 31,31-34 na alianga escatologica de Ap 21,2-4.



2

Analise exegética e teoldgica de Ap 21,2-4

21.
Contexto amplo: O livro do Apocalipse
211.
Apocalipse, Profecia e Carta

O livro do Apocalipse se inicia com um titulo e uma introducdo geral a obra,
provavelmente redigidos por um editor final, pois que fala de forma impessoal, em
terceira pessoa (Ap 1,1), diferentemente de outras partes da obra onde fala o autor
em primeira pessoa’.

Em seus dois versiculos iniciais, o livro ¢ apresentado como “Revelagao de

Jesus Cristo”, conforme se vé a seguir:
Amoxdduig "Tneol Xpiotol #v Edwxey adtd 6 Beds detéar Toic dovdots adTol & Oel yevéabar év
TayeL, xal éojuavey dmootellag 0ie Tob dyyéou adTol @ dovAw adTol Twdvvy, 8¢ éuapTipnoey
Tov Aéyov Tob Beod xal Ty paptuplay ‘Inool Xpiotol doe €idev. - Revelagio de Jesus Cristo,
que lhe deu Deus, para mostrar aos seus servos as coisas que devem acontecer em breve, e
deu a conhecer enviando, através do seu anjo, ao seu servo Jodo, o qual testemunhou a Palavra
de Deus e o testemunho de Jesus Cristo tudo quanto viu. (Ap 1,1-2)

Para além das Escrituras até aquele momento conhecidas e da revelacao ja
realizada por Jesus Cristo em sua vida encarnada no tempo e na historia e
especialmente em seu Mistério Pascal, o livro traz a “revelacdo de Jesus Cristo” —
titulo que permite uma dupla interpretacao: revelacdo dada por Jesus Cristo ou
revelagdo sobre Jesus Cristo, em algum momento Pés-Pascal. Com o avancar da
leitura, evidencia-se que esta revelagdao sobrenatural, “dada por Deus... através de
seu anjo, a seu servo Jodo”, ¢, de fato, posterior ao Mistério Pascal de Cristo e muito
se conecta a este acontecimento, pois tragcos deste Mistério sdo identificdveis em
diversos momentos do livro?. E fato, igualmente, que as duas possibilidades de
interpretagdo permitidas pelo titulo estdo presentes no livro do Apocalipse: a
revelagdo da vitéria de Jesus, ja ressuscitado e glorioso, sobre todo o mal do mundo
e o poder das trevas no final dos tempos (Cristologia escatoldgica) e a revelacao

feita por Jesus Cristo diretamente ao seu interlocutor, pois em muitos momentos

"Ap 1,4.9-17; 4,1-2; 5,1-2.4.6.11.13; 6,1.12; 7,1-2.4.9, dentre diversas outras que permeiam todo o
livro, encerrando-se o escrito ainda em primeira pessoa em Ap 22,8.18.
2Ap 1,5.7.18;2,8; 5,1-14; 7,13-14.
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das visdes ou do texto Ele ¢ quem toma a Palavra e se dirige ao seu interlocutor (o
autor do livro)® ou aos destinatarios da mensagem (Ap 2-3).

Uma revelagdo sobrenatural, dada a um homem por Deus, através de um
mediador também sobrenatural, que diz respeito a uma realidade transcendente, que
traz consolo diante das tribulacdes presentes com a certeza de um julgamento
vindouro e uma salvacdo escatologica, e que ¢ apresentada em uma estrutura
narrativa, sdo caracteristicas distintivas do género literario apocaliptico®. Este
comega a surgir no periodo intertestamentario mas sé recebe esta denominagado a
partir do livro mesmo do Apocalipse, primeiro que traz esta palavra em seu titulo e
a partir do qual se desenhara um modelo-base para outros escritos do género®.

Nao se pode garantir, no entanto, que ao fazer uso da palavra (Apocalipse ou
Revelagdo) o autor que a escreveu tenha tido a intengao de qualificar o escrito como
este género literario. Poderia ser apenas a forma corrente a época de se introduzir
um escrito de revelagdes transcendentes.

Assim afirma Collins:

Nao ha atestacdo do uso do titulo grego apokalypsis (revelagdo) como rétulo de um género
no periodo antes do Cristianismo. A primeira obra introduzida como um apokalypsis € o
Apocalipse de Jodo, do Novo Testamento, ¢ mesmo assim ndo esta claro se a palavra denota
uma classe especial de literatura ou se é utilizada, em sentido mais geral, como revelagdo.’

Em mesma linha, Bauckham comenta que a palavra amoxaiuig (revelagio)
empregada no titulo do livro biblico do Apocalipse, sugerindo que o livro pertenca
a este género literdrio judaico e cristdo antigos “que os estudiosos modernos
chamam de apocalipse”, ndo ¢ certo de ter sido usada com este sentido técnico ali’.

De qualquer modo, o escrito, como um todo, apresenta as caracteristicas que,
posteriormente, foram convencionadas como proprias do género literario
apocaliptico: revelagdes de realidades transcendentes e escatologicas dadas a um
interlocutor humano com a media¢do de um ser celestial (um anjo), com o objetivo
de despertar esperanca para além da historia que se desenha e perseveranga no

momento de tribulagdo presente, pois, certamente, acontecerda o juizo e salvagao

3 Ap 1,10-11.17-20; 22,7.16.

4 COLLINS, J., A Imaginacdo Apocaliptica, p.22.

S COLLINS, J., A Imaginagio Apocaliptica, p.21; ARENS, E.; MATEOS, M., O Apocalipse, p.125.
6 COLLINS, J., A Imaginagdo Apocaliptica, p.20.

"BAUCKHAM, R., A Teologia do Livro de Apocalipse, p.13.
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definitivos da parte de Deus. O Apocalipse de Jodo, segundo Collins, “é, em suma,
um apocalipse completo, de acordo com a defini¢do aceita neste estudo”?.

Contudo, este mesmo escrito que ¢ suficientemente reconhecido como
pertencente ao género literario apocaliptico, apresenta tragos e caracteristicas
latentes que ja ndo sdo proprios deste género literario.

Uma destas caracteristicas singulares ¢ a questdo da identificagdo do autor
como pessoa fisica existente no presente dos leitores (Ap 1,9). Era comum ao
género literario apocaliptico a pseudonimia’, na qual se tomava o nome de uma
figura da histéria da salvagdo conhecida e se evocava, como presente, fatos do
passado, a fim de conferir veracidade ao escrito.

Mas, contrariamente a isto, no livro do Apocalipse, ainda no primeiro
versiculo, o receptor humano da revelacdo ¢ nominalmente identificado como Joao,
servo de Deus (Ap 1,1) e, ao longo do livro, que ja a partir do v.4 passa a ser narrado
em primeira pessoa, sdo notdrias as vezes em que o autor fala em primeira pessoa
se identificando como Jodo, do inicio (Ap 1,4.9) ao final (Ap 2,2.8), sem nenhum
outro distintivo usado em conjunto com este nome para que seja associado a algum
personagem do passado. Tem-se ainda a informacdo geografica de que esteve na
ilha de Patmos “por causa da Palavra de Deus e do testemunho de Jesus” (Ap 1,9)
e é provavel que tenha possuido um bom contato com as igrejas da Asia menor (Ap
1,20 — 3,22) pelas mensagens especificas que lhes deve entregar.

Collins afirma que os cristdos primitivos tinham a convic¢do de que a era
escatologica comegara a partir da morte e ressurreicao de Jesus e que isto conferiu
aos pronunciamentos proféticos uma nova autoridade. E por esta razdo Jodo nao
precisava aumentar sua autoridade através da pseudonimia mas poderia reivindicar
autoridade a seu proprio nome ao escrever o Apocalipse!®.

Ainda como parte da introdu¢do geral, no v.3 encontra-se um macarismo
declarando bem-aventurado aquele que 1€ e bem-aventurados aqueles que ouvem e
guardam as palavras do livro do Apocalipse, aqui consideradas como profecia, pois

“o tempo” — provavelmente o do cumprimento da profecia — “estd proximo” (Ap

8 COLLINS, J., A Imaginagdo Apocaliptica, p.382.

® COLLINS, J., A Imaginagdo Apocaliptica, p.384; ROWLEY, H., A importancia da Literatura
Apocaliptica, p.129.

10 COLLINS, J., A Imaginagdo Apocaliptica, p.386.
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1,3). Por este versiculo, onde sdo tidos como bem-aventurados um leitor (6
avaywwoxwy — artigo e participio singular) e um grupo de ouvintes (ot dxodovtes —
artigo e participio plural), se tem a certeza, como alguns autores bem observam'!,
que este livro era lido em alta voz a cristdos que se encontravam reunidos como
uma assembleia ouvinte, muito provavelmente em uma liturgia, e que, além disso,
o escrito deveria ser proclamado, ouvido e guardado como profecia a ser cumprida
em tempo proximo.

Nota-se que a raiz mpodnt- pode ser encontrada por 21 vezes no livro do
Apocalipse'?, dentre as quais estdo as ocorréncias que emolduram o livro, ou seja,
em sua introdugdo e em sua conclusio, tal sua importancia (Ap 1,1-3; 22,18-19).

Estes dados chamam a ateng¢ao para o fato de o livro do Apocalipse participar,
também, de outro(s) género(s) literario(s) proprio(s) da Profecia.

De fato, ha uma chamada profética em Ap 1,9-11: a Palavra de Deus ¢
surpreendentemente dirigida a Jodo, para lhe fazer uma revelacdo e lhe conferir a
missdo de escrever e enviar a destinatarios especificos o que lhe estd sendo
revelado. Os destinatarios sdo seus contemporaneos ¢ as palavras dirigidas a eles
muitas vezes tem carater repreensivo’® e conclamam a mudang¢a de vida no tempo
presente, a fim de ndo sofrerem os juizos de Deus. Fica evidente, também deste
modo, a missdao do profeta de falar em nome de Deus, mesmo quando ndo agrada
aos ouvintes a mensagem'.

Além da presenca de exortagdes a conversao e convites ao arrependimento,
oraculos de juizo e de salvacdo, falas divinas e comissionamentos proféticos,
fendmenos que foram comuns a profetas do Antigo Testamento', perpassam todo

o livro'®, ainda que como parte das visdes do Apocalipse.

I BAUCKHAM, R., A Teologia do Livro de Apocalipse, p.14; ARENS, E.; MATEOS, M., O
Apocalipse, p.129.; OSBORNE, G., Revelation, p.12.

2 Ap 1,3;2,20; 10,7.11; 11,3.6.10.18; 16,6.13; 18,20.24; 19,10.20; 20,10; 22,6-7.9-10.18-19.

13 Ap 2,4-5.9.14-16.20-23; 3,1-3.9.15-17.

14 LIMA, M., Mensageiros de Deus, p.18.

15 Am 7,1-9; Ez 1,4-3,14; Jr 1,11-19.

16 Ap 1,8.10-11; 2,1 — 3,22; 10,6-11; 11,1-14; 14,6-13; 16,15; 18,4-19,10; 19,17-18; 21,5-8; 22,6-
7.9-10-15.20
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Para Arens e Mateos “o profeta era um ‘exegeta da historia’, ou seja, um
intérprete de sua historia na perspectiva de Deus que passa a julga-la. O mesmo fez
Jodo por revelagao divina'””.

Bauckham, analisando o todo da obra, considera que: “Jodo ndo s escreve
segundo a tradicdo dos profetas do Antigo Testamento, como v€ a si mesmo
escrevendo no auge dessa tradi¢do, quando todos os ordculos escatologicos dos
profetas estdo prestes a ser finalmente cumpridos™'®.

Alonso Schoekel comenta, concordando com o estudo das formas literarias
realizado por Westermann, que a linguagem profética segue, em geral, trés direcdes
principais: narrativas (ou relatos), oraculos proféticos e oragdes (ou louvores)®.
Veja-se se ndo sdo estes os elementos fortemente presentes no livro do Apocalipse:
Narrativas, mesmo que relacionadas as visdes (Ap 1,9-12.17.19); oraculos
proféticos, que sdo as palavras de Deus/Jesus que Jodo ouve e deve
obrigatoriamente comunicar aqueles aos quais estas palavras se dirigem? ; canticos,
hinos de louvor ou oragdes, que por muitas vezes aparecem ao final do relato de
uma importante visdo, parecendo interromper por um momento a trama do livro,
mas que, com esta abertura ao género profético, ganham novo sentido?.

Abrego de Lacy, observando que Westermann distingue ainda dois
destinatarios principais das mensagens proféticas, classificando-as em oraculos
dirigidos as nagdes e oraculos dirigidos a Israel, comenta que a estrutura dos livros
proféticos costuma seguir o seguinte esquema: I. Oraculos de juizo a Israel, II.
Oraculos de juizo as nagdes estrangeiras, III. Ordculos de salvagdo a Israel (IV.
Narragdes). E afirma que uma das principais caracteristicas do material profético
estd na justaposicdo dos textos de juizo e salvagdo?’. Outra vez se verifica
exatamente esta sequéncia no livro do Apocalipse, tanto na estrutura (como, por
exemplo: Juizo a Israel em Ap 2-3; Juizo as nagdes em Ap 6-18; Salvacado a Israel

em Ap 19; 21-22) quanto na justaposi¢do de juizo e salvacao, ja citada acima.

17 ARENS, E.; MATEOS, M., O Apocalipse, p.127.

¥ BAUCKHAM, R., A Teologia do Livro de Apocalipse, p.17.

19 ALONSO SCHOEKEL, L.; SICRE DIAZ, J., Profetas, v.1, p.72.; ABREGO DE LACY, J., Os
Livros Proféticos, p.37.

20 Ap 1,10-11; 2,1.8.12.18; 3,1.7.14; 10,6-11; 11,1-2; 16,15; 19,9-10; 21,5; 22,6-10.18-19.

2 Ap 4,8.11; 5,9-10.12-14; 6,10; 7,10-12; 11,15-18; 15,3-4; 16,5-7; 19,1-8.

22 ABREGO DE LACY, J., Os Livros Proféticos, p.38.
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Santos afirma, citando Ap 22,7 — ao qual se pode acrescentar Ap 1,3 — que o
livro do Apocalipse “se autocompreende como profecia escrita” 2. O mesmo autor,
informando sobre a defesa de Friedrich de que o Apocalipse seria a passagem da
profecia a apocaliptica, e sobre o posicionamento de Fiorenza de que o Apocalipse
se entende como a profecia do cristianismo primitivo, conclui que “o Apocalipse
Joanino ¢ um texto profético, de certa maneira, tipico ao contexto apocaliptico
cristao” %%,

Bauckham chama a atengdo para o fato de que, ao contrario da secao
apocaliptica do livro de Daniel, onde o intermediador da revelacao divina ordena
que fique “selada” a mensagem até o final dos tempos (Dn 12,4.9), deixando claro
que diz respeito a um futuro longinquo, distante daquele periodo, para Jodo as
ordenancas sdo exatamente contrarias: nao deve manter selado o livro (Ap 22,10 e,
também, Ap 1,3). Com isso, garante que “a profecia joanina tem relevancia imediata
para seus contemporaneos””, o que aproxima ainda mais o escrito do género

profético, sobre o que ainda afirma:

A revelagdo celeste que ele (Jodo) recebe refere-se a atividade de Deus na histdria a fim de
alcancar seu proposito escatologico para o mundo. Em outras palavras, as inquietacdes de
Jodo sao exclusivamente proféticas. Ele usa o género literario apocaliptico como veiculo de
profecia, algo que nem todos os apocaliptistas judeus faziam de modo sistematico. Assim,
seria melhor chamar a obra de Jodo de apocalipse profético ou profecia apocaliptica. Com
essa qualificagdo, a obra se encaixa, obviamente, na definicdo de género citada, e ndo deve
haver dificuldade em reconhecer sua relagdo genérica com os apocalipses judaicos e, ao
mesmo tempo, admitir sua continuidade com a profecia do AT.?¢

A este autor seguem Arens € Mateos para concluir que o livro do Apocalipse
tem “forma apocaliptica, mas papel e mensagem proféticas”, uma vez que a atencao
do autor permanece sobre os cristaos de sua €poca, “a preocupagao € com a atitude
presente diante do futuro”, animando-os a perseveranga na fé em vista do desfecho
da historia, da recompensa final?’.

Titulo e introdugao geral, feitos em terceira pessoa, findam-se no v.3. A longa
intervencao em terceira pessoa, do provavel editor final, ndo reaparece no momento
da conclusao do livro, mas apenas como “abertura” nesses versiculos iniciais de Ap

1,1-3.

23 SANTOS, P., Apocalipse, p.299.

24 SANTOS, P., Apocalipse, p.302.

2 BAUCKHAM, R., A Teologia do Livro de Apocalipse, p.25.
26 BAUCKHAM, R., A Teologia do Livro de Apocalipse, p.19.
27 ARENS, E.; MATEOS, M., O Apocalipse, p.129.
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A partir do v.4 observa-se no escrito uma outra introdugdo, agora na voz da
primeira pessoa, do proprio autor, que se identifica como Jodao (Ap 1,4). Em sua
introducdo, Jodo se apresenta e endereca seu escrito as sete igrejas que estdo na
Asia, as quais dirige uma saudagio e béngdo apostolica, como se verifica em Ap
1,4: Twavvng Tals émta éxxAnalalg Tals év T§ Adla- yapis Ouiv xal eipyvy... (Jodo as
sete igrejas que estdo na Asia: graga a vés e paz!...). A partir do uso deste recurso
literario, o livro do Apocalipse, que ja fora identificado anteriormente como
Apocalipse e Profecia (com seus ordculos de juizo e salvagdo, chamado profético,
bem como canticos/oracdes), se enquadra, agora, em outra categoria de gé€nero
literario: o de Carta.

Observa-se que a Carta, claramente iniciada em Ap 1,4-5 (com apresentacao
do remetente e dos destinatarios, saudagdo, bén¢do e doxologia), ndo encontra
conclusdo ou despedida apds as sete mensagens dirigidas individualmente as sete
igrejas da Asia, no principio do livro do Apocalipse. Apos a fala dirigida ao anjo de
Laodiceia (Ap 3,14-22), ultima das sete igrejas nominalmente identificadas, ndo ha
nenhum indicio de conclusdo da Carta iniciada por Jodo em Ap 1,4. Pelo contrario,
o versiculo imediatamente seguinte, ou seja, Ap 4,1, se inicia com uma expressao
grega que da continuidade ao texto: Meta taita (Depois destas coisas).

Importa ainda acrescentar que a Carta iniciada em Ap 1,4 teve introducao
dirigida a um coletivo, ao grupo das 7 igrejas cristds na Asia, ndo enderecamento
particular. Pelo que se pode inferir que se as mensagens imediatamente seguintes
ao enderecamento da Carta sdo particulares, espera-se que, em seguida, haja alguma
mensagem coletiva que seja dirigida a todas simultaneamente.

Com isto, se pode afirmar que a Carta de Jodo as sete igrejas da Asia ndo se
resume as mensagens particulares e especificas de Ap 2,1 — 3,22. O contetido
seguinte a estas mensagens particulares ¢ igualmente parte da Carta. Elas se
encontram na posi¢ao de cartas introdutorias do livro do Apocalipse, pelas razoes
acima expostas e pelas tematicas presentes nas mesmas que se repetem ao longo do

livro?s.

28 Arens e Mateos observam estes: “Quem tem ouvidos, ouga” em Ap 2,7 ¢ Ap 13,9; A “arvore da
vida” em Ap 2,7 e Ap 22,2; A “segunda morte” em Ap 2,11, Ap 20,6.14 e Ap 21,8; “Governara com
cetro de ferro” em Ap 2,27, Ap 12,5 e Ap 19,15; Vestidos de vestes brancas em Ap 3,4-5.18 ¢ Ap
4,4;7,9.13-14; O “Livro da Vida” Ap 3,5 e Ap 13,8; 17,8; 20,12.15; 21,27; “A nova Jerusalém que
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Bauckham verifica, e nisto também acreditam Arens e Mateos, que a Carta
iniciada em Ap 1,4, com destinatarios, saudagdo e béngao apostolica (Twdvvrns Tals
emTa &xxnaialg Tais v Tf Acia- xapts UV xal eipyvy... — Jodo as sete igrejas que
estdo na Asia: graca a vés e paz...), somente é finalizada em Ap 22,21%, quando
também se encontra a béngao apostolica paralela a introdutoéria e, neste caso,
concludente (H xapis tol xupiov ‘Incol pera mavtwyv. — A graca do Senhor Jesus

esteja com todos). A este respeito afirma Bauckham:

Os versiculos 4 e 5a seguem a forma convencional de abertura de epistola adotada por Paulo
e por outros lideres cristdos primitivos: declaragdo do escritor ¢ dos destinatarios, seguida
por uma saudagdo(...). Existem algumas diferencas em relagdo a forma comum de Paulo,
porém o formato da carta cristd primitiva ¢ claro ¢ confirmado no final do livro (22:21), que
¢ comparavel as conclusdes de boa parte das epistolas paulinas. (...) Em 1:11, torna-se
explicito que aquilo que é revelado a Jodo (o que ele “vé”) deve ser escrito por ele ¢ enviado
a essas igrejas aqui nomeadas. Essa ordem se aplica a todas as visdes e revelagdes
apresentadas no restante do livro. O habito de se referir aos capitulos 2 e 3 como as sete
“cartas” as igrejas é enganoso (...). O certo é que todo o livro de Apocalipse é uma carta as
sete congregagdes. As sete mensagens destinadas individualmente a cada uma delas sdo
introdugdes ao restante do livro, o qual é enderecado a todas as sete igrejas.3°

Para Tufii e Alegre, estdo em paralelo introduc¢do e conclusdo do livro do
Apocalipse: no inicio do livro se encontram o Prélogo e a saudagdo epistolar (Ap
1,1-3.4-8) e ao final do livro o Epilogo e a saudagéo epistolar (Ap 22,6-20.21) 3"

Assim, se pode certamente afirmar que todo o livro do Apocalipse ¢ a
mensagem que deve ser comunicada as sete igrejas, ndo apenas as mensagens
particulares singulares introdutorias.

Collins igualmente considera que “todo o livro do Apocalipse de Jodo ¢
apresentado como uma carta circular as sete igrejas da Asia Menor” e garante que
isto seja um dos aspectos, inclusive, controvertidos a respeito de seu género literario
apocaliptico®. O outro seria o fato de ndo se apresentar em pseudonimia. A respeito
desta observacdo de Collins, acredita-se que ambos o0s aspectos estejam
interrelacionados, pois 0 nome do autor, sendo um contemporaneo aos seus, confere

ao escrito uma relevancia maior sendo este uma Carta circular e, a0 mesmo tempo,

desce do Céu” em Ap 3,12 e Ap 21,2 (ARENS, E.; MATEOS, M., O Apocalipse, p.139). A estes
acrescenta-se: O “vencedor” em Ap 2,7 e Ap 21,7.

2 BAUCKHAM, R., A Teologia do Livro de Apocalipse, p.14; ARENS, E.; MATEOS, M., O
Apocalipse, p.135.

3 BAUCKHAM, R., A Teologia do Livro de Apocalipse, p.14

3UTUNI, J.; ALEGRE, X., Escritos Joaninos e Cartas Catolicas, p.219-224.

32 COLLINS, J., A Tmaginagdo Apocaliptica, p.383.
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evidencia que seu autor Jodo seja alguém conhecido das igrejas destinatarias e
alguém de relevancia singular para as mesmas.

Colaborando com esta compreensao de que todo o livro do Apocalipse ¢ uma
Carta, estd a observacdo de Arens e Mateos que o titulo do livro “Revelagdo”
(Apocalipse) vem no singular, ndo no plural, comunicando que todo o livro “¢ uma
revelagdo, ndo varias”, “o Ap inteiro ¢ uma grandiosa revelacdo, uma des-
velagdo™?,

Berger chama a atencdo para o fato de que o livro do Apocalipse de Joado,
redigido a modo de Carta, distingue-se tanto das cartas proféticas do Antigo
Testamento quanto das cartas apostolicas do Novo Testamento porque,
diferentemente destas, aquele ndo se trata de uma continuagdo da atividade do
profeta ou do apdstolo, nem de uma forma de suprir a auséncia do mesmo até que

retorne. As cartas paulinas por exemplo, lembra Berger, preparam a vinda do autor

para breve**, mas a respeito do Apocalipse, assim afirma:

Creio antes que aqui — e isto seria a chave para a redagao epistolar deste “Apocalipse” —uma
carta ¢ enviada para preparar a vinda do (verdadeiro) autor. (...) Ora, ¢ exatamente essa
expressao caracteristica das cartas enviadas “na frente”, anunciando que o autor ird em breve,
que o Ap repete varias vezes (2,16; 3,11; 16,15 e sobretudo na conclusdo da epistola:
22,7.12.20), inclusive em contextos de ameagas (Ap 2,5.16), exatamente como em Paulo
(p-ex. 2Cor 10,13). S6 que agora quem assim fala é Deus, o verdadeiro autor do texto (Ap
1,1; 1,8). Ele anuncia sua vinda como os autores de cartas costumavam fazer.>

As maximas que se repetem ao longo do livro com participio ou declinagdao
do verbo &pyopat (verbo vir)*, estariam ndo apenas colocando em evidéncia a volta
gloriosa do Senhor, mas também confirmando o motivo pelo qual Apocalipse foi
redigido a modo de Carta: O que lhes fala, anuncia, revela, corrige e exorta, voltara
em breve.

Deste modo, o livro do Apocalipse se apresenta como uma constru¢ao
complexa na qual predominam os seguintes géneros literarios: Apocalipse, os que
caracterizam a Profecia (sentengcas e narrativas proféticas, bem como

canticos/oracdes) ¢ Carta.’’

33 ARENS, E.; MATEOS, M., O Apocalipse, p.124.

34 O autor exemplifica com os seguintes casos: 1 Cor 4,19.21; 16,5; 2 Cor 12,21-13,1; F12,24.

% BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p.274.

3% Ap 1,4.7-8; 2,5; 3,10-11; 4,8; 16,15; 22,7.12.17.20.

37 H4 também muitos hinos ao longo do livro do Apocalipse, mas que sdo ouvidos dentro das visdes
extraordinarias e compondo as narrativas das mesmas.
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21.2.
Proposta de Estrutura do livro do Apocalipse

Em relagdo a estrutura do livro do Apocalipse, a partir das consideragdes
apresentadas, verifica-se que hd um titulo e uma introdugao geral em Ap 1,1-3; uma
introducdo a modo de Carta em Ap 1,4-8; uma despedida e uma béncdo como

conclusdo da Carta em Ap 22,17-21.

21.2.1.
Conteudo da Carta: Duas macrounidades

Entre a Introdu¢do e a Conclusdo, se encontra o conteido da Carta
direcionado nominalmente as sete igrejas na provincia da Asia (Ap 1,4), mas que,
pelo simbdlico nimero sete, acredita-se estarem aqui representando a totalidade das
comunidades cristds, uma vez que ¢ notdria a universalidade da mensagem do livro
e inumeras sdo as evidéncias disto encontradas no texto. Por muitas vezes, por
exemplo, as visdes apocalipticas narradas por Jodo mencionam pessoas de “toda
tribo, povo lingua e nagdo” (Ap 5,9-10; 7,9-10) dentre os redimidos pelo Cordeiro
ou ainda os “servos de Deus”, “de todas as tribos dos filhos de Israel”, apresentados
em numeros simbolicos (Ap 7,2-8). O juizo de Deus anunciado através das visdes,
ndo diz respeito apenas aquela regido da Asia, mas a todo o mundo®®. E dos
louvaveis martirizados por conta da fé, ndo se identifica a procedéncia geografica
(Ap 6,9-11; 7,9-17). Deste modo, as visdes ndo dizem respeito apenas as sete
regides da Asia mencionadas no inicio do livro, nem somente aos cristaos daquelas
comunidades, dizem respeito a todo o mundo e a todos os homens™®.

Mesmo as sete cartas introdutorias do livro do Apocalipse sdo todas
concluidas com o refrdo ‘O &ywv ods dxouadtw Ti 6 Tvelpa Aéye Tais éxxdnoias —
O que tem ouvido, ouga o que o Espirito diz as igrejas*®. De modo que, ainda que
as cartas de Ap 2,1-3,22 sejam a primeira vista particulares, o substantivo feminino

éxxAvoia que aparece ao final de cada uma esta sempre no plural (tais éxxAnaiag),

38 Ap 6,4.8.15-16; 8,6-13; 16,1.

3 Sobre isto, conferir: Ap 1,5.7; 3,10; 5,9-10.13; 6,1-7,10; 8,5-9,21; 10,10-11; 11,8-10.13.15.18;
13,7-8.11-17; 14,1.3-8.15-16.18-19; 16,1- 17,2.5-6.8-12.15.18; 18,1-4.9-13.15-20.23-24; 19,15-
16.19;20,8.11-15; 21,1-8; 21,24-26; 22,10-11.16-17.

“0Ap2,7.11.17.29;3,6.13.22
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o que chama a ateng@o para a mensagem do Espirito que deve ser ouvida por todos
os fiéis.

Além disso, os temas presentes nestas sete mensagens iniciais que retornam
ao longo do livro, ddo a este conjunto uma ideia de “unidade” com o seguinte.

Deste modo, ja se identifica a estrutura geral basica do livro do Apocalipse:

L. Titulo e Introducdo Geral (Ap 1,1-3)

1L Introdugdo da Carta: Destinatarios, Saudacdo, Béncao, Doxologia (Ap 1,4-8)
I1I. Contetido da Carta (Ap 1,9 —22,16)

V. Conclusao da Carta: Despedida, Bén¢do (Ap 22,17-21)

O conteudo da Carta, como ja vem se desenhando, consta de uma parte inicial,
que seria a das sete mensagens introdutorias, e de uma segunda parte que seria de
um contetdo mais abrangente e em uma linguagem de alcance universal. Assim o
conteudo do livro do Apocalipse pode ser subdividido inicialmente em duas grandes
partes.

Na primeira parte, em Ap 1,9 — 3,22, estdo a primeira visdo extraordinaria de
Jodo e as sete mensagens introdutorias que se lhe seguem. Nesta visdo inicial, em
Ap 1,12-17, Jodo vé alguém semelhante a um Filho de homem mas com atributos
divinos: olhos como chama de fogo, pés como bronze incandescente, voz como o
som de muitas dguas, lingua como espada de dois gumes, rosto brilhante como o
sol em toda a sua forga, cingido de cinto de ouro, com cabega e cabelos brancos,
visdo que causa desfalecimento em Jodo*!.

Este Filho de homem caminha no meio do que estaria simbolizando as setes
igrejas da provincia da Asia (Ap 1,4) e tem os “anjos” destas sete igrejas em suas
maos. Como parte desta visdo estdo as sete cartas breves introdutorias, que ele
dirige nominalmente ao anjo de cada uma dessas sete igrejas, a saber: Efeso,
Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia, Laodicéia. A Jodo, Ele ordena que
escreva e envie. As Cartas ou profecias, versam sobre realidades enfrentadas pela
comunidade no presente historico e exortam sobre fidelidade, arrependimento,

conversdo, esperangas escatologicas, recompensas futuras.

41 A respeito desta tematica, conferir também o texto de Ex 33,20.
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A descricdo da visdo leva a crer que seja Jesus Cristo, Ressuscitado e
Glorificado, a se comunicar com Joao, isto pelas informagdes: de ter sido morto e
estar vivo para todo o sempre e ter as chaves da morte nas maos (Ap 1,18); por se
apresentar como “primeiro”, que na linguagem cristd primitiva ja aparecia como
titulo cristologico (Cl1 1,15.18; Ap 3,14); pelo dominio que ele apresenta ter sobre
as igrejas da Asia listadas e sobre os responsaveis por estas igrejas (Ap 1,12-13.16);
por ter aparéncia humana e aspecto divino (Ap 1,13-17); pelo préprio titulo do livro
ter sido colocado como “Revelacdao de Jesus Cristo” (Ap 1,1). Além disto, as
mensagens que dirige as igrejas nessas cartas particulares introdutdrias nao sdo
simples comunicagdes de mensagens que Deus enviou, como faria, por exemplo,
um anjo mediador. Ele proprio fala em primeira pessoa a estas igrejas, como a
comunidades que fez surgir e conhece, comunidades que lhe pertencem, as quais
repreende, exorta, conforta e faz promessas futuras com a condi¢ao de perseverarem
na fidelidade.

Hé ainda outros indicios de ser Jesus Cristo Ressuscitado a enviar ndo apenas
as sete cartas introdutérias mas toda esta Carta, que ¢ o livro do Apocalipse, as
igrejas (a Igreja) e estes podem ser encontrados especialmente na conclusdo do livro
em Ap 22,7.12.16.20.

O texto segue em perfeita sequéncia de Ap 1,9 até Ap 3,22, ou seja, desde a
primeira visdo até o final da sétima das cartas introdutorias, que também sao parte
da primeira visdo. A partir dai, em Ap 4,1, se encontra um elemento textual que
evidencia conclusdo da segdo anterior e inicio de outra, que é a expressdo: Meta
talita — Depois destas coisas. E, para muito além desta expressdo, ha outros
aspectos textuais que indicam uma ruptura significativa de Ap 3,22 para Ap 4,1.

Em Ap 1,9 — 3,22 a visdo principal € do Filho do Homem que se dirige as sete
igrejas da Asia menor mencionadas e ordena que Jodo escreva o que diz e a elas
envie. A partir de Ap 4,1 a visdo principal € a do trono de Deus no Céu, com todo o
esplendor da liturgia celeste, e do Cordeiro, imolado e de pé, que pode abrir o livro
selado com sete selos. Todas as visdes seguintes, até o final do livro, estdo ligadas

a esta.
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Se na primeira unidade do livro do Apocalipse (Ap 1,9 — 3,2), Jesus Pos-
Pascal ¢ apresentado de forma gloriosa, nesta segunda parte Ele ¢ apresentado sob
o simbolismo de um Cordeiro, imolado e de pé (mantendo a meng¢do a morte e
ressurrei¢do presentes em Ap 1,18) que recebe adoragdo da corte celeste tal qual
Deus em seu trono (Ap 5,5-14). Momentaneamente, mais ao final do livro, outro
simbolismo para o Cristo* irrompe diante do Dia do Senhor: o do cavaleiro do
cavalo branco, de Ap 19,11-21, com o manto manchado de sangue, chamado “Fiel
e Verdadeiro” (como em Ap 3,14), “Verbo de Deus” (expressao propria da
Cristologia joanina como em Jo 1,14), “Rei dos Reis” e “Senhor dos Senhores”
(como em Ap 17,14), “com olhos como chama de fogo” (como em Ap 1,14) e “de
sua boca sai uma espada afiada”(como em Ap 1,16), julgando e combatendo “com
justi¢a” e sendo acompanhado pelos “exércitos dos céus”. Apds esta imagem e uma
breve mencao ao Cristo (Ap 20,4), retornam as imagens do Cordeiro até o final do
livro (Ap 21,9-22.3).

A esta mudanca de visdo principal e de imagem cristoldgica, acrescenta-se
ainda que a partir de Ap 4,1, o foco do texto e, por conseguinte do leitor, passa a ser
outro. De Ap 1,9 — 3,22 o foco esta na situagao histoérica e espiritual em que se
encontram as sete comunidades (Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes,
Filadélfia e Laodiceia), no que elas tétm a ser louvado ou corrigido, nas
admoestacdes e/ou promessas que lhes sdo feitas em vista da fidelidade de cada
uma ao Senhor e da esperanga que devem ter para além desta vida, diante das
tribulacdes. Ja em Ap 4,1 observa-se que o foco esta para além da historia e do que
os olhos podem ver: toda a aten¢do se concentra nos segredos escondidos no Céu
acerca do futuro escatoldgico, das coisas que estdo para acontecer a todo o mundo
no dia do juizo de Deus sobre os maus e justica de Deus em favor dos Seus.

Outras diferencas significativas entre as duas partes do livro sdo observadas
na relacdo entre a visdo ou mensagem e o presente historico dos seus destinatarios.
Dentre estas, destacam-se 0 modo como Jodo interage com a visao que estéa tendo,

0 quanto a mensagem pode afetar o presente historico da comunidade a qual se

42 SUAREZ, L., El caballo blanco en el Apocalipsis y la presencia de Cristo Ressuscitado en la
Historia, p.719.
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dirige e o quanto mudangas provocadas pela mensagem (lida ou ouvida) poderiam
influenciar as decisdes divinas.

Em Ap 1,9-20, com informacgao de local (Ap 1,9) e data (Ap 1,10), a visdo se
da no presente historico de Jodo que ouve uma voz forte atras de si e, voltando-se
para ver quem fala com ele, tem a visdo extraordinaria e esplendorosa, diante da
qual cai como morto aos seus pés. O Filho de homem glorioso, que ja se
compreende ser o Cristo Ressuscitado, vem até ele e lhe fala diretamente. A partir
dai, em Ap 2,1 — 3,22, ouve as mensagens que deve enviar particularmente a cada
uma das sete igrejas e estas sdo mensagens que reclamam atitudes imediatas destas
comunidades a fim de receberem recompensa eterna e nao receberem condenagao.

Ja em Ap 4,1, ndo ha informagdo de local e data, embora o texto esteja
construido de forma a se entender que se deram em mesmo local e data de Ap 1,9-
10. Mais relevante do que isto € notar que a partir de Ap 4,1, ao invés do Cristo ou
outro intermediario vir até Jodo, ele tem a visdo de uma porta aberta no Céu e sobe
até 14 e € neste novo ambiente que terd a visao do trono de Deus, da liturgia celeste,
do Cordeiro, do livro selado com sete selos ¢ o que decorre dai. Estas visoes sdo
contempladas por Jodo a certa distancia, nao fazem parte do presente historico seu
ou das comunidades as quais se dirige. Na maioria delas, Jodo ndo participa
diretamente das cenas, a ndo ser nas poucas vezes em que um intermediario ou o
proprio Deus se dirige diretamente a ele®.

Outro ponto de distingdo da secdo anterior € que neste novo bloco de visoes
que se inicia em Ap 4,1, com raras exceg¢oes*, em geral Deus ndo fala a Joao
diretamente, ficando salvaguardada Sua transcendéncia, e em geral a comunicacao
acontece indiretamente seja através do Jodo que vé€ ou ouve, seja pela mediagao de
um intermediario, ora um ancido (Ap 5,5; 7,13-17), ora um anjo®.

Observa-se mais uma caracteristica distintiva deste segundo momento do
livro: as visdes € mensagens aqui nao trazem situagoes do presente historico das

comunidades cristds com o fim de conclamar atitudes da parte delas que possam

4 Dos 18 capitulos desde Ap 4, Jodo interage com o que esta vendo apenas em poucos versiculos de
9 capitulos, a saber: Ap 5,4-5; 7,13-17; 10,4.8-11; 11,1-2; 14,13; 17,1-3.6-18; 19,9-10; 21,5.9;
22,6.8-11.

4 As excegdes s3o a voz de origem duvidosa em Ap 10,4.8-9.11 e Ap 11,1-11, a “voz do Espirito”
em 14,13 e a voz de Deus que finalmente fala pessoalmente em Ap 21,5-8.

4 Ap 17,1.7-18; 19,9-10; 21,9; 22,1.6.16.
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trazer algum resultado para o seu futuro, como o fazem as cartas introdutorias do
livro do Apocalipse. Aqui as visdes dizem respeito a um futuro certo que nao sofre
interferéncia alguma de atitudes humanas. S3o acontecimentos como que pré-
determinados por Deus que acompanham a chegada de Seu juizo final e do
estabelecimento do Seu Reinado definitivo e total. Estes acontecimentos concedem
justica e salvagdo eterna aos seus e condenacdo definitiva aos poderes e homens
contrarios a Deus.

Por fim, atenta-se para o fato de que na primeira visao, em Ap 1,19, o Filho
do Homem diz a Jodo que deve escrever & eides xal & elolv xal & péMer yevéoha
ueta talta. — o que viu, as coisas que sdo e as que devem acontecer depois destas.
Com isto se evidencia que duas mensagens distintas compdem o livro do
Apocalipse: as que dizem respeito ao presente historico (“as que sdo”), e as que
dizem respeito a realidades escatologicas, que hdo de acontecer em futuro
considerado no texto como proximo (“as que devem acontecer depois destas™).

Verifica-se que na primeira parte do livro (Ap 1,9 — 3,22) a visdo tida e as
mensagens direcionadas as sete igrejas versam sobre o presente histérico das
comunidades, ainda que se tenha em vista um futuro escatoldgico nas promessas e
exortagoes a fidelidade e perseveranca que sdo feitas. Ja na segunda parte do livro
se da o contrario. Em Ap 4,1 se chama a atengdo para o fato de que, a partir dali,

sera revelado o mistério das “coisas que devem acontecer depois destas”:
Merté tadite €idov, xal 900 B0pa jvewyuévn &v 76 odpavé, xal 1 dwvi) N mpwy Hv fixovoa wg
odAmiyyos Aadodans pet’ éuol Aéywv- dvdBa woe, xal detéw oot & Oel yevéohar pete Taita. -
Depois destas coisas vi, e eis que havia uma porta aberta no Céu, e a primeira voz que eu
ouvi como trombeta me falou dizendo: Sobe aqui ¢ mostrarei o que precisa acontecer
depois destas coisas. (Ap 4,1)

Ainda que em Ap 4 a visdo seja de uma realidade transcendente que poderia
ser considerada, também, presente, sendo a visdo de Deus em seu trono no Céu e
de toda a liturgia celeste, na sequéncia da visdo se verifica outro aspecto. Em Ap 5
observa-se que o objetivo desta visdo ¢ revelar ndo simplesmente apenas uma
realidade presente e transcendente, supra-historica, nas quais os fiéis em tribulagao
possam se apoiar —como ¢ Deus em seu trono no Céu — mas, principalmente, revelar
sobre o mistério do livro selado com sete selos que estd na mao direita do que se
assenta no trono e que s6 o Cordeiro pode abrir (Ap 5,1.5-6) para o cumprimento

do juizo final de Deus seguido da renovacao de todas as coisas. A abertura dos selos
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traz a revelacdo sobre as realidades ultimas, escatoldgicas, “as que hao de acontecer
depois destas” e ¢ isto que toma a atencdo de toda a segunda parte do livro*.

Assim, seguramente, o livro do Apocalipse, pode ter seu conteudo, em linhas
gerais, subdividido em duas grandes partes, duas macrounidades*’: a das “coisas
que sdo0”, que esta ligada a primeira visdo, a do Filho do Homem que diretamente
se dirige a Jodo e a ele confia mensagens as sete igrejas; € a outra a “das coisas que
devem acontecer depois destas”, ligada a visdo de Deus glorioso em seu trono, do
Cordeiro e do livro de sete selos que serd aberto, algo que Jodo contempla, vé e
ouve, e eventualmente algum ser celestial lhe esclarece.

A primeira parte se inicia em Ap 1,9 e se conclui com a tltima das sete cartas
introdutorias em Ap 3,22 e a segunda parte tem inicio em Ap 4,1, com a visdo
celeste, e se conclui em Ap 22 mas em versiculo mais impreciso, uma vez que
diversos elementos no trecho de Ap 22,8-21 poderiam ser considerados como
conclusdo desta segunda parte ou do livro. A alternancia de voz entre Jodo, que
escreve a Carta, e Jesus, que ¢ quem da a mensagem, ou o anjo que ¢ intermediador
desta revelagdo divina, dificulta bastante esta identificagdo precisa, como se vé na

tabela a seguir:

Versiculo Quem fala
Ap 22,6 Anjo
Ap 22,7 Jesus
Ap 22,8 Jodo
Ap 22,9-11 Anjo
Ap 22,12-16 Jesus
Ap 22,17-19 Jodo
Ap 22,20 Jodo — Jesus — Jodo
Ap 22,21 Jodo

E, ndo somente isto, como também a multiplicidade de trechos que soam
como conclusio do texto*® dificultam esta precisdo. A fala de Jesus sobre sua volta

iminente aparece por diversas vezes em Ap 22,7.12.20, bem como a mencdo a se

4 Ap5,1;8,1.6;11,15-18; 15,1; 16,17-20; 17,1; 19,1-9; 20,11-15; 21,1.

47 Vanni também acredita que o livro do Apocalipse consta de duas partes e que a expressdo & Ol
yevégBar € o elemento estrutural que indica esta divisio. (VANNI, U., La Struttura Letteraria
dell’Apocalisse, p.171).

48 Ap 22,6-7, Ap 22,8-15, Ap 22,16-17 e Ap 22,18-21.
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guardar o que vai escrito no livro (Ap 22,6-7.10.18), e o testemunho da revelagao
feita (Ap 22,6.8.16.20). Por esta razdo, a questao esta em aberto. Para este trabalho,
uma vez que se considerou, apds a abertura de Ap 1,1-3, a introdugao feita por Jodo
em Jo 1,4-8, considerar-se-a a conclusdo da Carta onde prevalece a voz de Jodo a
se dirigir ao leitor, isto ¢, em Ap 22,17-21. Neste trecho, em paralelo a doxologia
da introdugdo, se vé uma aclamagao, e, a mesmo modo da introdugdo, traz uma fala
sobre a volta iminente do Senhor (ainda que naquela fale Deus Todo-Poderoso e
aqui Jesus).
Proximidades textuais entre estas duas partes mantém a unidade da obra. E
possivel notar, por exemplo, que ha ligagdes entre as visdes relatadas por Jodo em
Ap 1,10-19 e as de Ap 4,1-11. Em ambos os textos, no momento da visao, o autor:
e relata estar év mvevpatt (Ap 1,10; 4,2);
e tem primeiro a experiéncia de ouvir e depois a de ver (Ap 1,10-12; 4,1-2).
e procura descrever com riquezas de detalhes a bela visdo extraordinaria que
tem (Ap 1,12-16; 4,2-9)

e Apds a primeira visdo, Jodo diz que caiu como morto aos pés do que era
semelhante a um Filho do Homem e resplandecente de gloria (Ap 1,17).
No quarto capitulo, na liturgia celeste, sdo os 24 ancidos que se prostram

diante do trono e, adorando, langcam suas coroas (Ap 4,10).

As similaridades entre um e outro texto e as diferengas, que ndo rompem a

coesdo e coeréncia, mas, antes, as complementam, fortalecem a unidade do escrito.

21.2.2.
Subdivisées da Segunda Macrounidade

Estando identificadas a Introducao (Titulo, Introducao Geral, Introdugao feita
pelo autor a modo de Carta) e Conclusao do livro, como também a Primeira Parte
(primeira visdo e sete cartas introdutdrias as setes igrejas listadas da Asia menor),
resta identificar o conteido de toda a Segunda Parte que, iniciada com a visao
celestial, tem um longo desenvolvimento e ciclo de visdes até culminar na
conclusao.

Vanni atenta para o seguinte fato:
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La seconda parte non presenta lo svolgimento regolare e omogeneo che abbiamo riscontrato
nella prima. La storia della struttura letteraria ci ha mostrato, nella molteplicita delle soluzioni
date e proposte, come il vero problema della struttura dell' Apocalisse e della sua conseguente
interpretazione sia soprattutto in questa seconda parte. - A segunda parte ndo apresenta o
desenvolvimento regular e homogéneo que encontramos na primeira. A historia da estrutura
literaria mostrou-nos, na multiplicidade das solugdes dadas e propostas, como o verdadeiro
problema da estrutura do Apocalipse e da sua consequente interpretagdo reside, sobretudo,
nesta segunda parte.*’

A Segunda Parte se inicia com a narrativa da visdo joanina de uma porta
aberta no Céu e o convite a subir e conhecer “as coisas que estdo para acontecer
depois destas”. Ao subir, Jodo vé o trono de Deus ocupado por Ele (Ap 4,2), em
todo o seu esplendor e gloria e, ao redor do trono, a corte celestial que lhe presta
culto e adoragdo, dia e noite, ininterruptamente, de forma bela e ordenada, na
liturgia celeste (Ap 4,2-11). Em seguida, ainda nesta primeira visdo celestial,
surgem um elemento e um personagem fundamentais a toda esta segunda parte do
livro do Apocalipse: o livro selado com sete selos (Ap 5,1) na mao direita do que
se assenta no trono ¢ o Cordeiro imolado e de pé (Ap 5,6), também chamado de
“Ledo da tribo de Juda” e “Rebento de Davi” (Ap 5,5), unico digno de abri-lo (Ap
5,6-7) porque foi morto e comprou para Deus, com o proprio sangue, homens de
toda “tribo, lingua, povo e nagao” (Ap 5,9). Diante dele a corte celestial também se
prostra (Ap 5,8). Todas as visdes e acontecimentos seguintes estdo ligados a
abertura destes sete selos do livro pelo Cordeiro.

A abertura dos sete selos iniciada em Ap 6,1, desencadeia uma série de
acontecimentos escatologicos na esfera espiritual e histérica humana que
manifestam, em geral, o juizo de Deus sobre os maus, a justica de Deus em favor
de seus servos, o “Dia do Senhor” que chegou, culminando na batalha escatologica
de Deus e seus anjos contra o poder das trevas que subjuga o mundo. Em seguida
se vé€ o triunfo de Deus e do Cordeiro sobre tudo que se opde ao pleno
estabelecimento de seu Reinado, o Juizo Final com o julgamento de vivos e mortos
e, finalmente, a renovagao do céu e da terra e de Jerusalém.

Em alguns momentos do texto se narra com decepcao que, mesmo diante dos
terriveis flagelos enviados, ndo houve conversdo, mostrando que os flagelos que

antecedem o Juizo Final também tém seu papel pedagogico (Ap 9, 20-21).

4 VANNI, U., La Struttura Letteraria dell’ Apocalisse, p.182.
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Aproximando-se a abertura do sétimo selo, que trard a consumagao do juizo
de Deus, o “dia da ira do Senhor” e plena instauracdo da Sua justica na terra,
interrompe-se em alguns momentos a narrativa da abertura dos selos para a inser¢ao
de narrativas paralelas que funcionam no texto como que “interlidios” e t€ém o
objetivo de gerar uma maior expectativa pelo desfecho do texto. Como sao, por

exemplo:

a) Apos a abertura do sexto selo: Os 144 mil assinalados na terra e a multidao

incontavel no Céu (Ap 7)
b) Apds a abertura do sétimo selo: As sete trombetas (Ap 8,2 — 11,19)

¢) Apos o tocar da sexta trombeta: O anjo que anuncia que nao havera mais
tempo (Ap 10,1-7); o livrinho doce e amargo que Jodo deve comer (Ap
10,8-11); A medicao do templo, do altar e dos que adoram (Ap 11,1-2); As

duas testemunhas que devem profetizar (Ap 11,3-13).

d) Apos o tocar da sétima trombeta e em meio a revelagdo do mistério mais
profundo do sétimo selo que se descortina, a saber, o combate final entre
Deus e as forgas que lhe sdo contrarias (especialmente personificadas no
Dragdo, na Besta, no Falso profeta e na grande prostituta chamada
Babilonia) em Ap 11,14 — 20,10, sdo observados, por exemplo, estes
“interlidios” na narrativa das almas que acompanham o Cordeiro em Ap

14,1-11 e na visao da colheita do final dos tempos em Ap 14,14-20.

Com excecao do texto de Ap 20,11-14, onde se dé o julgamento final, de vivos
e mortos, realizado por Deus, Gltimo capitulo dos juizos de Deus a acompanhar a
abertura dos selos, todos os demais entre Ap 7,14 e 20,10 se ligam, de uma forma
ou de outra, as personifica¢gdes dos poderes contrarios a Deus acima descritas™,
neste grande e final combate escatologico, mesmo o derramar das ultimas sete tagas
do furor de Deus (Ap 16,1-2).

ApoOs o derramar das sete tagas, esta o julgamento e queda da “Babilonia”, “a

grande prostituta”, a grande cidade que espalhou abominagdes pela terra,

0 Ap 12,12; 13,1-4.11-12.14-15.17; 14,9.11; 15.2; 16,2.10.13; 17,3.7-8.11-13.16-17; 19,19-20;
20,2.4.10.
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corrompeu muitos reis € levou a morte muitos dos santos e testemunhas de Jesus
(Ap 17-18). Com a ruina definitiva e completa desta grande cidade, a corte celeste
prorrompe em louvores diante do triunfo de Deus sobre seus inimigos, do pleno
estabelecimento do Seu reinado sobre a terra e das Bodas do Cordeiro que estiao
para acontecer (Ap 19,1-10).

Em seguida hé a visdo do cavaleiro do cavalo branco, outra imagem para o
Cristo no dia da ira de Deus’! (Ap 19,15), vencedor sobre a besta e o falso profeta
(Ap 19,11-21). Fala-se do reinado de mil anos de Cristo com aqueles que se
mantiveram fiéis a Ele e, apds isto, a vitoria final sobre o inimigo de Deus que
seduzia as nagdes (Ap 20,10). Por fim, Deus se assenta no seu trono para julgar
vivos e mortos (Ap 20,11-15).

Apds se cumprirem todos os juizos escatologicos de Deus sobre a terra, sobre
os poderes que lhe sdo contrarios (espirituais ou temporais), sobre os vivos € sobre
os mortos, tem lugar uma secdo em Ap 21,1 — 22,16, dedicada ao antncio da
salvacdo de Deus. Estes dois capitulos trazem as ultimas “cenas” do livro, as ultimas
visdes e narrativas, totalmente voltadas para o triunfo de Deus e do Cordeiro, para
o estabelecimento pleno do Reinado de Deus sobre a terra, para a justica feita aos
seus, para a nova Jerusalém que desce do Céu como noiva (Ap 21,1-22,5.17) e para
o cumprimento da salvagdo escatologica. E notavel a mudanga radical de tematica
entre uma e outra se¢do, no entanto, o fato de ser antecedida pela narrativa do Juizo
Final de Deus torna perfeitamente coerente a meng¢ao aqui a um novo tempo, novo
céu e nova terra. Além disso, a relacdo com os capitulos anteriores pode ser
verificada em diversos elementos comuns a uma e outra se¢do como, por exemplo,
a meng¢do a Deus em seu trono (Ap 21,5; 22,1) e o Cordeiro (Ap 21,9; 22,1), o que
mantém a coesao do todo.

O que ¢ visto no Céu em Ap 4,1-5,14 tem ligacdo direta com o que sera
contado em Ap 21,1-22,16. O que no Céu ja € presente eterno (Deus reinando
soberanamente), se tornara também presente na terra apos se cumprirem Seus juizos

(Ap 11,17; 19,6).

S SUAREZ, L., El caballo blanco en el Apocalipsis y la presencia de Cristo Ressuscitado en la
Historia, p.719.



45

A pericope de Ap 21,1-8 esta localizada, no livro do Apocalipse, no inicio
desta ultima se¢do, que ¢ exclusivamente dedicada ao antncio da salvagao, a
renovagdo de todas as coisas e ao estabelecimento pleno do Reinado de Deus.

Ap6s o Julgamento final de vivos e mortos por Deus (Ap 19,11-15) e antes
da segunda visao da Jerusalém que desce de junto de Deus (Ap 21,9 —22.,5), o texto
de Ap 21,1-8 traz a primeira visdo relatada no livro do Apocalipse apds se
cumprirem todas as sentengas do juizo de Deus sobre a terra: a visdo do novo céu,
da nova terra e da nova Jerusalém.

Deste modo, compreende-se a estrutura do livro do Apocalipse, contexto

amplo e imediato da pericope de Ap 21,1-8, da seguinte forma:

Proposta de estrutura do livro do Apocalipse

INTRODUCAO (Ap 1,1-8)
A) Titulo e Introducdo Geral feita por editor (Ap 1,1-3)
B) Introdugdo a Carta feita pelo autor, Jodo: Destinatarios, Saudacdo, Béncao inicial,
Doxologia, feita pelo autor, Jodo (Ap 1,4-8)

PARTE 1: “AS COISAS QUE SAO” (Ap 1,9-3,22)
A) Chamada Profética, Mensagens confiadas as igrejas e Envio do mensageiro na
primeira visao (Ap 1,9-1,20)

B) As sete mensagens introdutorias (Ap 2,1-3,22):
Mensagem a Efeso (Ap 2,1-7)
Mensagem a Esmirna (Ap 2,8-11)
Mensagem a Pérgamo (Ap 2,12-17)
Mensagem a Tiatira (Ap 2,18-29)
Mensagem a Sardes (Ap 3,1-6)
Mensagem a Filadélfia (Ap 3,7-13)
7. Mensagem a Laodicéia (Ap 3,14-22)

PARTE 2: “AS COISAS QUE HAO DE ACONTECER DEPOIS DESTAS” (Ap 4,1 —22,16)
A) Juizo de Deus sobre o mundo e os poderes que lhe sdo contrarios
1. Visdo do trono glorioso de Deus, da liturgia celeste, do livro selado na destra de
Deus e do Cordeiro que pode abri-lo (Ap 4,1 — 5,14)
2. Abertura dos sete selos do livro
a) 1° selo (Ap 6,1-2)
b) 2° selo (Ap 6,2-4)
c) 3°selo (Ap 6,5-6)
d) 4° selo (Ap 6,7-8)
e) 5° selo (Ap 6,9-11)
f) 6° selo (Ap 6,12 —7,17)
2) Interludio: Ap 7,1-17
h) 7° selo (Ap 8,1 —17,18)
(1) 1* trombeta (Ap 8,7)
2) 2% trombeta (Ap 8,8-9)
3) 3* trombeta (Ap 8,10-11)
@) 4" trombeta (Ap 8,12-13)
&) 5% trombeta (Ap 9,1-12): 1° Ai
(6) 6" trombeta (Ap 9,13 — 11,14): 2° Ai
@) Interludio (Ap 10,1 — 11,14)

SNk WD =
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®) 7* trombeta (Ap 11,15 —20,15): 3° Ai.
(a) Aclamagdo celeste: Ap 11,14-19
(b) Combate final escatologico: Ap 12,1 —
20,10
(1) A Mulher com seu filho e
Miguel com seus anjos contra o Dragdo
(Ap 12,1-18)
(i1) A besta que emerge do mar (Ap
13,1-10)
(iii) A besta que emerge da terra (Ap
13,11-18)
(iv)  Interludio: O Cantico dos 144
mil (Ap 14,1-5)
v) A mensagem dos trés anjos (Ap
14,6-13)
(vi) Interludio: A colheita do fim dos
tempos (Ap 14,14-20)
(vii)  Os anjos com os ultimos flagelos
(Ap 15-16,21)
(a) 1? taca (Ap 16,2)
(b) 2% taga (Ap 16,3)
(©) 3" taca (Ap 16,4-7)
(d) 4" taca (Ap 16, 8-9)
(e) 5" taca (Ap 16,10-11)
® 6" taga (Ap 16,12-16)
(2) 7 taga (Ap 16,17-21)
(viii) A grande prostituta e a besta (Ap

17)
(ix) A queda da Babilonia (Ap 18)
x) Aclamacgio celeste e prentincio

das Bodas do Cordeiro (Ap 19,1-10)
(xi) O cavaleiro do cavalo branco
vencedor (Ap 19,11-21)

(xii)  Os mil anos de reinado de Cristo
com os seus (Ap 20,1-6)

(xiii) A derrota do inimigo de Deus

(Ap 20,7-10)
(c) Juizo Final (Ap 20,11-15)
B. Salvacdo escatologica de Deus (Ap 21,1 —22,5)
1. Novo céu, nova terra e nova Jerusalém (Ap 21,1-8)
2. A cidade-esposa do Cordeiro (Ap 21,9 —22,5)

CONCLUSAO (Ap 22,6-21)
A) Conclusdo das visdes e das mensagens comunicadas ao vidente Jodo. (Ap 22,6-11)
B) Testemunho de Jesus, o verdadeiro autor da mensagem que foi escrita (Ap 22,12-
16)
C) Conclusao da Carta: expectativa da volta de Jesus, exortagoes finais e Béncao final
(Ap 22, 17-21)
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Analise exegética de Ap 21,1-8 e identificagcao da secao de Ap 21,24

em seu contexto imediato

2.21.
Traducgao e Segmentacgao de Ap 21,1-8
Segmentacgao Texto de Ap 21,1-8 Tradugao
\ ’3“5 3 1 1 ! ~ . J4
vla Kal eidov ovpavov xawév xal yiv | E vi um novo céu e
) XALYNV. uma nova terra.
§ vip TpBToc odpavde xal  TpdTn Vi Pois o primeiro céu e a
v.1b ) V2P TP P 1 PO Y primeira terra
aniiAfay
passaram
Ve ns " y € 0 mar nao existe
v.lc xal 1) Odhagoa odx EoTwv ETL. .
mais.
v.oa xal ™V oAy ™ aylav lepovcainu | E vi a cidade santa, a
' Xavny eloov nova Jerusalém,
v.2b xataPaivovoay éx Tol odpavol amd | descendo do Céu, da
) Tol Beol parte de Deus,
oLy e Vo preparada como uma
v.2¢c ﬁsxoy& “s’vy}v 6 avdpl abriic B | hoiva adornada para o
HIREVY TG P 6 seu marido.
v3a xal vxovoa Qwvijs ueyains éx ol | E ouvi uma grande voz
' fpdvou (vinda) do trono
v.3b AgyoVoNS: dizendo:
v3c 0ob 7 oy Tol Beol pera Tév | “Eis a tenda de Deus
' avlpumwy, com os homens,
) , s o e armara sua tenda com
v.3d xal oXNVWTEL LET adTRY,
eles,
v.3e xal avTol Aaol abtol Eoovtal, ¢ eles Povos dele serdo,
v3f xal adtog 6 feog pet advt@v Eotar | e Ele, Deus com eles,
) adTdv Hedg, sera seu Deus,
v.4a xal galellel miv ddxpuov éx TGV | e  enxugard  toda
) dpbarudy adTdv, lagrima dos seus olhos,
Yy sy y e a morte ndo existira
v.4b xal 6 Bdvatog odx EoTal Tl .
mais,
v Ac oUte mévbog olTe xpavyn olTe mévos | nem luto, nem pranto,
) oVx EoTal £T1, nem pena existira mais,
Gy orque as primeiras
v.4d 6t ta mpéita amiAbav. porq priy
coisas passaram.
N , s v s E disse o que esta
v.5a Kai eimev 6 xabyuevos émi 16 Opdve- X
i ~ | sentado sobre o trono:
“E'
, ~ is que fago novas
v.5b 00U xava molld TavTa dque rag 1>
todas as coisas!
v.5¢ xal AEYeL Kot E diz a mim:
v.5d yoabov, “Escreve,
g @ - . porque estas palavras
6L oUTOL Ol AGyoL TLaTOl XAl NI S
v.5e nbol elow sdo fiéis e
l ) verdadeiras.”
v.6a xal EiTeY wot- E disse a mim:
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v.6b yEyovay. “Aconteceram!
Eyh el T Edbet et 0 &, 7 Gy xad | KU Sou 0 Alfa e o
v.6¢ YO el » 1 &PX Omega, o Principio e o
TO TENOG. .
Fim.
T - p— Eu, ao sedento, darei da
v.6d Y@ 14 Ny TS YIS | fonte da agua da vida
ToU Udatog Tjs {wijs dwpedv. :
gratuitamente.
C , ~ O vencedor herdara
v.7a 0 Vi@V xAnpovouncel Talta -
estas coisas
\ 3 ~ ) .
v.7b xal Egopat adT@ Oedg e serei para ele Deus
v.7¢c xal adTods EoTat pot vid ¢ ele serd para mim
- ° pot vtos. filho.
Porém, aos covardes,
~ 1 ~ \ s 7 v . s ., .
Tolg 08 Oethoic xal dmiorols xal | infiéis, abominaveis,
¢BoeAvypévols  xal dovelow xal | assassinos,  imorais,
v.8a mopvols  xal  dapudxorg  xal | feiticeiros, iddlatras, e
: gldwloratpalg  xal  mdgw  Tols | todos os enganadores, a
Yevdéay T wépog adT@Y év Tff Alpvy | parte deles (serd) no
THj xatopévy mupl xal Belw, lago que queima em
fogo e enxoftre,
oy < s ue ¢ a segunda
v.8b ot 6 Bavatog 6 OelTEPOS. ?norte » &

Notas da Traducgao
a)  v.2b: ... xataPaivovoay éx Tol odpavol dmd Tol Beol
... Descendo do Céu, da parte de Deus

Nesta traducao “Céu” ¢ grafado com letra maitscula porque se diz ser o lugar
onde esta Deus, ou seja, o paraiso. Também se nota certa oposigdo entre odpavés (o
Céu, de onde desce a nova Jerusalém) e yi (a terra), onde até ali ela ainda ndo se
fazia presente. Havendo esta oposicao, a traducao por “Céu”, enquanto paraiso, se
torna preferivel. Diferentemente dos casos, inclusive nesta mesma pericope, onde
o substantivo oVpavos (céu) esta em paralelismo a yjj (terra) e neste caso a tradugao

por céu, com letra mintscula, indicando a atmosfera ou o cosmo se torna preferivel.

b) v.2¢: .. )Totpacuévny g viudny xexoounuévyy Té avopl adTi.
... preparada como uma noiva adornada para o seu marido.

O participio que qualifica a noiva é formado a partir do verbo xoopéw, um
verbo do qual deriva a palavra “cosmo” e que chama a atencao pelo fato de fazer
parte de um contexto onde se fala de céu novo e terra nova. Segundo Sasse,
originalmente no grego classico, o verbo tem dois sentidos fundamentais: um

primdrio que € o sentido de “ordenar, pér em ordem” e um derivado que € o sentido
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de “comandar”. Porém, muito comumente passou a ser usado como “adornar” para
se falar da elegancia feminina, o que o autor atribui ao fato de o conceito de beleza
ser “inseparavel do conceito de ordem”*2.

Ainda neste trecho, o substantivo masculino no texto grego ¢ avopi, que se
traduz literalmente por “homem”, mas no contexto, estando em relagdo com o

substantivo feminino vdud» (noiva), significa marido.

¢) v.3b-c: idob % oxnvy Tol Oeol petd ThY dvBpwmwy,
Eis a tenda de Deus com os homens,
xal oXNVWoeL peT adTiy
e armarda sua tenda com eles...
O substantivo oxnvy, € o verbo oxnvéw, dizem respeito a tenda, taberndculo.
Uma vez que se trata da mesma raiz, optou-se por tradugdo que mantivesse a relagao

entre o nome € o verbo.

d) v.5b: moiéw
Faco
Na Septuaginta, o verbo motéw € utilizado para o ato criador de Deus*®. Assim,
ainda que se opte por “fazer” como tradu¢do mais pertinente ao texto da lingua de
chegada, o sentido de “criar” e a ideia de uma nova criacao, recorrente neste trecho

de Ap 21,1-8, esta presente também neste versiculo.

e) v.6b: yéyovav
Aconteceram
Assim como o verbo moléw, o verbo yivopal na Septuaginta também ¢
utilizado para o ato criador de Deus*. E este o verbo utilizado para o comumente
traduzido por “Faga-se” e “Foi feito” de Gn 1 — 2, e, inclusive, a raiz que da nome
ao livro (Gn 2,4). Ainda que para a tradu¢do do verbo neste versiculo tenha sido

feita opgdo por “Aconteceram”, a fim de indicar, na lingua de chegada, um verbo

52 SASSE, H., xéopog, p.875-879.
% Gn 1,1.7.16.21.25-27; 2,1-3.18.
*Gn 1,3.5-6.8-9.11.13.14-15.19-20.23-24.30-31; 2,4-5.7.
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diferente do utilizado no v.5b, a relacdo de toda esta pericope com a narrativa da
criacdo do livro do Génesis, leva a compreender este vocabulo em relagao aquele e
que se tenha também presente a ideia de “(E) foram feitas”, a ideia de cumprimento

das profecias e promessas, conforme ¢ interesse do livro relatar.

f) v.6d: dwpedv
Gratuitamente
Como acusativo de Owped significa “presente”, mas quando usada como
advérbio, como no versiculo em questdo, tem o sentido de “gratuitamente”, “dado

liviemente”.

2.2.2.
Critica textual

Neste subitem serao realizadas analises das variantes mais relevantes assim
consideradas a partir da quantidade e/ou antiguidade dos manuscritos em que foram

encontradas.

v.1c) xal 9 bdAagoa odx EoTiv ET1
E o0 mar ndo existe mais.

O Cddice Alexandrino apresenta sozinho a variante xat ™y fadagoav oux
ewov ett (E o mar ndo vi mais). O verbo edov (vi) aparece no texto tanto em
versiculo antecedente a este (v.1a) quanto em versiculo posterior (v.2a), de modo
que sua presenga no v.lc poderia ser entendida como uma tentativa de
harmonizagdo com o contexto. De fato, no contexto das visdes que estdo sendo
relatadas, visdes a respeito de dias futuros, causa estranheza um verbo (€7tv) no
Presente do Indicativo. Poderia se pensar em parablepse, dado a proximidade de
grafia entre e1dov e eoTv € a presenga de etdov antes e apos o v.1¢. Mas, uma vez que
se observa igualmente a alteracdo de caso do artigo definido e do substantivo
feminino 0OdAacoa, do nominativo singular para o acusativo singular (Tyv
falagoav), a possibilidade de parablepse, a0 menos na versio final do texto, perde

a forca. Permanece, entdo, a compreensdo de que o verbo idov (vi) nesta variante
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seja uma tentativa de harmoniza¢do com o contexto, por parte do copista, e, de
qualquer forma, sendo apenas este manuscrito a atestar esta variante, opta-se pela
melhor atestada e que, também, se apresenta como a licdo mais dificil e a leitura

mais confiavel.

v.3a) xal fixovoa dwvijs ueydins éx tol Bpdvou
E ouvi uma grande voz (vinda) do trono
Alguns manuscritos medievais ao invés de apresentarem éx Tol Opévov,
trazem ex Tov oupavov, 0 que seria mais harmonioso, considerando-se o contexto.
Manuscritos mais antigos como os Codices Sinaitico e Alexandrino, testemunhas
de grande relevancia por isto, juntos atestam éx ol fpévov. De forma que considera-
se ex Tou oupavou uma tentativa de harmonizagdo com o contexto e éx ToU 8pévov,

atestada pelos manuscritos mais antigos, mais confiavel.

v.3c¢) xal oxnpvwoel per’ adTiv

E armara sua tenda com eles
O texto original do Cddice Sinaitico, alguns mintsculos medievais, um
manuscrito latino (gig), varios manuscritos da versao Vulgata e a versdao Siriaca
Heracleana trazem o Indicativo Aoristo eoxnvwoev (armou sua tenda) no lugar do
Indicativo Futuro exnvwaeel (armard sua tenda). O verbo no futuro, de fato, causa
uma dificuldade maior na compreensao do texto. A influéncia do texto de Jo 1,14 e
a cristologia acerca da encarnagdo do Filho de Deus que dai advém, pode ter levado
a uma harmonizagdo do texto corrigindo para o Aoristo, facilitando sua
compreensdo como algo ja realizado e acontecido. No entanto, o verbo no futuro ¢
0 que estd mais fortemente atestado e o que oferece uma ligdo mais dificil a ser

compreendida, de modo que se acredita ser esta a leitura mais confiavel.

v.3d) xal adtol Aaol adTol Ecovrat
E eles serdo Povos dele
Dois unciais, alguns minusculos medievais, a tradicdo koiné propria no

Apocalipse, parte dos manuscritos latinos antigos, a Vulgata e todos os manuscritos
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da versdo Siriaca trazem o substantivo singular Aads (Povo), ndo o plural Aaol
(Povos). No entanto, apoiam o termo no plural os codices Sinaitico e Alexandrino,
o uncial 046, alguns minusculos medievais, os manuscritos do comentério ao
Apocalipse de André de Cesaréa, uma versao latina (ar) e a versao latina de Ireneu.
Esta formula da alianca “Seu Deus — Meu Povo”, do modo como ¢ amplamente
conhecida no Antigo Testamento™®, traz o termo no singular. Nao ¢ impossivel que
a premissa cristd do universalismo da salvagdo levasse o copista a corrigir o original
singular proprio da soteriologia judaica, para o plural proprio da soteriologia crista.
Porém, por ndo ser comum encontrarmos na Sagrada Escritura a formula da alianga
com este substantivo no plural, é mais viavel que o substantivo tenha sido redigido
no plural pelo autor e corrigido para o singular no processo de copia. Vale notar que
imediatamente apos este versiculo, no v.3e, e mais a frente, no v.7bc, outras
variagoes da formula da alianga, ainda maiores que esta do v.3d, sdo fortemente
testemunhadas. Assim, acredita-se em uma intencionalidade do autor nas
modificagdes da féormula da alianca encontradas em Ap 21,1-8, e, sendo estas,
também, as leituras mais dificeis, faz-se a opcdo por elas como as leituras mais

confiaveis.

v.3e) xal adTos 6 Oedg pet’ adTiy Eotar adTdy Oedg
e Ele, Deus com eles, sera seu Deus

As palavras pet’ a0t €otal adtédv feds aparecem em ordem diversa nos
manuscritos e, em alguns casos, com a auséncia de algum dos termos. Como no
texto acima, op¢do da NA28%° apenas no Coédice Alexandrino, em alguns
minusculos medievais, na Vulgata e na versdao latina de Ireneu. Com todas as
palavras acima, mas em ordem diversa (31254) aparece nos unciais P e 051° e nos
manuscritos do comentario ao Apocalipse de André de Cesaréa. Na ordem 12354
aparece apenas em um minusculo medieval (1854). Outros manuscritos
testemunham a auséncia de algumas das palavras acima. Trés minusculos medievais

(1006, 1611, 1841) omitem o segundo adT&@v. Um outro pequeno grupo de

55 Jr 7,23; 11,4; 24,7; 31(38),1.33; 32(39),38; Bz 11,20; 14,11; 37,23.27; Zc 8,8.
56 Abreviatura para a 28* edigdo critica Nestle-Aland do Novo Testamento grego (NOVUM
TESTAMENTUM GRAECE, 2014).
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manuscritos, ndo trazem os dois termos finais, a saber, adt@v 0eds, que a propria
edicdo da NA28 mantém entre colchetes evidenciando a duvida, na qual
permaneceram os criticos, de estas palavras serem ou ndo parte do texto original.
Um uncial (046), a tradi¢do koiné propria do Apocalipse e um manuscrito latino
(gig) trazem as trés palavras iniciais na mesma ordem (pet’ adT@v €oTat) mas ndo
apresenta as duas palavras finais (a0té@v 0ebg). Outros trés manuscritos, o Codice
Sinaitico, os escritos de Agostinho € um manuscrito latino (sin), trazem apenas as
trés primeiras palavras, ndo as duas ultimas, e, de qualquer modo em ordem diversa:
gotat uet’ adT@V.

A grande questdo da multiplicidade de variantes neste versiculo esta em torno,
mais uma vez, da conhecida formula da alianga veterotestamentaria — o que ja deixa
claro quao importante a formula ¢é para este trecho de Ap 21,1-8. Mais uma vez se
encontra uma alteragdo na formula da alianga que deixa duvidas quanto ao texto
mais confidvel de ter sido o original.

Neste verso, a alteragdo se da a partir de uma pequena preposi¢ao inserida
ueta (com) que traz uma outra informacao, diferente da que se costumava ouvir na
formula da alianga: “E ele Povos dele serdo, e ele Deus com eles sera [seu Deus]”.
A principio, as duas palavras finais poderiam parecer uma tentativa de
harmonizagao deste trecho com a formula da alianga, pois, mesmo sem elas o texto
¢ compreensivel e leva, pela proximidade e disposi¢do dos termos, a ligacdo com a
formula da alianca. No entanto, ainda assim, a presenga destas duas ultimas palavras
¢ 0 que estd mais fortemente atestado pelos manuscritos conhecidos.

Trés grandes testemunhos como sdo o Cddice Sinaitico, o Codice Alexandrino
e a Vulgata ndo estdo concordes quanto a presenga ou nao de adtév Hebs ao final da
frase. O Sinaitico testemunha a auséncia dos termos, ja o Alexandrino e a Vulgata
testemunham a presenca e em concordancia nesta ordem das palavras de forma que,
dada a antiguidade destas testemunhas e estando melhor atestada, faz-se a opgao

por esta leitura.
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v.4a) xal éalellel my ddxpuov éx Tév dpbaludly adTdy
e enxugard toda lagrima dos seus olhos

O Codice Alexandrino, a Vulgata, dois minusculos medievais e os escritos de
Apringio Pacensis trazem, logo apds o verbo, 6 6eé¢ como sujeito explicito desta
oragdo. Ja o uncial 046 e a tradicdo Koiné propria do Apocalipse apds o verbo
trazem a inser¢do de am a0TGY. Ambas variantes trazem alguma redundancia e todos
os demais manuscritos apoiam o texto como apresentado pela NA28, pelo que se
torna preferivel.

Em lugar da preposicao éx, trés unciais (P, 046, 051°), alguns minusculos
medievais, o texto Majoritario e a versao latina de Ireneu trazem a preposigao amo.
No entanto os cddices Sinaitico e Alexandrino, testemunhas de grande peso e maior
antiguidade, concordam em testemunhar a preposi¢do éx, além do que a mesma
preposicao e expressao ¢ encontrada em Ap 7,17, onde a maioria dos manuscritos
concordam, ainda que ndo o Sinaitico. Pelo que, de todo modo, se torna a leitura

mais confidvel.

v.4c) olite mévlog olite xpavyn olite mévog odx EaTan Et1,
nem luto, nem pranto, nem pena existirdo mais,
No Codice Sinaitico e no mintsculo 2030 estdo ausentes os termos oUTe Tévog
(nem pena), mas todos os demais manuscritos os atestam, pelo que se faz a opgao

por esta leitura.

v.dc-d) ..., 871 T2 MpdiTaL...

...mais, porque as primeiras coisas...

Alguns manuscritos trazem os termos acima em ordem diversa ou com
alguma diferenca ou auséncia de termos. O Codice Alexandrino, dois unciais (P e
051°), oito minusculos medievais e os manuscritos do comentario sobre o
Apocalipse de André de Cesaréa apresentam a ordem 134 (...t Ta mpdTa...), ou
seja, com a auséncia da conjungdo 6tt. Ja no Codice Sinaitico em sua primeira

corre¢do e nos escritos de Agostinho, o advérbio &7t esta ausente. O texto original
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do Cobdice Sinaitico traz, em lugar dos termos acima, os seguintes: ...ETl Ta
npéPata... (...mais, as ovelhas...), ndo deixando um sentindo claro ao trecho. A
grafia proxima de mpéta e mpoPata, pode ter sido razdo para um erro do copista.
Apodiam o texto, escolhido pelos criticos da NA28, o uncial 046, dois minusculos
medievais, a tradicao koiné para o Apocalipse, dois manuscritos latinos (ar, sin), a
Vulgata na edicdo Wordsworth-White, a Siriaca Harklensis e a versdo latina de
Ireneu. De fato, hd muitas variantes para este versiculo e os manuscritos de maior
peso e antiguidade ndo estdo concordes, o que dificulta a opgao pela leitura mais
confidvel. Deixa bastante diivida ndo haver um ao menos dos principais e mais
antigos cddices apoiando o texto de escolha da NA28, mas a concordancia das

antigas versoes leva a mesma op¢ao.

v.4d) 81t T& mpéita amijAbay
Porque as primeiras coisas passaram.

O Coddice Sinaitico, o uncial 046, cinco minasculos medievais e a tradi¢ao
Koiné propria do Apocalipse trazem em lugar do verbo am#jAbav (Passaram -
Indicativo Aoristo ativo, 3* pessoa plural), o verbo &n#jAbev (Passou - Indicativo
Aoristo ativo, 3% pessoa singular). O singular ndo concorda com o que vem sendo
dito na oracdo, entdo provavelmente se trata de um erro de concordancia que nao
se acredita fazer parte da leitura original. A Siriaca Philoxeniana e o um mintsculo
medieval testemunham map#iAfov, do verbo mapépyounar. Todos os demais
manuscritos apdiam gm#iAbav — que, de fato, concorda com o contexto e com a

primeira apari¢@o no v.1b. Pelo que se torna preferivel como leitura mais confidvel.

v.5¢) xal Aéyet pot
E diz a mim:

Alguns manuscritos de peso atestam, em concordancia, a presenca do
pronome de 1? pessoa aqui, como: o Cddice Sinaitico, as versdes antigas da Vulgata
Clementina, a Siriaca Philoxeniana e todas as versdes Coptas, além dos manuscritos
do Comentério ao Apocalipse de André de Cesaréa, de dois unciais (P, 051°) e trés

mintsculos medievais (1006, 1841V, 2050). A concordincia entre o Codice
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Sinaitico e as versdes antigas leva a crer que o pronome esteja presente no texto
original e, por esta razdo, aqui discorda-se da opcdo da NA28 e se considera mais

confiavel a leitura com o pronome.

v.6b-c) yéyovav. &y elut 1 &Ada xal @ (...)
Aconteceram. Eu sou o Alfa e o Omega...

Um numero consideravel de testemunhos manuscritos, como o codice
Sinaitico (com excec¢do do R*?), os unciais P, 046 e 051°, os mintisculos medievais
1611, 1854, 2030, 2050, 2329, 2377, o texto Majoritario, a Siriaca Harklensis e a
tradicdo koiné propria do Apocalipse, trazem o verbo yivopat conjugado na 1°
pessoa singular, o que da um sujeito a acdo. Desse modo, o verbo assumiria o
sentido de “fazer” ou “realizar” e poderia atrair o pronome pessoal seguinte (¢yw)
como seu sujeito. Porém, o Codice Alexandrino, a Siriaca Philoxeniana e, ainda que
com pequena diferenca, alguns minasculos medievais e toda a tradi¢do latina,
atestam o verbo yivopat na 3* pessoa plural e o pronome em 1% pessoa éyw seguido
do verbo eipl, sendo sujeito deste. Esta se torna a leitura mais confiavel, tendo o

apoio de um maior nimero dos manuscritos antigos.

v.7a-c) 6 vix&v xAnpovow)oel Taita
O vencedor herdara estas coisas
xal Eoopar adTé Hedg
E serei para ele Deus
xal adTdg EoTan pot vids.
E ele sera para mim filho.

O Codice Alexandrino, uma versado latina (sin) e um manuscrito da Vulgata
apresentam o pronome a07@ no plural (adT@v) mas trazem o restante do versiculo
no singular, o que se apresenta como um erro — ainda que ndo intencional - de
concordancia. Os minasculos medievais 1854, 2030, 2377, a tradig¢do koiné propria
do Apocalipse e Tertuliano (ainda que com pequenas diferengas) trazem o pronome
plural ad7év e a concordéancia do restante do versiculo no plural (adTol €govtal pot

uiol), 0 que também se observa no uncial 051°. Tampouco isto resolve o problema,
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uma vez que o sujeito da primeira oragao do versiculo esta no singular: 6 vixév (o
vencedor). Mais uma vez a questdo versa em torno da formula da alianga
veterotestamentaria que neste trecho aparece novamente com alteragdo. Uma vez
que, na men¢do anterior a formula da alianga, foi encontrado o termo adTév, em
concordancia com Acol, no plural, ¢ considerado como a leitura mais confiavel,
acredita-se que aqui, onde o termo plural ndo entra em concordancia com o todo do
versiculo, o mesmo esteja sendo colocado como uma tentativa de harmonizagao
com o v.3d-e. De modo que o texto no singular ¢ entendido como a leitura mais
confiavel. Observa-se ainda que o Cddice Alexandrino, os mintsculos 1006, 1841
e uma versdo latina (sa) omitem ainda o pronome adto¢ da Ultima ora¢do do

versiculo, mas sem causar altera¢do no entendimento do texto.

2.2.3.
Critica literaria e redacional de Ap 21,1-8

Ap6s a realizagdo completa de todos os juizos de Deus a respeito dos poderes
¢ homens que lhe sdo contrarios, abrindo a secdo dedicada aos antincios de salvacao
escatoldgica, estd a pericope de Ap 21,1-8. Tendo como uma de suas tematicas
principais a renovagdo de todas as coisas — 0 novo céu, a nova terra € a nova
Jerusalém — a pericope figura como uma unidade textual distinta, com inicio e final
bem delimitados, ndo confundiveis com o texto que lhe antecede ou o que lhe
sucede, ainda que este também fale da “Jerusalém que desce do Céu” (Ap 21,2.9-
10).

O texto de Ap 20,11-15, imediatamente anterior a Ap 21,1-8, tem como
tematica o julgamento final de vivos e mortos realizado por Deus, do alto de seu
trono, a partir do que se encontrava escrito no Livro da Vida. Estas tematicas nao
estdo explicitamente presentes em Ap 21,1-8.

O texto seguinte a Ap 21,1-8, ou seja, o de Ap 21,9 — 22,5, a primeira vista
poderia causar alguma duvida por se iniciar nos vv.9-10 com a menc¢do da visdo da
“Jerusalém que desce do Céu, de junto de Deus”, tal qual Ap 21,2, como se vé a

seguir:
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xal TV méAw Ty aylay
"Tepouoadnu xawiy eldov
Ap 21,2 xatafBaivovaay éx Tol odpavol 4md
Tol Oeoli Nrotpnaouévyy @g viudny
XEXOTUNUEVNY TG Gvdpi adTHs.

.. xal g\dAnoey pet’ épol Adywy-
delpo, deléw oot Ty viudyy T
yuvaixa tol dpviov. xal dmnveyxév
ue &v mveduatt €mt dpog péya xal
OYmAdy, xal Edeiéév ot THY méAW
™V aylav “Tepovaadiu
xatafaivovoay éx Tol odpavol 4md
ol feoll

Ap 21,9-10

Porém, ¢ notavel a diferenca tematica entre um e outro relato, apesar da
repeti¢do do vocabulario. Em Ap 21,1-8 a Jerusalém ¢ “nova”, tal qual o céu e a
terra, ¢ parte da renovagao de todas as coisas por Deus, e, adornada como noiva,
desce do Céu, de junto de Deus, como “morada de Deus entre os homens” (Ap
21,3). Em Ap 21,9 — 22,5, a Jerusalém que, também desce do Céu, de junto de Deus,
se diz ser noiva e esposa do Cordeiro, € nao se diz estar adornada como tal mas,
sim, resplandecente da gloria de Deus e aqui sdo retomadas imagens j4 mencionadas
na visdo da gloria de Deus em seu trono®’. A maior diferencga, contudo, esta no fato
de que em Ap 21,9-22,5 esta Jerusalém ¢ uma cidade descrita em formas e medidas
fisicas, materiais, com muralhas e portas, comprimento, largura e altura,
fundamentos, praga. Seja algo simbolico ou ndo, o que importa ¢ que neste texto
ela esta detalhadamente identificada, caracteristicas que ndo aparecem na visao de
Ap 21,1-8.

Que o trono de Deus esteja na Cidade como consta em Ap 22,1-5, ndo ¢
claramente expresso em Ap 21,1-8, mas fica subentendido pelo que se diz em Ap
21,2-5. Por outro lado, a men¢ao do Cordeiro em Ap 21,9 — 22,5 e auséncia desta
figura central ao livro do Apocalipse em Ap 21,1-8 marca outra consideravel
distingdo entre ambos os textos.

Outro ponto que marca uma clara disting@o entre Ap 21,8 e Ap 21,9-22,5¢ 0
enfoque de cada texto. Apesar de ambos os textos mencionarem a visdo da

Jerusalém que, como noiva, desce do Céu, de junto de Deus, e ambos os textos

57 Ap 4,3.6; 21,11.18-21.



59

tratarem da salvacdo escatologica e da novidade que se d4 no relacionamento de
Deus com os homens nesta nova Cidade, em Ap 21,1-8 o foco esta no
relacionamento de Deus com os homens, ja Ap 21,9-22,5 se detém longamente
sobre a Cidade.

Por fim, ndo ha duvida de que a meng¢do ao anjo, que se aproxima de Jodo
para dar-lhe uma nova visdo em Ap 21,9, interrompendo a narrativa que vinha se
desenvolvendo em Ap 21,1-8, esteja iniciando uma nova unidade textual. A mencao
de Ap 21,9-10 causa certa estranheza apds o tema da Jerusalém que desce do Céu
ja ter sido introduzido em Ap 21,2. Curiosamente, esta segunda visdo referente a
Jerusalém que desce do Céu se conecta bem com os eventos anteriores mencionados

em Ap 15,1 —19,16 e esta em perfeito paralelismo a Ap 17,1, como se vé a seguir:

Kal #ABev elg éx 6y énta dyyélwy
TGV ExévTwy TAS EMTE LaAag TGV
YEUOVTWY TGV EMTL TANY&EY TGV
goyatwy xal éxdAncey pet’ épol
Aéywv- Oebpo, deféw got Ty viudyy
T yuvalixa tol dpviov.

Kal #MBev elg éx Tév émTa dyyédwy
Tév Exévrwy Tas EmTa draAag xal
g dAnoey pet’ épol Aéywv- delpo,
detéw oot T xplpa THe mpvng Thg
ueydng Tis xabyuévns émt HddTwy
TOMBY, ...

Ap 21,9

Ap 17,1

E possivel que a narrativa de Ap 21,9 — 22,5 pudesse inicialmente estar em
continuidade a outra parte antecedente do livro e posteriormente tenha sido
deslocada para esta se¢do a fim de complementar a visdo gloriosa da nova
Jerusalém. No entanto, ndo ¢ algo que se possa afirmar, uma vez que assim se
encontra a redacao final do texto, Uinica que se tem acesso.

Considerados os elementos tematicos, ha também elementos formais que
evidenciam a unidade textual de Ap 21,1-8. Ap 21,1 se inicia com a indicagdo de
que uma nova visio estd sendo narrada a partir dali: Kal €idov (E vi...), uma visio
de céu e terra novos. No v.2 uma outra indicagio de visdo (xal ... eldov): a da cidade
santa, da nova Jerusalém, que desce do Céu, da parte de Deus, visao esta que tem
sequéncia no v.3 e no v.4, ainda falando desta morada de Deus entre os homens. O

v.4 a0 mencionar que “as primeiras coisas passaram” (ta Tp&ta aniiAbav) se liga ao



60

que fora dito em Ap 21,1 sobre “o primeiro céu e a primeira terra” que “passaram”
(6 yap mpéiTog 00pavds xal N TpwTy Yij amfiAbav...). Assim, apesar de duas indicagdes
de visdes até aqui, elas estdo relacionadas. O v.5 retoma temadtica e vocabulario
(xawva) dos vv.1-2 e tanto o v.5 quanto o v.6 trazem vocabulario (motéw, yivouat)
que se liga com aquele proprio do acontecimento da criagao ja mencionado no vl.
e v.4. O v.7, com a segunda mengdo do texto a formula da alianca (xal Egopat adTé
Beds xal adTog Eotar pot vids), mantém estreita relagdo com o v.3 no qual a formula
aparece pela primeira vez, ainda que com algumas diferengas (xal adTtol Acol adToU
goovtat, xal adTds 6 Beds uer’ adTdv Eotal adTiy Beds). Por fim, o v.8 se apresenta
em paralelismo antitético ao que se coloca no v.7, pois no v.7 se promete salvacao
aos fiéis e no v.8 se reforca a condenacao dos infiéis.

Quanto aos momentos de tensdo, alguns elementos textuais presentes em Ap
21,1-8, ainda que nao causem problemas a compreensdo do texto, causam certa
estranheza, como, por exemplo, a repeticdo dos indicativos de fala divina, uma vez
que, desde o v.3c, as falas se encontram sequéncia e sem interrup¢ao, a nao ser dos
proprios marcadores, nos v.5a, v.5¢, v.6a. E ndo apenas isto, mas também, a variagao
das formas verbais utilizada para o0 mesmo verbo Aéyw: Aeyodans no v.3b, Aéyet no
v.5¢c, elmev no v.5a e no v.6a, bem como a variagdo de pessoa verbal de terceira
(vv.3c—4d) para primeira (vv.5c-7c) .

No entanto, o que aparentemente poderia perturbar a coesdo e a coeréncia do
texto, contribui para que se observe quatro momentos no texto: a explicacdo da
Jerusalém Celeste, o sentido e promessa contidos na visdo, a ordem ao vidente, o
cumprimento das promessas e a conclusdo da obra divina.

O presente do Indicativo no v.5¢ ndo estd em perfeita concordancia com o
restante da pericope, mas pode ser entendido a partir do que o autor, por muitas
vezes ao longo do livro, deseja expor de experiéncia pessoal, em carater de
testemunho. O verbo no presente pode ter sido redigido assim, no exato momento
em que o autor obedece a ordem divina de escrever, prescindindo do passado da
ordem divina recebida por visao.

Como visto, portanto, o texto de Ap 21,1-8, com duas visdes que se

complementam e falas divinas que as esclarecem e aprofundam, discorre em coesao
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e coeréncia, com raras inconsisténcias. A mudanga de 3 para 1? pessoa na referéncia
a Deus em Ap 21,3.5, ndo fere profundamente a unidade do texto, uma vez que em
ambas ¢ a voz saida do trono que fala, sendo que na primeira vez, estd revelando
algo sobre a nova Jerusalém, e ndo ainda em didlogo com Jodo, que ali apenas ouve
o que esta sendo dito. A partir de Ap 21,5¢ a voz saida do trono se dirige diretamente
a Jodo, passando entdo ao didlogo em 1? e 2% pessoas (Ap 21,3.5).

Deste modo que, mesmo os raros elementos aparentemente estranhos ao todo
mencionados, ndo comprometem de nenhum modo a unidade, o entendimento e o
sentido deste texto de Ap 21,1-8.

Tendo como objetivo a salvagdo escatoldgica, o texto de Ap 21,1-8 iniciando-
se com a visdo da renovagao de todas as coisas, caminha pela visao da nova
Jerusalém, expressa a novidade do relacionamento de Deus com os homens neste
novo tempo e culmina com a voz divina afirmando a realizacdo ultima da promessa
de salvagao. Promete por fim esta heranga aos fi¢is € um destino de condenagao aos
infiéis.

Assim, seja pela tematica central, seja pelos elementos formais presentes na
pericope de Ap 21,1-8, ¢ possivel identifica-la como uma unidade textual bem

delimitada, com marco inicial e final claramente identificaveis.

224,
Critica da Forma

Pela andlise sintatica, percebeu-se que alguns termos se encontram em
posicdo enfatica, como ™)y moAv ™y aylav Tepovoainu xawny (4 Cidade Santa, a
nova Jerusalém) no v.2a; Aaot adtol (Povos dele) no v.3e; xawa (novas) no v.5b;
miaTol xal @Anbwol (fiéis e verdadeiras) no v.5e; té owpédvt (ao sedento) no v.6d; e
a grande lista de pecadores do v.8a. H4, ainda, outros termos em destaque em
oragdes nominais como 9 oxnvy Tol Beol peta tév avbpwmwy (4 tenda de Deus com
os homens).

Na anélise da relacdo entre as oragdes € do uso das conjun¢des, destacam-se
as conjungdes coordenativas explicativas do v.1b (ydp), do v.4d (67t) e do v.5e (oTt)

e a conjun¢do coordenativa adversativa do v.8a (d¢). Chama a atengéo igualmente a
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conjun¢do comparativa do v.2¢ (wg) e as aditivas negativas que se repetem no v.4c
(oUte).

Em relacdo ao uso de verbos, muito frequentes, inclusive, nestes poucos
versiculos, observou-se, inicialmente, duas ocorréncias de verbo indicando visdo
(opaw) no v.la e no v.2a. E, de fato, sdo duas visdes relatadas nesta pericope: a do
céu novo e da terra nova (no v.1a) e da nova Jerusalém (no v.2a). Depois se notam
verbos relacionados a audi¢do e dicgdo, respectivamente: axolw no v.3a e Aéyw nos
v.3b, v.5a, v.5c e v.6a. Com isto, ja de inicio, se percebe dois momentos ou
movimentos no texto: um primeiro que relata o que foi visto, este constando de duas
partes, duas visdes (Ap 21,1-2); o segundo relatando o que foi ouvido, falas divinas
a respeito das visoes (Ap 21,3 em diante)*®.

O verbo amépyouat se repete no v.1b e no v.4d ao fazer referéncia as coisas
primeiras ou antigas que passaram. Isto se harmoniza com todo o amplo espectro
de novidade e de mudangas que o panorama de Ap 21,1-8 traz, igualmente
verificavel pelo uso do adjetivo “novo” ou “nova” (xatvog, 1, 6v) nos v.la (2x), v.2a
e v.5b e pelo uso da expressao adverbial o0x &1t (“ndo mais”’) nos v.1c, v.4b e v.4c.
Nos trés casos em que aparece, esta expressdo vem associada ao verbo mais
recorrente e um dos mais significativos deste texto de Ap 21,1-8 que ¢ o verbo eit
(“ser/existir”).

E com o verbo eiui que se destacam as coisas novas que virdo a existéncia
(v.laev.2a av.4da), Aquele que ¢ desde sempre e para sempre (v.6¢) € as coisas que
deixardo de existir (v.1b, v.lc, v.4b, v.4c, v.4d). Todo este vocabulério se liga
profundamente a tematica da criagdo, igualmente presente no uso dos verbos: motéw
(v.5Db), ylvopat (v.6b) e, também, xoopéw (v.2¢).

Sobre a tematica da criagdo, outros elementos dos primeiros versiculos se
destacam, como os substantivos obpavés (céu) e yij (terra), associados no v.la e no
v.1b, BdAacoa (mar) no v.1c. Ja no v.4a-d se destacam elementos que passaram a
fazer parte da vida humana, ndo por disposicao divina mas pela queda do homem

que perturbou a ordem original da criagdo, sdo eles: a lagrima (ddxpuov), a morte

58 Posteriormente se observou que, por outros meios € com outra intengdo, Valdés chega a mesma
conclusdo dos dois movimentos do texto de visdo e audicdo. (ALVAREZ VALDES, A., La Nueva
Jerusalén, p.7).
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(Bavatog), o luto (Tévlog), o pranto (xpavy) e a pena (Tévos). Sobre estes se diz que
nao fardo parte mais no novo cenario prometido por Deus.

Entre uns (v.1a-c) e outros (v.4a-d) elementos dentro da longa secdo de termos
e imagens que remontam a criagdo e anunciam a renovagao da criagdo, encontra-se
a segunda visdo e a consequente explicagao divina (vv.2a-3f), na qual predominam
termos que, no panorama veterotestamentario, fazem referéncia ao relacionamento
de Deus com o Povo de Israel e a alianga: A Cidade Santa (tnv méAw v aylav),
Jerusalém (lepovoainy), a imagem esponsal para o relacionamento de Deus com
Seu povo (Nrotpacuévny wg voudny xexoounuévny Té avopt adTis), a tenda de Deus
com os homens (7 oxnvy Tol feol peta v dvbpwmwy), a promessa de que armara
sua tenda com eles (oxnvwoet pet’ adTév) e a formula da alianga (xat adTol Acol
adTol Eoovtal, xal adTdg 6 Hedg puet’ adTdv Eotat adTdv Beds). Apds esta secdo, ainda
serdo encontrados outros elementos, que remontam a este panorama
veterotestamentario da alianga de Deus com o Seu Povo, nos v.6¢ no enfético éyw
elpt (“Eu Sou”) e na férmula da alianga presente no v.7b-c, ainda que aqui aparega
com uma diferenga significativa.

Nas promessas finais aos fiéis feitas por Deus nos vv.6c-7a, a afirmagao
divina éyd eipt 0 ddda xal T &, ) dpyy xal T Tédog (“Eu sou o Alfa e 0 Omega, o
Principio e o Fim”) soa como garantia € o que torna possivel todos estes
acontecimentos. Tanto nesta afirmagdo como em outros termos desta se¢cdo sao
observadas mengdes ao principio da criagcdo (Gn 1,1; 2,6) e ao principio do livro do
Apocalipse®, ambas em direcdo a consumagao final de todas as coisas criadas, a
escatologia.

Alvarez Valdés observa que ao final desta pericope, em Ap 21,5-8, ha um
discurso divino e que este “¢ muito importante, ja que € o unico discurso que Deus
pronuncia em todo o Apocalipse”®. Para o autor, o discurso estd formado por 7
afirmagdes®!. No entanto, considerando o carater profético do Apocalipse, distinto
do género literario “discurso”, e a formula da alianga do v.7b-c como uma afirmacao

distinta da afirmacdo anterior, discorda-se parcialmente do autor.

¥ Ap 1,11.17-18;2,7.8.11.17.26; 3,5.21.
%0 ALVAREZ VALDES, A., La Nueva Jerusalén, p.13.
61 ALVAREZ VALDES, A., La Nueva Jerusalén, p. 32-47.
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Assim, pelas consideragdes acima expostas, considera-se o texto de Ap 21,1-

8 organizado da seguinte forma, como se v€ a seguir:

Estrutura de Ap 21,1-8
L. Visdes: Novo céu e nova terra e nova Jerusalém (vv.1a—4d)
I.1. Primeira visdo: Novo céu e nova terra (v.la-c)
1.2. Segunda visdo e fala divina explicativa: A nova Jerusalém (vv. 2a — 4d)
a) A visdo da nova Jerusalém (v.2a-c)
b) A explicagdo divina da visdo (vv.3a —4c):
b.1) Lugar da habita¢do de Deus com os homens (v.3a-d)
b.2) Lugar do estabelecimento definitivo da alianga de Deus com eles (v.3e-f)
b.3) Lugar de consolacio e justica: ndo havera mais morte ou sofrimento (v.4a-c)
¢) Condigao para a novidade que se estabelece (v.4d)
II. Falas divinas: “Novas todas as coisas” (vv. 5a—8b)
II.1. Primeira fala divina: Fago novas todas as coisas (v.5a-b)
I1.2. Segunda fala divina: Escreve! (v.5c-¢)
I1.3. Terceira fala divina (vv.6a—8b):
a) Consumacao das profecias e da obra da criagdo (v.6a-b)
b) Auto-revelagdo divina (v.6¢)
c) Promessas escatologicas ao fiel: A fonte da agua da vida ao sedento, a
heranga ao vencedor (vv.6d — 7c)

d) Condenagio eterna aos infiéis (v.8a-b)

2.2.5.
Identificagao da secao de estudo: Ap 21,2-4

Pelas andlises feitas, verifica-se que a alianga escatoldgica de Deus com o Seu
Povo (dimensdo comunitaria), interesse desta pesquisa, € assunto exclusivo de Ap

21,2-4, pelo que se destaca este trecho especifico da pericope:

Estrutura de Ap 21,2-4: A nova Jerusalém
a) A visao da nova Jerusalém (v.2a-c)
b) A explicacdo divina da visdo (vv.3a —4c):
b.1) Lugar da habitagdo de Deus com os homens (v.3a-d)
b.2) Lugar do estabelecimento definitivo da alianca de Deus com eles (v.3e-f)

b.3) Lugar de consolacao e justi¢a: ndo havera mais morte ou sofrimento (v.4a-c)

¢) Condicao para a novidade que se estabelece (v.4d)
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Por estas razdoes, o comentario estara unicamente dedicado ao
aprofundamento desta secao.

Ap 21,2-4 se apresenta como uma se¢ao bem delimitada dentro da unidade
textual maior de Ap 21,1-8, pois tem inicio bem definido com a visdo da nova
Jerusalém no v.2a e final bem determinado com a ultima fala divina especifica sobre
ela no v.4d.

Pelas visdes sobrenaturais e pelas falas divinas que versam sobre a
consumagao da historia em um desfecho transcendente, escatoldgico e inevitavel;
pela manifestagcdo do poder de Deus sobre toda for¢a ou poder que lhe seja contrario
neste mundo, bem como sobre toda a criagdo a fim de fazer justica aos seus fiéis,
assim como a unidade textual de Ap 21,1-8, esta se¢ao de Ap 21,2-4 pertence
predominantemente ao género literario apocaliptico. Ainda que se observe o
comissionamento conferido a Jodo de que escreva as palavras que ouve, o dialogo
que o que esta sentado sobre o trono trava diretamente com seu interlocutor, sem a
presenga do intermediador celeste, e a diversidade de oraculos divinos compondo a
cena.

A critica das tradigdes sera apresentada durante o comentario ao texto.

2.3.
Comentario a Ap 21,2-4

2.31.
A salvacgao escatolégica como nova criagao, contexto antecedente e
sucedente a Ap 21,24

Na redagao final do livro do Apocalipse como foi transmitido, o texto de Ap
21,1 da inicio a narrativa das visoes referentes a salvacdo escatoldgica e ao
cumprimento das promessas divinas acerca da restauracdo futura da criacdo, da
Cidade Santa e da Alianca.

O v.1 comega com a conjungio coordenativa seguida de verbo, Kal eidov (E
vi...), indicando sequéncia das visdes que vinham sendo contadas. A expressao Kal

eldov (E vi...) aparece por pelo menos 35 vezes no livro do Apocalipse, do inicio ao
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fim®. Isto corrobora com a afirmagio de que em Ap 21,1 a conjugacio ndo esta
indicando simplesmente continuidade com a unidade textual imediatamente
anterior (a do Juizo final em Ap 20,11-15), mas continuidade com as visdes que
vém sendo narradas no livro. As da segunda parte, na qual estd Ap 21,1, estdo unidas
especialmente pela informacao de Ap 4,1 de que, a partir dali, as visdes dizem
respeito ao que iria acontecer em tempos futuros (“as coisas a acontecer depois
destas™).

A primeira visdo acerca dos tempos novos, fala de um “novo céu” e uma
“nova terra” (odpavov xawdv xal yijy xawny — v.1a). A visdo é referente a renovagao
do cosmo, da totalidade do universo, da criagdo, traduzindo-se nos termos préprios
da cultura hebraica e biblica de “céu e terra”®. Nao ha divida de que aqui estejam
sendo evocadas as tradigdes da criagdo e esteja se fazendo mengao aos relatos de
Gn 1-2, que na versdo LXX aparece em plena correspondéncia a Ap 21,1. A
renovagao escatologica, pos Juizo Final (Ap 20,11-15) deve ser esperada como uma

nova criagd@o. Como se v€ a seguir:

Gn 1,1: év dpyjj émoincev 6 Bedg TdV odpavdv xal Ty yijv

Gn 2,4: alty 9 BiProg yevéaews odpavol xal yig 6te éyéveto

e /4 14 ¢

N Nuépa émoinaey 6 Bedg TOV odpavdv xal Ty yijy

Ap 21,1: Kal eidov odpavdy xawdv xal yiiv xawny.

6 yap mpéiTog 0dpavds xal 7 mpwTY yij amijAbay

O diptico “céu e terra”, ja desde o primeiro versiculo do livro do Génesis,
remete a totalidade da criacdo de Deus (Gn 1,1; 2,4). No entanto, o adjetivo xatvog
(novo) de Ap 21,la-b garante que a restauracdo escatoldgica da criagdo, ndo sera
um simples retorno ao estado original.

A expressdo “céu novo e terra nova” (6 odpavog xatvog xal 9 yij xawy), ja se
podia encontrar nos oraculos proféticos de Isaias (Is 65,17 e Is 66,22), porém ali o
contexto deixa claro que a afirmacdo estd sendo tomada em sentido figurado, em
vista do que YHWH prometia fazer a Jerusalém no tempo de sua restauragdo futura,

apos a desolagdo da conquista babildnica e do exilio.

2 Ap 1,12.17; 5,1-2.6.11; 6,1-2.5.8.12; 7,2; 8,2.13; 9,1.17; 10,1; 13,1.11; 14,1.6.14; 15,1-2; 16,13;
17,3.6: 19,11.17.19: 20,1.4.11-12; 21,1.
6 CANNUYER, C., Cosmologia, p.339.
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Jaem Ap 21,1-8 se observa que o autor deseja, de fato, relatar a visdo de algo
concreto, de uma nova realidade de mundo, uma vez que, a visdo do novo céu e da
nova terra contemplados, sucede a afirmagdo de que “o primeiro céu e a primeira
terra passaram” (6 yap Tp@Tog odpavds xal ) mpwTy Vi amfiAbav — v.1b), e em Is
65,17 nao se verifica desta forma. Em Is 65,17 se fala “coisas passadas” que nao
voltardo a memoria, mas dizendo respeito a realidade de desolacdo de Jerusalém
aquela época sofrida pela conquista babildnica e exilio. Mas, ndo aqui em Ap 21,1,
onde se contempla, de fato, uma nova criagao.

H4, portanto, realmente, uma novidade, uma realidade nova sendo trazida a
existéncia, algo “novo” sendo “criado”, em realidade que supera a anterior. E este
relato da visdao de Jodo em Ap 1,1, ainda que aqui se apoie no oraculo de Is 65,17 e
de Is 66,22, os supera, evidenciando uma realidade futura ndo contemplada ou
propriamente mencionada por Isaias em sua profecia. Portanto, ainda que a
linguagem lembre a de Is 65,17 e Is 66,22, o sentido do que se diz em Ap 21,1 se
aproxima muito mais do texto, originario também daquelas profecias, de Gn 1,1;
2.4.

O “novo céu e a nova terra” de Ap 21,1 contrastam profundamente com a
visdo cadtica de mundo dos capitulos precedentes do livro do Apocalipse (Ap 6—
20). Nesta segunda parte do livro, a das visOes referentes “as coisas que devem
acontecer depois destas” (Ap 4,1), o que se viu até aqui dizia respeito,
principalmente, ao juizo de Deus sobre terra e céu, entendidos tanto como a
totalidade dos seres humanos e dos animais®; quanto a totalidade das obras da
criagdo afetada pelas sentencas divinas®, como também a totalidade dos seres
inicialmente celestes que de 1a foram precipitados (Ap 12,7-9; 20,1-10). Mas, apds
o Juizo Final (Ap 20,11-15), o livro do Apocalipse chega, finalmente, a um ponto
de repouso, a um tempo de paz, de graca e bonanca, que comeca a ser narrado em
Ap 21,1 e perdura até Ap 22,5.

Ao longo do livro, este tempo de paz e bonanga havia sido prometido aos que

perseverassem ¢ se mantivessem fiéis a Deus®. No Juizo final, de Ap 20,11-15,

6 Ap 6,1-17; 8,6-9,19; 16,1-20.
65 Ap 6,12-14; 8,10; 9,1; 16,8-11.17-20; 20,11.
6 Ap 2,10-11.17.26-28; 3,5.12.21; 6,9-11; 7,1-17; 14,1-5; 15,1-4; 16,5-6; 19,1-9.
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todos os seres humanos, mesmo os mortos, foram julgados por Deus. Quem nao se
achou inscrito no livro da vida foi langado no lago de fogo (Ap 20,15). Mas nao se
menciona ali o destino dos que se acharam inscritos no livro da vida, dos que nao
adoraram a besta e testemunharam a sua fé com o proprio sangue. No entanto, como
durante o livro do Apocalipse se afirma que toda esta novidade que Deus iré realizar
sera para exultacdo e justica daqueles que lhe permaneceram fiéis, pode-se esperar
que a participagdo destes nesta nova realidade seja esclarecida de forma aberta ou
simbolica, nos proximos versiculos.

Hé ainda uma men¢do ao mar que nao mais existe. O mar era visto pelos
povos antigos como um grande mistério e um grande perigo®’. Pelos precérios
recursos conhecidos para desbrava-lo, poucos eram os que se aventuravam pelos
seus caminhos e sobreviviam. Por isso mesmo muitas lendas surgiram, como a do
monstro marinho Leviata (J6 40,20-27 ou 25-32). Com o tempo, pelo que nele era
oculto e desconhecido, e que levava muitos homens & morte, 0 mar passou a ser
simbolo do poder maligno, das for¢as contrarias a Deus®® e a vida. Neste sentido
aparece aqui no texto de Ap 21,1c: na nova criagdo escatologica, ndo havera mais
poder maligno algum que leve os homens a morte; nenhuma forca ou poder oculto
contrario a Deus e a vida que concede aos Seus.

A expressao adverbial o0x £t (“ndo mais” ou “ja ndo”) se repete por trés vezes
no curto texto de Ap 21,1-8 e como uma moldura da secdo de Ap 2-4, objeto
principal deste estudo (Ap 21,1c.4b-c). Esta expressdo adverbial se torna, portanto,
enfatica, da novidade que esta sendo criada por Deus em Ap 21,1-4. Realidades
antigas serao superadas.

Juntamente com a realidade do mar (no simbolismo que aparece no v.1c¢), as
realidades de “morte” (v.4b), “luto”, “pranto” e “pena” (as trés do v.4c) estdo a
simbolizar ou significar que o que subjuga o homem e o domina de forma a tirar-
lhe a vida, ndo mais existird no novo céu e nova terra criados. A vida que o homem
terd ali sera plena e abundante, sem limitagdes, sem coisa alguma que lhe possa

causar mal ou subjugé-lo.

67 DE FRAINE, J.; GRELOT, P., Mar, p.570.
68 DE FRAINE, J.; GRELOT, P., Mar, p.570.
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Em Ap 21,1c se encontra, ainda, a primeira ocorréncia do verbo iy, que sera
usado com frequéncia na sequéncia®. Este verbo é de grande importancia para a
compreensdo de todo o texto de Ap 21,1-8. Com seu insistente uso na pericope, se
chamara a aten¢do sobre as coisas que sdo, as que serdo e as que deixardo de ser.

A secdo em estudo, Ap 21,2-4, estd em sequéncia direta deste marco inicial
de Ap 21,1 que identifica a salvagdo escatologica como uma nova criagao. O ultimo
versiculo da se¢do em estudo, inclusive, retomara o que fora dito em Ap 21,1. Nao
s0. Apds a narrativa da nova Jerusalém, sua visdo e explicacdo, irrompem novas
falas divinas que, a partir de outros termos, igualmente identificam a sua obra de
salvacdo escatoldgica como uma nova criagao.

No v.5b, por exemplo, diz o que esta sentado no trono: idoU xatve moLé TaAvTa
(“Eis que fago novas todas as coisas!”’). Sabe-se que o verbo moléw ¢ 0 mesmo
verbo usado pela LXX para descrever a agdo criadora de Deus em Gn 1,1 (év apxjj
g¢moinaev 6 Hedg TOV 00pavdy xai v y#v). Em geral, em portugués se traduz por “No
principio criou Deus o céu e a terra”. Ora, se a traducdo de mesmo verbo em Gn
1,1 é conhecida por “criar”, entdo aceitavel também seria que Ap 21,5b fosse
traduzido por: “Eis que crio novas todas as coisas”. Esta fala divina ¢ que sucede
imediatamente a visdo e explica¢do da nova Jerusalém, concluindo as narrativas das
visdes deste trecho, retomando as ideias iniciais de Ap 21,1 e refor¢ando a ideia de
que a nova Jerusalém participa desta nova criagdo divina.

Um pouco mais adiante, em Ap 21,6b, outro verbo utilizado da narrativa da
criacdo no livro do Génesis da LXX ¢ trazido para se referir a toda esta nova criacao
de Deus: yéyovav, verbo yivopat. Aqui se opta por traduzi-lo como “Aconteceram!”,
para que se identificar um verbo diferente do v.5b (“fazer”) e para trazer o sentido
de cumprimento das profecias, presente no livro do Apocalipse™. No entanto, sendo
o verbo yivopat aquele com o qual se expressa o “Faga-se (yevnbytw)....E foi feito
(éyéveto)” da criacdo divina em Gn 1, também se poderia traduzir Ap 21,6b por “E
foram feitas”. Talvez pudesse trazer mais claramente a ideia de consumacao plena
da obra de Deus, e até mesmo das promessas divinas. Mas, tendo sido a opgdo de

traducdo por “fago” no v.5b, manteve-se “aconteceram” no v.6b.

% Ap 21,3e-f.4b-c.5e.6¢.7b-c.8b.
MAp 6,9-11; 10,7; 11,15-19.
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Finalmente a salvagdo ¢ completa e definitiva! O texto de Ap 21,1-8 segue
com outras mengdes ¢ referéncias a isto, mas os versiculos apresentados sao
suficientes para que se compreenda o contexto imediato no qual esta o texto de Ap
21,2-4, objeto deste estudo.

Assim, seja pelos inimeros termos que remetem a criagdo, seja pela
insisténcia do adjetivo xawds em todo o trecho de Ap 21,1-8, fica evidente a

intengdo de relatar uma realidade inteiramente nova, como uma nova criagao.

2.3.2.
Ap 21,2-4: A nova Jerusalém

2.3.21.

A visao da nova Jerusalém (v.2a-c)

v.2a: xal ™y méAw T &yl Tepovsalnu xawiv eldov
E vi a cidade santa, a nova Jerusalém,
4 bl ~ 3 ~ ) 1 ~ ~
v.2b: xatafBaivovoay éx ol odpavol amd Tod Heol
descendo do Céu, da parte de Deus,
v.2C: NTOLUATUEVNY (G VOUDNY KEXOTUNUEVNY TG GVopl adTHS.

preparada como uma noiva adornada para o seu marido.

Ap 21,2-4 narra o que seria a segunda visdo do texto de Ap 21,1-8, e que, na
verdade, € seu “coragdo”. A anterior, do “novo céu e nova terra”, prepara para esta
e a énfase que se da na “Cidade Santa, a nova Jerusalém” se pode perceber pelo
modo como ¢ grafada na oracdo, com estes termos em posicao de destaque.

A principio, poderia parecer uma falta de coesdo textual: no versiculo
imediatamente anterior, em Ap 21,1, se comegava a falar da nova criacdo
escatoldgica, do novo céu e nova terra e do primeiro céu e da primeira terra que
haviam passado, de repente, a visdao ¢ mudada abruptamente para a nova Jerusalém
que desce do Céu.

Na profecia de Is 65,17 — ponto pacifico entre os exegetas como uma das

influéncias certas sobre Ap 21,1-8 — se encontra 0 mesmo movimento: apds a
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mengdo da criagdo de novo céu e nova terra (simbolicos das novas realidades
favoraveis a Jerusalém), ¢ a Jerusalém restaurada, envolta em alegria (Is 65,18), que
se contempla. Porém, superando em muito o que 14 em Isaias era dito, esta
Jerusalém de Ap 21,2-4 ndo ¢ apenas a cidade restaurada pos-exilio, mas desce do

Céu, da parte de Deus.

a) A Cidade Santa (thv méAwv v aylav ) - v.2a

Jerusalém como “Cidade santa”, gloriosa na sua restauracao futura (e até
mesmo escatoldgica) e sua apresentacdo metaférica como noiva, foram temas
recorrentes na literatura veterotestamentaria, identificados como parte das tradigdes
de Sido”', presentes em muitos textos biblicos.

No livro do Apocalipse a mengdo a cidade de Jerusalém como “Cidade
Santa”, até usando esta expressao em substitui¢do ao seu nome (Ap 11,2), segundo
Strathmann, “reflete um uso difuso no judaismo tardio e uma tradi¢do que remonta
a tempos antigos na historia veterotestamentaria”’>.

Segundo Alvarez Valdés, na literatura biblica, o primeiro texto no qual se
pode encontrar o adjetivo “santo” aplicado a Jerusalém ¢ em Is 48,2, a forma
completa “cidade santa de Jerusalém” s6 em Is 52,1 e, a partir dai, ¢ que se difunde,
pela literatura biblica seguinte, da pds-exilica até os comegos da apocaliptica, com
a tendéncia cada vez maior de se chamar Jerusalém de “Cidade Santa””.

A nogao de Jerusalém como “Cidade Santa” se da pelo fato de ser a cidade-
capital para a qual o Rei Davi fez subir (entronizou) a arca da alianca (2Sm 6), sinal
da presenca de Deus no meio do Seu Povo, e, ap0s isso, principalmente, de ser a
cidade na qual foi construido o Templo de YHWH que ele idealizou (2Sm 7; 1Rs
6), considerado morada de YHWH (1Rs 8§,10-13). Com a Reforma religiosa
deuteronomista, Jerusalém também viria a se tornar a sede religiosa do culto a
YHWH, Templo tnico, lugar de peregrinagdo nacional, e lugar de unificacdo de

Israel™, crescendo na sua importancia politica, religiosa e social.

I PREUSS, H., Teologia del Antiguo Testamento, v.2, p.89-91; BARRIOCANAL, J.,
Sion/Jerusalén, p.697-708.

2 STRATHMANN, H., moMig, p.1314.

3 ALVAREZ VALDES, A., La Nueva Jerusalén, p.21.

742 Rs 23; Dt 12,18.26 14,25; 15,20; 16,7.10; 18,6; 31,4.
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Arespeito desta presenca santa de Deus no meio do Seu Povo ja se cria, desde
a primeira tenda para Ele erguida no tempo de Moisés (Ex 25-31; 35-40). A época
a tenda era moével e era movida, assim como o Povo, na direcdo que a nuvem da
gléria divina lhes indicava (Ex 40,34-38). A partir da conquista davidica de
Jerusalém, de seu estabelecimento como capital do Reino, da entronizagao que faz
ai da arca da alianca para seu estabelecimento em uma tenda e, posteriormente, da
construcdo do Templo de YHWH, a cidade de Jerusalém comeca a ser
compreendida como uma cidade santa, separada por Deus e para Deus’, o que, mais
tarde, sintetizado foi na expressdo ™y moAw ™y aylav (“a Cidade Santa”)’.

Fohrer recorda que “o discurso dedicatorio de Salomao (1 Rs 8,12) ja contém
a ideia de YHWH ‘habitando’ em Jerusalém™”’.

Em relagdo ao contexto amplo em que se encontra Ap 21,2-4, nota-se um
paralelismo significativo entre duas cidades: A Cidade Santa, Jerusalém Celeste, de
Ap 21-22, esta em perfeita contraposi¢cdo a Babilonia, a grande Prostituta, de Ap
17-18. Estas duas grandes cidades estdo em total oposi¢do nos ultimos capitulos do
Apocalipse: Babilonia, uma meretriz’8, ¢ a nova Jerusalém, a noiva, a esposa (Ap
19,7-8; 21,2.9); Babilonia cheia de pecados, blasfémias, abominagdes, impurezas
(Ap 17,3-6; 18,2-8) e a Jerusalém Celeste santa’”. Babilonia definitivamente
destruida no juizo escatologico divino (Ap 14,8; 18,2.21-23), e a nova Jerusalém
descendo do Céu a terra, definitivamente estabelecida na salvagdo escatologica
divina (Ap 21,2.10-11). Assim, ao final do livro do Apocalipse, duas visdes e
imagens totalmente contrapostas: a total destruicdo da cidade-simbolo da
impiedade, a simbdlica Babilonia, e o estabelecimento glorioso da cidade-simbolo

da santidade e da presenca de Deus, a nova Jerusalém.

7528m 6-7; 1Rs 8,1 —9,10; 11,36; 14,21; 2Rs 21,7; 23,27; S1 47; 131,13; 1s 56,5-7; Ez 43,7; 48,35;
J1 2,421; Mq 4,1-5. Em Jeremias se observa igualmente a temadtica presente de forma a ser
confrontada com a atual ou iminente desolacdo de Sido (Jr 8,18-23).

7615 48,2; 52,1; Dn 3,28; 9,24; Ne 11,1.18.

7 FOHRER, G., Zidv, p.303.

8 Ap 17,1-2.4.15-16; 18,3.9; 19,2.

 Ap 19,7-8;21,2.10.27; 22,1-5.
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b) Nova Jerusalém (Iepouvgadnu xawny) — v.2a

Afirmando ver uma Jerusalém nova, de imediato se pode perceber que nado se
trata da Jerusalém conhecida, a cidade israelita, mas de alguma outra cidade ou
realidade que assume as mesmas fungdes que a Jerusalém antiga, mas sendo nova,
sendo outra.

Pelo que ja se observou, a cidade terrestre de Jerusalém tinha como
prerrogativas: ser a cidade santa que Deus escolheu como morada; centro politico,
pois foi estabelecida como capital pelo Rei Davi e, portanto, simbolo da unidade do
Reino no tempo de Davi; centro religioso do Povo de Israel, que mantém viva e
unificada a f¢ em YHWH, desde que se tornou a sede do tinico Templo, ao qual
todo o Povo deve acorrer em peregrinagdes. Por todas estas razdes, Jerusalém se
tornou cidade-simbolo do Reinado de YHWH sobre Seu Povo de Israel, da presenga
gloriosa de YHWH no meio do Seu Povo, bem como cidade-simbolo do Povo de
Israel por metonimia.

Certamente a visao que tem Jodo da Jerusalém nova, diz respeito a uma cidade
ou realidade que assume essas mesmas caracteristicas acima, sendo nova. Aquela
época em que V€ e escreve, nem mesmo a Jerusalém terrestre estas caracteristicas
possuia mais.

Desde a queda do Reino e a destrui¢ao do Templo, em que os grandes papéis
desempenhados por Jerusalém sdo dissipados, a literatura veterotestamentaria
expressa lamentagdes a seu respeito (Lm 1-5; Sl 136) e os oraculos proféticos
vastamente se dirigem a Cidade Santa com oraculos divinos acerca de sua
restauracao futura e até mesmo escatologica®.

Ainda que se encontre presente a tradicao de se chamar a cidade israelita de
Jerusalém de “Cidade Santa” também em Ap 11,2, ndo se observa qualificativos
assim diretamente relacionados a Jerusalém em outros trechos do livro do
Apocalipse. Ao contrario, em Ap 11,8, parece estar sendo chamada pejorativamente
de “Sodoma e Egito” aquela “Grande Cidade”, “onde o seu Senhor também foi
crucificado”. O Senhor, Jesus, foi crucificado em Jerusalém, entdo, poderia se

interpretar ser a cidade israelita antiga de Jerusalém, aqui sendo pejorativamente

80 Is 40,1-11; 49,13-26; 51,17-23; 52,1-12; 54,1-17; 60,1-22; 62,1-12; 66,5-14; Jr 3,14-18;
31,6.12.23-24; 50,5; Ez 20,33; 43,1-9; Sf 3,14-20; Zc 1,12-17; 2,14-17.
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chamada assim. No entanto, a época em que Jesus foi crucificado, Jerusalém estava
sob 0o dominio de Roma, e assim também o estava na época em que foi escrito o
Apocalipse. Desse modo, Ap 11,8 poderia também estar se dirigindo a Roma, pois
provincia romana era, na época, Jerusalém. “Identificada como Sodoma e Egito (Ap
11,8), a Jerusalém terrestre ¢ rejeitada”, afirma Dumbrell, para quem Ap 11,8
evidencia ainda mais claramente o contraste entre a Jerusalém Celeste e a terrestre®!.

Diferente ¢ o modo como, desde o principio (Ap 3,12) até o final do livro do
Apocalipse (Ap 21-22), ¢ apresentada a nova Jerusalém, a Celeste, com
qualificativos que identificam a gléria de Deus que nela resplandece.

Dumbrell considera a nova Jerusalém como ponto de chegada do livro do
Apocalipse, simbolo e centro da Nova Criacao e ponto de encontro entre o Céu e a

terra, e a este respeito diz:

Por que o simbolo da cidade deveria ser usado para transmitir o maior tema da escatologia
biblica? A resposta que o Apocalipse de Jodo da pelo contraste entre as duas cidades
(Babilonia e Jerusalém) € que para os leitores biblicos a cidade ¢ eminentemente um simbolo
do governo do mundo. Portanto, a Nova Jerusalém afirma o fato do estabelecimento final do
Reino de Deus, combinando pessoas, lugar e presenca divina. Com o advento da Nova
Jerusalém, chegamos ao final. Ao contrario de Ez 40—48 (do qual Ap 21-22 depende tanto),
a nova cidade ndo repousa sobre uma montanha coésmica (Ez 40:2), mas "desce" a terra e
transforma toda a terra em um paraiso por sua presenga. (...) Jerusalém tornou-se o ponto de
encontro entre o céu ¢ a terra.?

Sobre o adjetivo xatvy, Behm afirma:

xawés indica tudo que o tempo Gltimo comporta de completamente diverso e maravilhoso.
Portanto, novo é o termo caracteristico da promessa apocaliptica, que acena e guia ao fim
ultimo: novo céu e nova terra (Ap 21,1), a nova Jerusalém (Ap 3,12; 21,2) ... 0 nome novo
(Ap 2,17; 3,12), anova cang¢do (Ap 5,9; 14,3), todas as coisas novas (Ap 21,5).%

Assim, o adjetivo nova remete a uma realidade escatoldgica, ainda ndo
conhecida, que os versiculos seguintes procurardo esclarecer.

Como o “novo céu” e a “nova terra”, a Jerusalém escatologica ¢ também
“nova”, ndo a simples restauragdo da antiga, o que tanto o adjetivo xatvy quanto o
fato de estar “descendo do Céu da parte de Deus” (xataBaivovoav éx Tol odpavol

amd tol feoll), deixa entrever.

81 DUMBRELL, W., The End of the Beginning, p.31.
82 DUMBRELL, W., The End of the Beginning, p.31.
8 BEHM, J., xavés, p.1343.
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c) Descendo do Céu, da parte de Deus (xatafaivovgay éx Tol odpavol

émd tol beoll) — v.2b

A nova Jerusalém descrita em Ap 21,2 ndo ¢ a cidade israelita restaurada neste
mundo, nem ¢ uma nova cidade que o Senhor cria neste mundo como o fez com o
novo céu e a nova terra de Ap 21,1. Ela desce do Céu, da parte de Deus, a nova
terra.

Comentando sobre o verbo xatafaivw, Schneider afirma que “¢ também
usado para os eventos escatologicos, especialmente no Apocalipse. Estes se iniciam
no Céu e descem de 14 sobre a terra e os homens. (...). Anova Jerusalém, igualmente,
desce de Deus, do Céu, a terra (Ap 3,12; 21,2.10)84,

De fato, os eventos escatologicos de Ap 622, se iniciam no Céu, por um
comando divino e/ou uma acdo de anjos ou seres celestes e em seguida se
desenrolam sobre a terra. Assim, também, a nova Jerusalém, enquanto realidade de
salvacdo escatologica, € vista e descrita descendo do Céu, de junto de Deus, a terra.

A respeito do verbo xataPaivw (descer), Alvarez Valdés afirma que “ao
aplicar o verbo a cidade de Jerusalém, Jodo se mostra absolutamente original”, pois,
“nunca no Antigo Testamento se disse que a nova Jerusalém ‘baixa’ do Céu;
tampouco nos escritos judaicos, nem na literatura cristd antiga; € no Novo
Testamento ainda que se mencione a Jerusalém Celeste (em Gl 4,26; Hb 12,22),
nunca ‘desce’ do Céu®.

No momento em que € escrito o Apocalipse, a cidade israelita de Jerusalém
nao desempenhava para os cristdos o papel glorioso que a antiga cidade
desempenhou para o Povo de Israel. Ndo era para eles centro religioso e de
unificacdo da fé, nem mesmo cidade da habitacao divina, ja que havia rejeitado e
entregue a paixao e a morte o Senhor (Jesus). Os que nele creram foram,
igualmente, ai perseguidos, presos, expulsos (do Templo e sinagogas) ¢ mortos®®.
Politica e socialmente estava, desde ha muito, sob o dominio romano e ndo exercia
mais o papel de capital do Reino. Pelo contrério, tendo sofrido as consequéncias de

sua rebelido, se encontrava devastada e, com o seu Templo totalmente destruido,

8 SCHNEIDER, J., xatafaivw, p.523.
8 ALVAREZ VALDES, A., La Nueva Jerusalén, p.22.
86 At 4,1-23; 5,17-42; 6,8-7,60; 12.
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ficando apenas um muro desde a invasao de Tito em 70d.C. Esta era a Jerusalém
“terrestre”, a cidade israelita, no tempo da escrita do Apocalipse.

Pelo que, na visdo extraordinaria do autor do Apocalipse, da nova Jerusalém
que desce do Céu, da parte de Deus a terra, os ordculos proféticos acerca de uma
restauracdo futura e gloriosa de Jerusalém, se tornam (e na visdo antecipativa se
cumprem como) uma esperancga escatologica.

Sobre isto comenta Spatafora:

A cidade vem do Céu, da divina esfera, isto significa dizer que ela é parte do mundo
transcendente. Porém, ela ndo permanece no Céu. Ela desce a terra. O transcendente entra no
mundo humano e se une a ele. A separag@o entre o divino e o terrestre ¢ abolida. A cidade,
portanto, ¢ uma teofania, um encontro direto com Deus. A experiéncia de Deus, que foi um
privilégio de poucos no Antigo Testamento e, que foi possivel de um modo incompleto na
Igreja, é agora heranca de todas as pessoas.®’

A cidade na qual Deus reina absoluto, como Rei e como Deus, centro politico
e religioso escatologico, desce do Céu a terra. Como afirmou Spatafora, ndo ha mais
separagdo entre o divino e o terrestre.

Pela ligagdo com as tradi¢cdes de Sido, sobretudo pelo entendimento de
Jerusalém como Cidade Santa, cidade onde habita Deus, cidade onde reinou Davi
e onde se espera o reinado escatoldgico definitivo de Deus sobre o Seu Povo,
prometido ao descendente de Davi, cidade messianica, pode-se compreender que
este texto faz alusdo ao estabelecimento definitivo do Reinado de Deus sobre a terra.
Por isto, neste texto, como a respeito de Jerusalém, a cidade ¢ simbolo de “lugar
onde Deus reina” e do Povo sobre o qual Deus reina.

O Reino de Deus, estavel e inabalavel no Céu, ¢, apdés o Juizo Final e

renovacao de todas as coisas, estendido sobre a terra, na escatologica Jerusalém.

d) Preparada como uma noiva adornada para o seu marido
(rotpacuévny dg voudny xexoounuévy Té avdpl adtis) — v.2c
Desde Oséias que a relagdo entre YHWH e Seu Povo passa a ser comparada
a uma relagdo esponsal (Os 2,4-25).
A relagdo de alianca de YHWH com Seu Povo tem fundamentos anteriores a
Oséias pois ja ¢ presente desde Abrado (Gn 17,2-14), no sinal da circuncisdo, e

firmemente estabelecida no tempo do Exodo (Ex 6,2-8), onde o Povo de Israel é

87 SPATAFORA, A., From the “Temple of God” to God as the Temple, p. 228.
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separado para Si e lhe ¢ dado a Sua Lei para viver. Ali fora, inclusive, comparada a
uma relagao de pai e filho (Ex 4,22).

Mas somente em Oséias ¢ que se “faz uso da metafora do matrimonio de
YHWH e Israel para retratar a relagdo de alianca de Deus com Seu Povo, sua
fidelidade a alianca e seu perdao paciente”®. A partir de Oséias esta metafora se
encontrard mais largamente desenvolvida na literatura profética. Segundo
Barriocanal, por metonimia, o que se aplicava ao Povo de Israel, passou a se aplicar
a Jerusalém, sede politica ¢ religiosa deste Povo®. Assim, Jerusalém passa a ser
apresentada metaforicamente também como noiva®.

Esta metafora se apresenta como uma realidade totalmente diversa do que se
dizia de Jerusalém diante do exilio: desolada e sem a alegria das bodas da noiva e
do noivo (Jr 7,34; 16,9; 25,10). Na Jerusalém escatologica a alegria é completa pois
que ela mesma € a noiva preparada para seu marido.

Cidade Santa. Nova Jerusalém que desce do Céu, de Deus. Noiva. Este trecho
de Ap 21,2a-c, se separado do contexto no qual se encontra, poderia simplesmente,
a partir das tradi¢des de Jerusalém/Sido ter as contribui¢des suficientes para a
compreensdo do seu sentido. Porém, dentro do contexto da nova criagdo no qual
esta, ganha novo significado.

Na nova criagdo, sdo vistos novo céu ¢ nova terra, mas nao novo homem,
nem nova mulher (nova humanidade), que seriam, em Gn 1-2, o ponto alto da
criacdo de Deus, seguidos do sabado. A obra de Deus caminha para o seu descanso,
esta compreensao € correta apds o Juizo de Deus se cumprir completamente. Porém,
se o texto se inicia com a cria¢do de novo céu e nova terra, que sentido tem a visao
de Jerusalém nova descendo do Céu em relagdo a isto?

Apos a criacao do novo céu e da nova terra, espera-se que aparecam o homem
e a mulher, ponto alto da criacdo de Deus em Gn 1-2 e razdo pela qual céu e terra

foram criados e por fim renovados, livres do sofrimento e da morte. Mas,

8 JEREMIAS, J., vipd, p.1101.

8 BARRIOCANAL, J., Sidén/Jerusalén, p.697.

%0 Ap 21,2¢ e Is 49,18; 50,1; 54,5-6; 61,10; 62,4-5; Ez 16,8-14. Nas profecias pré-exilicas, sdo
observadas ainda ocorréncias, como as de Jr 2,2; 13,27, por exemplo, em que a metafora da “esposa”
estd subentendida mas sendo confrontada. Pela mencdo a “adultério” e “prostitui¢ao”, se identifica
Jerusalém como esposa mas como esposa infiel a YHWH.
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surpreendentemente nao se vé o “novo homem”, nem a “nova mulher”, mas se vé
uma “nova Jerusalém” em personificagao feminina, como “noiva adornada para seu
marido”.

Duas interpretagdes sdo possiveis e condizentes com o que se acreditava a
respeito de Jerusalém: cidade que une Céu e terra e cidade-simbolo do Povo de
Deus.

Como cidade que une o Céu a terra, a nova Jerusalém significa, como ja foi
dito, o lugar onde habita Deus, a cidade divina, a cidade onde esta o trono de Deus,
descendo a terra nesta nova criagao ¢ se unindo a ela como uma sé coisa.

Porém, dada a expectativa que o contexto da nova criagdo causa a respeito da
nova humanidade e a expectativa que o livro do Apocalipse traz de um desfecho
escatologico favoravel aos servos de Deus, a nova Jerusalém como cidade-simbolo
do Povo de Deus, da humanidade renovada, da reunido dos servos de Deus que
perseveraram em fidelidade e dele recebem a recompensa parece completar o
sentido da visdo. Dado que a visdo da nova Jerusalém se encontra ap6s o Juizo final
(Ap 20,11-15), onde vivos e mortos ja foram julgados e ndo se fala mais de vida
humana sobre a terra, ¢ coerente que em imagem esta comunidade dos eleitos, dos
remidos, desga do Céu como parte ou participante da nova criagao®'.

A imagem da noiva, comporta estas duas ideias comuns a Jerusalém no
Antigo Testamento: A noiva de YHWH ¢ a cidade-simbolo de Seu Povo.

A imagem da noiva e a metafora matrimonial no contexto da nova criagdo em
que esta Ap 21,2-4, também dialoga com a primeira criacao. No 4pice da primeira
criagdo estdo Adao e Eva, o casal que representa o tempo inicial da humanidade no
mundo. E no &pice da nova criag@o estd “uma noiva adornada para o seu marido”.
As Bodas tao vivamente anunciadas no livro do Apocalipse (Ap 19,6-9) estdo
acontecendo entre aqueles que agora formam o novo casal escatoldgico da nova
criacdo. E assim como Eva ¢ tirada da costela de Adao (Gn 2,21-24), esta nova
Jerusalém, desce da parte de Deus. Deste modo, provavelmente formam o novo

casal escatologico Deus e a nova Jerusalém, que neste livro tanto assume o papel

9 Ap 6,9-11; 7,9-17; 13,7.10; 14,13; 15,2-8; 19,1-9.
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de “Cidade de Deus”, quanto o de reunido dos fiéis — propriamente dita®® ou por
metonimia®— como era costume acontecer na literatura veterotestamentaria. O novo
e definitivo casal escatoldgico se desenha como o proprio Deus e a nova Jerusalém,
esta simbolizando o Povo Santo de Deus ou a reunido dos fiéis, que foram
transformados por Ele, vestidos de vestes brancas, como noiva, por suas obras de
justica®.

Assim se chega a um sentido com a correlacdo observada de termos
masculinos e femininos, que se complementam e esbo¢am a totalidade da criacao
de Deus. Céu novo (o0pavév xatvov), masculino, e terra nova (y#jv xatviv), feminino.
O primeiro céu (mp&Tog olpavés), masculino, e a primeira terra (TpwWTN Y7),
feminino. No v.2a esta correlagdo entre termos masculinos ¢ femininos volta
novamente, s6 que desta vez “a Cidade Santa, a Jerusalém nova” (mé\v ™y ayiav
‘Tepouoainu xavny) sdo os termos femininos e Deus (feol), o termo masculino,
sendo aquela a noiva (voudnv), feminino, e este o marido dela (té dvopt adt),
masculino.

H4, igualmente, um verbo utilizado para falar da preparacao e embelezamento
da Jerusalém Nova, o verbo xoopéw, que é 0o mesmo verbo que se usa para a
ordenacao do Cosmo. De modo que, na nova criagdo, ndo € 0 NnOvo Universo ou
cosmo que ¢ ordenado e até embelezado, mas a nova Jerusalém.

Pela ligagcdo com as tradi¢des da criacdo no contexto no qual estd, a Nova
Jerusalém vestida como noiva para o seu marido, se apresenta como nova Eva da

nova Criacdo: a Esposa fiel e mae dos viventes.

2.3.2.2.
Explicagao divina da visao (vv.3a —4d)

a) Atenda de Deus com os homens (v.3a-d)

v.3a: xal fixovoa dwvijs peyains éx Tol Bpovou

E ouvi uma grande voz (vinda/saida) do trono

2 Ap 3,12; 21,10-27.

% Ap 19,7-9; 21,3a-4d; 22,17.
% Ap 21,27; 22,3-5.19.

% Ap 6,11; 7,9.13-15; 19,7-9.
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v.3b: Aeyovang-
dizendo:

k) \ 4 \ ~ ~ 1 ~ 3 I
v.3c: 100U %) oxnvy) Tod Beol peta Tév dvbpumwy,
Eis a tenda de Deus com os homens,
v.3d: xal oxnvacel pet’ adT@y,

e armarad sua tenda com eles,

Seguidamente da visdo da nova Jerusalém, irrompe uma voz vinda do trono
que diz que a nova Jerusalém sera 7 oxnvy Tol feol peta Té@v dvBpwmwy, ou seja,
a tenda de Deus com os homens (termos que aparecem em destaque nestes
versiculos) e Deus armara sua tenda com eles.

Estes motivos e tematica fazem referéncia as tradigdes do Exodo nas quais
se fala da tenda ou tabernaculo construido — a mando do proprio YHWH — para
abrigar a Arca da Alianga e, também, a presenga divina no meio do Seu Povo®,
bem como ao texto de Lv 26,11-12 como observa Dumbrell®’.

A partir de Ap 13,6, Michaelis atenta para o fato de que quando o substantivo
oxnvy) estd sendo usado para se referir ao tabernéaculo celeste, o verbo oxnvéwn que
o segue significa “estar permanentemente”®. Como um hebraismo que torna
enfatico o termo repetido. Assim, outra tradu¢do poderia ser: “Eis a tenda de Deus
com os homens e estard permanentemente com eles.”.

Recordando ainda Ap 7,15-17, passagem paralela e anterior a Ap 21,3-4,
Michaelis observa que a “tenda de Deus” ¢ uma figura de linguagem que ndo deve
ser levada ao seu sentido literal. O contexto fala de Deus sentado em seu trono,
portanto “tenda” ou “armar a tenda” deve ser entendido em seu sentido metaforico
de presenca permanente de Deus. Observa ainda que ambas as passagens do
Apocalipse “estdo conectadas com o conceito de shekinah envolvido aqui™.

A tenda permanecerd desde a caminhada no deserto até o tempo do reinado
de Davi. Este, constrangido por morar em um palacio, enquanto Deus habitava

numa tenda, sente o desejo de erguer um Templo ao Senhor e seu filho, Salomao,

% Ex 25,8-27,21; 29,42-46; 39,31-40,38

%7 DUMBRELL, W., The End of the Beginning, p.79.
%8 MICHAELIS, W., axnvi), p.386.

% MICHAELIS, W., axnvi, p.385-386.
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¢ quem o construird. A partir do momento em que a Arca ¢ entronizada em
Jerusalém por Davi e, mais ainda, apds a constru¢do do Templo, todas estas
caracteristicas de “morada de Deus no meio do Seu Povo” passam a fazer
referéncia ao Templo ou a Jerusalém'®.

Portanto sdo trés, ao menos, as tradi¢cdes veterotestamentarias que aqui se
associam para retratar a nova Jerusalém: as tradi¢des do Exodo, as tradi¢des
davidicas e as tradigoes de Sido.

Quando ha referéncia a Jerusalém e a tenda ou Templo como morada de Deus
no meio do Seu Povo, subentendidas estdo as tradi¢des davidicas, pois ele quem
subiu com a arca para “Jerusalém” e ali lhe armou uma “tenda” (2 Sm 6,17), logo
em seguida planejando a constru¢ao de um “Templo” (2 Sm 7).

Sobre as tradigdes de Sido, um dos principais motivos teologicos, segundo
Barriocanal, ¢ “YHWH como o grande rei que escolhe Jerusalém como sua morada
permanente”!?!,

A estas duas tradi¢des, se unem as tradicdes do Exodo, sobre a habitacio de

Deus no meio dos homens.

Mas ainda ndo se havia dito que a Tenda seria habitacao de Deus com (peta)
os homens. Era de Deus, era no meio do Seu Povo, mas ndo era de Deus com os
homens. Esta prerrogativa, somente a Jerusalém Celeste pode ter. A nova
Jerusalém serd a tenda de Deus com os homens e ali Ele estard permanentemente
com eles.

A associagdo destas tradigdes, com suas imagens, motivos e tematicas levam
a compreender que o texto de Ap 21,2-4 esta, de fato, intentando evidenciar o
estabelecimento escatologico do Reino absoluto de YHWH sobre Seu Povo e Sua
habitacao plena com ele.

Igualmente as tradi¢des do éxodo presentes, que mencionam repetidamente a
“Tenda” e nao o Templo, levam a identificacdo de um contexto de alianga neste

texto escatologico de Ap 21,2-4.

190 2Sm 6-7; 1Rs 8,1 — 9,10; 11,36; 14,21; 2Rs 21,7; 23,27; S1 47; 131,13; Is 56,5-7; Ez 43,7; 48 35;
J12,421; Mq 4,1-2.
10l BARRIOCANAL, J., Sién/Jerusalén, p. 697.
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Alvarez Valdés afirma que identificar a nova Jerusalém com a tenda de Deus
com os homens ¢ anunciar “que na atual comunidade crista se cumpriu a profecia

da nova alianga e a consequente presenga da alianga”'*.

b) Lugar do estabelecimento definitivo da alianga (v.3e-f)

v.3e: xal adtol Aol adTol éoovTat,
e eles Povos dele serdo,
v.3f: xal adtog 6 Oeog uer’ adbtdv Eotal adTdv Beds,

e Ele, Deus com eles, sera seu Deus,

Na nova Jerusalém, Deus habitara com os homens e a alianga entre Deus e
eles sera reestabelecida e estavel. “Eles serdo Povos dele e Ele, Deus com eles, sera
seu Deus”.

Os termos “meu Povo — vosso Deus” ou “Povo dele — seu Deus” fazem parte
da férmula da alianca, segundo denomina¢do de Rendtorft, de conhecido uso no
Antigo Testamento. J& em Gn 17,7-8 se observa uma primeira tentativa de esbogo
do pacto entre Deus e os homens, que ganhard sua forma mais usual, “Sereis meu
Povo e eu serei o vosso Deus”, a partir de Ex 6,2-8'%. No tempo prévio e posterior
ao exilio a férmula alcangarda um grande numero de ocorréncias na literatura
profética'®,

A formula da alianga foi recordada em tempo no qual a alianca parecia
desfeita como consequéncia da infidelidade de Israel. Era preciso uma urgente
conversdao a YHWH, ou o exilio seria inevitavel. Em tempo posterior ao exilio, onde
se refletia sobre as consequéncias da alianca quebrada pela infidelidade de Israel e
sobre a esperanga em uma restauracdo futura baseada na fidelidade de YHWH, a
“formula”, ou clausula, também foi lembrada.

Alvarez Valdés afirma que “com a nova Jerusalém Deus cumpre finalmente a

esperada meta da antiga alianga do Sinai, de ser Ele Deus deles ¢ eles seu Povo™!®.

102 ALVAREZ VALDES, A., La Nueva Jerusalén, p.28.

103 RENDTORFF, R., A “Férmula da Alianga”, p.22-26.

104 31 723; 11,4; 24,7; 31,1.33; 32,38; Bz 11,20; 14,11; 34,24; 36,28; 37,23.
105 ALVAREZ VALDES, A., La Nueva Jerusalén, p.28.
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Os termos retomam a tematica da alianca de Deus com Seu Povo, restaurada
e estavel na Jerusalém escatologica. No entanto, hd uma notavel diferenca entre a
grafia de Ap 21,3e-f e as conhecidas formulas da alianga do Antigo Testamento.
Aqui em Ap 21,3e se diz, no plural, que eles (os homens), “Povos dele serdo”. Este
termo no plural seria impensavel para o exclusivismo judaico!. Contudo, a critica
textual, conforme em se¢do anterior propria exposta, verificou ser este mesmo o
termo mais confidvel como leitura original.

Ainda que costurando diversas tradi¢des, temas, motivos e termos do Antigo
Testamento, o livro do Apocalipse ¢ um texto do Novo Testamento e se propde a
servir a teologia cristd. A universalidade da salvagdo ¢ ponto central para o
cristianismo e chamam a atencao do leitor/ouvinte as mengdes que a isto se faz ao
longo do livro, sobretudo ao citar os salvos e remidos, os admitidos, com vestes

brancas, a santa presenca de Deus!?’

. Nao ¢ a raga, a tribo, a lingua ou o Povo o
“passaporte” para a realidade eterna da presencga divina, mas ter sido lavado no
sangue do Cordeiro (Ap 5,9), permanecer fiel a Deus e perseverante em tempos de
tribulacao !, Assim, acredita-se que em Ap 21,4 o termo plural “Povos” esteja
sendo intencionalmente usado com o fim de refor¢ar a ideia de universalismo da
salvacdo, que ja vinha sendo dita. Assim, na Jerusalém escatologica se amplia, para
além dos limites de um unico Povo, a alianga de Deus com a multidao dos salvos
provenientes de “toda tribo, povo, lingua e nacao” (Ap 5,9-10; 7.9; 14,1-6).

Além desta alteragdo na formula da alianca, ampliando os destinatarios da
mesma, ha ainda outra alteracdo na segunda parte da formula da alianca: “E Ele,
Deus com eles, sera seu Deus”, que, como na alteracdo anterior, se justificou na
secdo propria da tradugdo acreditar-se ser a leitura mais confidvel.

A preposi¢do peta faz mencdo ao texto imediatamente anterior (v.3c-d) no
qual se diz que a nova Jerusalém ¢ a tenda de Deus com os homens e armara sua
tenda com eles. Por duas vezes se nota a preposicdo com (ueta) que aqui aparece

uma terceira vez. Certamente, trés usos seguidos a querem tornar enfatica.

106 PIERRON, J.; GRELOT, P., Nagdes, p.655.
107 Ap 5,9-10; 7,9; 14,1.3.6.
108 Ap 2,9-11.26; 3,5.10-12; 6,9-11; 7,9-17; 14,4-5; 15,2-8; 19,1-2.8.
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Nao se acredita que aqui se queira evocar diretamente a profecia de Is 7,14,
ou a citacao da mesma por Mt 1,22-23, pois que ndo se verifica intengdo de falar do
nascimento do filho do antigo rei de Israel (como era a de Isaias) ou do nascimento
Messias (como era a de Mateus). Indiretamente seria possivel alguma conexao, pois
a profecia de Isaias indicava, com o nome do menino, que Deus iria proteger e
abencoar Seu Povo, mas ainda assim a aproximacao ¢ longinqua.

Seguindo o entendimento do que fora proposto pelo versiculo anterior de Ap
21,3c-d, verifica-se que a intencdo principal da insisténcia na preposi¢ao petd esteja
em manifestar a proximidade de Deus com os homens na nova realidade
escatologica, superior a do Paraiso de Gn 3,8, em vista de tudo o que ja foi dito,
recordando que, vencidos os poderes inimigos, aqui Deus reina sobera e

definitivamente sobre os homens.

c) Lugar de consolagao e justica (v.4a-c)

v.4a: xal éadeler iy ddxpuov éx TGV dbBaApudv adTdv,
e enxugarda toda lagrima dos seus olhos,
v.4b: xal ¢ Bdvatog odx EoTat €Tl
E a morte ndo existira mais,

b4 4 b4 \ b4 14 3 b4 bl4
v.4c: olte mévbog olite xpavyn olite mévog olx EoTal ETL,

nem luto, nem pranto, nem pena existird mais,

Deus Reina — habita com os homens em perfeita alianca — extintos estdo a
morte e o sofrimento. No Reinado escatologico, definitivo e absoluto de Deus
sobre céu e terra e todos os homens, Deus habitara com eles e todas as realidades
da condicao decaida da primeira criagcdo, que jazia sob as consequéncias de seus
pecados e do Maligno, serdo superadas e nao existirdo mais. Nao haverd mais
morte, nem sofrimento, nem dor. Nem luto, nem pranto (clamor, gritos de dor),
nem pena. A exultagdo na presenca de YHWH na Jerusalém escatoldgica sera

continua e permanente, tal como foi anunciada pelos profetas'®.

19 15 35,10; 51,3.11; 65,18-19; 66,10-14; 31,7.13.15-17; 33,11; Sf 3,14-20.
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Os temas da morte e do sofrimento, no contexto imediato de uma nova criacao
na qual a secdo de Ap 21,2-4 esta, lembram as conseqiiéncias do pecado original
do primeiro casal humano: a morte (Gn 2,17; 3,3-4.19) e o sofrimento (Gn 3,16-
19). Também fazem lembrar o momento em que, como conseqiiéncia do pecado,
o homem foi expulso do Paraiso e perdeu o “acesso direto” a Deus, a companhia
dEle, a intimidade com Ele, situagdo totalmente contraria a que se narra agora no
tempo da salvacdo onde Deus habita com os homens, em alianga perpétua, e morte
e sofrimento ndo existem mais.

A morte e o sofrimento com toda a carga dramatica que aparecem em Ap 21,4,
a saber, pela associagdo dos substantivos daxpuov (lagrima), Odvatog (morte),
mévlos (luto), xpavyn (pranto ou grito de dor), mévog (pena) associados, evocam
uma realidade ainda mais dramatica que a da cena do livro do Génesis, uma
realidade de dor latente, angustia, injustiga, quica desespero, que o ultrapassa. No
contexto da historia de Israel, a que estd mais proxima de se equiparar ¢ a
experiéncia dramatica do ser subjugado violentamente por nacdo estrangeira,
como foi o caso da invasdo babilonica e exilio, sempre recordado em termos afins
na literatura veterotestamentaria''’,

Levando-se em conta a proximidade de Ap 21,4 com as tradi¢des do Exodo,
importa também observar que, no chamado de Deus a Moisés em Ex 3, o Senhor
diz ter ouvido o pranto (xpavy”) do Seu Povo (Ex 3,7 na versdo grega LXX),
mesmo substantivo que se encontra em Ap 21,4. E ali, a situagado historica do Povo
era a de sofrimento injusto que se prolongava sob a opressao de um governo
iniquo.

Tanto a opressdo da dominacao estrangeira babilonica que levou a dolorosa
desolacdo da Cidade Santa e ao exilio, quanto a opressio da dominacao
estrangeira egipcia que levou a escravidao e a morte de inocentes, estdo proximas,
em linguagem, da realidade dramatica da qual o Senhor deseja libertar e consolar
Seu Povo no final dos tempos.

Se observado o contexto amplo do livro do Apocalipse, fora o drama do juizo

divino e da condenacdo da impiedade, ha um outro drama no “pano de fundo” das

10 Jr 7,34; 16,9; 25,10-11; Lm 1 - 2; 3,14-17; Ez 24,25.



86

narrativas que perpassa todo o livro e repetidamente se menciona: o dos fiéis
servos de Deus, que por tempos de tribulagdo e perseguicdes, estdo sofrendo
injustamente e morrendo pela sua fé (Ap 6,9-11; 7,14).

Os termos dramaticos de Ap 21,4, levando-se em conta o contexto amplo do
livio do Apocalipse, remetem principalmente as condi¢cdes dolorosas de
sofrimento injusto e morte sofridas pelos servos de Deus que se mantiveram fiéis
a Ele (Ap 6,9-11). Ao longo do livro, sdo repetidamente lembrados seus
testemunhos, até figurados na imagem do “sangue” que deles foi derramado!!'.

Toda esta recordacdo que o livro faz e este clamor de justi¢a por parte dos
fiéis, tem o intuito certo de, ao final do livro, no tempo da salvacdo escatologica,
chegarem ao bom termo da consolacdo, justica e recompensa divinas, o que se
concretamente se contempla em Ap 21,2-4. A nova realidade do novo céu e nova
terra e a da nova Jerusalém (sobretudo esta) visa ser a salvacdo escatoldgica de
Deus realizada e completa, favorecedora especialmente dos que se mantiveram
fiéis a Ele: consolagdo definitiva, completa extingdo da morte ¢ do sofrimento,
exultagdo eterna dos servos de Deus em Sua presenca. A esperanca que manteve
viva a fé em tempos dificeis ¢ completamente concretizada em Ap 21,2-4. Aqui

se contempla o consolo eterno de Deus a Seu Povo.

2.3.2.3

Condigao para a novidade estabelecida (v.4d)

v.4d: 8t1 ta mpéita amijAbay

porque as primeiras coisas passaram

Ja se havia dito em Ap 21,1 que novo céu e nova terra foram vistos pois o
primeiro céu e a primeira terra haviam passado. Ao final deste trecho de Ap 21,2-
4 sobre a visdo da nova Jerusalém, volta-se a dizer algo parecido, embora nao
igual. Em Ap 21,1 se relata visdo de um novo céu e uma nova terra e em seguida
se afirma que o primeiro céu e a primeira terra passaram. Em Ap 21,2-4 se relata

a visdo da nova Jerusalém, a qual se esclarece detalhamente, e, ao final, se diz que

M Ap 6,9-11; 7,9-17; 12,10-11; 16,5-6; 17.6; 18,24; 19,1-9.
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as primeiras coisas passaram. Tragcando um paralelo entre ambas visdes e
afirmagdes, pode-se acreditar que “as primeiras coisas” que “passaram” de Ap
21,4 estao em relagdo ao que se vé de novo em Ap 21,2a-4c, ou seja, Jerusalém, a
Tenda de Deus, a habitacdo de Deus no meio os homens, a alianga de Deus com
Seu Povo, como também, a realidade de sofrimento e morte. Aquele tempo,
passou a Jerusalém terrestre, passou a antiga Tenda de Deus, passou o antigo modo
de habitacdo de Deus no meio do Seu Povo, passou a antiga alianga. Por esta razao
agora se estabelece a novidade da Jerusalém Celeste, da Tenda de Deus com os

homens e sua habita¢do com eles, a novidade da alianga.



3
Analise exegética e teologica de Jr 31,31-34

3.1.

Contexto amplo, proximo e imediato da pericope
3.1.1.

Visao geral do livro de Jeremias

No livro de Jeremias, se encontram diversas indicagdes da ordem que YHWH
deu ao profeta de que escrevesse num livro todas as palavras que Ele lhe havia
comunicado’. O caso mais significativo se da em Jr 36, quando, “no ano quarto de
Joaquim” (Jr 36,1), YHWH lhe ordena que escreva tudo quanto lhe disse a respeito
de Israel e de Juda, “desde os dias de Josias” até aquele momento (Jr 36,2). Com
isto se tem a informacao de que a atividade profética de Jeremias se inicia no tempo
do rei Josias e se estende por anos ap6s, como se pode observar tanto em Jr 36,1.9
como em outros momentos do livro (Jr 40,1), algo que também ja havia sido
inicialmente dito no titulo do livro em Jr 1,1-3.

Em Jr 36,2 se obtém uma confirmagao daquilo que os versiculos iniciais da
vocacao do profeta (Jr 1,5) e os oraculos em si, ao longo do livro, levantam a
suspeita: Jeremias profetizou aos dois reinos, Israel e Juda, e as nacdes. Se este
“Israel” de Jr 36,2 originalmente indicava todo o Povo de YHWH e foi corrigido
para “Israel e Jud4” por algum editor ou copista que o compreendeu como mengao
exclusiva ao reino do norte, ndo se pode ter confirmagao exata. O fato € que o texto
foi transmitido com a indicag¢do de que a profecia de Jeremias se dirigiu aos dois
reinos e as nagdes, nao apenas a Judé e Jerusalém como Jr 1,15.18, e tantas outras
narrativas biograficas da atuacdo de Jeremias em Jerusaléem (Jr 26-28, 34-42)
poderiam sugerir.

Sabe-se por Jr 36 que o profeta prontamente atende a ordem de YHWH,
chamando a Baruc para que escrevesse num livro tudo que lhe ditasse (Jr 36,4).
Depois, deu ordem a Baruc para que fosse ao Templo do Senhor, a Casa de YHWH,

e lesse diante do povo a Palavra do Senhor (Jr 36,5-6), uma vez que ele mesmo

1 Jr 22,30; 25,13; 30,2; 36,1-32; 45,1; 51,60.
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estava proibido de ir (Jr 36,5). Assim fez Baruc (Jr 36,10). As palavras do livro
chegaram aos ouvidos de todos os chefes e lideres, que o encaminharam ao rei (Jr
36,16-22). Ao ouvir as palavras do livro, o rei o cortou e o jogou no braseiro que
tinha diante de si e todo este primeiro livro/rolo foi queimado (Jr 36,23). Ap0s isto,
nova ordem divina ¢ dada a Jeremias de que pegasse outro rolo de pergaminho e
escrevesse novamente todas as palavras que estavam registradas no primeiro (Jr
36,27-31). E Jeremias entregou o pergaminho a Baruc e novamente ditou a ele todas
os oraculos que estavam no rolo atirado ao fogo e ainda acrescentou outros. (Jr
36,32).

Para além das questdes que se levantam sobre a precisdo factual deste relato
e de sua inten¢do teoldgica, uma vez que estd em perfeita oposi¢do a situacao
historica anterior em que o rei Josias rasgou as vestes ao ouvir as palavras do livro
da Lei encontrado na Casa do Senhor e empreendeu a reforma (2 Rs 22,8-13)%, a
narrativa acima permite identificar razdes que favoreceram o surgimento de mais
de um substrato da mesma profecia de Jeremias. A praticidade de um secretario-
escrivao que pudesse colocar por escrito os oraculos recebidos por inspiragao
divina; a dificuldade de ir em pessoa profetizar em casos de prisao, impedimento
ou persegui¢do; a rejei¢do da profecia comunicada a partir de um texto escrito; a
destrui¢ao do texto e necessidade de reescrevé-lo estao entre estas razdes.

Outras questdes bastante complexas se apresentam quanto a correspondéncia
entre o Texto Massorético e a versao grega da LXX do livro de Jeremias. Ha uma
diferenca de menos 1/8 neste texto em relacao aquele, isto €, cerca de 2.700 palavras
do TM nio se encontram na LXX?.

O caso ¢ que, como a afirmacgao de Smith, captada por Harl e outros em seu
livro, “ndo ha muitas partes do Antigo Testamento em que as variantes entre o grego

e 0 hebraico sejam tio extensas quanto em Jeremias™. Segundo Driver, “no livro

2 0 que Romer também observa (ROMER, T., Jeremias, p.424).

3 TOV, E., Some aspects of the Textual and Literary History of the Book of Jeremiah, p.148;
DRIVER, S., The Book of The Prophet Jeremiah, p. xlviii-xlix. ROMER, T., Jeremias, p.421;
HARL, M. et al., A Biblia grega dos Setenta, p.164.

4 SMITH, W., The OT in the Jewish Church, p.164.
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de Jeremias o texto da Septuaginta difere do Hebraico mais fortemente que o faz
qualquer outro caso em outra parte do Antigo Testamento™>.

Além disso, e talvez mais significativo que a questdo anterior, ¢ o fato de o
conteudo do Texto Massorético de Jeremias e da versdo grega da LXX de Jeremias
estarem dispostos de forma muito diferente. Autores concordam que sao
principalmente os oraculos contra as nagdes, dispostos em lugar e ordem diferentes
que causam a maior divergéncia. Até Jr 25,13 o TM e a LXX concordam na ordem
dos textos. A partir dai, a LXX traz os capitulos que correspondem a Jr 4651 do
TM para imediatamente apds Jr 25,13 e em sequéncia um pouco diversa da que se
encontra no TM®. Outras divergéncias de contetido sdo observadas ao longo do
livro, mesmo quando em sua maior parte correspondem’.

Nas descobertas recentes de manuscritos em Qumran foram encontrados
substratos do livro de Jeremias que esclareceram algumas destas questdes. De 5
encontrados, 4QJer® estd de acordo com a LXX e outros, a saber, 2QJer, 4QJer?,
4QlJer®, 4QJerY, estdo mais proximos do TM. Com isso, chegou-se a conclusdo de
que provavelmente existiu originalmente mais de um texto hebraico de Jeremias e
que o texto de Jeremias da LXX depende de um original hebraico diferente do que
esta na base do TM.

Para Tov, sendo o texto de Jeremias da LXX mais breve e ndo constando as
repeticdes do TM, provavelmente representa um estagio anterior ao do livro de
Jeremias do TM®. Tov acredita que, sendo a versdo da LXX, em geral, literal quanto
ao texto do qual depende, quando os dois textos diferem sendo o da LXX menor,
ndo convém pensar que foi dispensado pelo tradutor algum texto do seu original

hebraico, mas que a brevidade da LXX reflete a mesma do seu original hebraico,

SDRIVER, S., The Book of The Prophet Jeremiah: a revised translation with introductions and short
explanations, p. xlviii.

¢ TOV, E., Some aspects of the Textual and Literary History of the Book of Jeremiah, p.148;
ROMER, T., Jeremias, p.422.; HARL, M. et al., A Biblia grega dos Setenta, p.164.

7 Origenes em sua Héxapla fez uso da versdo de Teodocido para completar o livro de Jeremias no
que faltava a LXX em relagdo ao hebraico e os acréscimos chegaram a 20% da totalidade (HARL,
M. et al., A Biblia grega dos Setenta, p.140.

8 TOV, E., Some aspects of the Textual and Literary History of the Book of Jeremiah, p.148;
MACKAY, J., Jeremias. v.1, p.39-40. ROMER, T., Jeremias, p.422; HARL, M. et al., A Biblia grega
dos Setenta, p.164.
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uma tradigdo textual mais curta, ¢ cuja ordem difere do TM’, considerado
expandido e de formacao tardia por Tov'®.

A questdo da redacdo do livro de Jeremias, de sua formagdo, tem sido
discutida por exegetas e, ainda que a questdo se encontre em aberto, alguns
defendem que o livro tenha tido uma etapa inicial de colegdes de oraculos atribuidos
ao profeta Jeremias, uma redacdo deuteronomista posterior que integrou este
material formando o livro de Jeremias, um processo redacional que durou até a
época helenista, como mostram as diferengas da LXX e do TM'.

As divergéncias significativas de conteido e de organizacdo do material
segundo o TM e segundo a LXX, as questdes em torno da transmissao escrita dos
oréaculos, a disposicdo desordenada dos textos que trazem indicagdes cronoldgicas
e o longo processo redacional do livro de Jeremias, dificultam a precisdo de
unidades que compdem o seu conteido. Thompson chega a afirmar que “quando
inquirimos se ¢ possivel observar algum principio de arranjo no livro de Jeremias,
temos de admitir que nos escapa qualquer principio de organizagdo consistente” '*
Apesar de longos anos de estudos sobre o texto, ndo lhe foi possivel identificar
claramente qual seja “o plano empregado pelos editores™".

Uma vez que, como expde Mackay, “nado foi a cronologia o fator principal na
determinag@o da estrutura do livro”'4, exegetas buscam qual tenha sido e a questao
ainda se encontra em aberto. Childs identifica aspectos teologicos na forma
candnica do livro'® e Thompson observa um niimero suficiente de palavras-chave e
ideias utilizadas para ligar oraculos ou ditos menores a segmentos maiores. Mesmo
reconhecendo que algumas destas palavras e ideias ndo lhe sdo evidentes, considera
suficientes as identificaveis para se supor que ai se tenha um outro indicio de arranjo

de material no livro de Jeremias'®.

® TOV, E., Some aspects of the Textual and Literary History of the Book of Jeremiah, p.148.
10TQV, E., Some aspects of the Textual and Literary History of the Book of Jeremiah, p.167.
'"MACKAY, J., Jeremias, v.1, p.31-36; ROMER, T., Jeremias, p.423-430.

12 THOMPSON, J., O Comentdrio de Jeremias, p.42.

13 THOMPSON, J., O Comentério de Jeremias, p.43.

4 MACKAY, J., Jeremias, v.1, p. 25.

15 CHILDS, B., Introduction to the Old Testament as Scripture, p.351.

16 THOMPSON, J., O Comentdrio de Jeremias, p. 43-44.
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Em geral, os exegetas concordam, ao menos, que estdo presentes no livro de
Jeremias as seguintes unidades: Relato da Vocagao, com o chamado divino, o envio
do profeta e as visdes iniciais; Oraculos contra Israel e Juda; Oraculos contra as
nagoes; Oraculos de salvagdo de Israel e Juda (livro ou livreto da Consolagio);
Relatos biograficos'.

Tomando-se como base o Texto Massorético do livro de Jeremias, em linhas

gerais sugere-se a seguinte estrutura:

ESTRUTURA DO LIVRO DE JEREMIAS
L. Introducao (Jr 1,1-19)
(1) Titulo do livro (Jr 1,1-3)
(2) Relato de vocagdo: O chamado divino, o envio do profeta e as duas visdes

introdutorias (Jr 1,4-19)

IL. Oraculos sobre Israel e Juda (Jr 2,1-25,14):

oraculos de juizo com raras intervengdes de breves oraculos de salvagdo
III. Interlidio: profecia de Jeremias contra todas as nagdes (Jr 25,15-38)
Iv. Relatos biograficos da atividade profética I (Jr 26,1 — 29,32)
V. O livro (ou livreto) da Consolagao de Israel e de Juda (Jr 30,1-33,26)
VI Relatos biograficos da atividade profética II (Jr 34,1 — 45,5)

VIIL. Oraculos contra as nacoes (Jr 46,1 — 51,64)
VIII. Apéndice: A queda de Jerusalém (Jr 52,1-34)

3.1.2.
O Livro (ou livreto) da Consolagao

Ap6s longos oraculos de juizo divino sobre Israel e Judé/Jerusalém, em meio
a secOes narrativas de fatos biograficos que recordam momentos cruciais da
profecia de Jeremias e da rejeicao que sofre, encontram-se um numero consideravel
de oraculos de salva¢do e uma narrativa biografica do profeta de mesma tematica
salvifica, reunidos no conjunto de Jr 30-33.

Nestes textos, através do seu profeta, Deus promete, a Seu Povo ou parte dEle,

a salvacao futura apds a pena do exilio e da dominagdo estrangeira,. O destinatario

17 KING, P., Jeremiah, p.13; THOMPSON, J., The Book of Jeremiah, p.27-29.125-130; ROMER,
T., Jeremias, p.419-420.
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da salvagdo divina ora ¢ identificado como “Israel”’®, ora como “Juda” e/ou

£992]

19 , ora personificado como “Jac6”*!, ora

“Jerusalém »20

, ora como “Israel e Juda
como “Efraim” (Jr 31,9), ora como “Virgem de Israel” (Jr 31,4.21), ora como
“Sid0”, esposa adultera outrora “repudiada” (Jr 30,17), ora como “filha rebelde” (Jr
31,22), ora como “filho” (Jr 31,20) ou como “primogénito” (Jr 31,9).

Chama a ateng@o de muitos estudiosos que a maioria dos termos presentes em
Jr 30-31 estejam em ligagdo com o Reino do Norte — o que levou a uma série de
conjecturas quanto a possiveis atuagoes do profeta Jeremias ali. Sobre isto nao se
tem provas suficientes. Ainda que a proximidade geografica entre Anatot, cidade
natal de Jeremias, e o Reino do Norte, bem como a proximidade textual do livro de
Jeremias com as profecias de Oséias, aumentem a suspeita, ndo trazem um consenso
entre os exegetas?.

Certo ¢ que o texto foi finalizado e transmitido como promessa divina a
“Israel e Juda”, ou seja, a todo o Povo de YHWH. Como observa Keown e outros,
mesmo os termos em relagdo ao Norte, geralmente, apontam para ancestrais comuns
deste povo e para um tempo anterior a divisao dos reinos, onde viviam em unidade,

0 que manifesta a intengdo profética de considera-lo em sua inteireza no futuro:

Como no livro de Oséias, as palavras dirigidas ao Reino do Norte em primeira instancia estao
ao lado de oraculos sobre o Reino do Sul, Juda, e o livro ¢ direcionado para o futuro do povo
de Deus Israel como um todo. Os nomes ‘Jacd’, ‘Raquel’, ‘Efraim’, juntamente com as
referéncias ao Exodo e 4 caminhada no deserto, apontam para as origens e os ancestrais
comuns de Israel e Juda e os recordam a promessa da terra e da descendéncia que o Senhor
fez a seus ancestrais e mantém?.

Nao ha consenso entre os exegetas sobre todos os capitulos que compdem o
chamado “Livro (ou livreto, dada a sua pequena extensdo) da Consolagdo”. Alguns
consideram que compreenda apenas os capitulos de Jr 30-31, predominantemente
poético, com pequenas intervengdes em prosa, ndo fazendo parte Jr 32, por sua
forma narrativa biografica em prosa, como também ndo Jr 33, que lhe segue,

predominantemente em prosa®*. Outros acreditam que compreenda os capitulos de

18 Jr 30,2.10; 31,1-2.7.9-10.23.33.36-37; 32,14-15.20-21.36; 33,4.17.

19 Jr 31,23-24; 32,35.44; 33,4.10.13.16.

20 Jr 30,3-4; 31,27.31; 32,30.32; 33,7.14.

21 Jr 30,7.10.18; 31,7.11; 33,26.

22 MACKAY, J., Jeremias, v.2, p.192-193; THOMPSON, J., O Comentério de Jeremias, p.20-21.94-
99.525-526; DRIVER, S., The Book of The Prophet Jeremiah, p.183; BRIGHT, J., Jeremiah, p.284-
285; HARRISON, R., Jeremias e Lamenta¢des, p.31.106; HOLLADAY, W., Jeremiah 2, p.45.

23 KEOWN, G. et al., Jeremiah 26-52, p.84.

24 KEOWN, G. et al., Jeremiah 26-52, p.82-83.
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Jr 30-33 pela tematica prioritaria da salvagdo presente em sequéncia nestes textos,
com o que esta pesquisa concorda®. Outros manifestam dvida quanto a esta
determinag@o dos capitulos que compdem o “Livro da Consolagdo”*.

Ha consenso entre os exegetas de que o Livro da Consolagdo se inicia em Jr
30, o qual se distingue do capitulo anterior de Jr 29 por razdes formais e tematicas.
O anterior transmitia uma Carta de Jeremias aos exilados da Babilonia (Jr 29,1-3),
este ja traz uma intervengdo da Palavra divina de YHWH ao profeta Jeremias, que
a ele ordena escrever num livro as palavras que lhe dirigiu acerca da salvacao de
Seu Povo em dias futuros (Jr 30,1-2). A partir de Jr 30,3 se iniciam oraculos
salvificos marcados por promessas referentes a dias futuros, posteriores as
corregoes imediatas do exilio, em que YHWH ira restaurar Seu Povo, suas cidades
e a alianga que tém com ele?’.

As questdes que se apresentam quanto aos capitulos que compreendem o
Livro da Consolacdo estdo em relagdo ao seu capitulo final, isto principalmente
porque os capitulos de Jr 30-31 sdo predominantemente poéticos, enquanto Jr 32—
33 escritos em prosa.

Analisados sob seu aspecto tematico, os capitulos de Jr 30-31 expressam a
esperanca de uma restauragdo futura do Povo de YHWH apos o exilio e do
estabelecimento de uma nova alianga, ja que a primeira se encontrava rompida pela
infidelidade de Israel/Juda. Os capitulos de Jr 3233, a partir da narrativa da compra
de um campo por Jeremias e da interpretacdo divina desta agdo profética,
apresentam igualmente as tematicas de antincio de salvagdo futura, restauragdo de
Israel e de Jud4, retorno a terra e a posse da terra (Jr 32,42-44), restauragdo da
linhagem davidica sobre o trono (Jr 33,14-18)%,.

Rata realizou pesquisas lexicograficas e semanticas com os textos de Jr 30—
33 e os resultados o fizeram considerar este bloco como uma unidade, a partir do

que encontrou de repeti¢do de palavras-chave, motivos e formulas comuns®.

2> THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.29; PAUL, M.-J., The New Covenant in the
Context of the Book of Jeremiah, p.126; MACKAY, J., Jeremias, v.2, p.191.

26 BRIGHT, J., Jeremiah, p. LVIIL.284; HARRISON, R., Jeremias ¢ Lamentagdes, p.23.

27 Jr 30,1.8.24; 31,1.6.17.27.29.31.33.38; 33,14-15.

28 PAUL, M.-J., The New Covenant in the Context of the Book of Jeremiah, p.126.

2 RATA, T., The Covenant Motif in Jeremiah’s Book of Comfort, p.69.
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O capitulo imediatamente anterior ao livro da Consolacdo, que encerra o
primeiro bloco de narrativas biograficas da atividade profética de Jeremias,
coincide com a Carta que ele envia aos que se encontravam exilados na Babilonia.
Nesta Carta, ¢ transmitida a ordem divina de que os mesmos construam casas,
plantem e constituam familias na Babilonia pois o exilio sera longo. Em seguida, o
Senhor lhes garante que apos setenta anos de exilio, os trara de volta. Afirma-se,
ainda, em Jr 29,11-14, que sabe o proposito que tem a respeito de Seu Povo, de Paz
e nao de mal, a fim de lhe dar um futuro e uma esperanga.

Ao contrario do “ndo ouvirei” de Jr 7,16; 11,14; 14,12, o Senhor afirma que
neste tempo vindouro ouvird as preces que fardo (Jr 29,12), que poderdo encontra-
lo quando O buscarem sinceramente (Jr 29,13) e que trard de volta os cativos,
reunindo-os de todas as nagdes e de todos os lugares para onde tinham sido
dispersados, fazendo-os retornar ao lugar de onde os deportou (Jr 29,14). Apos isto,
voltam algumas questdes e outros ordculos de juizo contra os falsos profetas. Por
fim, o texto se encerra dizendo que nenhum destes falsos profetas habitard no meio
deste povo e tampouco verd o bem que o Senhor fara ao Seu Povo (Jr 29,32).

Assim sendo, ha um antncio de salvacdo futura nestes trechos da Carta,
motivo pelo qual a unidade seguinte do livro de Jeremias, ou seja, o Livro da
Consolagdo, a grande cole¢cdo de ordculos de salvagdao de YHWH a Seu Povo, se

encontra em conexao com o contexto anterior.

Conquanto mensagens de consolo e de esperanca sejam encontradas antes (p.ex. 3,14-18;
16,14-15; 23,3-8; 24,4-7; 29,10-14.32), o objetivo principal do ministério do profeta até esse
ponto foi apresentar as adverténcias do Senhor sobre o juizo e catastrofes iminentes. Embora
de maneira nenhuma a nota de punicao vindoura esteja ausente nos capitulos 30-33, a énfase
primaria aqui é sobre o futuro que o Senhor tinha determinado para seu povo depois do juizo.
O fato de que no capitulo 29 as mensagens de Jeremias aos exilados na Babilonia apontavam
para o que aconteceria no futuro fez dessa uma ocasido adequada para acrescentar uma
compilagdo de oraculos de salvagdo. (...) Juizo e béngdo ndo sdo apresentados aqui como
alternativas, mas como ocorrendo numa sequéncia que era inerente ao plano da alianga de
Deus™.

A coesdo e coeréncia com que estdo dispostos estes dois blocos, Jr 26-29
seguido de Jr 30-33, também podem ser percebidas pela exata sequéncia em que

aparecem tanto no TM quanto na LXX, ainda que com a numeragao diferente’'.

30 MACKAY, J., Jeremias, v.2, p.191. De forma independente da presente pesquisa, Mesquita, assim
como Mackay no trecho anterior, observam a ligag@o de Jr 29 com o Livro da Consolag@o que lhe
segue (MESQUITA, A., Estudo nos livros de Jeremias e Lamentagdes de Jeremias, p.132).

31 'Na LXX, o primeiro bloco das narrativas da atividade do profeta e seus sofrimentos estd em Jr
33-36 e o Livro da Consolagdo em Jr 37—40. Trés capitulos seguintes ainda fazem parte desta
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O Livro da Consola¢do se encontra, ainda, em ambos os textos®?, entre dois
conjuntos de narrativas biograficas da atividade profética de Jeremias nos quais sao
relatados momentos singulares em que pronunciou ordculos de juizo divino,
sofrendo consequente rejeicdo por parte das autoridades e do Povo de YHWH®.
Keown e outros, em suas consideracoes sobre o Livro da Consolacao,
compreendem que o que da sentido ao anuncio duplo de juizo e de salvagdo (ainda
que futura) para Israel e Juda no livro de Jeremias ¢ a tematica da alianca, elei¢do e
amor eterno de YHWH?*. Porque ama, corrige (Jr 30,11-24), porque firmou alianga,

ndo volta atras (Jr 31,31-34).

3.1.3.
O conjunto de Jr 30 - 31

Ainda que se considere o Livro da Consolagdo como uma unidade, textos
intencionalmente reunidos e préximos em linguagem e tematica, destacam-se neste
conjunto os capitulos de Jr 30-31 por sua forma predominantemente poética e
finalizagdo em prosa.

Bozak®® e Holladay*® comprovam que hé estreita relacio entre os poemas
destes dois capitulos do livro de Jeremias, considerando-os em sua unidade. Keown
e outros consideram de grande significado teoldgico que em Jr 30-31, este
conjunto, em grande parte poético, do Livro da Consolacdo, as imagens utilizadas
contrastem com as imagens mais desgragadas para o pecado de Israel: de filho(a)
rebelde a filho amado e de esposa adultera a Virgem, noiva, mae de muitos filhos e,
além disso, permitam perceber a unidade desta composigao?’.

Um detalhe significativo distingue Jr 30 e Jr 31 e poderia configurar um

marco de, pelo menos, dois momentos nesta unidade. Em Jr 30 ainda se fala

sequéncia exata entre uma outra: Jr 26—43 no TM corresponde a Jr 33—-50 na LXX. Isto sem falar
em Jr 1- 25,13 em que correspondem perfeitamente em sequéncia e numeragdio (ROMER, T.,
Jeremias, p.422).

32 Segundo o TM a referida sequéncia se encontra numerada como Jr 26-29 / 30-33 / 3443,
enquanto que no texto da LXX a mesma sequéncia correspondente se encontra com a seguinte
numeragdo: Jr 33-36 / 3740/ 41-50.

33 Jr 26-28; 36— 38, segundo o TM.

3 KEOWN, G. et al., Jeremiah 26-52, p.83.

3 BOZAK, B., Life ‘Anew’, p.20.

36 HOLLADAY, W., Jeremiah 2, p.157.

37 KEOWN, G. et al., Jeremiah 26-52, p.87.
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bastante do terror (Jr 30,5), do dia de angustia (Jr 30,7) vividos pelo Povo de
YHWH e das corregdes que deve sofrer’®. Em meio a este cendrio de juizo descrito
e sofrimento que causam, os oraculos de salvagdo sdo pronunciados. Em Jr 31 ndo
se vé€ esta descricao do juizo sofrido pelo Povo de Israel. Ainda que se mencione
brevemente suas dores (Jr 31,15-16.18), o cenario ¢ todo de consolagao, o texto se
volta totalmente para a esperanca de exultagdo futura, para a confianga em
YHWH?.

A pericope de Jr 31,31-34, objeto deste estudo, se encontra neste contexto
imediato, como parte dos textos em prosa presentes ao final da unidade

predominantemente poética de Jr 30-31 (Jr 31,23-40).

3.2.

Analise exegética de Jr 31,31-34: a promessa da nova alianga

3.21.

Tradugao do texto grego e hebraico notas de critica textual

a) Texto grego da LXX

= Texto grego de =
Segmentagao Jr 38 (31), 31-34 - LXX Tradugao
v3la i00b Auépat Epxovtal Eis que dias virdo,
v.31b dnalv xUptog fala o Senhor,
xal Owebyoopal Té olxw em que firmarei com a casa de
V.31C \ ~o A
IopanA xal Té oixw Tovda Israel e a casa de Judd uma
Otafnxny xatvny alianga nova.
v.32a o0 xata T Oabnxny Nao como (foi) a alianga
v. 32b Vl‘f Bisesy.y)v Tols maTpagty que firmei com os seus pais
aUTEY
V3% gv nuépa emraBouévou wov | no dia em que os tomei pela
' TH¢ xELpOS AVTEY mao
v.32d eE’a)fayew auTous EX Y e os fiz sair da terra do Egito,
AlyvmTov
0T adTol 0Ux évéuevay €v T§ | porque eles ndo perseveraram
v.32¢ | ! . .
otabxn pou na minha alianga

38 Jr30,4-7.11-17.21.23-24.
3 Jr31,1-4.7.12-13.17.20.23.25.28.31.33.
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v.32f xal éyw NuéAnoa avTédv e eu os deixel,
v.32g dnalv xUptog fala o Senhor.
v.33a 6t almy 1 01abnxn Porque esta (¢) a alianca
v Oebroopal Té olxw .
v.33b Topenh petd Tée fiudoas que firmarei com a casa de
) \ p, e TEEp Israel depois daqueles dias,
éxelvag
v.33c dnalv xUptog fala o Senhor:
v.33d 0100U¢g 0WaW VOOUG OV Elg Certamente darei (porei)
' Y dtavolay adTEY minhas leis na mente deles
v.33e xal eml xapolag adT@v ypaw | e sobre os seus coragdes a
’ adTolg escreverei.
v.33f xal Ecopat adTols eig Beby E serei para eles Deus
v.33g xal avtol Egovtal pot eig Aady | e eles serdo, para mim, Povo.
xal o0 W) 00dEwaty Exaatos N ) C
\ / N E ndo mais ensinardo a cada
v.34a TOV MOAlTYY adTol xal s o
. U o cidadao ¢ a cada irmao deles,
ExaaTog TOV GoeAdOY adTol
v.34b Aéywy dizendo:
v.34c yvébt Tov xlplov Conhece o Senhor!
¢/ A b A 4 3 1
6T mavteg eidNooVTIY pe Ao .
A " ‘o & Porque todos me conhecerao,
v.34d wixpold alTEV xal Ewg .
, . do menor ao maior deles.
ueyaiov adTév
v34e 61 Thews Eoopat Tais adixials | Porque serei misericordioso
' alTRY com as suas injustigas
v.34f xal T&V auapTi@y adTdv o | e dos seus pecados ndo me

uwn wvnabd Ett

lembrarei mais.

b) Texto hebraico Massorético Leningradense (BHS*')

Seamentacio Texto Hebraico de Traducio
9 ¢ Jr 31,31-34 (TM /| BHS) ¢
v.31a o'xa o 3 | Eis que dias virdo,
v.31b mm-oNg | ordculo de YHWH,
Unkd e .
MINRIN | em que firmarei com a casa
v.3le AT T2 R YR | de Israel e a casa de Jud4
=wn a3 | wma alianga nova.
v.32a n™as 8Y | Nao como (foi) a alianga
v.32b DNIAR-NR P92 WK | que firmei com os seus pais
v.32¢ o3 pinn oia | no dia em que os tomei pela
) . O vl

40 Apesar da tradugdo por mesmo verbo na lingua de chegada, note-se, no texto grego da LXX, oida
no v.34d e ywwoxw no v.34c.
41 Abreviatura para Biblia Hebraica Stuttgartensia (BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA,

1997).
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v.32d D™MIRN PIRD ORRinY | para fazé-los sair da terra do
' Egito,
v.32e MMANR D7 ARDTIWR minha alianga que eles
] quebraram,
DamAbpa aiNy | embora eu  os  tivesse
V032f T LT . T
desposado,
v.32¢g mm-oxa | ordculo de YHWH.
v.33a n™an nxr v | Porque esta (€) a alianga
58I M2 NN 99K WK | que firmarei com a casa de
v.33b R R R e i o
DRA D NN srael depois daqueles dias,
v.33¢ mm-oKy | ordculo de YHWH:
Da7pa 'nin-nK 'nny | Darei (Porei) a minha Lei
v.33d 2 174 V) ! ret)
(Tora) no interior deles
v.33e n32MoKR DaYHYy | € sobre o coragdo deles a
) escreverei.
v.33f o oRY onb vy | E serei para eles Deus
v.33¢g opb B o | € eles serdo, para mim, Povo.
INYINR WK Ty 1TnY 89y | E ndo mais ensinardo ao seu
v.34a U"NR WA RS "
PRI W) amigo ou irmao
v.34b qirY | dizendo:
v.34c mm-nx w7 | Conhecei YHWH!
-T07 DIOPRY "NIN WT 09102 | Porque  todos  eles  me
v.34d . conhecerdo, desde o menor até
0%iT3 )
% | o maior deles,
v.34e mmr-oxs | oraculo de YHWH.
DIipd nbox 9 | Porque perdoarei a sua
v.34f SRS SN I
iniquidade
v.34g Tip=9218 KY onrwvnSy | € do seu pecado ndo lembrarei
' B | mais.

Observa-se que, apesar das diferengas que se encontram entre o texto do livro

de Jeremias na versao grega LXX e no Texto Massorético, sao minimas as variantes

do texto de Jr 31,31-34 no processo de sua transmissdo, o que ja ¢, por si so,

significativo a respeito da importancia deste texto.

Dentre as raras variantes existentes, a mais significativa ¢ a da nao-

correspondéncia entre o texto da LXX e o do TM no v.32e-f, conforme apresentado

acima, na traducdo. No v.32e-f, na referéncia que se faz a primeira alianga desfeita,

fora os termos “minha alianga” comum a ambos (v.32¢), 0s textos ndo concordam

nem em termos nem em semantica. Na versao grega da LXX se diz que “eles nao
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perseveraram na minha alianca e eu os deixei” (v.32b-c). No TM se diz “minha
alianca que eles quebraram, embora eu os tivesse desposado” (v.32b-c). Na versao
grega da LXX, eles ndo perseveraram na alianga e o Senhor os deixou. No TM se
diz que eles quebraram a alianga e nao se diz que o Senhor os deixou, mas apresenta
uma queixa de que era Ele o esposo deles. Assim, a diferenca entre ambos os textos
neste ponto € terminologica, semantica e teologica.

Outra questao digna de nota seria a men¢ao a Casa de Juda de Jr 31,31 que ¢
considerada pelo aparato critico da BHS como adi¢do, unicamente levando em
consideragdo o v.33. No entanto, ndo ha, até o presente momento, nenhum
testemunho escrito conhecido de texto hebraico ou de alguma versao de Jr 31,31-
34 que se apresente sem a mengao a Casa de Juda no v.31. Além disso, neste ponto,
a LXX e o TM concordam perfeitamente tanto em testemunhar “Casa de Israel e
Casa de Juda” no v.31, quanto apesar se encontrar “Casa de Israel” no v.33. E nao
somente a LXX e o TM, mas todos os demais testemunhos manuscritos conhecidos
do texto de Jr 31,31-34 se apresentam do mesmo modo nestes pontos. De modo que
ndo se pode considerar como variante o que o aparato critico da BHS apresenta,

pois, na verdade, se trata de uma conjectura.

3.2.2.
Critica literaria

O texto de Jr 31,31-34, em sua tematica de estabelecimento de uma alianga
nova, estd localizado como parte de uma sequéncia logica, entre Jr 31,27-30 e Jr
31,35-37 (seguido de Jr 31,38-40). Se observados em suas tematicas centrais, estes
textos conversam entre si € se complementam.

Em Jr 31,27-30 se anuncia que o Senhor fard “brotar” novamente na terra de
Israel homens e animais. A esta terra que muitas vezes ja se havia dito “deserta”, na
qual ndo se via mais homens e animais, pelo exilio, devastacao e mortes causados
pela invasdo estrangeira*’, o Senhor promete novamente encher de homens e
animais. Isto seria 0 mesmo que prometer um recomec¢o do Povo de YHWH em sua

constituicdo como tal. H4 ainda a terra de Israel, mas deserta e vazia. O Senhor

42 Jr 4,25-26; 9,12; 22,6; 25,11; 33,12; 44,6.
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promete semear a Casa de Israel e de Juda com semente de homens e animais, o
que estaria significando novamente povoar os lugares que, pela invasdao e
devastagdo estrangeira se tornaram como “desertos”. O trecho também diz que
naquele dia um ndo se sofrerd mais a pena pelo pecado do outro, mas cada um
sofrerd as consequéncias de seus proprios pecados. Diferentemente da situagdao do
exilio, na qual todo o Povo sofreu as consequéncias do pecado.

As imagens utilizadas de terra, semente, homens, animais, remetem ao livro
do Génesis, a criagao, como no proprio livro de Jeremias se observa esta intencao
do autor de aproximar as duas imagens: a da devastagdo do exilio a do caos ou do
nada anterior a Criacdo (Jr 4,23-26). Mas a aproximagao entre Jr 31,27-30 e o livro
do Génesis, ndo visa somente o principio do mundo, mas o principio do Povo de
YHWH, afinal o proprio texto do Génesis caminha da criagdo do mundo até o inicio,
a formacgao, a constituicdo de Israel como Povo de YHWH, a partir das doze tribos
(Gn 49). De modo que o texto intenta dizer que este Povo que agora “ndo existe”
enquanto tal, voltara a se reunir nesta terra. Assim, a promessa do Senhor subjacente
alJr31,27-30, texto imediatamente antecedente a Jr 31,31-34, é de que Israel voltara
a existir enquanto Povo.

Em seguida se tem o texto de Jr 31,31-34 com sua evidente promessa da nova
alianca. Nesta o Senhor se compromete em firmar uma nova alianga com a Casa de
Israel e a Casa de Jud4, ndo como a alianga feita com os pais deles, os antecessores
que foram tirados por YHWH do Egito, mas, desta vez a Lei estard no interior,
escrita no coragdo € ndo se precisard mais ensinar os homens a conhecer YHWH
porque todos O conhecerao.

Se o texto antecedente se liga ao Génesis para falar do ressurgimento de Israel
como Povo a encher a terra dada pelo Senhor, o texto de Jr 31,31-34 se liga ao
Exodo e ao Deuterondmio para falar da alianca de YHWH com Seu Povo.

Repetindo alguns termos e expressdes como “eis que virdo dias” e “Casa de
Israel e Casa de Juda” (Jr 31,27.31) da se¢do anterior de Jr 31,27-30, se distingue
da mesma ja pela repeti¢do, pois os termos funcionam como marcadores de inicio
de um novo oraculo. Além disso, em Jr 31,31-34 ha também uma evidente mudanga

tematica, pois o Senhor faz outra promessa: a de firmar uma nova alianca com o
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Seu Povo. Uma alianca que ndo seria mais desfeita como antes. Assim, seja pelos
elementos formais, que sdo os indicadores de inicio de um novo oraculo e o
vocabulério distinto, seja pela tematica, Jr 31,31-34 ¢ uma unidade textual distinta
da anterior.

Até aqui os textos seguem em mesma sequéncia dos acontecimentos
historicos: O Povo comecga a surgir, a “brotar” da descendéncia de Abrado e apods
constituido, com ele o Senhor faz alianga. Dessa forma, o antincio de Jr 31,31-34 ¢
de um recomeco para o Povo de YHWH em seu relacionamento, sua alianga, com
YHWH.

Ao final de Jr 31,31-34, dois outros textos conectados com 0s anteriores
completam a sequéncia.

O texto Jr 31,35-37 traz, mais uma vez, as imagens do livro do Génesis. Aqui
a ordem inabalavel do cosmo e a magnanimidade da obra da criagdo a partir do nada
sdo dados como garantia do que o Senhor pode fazer por Israel: manter para sempre
a sua existéncia enquanto nagdo. Volta o pano de fundo da criagdo agora com vista
a apresentar a estabilidade da ordem da criacdo como garantia do Criador para o
“ser nacao” da raga de Israel. Jr 31,35-37 apresenta, portanto, tematica diversa das
anteriores, ainda que estejam conectadas por uma sequéncia significativa:
novamente encherem a terra de Israel - nova alianca a ser firmada com YHWH -
existirem enquanto nagao.

Logo em seguida, o texto de Jr 31,38-40 fala da reedificagdo, para o Senhor,
da cidade — que pelas informagdes se sabe ser Jerusalém. Afirma-se, igualmente, a
respeito dela que ndo mais serd destruida. Pela leitura do livro de Jeremias, na
redacdo final como se apresenta, verifica-se o querer divino de reunificacao de
Israel e Judd como um s6 Povo de YHWH, povo este que em Jerusalém deveria,
novamente unido e reunido, celebrar o Senhor (Jr 31,6.12). A sua existéncia
enquanto nagcdo combinada a reedificacdo da cidade que figura como centro
religioso e politico do reino unificado, reforca esta ideia.

No conjunto destas pericopes que emolduram Jr 31,31-34 e na sequéncia que

aquelas juntamente com esta se apresentam, ¢ observada a seguinte sequéncia
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tematica: Ressurgimento do Povo — Alianga nova — Existéncia enquanto Na¢ao +
Jerusalém reedificada.

Assim, a pericope de Jr 31,31-34 se apresenta como uma unidade textual
distinta da anterior e da posterior, tantos por aspectos formais quanto tematicos,
sendo estes ainda mais relevantes uma vez que a tematica da nova alianga nao se
encontra nas demais unidades.

A unidade interna de Jr 31,31-34 em torno desta tematica ¢ igualmente
verificavel.

Em seu inicio, no v.31, ja se introduz o tema da nova alianga a ser concluida
por YHWH com a Casa de Israel e a Casa de Juda em dias futuros. No v.32 se
esclarece que ndo serd como a alianca concluida na saida da terra do Egito, pois
aquela ndo teve éxito. Ao final deste versiculo se observa uma nova ocorréncia da
formula do mensageiro: “fala o Senhor” (LXX) ou “oraculo de YHWH” (TM). Esta
poderia deixar a davida se ali se encerra o oraculo iniciado no v.31 ou nao. Porém,
prosseguindo na leitura do texto, se verifica no v.33 a explicacdo de como sera a
nova alianga.

Além disso, o v.33, apesar de trazer, também, a repeti¢ao de “fala o Senhor”
(LXX) ou “oraculo de YHWH” (TM), se inicia com uma conjuncdo explicativa
(6t1). Pelo que ndo poderia ser um oraculo isolado ao menos na forma com que se
apresenta na redacdo final do livro. E, assim sendo, acredita-se que a repeti¢do de
“fala o Senhor” (LXX) ou “oraculo de YHWH” (TM) seja enfatica da promessa
feita ali.

O v.34, prossegue a tematica da nova alianca apresentando as positivas
consequéncias dela para o Povo de YHWH.

Desse modo, Jr 31,31-34 se apresenta como uma unidade textual distinta com

coesdo e coeréncia entre seus elementos, que dialogam perfeitamente entre si.



3.2.3.

Critica da forma e do género literario

3.2.3.1.

Critica da forma do texto hebraico

A analise sintatica das proposicdes do texto hebraico Leningradense de

Jr 31,31-34 identificou como proposi¢des nominais as que repetem “oraculo

do Senhor” (v.31b; v.32g; v.33c; v.34e), a que explica a nova alianca

comparando-a com a antiga (v.32a) e a que introduz as novidades da alianga

futura em detalhes (v.33a). Todas as demais sdo verbais.

As formas verbais empregadas sdo as seguintes:
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Segmento Verbo Traducio Conjugacio
v.3la o'R3a vém (virdo) Qal Participio absoluto
v.31b - implicito - (é) -
v.31c mIN firmarei Qal Weqatal
v.32a - implicito - (foi) -
v.32b m2 firmei Qal Qatal
v.32¢ Inn fiz tomar (tomei) Hifil Infinitivo Construto
v.32d oxvwinG para fazé-los sair Hifil Infinitivo Construto
v.32¢ Enbahy) fizeram quebrar (quebraram), Hifil Qatal
v.32f A3 desposei (tivesse desposado), Qal Qatal
v.32¢g - implicito - © -
v.33a - implicito - © -
v.33b japinly firmarei Qal Yigtol
v.33¢c - implicito - © -
v.33d nnj darei (porei) Qal Qatal
v.33e byl escreverei Qal Yigtol
v.33f mrm serei Qal Weqatal
v.33g » serao Qal Yigtol
v.34a En o) ensinardo Piel Yigtol
v.34b ahry dizendo: Qal Infinitivo Construto
v.34c W conhecei Qal Imperativo
v.34d wT conhecerao Qal Yiqtol
v.34e - implicito - (O] -
v.34f noox perdoarei Qal Yiqtol
v.34g IR lembrarei Qal Yiqtol

Por esta tabela verifica-se que os verbos conjugados no Qatal com aspecto

passado se concentram nos v.32a-f e os verbos conjugados no Yiqtol com aspecto

futuro se concentram nos vv.33b-34g.
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Jé& as conjugacdes verbais e desinéncias numero-pessoais sao com frequéncia
alternadas entre primeira pessoa singular e terceira pessoa plural no texto de Jr
31,31-34%,

Os verbos utilizados sdo verbos de agdo e, em geral, acdes ligadas direta ou
indiretamente a alianca de YHWH com Seu Povo. Isto se pode observar no uso das
seguintes formas verbais e suas respectivas agdes: 'n72 (firmar a alianga); P07
(tomar pela mao); oX'XiN (fazer sair da terra do Egito); 1787 (quebrar a alianga);
mov1a (desposar a eles); "N (dar a Lei); n3anay (escrevé-la sobre o coragdo); 'nmi
(ser Deus para Seu Povo); 7 (ser Povo para seu Deus); 10 (ensinar a conhecer
o Senhor); 37T/ WT (conhecer o Senhor); N70% (perdoar a iniquidade); N70% (ndo
lembrar do pecado).

Em grande parte, estes verbos de agdo tém a YHWH por sujeito e ora remetem
a alguma acdo Sua passada (v.32a-f), ora remetem a alguma agao futura por parte
de YHWH (vv.33b-34g). H4, também, algumas mencdes a agdes por parte dos
“pais” da “Casa de Israel e de Juda” (v.32¢) e por parte da “Casa de Israel” (v.33g
e v.34a).

Na se¢do de aspecto passado, observa-se a contraposi¢ao da acdo divina a
acao dos “pais” da Casa de Israel e de Juda, aqueles com quem foi estabelecida a
alianca e que a quebraram. A duas acdes intensivas divinas em Hifil, corresponde
uma agao intensiva deles também em Hifil: YHWH os tomou pela mdo e os fez sair
da terra do Egito; ja eles quebraram a alianca. Esta dramatica contraposi¢ao
também fica evidente na utilizagdo dos pronomes de forma enfatica no mesmo
trecho: o “Eu” (divino) e a bondade de sua agdo no v.32f, contraposto ao sujeito
“eles” e a maldade de sua agdo no v.32e. “Minha alianca que eles quebraram,
embora Eu os tivesse desposado”. YHWH os desposou, eles quebraram a alianca de
YHWH.

Por sua vez, as a¢des de aspecto futuro e os nomes presentes nos vv.33a-34d
estdo dispostos em uma certa organizagdo ou gradacdo: primeiramente se fala de

“os da Casa de Israel” no seu interior, apds isto, “os da Casa de Israel” e Deus e,

#v.31¢; v.32b-f; v.33b.d-g; v.34a.d.f-g.
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finalmente, “os da Casa de Israel” e os demais homens (amigo, irmao, do menor ao

maior).

A distribui¢do grafica do texto foi observada do seguinte modo:

Segmentacao Texto Hebraico de Traducio
g ¢ Jr 31,31-34 (TM / BHS) ¢
v.3la o'&a o nan | Eis que dias virdo,
v.31b MoK (é) oraculo de YHWH,
v3le 2 NN SR 3TN A7) em que firmarei com a casa de Israel
' awTn NMa nmn e a casa de Juda uma alianga nova.
v.32a n™as 89 | Nao como (foi) a alianga
v.32b DRIAR"NR "R WK que firmei com os seus pais
v.32¢ 072 pnn oA no dia em que os tomei pela
i mio
v.32d DMRN PIRD DRYIAY para fazé-los sair da terra do
' Egito,
v.32e TMI2TNOR 1797 IROTIWR minha alianga que eles quebraram,
v.32f D2 'mbYa "IN embora eu o0s tivesse
i desposado,
v.32g MmN oK) (é) oraculo de YHWH.
v.33a n™an nir g | Porque esta (€) a alianca
336 HRIWT M2 DR NIOR WK que firmarei com a casa de Israel
v. : :
DAn DA 0N depois daqueles dias,
v.33¢ MoK (é) oraculo de YHWH:
v.33d DAPA NYIPTNR I Darei (Porei) a minha Lei (Tord) no
) interior deles
v.33e n1anaR 0255 e sobre o coracdo deles a
) escrevereli.
v.33f o°I5RY DY v E serei para eles Deus
v.33g opb o nnm e eles serdo, para mim, Povo.
INPTTIR YR TV 1Y 89 E ndo mais ensinardo ao seu amigo ou
v.34a ' I S
PINIR U irméo
v.34b 9RY dizendo:
v.34c M nNR W Conhecei YHWH!
DIvPNAY "NIR WT 097 Porque todos eles me conhecerdo,
v.34d JOPR St , .
Db desde o menor até o maior deles,
v.34e MoK (é) oraculo de YHWH.
v.34f D1iph nbor v | Porque perdoarei a sua iniquidade
v.34g Tip-IarR 8 DnROAY E do seu pecado nédo lembrarei mais.

Em posi¢do enfatica no texto de Jr 31,31-34, foram observados: o substantivo

N3 (alianga) que aparece em destaque na pericope seja por sua frequente repeti¢ao

(v.31c.,v.32a,v.32¢, v.33a), seja pela utilizacdo em oragdes nominais (v.32a, v.33a);
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os pronomes 1171 (eles) — "IN (Eu) utilizados de forma enfética nos v.32e-f, bem
como a expressdo 029791 (e sobre o coragdo deles) no v.33e e no v.34g a expressdo
onRYNY (e do pecado deles / e do seu pecado).

Dentre os nomes utilizados encontramos os de forte valor teolégico n™a
(alianga) ¢ 17 (Lei); os que sdo parte do corpo humano como T (mdo),
(interior), 2% (coragdo); os que estabelecem distingdo em relacionamento
humano (W) como 17 (amigo), N (irmdo), 53 (todos), 10p (menor), 5113 (maior);
os que expressam localidade PN (ferra), DM¥n (Egito) ou, além disto, também o
pertencimento a um Povo 58 n"a (Casa de Israel), n1n 2 (Casa de Judd).

De forma contextualizada, os nomes utilizados estdo ligados de alguma forma
a aliangca de YHWH com Seu Povo, como se pode verificar em: a alian¢a nova
(n™a nwn) prometida para dias futuros & Casa de Israel e de Judd ( 587 ma
AT N"3TNRY); a mengdo a alianga (N"73) antiga feita com os pais deles (DNIAR), a
mdo (T?) deles pela qual o Senhor os tomou para fazé-los sair da terra do Egito
(0m%n PIR); a alianca do Senhor (*173) que eles (717) quebraram; o Eu (*23R)
divino que os desposou; a alianga (n°120) futura que sera feita com a Casa de Israel
(5% n"2); a Lei do Senhor ("m1im) divina que serd dada no inferior (37p) deles;
o coragdo (3%) deles sobre o qual a Lei sera escrita; o Senhor que sera para eles
Deus (D'79R); € eles que serdo para Deus Seu Povo (Dp); 0 amigo (NP7 NR W'R) e
0 irmdo (PMRTNR W'R) a quem ndo serd preciso mais ensinar; fodos (93) que
conhecerdo o Senhor, do menor (1vp) ao maior (5173) deles; a iniquidade (1) que
sera perdoada e o seu pecado (NRYN) que ndo mais sera lembrado.

Deste modo, os nomes, assim como os verbos, estio em relagdo com o
substantivo N3 (alianga), fundamental para toda a pericope de Jr 31,31-34.

Observando-se a relagdo entre as proposigdes € as conjungdes € advérbios
utilizados, nota-se que hd quatro momentos importantes no texto de Jr 31,31-34,
observaveis também pelas marcacdes da formula do mensageiro (v.31b, v.32g,
v.33c¢, v.34e): o anuncio profético introdutorio (v.31a-c), a comparagdo antitética
(v.32a-g), a explicacdo detalhada (vv.33a-34e), a conclusdo em justificativa causal

(v.34f-g).
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As analises evidenciam que os versiculos nos quais se concentram os verbos
conjugados no Qatal com aspecto passado, a saber v.32a-f, coincidem com a sec¢ao
na qual se faz a comparagdo antitética com a antiga alianga, a0 modo como foi
estabelecida e rompida, bem como as ag¢des € nomes que apresentam ligagdo direta
com esta alianca, como por exemplo: a alianga firmada com os “pais” (v.32b), a
saida da terra do Egito pela acdo do Senhor (v.32¢-d), a alianga quebrada (v.32e).

Por outro lado, os versiculos nos quais se concentram os verbos conjugados
em aspecto futuro, principalmente no Yiqtol, a saber vv.33b-34g, coincidem com a
secdo na qual se faz a explicag¢do detalhada da nova alianga e suas especificidades.

Deste modo, pode-se observar que, apds o anuncio profético introdutorio
sobre a nova alianca que sera estabelecida (v.31a-c), ha duas claras se¢des no texto
de Jr 31,31-34: uma comparativa negativa de aspecto verbal passado e elementos
que remetem a antiga alianca (v.32a-g) e, logo apds, uma explicativa de aspecto
verbal futuro e elementos que esclarecem a novidade da alianca que sera
estabelecida (vv.33a-34e). Estas sdo as duas se¢des do texto de Jr 31,31-34, além
da Introducdo (v.31a-c) e Conclusdo (v.34f-g), e se apresentam uma como se¢ao
secundaria e outra como se¢ao principal deste texto.

Como sec¢do secunddria esta a secao de aspecto passado nos v.32a-g, por nao
ser o foco do texto de Jr 31,31-34 voltado para uma promessa a ser realizada em
dias futuros, como se diz j& no versiculo introdutoério, bem como, principalmente,
por ser, em si, uma comparacao negativa: o que o Senhor fara ndo serd do mesmo
como ja foi feito, pois daquele modo anterior ndo se chegou ao resultado desejado.

Como sec¢do principal do texto de Jr 31,31-34 estd a se¢do de aspecto futuro
nos vv.33a-34e, nos quais se descreve como serd a nova alianca futura prometida
pelo Senhor. Os elementos textuais desta secao se ligam com a se¢ao anterior pois
trazem nomes e agdes comuns a alianca antiga (Israel, Lei, interior, coragdo,
escrever, o0 mutuo pertencimento de YHWH e a Casa de Israel, ensinar a conhecer
YHWH) mas dispostos de maneira nova. Esta secdo se liga, igualmente, ao
versiculo introdutorio da pericope (v.31a-c), pois € a explicagdo em detalhes da

alianca nova apresentada ali. Por fim, esta secdo igualmente se liga ao versiculo
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conclusivo da pericope (v.34f-g), que apresenta a causa pela qual esta nova alianca,
que alcancgara o seu fim, sera possivel.

Esta secdo principal (vv.33a-34d) e o texto de Jr 31,31-34 como um todo
apresenta um ponto central, no qual o elemento principal da nova alianga (a Lei de
YHWH dada no interior e escrita sobre o coragdo no v.33d-g) ¢ apresentado e apds
isso chega-se ao ponto mais alto do texto: o estabelecimento definitivo da alianga
entre YHWH e Seu Povo formulado no v.33f-g.

Deste modo, compreende-se o texto na seguinte forma:

Forma do texto hebraico Leningradense de Jr 31,31-34

Introduc¢ao: Anuncio profético de uma nova alianca (v.31a-c)

v.31a | Eis que dias virdo, DRI O 730

v.31b (é) oraculo de YHWH, mMmToR]

aThR "n2)
em que firmarei com a casa de Israel e a

v.3lc . .
casa de Juda uma alianga nova.

T IETNR) DRI

nYTn I

Primeira secio do texto: Comparacio contrastante com a antiga alianca (v.32a-g)
Secdo secundaria

v.32a | Nao como (foi) a alianga nmMa0 Ny
v.32b que firmei com os seus pais DRIARTNN "A72 TN
v.32¢ no dia em que os tomei pela mao o073 PN ol

para fazé-los sair da terra do PIRD DRWIND
v.32d Egito, O men
v.32e minha alianga que eles quebraram, MMA R 97 NRTIYR
v.32f embora eu os tivesse desposado, D2 'A%W3 "IN
v.32g (é) ordculo de YHWH. oK)

Segunda secao do texto: Explicacdo da nova alianga. (vv.33a-34d)
Seg¢do principal
Ponto central do texto em destaque

v.33a | Porque esta (¢) a alianga n™an N "3
que firmarei com a casa de Israel depois 5X7 "3 NR N92R WK

v33b ; WYL ITATIE TN R
daqueles dias, a0 o N

v.33¢c (é) oraculo de YHWH: MoK
v33d Dare} (Porei) a minha Lei (7ord) no D373 NIATNN A
interior deles T ¢ ' ’

v33e e sobre o coragdo deles a A37M9K D359

. . 'z } -

escreverel. e v

v.33f E serei para eles Deus o' ioRb onY nmm
v.33g e eles serdo, para mim, Povo. oub o nnm
E n3o mais ensinardo ao seu amigo ou SR YR TV 1TRY 89

v.34a irma ' R
frmao PIR-TN YR DY
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v.34b dizendo: plaly)
v.34c¢ Conhecei YHWH! MR WY

Porque todos eles me conhecerdo, desde o DIVPNY "NIR T 0927
v.34d menor até o maior deles, obiT )
v.34e (é) oraculo de YHWH. MmToR]

Conclusio: Explicacio da possibilidade de uma nova alianca (Causa). (v.34e-f)

v.34f | Porque perdoarei a sua iniquidade

D317 N2oK °2

v.34g E do seu pecado ndo lembrarei mais.

TipaR 85 DNNRON

3.2.3.2.

Critica da forma do texto grego

A andlise sintética das proposic¢des do texto grego identificou quase todas as

oracdes como verbais, tendo como ora¢des nominais apenas duas que explicam a

nova alianga: no v.32a comparando-a com a antiga e no v.33a apresentando sua

novidade.

Quanto as formas verbais empregadas, observou-se: Presente nos v.31a,

v.31b, v.32g, v.33a, v.33c, v.34b (Participio); Aoristo nos v.32a, v.32b, v.32c

(Participio), v.32d (Infinitivo), v.32e, v.32f, v.34a (Subjuntivo), v.34c (Imperativo),
v.34f (Subjuntivo); Futuro nos v.31c, v.33b, v.33d, v.33e, v.33f, v.33g, v.34d, v.34e.

Como na tabela a seguir:

Segmento Verbo Traducio Conjugacio
v.3la EpxovTat vém (virdo) Presente (Ind.)
v.31b dnaly fala Presente (Ind.)
v.3lc dabfaopal firmarei Futuro (Ind.)
v.32a - implicito - (foi) - implicito -
v.32b Jiebépuny firmei Aoristo (Ind.)
v.32¢ émiaPouévou tomei Aoristo (Participio)
v.32d ¢eayayel fiz sair Aoristo (Infinitivo)
v.32e évéuevay perseveraram Aoristo (Ind.)
v.32f NuéAnoa deixei Aoristo (Ind.)
v.32g dnaly fala Presente (Ind.)
v.33a - implicito - ©) - implicito -
v.33b diabjoopat firmarei Futuro (Ind.)
v.33c dnoiv fala Presente (Ind.)
v.33d d100U¢ dwow (certamente) darei (porei) Futuro (Ind.)
v.33e ypayw escreverei Futuro (Ind.)
v.33f goopat serei Futuro (Ind.)
v.33g goovTal serdo Futuro (Ind.)
v.34a diddéwaty ensinardo Aoristo (Subjuntivo)
v.34b Aeywy dizendo Presente (Participio)
v.34c yvéb conhece Aoristo (Imperativo)
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v.34d eldngovaty conhecerao Futuro (Ind.)
v.34e goopal serei Futuro (Ind.)
v.34f uvnodé lembrarei Aoristo (Subjuntivo)

Por esta tabela se verifica que os verbos conjugados no Indicativo Aoristo
(com aspecto passado) se concentram do v.32a ao v.32f. J4 os conjugados no
Indicativo Futuro se concentram do v.33b ao v.34e.

No texto grego da LXX de Jr 38(31),31-34, o substantivo otaf%xy, otabhxny
(alianga) ¢ apresentado em destaque seja pela construgao em frases nominais, seja
pela constante repeti¢do da raiz, nestes poucos versiculos de Jr 38(31),31-34, no
total de sete vezes, a saber: quatro vezes o substantivo diafxy (v.31c, v.32a, v.32e,
v.33a), trés vezes o verbo dtabroopar (v.31c, v.32b, v.33b).

As analises também evidenciam que do v.32a ao v.32f onde se concentram os
verbos em Aoristo, com aspecto passado, se faz men¢ao a antiga alianga, e dos v.33b
ao v.34e onde se concentram os verbos em Futuro, se esta pormenorizando a nova
alianca que serd estabelecida. Os nomes e as expressdes que remetem a antiga
alianga se concentram nos v.32a-f, assim como 0s nomes e expressoes referentes a

nova alianca se concentram nos vv.33b-34f.

A partir da analise sintética e da observagao das relagdes entre as proposicoes,

chega-se a seguinte distribuicdo grafica do texto grego de Jr 38(31),31-34:

Texto grego de Jr 38 (31),31-34 ~
Seg. (LXX) Tradugao
v.3la | Eis que dias virdo, idob Nuépar EpyovTal
v.31b fala o Senhor, dralv xplog
em que firmarei com a casa xal dwebnoopatl T4 oixw Iopanh xal
v.31c de Israel e a casa de Juda - Ui Ct P 7,)
. 76 oixw Touda diabxny xawiy
uma alianga nova. R
v.32a | Néo como (foi) a alianca ol xaté ™ Oabnxny
v. 32b Que firmei com os seus pais v ieBéuny Tois matpdow adtdy
v32¢ no dia em que os év Nuépa émrafouévou pov
’ tomei pela mdo TH¢ xElpds AVTEY
e os fiz sair da terra ggayayeiv atTobs éx i
v.32d . )
do Egito, AlyimTou
porque eles ndo . 6Tt adol odx gvéuevay év i
v.32¢e perseveraram na minha , !
. dtabrxy pou
alianca !
v.32f e eu os deixel, xal éyw Auélnoa adTéy
v.32g fala o Senhor. by iy xplog
v.33a | Porque esta (é) a alianga 81 altn 9 dabrxn
v.33b que firmarei com a casa de v Sbrgopatl T4 oixw IopanA peta
' Israel depois daqueles dias, Tag Nuépag éxeivag
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v.33c fala o Senhor: bty xbplog
v.33d Certamente darei (porei) 190Ug 0waw VO[OUS ov eig THY dtdvolay
’ minhas leis na mente deles aOTEY
e sobre 0s seus - , ) ,
~ xal eml xapoiag adTédv ypaw
v.33¢e coracdes a .,
. adTolg
escreverei.
v.33f E serei para eles Deus xal Egopat adTols eig Bedy
v33 E eles serdo, para xal avtol Eoovtal pot &ig
=8 mim, Povo. Aady

~ . - xal o0 W diddEwaty Exaartog TOV
E ndo mais ensinardo a cada

v.34a s L moAiTyy adtod xai Exaotos TOV
cidaddo e a cada irmao deles , R
¢deAdov avTol

v.34b dizendo: Aéywy
v.34c Conhece o Senhor! V&bt Tov xplov

Porque todos me 6Tt mdvTeg eidYoouaiy pe amo wixpol
v.34d conhecerdo, do menor ao

. adT@Y xal Ewg weyaiov adTidv
maior deles. S HEY

Porque serei misericordioso com as

v.34e R 811 Thewg Eoopat Tals adialg adTdy
suas injusticas
v.34f e dos seus pecados ndo me xal TEV auapTdy adTdv od
) lembrarei mais. W) wnahd Et

A maioria dos verbos sdo verbos de acdo e ligados a alianga, a0 modo como
foi estabelecida ou desfeita ¢ a0 modo como serd refeita em comparagcdo com
aquela. Sao verbos de grande valor teoldgico e que reforcam a tematica da alianca
presente neste texto. Com raras interrupgdes dos verbos que anunciam a promessa
futura ou identificam a fala do Senhor, ao longo do texto grego de Jr 38 (31),31-34,
podem ser observados: firmar a alianca (Jiaffoopar 3x), tomar pela mao
(émdaPouévou pou Tie xepds), fazer sair do Egito ( & ayayelv adtols éx yiic
Atydmrov), ndo perseverar na alianga do Senhor (o0x évépevay év T§ otabnxy wov),
deixa-los (Auéinoa adTév), dar as Suas leis (100U 0wyaw VOpoUS ov), escrever sobre
0 coragdo (éml xapdiag adT@Y ypapw adTols), ser para eles Deus (Eoopat adTois eig
Bedv), ser para Ele Povo (écovtal pot eig Aadv), ndo mais ensinar a cada cidaddo e a
cada irméo (o0 w) diddéwoy éxaotog oV mohitny aldTol xal éxactos TOV ddehddv
adtol), conhecer o Senhor(yvébt Tov xUptov; eidfgovaiy pe), ser misericordioso
(Aewg Eoopat), ndo lembrar dos pecados (Tév auapTiédy adTév ob wy uwnobd ét).

Do mesmo modo, os nomes utilizados, em sua maioria, pertencem a este
mesmo ambito da alianga: alianga nova (d1abxny xawy), alianca antiga, a firmada
com os pais (Owabnxny #v OeBéuny Tols matpdo adTdv), alianga (diabnxny), o
Senhor (xUptog), Casa de Israel e casa de Juda (16 oixw Iopan) xat 76 oixw Iovda),

terra do Egito (y#s Alydmrov), Casa de Israel (Té olxw Iopanh), leis de Deus (vépoug
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pou), mente (dtavolav), coragdes (xapdiag), Deus (feév), Povo (Aadv), injusticas
(@owelatg), pecados (apapTiév).

O uso das conjungdes reforca a interligacdo entre as oragdes que anunciam
uma nova alianga (v.31a-c), entre as que mencionam a antiga (v.32a-g), entre as que
descrevem a nova (vv.33a-34d) e entre as que se apresentam como razao pela qual
a nova alianca podera ser estabelecida (v.34e-f).

Por sua vez, as trés vezes em que se verifica no texto a formula dyaiv x0ptog
- “fala o Senhor” (v.31b; v.32g; v.33c) observa-se seu papel de delimitagao de uma
secdo do texto, a0 mesmo tempo que destaca a importancia do que estad sendo
anunciado naquelas oragdes.

Uma vez que o termo principal deste texto é diabnxy (alianga), ao redor do
qual todo o texto esta construido, certamente um dos trechos em que aparece se
apresenta como secdo principal da pericope. O primeiro momento em que aparece
o termo ¢ apenas o anuncio introdutdrio da pericope, que brevemente menciona a
nova alianga a ser firmada (v.31a-c). Em seguida, se tem a primeira longa se¢do do
texto (v.32a-g) que se detém sobre uma comparagdo contrastante, negativa, com a
antiga alianca, algo secundario ao texto profético sobre uma nova alianga em dias
futuros. Finalmente se tem a segunda longa secdo do texto na qual aparece o
substantivo (vv.33a-34d), trecho mais longo, o qual trata de forma demorada,
detalhada e especifica a nova alianca, apresentando-se, portanto, como a se¢ao
principal de todo o texto de Jr 38(31),31-34. No ponto central desta secdo se
encontra o que de fato constitui a nova alianga (as leis do Senhor dadas no interior
e escritas no coragdo) € o objetivo que se almeja com ela finalmente alcangado
(Serei Seu Deus — serdo Meu Povo). Ao final do texto de Jr 38(31),31-34, uma breve
conclusdo na qual se esclarece a razao que tornard possivel o estabelecimento de
uma nova alianga (v.34e-f).

Quanto as pessoas do discurso, observa-se a repeticdo da sequéncia “eu” —
“eles” no uso dos pronomes e conjugagoes das pessoas verbais, fazendo referéncia
ao Senhor e aos israelitas (“casa de Israel e de Juda”, “seus pais” ou “casa de
Israel”). Jano inicio do texto, o v.31b apresenta a primeira pessoa do discurso como

sendo o Senhor (x0plog). A terceira plural tem relativa variagdo. Ora se refere aos
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que compdem “a Casa de Israel e de Judd” (v.32b), ou faz referéncia aos “pais

2

da Casa de Israel e de Juda

Israel” (vv.33d-34f).

(v.32b-f), ora faz referéncia aos da “Casa de

Esta sequéncia de nomes, pronomes e conjugagdes nimero-pessoais,
também confirma as duas se¢des principais identificaveis no texto: a primeira
compreendendo a sequéncia do “Eu — eles” que se encontram nos vv.31-32 e
a segunda compreendendo a sequéncia do “Eu — eles” que se encontram nos
vv.33-34. A primeira sequéncia coincide com os verbos conjugados
sequencialmente em aspecto passado e a segunda com os em aspecto futuro.
Desse modo, ja € possivel identificar que o texto se articula em “Eu” — “eles”
na alianca do passado, “Eu” — “eles”, na nova alianga no futuro.

A concentracdo de verbos no Aoristo nos v.32a-f e no Futuro do v.33b ao
v.34e, a repeticdo por trés vezes da formula de anuncio profético, o substantivo
dtafnxn (alianga) e verbo correspondente (diafygopat), ao redor dos quais todo o
texto esta construido e a combinagdo de elementos, verbos e nomes que ora apontam
para a antiga alianga, ora descrevem ou esclarecem a nova, em segdes especificas
do texto, na qual a segunda desponta como principal e traz em si o ponto alto de
todo o texto, levam a seguinte identificacdo da forma do texto grego da LXX de Jr
31,31-34:

Forma do texto grego da LXX de Jr 38(31), 31-34

Introduc¢éo: Anitincio profético de uma nova alianca (v.31a-c)

v.3la | Eis que dias virdo, idob Nuépat Epyovral
v.31b fala o Senhor, draiv xplog
em que firmarei com a casa

xal affoopal TG oixw Iopan xal

v.31c de Israel e a casa de Juda . i k
76 oixw Touda Siabxny xawiy

uma alianga nova.

Primeira secio: Comparacao contrastante com a antiga alianca (v.32a-g)
Secdo secundaria

v.32a | Nao como (foi) a alianga ol xaté THY Olabuny

v.32b Que firmei com os seus pais v 1eBéuny Tois matpdow adTd

v32¢ no dig em que os év Nuepa émrafBouévou pov
tomei pela mao THg XELPdS AVTEY

v32d e os fiz sair da terra ggayayeiv atTobs éx i

do Egito, Aiydmrou
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v.32¢

porque eles ndo
perseveraram na minha

6Tt adTol oUx évépevay év T

Seg¢do principal
Ponto central do texto em destaque

alianca Otabfxy pov
v.32f e eu os deixel, xal &yw Auélnoa adT@y
v.32¢g fala o Senhor. dyalv xbplog
Segunda secio do texto: Explicacio da nova alianga. (vv.33a-34d)

maior deles.

v.33a | Porque esta (¢) a alianca 1 abtn %) dabnxn
v.33b que firmarei com a casa de v Sbnoopat T otxw IopanA peta
) Israel depois daqueles dias, Tag Nuépag Exelvag
v.33¢c fala o Senhor: draiv xplog
v.33d Certamente darei (porei) d1d0lg dwow vopoug wov eig TV didvotay
’ minhas leis na mente deles adTGY
e sobre os seus vy , ) ,
~ xal éml xapdiag adTdV ypdw
v.33e coragoes a .,
. adToUg
escreverei.
v.33f E serei para eles Deus xai Egopat adTols eig fedv
V.33 E eles serdo, para xal adtol Eoovral pot eig
28 mim, Povo. A
N . . xal 00 un di1ddEwaty Exaotog TOV
E ndo mais ensinardo a cada , s o g .
v.34a 1 S moAlTyy adTol xat Exaotog TOV
cidaddo e a cada irméo deles , AR
ddehddv avTod
v.34b dizendo: AEywy
v.34c Conhece o Senhor! &b Tov xlplov
Porque todos me 8T1 mdvTeg eldNTovaty ue o wixpod
v.34d conhecerao, do menor ao K ¢ pbxp

5~ v ’ 5~
QUTWY Kol WG pLE'YCL)\OU aUTwWY

Conclusao: Explicacao da possibilidade de uma nova alianca (Causa). (v.34e-f)

Porque serei misericordioso com as

v.34e . 811 Mhewg Eoopat Tals ddialg adT@y
suas injusticas
v 34f e dos seus pecados ndo me xal TEV auapTt@dy adT@v od
‘ lembrarei mais. un wnodd étt

Sintese dos resultados

A partir da critica da forma feita nos textos anteriores, observa-se que o texto

hebraico massorético Leningradense de Jr 31,31-34 e o texto grego da LXX de Jr

38(31),31-34 apresentam notavel correspondéncia. Com raras diferencas que em si

nao perturbam o que € central e principal a cada secao, os textos hebraico e grego,
2

se colocados lado-a-lado, ainda que sejam sistemas linguisticos diferentes,

apresentam notavel correspondéncia, como se pode ver na tabela a seguir:
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Tabela comparativa entre os textos hebraico

Leningradense de Jr 31,31-34 e grego da LXX de Jr 38(31),31-34

Ry AN . s SNy
v.3la | Eis que dias virdo, o3 v.3la | Eis que dias virdo, {000 Nuépat Epyovrat
v.31b | (é) oraculo de YHWH, mmoRl | v.31b | falao Senhor, dnoiv xptog
IR
. Yo . v A ~ A
em que firmarei com a w3 em que firmarei com a | xal diaBfoopat 76 olxw
v.3lc | casade Isracl e a casade | ~NR1HR7W? v.3lc | casade Isracl e a casa de | Iopanh xal T6 oixw Iouda
Jud4 uma alianga nova. a1 3 Juda uma alianga nova. Stabixny xauwvijy
YR M3
v.32a | Nao como (foi) a alianca 322 &Y | v.32a | Nao como (foi) a alianga | od xatd Ty diabhny
vaop | due firmei com os seus 2R v.32p | due firmei com os seus v diebépny Tois matpdowy
: pais DniaR-nR ’ pais adTév
v32¢ | Mo diaem que os tomei PN o2 v32c | Do diaem que os tomei év Nuépa émAaBouévou wov
’ pela méo 072 ' pela méo THig xeLpos adTY
v32d | para fazé-los sair da oRwin v3ad | ¢ osfiz sair da terra do Eayayeiv adTods éx yiic
: terra do Egito, DMYn PIND ) Egito, Aiydmrou
R porque eles ndo
minha alianga que eles . ot adrol ox évéuetvay év
v.32¢e caq IR DT | v.32e | perseveraram na minha o , i
quebraram, i Tf Sty pov
ma alianga
embora eu o0s tivesse Rip Rt o Vol s N
v.32f desposado, oa v.32f | e eu os deixei, xal éyw NuéAnoa adT@v
,
v.32g | (é) oraculo de YHWH. MM oR3 | v.32g | fala o Senhor. dnoly xhptog
, . nNT 2 . . g e ,
v.33a | Porque esta (&) a alianca rman v.33a | Porque esta (¢) a alianca | 87t alry ) Sabiuy
1377
N8 WK
que firmarei com a casa IR que firmarei com a casa | #v Saffioopar Té olnw
v.33b | de Israel depois daqueles | 5" | v.33b | delsrael depois Iopanh peta Tas Nuépas
dias, 0K ORI daqueles dias, exelvac
DA 0%
v.33¢ | (&) ordculo de YHWH: MmMoR3 | v.33c¢ | fala o Senhor: dnoly xhptog
. . . = Rl . .
Darei (Porei) a minha n ooy Certamente darei (porei) Stdove ot Voo wou eic
v.33d | Lei (Tora) no interior nin v.33d minhas leis na mente s , ,“ N s
del del Y didvolay alTEY
eles oapa eles
v33e | © sobre o coragéo deles a k] v3ze | ¢© sobre os seus coragdes | xal émi xapdiag adTdv
’ escreverei. Fmigl ' a escreverei. ypayw avTols
, o7 o 4 oy s s
v.33f | E serei para eles Deus ’ D"l"?&'?l v.33f E serei para eles Deus xal ggopat adTols eig fedv
. 4
V33 e eles serdio, para mim, e nnm V33 E eles serdo, para mim, xal adrol Eoovral ot elg
=28 | Povo. b 228 | Povo. Aadv
Y 89
. . - Joag T . . xal 00 ui odtwaty
E ndo mais ensinardo ao nR wnR Ty E ndo mais ensinardo a ‘éma’rogt)rbv 'nog)\h' -
v.34* | seu amigo ou irmdo WINPT | v34a | cada cidaddo e a cada ‘g o, 1 \
: - : S . . xal Exactog TOV 4OeAdOV
dizendo: PAR-AR irmao deles, dizendo: N
e avTol Aéywy
Ky
v.34b | Conhecei YHWH! MR WT | v.34b | Conhece o Senhor! yvéh oy xptov
W 0907
Porque todos eles me ‘iR Porque todos me 1 mavTeg eidoovaty pe
v.34c | conhecerdo, desde o ) 5 v.34¢ | conhecerdo, do menor amd wxpod adT@Y xal Ewg
menor até o maior deles, n3pR; a0 maior deles.

oY1 Im

ueyaiov adT@dv
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Porque serei
v.34d | (é) oraculo de YHWH. MoKl | v.34d | misericordioso com as
suas injusticas

- ” .
81 hews Eoopan Tals
&ducloug adTEY

v3de | Porque perdoareia sua 70N " v34e | ©dos seus pecados ndo xal TGV GpapTIdY aVTRY
’ iniquidade DIy ’ me lembrarei mais. ol wi) pvnobd

34 | E doseupecado ndo onReN ) ) )
: lembrarei mais. Tip=aR N

As andlises realizadas com os textos e os resultados apresentados nos subitens
anteriores deste capitulo, somados ao que se pode visualizar pela tabela acima, leva
a constatagdo de que o texto hebraico massorético Leningradense de Jr 31,31-34 ¢
o texto grego de Jr 38(31),31-34 na LXX se apresentam em grande correspondéncia
sintatica, semantica e teologica; se equiparam quanto a distribuicdo grafica dos
mesmos; apresentam principios organizadores do texto que s3o comuns a um e
outro; correspondem perfeitamente quanto a segmentagdo do texto e a delimitagao
das secoes identificadas.

Deste modo, apesar de serem sistemas linguisticos diferentes e apesar de
apresentarem algumas diferencas textuais, estando “concordes” na quase totalidade
do texto, a estrutura encontrada apresentou-se comum a um € outro.

Em ambos os textos se verificou

a) um versiculo introdutorio de aniincio de uma nova alianga futura
(v.31a-c);

b) uma primeira se¢cdo comparativa negativa, de aspecto verbal passado
e elementos textuais que remetem a antiga alianga desfeita (v.32a-g);

¢) uma segunda se¢do explicativa, de aspecto verbal futuro e elementos
textuais que remetem a novidade da alianga futura (vv.33a-34d na
LXX ou até o v.34e na BHS);

d) uma conclusdo do texto de cunho causal (v.34e-f na LXX ou v.34f-g
na BHS).

Como no esquema a seguir:
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Jr 31, 31-34: A nova alianca
L. Introducéo: Antincio de uma nova alianca (v.31a-c)
II. Comparacio contrastante com a antiga alianca (v.32a-g)
1. Explicacdo da nova alianca (vv.33a-34d na LXX ou até o v.34e na BHS)
II1.1 A(s) Lei(s) do Senhor escrita(s) no coragao
II1.2 A alianga refeita (Seu Deus - Meu Povo)
II1.3 O conhecimento do Senhor acessivel a todos
Iv. Conclusdo: Condicio para a nova alianca (v.34e-f na LXX ou

v.34f-g na BHS): o perddo e o esquecimento dos pecados

3.2.3.4.
Critica do Género Literario

A férmula do mensageiro (¢nolv x0ptog ou M "OR1), repetida por trés vezes
neste trecho (v.31b, v.32g e v.33¢) e o discurso divino em primeira pessoa, com seu
contetido de anuncio salvifico dirigido ao Seu Povo perpassando toda a pericope,
ndo deixam dividas quanto ao género literario de oraculo de salvagdo, através do
qual a mensagem de YHWH chega, por intermédio do profeta, aos interlocutores
de YHWH.

Neste oraculo de salvacdo se faz mengao ao agir de YHWH no passado em
favor dos “pais” da “casa de Israel e de Juda”, mas também a alianga desfeita por
parte de Israel que, com isso, invalidou o agir favoravél de YHWH para consigo.
Ainda que se vislumbre o agir favoravel e gratuito de YHWH para com Israel no
passado, a salvacdo prometida no futuro ndo estd baseada naquela acdo mas
anunciada de forma contrastante, a partir da novidade do que YHWH fard em

relagdo ao que anteriormente fizera em favor de Israel.



3.3.

Comentario a Jr 31,31-34: A nova alianga

3.3.1.

O anuncio de uma nova alian¢a (v.31a-c)
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LXX
v3la (0oL Nuépat Epyovtal Eis que dias virdo,
v.31b dnalv xUptog fala o Senhor,
xal dlafnoopat T oixw em que firmarei com a casa de
v.3lc IopanA xat Té oixw Iouda Israel e a casa de Juda uma
oafnny xawny alianga nova.
TM (BHS)
v.31a D'R3 O N3 | Eis que dias virdo,
v.31b MM oK | ordculo de YHWH,
bR N'2-NK "R | em que firmarei com a casa de
31 . ' ' I 1 uma
v.31c AWTA A3 AT DA Slfael e a casa de Judad um
T T “ | alianca nova.

a) Eis que dias virao...

A promessa divina da nova alianca refere-se a dias futuros ndo comparaveis
aos presentes ou passados.

Paul observa que “o contexto de um dia futuro ou de dias futuros sado
frequentemente mencionados por Jeremias™ e verifica, ainda, que “a expressao
D832 0" N30 € usada 15 vezes no livro de Jeremias, 3 delas no capitulo 31 (v.27,
v.31 e v.38 Qere)”.** A Stevenazzi também impressiona o fato de que esta expressao,
rara ¢ escassa no restante da Biblia, seja tdo frequente no livro de Jeremias®.

E possivel que a razdo desta larga aten¢do ao que o Senhor fara no futuro
esteja diretamente relacionada ao que se experimentava no presente. Os dias
presentes do profeta Jeremias sabe-se terem sido dias de anuncio e realizagdo de
juizo divino sobre o Seu Povo (Jr 4,5-31). Toda a esperancga se langa para o futuro,

em tempo posterior ao cumprimento do juizo divino, apoiados na fidelidade de

4 PAUL, M.-J., The New Covenant in the Context of the Book of Jeremiah, p.132.
4 STEVENAZZI, A., La Nueva Alianza en Jeremias (Jr 31,31-34), p.50.
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YHWH a alianga, como, de fato, Ele promete, no livro da consolagdo (Jr 30-33) e
em outras pequenas se¢oes ao longo do livro de Jeremias, dias futuros de salvacao
incomparaveis.

A respeito da expressdo nuépat €pyovrat na LXX, Delling comenta:

O judeu ndo considera estas palavras como declaragdes primariamente temporais; antes,
caracterizam o contexto material do evento e em defini¢des materiais e temporais enfaticas,
especialmente em conex@o com expectativas a respeito do futuro...caracterizam o dia de Deus
como o tempo da agdo destrutiva e reconstrutiva de Deus.*0

Assim, a expressao “Eis que dias virdo...” nao tem um sentido puramente
cronoldgico, mas escatoldgico pois refere-se a um tempo futuro de intervencao
decisiva de YHWH, para juizo ou salvagao.

Jenni ao discorrer sobre o “Dia do Senhor” (M~Di*) e a associagdo que
costuma ser feita de 0i* (dia) com pronomes demonstrativos (este, aquele) ou com
interjei¢des como 130 (eis), afirma que o uso de expressdes assim, como
o'R3 07 730, € raro em promessas de salvagdo, pois, geralmente estas se
referem ao dia do juizo de YHWH.¥

A expressdo exata “Dia do Senhor” (Mm"01") ndo aparece em Jeremias®®, ao
passo que a expressao “Eis que dias virdo” surpreende pela frequente mengao. A
ligacdo da expressao “Eis que dias virdo” com o aclamado “Dia do Senhor”
(mm-oi*) da literatura profética ndo pode ser indiscutivelmente provada, uma vez

9 ¢¢

que o proprio “Dia do Senhor” “continua a gerar uma quantidade significativa de
discussdo académica sobre suas origens, desenvolvimento e significado
essencial”®. Mas ¢ verificavel, pelos elementos que se lhe seguem, que os dias
futuros anunciados em Jr 31,31-34 fazem mengao a uma intervengao salvifica direta

de YHWH e tltima na histéria de Israel, um acontecimento escatologico.

b) Casa de Israel e Casa de Juda
A promessa salvifica de nova alianca para dias futuros dirigida a “Casa de
Israel” e a “Casa de Jud4” deixa a evidéncia de o texto, em sua forma final, pertencer

a um periodo histérico onde a nag¢do de Israel se encontrava dividida entre Reino

4 DELLING, G., uépa, p.947.

41 JENNL E., o , p.538.

8 VON RAD, G., fuépa, p.946.

4 BARKER, J., Day of the Lord, p.132.
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do Norte e Reino do Sul (1Rs 12,20) e no qual ambos os Reinos ja experimentavam
as consequéncias da alian¢a com o Senhor rompida, isto ¢, dias de juizo de YHWH
e de dominagdo estrangeira com a devastagao do territério e exilio do Povo (Jr 3,6-
10).

De fato, ha uma diferenca de destinatario na promessa salvifica de Jr 31,31-
34, ao longo de seus versiculos. No v.31 a promessa se destina a “Casa de Israel e
a Casa de Juda” e no v.33 apenas se 1€ “Casa de Israel”.

A maioria dos exegetas considera que “e a Casa de Juda” do v.31 seja
acréscimo redacional ao ordculo de Jeremias, que acreditam inicialmente dirigido
ao Reino do Norte, quando sofreu a invasao e o exilio pela Assiria. Segundo eles, o
oréculo teria sido estendido ao Reino do Sul ao passar este pela mesma experiéncia,
sob o dominio da Babilonia. Assim, os destinatarios da mensagem teriam sido
ampliados a todo o Povo, ap6s a queda do Reino do Sul e, por esta razao, “Casa de
Juda” seria uma adigdo tardia®®. A esta conclusio chegaram seja pela expressdo
ausente no v.33, seja por outras razdes verificaveis ao longo de Jr 30-31, como as
muitas mengdes a nomes que sao proprios das tradi¢des do Norte, e a proximidade
geografica de Anatot, cidade-natal de Jeremias, com o Reino do Norte, o que
explicaria também a proximidade de linguagem entre este profeta e o profeta
Oséias®'.

No entanto, esta hipotese ndo somente ndo se pode provar como nao esclarece
de todo o texto como foi transmitido em seu aspecto final. A suposi¢do nao torna
evidente a razdo pela qual no v.31 se tem como destinatario da acdo divina “Casa
de Israel e Casa de Juda” e no v.33 se manteve, em toda a tradicdo manuscrita
conhecida do texto, apenas “Casa de Israel” sem que houvesse tentativa alguma de
corre¢do por parte dos copistas. Havera certamente uma explicagdo — a qual se
buscard em seguida — para que essa diferenca entre o v.31 e 0 v.33 se tenha mantido.

Casa de Israel € expressdo presente, ainda que rara, desde o Pentateuco (Lv
10,6; Nm 20,29) também aparecendo em Jz 2,1 e Rt 4,11. Seu uso aparece com

maior frequéncia nos livros de Samuel®?. Nas primeiras referéncias do Pentateuco,

S0 COUTURIER, G., Jeremias, p.588.
SITHOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.94;
21Sm 7,2-3;2 Sm 1,12; 3,12; 6,15; 12,8; 16,3.
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Juizes, Rute e at¢ 1 Sm 7,2-3, a expressdo faz men¢do a todo o Povo de Israel
unificado, quando ainda ndo havia rei sobre Israel. A partir do Segundo Livro de
Samuel e da sagracdo do rei € que se observa o surgimento da expressao “Casa de
Judd”, sobretudo em referéncia ao reinado de Davi (2 Sm 2,4.7.10-11), contraposto
ao reinado da descendéncia de Saul que ficara a frente da “Casa de Israel” (2 Sm
2,8-10). Apds a unificagdo do reino sob Davi, ambas as expressoes aparecem juntas,
fazendo referéncia a um reino outrora dividido e, por Deus e sob a lideranca de
Davi, unificado (2 Sm 12, 8).

Com a divisdo do Reino, na descendéncia de Salomao, entre Norte e Sul,
Reino de Israel e de Juda respectivamente, “Casa de Israel” pode significar o Reino
de Israel, do Norte, ¢ “Casa de Juda” o Reino de Juda, do Sul (1Rs 12,21) e esta
identificacdo também se fara ver na literatura profética (Os 1,6-7).

Assim, enquanto “Casa de Israel” pode significar tanto o Povo de YHWH
como um todo, quanto parte dele em contraposicao a parte de coube imediatamente
a Davi e sua descendéncia, “Casa de Jud4a”, de um modo ou de outro, sempre esta
em referéncia a monarquia davidica.

Destas analises, duas conclusdes se podem inferir:

1) O texto faz mencao inicial ao Povo dividido em Reino do Norte e Reino

do Sul no v.31 com a expressao “Casa de Israel e Casa de Davi”. A este
Povo, em seu presente historico de divisdo e sofrimento das
consequéncias de uma alianca com YHWH rompida, ¢ dirigida a
promessa de uma alianga nova. Mas a alianga futura, a nova, sera firmada
com o Israel reunificado, no qual ja ndo havera divisdes, o que se verifica
na expressdo Unica “Casa de Israel” no v.33. O Israel escatologico €
apresentado como unificado. Por esta razdo, acredita-se que ao se
descrever como acontecera a nova alianga, ndo ¢ mais mencionada a
divisdo entre os reinos € nao soa estranho aos copistas que assim se
apresente no texto escrito. A promessa ¢ dirigida a um Povo que se
encontra dividido, mas a nova alianga escatologica serd realizada com o

Israel reunificado.
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2) Uma vez que “Casa de Judd” ¢ expressao que se apresenta nas Sagradas
Escrituras em relacao a parcela do Povo de Israel sobre a qual reina Davi,
a promessa da nova alianca extensiva a “Casa de Judd”, pode estar
relacionada a dinastia davidica sobre o trono e o que dai decorre (como,
Sido/Jerusalém como sede do reino, capital politica, e capital religiosa).
Deste modo a nova alianca ndo apenas contemplaria um pacto entre
YHWH e Seu Povo refeito, mas também o restabelecimento da dinastia

davidica e a centralidade e sacralidade de Sido.
Autores concordam em entender que no texto de Jr 31,31-34 como chegou a
nds, as promessas salvificas estdo dirigidas ao Povo de Israel como um todo ou

reunificado®.

c) Alianca (0wbnxy / n™2)

Tanto no uso do substantivo N3, quanto no uso do adjetivo 7YTn, o profeta
Jeremias se destaca dentre os demais, pois “€ o primeiro profeta que se refere a uma
aliancga futura que se estabelecera entre Deus e seu Povo utilizando o termo b°rit” e
“€¢ o unico profeta que atribui a esta alianga futura o qualificativo de ‘nova’
(hadashah), neste oraculo de Jr 31,31-34.7%

H4 uma longa discussdo entre os exegetas sobre o significado exato do
substantivo hebraico n™3, que o substantivo grego otabxy procurara traduzir.
Ambos sdo termos complexos, pertencentes ao ambito legal, com uma gama de
possibilidade de significados dentre os quais, em geral, se tem priorizado o de
“alianca”.

Giblet e Grelot esclarecem que, antes de se referir as relagcdes dos homens
com Deus, a n"3a ¢ “parte da experiéncia social e juridica dos homens”, que “se
ligam entre si por pactos e contratos que implicam direitos e deveres na maioria das

vezes reciprocos”. Também os “tratados dispares em que o poderoso promete sua

33 MACKAY, J., Jeremias, v.2, p.247; BRIGHT, J., Jeremiah, p.283; PAUL, M.-J., The New
Covenant in the Context of the Book of Jeremiah, p.129; STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza”
en Jeremias (Jr 31,31-34), p. 35-36; THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.551.

5# STEVENAZZI, A., La Nueva Alianza en Jeremias (Jr 31,31-34), p.31.
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protecdo ao fraco enquanto este se compromete a servir-lhe eram de praxe do
Antigo Oriente nos pactos de vassalagem™.

Kutsch discorda da tradugdo habitual de n3 por “alianga” e opta por
“obrigagdo”, pois, considera que “berit ndo indica um ‘relacionamento’ mas ¢ a
‘determinagao’, ‘obrigacdo’, aceita pelo sujeito da beri*®”, o qual pode, inclusive,
proceder a uma “obrigagdo autoimposta” na qual “ndo se exige sequer um
parceiro™’. Kutsch reconhece a existéncia da n"a reciproca, na qual se observam
obriga¢des mutuas por parte de dois ou mais parceiros®, mas ndo acredita que seja
esta a N3 entre YHWH e Israel, pois considera que “em aplicagdo ao dominio
teologico, berit contrasta Deus e o homem. O sujeito da berit aqui €, via de regra,
YHWH; ¢ 'sua' berit, ele estabelece a berit... que, aqui, indica a auto-obrigacio de
YHWH, sua promessa de fazer ou dar uma coisa especifica... mas ndo uma
obrigacdo reciproca”.

A LXX utiliza em larga escala o termo grego dtaf%xn como correspondente
grego do hebraico N™3, assumindo, assim, que aquele termo expressa o contetido
essencial deste®. Awfvxy é comumente usado no grego para expressar “Gltimo
desejo, testamento™' e poucas vezes como “acordo” ou “tratado”*?.

Segundo Behm:

...0s tradutores devem ter sentido que o termo originalmente legal n*1a passou a transmitir
pensamentos mais fortes e especificamente religiosos que iam muito além da ideia de um
contrato entre Deus e 0 homem e sugeria a ideia de uma declaragdo livre da vontade divina
para a salvagdo do homem. Aiafnxy também era um termo legal que deveria compreender
diferentes formas de expressdo vinculativa de vontade, por exemplo, disposi¢do
testamentaria (que é estranha ao Antigo Testamento), um contrato entre duas partes e
disposicdes divinas e ordenangas sagradas do tipo mais vigoroso. (...) Em outras palavras, a
vontade exclusivamente determinativa do autor divino emergiu com maior clareza. (...) E em
Jr 31,31-34...que representa tanto o climax quanto o fim da ideia de alianga do Antigo
Testamento, o conceito xavy diabyxn nos permite conceber a religido da era da salvagdo, para
a qual se dirige o olhar dos profetas, apenas como dom gratuito de Deus, como declaragao da
sua vontade salvifica, como revelagdo da graca, em relagdo a qual Israel s6 pode ser
destinatario.®

5 GIBLET, J.; GRELOT, P, Alianca, p. 26.
% KUTSCH, E., 2 , p.258.

ST KUTSCH, E., nma, p.259.

8 KUTSCH, E., nma, p.259.

% KUTSCH, E., 12, p.262.

% QUELL, G., diafixy, p.107.

! BEHM, J., diafnny, p.124.

62 BEHM, J., diafny, p.125.

6 BEHM, J., diafny, p.127.
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Assim, num desejo de enfatizar a N2 - dwebhxn como um ato salvifico,
voluntério e gratuito da parte de Deus, do qual Israel é receptor, Behm, tal qual
Kutsch, ndo acredita que “alianca”, que traz ideia de reciprocidade, seja a melhor
tradugdo para estes termos®. Mas nao ha unanimidade dos pesquisadores em adotar
estas opinioes.

Outros exegetas optam pela tradugdo por “alianga” especificamente por
destacarem o relacionamento entre YHWH e Israel e as obrigagdes mutuas. A este

respeito, comenta Stevenazzi:

Todos os autores concordam que a palavra (b°rif) ndo fica expressada completamente nos
termos alianga ou pacto, menos ainda se nos referimos a aliangas com Deus. Com efeito a
berit se inscreve em um contexto de negociagdes que, a maior parte das vezes, supde um
vinculo ja existente entre os 2 contratantes e tem por objeto reforgar ou instaurar um vinculo
de solidariedade. Convém, portanto, traduzir segundo o contexto por ‘compromisso’,
‘obrigacdo’ ou ‘alianga’. Dito isto, cabe perguntar que tradugao seria apropriada na passagem
de Jr31,31-34. Sem lugar para diividas se impde a de alianga porque o v.32 supde uma estreita
relacdo entre os 2 contratantes, o compromisso de Deus ¢ expressado pela declaracdo ‘a b°rit
que estabeleci com seus pais’ e pelo possessivo ‘minha b°rit’ unido ao pronome relativo
asher. O compromisso de Israel, por outro lado, ¢ claramente suposto pela ruptura do mesmo:
‘minha alianca que eles romperam...’. Logicamente ndo pode haver transgressdo a menos
que exista uma obrigacgdo. A brit é, portanto, bilateral e implica uma reciprocidade. Além do
mais, do mesmo modo sera bilateral a nova b°rit, como mostra claramente a presenca da
formula de pertencimento mutuo no v.33.%

De fato, ndo poderia Israel sofrer as consequéncias do rompimento da ™3 se
as obrigacdes ndo fossem mutuas, se fosse unilateral, unicamente da parte de
YHWH o compromisso, € ndo implicasse reciprocidade alguma. Deste modo,
concorda-se com Stevenazzi ao se compreender a N3 de Jr 31,31-34 como uma
“alianga”, em sentido reciproco. E, ndo apenas nesta pericope, mas, sendo a queixa
principal do livro de Jeremias a infidelidade de Israel a YHWH, que sofreria
inevitavelmente as consequéncias disto, pode-se afirmar que neste livro a tematica
da alianga esteja fortemente presente.

Segundo Kutsch, “o substantivo b°rit ocorre 287 vezes no Antigo Testamento
e as maiores ocorréncias estdo no Gn (27x), no Deuterondmio (27x) e em Jeremias
(24x)” %, Nestes trés livros, a tematica da alianga esta fortemente presente mais que

em qualquer outro livro do Antigo Testamento. As ocorréncias no livro de Jeremias

% BEHM, J., diafy, p.127.
% STEVENAZZI, A., La Nueva Alianza en Jeremias (Jr 31,31-34), p.56.
% KUTSCH, E., 12, p.257.
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(24x), inclusive, somam, praticamente, o dobro das que se encontram no livro do
Exodo (13x).

De tal modo se destaca a tematica da alianga em Jeremias que, em seu
comentario a este livro profético, Thompson dedica um capitulo a esta andlise e

afirma:

Até mesmo uma leitura superficial do livro de Jeremias indica seu profundo interesse na
alianca entre YHWH e Israel. (...). Mesmo nos lugares em que o termo ‘alianca’ ndo ¢ usado,
nao podemos deixar de sentir que o pano de fundo para boa parte do pensamento de Jeremias
¢ a alianga entre YHWH e Israel, talvez principalmente o fato do julgamento de YHWH cair
sobre seu povo por causa de sua rebelido e desobediéncia a suas leis. Termos como ‘ouvi[r]’
(obedecer), ‘ndo ouvi[r]’ (desobedecer), ‘lei’, ‘ordem’, refletem o pensamento da alianga.®’

Ainda segundo Thompson, o conceito de n™M32 que os profetas e, em
particular, Jeremias, tinham em mente, conforme boa parte das pesquisas de
Mendenhall, teria sofrido influéncia dos tratados do Oriente Proximo da
Antiguidade entre soberanos e vassalos. A isto somam-se as pesquisas de Moran,
segundo as quais “o ‘amor’ (‘aheb), usado tdo amplamente em Deuterondmio,
poderia estar relacionado com a tradi¢ao de tratado, pois, o vassalo era chamado a
‘amar’, ou seja, a ser fiel, dedicar-se ao servigo do seu senhor”®, E, assim, “Amor”,
no contexto da N3 “seria, em esséncia, obediéncia e fidelidade, um amor que podia
ser e era ordenado”®.

Dada a proximidade de linguagem com os tratados de vassalagem, a respeito

da alianca entre YHWH e Seu Povo estabelecida no Sinai, Giblet e Grelot afirmam:

Nao é, evidentemente, um pacto entre iguais, mas analoga aos tratados de vassalagem, pois,
YHWH, com soberana liberdade outorga sua alianga a Israel e dita suas condi¢gdes. Contudo,
a comparag¢do ndo deve ser levada longe demais, pois a alianga sinaitica, pelo fato de envolver
Deus, ¢ de uma ordem especial: revela desde logo um aspecto essencial do plano de
salvagdo.”®

Paul, reconhecendo que hd um debate sobre a exata traducdo do termo
hebraico n™3, acredita que se pode caracterizar uma alianga (n"3) como “um
acordo oficial para selar uma relacao entre certas partes.” Contrariamente a opiniao
de Kutsch, acima apresentada, e reforcando opinides como a de Stevenazzi e

Thompson, afirma que pelo fato de Deus nunca voltar as costas a Israel, “podemos

7 THOMPSON, J., O Comentdrio do livro de Jeremias, p.72-73.
8 THOMPSON, J., O Comentdrio do livro de Jeremias, p.76-77.
% THOMPSON, J., O Comentdrio do livro de Jeremias, p.77.

70 GIBLET, J.; GRELOT, P., Alianca, p.27.
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ver aqui que ‘alian¢a’ ndo é somente uma obriga¢do, mas a confirmacao graciosa
de uma relacdo existente™’!.

Paul também afirma que a pregagdo de Jeremias ¢ firmemente enraizada na
teologia da alianga do Sinai ¢ do Deuterondmio’. De fato, a tematica central da
aliancga, presentes na terminologia e na semantica do texto de Jr 31,31-34 remetem,
de imediato e diretamente, as tradi¢cdes da alianca no Sinai, presentes, sobretudo,
nos livros que remontam as tradi¢des mosaicas’. Destes, destaca-se o livro do
Deuterondmio, que tem como interesse central a alianga de Deus com Seu Povo
sobretudo neste novo tempo de bonanga, a partir da entrada na Terra Prometida™.

A tematica da alianga também remete, ainda que indiretamente, aos
primordios da alianca de Deus com os homens, a alianga com No¢ (Gn 9,13.16), e
aos primoérdios da alianga de Deus com Seu Povo, a alianga com a Abrado (Gn
17,11).

O termo que se traduz por “alianga” (B na LXX e n"™12 no TM) ja é
conhecido no Antigo Testamento desde o livro do Génesis, na alianca que Deus fez
inicialmente com Noé¢ e, a partir dele com os homens, colocando como sinal o arco
nas nuvens (Gn 6,18; 9,9-17) e, posteriormente, da alianca que Deus fez com
Abrado e sua descendéncia, deixando como sinal a circuncisdo na carne humana
(Gn 15,18; 17,2-21).

Mas € a partir do €xodo, da caminhada no deserto, que o termo “alianga”
alcancara seu maximo sentido na referéncia a aliangca de YHWH com o Seu Povo,
firmada por intermédio de Moisés (Ex 19,1-8). Neste estagio a alianga ¢ feita ndo
com um homem temente a Deus e sua descendéncia, mas com o Povo, ja existente
enquanto tal. Moisés ¢ apenas o intermediador da alianca. Para que este Povo se
torne o Povo de YHWH, deve viver em conformidade com a Sua Lei e a esta o Povo
prometeu obediéncia (Ex 19,5-8). O sinal desta alianga ficou estabelecido nas duas
tabuas de pedra nas quais foram escritas a Lei do Senhor a Seu Povo (Ex 31,18). Se

¢ possivel observar uma evolucao na alianca firmada com Noé, com Abrado, com

"I PAUL, M.-J., The New Covenant in the Context of the Book of Jeremiah, p.127-129.
2 PAUL, M.-J., The New Covenant in the Context of the Book of Jeremiah, p.128.

B Ex 6,7; Lv 26,45; Dt 4,23.31; 5,2; 7,2; 10,8; 29,24.

4Dt 7,6; 14,2; 26,17-19; 27,9; 28,9; 29,13.
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sua descendéncia, e com o Povo de Israel, pode-se esperar que a nova alianga seja,

por sua vez, uma evolucdo em relagdo a estas anteriores.

d) Nova (xaws/ nwin)

Outro elemento textual neste v.31 remete ao futuro ainda ndo experimentado:
o adjetivo nova (xawvy na LXX e mwTn no TM). A alianca anunciada para dias que
virdo ¢ totalmente nova, ndo comparavel a qualquer outra anterior. Nao serd uma
repeticdo da ja conhecida e trard uma novidade que nao se entende por passageira,
mas por definitiva, como ao longo do texto se perceberd. Mackay chama a atencao
para o fato de o adjetivo nova ja ter aparecido em versiculos imediatamente
anteriores a esta pericope associado ao verbo criar, o que ja deixa entrever que o
adjetivo esta sugerindo a criagdo de algo essencialmente novo™.

Segundo Westermann, “o termo (W) ocorre com extraordinaria raridade”,
ha um “marcante uso limitado” dele no Antigo Testamento, bem como um niimero
muito pequeno de derivados da mesma raiz, principalmente se comparado a outras
linguas’. O autor acredita que isto seja devido ao fato de que os israelitas antigos
percebiam tanta relacdo entre as ocorréncias que ndo consideravam algo “novo”
como os modernos o fazem. Conclui que “a experiéncia do novo ¢ limitada para o
Israelita” e “apenas raramente fala sobre o novo™”’.

Westermann verifica que WTn aparece nos textos proféticos somente durante
o exilio ou proximo a ele’, o que Holladay também observa e relaciona a “severa
crise vivida com a queda de Jerusalém e chegada do exilio””. Para Westermann, “o
fato € significante por si mesmo: somente no periodo exilico — e em nenhum outro
periodo da historia inteira de Israel! — se discutiu uma inovagdo na historia do

relacionamento de Deus com Israel”®. O autor identifica trés contextos nos quais

75 “Q conceito de novidade pode ser interpretado de duas maneiras: ou que € novo em folha (Ex 1,8;
Dt 32,17; 1Sm 6,7) ou que € novo no sentido de renovado (Lm 3,22-23). A ideia de novo em folha
¢ favorecida aqui pelo uso anterior de “nova” no versiculo 22, acompanhado pelo verbo “criar”, que
normalmente implica trazer a existéncia o que nao existia anteriormente” (MACKAY, J., Jeremias,
v.2, p.247).

s WESTERMANN, C., w1, p.394-395.

"7 WESTERMANN, C., wn, p.395.

® WESTERMANN, C., wTn, p.395.

7 HOLLADAY, W., Jeremiah 2, p.197.

80 WESTERMANN, C., wTn, p.395.
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poderiam ser agrupados os textos proféticos deste tempo que mencionam algo novo:
1) O que compara o antigo e o novo®!; 2) O que trata da nova alianga e novo
coragio®?; 3) O que fala do novo céu e da nova terra®. A partir disso, o “novo” se
torna um tema de reflexao teoldgica®*.

O autor afirma, ainda, que, para se compreender melhor o uso do termo nos
oraculos proféticos, ¢ preciso levar em consideragdo os discursos de juizo e
condenagdo que anunciam esta inova¢do como o futuro. O ato salvador de Deus

apos a dura realidade do exilio ¢ considerado uma real inovagao®.

Em conclusdo, alguém pode identificar um uso preciso da palavra “novo” no Antigo
Testamento que, na concentracdo das passagens proféticas, aponta para um momento da
historia e para um ato particular de Deus na historia de Israel: a inovagao proclamada apés o
colapso politico de Israel/Jud4, o fim da monarquia e a destrui¢io do Templo em Jerusalém.3¢

Kawdg ¢ utilizado pela LXX em geral para traduzir Wn e, diferentemente de
veos, que significa “o que ndo estava la antes” ou “o que acabou de aparecer”, xatvog
significa “o que ¢ novo e distinto” em relagdo a outras coisas®’. Segundo Behm, véog
significa “novo no tempo ou na origem, isto €, jovem, com uma sugestdo de
imaturidade” e em certa contraposi¢ao ao antigo, ja xatvog significa “o que € novo
em natureza, diferente do usual, melhor que o antigo, superior em valor”®. Sobre
seu sentido teoldgico, Behm afirma que xatvés — termo regularmente usado na
LXX como tradu¢do de wn — “¢ o resumo do que ¢ trazido de totalmente diferente

e milagroso no tempo da salvagao”, como bem se observa no livro do Apocalipse®.

e) Nova Alianca (0tabnxny xawviy / nwn n™Ma)
Esta ¢ a inica vez, em toda o Antigo Testamento, que o adjetivo novo, nova
(xawds, xawvy [ Wn, MYTn) aparece qualificando o substantivo alian¢a (S1a0%xn /

nma ).

81 1s 42,9f; 43,19; 48,6.

8 Jr 31,22.31; Ez 11,19; 18,31; 36,26.
815 62,2; 65,17; 66,22.

8 WESTERMANN, C., wTn, p.395.

8 WESTERMANN, C., wn, p.395-396.
8 WESTERMANN, C., wTn, p.397.

87 BEHM, J., xawés, p.447.

8 BEHM, J., xawés, p.447.

8 BEHM, J., xawés, p.449.

% THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.551; MACKAY, J., Jeremias, v.2, p.246-247;
COUTURIER, G., Jeremias, p.588.
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Os profetas velaram sobre a alianca de YHWH com Seu Povo e
acompanharam o drama da infidelidade de Israel que ocasionou a ruptura da
alianca. No dizer de Giblet e Grelot: “Em consequéncia da infidelidade de Israel,
0 pacto antigo estd rompido qual um casamento que se desfaz por causa dos
2591

adultérios da esposa

Stevenazzi, citando von Rad, vai ainda mais longe:

A alianca antiga, segundo a concebe Jeremias, constituia a Israel no Povo de Deus e, portanto,
a ruptura desta alianca sacode os fundamentos mesmos de sua existéncia como tal Povo.
Foram cortados os vinculos entre o Senhor e os seus. Como afirma von Rad, “o pacto antigo
estd rompido, e Israel estd aos olhos de Jeremias sem nenhum pacto ou alianca”. Por esta
ruptura de alianga, da qual ¢ o tinico responsavel, Israel corre o risco de perder sua propria
identidade, posto que o ato em que se baseava sua existéncia se tornou invalido.”?

O momento histérico critico e dramatico que Israel atravessa no periodo do
exilio, ou seja, diante da violenta dominagdo estrangeira, morte de seus cidadaos,
devastagdo de suas cidades, destruicdo do templo, perda do territorio e exilio e
dispersao do Povo, justifica ainda mais o olhar profético para o futuro e insisténcia
no “novo” que viria. A dureza daquele momento vivido nao lhes deixa esperanga
alguma no presente. A alianca esta rompida pela infidelidade de Israel. Como a
alianca de YHWH com o Seu Povo, desde os patriarcas, ¢ ato fundante de Israel,
desfeita a alianca ndo resta nada que os constitua como Povo. E, como visto em von
Rad, para Jeremias Israel estd sem nenhum pacto ou alianga de YHWH em seu
favor. Por esta razao se espera algo novo, uma alianga nova proposta da parte de

YHWH a ser novamente firmada com Israel.

E neste vazio que ressoa repentinamente a palavra libertadora do v.31(e dos versiculos 32-
34). Vazio que permite medir seu alcance verdadeiramente revolucionario. (...) A palavra da
“Nova Alianga” ressoa como uma nova criagao de Israel. De forma taxativa o afirma Bernard
Renaud: “Jamais profeta algum — nem mesmo o Deutero-Isaias — ousou, antes ou depois de
Jeremias, marcar a ruptura entre os tempos e a historia de uma maneira tdo brutal”. O mesmo
autor sugere que por este motivo ndo havera mais ninguém que utilize a expressdo berit
hadashah, “Nova Alianga” (...).”

A questdo que se levantou com o exilio ¢ se haveria um “depois”, se haveria
perdao para a desobediéncia do Povo e a possibilidade de ser ter novamente uma
alianca com YHWH que o constituisse outra vez enquanto Seu Povo™. A “Nova

Alianga” profetizada por Jeremias responde a estes questionamentos.

9 GIBLET, J.; GRELOT, P,, Alianca, p.30

%2 STEVENAZZI, A., La Nueva Alianza en Jeremias (Jr 31,31-34), p.57.

% STEVENAZZI, A., La Nueva Alianza en Jeremias (Jr 31,31-34), p.57-58.
% KUTSCH, E., nmMa3, p.263.
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Stevenazzi acredita que, pela contraposi¢cdo que o versiculo seguinte (Jr
31,32) faz com a “antiga” alianga, que ¢ a alianca que eles “nao perseveraram’ ou
“quebraram”, a novidade radical apontada pelo termo “nova” estd justamente na
inviolabilidade da alianca, estd em ser uma alianga que ndo serd mais rompida.
Assim, o termo “nova” estaria, ainda, marcando a duracdo desta alianga como
definitiva, j& que outras aliangas ndo seriam necessarias depois da realizagdo desta.
Assim, a existéncia de Israel enquanto Povo ja ndo dependeria de um ato passado

que fora rompido (no caso a antiga alian¢a) mas de uma a¢ao futura de YHWH?.

3.3.2.

Comparacgao com a antiga alianga (v.32)

LXX
v.32a o0 xata ™V Oabnxny Ndo como (foi) a alianga
v OtebBéuny Toi matpdoly . :
v. 32b " Y . Wi ¢ P Que firmei com os seus pais
aUTEY
V32 év nuépa émiaBouévou wov | no dia em que os tomei pela
] TH¢ xeLpds adT@Y mao
gsayayelv adTovs éx yij : .
v.32d g, X v s eI e os fiz sair da terra do Egito,
AlyvmTou
V.32 6T adTol 00x évépevay &v Tf | porque eles ndo perseveraram
' dtabnxn pov na minha alianca
v.32f xal éyw NueAnoa avTév e eu os deixeli,
v.32g dnalv xUptog fala o Senhor.
TM (BHS)
v.32a ™22 &Y | Nédo como (foi) a alianga
v.32b DDIARTNR "0 WR | que firmei com os seus pais
v.32c 072 PN niva | ho dia em que os tomei pela
] mao
v.32d O™MRN PIRD ORWINY | para fazé-los sair da terra do
] Egito,
v3%e YMANR 1070 IRNTIWR | minha alianga que eles
’ quebraram,
Da 'nbYa iRy | embora eu os tivesse
v.32f = 4P AR
desposado,
v.32¢g MoK | oraculo de YHWH.

% STEVENAZZI, A., La Nueva Alianza en Jeremias (Jr 31,31-34), p.64-65.
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O adjetivo “nova” do v.31 ja evidenciava o que agora se reforcara: a alianca
a ser feita em dias futuros ndo serd como a anterior, feita com os pais. A “nova
alianga” ndo sera um retorno a antiga ou a restauragao da antiga. A negativa se torna
enfatica do que ja havia sido dito de forma positiva. Conforme, Stevenazzi, “o
adjetivo ‘nova’ aplicado a Alianga anunciada no versiculo 31 estabelece em certa
maneira um contraste com toda a Alianga anterior®®”’. Porém, o texto prossegue
sendo mais especifico na mengao a alianca antiga: refere-se a alianca feita quando
YHWH os tomou pela mao para fazé-los sair da terra do Egito, isto ¢, a alianca de
YHWH feita com o Povo de Israel logo ao sair do Egito, o que leva a identificagao
da alianga sinaitica que teve Moisés por intermediador, alianga central e
fundamental para Israel (Ex 19,1-24,18). Thompson e Couturier afirmam que nao
ha divida de que a nova alianga esteja aqui sendo comparada a alianga sinaitica de
Ex 19,1 —24,18".

Dada a dificuldade de que Farad aceitasse a saida dos hebreus de seu
territorio, os muitos sinais e prodigios realizados por YHWH, por intermédio de
Moisés, para que a saida do Egito acontecesse, passaram a ser contados como agao
da “mao forte do Senhor™®. Isto da sentido @ men¢ao no v.32¢c-d do “tomar pela
mao” para conduzir para fora do Egito, ou seja, libertar daquela opressdo por Sua
acdo divina e Seus favores a Israel.

Tematicas como a “alianc¢a firmada com os pais” e desfeita por Israel
(“quebraram”, segundo o TM ou “ndo perseveraram”, segundo a LXX), a “fomada
pela mdo” para a “saida do Egito”, e outras mengdes nos versiculos seguinte de Jr
31,31-34, como a mencao a Tora, a escrita divina, € ao ensino da Lei, se ligam
diretamente a alianca sinaitica, as tradi¢oes do €xodo, encontradas no Pentateuco®.

Até 0 v.32d correspondem perfeitamente, na pericope de estudo, o texto grego

da LXX e o hebraico Massorético do Codice Leningradense. A partir deste versiculo

% STEVENAZZI, A., La Nueva Alianza en Jeremias (Jr 31,31-34), p.54.

97 THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.552; COUTURIER, G. Jeremias, p.588.

% Ex 3,19-20; 13,3.9.14.16; 32,11.

® Ex 3,19-20; 6,1; 7,4-5; 24,12; 31,18; 34,1.4; Lv 10,11; Dt 4,1.5.10-14.31; 5,1.3.22.29-31;
6,1.12.21;7,12; 8,18, 9,9-11; 10,1-3; 11,19; 17,19, 20,18; 26,8; 29,25; 31,12-13.16.19-20.
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sdo observadas algumas diferencas entre os textos de uma e outra, e a diferenga
mais significativa e relevante se encontra no segmento do v.32e-f.

No v.32e falta equivaléncia terminologica, mas ainda hd certa
correspondéncia temdtica. Na LXX se diz que “eles”, “os pais”, ou seja, os
antecessores do Povo de YHWH, ndo perseveraram na alianga sinaitica enquanto
no TM se diz que quebraram a alianga. Ha diferenga entre uma e outra afirmagao,
ndo perseverar (indicativo aoristo de éupévw) e quebrar (Hifil qatal de 918). Nao-
perseverar na alianca remete a fraqueza ou até desisténcia, enquanto quebra da
alianga remete a intencionalidade, a maldade de um ato, sendo um termo mais
dramatico e doloroso, sobretudo quando contraposto a imagem de YHWH como
esposo. Ambos os verbos trazem, de uma forma ou de outra, a frustracao da alianga
com o Senhor, seja por fraqueza ou por malicia, o Povo ndo a manteve.

A quebra ou rompimento da alianca por parte de Israel, que se observa no
Texto Massorético, supde a transgressao e introduz neste texto de Jr 31,31-34 o
tema da infidelidade ja desde o inicio do livro de Jeremias mencionado sob a
metafora da trai¢do esponsal, adultério ou prostituicao (Jr 3,1-11).

No segmento seguinte v.32f, além de ndo haver equivaléncia de vocabulario,
a correspondéncia de tematica, ainda que possivel, ndo ¢ evidente. Cada uma das
duas atitudes de Israel apresentadas no v.32e, na LXX e no TM acima, gerou uma
acdo diferente por parte de YHWH. A ndo-perseveranca do Povo relatada na LXX,
isto €, o deixar a alianga de sua parte, teve como consequéncia o abandono por parte
de YHWH. O Povo deixou a alianca, YHWH o deixou. J& a quebra de alianca
referida no TM, que traz consigo uma carga dramatica de maldade e, dentro da
perspectiva matrimonial, também de infidelidade, gerou uma fala de indignagao de
YHWH pelo seu papel de esposo deste Povo.

O verbo Gueléw aparece apenas outras 3 vezes além desta na LXX, a saber:
em Jr 4,17; Sb 3,10; 2Mc 4,14. Em nenhuma outra ocorréncia traduzindo para o
grego o verbo 903 que ndo seja Jr 38(31),32, pelo que se acredita que os originais
hebraicos utilizados pela LXX e pelo TM, discordem neste ponto.

Em seu sentido original, apueAéw, utilizado no v.32f na LXX, significa negar

o cuidado, a atencdo, negligenciar, desinteressar-se, ignorar, o que foi traduzido
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aqui pelo verbo “deixar”!®, Dentro de um contexto de alianga matrimonial, mais
perceptivel no TM que no texto da LXX, o verbo dueAréw também poderia estar
evocando o abandono, a despedida da mulher adultera utilizada metaforicamente
para o Povo em outras circunstancias ao longo do livro de Jeremias (Jr 3,6-10). O
povo nao perseverou na alianga e YHWH os deixou.

Ja o verbo 5pa permite duas tradugdes principais: desposar / ser esposo ou
dominar / ser Senhor e ndo hd um consenso nos exegetas quanto a melhor

tradugdo!*!

. Das 84 vezes que o substantivo de mesma raiz aparece no Antigo
Testamento, 15 sao no sentido de “marido”, enquanto “dono” da mulher 2,

Kiihlewein acredita que o sentido do verbo hebraico em Jr 31,32 seja
“governar” argumentando que “em Jr 31,32 YHWH prova ser ele mesmo o Senhor
que pune aqueles que quebraram sua alianga”!'%. No entanto, o sentido de juizo nao
se observa em Jr 31,31-34. Também Hugenberger acredita que o verbo deva ser
traduzido por ‘“dominar, governar” a partir de outro argumento: a nao
personificagdo feminina do Povo na frase, mas sua apresentagao plural'®.

Contudo, ainda que seja um questionamento consideravel, a linguagem
matrimonial muito presente no livro de Jeremias (Jr 2,1-3) fala em favor da tradugao
pelo sentido esponsal, ainda mais quando se evoca o contexto de saida do Egito e
de alianga no deserto, assim como se vé em Os 2,16-25, profeta do qual Jeremias
mantém linguagem muito proxima. No proprio texto de Kiihlewein se encontra a
informagio de que “Das 20 ocorréncias de 5pa como designagio divina no corpus
profético, 13 estdo em Jeremias e 6 em Oséias™!?.

A quebra de alianga pelo Povo-esposa seguida da indignagdo de YHWH-
esposo no TM esta em perfeita correspondéncia com o restante do livro de Jeremias.
Ao longo de todo o livro de Jeremias se observa a comparagdo da infidelidade do
Povo a YHWH como “adultério” ou “prostituicdo” (Jr 2,20; 3,1-25; 5,7-11; 7,9-14;

13,27). E desde o inicio do livro, desde Jr 2,2, estd presente a ideia da alianca de

10 LIDDELL, H.; SCOTT, R., dueréw, p.39.

1" HUGENBERGER, G., Marriage as a Covenant, p.309-310
12 KUHLEWEIN, J., 503, p.248

103 KUHLEWEIN, J., 503, p.248

104 HUGENBERGER, G., Marriage as a Covenant, pp.309-310.
105 KUHLEWEIN, J., 503, p. 250.
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YHWH com Seu Povo nos moldes de uma alianga matrimonial e de YHWH como
esposo do Povo, o que também se verifica mais amplamente neste capitulo de Jr 31
(vv.3-4.21-22).

Assim, o texto hebraico evidencia ainda uma nuance, oculta no texto da LXX,
de alianga matrimonial entre YHWH e Israel (Jr 31,32 no TM), bem presente no
livro de Jeremias e que remonta as tradicdes da metafora matrimonial para a alianca
de YHWH com Seu Povo, iniciadas pelo profeta Oséias (Os 2,1-4.14-23)1%,

O uso da metafora matrimonial para a relacao de alianga de YHWH com Seu
Povo em Jeremias, como em Isaias e Ezequiel, para muitos criticos, estd em
dependéncia de Oséias, primeiro entre os profetas que a apresenta, embora
Hugenberger admita que ndo se possa generalizar esta dependéncia e haja a
possibilidade de desenvolvimentos independentes da mesma temadtica nestes
profetas'®”. Aqui em Jr 31,32, de fato, a metafora matrimonial para YHWH e Seu
Povo e um contexto de saida do Egito, de éxodo, de caminhada no deserto (e
subentendido o da alianga no Sinai), o jogo de palavras com o “ser marido € nao
Baal”, se encontra diretamente relacionado a Os 2,16-18. Pelo que a tradugdo de
Hpa por “desposar”, “ser esposo” se torna preferivel a esta pesquisa. Ndo ha
consenso entre 0s exegetas a este respeito, mas, alguns fazem igualmente esta opcao
e, em geral, sdo undnimes em apontar que esta seja uma das traducdes possiveis
para o verbo, ainda que optem por tradugao diversa'®®.

Por fim, o “Eu” divino, "2i& (TM) ou éyw (LXX), enfatico no v.32f pde duas

realidades em evidéncia: a primeira e imediata, uma indignagdo por parte de

CLINNT3

106 Ao mencionar a possibilidade de tradugdo do verbo 2y3 por “desposar”, “ser esposo”, Thompson
argumenta que Jeremias estaria na sequéncia dos ensinamentos proféticos e analogias de Oséias, de
YHWH como esposo e Israel como esposa, chegando a afirmar: “Jeremias (31,32) descreveu
YHWH como um marido (ba‘al) em relago a Israel e, assim, continuou a imagem da relacdo de
marido e esposa entre YHWH e Isracl” (THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.79).
Contudo, em outro momento posterior do mesmo comentario, ainda reconhecendo a ligacdo entre
Jeremias e Oséias sobre este aspecto na possivel tradugdo de Jr 31,32, opta por “ser senhor” como
traducdo preferivel. (THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.552, nota 57). Sobre este
assunto, conferir também: BRIGHT, J., Jeremiah, p.283; STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza”
en Jeremias (Jr 31,31-34), p.38; THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.95.

107 HUGENBERGER, G., Marriage as a Covenant, p.295.

108 DRIVER, S., The Book of The Prophet Jeremiah, p.191; LESLIE, E., Jeremiah, p.107;
THOMPSON, J., O Comentario de Jeremias, p.79.552 (nota 57); BRIGHT, J., Jeremiah, p.283;
BEWER, J., The Book of Jeremiah, p.25; HYATT, J., Jeremiah, p.105; STEVENAZZI, A., La
“Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.38; PAUL, M.-J., The New Covenant in the Context
of the Book of Jeremiah, p.127; MACKAY, J. Jeremias, v.2, p.249.
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YHWH, espanto que outras vezes foi manifestado ao longo do livro de Jeremias,
sobre a infidelidade de Israel ou de Juda a YHWH (Jr 2,12-13.19-25). A segunda
ficard mais clara a partir dos pronomes e conjugacdes verbais dos versiculos
seguintes: a iniciativa ¢ divina, algo comum a ambas as aliangas, a antiga € a nova,

como também observa Stevenazzi:

Convém destacar a este respeito a frequéncia com que aparece o “eu” divino, tanto na
evocacdo da primeira alianca (“a alianca que (eu) firmei...eles romperam minha alianga...”

v.32), como no antncio da nova ( “(eu) firmarei”..., “(eu) porei”..., “(eu) escreverei’..., “(eu)
serei”..., “(eu) perdoarei”..., “(ex) ndo lembrarei”...vv.31.33-34). Este “Eu” divino atravessa
todo o oraculo. Como destaca Bozak, “ao longo de Jr 31,31-34 o foco estd na atuacdo de
YHWH...” 1%

Por sua vez, a constante associagdo “Eu” — “eles”, mencionada no item 3.2.3
desta pesquisa, indica igualmente uma contraposi¢ao entre YHWH e os israelitas
(ora mencionados como “Casa de Israel e de Judd”, ora como “seus pais”, ou seja,
os antecessores deste Povo, ora como “Casa de Israel”). A contraposicao “Eu” (de
YHWH) e “eles” (dos israelitas) distingue significativamente entre um e outro ser
e proceder: YHWH propos a alianca e os favoreceu. Eles romperam a alianca de
YHWH e vivem, segundo o texto da LXX, o tempo no qual experimentam as
consequéncias do abandono de YHWH. O que Stevenazzi igualmente observa ao
afirmar que “o ‘eu’ de Deus do v.32a (os tomei) se opde ao ‘eles’ (Israel) do v.32b
(romperam). A iniciativa da conclusdo (da alianga) recai em Deus e ¢ destacada
pela repeticdo ‘minha alian¢a’ no v.32b, mas a responsabilidade da ruptura cabe
somente a Israel'!*”,

Conforme o item 3.2.3 desta pesquisa, sdo identificdveis duas se¢des da
sequéncia “Eu — eles” (implicitos ou explicitos), uma delas correspondendo a
sequéncia de verbos em aspecto passado (v.32) e outra delas correspondendo a
sequéncia de verbos em aspecto futuro (vv.33-34).

No passado, Deus os tomou, os desposou, eles quebraram ou ndo-
perseveraram na alianga e Ele os deixou. No futuro, como se vera nos versiculos a
seguir, Deus ird livremente realizar uma nova alianga e ira conceder a eles as

condigdes para que a mantenham. E esta ¢ a razdo pela qual a nova alianga

19 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.63.
10 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.44.
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prometida ndo serd como a antiga, o que a conjungdo ¢t na LXX e 7w no TM,

explica.

3.3.3.

A descricao da nova aliang¢a (vv.33-34)

a) A alianga de depois daqueles dias
LXX
v.33a 6t almy 1 01abnxn Porque esta (é) a alianga
v dtabnoopal T4 oixw
v.33b ?0' a )\7) s:c:L . ' L la que firmarei com a casa de
' \ P, T ¢ MNiEpas Israel depois daqueles dias,
Exelvag
v.33c dnalv xUptlog fala o Senhor:
TM (BHS)
v.33a n™an N8t o | Porque esta (é) a alianga
v.33b bR A N8 MoK TR | que firmarei com a casa de
D DR IR Israel depois daqueles dias,
v.33¢c ORI oraculo de YHWH:

No versiculo imediatamente anterior (v.32) a este, tendo se esclarecido que nao
sera como a antiga alianga sinaitica, a partir deste v.33 se procede a descri¢do da
“nova alian¢a”, anunciada no v.31. O adjetivo “nova” nao mais aparece aqui. Em
lugar disto, outro indicativo temporal-escatologico aparece em lugar. “Esta é a
alianca que firmarei depois daqueles dias...”. Os textos grego da LXX e hebraico-
massorético correspondem perfeitamente. O periodo da historia de Israel no qual se
dard ao estabelecimento da nova alianga se diz ser “depois daqueles dias”. Um
periodo de salvacdo prometido em tempo futuro, posterior a dias especificos, outra
vez, leva a entender que os dias presentes, anteriores ao futuro prometido, nao sao
dias nos quais se experimenta a salvacdo. Dado o contexto do livro de Jeremias,
tudo leva a compreender que sdo dias nos quais se experimenta o juizo ou os efeitos
da alianca de YHWH desfeita. A promessa divina fala de um tempo posterior de
bonanga, um tempo que, para ser crido, necessitou ser anunciado através de um
oraculo de YHWH, um tempo no qual Israel deve langar as suas esperancas, para

além de todas as dificuldades presentes.
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Conforme Couturier, “depois daqueles dias” é “expressdo frequentemente
usada por Jeremias (Jr 7,32; 9,24; 16,14) com um tom escatoldgico, ja que ela indica
um tipo de ruptura no curso da histéria de Israel através de uma intervengao
maravilhosa de YHWH.!'!””. Para Leslie, igualmente, a “nova alianga” se encontra,
por esta indicacao da expressao “depois daqueles dias” em um estagio posterior de
desenvolvimento, o qual corresponde a esfera da escatologia''?,

A ocorréncia singular de “Casa de Israel” neste versiculo foi desenvolvida no

item 3.3.1, letra b, desta pesquisa.

b) A Tora escrita no coragao
LXX

v33d 01000g 0thaw VO[OUG WOV Elg Certamente darei (porei)

' TNV Otdvotay adT@Y minhas leis na mente deles
v33e xal eml xapoiag adTdv ypayw | e sobre os seus coragdes a

' adToUg escreverei.

TM (BHS)
Dapa 'min-nR nny | Darei (Porei) a minha Lei
v.33d T s A DR i . ]
(Tora) no interior deles

v.33e m1apaR DAYy | e sobre o coragdo deles a

) escreverei.

Aqui comeca a se detalhar como serd a alianca futura e em que se difere da
anterior.

A Lei novamente serd dada por YHWH, como o fora também na alianca
anterior (jnJ e 1R no TM, oidwut e vépos na LXX em Ex 24,12) e ndo se diz que
sera uma Lei diferente, portanto pode-se supor que seja a mesma em conteudo. No
entanto, tanto quanto a Lei outrora fora dada de forma externa, por meio de um
mediador, Moisés, e escrita em tdbuas de pedra, agora sera dada pessoal e
interiormente (o que se observa pelo uso dos substantivos dtdvota na LXX ou 29
no TM), individualmente (o que se verifica pelo uso da terceira pessoa plural) e

escrita sobre o corag@o (no que o texto da LXX e o TM coincidem perfeitamente).

" COUTURIER, G., Jeremias, p.588.
"2 LESLIE, E., Jeremiah, p.107.
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J& de inicio se observa que ndo hé aqui intermediador humano ou mediagao
externa, o que ¢ uma diferenca radical em relacao a alianca sinaitica, dada através
de Moisés e escrita em tdbuas de pedra. E o proprio Deus que dara pessoalmente a
Sua Lei, infundindo-a no interior de cada um.

Ha uma certa diferenca entre o texto da LXX e o TM neste versiculo. Na LXX
se diz que as leis de YHWH serdo dadas na mente, no intelecto. No TM se diz que
a Lei (a Tord) sera dada no 17p, ou seja, no interior. Segundo Brown e outros, 27p
bem se entende em Jr 31,33 como a sede do pensamento e da emogao'’’.

Segundo Stevenazzi, a Tora, sendo a mesma, ¢ um elemento de continuidade
com a alianga anterior, mas o realmente novo ¢ que sera posta no interior''* e escrita
no coragdo, o que indica que, juntamente com a promessa da “nova alianga”, se faz
a de uma “renovagao antropologica radical”!'’s.

Prosseguindo, o autor argumenta que, ao longo do livro do profeta Jeremias,
ha uma expressdo frequente a caracterizar a antiga alianga: “a Lei que pus diante
deles” ou “perante suas faces”. A Lei era, portanto, algo extrinseco, exterior ao
homem e imposta. Ao passo que, na nova alianga, a Lei, sendo posta no interior e
escrita no coracdo, “fara brotar um impulso espontaneo para a sua realizagdo”'®.

A quebra da alianca pelo pecado do Povo e o dar uma nova alianca recorda o
momento em que Moisés, tendo descido do monte com as tabuas da Lei, recém-
recebidas de YHWH, se depara com o pecado do Povo e as quebra (Ex 31,18; 32,15-
16.19). Em seguida, apds a intercessdo de Moisés, YHWH concede novamente a
Lei em outras duas novas tabuas de pedra (Ex 34,1-9). Desde o primeiro momento
em que a Lei fora dada, desde o primeiro contato do Povo de Israel com a Lei de
YHWH, Israel j4 se mostrou incapaz de guarda-la.

Stevenazzi e Paul recordam que, de acordo com o livro de Jeremias, o coragao
era onde o pecado de Israel/Juda “estava gravado” (Jr 17,1) e, sendo “perverso e

obstinado” (Jr 18,12), “enganador sobre todas as coisas” (Jr 17,9), se tornava para

113 BROWN, F. et al., 377, p.899.

114 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.66.
115 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.69.
116 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.67.
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Israel motivo de queda e de infidelidade a YHWH!". Stevenazzi fala de uma
perversao radical do homem constatada por Jeremias e a incapacidade que Israel
demonstrava em mudar de rumo!'®, Thompson supde que possa ter sido este o
problema observado por Jeremias na reforma empreendida por Josias: nenhuma

(13

medida externa adotada politicamente era capaz de mudar “o interior dos
individuos™".

Neste breve texto, Jeremias toca em temas centrais ao mundo judaico: a
alianca e a Tord. E, de alguma forma, evidencia a faléncia das antigas instituigdes
em manter uma alianga estavel entre YHWH e Seu Povo.

Conforme Stolz, era tdo clara ao profeta Jeremias a dificuldade de Israel
obedecer e ser fiel a YHWH, que ndo esperava mais no presente a renovagao da
relacdo entre Deus e o Seu Povo, mas se tornou “objeto de esperangas futuras”
quando se anuncia que “a alianga e a lei serdo incorporadas inteiramente dentro do
coragdo”!?,

Segundo De Fraine e Vanhoye:

O hebreu concebe o coragdo como o “interior” do homem num sentido muito mais amplo.
Além dos sentimentos, o coracdo contém também as recordacdes e as ideias, os projetos e as
decisdes. (..) Na antropologia concreta e global da Biblia, o coragdo do homem ¢ a propria
fonte de sua personalidade consciente, inteligente e livre, o lugar onde faz suas opgdes
decisivas... 1!

Por diversos momentos ao longo do livro de Jeremias se observa sua
referéncia ao coracdo dos israelitas como algo a ser purificado e reconsagrado ao
Senhor'??. Esta tematica também o aproxima do livro do Deuteronomio, no qual
também se observa a metafora da circuncisao do coragdo (Dt 10,16; 30,6).

No estudo do substantivo hebraico 2%, Stolz afirma:

Figurativamente, leb significa ndo somente coracdo mas, também, “o centro”. (...) Funcdes
fisicas, psicoldgicas e intelectuais sdo atribuidas ao humano /eb. (...) Capacidades
estritamente intelectuais também sdo uma questio do /eb. (...) Finalmente, o leb é também a
sede da vontade e das deliberagdes. O /eb, entdo, abrange todas as dimensdes da existéncia
humana. (...) Naturalmente, um termo antropolégico tdo importante serve para descrever a
relagdo entre Deus e a pessoa. (...).!%

17 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.67; PAUL, M.-J. The
New Covenant in the Context of the Book of Jeremiah, p.131.

118 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.68.

119 THOMPSON, J., O Comentério de Jeremias, p.75.

120 STOLZ, F., 25, p.641.

121 DE FRAINE, J.; VANHOYE, A., Coragio, p.179-180.

1223y 4.4; 7,24, 13,10; 17,9; 23,17.

122 STOLZ, F., 25, p.638-640.
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O envolvimento de todo o “coragdo” como algo essencial para a vivéncia da
Lei ¢ algo conhecido do livro do Deuterondmio como se observa largamente em
“Amarés o Senhor, teu Deus, de todo o teu cora¢do” (Dt 6,5-6).

Na nova alianga, o cora¢do também tem um papel fundamental, como afirma

Rendtorft:

O coracao desempenha um papel decisivo na palavra da “nova alianca” de Jr 31,31-34. (...)
O elemento especial nos textos do livro de Jeremias ¢ que a mudanga anunciada para a
renovacao da relag@o entre Deus e Israel ndo estara no lado de Deus, mas no de Israel. Sem
davida, o pressuposto aqui, como em todos os textos semelhantes, ¢ que Deus persevere
inquebrantavelmente em sua alianga. Mas aqui se acrescenta que Deus vai modificar, no lado
de Israel, as condigdes para a manutengio da alianga.'*

“Ao escrever, Ele mesmo, Sua Lei no coragdo do homem, Deus opera uma
reorientagdo fundamental no espirito e na vontade humana”!®, para que nao deixem
ou nao quebrem a alianga como outrora, mas a mantenham fielmente.

Para Couturier, a promessa da nova alianga, envolve algo novo a ser criado
por YHWH. “A propria natureza da humanidade ¢ criada novamente”, pois, se “o
pecado foi a segunda natureza do povo de Deus (Jr 13,23)”, agora se fala de um
tempo no qual a Lei serd dada no interior e a alian¢a ndo podera mais ser quebrada.
“Ja que a conversao tinha se provado ser impossivel”, “YHWH precisa criar um
novo povo’'%,

Couturier observa que, também, “o coragdo como material de escrita ¢ uma
criacdo de Jeremias (Jr 17,1), ainda que tenha um paralelo préximo em
Deuteronomio (Dt 6,6; 11,8; 30,14)'?7. A corrente deuteronomista desconhece esta
metafora'?.

Conforme os estudos de Schmid, “a expressdo ‘escrever no coracdo’ ou
‘escrever na tdbua do coracdo’ ndo ¢ realmente uma expressdo no Hebraico
Biblico”'®¢ os textos que mais se aproximam disto seriam os de Pr 3,3 e Pr 7,3,
que, de qualquer modo, acredita serem mais tardios que Jeremias. Schmid chama a
atencdo para o fato que nestes textos de Provérbios “escrever no coragdo”

significaria que a propria pessoa deveria aprender e guardar no coragao os preceitos

124 RENDTOREFF, R., A “Férmula da Alianga”, p.85-86.

12 RENDTORFF, R., A “Férmula da Alianga”, p.68.

126 COUTURIER, G., Jeremias, p. 588.

127 COUTURIER, G., Jeremias, p. 588.

128 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.50.
129 SCHMID, K., Writing on the Heart (Jer 31:31-34), p.458.
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de YHWH, mas este ndo € o caso de Jr 31,31-34 em que o proprio YHWH escreve
a Tora no coracao ¢ nao sao os estudantes os destinatarios de Sua a¢ao, mas o Povo
como um todo'*.

Uma nova alianga na qual se propde que a Lei sera escrita ndo mais em tabuas
de pedra, mas no coragao ¢ por YHWH, pressupoe, por sua vez, também uma

novidade radical no relacionamento com YHWH.

c) A alianga refeita (Seu Deus — Meu Povo)
LXX
v.33f xal Egopat adTols eig Hedy E serei para eles Deus
v.33g xal avtol Eoovtal pot eis Aadv | E eles serdo, para mim, Povo.
TM (BHS)
v.33f o ORY onY vy | E serei para eles Deus
v.33g opy Y-vi nam | E eles serdo, para mim, Povo.

A partir do estabelecimento da nova alianca, o Senhor garante que o projeto
inicial de uma alianca estavel e permanente, desde a saida do Egito desejada, na
qual os israelitas seriam Seu Povo e Ele, YHWH, lhes seria Deus (Ex 6,7), sera
finalmente cumprido. “Serei para eles Deus — Serdo para mim Povo” ¢ férmula que
coroa a instauracao da nova alianga.

Segundo os estudos de Rendtorff, a chamada “férmula da alianga” se firma
pela associagdo mais ou menos fixa das palavras “Seu Deus — Meu Povo”, uma
correlagdo entre YHWH e o Povo de Israel, na qual Ele, de sua parte, se
compromete em ser Seu Deus enquanto Israel, obedecendo a Sua Lei, se
compromete a ser Seu Povo'!. A “formula da alianga” ¢ bastante frequente no livro
de Jeremias e, com excecao apenas de Jr 13,11, por sete vezes pode ser encontrada
em sua versao bilateral (Ser Deus para Vo6s — Ser Povo para mim)'#,

Nas duas primeiras ocorréncias, a saber, em Jr 7,23 e 11,4 a formula aparece
ligada a alianga antiga, com mengao as prescrigdes dadas na saida do Egito e a

prioridade em ouvir o Senhor. J4 a partir de Jr 24,7, e em todas as quatro ocorréncias

130 SCHMID, K., Writing on the Heart (Jer 31:31-34), p.459.
31 RENDTORFF, R., A “Férmula da Alianga”, p.44.
132 Jr 7,23; 11,4; 24,7; 30,22; 31,1.33; 32,38.
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seguintes, aparece em oraculo de salvacdo futura, na maioria das vezes associada a
mudangas operadas por YHWH no coragao dos israelitas, a fim de que O conhegcam
e a partir dai vivam em novo relacionamento com Ele — o que muito aproxima o
texto de Dt 6,4-5 e de Dt 30,1-14.

No livro da Consolagdo em Jeremias (Jr 30-33) a “formula da alianga™ ¢
mencionada por 4 vezes e tal frequéncia em textos seguidos ¢ a maior encontrada
em toda a Biblia Hebraica. Como parte do livro da Consolagdo, a formula da alianga
se apresenta associada a esperanga de restauracdo e renovacao futura da relagao
entre YHWH e Israel'.

Stevenazzi observa que de todas as vezes que a frequente féormula aparece no
Antigo Testamento, apenas cinco delas esta associada ao termo n"13, dentre estas
se encontra a de Jr 31,31-34. Ele atenta igualmente para o fato de que, também em
outros textos, como Jr 32,36-40 ¢ Ez 37,21-27, a formula € encontrada em um
contexto de alianca (no caso das passagens citadas, alianca futura), pelo que
acredita, como Rendtorff e diferentemente de Kutsch'**, que possa legitimamente
chamar-se “férmula da alianga”'3’.

Contradizendo Kutsch'*, Stevenazzi afirma a relagdo mutua que se estabelece
entre YHWH e o Seu Povo verificavel pela associagdo da n™3a a “férmula da

alianga”, ou “férmula de pertencimento mutuo”, como prefere denomina-la:
Kutsch, coerente com sua tese que exclui do campo de significagdo da palavra (berit)
qualquer matiz de relagdo mutua, ndo vé na formula de pertencimento mais que uma
consequéncia da berit que a identifica como um simples compromisso. ...ele se move por um
a priori que ndo leva em consideracdo a estrutura do oraculo. A dupla-afirmagéo ‘seu Deus’,
‘meu povo’ expressa perfeitamente a reciprocidade da relagdo entre os dois socios, segundo
um plano que engloba, a0 mesmo tempo, o ambito do ser e do fazer. E o Senhor que assume
o compromisso de fazer Israel seu povo, e Israel o sera realmente sob a condigdo de que o
reconheca como seu Unico Deus. Dito de outra maneira, se a formula outorga a berit a
consisténcia de um lago relacional, em sentido inverso, o termo berit sublinha o compromisso

de Deus e do povo”.'7

O texto de Jr 31,31-34 que se inicia com o anuncio de uma nova alianga
(n™3), afirma que esta nova alianga sera realizada a partir da Tord escrita no
coragdo ¢ isto levara a uma relagdo restaurada de forma inabalavel entre Deus e

Seu Povo expressada através da formula da alianca bilateral: “E serei para eles

133 RENDTORFF, R., A “Férmula da Alianga”, p.44.

13 KUTSCH, E., 12, p.264.

135 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.61.
13 KUTSCH, E., ™2, p.258-264.

137 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.61.
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Deus - E eles serdo, para mim, Povo” (v.33f-g). Assim, a féormula da alianca e
n™3a (ou Otadnxy) aparecem em estreita relagdo em Jr 31,31-341%%,

Para Rendtorff, a pericope de Jr 31,31-34 atinge seu “dpice com a féormula da
alianca no v.33b”, pois ali se encontra em “func¢do central”, “como explicagdo do
verdadeiro conteudo da alianca”, como ponto de chegada do antncio da nova
alianga, neste “concentrado programa teologico” que é Jr 31,31-34'%,

A nova alianga, tendo como objetivo estabelecer uma alianga nova, Gltima e
definitiva, que nao seja mais rompida, entre YHWH e Israel, esclarece de que modo
sera feita (a partir da novidade radical da Lei interiorizada e escrita no coracao por
obra de YHWH), a fim de alcancar o objetivo inicial e ultimo de que YHWH lhes

seja Deus e eles lhe sejam por Povo.

d) O conhecimento do Senhor acessivel a todos
LXX
xal ob W) 010déwaty Exaatog . , .
\ / N E ndo mais ensinardo a cada
v.34a TOV MOAlTYY adTol xal o N
. (. . cidaddo e a cada irmado deles,
ExaaTog TOV G0eAdOY alTol
v.34b Aéywy dizendo:
v.34c yvébt Tov xdplov Conhece o Senhor!
8t mdvTeg eldnoovTly pe Ao .
N ’g o " o “ Porque todos me conhecerdo,
v.34d uixpol aUTEY xal €wg

N . do menor ao maior deles.
ueyarov adTiv

TM (BHS)

v.34a INYTTNR YR TV 1Y &Yy | E ndo mais ensinardo ao seu

. amigo ou irmdo
rog-ny woRy | “E

v.34b anRY | dizendo:
v.34¢ mnr-ny wy | Conhecei YHWH!
v.34d =701 DIVPAY NIR WT a3 | Porque todos eles me
o conhecerdo, desde o menor

ate o maior deles,

v.34e MTON] oraculo de YHWH.

133 RENDTORFF, R., A “Férmula da Alianga”, p.55.
139 RENDTORFF, R., A “Férmula da Alianga”, p. 87;101-103.



145

O texto de Jeremias prossegue anunciando que ndo serd mais necessario
ensinar a conhecer o Senhor, ensinar sobre Ele, pois, a partir desta nova alianga, da
Lei no interior, escrita no coragdo, fodos O conhecerdao, do menor ao maior deles.

O verbo hebraico Y7 (conhecer) ndo se limita a um conhecimento “teérico”,
intelectual, mas admite a dimensdo relacional, experiencial. Assim o definem

Corbon e Vanhoye:

...para um semita, conhecer (hebraico yd”) transcende o saber abstrato e exprime uma relagao
existencial. Conhecer alguma coisa ¢ ter dela a experiéncia concreta. (...) Conhecer alguém
quer dizer entrar em relagdes pessoais com ele. J& que essas relacdes podem assumir
numerosas formas e comportar muitos graus, conhecer ¢ suscetivel de toda uma ampla gama
de sentidos. A palavra serve para exprimir a solidariedade familiar (Dt 33,9) e, também, as
relagdes conjugais (Gn 4,1; Lc 1,34); o homem conhece a Deus quando ¢ atingido por sua
acao julgadora (Ez 12,15), conhece o de modo bem diferente quando entra na sua Alianga (Jr
31,34) e é pouco a pouco introduzido na sua intimidade.'4°

Nas profecias de Jeremias, como nas de Oséias, a falta de conhecimento de
YHWH na qual vivia Israel foi motivo de muitas censuras'#'. J4 no inicio do livro
de Jeremias, em Jr 4,22 se 1€: “Sim, meu povo ¢ ignorante, a mim ndo me conhecem
(7). So filhos insensatos, sem inteligéncia. Sdo sabios para fazer o mal, mas fazer
o bem ndo sabem (y71°)”.

Na compreensdo veterotestamentaria, “conhecer Deus significa ter com ele
uma relagdo pessoal, religiosa e ética: busca-lo, temé-lo, crer nele, apegar-se a Deus
que liberta e salva. Nao conhecer a YHWH ¢ a negacdo dessa relacdo...¢ abandona-
lo, esquecendo-o, em rebeldia”!*.

A partir desta compreensdo de Y7, Marbock afirma que “o 6rgdo central do
conhecimento, atrds dos sentidos, ¢ o coracdo, sensivel ou obstinado; ¢ ai que
acontece a decisdo, o resultado do conhecer ¢ a intui¢do da verdade real”'*’.

Uma vez transformado o coragdo pela escrita da Tord sobre ele (v.33), o
conhecimento de YHWH também ¢ transformado e ndo mais suscetivel a cair no
esquecimento. O coragdo ndo mais se endureceria ou se rebelaria estando nele
escrita a Lei de YHWH.

Stevenazzi, concordando com Bozak, afirma que nos sentidos possiveis do

verbo P77, para além do conhecimento intelectual ¢ mais proximo ligado ao

140 CORBON, J.; VANHOYE, A., Conhecer, p.170.
141 Jr 2.8: 5,4-5: 8,7: 9,23: 22,16; Os 4,1: 6,6: 8,1-14.
12 MARBOCK, J., Conhecer/Reconhecer, p. 63.

4 MARBOCK, J., Conhecer/Reconhecer, p.62.
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conhecimento experiencial, “se soma a participagdo na vida do outro ou um
profundo interesse pelo objeto conhecido”'*. Razdo pela qual este verbo também
pode ter conotagdo matrimonial e indicar um conhecimento “em termos
fundamentalmente relacionais™'®.

Uma vez que o verbo 77, no contexto de Jr 31, 31-34, aparece imediatamente
apos a formula da alianga (v.33) e havendo outro verbo em Jr 31,31-34 que sugere
a metafora matrimonial (v.32), pode-se acreditar que esta conotacdo matrimonial
seja também desejada no texto.

Sobre a relagdo do verbo 7' com a férmula da alianga, afirmam Corbon e
Vanhoye: “Assim assegurada, a posse reciproca ‘eu serei o seu Deus e eles serdo o
meu povo’ sera a fonte de um conhecimento direto e auténtico: Eles nao mais
precisardo instruir-se mutuamente...todos hdo de conhecer-me...”'.

Outro ponto fundamental da nova alianca presente no v.34 diz respeito ao
ensino da Lei e ao conhecimento de YHWH que se obtinha a partir disso.

A nova alianca se pde em contraste com a antiga também por esta dupla
caracteristica: o ensinamento da Lei e o conhecimento de YHWH do menor ao
maior deles.

Era parte fundamental da alianga antiga a determinagdo de que se ensinasse €
transmitisse os mandamentos e decretos de YHWH'Y, Porém, como afirma Jenni,
as limitagdes da instrugdo humana foram logo percebidas pelos profetas'*.

A primeira queixa de YHWH em Jeremias acerca do conhecimento que dele
os israelitas deveriam ter, se da em Jr 2,8. Ali, a respeito dos que no sistema
religioso judaico tinham a fun¢do do ensino da Lei, se diz: “Os sacerdotes nao
perguntaram: ‘Onde estd o Senhor?’ Os guardides da Lei ndo me conheceram...”.
Em outras passagens de Jeremias se observa, igualmente, que cada uma destas
classes responsdveis pelo ensino falhou na sua missdo de instruir o Povo na

fidelidade a alianga com YHWH'¥,

14 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.69.
145 FRETHEIM, T., yT), p.409-413.

146 CORBON, J.; VANHOYE, A., Conhecer, p.171.

147Dt 4,1.5-6.9-10.14; 5,31-33; 6,1-2; 11,18-21.

148 JENNI, E., b, p.648.

149 Jr 1,18; 2,8.26: 5,13.31; 6,13; 9,13-14; 14,14-15.18; 23,11 26,7-8.11.
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Jenni interpreta que em Jr 31,31-34 “a instrucdo ¢ declarada supérflua na era

da salvacao

150 Mas, ndo ha unanimidade entre os exegetas quanto a interpretacao

da afirmacdo de Jr 31,34 a respeito de ensinar a conhecer o Senhor. Em geral, sdo

duas as principais possibilidades que tem sido apresentadas:

a)

b)

A primeira considera que, na nova alianga, nenhum tipo de ensinamento
da Lei seria mais necessario ¢ superados estariam os tempos de
mediadores humanos como os doutores da Lei e escribas. Assim pensa
Stevenazzi seguindo Potter, que cré que esta seja a principal novidade da
nova alian¢a'®!. Assim, também, Couturier, considerando os
intermediarios desnecessarios pois a intervencao divina sera direta',

A segunda ndo nega um magistério religioso futuro na nova alianca mas
a mudanga de alguns aspectos, a saber: ndo todo ensinamento seria
superado, mas a funcdo de levar ou incitar a conhecer YHWH que estava

dependente do ensinamento da Tora'>.

A alianga sinaitica teve a intermediag¢ao de Moisés, que recebeu de Deus a Lei

e o dever de ensina-la (Ex 24,12), foi escrita em tabuas de pedra, obrigava aos pais

que a transmitissem e ensinassem aos filhos, fez surgir sacerdotes, sumo-sacerdotes,

profetas, ancidos, rabinos e escribas para ensina-la ao Povo. Na alianga futura, de

um modo ou de outro, ndo se dependera mais destas mediagdes para conhecer e

manter-se fiel a YHWH.

Mtshiselwa e Shmid contrapdem Jr 31,31-34 e seu antincio de que a Toré seria

internalizada, ao ensino da Tora encontrado no livro Deuteronomio'**.

Schmid acredita que Jr 31,34 esteja fazendo alusdo direta ao programa

deuteronomista de instru¢do da Tord (embora enfoque principalmente nesta em

ambiente doméstico) e afirma que “estas instituigdes (da Tord e de sua mediacao

150 JENNI, E., b, p.648.

BISTEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.70.

132 COUTURIER, G., Jeremias, p.588. Conferir, também, THOMPSON, J., O Comentario de
Jeremias, p.553.

153 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.70.

134 MTSHISELWA, N., Reading Jeremiah 31:31-34 in Light of Deuteronomy 29:21 — 30:10 and of
Inqolobane Yesizwe, p.411.



148

pela Catequese) parecem preliminares... e deverdo ser superadas no futuro salvifico,
onde elas ndo serdo mais necessarias para a intera¢ao entre Deus e Seu Povo™ 1>

O autor, igualmente, chama a atengdo para o fato de que, na nova alianga, ndo
ha mais menc¢ao alguma de um livro ou um rolo, ao passo de que a Tora aprendida
e memorizada pressupde um texto escrito ao qual se liga a pratica escribal e os
intermediadores de seu aprendizado. Nao havendo o texto escrito o qual se deva
aprender, se conclui que ndo haveria razdo para a existéncia das fungdes religiosas
com o dever de ensina-lo™®.

Pode-se de fato, observar que na nova alianga de Jr 31,31-34 ndo se fala de
intermediadores humanos ou externos de nenhum modo. Assim, no contexto do
livro de Jeremias, de seus oraculos de juizos contra aqueles que tinham a funcao de
ensinar o conhecimento de YHWH, e no contexto da pericope de Jr 31,31-34, tudo
leva a crer que, de fato, na nova alianca, estas intermediagdes estardo dispensadas.

Por outro lado, uma vez que todos O conhecerdo, do menor ao maior deles,
pode-se verificar ndo apenas uma inclusdo de todos no conhecimento de YHWH,
mas uma igualdade no conhecimento de todos, isto é, sem diferenciagdo de pessoa
para pessoa.

Das 9 ocorréncias da frase “desde o menor ao maior” que se encontram no
Antigo Testamento significando inclusdo, seis estdo em Jeremias'’, pelo que se
sabe ser tema caro ao profeta.

Em Jr 5,4-5, o profeta supde que a iniquidade vinha apenas dos humildes,
“dos menores”, por ndo conhecerem o Senhor, e deseja se dirigir aos “grandes” pois
estes deveriam conhecer o Senhor, mas, entdo, constata que também os “grandes”
incorreram em grandes faltas e, ambos, “pequenos” e “grandes” acumulam sobre si
“numerosas transgressoes € incontaveis rebeldias”. Ja na passagem seguinte de Jr
6,13-15, novamente se queixa “desde o menor até o maior deles” estdo cheios de
pecado, “avidos por lucro”, “praticantes da falsidade”.

Ao dizer que todos, do maior ao menor O conhecerdo, compreende-se que

seja do mesmo modo, igualmente, ndo havendo mais distingdo, por exemplo, entre

155 SCHMID, K., Writing on the Heart (Jer 31:31-34), p.460.
156 SCHMID, K., Writing on the Heart (Jer 31:31-34), p.460.
157 Jr 6,13; 8,10; 31,34; 42,1.8; 46,12.
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rabinos e prosélitos. O conhecimento de YHWH prometido na nova alianga, ndo
estara restrito a uma parcela do Povo, mas serd extensivo a todo o Povo.

Conforme Mtshiselwa observa:

O tema de inclus@o é como um contra-tema daquela exclusdo que ¢ evidente em Dt 29,21 —
30,10 bem como a dos textos deuteronomistas no livro de Jeremias como Jr 29. A expressao
(em hebraico) “do menor deles ao maior” em Jr 31,34 sugere que o Povo estaria sendo tratado
igualmente. A comunidade da nova alianga vislumbrada em Jr 31,31-34 sustenta o tema da
igualdade, que refuta a nogdo de discriminagdo.!*®

A nova alianga profetizada por Jeremias supde uma profunda renovacdo na
religido de Israel. Nao ha mais a mediacao exterior da Lei nem a dos que ensinam
a Lei. Nao se observa mais a Lei sendo ouvida, proclamada ou ensinada. Cada um
a trard pessoalmente infusa no interior, escrita sobre o coragdo. Nao se fala de
nenhum tipo de mediagcao humana entre Deus e os homens. Nao se fala do Templo,
sacrificios ou holocaustos. Ndo se fala de sacerdotes, rabinos, doutores da lei ou
escribas. Nao se faz mais a distin¢do entre este e aquele e nem se limita a alguns o
conhecimento mais profundo, intelectual ou experiencial, de YHWH.

A promessa referente a dias futuros, toca profundamente toda a estrutura do
sistema religioso judaico, que ndo é mencionado positivamente, mas contraposto —
inclusive, por advérbios de negagdo (v.32 e v.34) — na novidade da alianca com
YHWH que se estabelecera.

Segundo a profecia da nova alianca em Jeremias, portanto, havera um
recomeco para a alianca de YHWH com o Seu Povo, um recomeco para a casa de
Israel, mas ndo para o sistema religioso judaico. Jeremias anuncia uma nova alianca,
nos moldes de um novo relacionamento com YHWH. Ndo menciona retorno dos
holocaustos e sacrificios, nem o reerguimento do Templo, nem das classes
sacerdotal e rabinica como mediadores entre YHWH e o Povo, que eram parte da
antiga alianga.

Isto, somado ao que fora anteriormente dito no item 3.3.3.2 sobre a promessa
de renovacao antropologica radical, ultrapassa o sentido do que se esperava
concretamente com a volta do exilio, restabelecimento do povo na terra e

restauracdo da alianga e do sistema religioso que se tinha, portanto, inserem este

158 MTSHISELWA, N., Reading Jeremiah 31:31-34 in Light of Deuteronomy 29:21 — 30:10 and of
Ingolobane Yesizwe, p.413.



150

texto dentro da classificacdo de escatologia profética '’ - o que ja estaria suposto
pela qualificagdo da alianga como “nova” e seu entendimento como “ultima”.

A expressio “ndo mais” (oUx &1t na LXX ou Tip 8 no TM) remete a uma
interrup¢do do que vinha sendo feito. Até ali se fazia deste modo, a partir dali, ou
seja, a partir da nova alianga, sera diferente (“nao mais ensinardo”). A particula
adverbial de negacdo também aparece na expressio “ndo como” (o0 xatd na LXX
e 3 &9 no TM) no v.32 comparando & antiga a nova alianga. Keown e outros
observam que a partir destas expressoes adverbiais do v.32 e do v.34, se pode

constatar a descontinuidade com o passado proposta pela nova alianga.”!¢°,

3.3.4.

Condicao para a nova alianca: o perdao e o esquecimento dos

pecados
LXX
v34e 61 Thews Eoopal Tais adixiats | Porque serei 'm.iseificordioso
VTRV com as suas injusticas
v.34f xal TV auapTi@dv adtdv o0 | E dos seus pecados ndo me
' W) pvnobé Ett lembrarei mais.
TM (BHS)
v.34f DipY Yoy '3 | Porque perdoarei a sua
iniquidade
v.34g Tip-may 85 onrenY | E do seu pecado ndo
lembrarei mais.

Ao longo do livro de Jeremias, Israel e Juda foram lembrados pelo Senhor de
seus pecados que trariam sobre si consequéncias. Em Jr 14,10 se 1€, na iminéncia
do juizo divino, que “YHWH ndo se agrada deles, agora se lembrara de seu delito
e castigard seus pecados”. Nos versiculos imediatamente seguintes, ¢ profetizado
um tempo de “espada, peste, fome” sobre o povo como consequéncia de suas
maldades (vv.11-16). O sofrimento do profeta diante do terror que se abate sobre

Sido (vv.17-19) leva-o ao reconhecimento contrito dos pecados de todos e, ao

139 LIMA, M., Em torno do conceito de escatologia profética, p.274.
160 KEOWN, G. et al., Jeremiah 26 — 52, p.130.
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mesmo tempo a suplica de que YHWH se lembre e ndao anule sua alianga (vv.20-
21).

Em meio aos sofrimentos da violenta dominacao estrangeira que sofria e do
exilio, Israel e Judé4 foram exaustivamente recordados de seus pecados, razdes pela
qual sofriam aquela dura realidade. Isto o livro de Jeremias testemunha, como em
Jr 30,14-15: “Todos os teus amantes fe esqueceram, eles nao te procuram, pois te
feri com ... uma corre¢do cruel....Por causa da quantidade de teus delitos ¢ da
multiddo de teus pecados € que te tratei dessa maneira”.

Mas agora, em Jr 31,31-34, se anuncia um tempo em total distincdo do
anterior. Apds se cumprir o tempo da correcao de Israel e Juda, o Senhor promete
perdoar sua iniquidade e se esquecer (nao de Israel, mas) de seus delitos,
anunciando que ndo se lembrara mais de seus pecados. Com isso, o Senhor anuncia
uma indulgéncia total futura, que serd o fundamento para o estabelecimento de uma
nova alianca.

Nao se diz aqui que houve qualquer movimento da parte de Israel e de Juda
para que o perddo de seus pecados fosse dado por YHWH. Assim, se evidencia a
gratuidade da livre iniciativa divina baseada em sua propria fidelidade e
misericordia. Perdoara os pecados e estabelecera a nova alianga.

Ha um quiasmo evidente no v.34, a saber:

“Serei misericordioso/Perdoarei (a) - sua iniquidade/injustica (b)”

“De seus pecados (b’) - ndo me lembrarei mais (a’)”,

E hé ainda outro que liga o v.34 aos anteriores, como se vé abaixo:

v.32a: Ndo como foi a alianca que firmei...

- porque eles ndo perseveraram/quebraram... (v.32¢)

v.33: Porque esta é a alianga que firmarei...

- porque perdoarei/serei misericordioso... (v.34)
- e ndo me lembrarei mais do(s) seu(s) pecado(s) (v.34)

“Nao sera como a anterior... porque eles romperam... mas esta sera a nova...
porque eu perdoarei”. Este quiasmo torna ainda mais claro o que ja fora dito nos
itens anteriores 3.2.3 e 3.3.2 sobre a insisténcia dos pronomes, sufixos pronominais

e conjugacdes “Eu-eles” na pericope e a grande diferenca de um e outro ser e fazer.
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O Senhor firmou a aliang¢a no passado, Israel rompeu por seus pecados. O Senhor
perdoara os pecados e estabelecera nova alianca e novas condigdes (v.32) a fim de
que ndo seja mais rompida por Israel. Da parte do Povo houve quebra da alianga e
pecados. Da parte de YHWH haverd, apdés o momento de correcdo presente ao
profeta Jeremias, o perddo dos pecados e uma nova alianga. A gratuita e livre
iniciativa divina por este quiasmo fica mais em evidéncia.

Comentando sobre a opinido de Lundbom, que “considera o perddo dos
pecados o elemento realmente novo na nova alianca”, Paul recorda que poucas sdao
as vezes que YHWH ofereceu perdao ao longo do livro de Jeremias e em todas estas
oferecendo condi¢des para que isto acontecesse (Jr 5,1.7; 36,3), “mas esta oferta
(do perdao de YHWH no v.34) veio do nada (sem nenhuma razio)'®!,

A respeito da gratuidade da iniciativa divina, presente na alianga antiga como
na nova, Stevenazzi observa que, se a primeira destacava a prioridade da
intervengdo divina (“minha alianga”), na nova a gratuidade divina toma a forma do
perdao e da misericordia'®. Para ele, a nova alianca baseada no perdao divino se
expressa de forma muito adequada com o verbo m%0 no TM, termo préprio do

163 Assim

perddo divino, tanto quanto o verbo 872 no TM se reserva ao criar divino
como Paul e Lundbom, Stevenazzi nota a gratuidade desse perdao e argumenta que,
em todas as outras passagens de Jeremias que o verbo aparece, o perdao tem por
condicdo a conversdo de Israel, mas este ndo ¢ o caso de Jr 31,34 em que o perdao
¢ gratuito'®*. Por fim, recordando Jr 2,22 que dizia que a iniquidade do Povo estava
gravada diante de YHWH, considera que “o perddo divino representa o Unico
fundamento possivel da Nova Alianga”, que “este perddo é o pressuposto

2% ¢

necessario”, “componente essencial da novidade desta alianga”, pois “para que a lei
esteja escrita no coragdo, o pecado deve ser desenraizado”!%°.

ara Dumbrell, também a novidade da Alianga de Jr -34 se encontra no
Para Dumbrell, tamb dade da Al de Jr31,31-34 t

perdao divino e esquecimento dos pecados do v.34, e o autor considera que ai

161 PAUL, M.-J., The New Covenant in the Context of the Book of Jeremiah, p.132.
162 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.72.
163 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.44.
164 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.73.
165 STEVENAZZI, A., La “Nueva Alianza” en Jeremias (Jr 31,31-34), p.75.
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igualmente esteja outro elemento que aponta para a nuance escatoldgica da profecia

de Jr31,31-34:

Mas agora, na nova era o pecado serd mais que perdoado, serd esquecido! Esta ¢ uma
afirmagdo notavel e seu teor completo precisa ser apreciado. Hd um uso técnico do
vocabulario para “lembrar” no Antigo Testamento, ndo simplesmente limitado ao poder da
recordacdo psicologica. Nestas ocasides, particularmente quando predicado de YHWH,
lembrar implicava reativar uma questdo(...). Na era escatoldgica de que fala Jeremias, o
pecado ndo sera um fator, serd estranho a toda experiéncia humana. (...). Jr 31,34 vai além do
curso da experiéncia humana atual para a comunhao perfeita e irrestrita da nova cria¢do; para
a harmonia...entre a criagdo e Deus; para o tempo em que as tensdes da experiéncia humana
na era histdrica terdo finalmente sido superadas. (...) Em suma, a Nova Alian¢a de Jeremias
aponta para o dom final de Deus.!®

A condicdo para que a nova alianga aconteca € o perdado e o esquecimento dos
pecados, pois foram estes que acarretaram o rompimento da primeira alianga ¢ os
juizos divinos sobre Israel. A absolvicao total da culpa do Povo por parte de YHWH
prepara o caminho para que, fiel a sua alianca, YHWH a restabele¢a em novidade e

definitivamente em um tempo em que os pecados ndo mais serdo lembrados.

166 DUMBRELL, W., The End of the Beginning, p.94.
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Correspondéncias entre Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34

4.1.
Critério de Dialogo

O livro do Apocalipse se inicia com uma visdo, que tem Jodo, de alguém,
como um Filho do Homem glorioso, que se apresenta no meio de candelabros,
simbolos de suas igrejas, € tem os “anjos’” destas igrejas em suas maos (Ap 1,12-
16.20). Diz ser o “Primeiro ¢ o Ultimo” (Ap 1,17), vencedor sobre a morte (Ap
1,18), e lhe ordena escrever (Ap 1,11.19) e enviar a igrejas da Asia menor - em
simbdlico niimero sete - mensagens (cartas) que ird lhe confiar. As mensagens
versam sobre seu senhorio sobre estas igrejas, sua vinda iminente e exortam a
conversao (Ap 2,4), a fidelidade e a perseverancga até o fim (Ap 2,10), sob pena de
sofrerem seus juizos se nio o fizerem ou receberem suas recompensas se o fizerem'.

A segunda parte do livro, a partir de Ap 4,1, outras visdes extraordinarias
confiadas a Jodo, trazem a revelacao das realidades celestes e das “coisas que estao
por vir”, isto €, os juizos divinos que se abaterdo sobre a terra até o triunfo total de
Deus e do Cordeiro e o estabelecimento pleno de Seu reinado sobre este mundo?.

Neste contexto, apoOs as narrativas do cumprimento de todas as sentengas de
juizo divino sobre o mundo (Ap 6—19), o texto de Ap 21,1-8 inaugura a parte final
do livro do Apocalipse dedicada a salvacdo escatologica, apresentada
figuradamente em capitulo anterior como as “Bodas do Cordeiro” (Ap 19,7-9), ou,
especificamente nesta secdo, como “a Nova Jerusalém que desce do Céu preparada
como uma noiva adornada para o seu marido” (Ap 21,2).

Esta salvagdo escatologica ¢ também vitéria de Deus (e do Cordeiro) sobre
tudo que lhe ¢ contrario e toda espécie de mal, é o estabelecimento de Seu reinado
absoluto sobre o mundo, bem como o estabelecimento da justica divina em favor

de seus eleitos — que, ao longo do livro, vinham sendo apresentados em condigdes

'Ap 2,5.7.10-11.16-17.21-29; 3,2-5.8-12.15-21.
2 Ap 11,15-17; 19,6-9.
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de sofrimento e martirio, subjugados por poderes iniquos dominantes neste mundo
até entdo’.

No livro do Apocalipse, a partir de um dado momento, perdi¢ao (condenagao)
e salvagdo sdo figuradas em duas grandes cidades:

a) “Babilonia”, a “prostituta”, vestida de purpura, a grande
cidade influente sobre todas as nagdes, que perverteu os habitantes da
terra, na qual se encontra toda espécie de opuléncia, luxtria e maldade,
que se embriagou com o sangue dos martires e sofrerd os terriveis juizos
da condenacdo de Deus sobre ela*;

b) “Jerusalém”, a “nova” (Ap 21,2), a “noiva” ou a “esposa”
(Ap 19,7-9; 21,2.9), vestida de linho puro, que sdo as obras de justi¢a dos
santos (Ap 19,7-8), que desce do Céu, da parte de Deus (Ap 21,2.10),
revestida de Sua gloria, assemelhando-se a uma pedra muito preciosa (Ap
21,11), cidade na qual se estabelece a alianca escatologica de Deus com o
Seu Povo (Ap 21,3), na qual ndo havera mais lagrima, nem luto, nem
pranto, nem dor, nem pena (Ap 21,4), e o Senhor Deus serd o seu Templo
e a sua luz, assim como o Cordeiro (Ap 21,22).

Pode-se destacar quatro imagens em contraposi¢do, destas trabalhadas pelo
autor: Babilonia X Jerusalém, Prostituta X Noiva/Esposa.

Babildnia ¢ metafora para a cidade que perverte a terra. Sua imagem como “a
grande meretriz” figura o pecado e perdicao em que estd e que aos outros comunica.
E simbolo de todo mal a ser julgado e destruido por Deus. A nova e noiva Jerusalém
¢ cidade-simbolo da salvagdo, pureza e reinado triunfal de Deus (e do Cordeiro),
cidade que a Ele retine os seus em alianga perene.

Outro ponto a se considerar sobre o contexto de Ap 21,2-4, € que na pericope
de Ap 21,1-8, a salvacdo escatologica ¢ apresentada como uma nova criagao (Ap
21,1.4-5), tudo sera renovado, as primeiras coisas passarao, € a Nova Jerusalém de
Ap 21,2 esta dentro desta moldura, como participante desta nova criagdo de Deus —
embora ndo se diga que esteja sendo criada, mas que desce do Céu a terra e que ¢

realidade inaudita, porque “nova”.

3Ap 6,10-11; 7,14-17; 12,10-11; 16,5-6; 17,6-14; 18,20-24; 19,2.
4 Ap 14.8; 16,19-19,2.
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Comparando-se os dados acima com especificidades do contexto imediato de
Jr 31,31-34, ou seja, o Livro (ou Livreto) da Consolagdo, e do seu contexto amplo,
isto ¢, o livro de Jeremias, verifica-se que os textos dialogam entre si, tanto em suas
similaridades quanto em suas diferencas, e hd uma consideravel correspondéncia
entre ambos.

O livro de Jeremias, apesar de todas as questdes quanto a organizagdo do seu
conteudo, mantém reunidos — tanto no Texto Massorético quanto na LXX — os
longos textos ou oraculos dedicados ao anuncio de salvagao futura do Povo de
YHWH (Livro ou Livreto da Consolagdo) em bloco posterior aos oraculos de juizo
exaustivamente pronunciados sobre Israel e Judd. Assim, uma longa secdo
destinada a anuncios de juizo ¢ sucedida por uma secdo menor de oraculos de
salvacdo futura sobre o Povo de YHWH que, apesar de mais breve, funciona como
o climax do conjunto.

Isto ¢ algo marcante tanto no livro do Apocalipse quanto no livro de Jeremias
(Ap 21-22; Jr 30-33). Em ambos, a salvacdo de YHWH a Seu Povo € promessa para
um futuro historicamente posterior a um periodo de tribulagdes e grandes
sofrimentos. No conjunto dos livros, o bloco dos textos ou oraculos de salvacao
reunidos € menor se comparado ao dedicado ao juizo, mas, mesmo que menor, € 0
apice do relato. No Apocalipse esta secdo soterioldgica €, de fato, a Giltima do livro
(Ap 21-22), em Jeremias ndo o ¢, mas estd, de todo modo, apos a secdo de Juizo
contra Israel e Juda, apesar das diferencas de disposicao dos capitulos no Texto
Massorético e na LXX.

Como em Apocalipse, também em Jeremias a salvacdo de YHWH nao ¢
dirigida a todo o mundo, as nagdes impias deverdo sofrer as consequéncias de suas
iniquidades, e a salvagdo ¢ anunciada especificamente ao Povo de YHWH — embora
em Apocalipse este Povo seja a reunido dos que se mantiveram fiéis a Deus, seja
qual for a raga, lingua, tribo, povo ou nacao a que pertengam (Ap 7,9-10), € em
Jeremias este Povo seja especificamente o Povo de Israel pos-exilico’.

Em Jeremias, como no Apocalipse, se destacam como destinatarios de juizo

e salvagdo divinos as simbdlicas cidades de “Babilonia” (para além dos juizos

S Ap 18,4.19,2.5-9; Jr 30,8-11; 50,17-20; 51,44-50.
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divinos dirigidos as outras nagdes) e “Jerusalém”. Sendo que no livro de Jeremias,
inicialmente Israel e Jerusalém sao alvo do juizo de YHWH e Babilonia ¢ Seu
instrumento para isso. Mais adiante no livro de Jeremias ¢ que se anuncia a salvagao
futura de Israel e de Jerusalém e, ao final do mesmo (tal qual o Apocalipse), a
condenacao da Babilonia. S3o muitas as similaridades entre alguns trechos de
Apocalipse e Jeremias a respeito destas tematicas®.

De modo diferente do Apocalipse, em Jeremias, tanto Israel e Judd quanto as
nacgoes do mundo sdo alvo do juizo de YHWH. Israel e Judé estao sofrendo, no
presente da profecia, as consequéncias de sua infidelidade a alianga e oraculos de
juizo sdo exaustivamente pronunciados contra ambos os Reinos por terem
abandonado o Senhor (Jr 2,11-13.32).

Ja no Apocalipse, o mais proximo que se chega a esse juizo de Israel e de Juda
sdo as exortagdes presentes nas sete cartas introdutdrias as sete igrejas. Estas sdo
exortacdes dirigidas pelo Filho do Homem glorioso ao Povo que lhe pertence,
anunciando em alguns casos a chegada do juizo divino no caso de ndo se
converterem. Na segunda parte do livro do Apocalipse (Ap 4 — 22), ha clara
distincdo entre fiéis e impios e os juizos divinos sdo destinados unicamente aos
infiéis e as nagdes pagds. Os servos do Senhor estdo sofrendo injustamente sob
opressao de forcas iniquas contra as quais o Senhor anuncia o juizo, a0 mesmo
tempo que promete a salvagdo e justi¢a aos seus (Ap 6,10-11).

Tanto um quanto o outro (juizo e justi¢a/salvacao) sao revelagdes sobre dias
futuros, ultimos, “coisas que devem acontecer depois destas” ( Ap 1,1) no livro do
Apocalipse. No livro de Jeremias, os juizos sdo iminentes, ja no presente do Povo
de YHWH. Contudo, os oraculos de salvacdo em Jeremias partilham desta nuance
futura de Apocalipse: apds se cumprir o tempo de juizo, vira o tempo da salvacao
sobre o Povo de YHWH.

De forma muito especial a pericope de Jr 31,31-34 se alinha com a escatologia
do Apocalipse sobre a salvacao final, profetizando algo que supera a expectativa de
um retorno do exilio, de uma reconstru¢do da cidade e de uma retomada da vida do

Povo de Israel naquele lugar outrora devastado. A alianca prometida em Jr 31,31-

6 Ap 17,1-2; 18,4-8.20; 19,1-3 ¢ o texto de Jr 51,7-8.45.48-50.
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34 com sua profunda renovagdo antropoldgica e religiosa anunciada, ¢ nova
(altima) e diversa da que fora anteriormente feita e pela fraqueza de Israel e Juda
desfeita.

De um modo geral, a alianca de Deus com Seu Povo ¢ o principal interesse
do livro de Jeremias’. Por isso o texto se detém longamente na dentincia dos crimes
de Israel e Jud4, contra o Senhor e Sua alianga, e no anincio da chegada do grave
tempo do juizo divino, intentando despertar a conversdo. O antincio ndo ¢ ouvido,
tornando a correcdo iminente. Posteriormente ao cumprimento deste tempo de
correcdo, ¢ anunciado um tempo de salvacao futura de Israel e de Juda baseado na
fidelidade de YHWH. Nesta salvagdo futura se destaca o grande antincio de uma
alianga nova, que nao sera mais desfeita, em Jr 31,31-34.

Os pecados de Israel e Juda, a semelhanga da linguagem utilizada por Oséias,
sdo comparados a adultério e prostituicao (Jr 3), evidenciando que a alianga deste
Povo com YHWH esta sendo apresentada por Jeremias metaforicamente nos termos
de uma alian¢a matrimonial.

Logo no inicio do livro, em Jr 2,1-2, através do profeta, YHWH se queixa de
Jerusalém que aquele momento nao vive na piedade de sua mocidade, nem no amor
do seu noivado, quando O seguia no deserto. Em seguida, ao classificar os pecados
de Israel e de Judd como prostitui¢do e adultério, reivindica seu papel de unico
esposo, chegando a fazer uso da imagem da carta de divorcio (Jr 3,1-14).

Um paralelismo antitético se pode observar aqui entre Apocalipse e Jeremias:
em Jeremias os pecados de Israel e Juda condenados sob imagens de prostituicao e
adultério e o Povo, como mulher que trai o marido que a ama, traiu ao Senhor (Jr
3,20); no Apocalipse, tltimo capitulo da historia de Israel, a salvagdo prometida
pelo Senhor apresentada na imagem de Jerusalém ‘“noiva adornada para o seu
marido”, sendo que aqui se trata da Jerusalém Celeste.

Talvez, sobre a Jerusalém terrestre, Apocalipse e Jeremias tenham impressao
bem parecida. No Apocalipse a Jerusalém terrestre pouco € mencionada. As trés
vezes em que se menciona o nome de Jerusalém ¢ em referéncia a Jerusalém Celeste

(Ap 3,12; 21,2.10). Uma tnica vez se fala da Cidade Santa, como referéncia

"THOMPSON, J., O Comentario do livro de Jeremias, p.72-73.
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geografica, em Ap 11,2 e, logo em seguida, “da grande cidade” onde o Senhor foi
crucificado, pejorativamente apelidando-a de “Sodoma e Egito” (Ap 11,8). Esta
meng¢do duplicada em termos diferentes deixa duvida se o apelido pejorativo ¢é
direcionado a Jerusalém terrestre ou a Roma, por ser Jerusalém aquele momento
provincia romana. De qualquer forma, Sodoma ¢ simbolo da cidade perdida em
devassidao (Gn 19,4-17) e em pecados graves como os da dentncia de Jeremias a
Israel e Juda no inicio de seu livro (Jr 3,6-13).

Para o livro do Apocalipse, ndo ¢ a Jerusalém terrestre o local onde se
realizara a salvacao divina. Nao ¢ ela mas a Celeste, a verdadeira cidade de Deus,
onde estara com Seu Povo e a partir da qual reinara sobre todo o mundo.

Também nao € para Jeremias a cidade terrestre de Jerusalém tal como esta,
imersa em pecados e culto que ndo agrada a Deus (Jr 7). Precisara ser renovada e
restaurada, apds o doloroso processo de invasdo e devastacdo babildnica.
Restauracdo esta apresentada com diferencas significativas para a fé judaica. Nao
se fala de arca do Senhor nela no futuro, mas se diz que sera restaurada e nao mais
destruida e sera ela o trono do Senhor, nela se reunirao as nagdes (Jr 3,17).

Em Jeremias, a cidade (terrestre) de Jerusalém continua sendo a “menina dos
seus olhos”, pela qual chora noite e dia diante de sua desolacao (Jr 14,17-21). Com
0 cerco, invasdao e exilio babilonico, Jerusalém esta destruida enquanto cidade,
enquanto sede da nagdo e enquanto centro religioso, e Jeremias compreende que a
salvacdo futura havera de ser como uma nova criagdo do povo e da alianca com
YHWH (que o constitui como tal), numa Jerusalém totalmente renovada e
restaurada.

H4 uma diferenga crucial entre a Jerusalém renovada de Jeremias e a nova
Jerusalém de Apocalipse. Enquanto a esperanca plantada por Jeremias sera uma
Jerusalém renovada ap6s o tempo de devastacdo sofrido em consequéncia de seus
pecados (Jr 31,38-40) e ndo se diz que seja outra a ndo ser a terrestre, ainda que
transformada. A nova Jerusalém de Apocalipse ¢ mostrada como motiva¢do a
esperanca daqueles que estdo perdendo suas vidas pela sua fidelidade a Deus e ao

Cordeiro. Se ha misericordia para o Povo eleito e apds duras penas poderao retornar
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a sua terra e reedificd-la, maior recompensa ainda havera aos que sofrem, ndo em
consequéncias de seus pecados, mas em testemunho de sua fé (Ap 6,9-11).

Em Jeremias, como no Apocalipse, as cidades de Jerusalém e Babilonia
ocupam boa parte da narrativa pois o profeta se detém longamente sobre a invasao
babildnica da Cidade Santa de Jerusalém?®, consequéncia de seu abandono da
alianca com YHWH. Diferentemente do Apocalipse, no livro de Jeremias,
Babilonia ¢ a nagdo através de qual se cumpre o juizo de YHWH sobre o Seu Povo,
nacao diante da qual o Povo de YHWH deve se render pois o jugo que lhe impora
lhe servira de corre¢do de suas faltas (Jr 27,6-13). Posteriormente, a nacao de
Babilonia é condenada também por YHWH por ter subjugado sem piedade o Povo
de YHWH (Jr 50 — 51). De fato, do ponto de vista dos judeus, Babilonia ¢ a figura
do mal que assola o Povo de YHWH, protagonizou o capitulo mais doloroso de sua
historia, devastando a populagdo, o territorio, casas, subjugando a Cidade Santa e
destruindo o Templo e os simbolos religiosos. E ¢ desta forma que € figurativamente
empregada na narrativa do Apocalipse.

Jeremias também faz uso de imagens da criacdo em suas profecias, assim
como o Apocalipse. Em Jeremias, a devastacdo do territdrio, a mortandade dos
habitantes, a destrui¢cdo do Templo e objetos sagrados e o exilio sdo comparados
com a situagdo originaria da terra antes da criacdo, um retorno ao caos ou ao nada
(Jr 4,23-36). Todo aquele cendrio terrivel, sem forma e vazio, fora mencionado
poeticamente nas profecias de Jeremias como o principio anterior a criagdo, cOmo
se Jerusalém, Israel e Juda tivessem sido reduzidos a nada e mesmo Israel enquanto
Povo, ou mesmo a alianca com a YHWH que o constituia enquanto Povo, nao
existisse mais.

Com as devastadoras invasdes estrangeiras e exilio ndo ha mais territorio,
povo, alianga, tudo estd desfeito. Por isso mesmo a salvacdo ¢ prometida também
em termos de nova criagdo e nova alianga. Israel voltara a existir enquanto Povo e
ocupar sua terra (Jr 31,27-30), recebera de YHWH uma nova alianca (Jr 31,31-34),
voltard a existir enquanto na¢do (Jr 31,35-37) e tera reedificada Jerusalém, que ndo

mais sera destruida (Jr 31,38-40).

8Jr1,3.15;2,2; 3,17; 4,3-16; 5,1; 6,1-8; 7,17.34; 8,1.5; 9,11; 11,2-12; 13,9.13.27; dentre outros.
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Imagens da criacdo e da alianga para o antincio da salvagdo futura circundam
todo o contexto de Jr 31,31-34 e estdo igualmente presentes em Ap 21,1-8: “novo
céu e nova terra”, “mar que ndo existe mais”, a alianga de Deus com Seu Povo
estabelecida na Nova Jerusalém. Um tempo no qual ndo havera mais o sofrimento,
a dor e o luto, porque “as primeiras coisas passaram”.

Também o entendimento do Povo de Israel como filho de YHWH, presente
no Exodo (Ex 4,22) e em Oséias (11,1), é comum ao contexto imediato das
pericopes tanto em Jeremias (Jr 31,9.20) como no Apocalipse (Ap 21,7). E, deste
modo, assim como se vé em Oséias (Os 1-2), ha varia¢do nas imagens e metaforas
utilizadas para o Povo de YHWH em Jr 31 e em Ap 21, ora apresentado como
esposa, ora como filho.

Por fim, tanto a Jodo no Apocalipse quanto a Jeremias se observa a ordem de

escrever o que o Senhor lhes diz e, também isto, se pode observar no contexto

imediato de uma e outra pericope °.

4.2,
Critério de Comunicagao
A comparagao dos textos gregos de Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 faz notar termos
e expressdes comuns a ambos os textos, bem como aos seus contextos imediatos.
a) Nova (xawy)
O adjetivo xavny (xawdg, 1, 6v) de Ap 21,2 e Jr 31,31, ou nwTn no TM de
Jeremias, € utilizado para anincio de uma realidade de salvacdo futura, considerada
como “nova” no sentido de algo nunca visto e no sentido de “altima”. Os termos

aparecem como nos trechos a seguir:

Ap 21 2a xal TV TOALY THY aylay E vi a cidade santa, a nova
Pt Tepougaiu xauwiy eldov Jerusalém,
xatafaivovgay éx Tol odpavol | descendo do Céu, da parte de
Ap21,2b A
amod tol Beol Deus,
Ap 21, 2 NTOLLATUEVNY WG VOUDYY preparada como uma noiva
’ xexogunuévny 6 ¢vdpl adtiic. | adornada para o seu marido.

9 Jr 30,2; 36,2; 51,60; Ap 1,11.19; 2,1.8.12.18; 3,1.7.12.14; 14,13; 19,9; 21,5.
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Jr38(31),31a |, v o, o : o
(LXX) 100U nuépat Epxovtat Eis que dias virdo,
Ir 3%?(1)2’)3 Ib dyalv xUptog fala o Senhor,

1138 (31). 31c xal owebnoopat @ oixew em que firmarei com a casa de
(LXX,) Iopanh xal 6 olxw Iovda Israel ¢ a casa de Juda uma
oafnxny xawny alianga nova.

(]{f\j i,é)ll{as) D'R®3 0 737 | Eis que dias virdo,
(]{;ji’éllqbs) M-oR1 | oraculo de YHWH,
1r31. 31c ANRIN | e que firmarei com a casa de
(TM —’BHS) AT NaTnR) Y87 | Israel e a casa de Juda
YN nma | uma alianga nova.

Em Ap 21,2-4, o adjetivo xavn qualifica a Jerusalém que desce do Céu a terra
no inicio da salvagao escatoldgica e renovagao de todas as coisas por Deus, logo
apods a visdo de um novo céu e uma nova terra. O adjetivo se repete no contexto
imediato de Ap 21,1-8 (v.1 e v.5) e torna enfatico o seu uso neste trecho, fazendo
com que a “nova” Jerusalém se destaque no conjunto. Ao final da visdo e de todas
as promessas a respeito da nova Jerusalém, o adjetivo volta a ser usado quando O
que esta assentado no trono diz “Eis que fago novas todas as coisas” (Ap 21,5).

Qualificando esta Jerusalém escatoldgica como nova a partir deste adjetivo,
o autor a distingue da antiga e conhecida cidade davidica de Jerusalém. Esta ideia
¢ reforcada, bem como a primazia daquela em relacdo a esta, ao se acrescentar que
desce do Céu, da parte de Deus (Ap 21,2) a terra. Esta Jerusalém Celeste, a nova e
ultima, ndo sera abalada e estara para sempre estabelecida como sede do Reinado
definitivo e absoluto de YHWH, pois nela habitard com os homens em alianga
perfeita (Ap 21,3).

Em Jr 31,31 o adjetivo xavy ou nwTn qualifica a alianga que o Senhor fara
novamente com Seu Povo, apos se cumprir o tempo da desolagdo do exilio e as
corregoes que lhes sdo devidas pelos seus pecados. Com o detalhamento que faz
nos versiculos seguintes (vv.32-34) evidencia que a alianca a ser refeita por YHWH

com Seu Povo traz diferencas profundas em relacdo a antiga, ndo serd um simples
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retorno 2 mesma alianca que se tinha'®. Ao distinguir esta alianga como “nova”
(xawn ou MYIN) (v.31c), a apresenta como Ultima e distinta da anterior.

O anuncio e necessidade de uma nova alianca em Jr 31,31-34 esta ligado ao
que se passa na realidade do Povo de YHWH aquele tempo do profeta. Para
Jeremias, com a devastadora dominagdo estrangeira e o exilio, o Povo de YHWH
estd sofrendo as consequéncias de uma alianga que rompeu''. Nao gozam, no
presente, dos favores de um Povo que tem uma alianga com YHWH. Para Jeremias
tudo esta desfeito'?, a alianca esta desfeita e por isso precisa ser novamente feita (Jr
31,31-34), o que acontecera pela fidelidade de YHWH (Jr 31,1-4).

Com isso, ha uma grande aproximagao entre a Jerusalém nova de Ap 21,2 ¢ a
Alianga nova de Jr 31,31. Tanto uma quanto outra supdem uma realidade inaudita,
distinta da anterior, ndo apenas uma renovacgdo da realidade antiga mas algo nao
existente surgindo. E deste modo os adjetivos estao sendo utilizados em uma e outra

pericope em sentido muito similar.

b) A Férmula da Alianca: Seu Deus — Meu Povo

As duas pericopes, de Ap 21,2-4 e de Jr 31,31-34, trazem em seu texto a
chamada “Formula da Aliang¢a”, ainda que com pequenas diferencas. Em geral, a
féormula tomou a construcao basica de Serei seu Deus — serdo Meu Povo e isto pode

ser observado tanto em Ap 21,3e-f quanto em Jr 31,33f-g:

Ap 21,3e | xal adtol Aaol adTol Eoovral, ¢ eles Povos dele serdo, (A)
xal adTdg 6 Oedg pet’ adTdvy e Ele, Deus com eles, sera seu
Ap21,3f |, A
goTou adThv Oede, Deus, (B)

Jr 38(31), 33f

(LXX) xal Ecopat adTols i Oedy E serei para eles Deus (B’)
Jr38(31),33¢g s v , , , E eles serdo, para mim, Povo.
(LXX) xal adtol Zgovral pot eig Aady (A"

19 No contexto imediato em Jeremias, o adjetivo aparece ainda outra vez em versiculo anterior para
anunciar algo “novo” que o Senhor estaria “criando”: uma mulher cercando de cuidados um
homem/seu marido/seu esposo (Jr 31,22). No contexto se observa que a imagem desta mulher esta
sendo usada para o Povo de Israel voltando-se para YHWH, o esposo deste Povo (Jr 31,3-4.21-22).
Realmente coisa nova porque no inicio do livro havia sido dito que o Povo se assemelhava a mulher
que trai o marido que a ama (Jr 3,20).

1Jr2,11-13.19.31-37.

12 Jr 4,23-28.
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Jr 31, 33f D’U-L)N'_? Dﬂs mrm . ,
(TM — BHS) y i | E serei para eles Deus (B”)

Jr31, 33g opb Yo~ iy | E eles serdo, para mim, Povo.
(TM - BHS) ' ) 1 A)

Além da apresentagdo da formula em terceira pessoa em Ap 21,3 ¢ em
primeira pessoa em Jr 31,33, outras diferencas mais significativas podem ser
observadas:

eEm Ap 21,3e o substantivo Aaoi (Povos) esta no plural, sendo que o comum
a esta formula € o substantivo no singular, como esta em Jr 31,33g.

e Em Ap 21,3f h4d uma inser¢do de uma expressdo que nio faz parte da
tradicional formula da alianga: ¢ Bedg pet” adtév (Deus com eles).

Estas duas alteragdes introduzem novidades na formula da alianga muito
proprias da teologia e fé crista, das quais o livro do Apocalipse participa, e, portanto,
acredita-se que sejam intencionais.

Ao fazer uso do substantivo plural Aol (Povos), a promessa do Apocalipse se
estende a mais de um Povo, logo, deixa de dirigir-se unicamente a Israel, como nas
formulas veterotestamentarias'>. Fica subentendida a extens3o da alianca com Deus
a homens de todos os Povos (racas, tribos, linguas, nagdes, como em Ap 5.9; 7,9;
10,11), o que figura, frente ao exclusivismo judaico, a universalidade da salvagao,
cara e central a fé cristd (Jo 1,11-12).

Ainser¢do da expressdo 6 feog uet’adtév (Deus com eles) aproxima Deus do
Seu Povo e o coloca junto a ele. A transcendéncia divina d& lugar a uma
proximidade e intimidade que serd marca deste novo tempo, ja fortemente
anunciado no versiculo anterior de Ap 21,3c-d. Embora a expressao “Deus
conosco” venha da f¢ judaica, da promessa do ‘7313@1} de Is 7,14, se difundiu
largamente na fé cristd com outro sentido, a partir do advento do Messias (Mt 1,23)
que se cré Filho de Deus encarnado, Deus no meio do Seu Povo (Jo 1,14).

Estas duas inser¢des de Ap 21,3e-f a formula da alianca sdo de grande
significado teologico e ampliam o sentido da alianga de Deus com o Seu Povo, mas

nao invalidam a concepg¢ao da alianga presente da formula também utilizada por Jr

13 Jr 32,38; Ez 14,11; 37,23; Zc 8,8.
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31,33. Pelo contrério, a intengdo de ambos ¢ afirmar que no futuro Deus fara uma
alianga com Seu Povo, na qual se compromete em ser Seu Deus e em recebé-los (os
israelitas na concepcao de Jeremias e os fié¢is de qualquer nacdo na concepcao de
Apocalipse) como Povo de forma perene e inabalavel. Deste modo, a formula da
aliangca comum aos dois textos, serve a mesma finalidade, ainda que haja avangos
teologicos na férmula apresentada em Ap 21,3e-f.

Jeremias mantém a mesma férmula que aparece em outros textos do Antigo
Testamento, mas o fato de apresentar esta alianga como “nova” e o fato de nao fazer
parte dela o texto escrito e a ser decorado da Tora e seu ensino tradicional, mas estar
a Tora escrita e infusa no coracdo, também introduz novidade e apresenta avango
na tradicional concepc¢do judaica da alianca com YHWH, o que aproxima ambos os

textos.

c) Nao mais (o0x &11)

No texto de Ap 21,1-8 por algumas vezes se faz uso da expressao ovx £t (ndo
mais) e a maioria delas se encontra na secao de Ap 21,2-4. A expressao, em geral,
indica algo (situagdo ou comportamento) que vinha se repetindo e que tera um fim,
nao voltard a acontecer daquela forma. No contexto da renovagao de todas as coisas
de Ap 21,1-8, a expressdo aparece juntamente com outros elementos textuais a
fazerem afirmacgdes similares sobre as coisas que a partir dali deixam de existir
(primeiro céu e primeira terra, o mar, as coisas primeiras), dando lugar ao
surgimento de outras, superiores as primeiras (novo céu € nova terra, nova
Jerusalém, novas todas as coisas).

A expressdo oUx €Tt (ndo mais) esta presente no versiculo inicial de Ap 21
(v.1c). Logo apo6s a visdao de um novo céu e de uma nova terra e a informagao de
que o primeiro céu e a primeira terra passaram, a expressao reforca que o mar
também ndo mais existe. Mas serd pouco mais adiante, no v.4, que sera utilizada
largamente. A expressao exata oux €1t aparece por duas vezes neste versiculo (v.4b-
¢), contudo a conjungdo negativa olUte, que aparece por trés vezes (v.4c), esta
conectada aquela expressao, ampliando para um notavel total de cinco vezes a sua

presenca neste unico versiculo.
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xal gfadellel mlv Odxpuov éx THY | e enxugara toda
Ap 21, 4a Cahely P &

bdbbaAuidv adThiv, lagrima dos seus olhos,

- ) E a morte no existird
Ap 21, 4b xal 6 Bdvatog odx EoTa Tl mais
b

nem luto, nem pranto,
nem pena (nao)
existira mais,

porque as primeiras
coisas passaram.

-4 14 b4 \ k4 4
ouTE ’ITEVGOQ o0UTE Xpavyy) OUTE TOVOS

Ap 21,4
P2, e odx EoTal &Tt,

Ap21,4d | bt ta mpéita amiiAbav.

Nao mais luto, ndo mais pranto (ou grito de dor), ndo mais pena, ndo existirao
mais. A expressao utilizada exaustivamente neste v.4 da énfase e garante a
superacdo de toda situacdo de morte, de sofrimento e de dor, certamente
experimentadas pelos destinatarios da mensagem. Um novo tempo, novo céu e nova
terra, sera inaugurado pelo Senhor em sua justi¢a e aquelas realidades ndo mais
existirdo para seus fiéis. A expressdo “ndo mais” esta diretamente ligada as
realidades superadas da primeira condi¢do, da primeira criagdao, as coisas que
haverao de passar.

Em Jr 31,31-34, a expressdo “ndo mais” também pode ser encontrada, ainda
que com pequenas diferengas na grafia em comparagao com Ap 21,4 (o0 wy) €7t ou
o wy)). No texto hebraico ocorre como Tip ¥5. Em todos os casos, se mantém o
entendimento da expressdo como a marcar o fim de algo (situacdo ou
comportamento) que vinha se repetindo e a partir daquele momento serd diferente.
No contexto da nova alianga, a expressao visa reforgar a diferenga desta em relagao
a alianca antiga, os comportamentos e situacdes pertencentes aquela que nao
caberdo mais na nova e as realidades que serdo mudadas a fim de que a nova
firmemente se estabeleca.

Por mais de uma vez se pode encontrar em Jr 31,34 a expressao “ndo mais”,

em sua marcada interrup¢ao de algo que vinha se repetindo:

xal 0d w) d1ddéwaty Exaotog
TOV ToATHY adTol xal
ExaoTog TOV G0eAdOV adTol
Jr 38 (31), 34e | 61t Dhews Eoopat Tais adixials | Porque serei misericordioso
(LXX) adTRV com as suas injusticas

E nao mais ensinardo a cada
cidaddo e a cada irmdo deles,

Jr 38 (31), 34a
(LXX)




167

Jr38 (31), 34f | xal Tév apaptiédv adtév od | E dos seus pecados ndo me
(LXX) w) uwnodé Em lembrarei mais.

Jr31, 34a MNP OR WK TV 477;3'_73 g’-n: E 1'1?10 mgis ensinardo ao seu
(TM — BHS) PRSI V) amigo ou irmao

Jr31, 34f Dipy nboy '3 | Porque  perdoarei a  sua
(TM — BHS) ' B iniquidade

Jr31, 34¢g TP N5 Dzjmglj‘m E do seu pecado nfo lembrarei
(TM — BHS) B | mais.

Na primeira ocorréncia se diz que cessara a necessidade de os israelitas
ensinarem uns aos outros o conhecimento de YHWH. Pratica habitual e ordenanga
da primeira alianga, o ensino da Tora era algo muito importante no sistema religioso
judaico'*. Tinha lugar nas casas, nas sinagogas no Templo. Ocupavam posi¢des
privilegiadas, inclusive, na sociedade judaica os rabinos e doutores da Lei. O ensino
da Lei era algo constante, continuo, ¢ intrinseco a fé judaica. A esta pratica habitual
judaica, a partir da nova alianca se diz: “ndo mais”. Isto também em favor de uma
novidade: o conhecimento de YHWH, conforme os versiculos seguintes, sera
concedido a todos, diretamente, pessoalmente, de forma infusa (Jr 31,33). Nao mais
anecessidade da repeticao e do ensino da Lei a fim de que conhecam o Senhor, pois
“todos, do menor ao maior, O conhecerdao” (Jr 31,34).

A segunda ocorréncia fala de um compromisso que YHWH assume: esquecer
definitivamente os pecados de Israel e Jud4 a fim de que a nova alianga possa ser
estabelecida. A antiga alianca fora desfeita devido as faltas de Israel e Juda e
nenhuma outra poderia ser feita se os seus pecados ndao fossem perdoados e
esquecidos. Ao longo do livro de Jeremias, Israel e Jud4 sdo lembrados de seus
pecados (Jr 14,10), vistos e reprovados pelo Senhor. O Senhor se compromete em
perdoa-los, “ndo mais” lembré-los e estabelecer com eles uma nova alianga'”.

Ao dizer que de seus pecados “ndo se lembrard mais” ndo apenas significa
que perdoard definitivamente pecados passados, mas, também, que ndo voltardo a
pecar no futuro anunciado, o que introduz profunda distingdo em um e outro
momento da historia e indica que o que ha de vir € algo, igualmente por isso, novo.

A expressdo aqui marca, como as outras, ruptura, distingdo, novidade.

4Ly 10,8-11; Dt 4,1-6; 5,31; 6,4-7.
15 Jr 5,23-25.29; 14,10-12; 15,13-14; 30,14-15.
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Assim € possivel encontrar alguma conexao entre as ocorréncias de Ap 21,4bc
e Jr 31,34, pois a expressao “ndo mais” em ambos os textos marca o fim de algo
corrente entre os destinatarios e a promessa de algo distinto, totalmente diverso,

igualmente novo, como anunciado a partir do adjetivo anteriormente visto.

4.3.
Critério de Referéncia

Todo o texto do livro do Apocalipse caminha para o momento da salvacao
escatoldgica, ponto alto do livro. Apos se cumprirem todos os juizos divinos sobre
este mundo, esta salvacdo ¢ inicialmente apresentada em Ap 21,1-8 num contexto
de renovagao de todas as coisas e nova criacao. Em meio a esta moldura, no centro
desta salvacdo escatoldogica ¢ como local onde se desenrolard todos estes
acontecimentos, Jerusalém, mas ndo a Jerusalém terrestre e, sim, uma Jerusalém
nova, que desce do Céu, de Deus, como noiva para o seu marido, tenda de Deus
com os homens, lugar onde habitard com eles, na qual se estabelece definitivamente
a alianca entre Deus e Seu(s) Povo(s) e plenamente Seu reinado sobre os seus. E
ndo havera mais morte, nem sofrimento, nem dor.

Disto se conclui algo revoluciondrio para o pensamento semita: a cidade de
Jerusalém conhecida, terrestre, ndo serd o lugar do cumprimento das promessas
escatologicas divinas, mas a Celeste. A Jerusalém terrestre, como todas as coisas da
primeira criacdo também passard e nao sera esta cidade-centro da f€ judaica, o palco
da salvacao escatologica.

O triunfo de Deus sobre o mal ndo ¢ prometido nas instituicdes deste mundo:
nenhum governo humano, nenhum exército humano, nem a cidade terrestre de
Jerusalém serdo os mediadores da salvagdo divina prometida aos Seus, que sofrem
sob a opressao de poderes iniquos. A promessa ¢ de acdo direta de Deus na historia
em um tempo especifico desejado por Deus (Ap 6,10-11), considerado como
ultimo.

Nao se fala do Templo, de sacerdotes, de sacrificios, tudo isto também
passara. Sera a Jerusalém Nova, que desce do Céu a terra, ela mesma a tenda, o

tabernaculo de Deus com os homens, onde habitara com eles (v.3). A este ponto se
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anuncia a formula da alianga em aspecto futuro, dando a compreender que o ideal
da alianga veterotestamentdria somente aqui sera plenamente realizado.

A Nova Jerusalém participa da nova criagdo de Deus e a aliangca de YHWH
com Seu Povo que nela ¢ feita (ou atualizada) também participa deste contexto. Ha
elementos de novidade na alianca prometida na nova Jerusalém. Nao ¢ apenas
restabelecimento ou renovagao da veterotestamentaria.

Nos dois momentos em que a formula da alianga ¢ mencionada na pericope
de Ap 21,1-8, observa-se novidades e avangos em relagdo a antiga.

No texto especifico de Ap 21,2-4, no v.3 afirma-se, a respeito daqueles com
que Deus faz alianga, que “Povos dele serdo”. Com isto, se diz que a alianga
escatoldgica ¢ extensiva a homens de todos os Povos e que o critério para participar
dela ndo ¢ ser parte de um Povo especifico da terra, mas, ser servo de Deus, fiel a
Ele nas tribulagdes, irrepreensivel, seja qual for seu povo, tribo, raga, lingua, nacao
a que pertenga (Ap 7,2-4.9-16; 14,1-5). Fica superado o exclusivismo judaico, o
critério para participar das béncaos da alianga escatologica € o outro.

Ainda em Ap 21,3, a respeito de Deus se diz que “Deus com eles serd seu
Deus” (Ap 21,3). Confirmando o que j& havia sido dito por duas vezes no texto
imediatamente anterior, sobre a nova Jerusalém ser a Tenda de Deus com os
homens, na qual habitaria com eles, esta preposi¢dao, rompe a barreira da total
transcendéncia divina da teologia veterotestamentaria, e reafirma a realidade de
proximidade e intimidade com Deus, a partir da salvagdo escatologica: Deus estara
com 0s homens, habitara com eles, Deus com eles sera seu Deus.

Por fim, no v.4 se diz que todo sofrimento, lagrimas, pranto (ou grito de dor),
pena, morte, luto, tudo isso desaparecera. Estas realidades que fizeram parte da
primeira criacao decaida, ndo fardo parte da criagdo renovada. A nova Jerusalém
sera um lugar de consolo divino e exulta¢do eterna dos que pertencem a Deus.

Por outro lado, em uma unidade especifica do livro de Jeremias dedicada a
salvacdo e restauragado futura do Povo de YHWH, apds os longos anuncios de juizos
divinos sobre Israel e Judd, em meio a um contexto imediato que trabalha imagens

da criacdo e remetem a uma nova criagdo (de Israel como Povo, de sua existéncia
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enquanto na¢ao, da restauragao de Jerusalém), o texto de Jr 31,31-34 traz a tematica
da nova alianca de YHWH com Seu Povo.

Jeremias compara a situagdo atual de dominagdo estrangeira, devastacdo do
territorio, dispersdo e exilio com um retorno ao nada ou ao caos precedente a criacao
(Jr 4,23-26). Para cle a alianca esta desfeita, como consequéncia dos pecados de
Israel e Juda, razdo pela qual estdo sofrendo aquelas realidades. Por estar desfeita,
sera necessaria uma alianga nova. Esta alian¢a nova ndo serd apenas a restauracao
da antiga, mas serad nova em seus elementos, porque sera estabelecida de modo a
ndo ser mais desfeita por Israel (e assim ndo volte a acontecer o que se passa aquele
momento com o Povo), e serd nova porque sera ultima, definitiva.

Através da profecia de Jr 31,31-34, YHWH anuncia “que virdo dias” (v.31a)
em que firmard uma alianca nova com a Casa de Israel e a Casa de Juda (v.31c¢).
Garante que ndo sera como a antiga, quando tomou pela mao os pais a fim de fazé-
los sair da terra do Egito (v.32a-d), porque aquela alianca ndo foi vivida com
fidelidade pelo Povo e por isso estd desfeita (v.32e-g). Na alianca prometida para
“depois destes dias” (v.33b), YHWH dara a Sua Lei no interior/na mente dos
israelitas (v.33d) e a escrevera sobre seus coragdes (v.33e). E sera para eles Deus e
eles serdo, para Ele, Povo (v.33f-g). A partir desta nova alianca que estabelecera,
ndo serd mais necessario que os israelitas ensinem uns aos outros a conhecer o
Senhor, porque todos, do menor ao maior deles, O conhecerdo (v.34a-d). E como
garantia de tudo isso, o Senhor dara o perdao de todos os seus pecados e deles nao
se lembrara mais (v.34e-g).

O antincio de algo novo para dias futuros de Jr 31,31: “Eis que virdo dias em
que farei uma nova alianga...”, como também o que se promete para “depois destes
dias” em Jr 31,33, pode encontrar um paralelo com o antincio de coisas novas de
Ap 21,1-2.5 e das “primeiras coisas que passaram” de Ap 21,1.4.

Na profecia de Jr 31,31-34, hd uma realidade tltima sendo anunciada: a nova
e definitiva alianga entre Deus e Seu Povo.

Jeremias entende que a antiga alianca esta desfeita, pela infidelidade do Povo,

por seus intimeros pecados, por terem abandonado o Senhor!®. Como consequéncia

16 Jr 2,11-13.19.31-32; 3,19-20.
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desta alianga rompida, Israel voltou ao “nada”!’. Mas pela fidelidade de YHWH,
Sua alianca com Seu Povo sera refeita em tempo posterior ao cumprimento dos
juizos que se abatem sobre a Casa de Israel e a Casa de Juda (Jr 31,1-4).

Esta nova alianga, que ¢ também imagem da salvag¢do futura, ndo serd
simplesmente um retorno a situacdo anterior ao exilio. YHWH garante que “nao
sera como a alianca que firmou com os pais, no dia em que os tomou pela mao e os
fez sair da terra do Egito” (Jr 31,32a-e), ou seja, a alianga sinaitica, porque esta
aliancga esta quebrada pela infidelidade de Israel (v.32e-f). Nanova alianga, YHWH
operara uma renovacao radical, a fim de que Sua alianca seja mais rompida, e isto
inclui uma renovagdo antropolégica (mudancas das condigdes dos israelitas para
que ndo voltem a quebrar a alianca) e, também, uma renovagao do sistema religioso
conhecido (para que seja mais eficaz em manter os israelitas fiéis a YHWH).

Jerusalém, centro religioso da fé judaica, local onde estava estabelecido o
Templo, a atividade sacerdotal ¢ os sacrificios, foi devastada com a invasao
babilonica (Jr 4,5-31; 52,12-14). Seus habitantes ou peregrinos foram deportados
pela Babilonia e viveram o exilio (Jr 29,1; 15.28-30). Estes elementos, a saber,
Jerusalém, o Templo, sacerdotes, sacrificios, (e outros citados ao longo do livro),
que integravam o sistema religioso judaico da antiga alianga, mostraram nao apenas
sua fraqueza ao serem destruidos, com as invasdes estrangeiras, mas —
principalmente — mostraram sua falibilidade em manter os israelitas fiéis a YHWH.

A antiga alianca fracassou ndo apenas pelas fraquezas e pecados dos israelitas,
mas também porque aquelas mediacdes nao foram suficientes para atingir o
objetivo de manterem Israel e Juda em santidade e fidelidade a YHWH, por isso
nao parte da nova alian¢a do mesmo modo como eram conhecidos e isto € algo que
se observa nio apenas em Jr 31,31-34, mas ao longo do livro de Jeremias'®. Ha,
inclusive, inumeras criticas que faz a superficialidade com que os israelitas viviam

no sistema religioso judaico.

17 Jr 4,23-27; 10,24-11,17; 13,9-25; 22,6-10; 25,8-11.

18 Além do radical anuncio da Nova Alianga, Jeremias também diz que, diante do que o Senhor iria
realizar na salvacdo futura, a Arca da Alianga ndo seria mais lembrada (Jr 3,15-16), pronuncia o
impactante discurso no Templo e da exterioridade ineficaz do culto que estavam prestando ali (Jr
7,1-34), bem como retoma o tema da circuncisdo do coragdo como a mais importante (Jr 4,4; 6,10).
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Em Jr 31,31-34, tal como em Ap 21,2-4, ndo hd mediagdes do sistema
religioso judaico como o Templo, os sacerdotes, os sacrificios, mestres da Lei, ou
mesmo a cidade davidica de Jerusalém, para o estabelecimento desta nova e
definitiva alianga de Deus com o Seu Povo. A Tor4, por sua vez, deixa de ser um
escrito (Jr 31,33) a ser aprendido ou ensinado (Jr 31,33-34), e a passa a ser infusa
no interior/mente dos israelitas, escrita no coragao, diretamente por YHWH, como
dom (0100U¢ dtvow na LXX ou *mnino TM em Jr 31,33).

A promessa de uma nova alianca em Jr 31,31-34 com a Tord escrita no
coragdo ¢ onde os homens nao mais ensinardo uns aos outros a conhecer YHWH,
traz novidade radical em relagdo a alianca anterior. Deus ndo escreve mais nas
tdbuas e nem as da a Moisés para que através dele chegue ao Povo. Deus escreve
diretamente sobre o coragdo dos israelitas. Nao ha media¢des. Com isso, até mesmo
a figura de Moisés sobre a qual todo o sistema religioso judaico esta constituido,
fica oculta no antincio da nova alianga, pois a Tord, ainda que seja a mesma em
conteudo, serd novamente dada por YHWH, mas agora diretamente aos individuos
(v.33).

Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 concordam que o sistema religioso judaico como esta
ndo ¢ eficaz para estabelecer uma solida alianca entre Deus e o Seu Povo, e ambos
anunciam uma radical renovagao. Para Ap 21,2-4 a Jerusalém € nova, desce do Céu,
de Deus, algo inaudito, e € ela a tenda, a habitagdo de Deus com os homens, na qual
se estabelecera a alianca definitiva entre Deus e os Seus Povos. Nao serd a
Jerusalém terrestre, a conhecida cidade davidica, o palco da salvagao escatologica,
mas a “verdadeira Jerusalém”, da qual aquela era apenas imagem. Para Jr 31,31-34,
o conhecido sistema religioso judaico nao foi eficaz para que Israel mantivesse a
alianca com YHWH e sera firmada uma alianca nova, na qual a Tora serd infusa e
escrita por YHWH no coragdo e o conhecimento de YHWH serd acessivel, de forma
total e igual, a todos que integram o Povo de YHWH, do menor ao maior deles.

Sao utilizadas em Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 diversas imagens conhecidas do
sistema religioso judaico, imagens mosaicas, sinaiticas e davidicas, para demonstrar
algo novo ainda nao experimentado, algo novo que supera o antigo: Jerusalém nova;

Tenda de Deus com os homens; Tord dada diretamente aos individuos, infusa e
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escrita sobre o coragdo; fim do sistema de ensino e aprendizado judaico,
conhecimento de YHWH acessivel a todos.

Na visdo de Ap 21,2-4, “as primeiras coisas passaram” (Ap 21,4), também a
Jerusalém terrestre, figura da Celeste que agora desce a terra em todo o seu
esplendor. Em Jr 31,31-34, a antiga alianga sinaitica passou, ndo existe mais, porque
foi quebrada (v.32) e uma alianga nova sera estabelecida, ndo como a feita com os
pais, mas em termos radicalmente novos, como a Tora novamente dada e infusa
individualmente, o conhecimento de YHWH acessivel a todos, e os pecados
perdoados e ndo mais lembrados, a fim de que permaneca. Os textos de Ap 21,2-4
e Jr 31,31-34 estdo permeados da necessidade e promessa de renovacdo de todas
estas instituigdes do sistema religioso judaico.

Também se pode tracar um paralelo da “nova Jerusalém, que desce do Céu,
da parte de Deus” de Ap 21,2, com o “ndo como foi a aliangca com os pais” de Jr
31,32: ndo mais a alianga antiga do Sinai, nem mesmo Moisés como mediador, ndo
mais o Templo ou mesmo Jerusalém, tudo novo em relagdo ao antigo sistema
religioso judaico.

Por esta primeira aproximacao, verifica-se que, a partir de imagens do sistema
religioso judaico, os textos de Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 anunciam algo novo,
inaudito, para o futuro, uma mudanca radical no relacionamento de Deus com o Seu
Povo, na Sua alianca, um relacionamento futuro sem media¢des humanas ou de
instituigdes humanas, sem intermediagdes. A alianca futura sera direta entre Deus e
o Seu Povo. Serd definitiva, nova e ultima. E talvez esta seja a maior evidéncia de
conexao entre os dois textos.

Ao fim da presente pesquisa descobriu-se que o autor Dumbrell, também
chega, por outros meios, a mesma conclusdo. Certo das muitas alusdes ao antigo
Testamento do livro do Apocalipse, e detendo-se sobre as possiveis alusdes em Ap
21-22, Dumbrell igualmente acredita que haja nestes textos, além da meng¢ao a nova
criacdo, ao novo Templo, e ao novo Israel, a mencao a nova alianga a qual, dentre
as possiveis alusdes veterotestamentdrias ou neotestamentarias, cita
prioritariamente Jr 31,31-34. E acredita que estejam ambas as passagens ligadas

especialmente pela referéncia comum a Lv 26,11-12:
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Parece ndo haver fim para a interse¢do e amalgama de motivos no panorama de Jodo. A Nova
Jerusalém que desce ¢ a realizagdo da Nova Alianga, uma conexao tornada inequivoca pelo
uso de Levitico 26,11-12 em Ap 21,3. A agenda do Sinai e a esperanca de Jeremias se
encontram na experiéncia da Noiva.!®

Tanto Jeremias quanto o Apocalipse ndo esperam que se realizem suas
esperangas no presente, mas no futuro que se pode entender como escatologico.
Com a diferenca de que Jeremias ndo espera que se realizem no sistema religioso
judaico como o conhece, mas espera que acontecam geograficamente na cidade de
Jerusalém renovada (Jr 3,17; 31,38-40), ja o Apocalipse nao espera que se realizem
sequer neste mundo, mas apenas no vindouro, ap6s o triunfo de Deus sobre todas
as forgas que lhe sdo contrérias neste mundo.

O livro do Apocalipse vai além do livro de Jeremias quando insiste em
anunciar “Deus com os homens” no tempo da salvagio escatologica. Realidade que
se difundiu a partir da fé cristd e que, certamente, ndo esta prevista tal e qual na
profecia de Jeremias.

Em um unico versiculo de Ap 21,3, a preposicdo peta se repete por trés

vezes:
Ap 21, 3c 000 7 owxnvy tol Beol pera Tdv | Eis a tenda de Deus
p <L dvlpwmwy, com os homens,
s~ € armara sua tenda com
Ap21,3d | xat oxnvwoel uer’ adTdv, oles
Ap 21, 3e xal avtol Aaol adtol Eoovtal, e eles Povos dele serdo,
Ap 21, 3f xal avtos o Oeds uer’ avtdv Eotal | e Ele, Deus com eles,
P24, adTdv Hedg, sera seu Deus,

Este ¢ o versiculo que, na se¢do de Ap 21,2-4, retrata a novidade do
relacionamento de Deus com o Seu Povo no tempo da salvagdo escatologica. A
insisténcia do autor na preposicdo peta para descrevé-la € certamente proposital.

“Deus com os homens...armara sua tenda (habitard) com eles...Deus com
eles...”. Por trés vezes seguidas se faz a mesma afirmagao de que Deus estara com
os homens, habitando com eles. Pelo enfatico uso da preposi¢do ueta, a
transcendéncia divina da mentalidade semita da lugar a uma proximidade divina
inaudita.

As imagens da tenda e do “armar a tenda”, seguidas da féormula da alianca,

remetem ao Exodo e & alianca do Sinai (Ex 25,8; 40,34-38; Lv 26,11-12). Ali se diz

Y DUMBRELL, W., The End of the Beginning, p.78.
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que o Senhor desejou a edificagdo de um santudrio para habitar no meio de Seu
Povo, que sinal de sua presenca gloriosa era a nuvem que sobre ele pairava e a partir
disso se confirmava a alianga de Deus com Seu Povo (no texto fazendo-se uso da
formula).

Em Ap 21,2-4, ndo mais a nuvem como sinal da gloria e da presenca do
Senhor (Ex 16,9-10; 33,9), mas o proprio Deus habitard com os homens na Nova
Jerusalém que desce do Céu a terra. Esta proximidade divina, habitacdo divina com
os homens também recorda a de Gn 3,8-9 onde o Senhor passeava no jardim junto
ao homem.

Muito marcante a toda a histdria de Israel foi a tenda de Deus no meio de Seu
Povo, mas sempre narrada e entendida como a tenda de Deus. Nao se dizia que a
tenda seria habitagdao de Deus com os homens. Era de Deus, no meio do Seu Povo,
mas nao se dizia ser de Deus com os homens. Em nenhuma outra parte do Antigo
ou do Novo Testamento se ouviu dizer 1 oxnvy) Tol eol peta Tév avbpwnwy (a
tenda de Deus com os homens) como em Ap 21,3. Agora se diz que a nova
Jerusalém, que desce do Céu a Terra, da parte de Deus, sera a tenda de Deus com
os homens e de forma definitiva, pois ela ¢ anunciada como o final de toda a
histéria, ap6s se cumprirem os juizos de Deus sobre o mundo, o julgamento de vivos
e mortos (Ap 20,11-15), ela é a realidade para a qual tudo o que existe tende. Deus
habitard com os homens permanentemente na salvacdo escatologica. Esta
prerrogativa de ser a habitacdo de Deus com os homens, somente a Jerusalém
Celeste descida a terra pode ter.

Esta ¢, também, uma novidade radical de de Ap 21,2-4 em rela¢do ao Antigo
Testamento e ao sistema religioso judaico. Mesmo superando em muito, estd de
alguma forma proxima da promessa de Jr 31,31-34 que fala de um relacionamento
futuro direto entre Deus e o Seu Povo/os israelitas, sem mediacoes.

Diz o texto biblico de que antes que Moisés empreendesse a construcao do
tabernaculo, Deus Ihe havia mostrado um modelo sobre o monte (Ex 26,30). E
possivel que Jodo tivesse este texto em mente ao falar da nova Jerusalém, tenda de
Deus com os homens (mais perfeita e definitiva) que desce do Céu a terra, sugerindo

ser esta 0 modelo daquela.
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Tanto em Ap 21,2-4 quanto em Jr 31,31-34 aparecem elementos da alianca do
Sinai que estdao sendo superados em favor de algo melhor.

Em Ap 21,2 a Jerusalém nova desce de Deus e ¢ Ele mesmo quem armara sua
tenda com os homens e renovara com cles a alianga. Em Jr 31,31-34 a alianga é de
YHWH e ¢ ele mesmo que fard uma nova e dara a Tord em seu interior/sua mente
e a escrevera sobre os coragdes. Em ambos os textos, sobressai a iniciativa divina
gratuita.

O anuncio de uma alianga futura e definitiva entre Deus e o Seu Povo ¢ algo
central tanto para Ap 21,2-4 quanto para Jr 31,31-34. Em ambos os textos a formula
da aliancga esta presente e ocupa um lugar de destaque, aparece como um ponto de
chegada dos textos. Deste modo, ainda que Ap 21,2-4 varie bastante nas imagens,
pode-se compreender que tanto este quanto Jr 31,31-34 estd perseguindo o mesmo
objetivo: evidenciar a alianca de Deus com o Seu Povo que se estabelece(rd) de
forma definitiva naquele tempo determinado.

A Seu Povo, a seu tempo, através do profeta Jeremias ou de Jodo, Deus se
dirige anunciando algo novo que fard em seu favor: uma alianca nova que ndo sera
mais desfeita; uma Jerusalém nova na qual habitard com eles em alianga perene.

H4 avancos no Apocalipse em relacdo a Jeremias em dois momentos da
formula da alianga: na insisténcia de “Deus com eles”, Deus com os homens, ja
vista anteriormente, € no plural “Povos dele serdo”, o que ndo aparece no texto de
Jr31,31-34, 0 qual mantém a formula da alianga em sua forma bilateral habitual.

Acredita-se que o plural “Povos dele serdo” esteja trazendo a esta narrativa
da salvacdo escatologica o que vinha sendo dito repetidamente no livro do
Apocalipse, e que € tema tdo caro a soteriologia crista: a salvagdo divina ndo esta
restrita a um Povo, mas, alcangou inicialmente o Povo judeu para que, a partir de
Jesus Cristo se difundisse a todo o mundo. Ao longo de todo o livro do Apocalipse
se verifica que os salvos sdo servos de Deus, pessoas de toda tribo, povo, lingua,
raga ou nacao (Ap 7,9-10).

Nao ¢, certamente, ideia comum ao pensamento judaico em si mesmo
exclusivista, contudo, pode-se fazer uma aproximacao destes “Povos™ de Ap 21,3e

com o “todos..., do menor ao maior deles” de Jr 31,34d. Tanto um quanto outro
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elemento textual sdo inclusivos. No plural de Ap 21,3e est4 contida a universalidade
da salvacao da teologia crista, ndo apenas os israelitas mas todos os fiéis, seja qual
for a raga, tribo, povo, nacdo, estdo incluidos na salvacao escatoldgica de Deus. Em
Jr 31,31-34, embora nao se esteja falando de universalidade da salvagdo, dado o
exclusivismo israelita, se esta incluindo a todos do Povo de Israel na novidade desta
alianca que se estabelecera diretamente entre Deus e os homens. Todos, do maior
ao menor deles, dos que no presente poderiam ser mestres da lei ou prosélitos,
sumo-sacerdotes, sacerdotes ou homens comuns, terdo igual acesso ao
conhecimento de YHWH e ndo precisardo aprender de outros, pois todos o
conhecerdo. A profecia de Jeremias, portanto, também amplia os horizontes
israelitas, mesmo mantendo como limite o proprio Povo. No Apocalipse o “todo”
chega a todos os homens de todas as nagdes, aos “Povos”.

Conhecer na mentalidade semita é relacionado ndo tanto ao conhecimento
intelectual e tedrico quanto ao conhecimento experiencial, ou ao participar da vida
do outro, e, por isso, muitas vezes ¢ ligado ao contexto matrimonial. Em Jr 31,31-
34 o verbo hebraico que indica o “conhecer” (V7! no TM, olda ou ywwoxw na LXX)
traz esta conotagao matrimonial, e isto també&m se observa em outros elementos do
texto como ¢ a queixa divina no texto hebraico Massorético de Jr 31,32f, de uma
alianga quebrada embora ele “os tivesse desposado” (02 *n%p3), tradugdo preferida
por esta pesquisa. Costura-se com estas imagens o antincio da nova alianca.

Estes se tornam um ponto de aproximagado de Jr 31,31-34 com a imagem da
nova Jerusalém como noiva preparada para o seu marido de Ap 21,2. Se, no
passado, Israel e Judd quebram a alianca, infi¢is a YHWH-esposo, no final dos
tempos se tem a imagem da nova Jerusalém preparada como noiva adornada para o
seu marido, significando que esta alianca entre Deus e o Seu Povo serd plena,
perfeita e constituida em fidelidade.

Em um e outro texto o objetivo ¢ anunciar uma alianga ultima, definitiva,
nova. Em Ap 21,2-4 ¢ uma noiva preparada para a Bodas personificando o lugar
onde Deus estard definitivamente com o Seu Povo e no qual a alianga entre ambos
estara definitivamente estabelecida, entendendo-se também como o fim de tudo o

que nao pertence a esfera divina (morte, sofrimento, dor, pena). Em Jr 31,31-34,
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sem fazer uso de metaforas hd o antincio direto de uma nova alianga a ser em dias
futuros estabelecida, de forma mais profunda do que ja fora um dia.

Nao ha na profecia de Jeremias indicio de que imaginava esta alianga nova
fora do territério ou da historia de Israel. Ao contrario, no texto seguinte de Jr 31,38-
40 se fala em coordenadas geograficas precisas da restauragao futura de Jerusalém.
Uma Jerusalém nova, que desce do Céu, ¢ algo que somente se vé no Apocalipse.
Nisto se verifica o avango da teologia de Apocalipse e sua escatologia e revelagdo
de realidades que estdo para além deste mundo.

Também ¢ novidade de Ap 21,2-4 em relacdo a Jr 31,31-34, o antincio do fim
definitivo do sofrimento e da morte neste novo tempo. No Apocalipse, a grande voz
vinda do trono promete definitivamente o fim do luto, do pranto ¢ da pena,
realidades que pertenciam a “primeira criagdo” desde a queda narrada em Gn 3. A
suave promessa de Ap 21,4 certamente ¢ dirigida aos fiéis que naquele momento
experimentam estas duras realidades, como capitulos antecedentes do Apocalipse
sinalizam?’, e anseiam por este tempo de salvagio definitiva.

Ainda que ndo haja esta informagdo em Jr 31,31-34, alguns elementos
textuais em Jeremias deixam esta abertura: a aliangca nova que ndo seria mais
desfeita, o conhecimento de YHWH que todos haveriam de ter e o perddo e o
esquecimento dos pecados de Seu Povo.

Conforme o livro de Jeremias, o sofrimento e a mortandade do povo fora
consequéncia de seus pecados e quebra da alianga (Jr 2,19). Em Jr 31,34, ao dizer
o Senhor que a nova alianga que fara nao sera como a antiga desfeita por Israel (ou
seja, ndo sera mais desfeita), ao dizer que ndo mais serd necessario ensinar a
conhecé-lo pois todos O conhecerdo, e que ele perdoard e nao mais se lembrara de
seus pecados, promete para o futuro uma realidade totalmente diversa da que no
momento presente experimentam os israelitas.

Vivem os israelitas naquele momento de Jr 31,31-34, luto, pranto e pena como
consequéncia de terem esquecido o Senhor (Jr 2,8.32; 4,18.22) e por seus muitos
pecados contra a alianga (Jr 3,25; 5,25; 14,10-12; 16,10). Ao dizer o Senhor que de

seus pecados “ndo se lembrara mais” abre a possibilidade de compreensao de que

20 Ap 6,9-11; 7,13-17; 16,5-7; 17,6; 18,24; 19,2.
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ndo apenas perdoard definitivamente os pecados passados, mas, também, que ndo
voltarao a pecar no futuro anunciado.

Com as promessas de Jr 31,34, seguindo a logica do sofrimento como
consequéncia do pecado, pode-se concluir que no tempo da nova alianga de
Jeremias igualmente nao sdo previstos sofrimentos, morte e dor. Desse modo, o que
se afirma a partir da expressdo “ndo mais” em uma e outra pericope se equipara.

No texto de Jr 31,31-34 o Povo de YHWH em sofrimentos terriveis e morte
em consequéncia de seus pecados e quebra da alianga Deus promete: ndo mais. No
futuro, nova alianca ndo mais desfeita e pecados ndo mais lembrados. No presente
de Apocalipse, os fiéis estdo enfrentando tribulacdes, sendo mortos injustamente,
os sofrimentos aumentam. Sobre o futuro, em Ap 21,2-4 Deus promete: Nao mais.
Nao mais luto, pranto ou pena. Eu com eles em alianga eterna.

Em Apocalipse, o sofrimento do Povo (ou Povos) de Deus ¢ de outra causa,
causa totalmente diversa, ¢ em razao da fidelidade ao Senhor. Mas em ambos os
textos se espera que o Senhor venha libertar Seu Povo de seus sofrimentos sob um
poder estrangeiro e opressor. Isto recorda o tempo em que o Povo era escravo no
Egito e o Senhor o libertou e fez com ele alianga no Sinai. Mas sobre isto o Senhor

responde em Jr 31,31-34 que fara uma alianca nova, diversa e melhor que aquela.

4.4.
Critério de Estrutura

Em relagdo a estrutura dos textos de Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 e aos elementos
centrais e adjacentes de cada um, pode-se observar um paralelismo entre o elemento
principal de cada um, bem como a centralidade da formula da alianga na estrutura
da pericope.

Em Ap 21,2-4, o elemento principal em torno do qual todo o texto discorre ¢
a nova Jerusalém. O versiculo inicial relata a visdo da nova Jerusalém e os dois
versiculos seguintes sdo a explicacao divina da visdo. Esta explicagdo ¢ tripartida.
Primeiramente afirma que a nova Jerusalém € lugar da habita¢do de Deus com os
homens. Por ultimo se diz que ela € lugar de consolacao e justic¢a, pois ali ndo havera

mais morte ou sofrimento. Mas no centro desta explicacao, € como ponto alto desta
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pericope, esta a apresentacdo da nova Jerusalém como lugar onde se estabelece
definitivamente a aliangca de Deus com Seu(s) Povo(s) e isto € verificavel através
da formula da alianca.

Conforme se vé a seguir:

Ap 21,2-4: A nova Jerusalém
I. A visao da nova Jerusalém (v.2a-c)
I1. A explicagao divina da visdo da nova Jerusalém (vv.3a —4c¢):
11.1) Lugar da habitagdo de Deus com os homens (v.3a-d)
I1.2) Lugar do estabelecimento definitivo da alianca de Deus com eles (v.3e-f)
II1.3) Lugar de consolagdo e justica: ndo haverd mais morte ou sofrimento (v.4a-c)

III. Condicio para a novidade que se estabelece (v.4d)

Em Jr 31,31-34, o elemento principal que norteia todo o texto é a Nova
Alianca que, em dias que virdo, o Senhor fara com a Casa de Israel e de Juda.
Anunciada no versiculo introdutério de Jr 31,31-34, todo o texto em seguida esta
dedicado a sua explicagdo. No versiculo imediatamente posterior faz-se a
comparagao desta com a antiga alianga, desfeita pelo pecado de Israel e de Juda.
Nos demais versiculos prossegue-se com a descricao da nova alianca a partir de
elementos que lhe constituem: A Tord dada novamente por YHWH no interior/na
mente e escrita sobre o coragdo; a Alianga refeita, o que se verifica a partir da
féormula da alianca; o conhecimento do Senhor acessivel a todos; o perdao dos e o
esquecimento dos pecados por YHWH como condicdo que garante o
estabelecimento desta nova alianga. Também nesta pericope, a formula da alianga
se apresenta como ponto alto do texto, o objetivo perseguido que finalmente sera

alcancado com o estabelecimento da Nova alianga.
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Como se vé a seguir:

Jr 31,31-34: A nova alianca

I. Introduciio: Anuncio de uma nova alianc¢a (v.31a-c)

II. Comparacio contrastante com a antiga alianca (v.32a-g)

III. Explicacio da nova alianca (vv.33a-34d na LXX ou até o v.34e na BHS)
1.1 A(s) Lei(s) do Senhor escrita(s) no coragdo
I11.2 A alianca refeita (Seu Deus - Meu Povo)
I11.3 O conhecimento do Senhor acessivel a todos

IV. Conclusiao: Condi¢do para a nova alianc¢a (v.34e-f na LXX ou

v.34f-g na BHS): o perddo e o esquecimento dos pecados

Os textos tanto da Nova Jerusalém de Ap 21,2-4 quanto da Nova Alianca de
Jr31,31-34 se desenvolvem de forma similar. Ambos t€ém uma tematica central que,
pela exposi¢do feita em subitens anteriores, consideram-se correspondentes, e
ambos tém a formula da alianga como um elemento central, um ponto alto do texto,
um ponto de “repouso”, como um ideal que se deseja alcancar a partir da Nova
Jerusalém ou da Nova Alianca.

Em Jr 31,31-34 se anuncia uma nova ¢ futura alianga, compara-se com a
antiga e esclarece-se 0 modo diverso como se estabelecera esta nova a fim de que
se alcance o ideal da alianga (manifestado pela formula da alianca), de forma
definitiva. Em Ap 21,2-4 se encontra a narrativa da visdo da Nova Jerusalém e a
explicacdo divina sobre ela como lugar onde Deus habitara com os homens e onde
finalmente se vivera o ideal da alianga (também manifestado pela formula da
alianga) de forma perene e eterna.

Tanto em Ap 21,2-4 quanto em Jr 31,31-34, a estrutura do texto estd
organizada da seguinte forma: se faz uma mengdo inicial a temdtica principal do
texto (“Nova Jerusalém” ou “Nova Alianca”, respectivamente), se procede a uma
descricdo e explicacao do que se trata esta nova realidade e, dentro desta explicagao,
como ponto de chegada do texto se encontra a formula da alianga.

Veja-se na comparagao a seguir:
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Comparaciao das estruturas de Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34

Ap 21,2-4

I. A visao da nova Jerusalém (v.2a-c)

v.2a - E vi a cidade santa, a nova Jerusalém,
v.2b - descendo do Céu, da parte de Deus,
v.2¢c - preparada como uma noiva adornada
para o seu marido.

II. Explicacdo divina da visio da nova
Jerusalém (vv.3a-4c)

v.3a - E ouvi uma grande voz (vinda) do trono
v.3b - dizendo:

1. Lugar da habitacio de Deus com
os homens (v.3a-d)

v.3c - Eis a tenda de Deus com os
homens,

v. 3d - e armara sua tenda com eles,

2. Lugar do estabelecimento
definitivo da alianca de Deus com
eles (v.3e-f)

v.3e - € eles Povos dele serdo,

v.3f - e Ele, Deus com eles, sera seu
Deus,

3. Lugar de consolagdo e justica
(v.4a-c)

v.d4a - e enxugara toda lagrima dos
seus olhos,

v. 4b - e a morte ndo existira mais,

v. 4c - nem luto, nem pranto, nem
pena existird mais,

III. Condicdo para a novidade que se
estabelece (v.4d)
v. 4d - porque as primeiras coisas passaram.

Jr 31,31-34

I. Aniincio de uma nova Alianca (v.31a-c)
v.31a - Eis que dias virdo,

v.31b - fala o Senhor,

v.31c - em que firmarei com a casa de Israel e
a casa de Juda uma alianga nova.

II. Comparagiao com a antiga alianca (v.32a-
g

v.32a - Néo como foi a alianga

v.32b - Que firmei com os seus pais

v.32¢ - no dia em que os tomei pela mao

v.32d - e os fiz sair da terra do Egito,

v.32e - porque eles nao perseveraram na minha
alianca (minha alianca que eles quebraram)
v.32f - e eu os deixei, (embora eu os tivesse
desposado)

v.32g - fala o Senhor.

IIIL. Descricdo da nova alianca

v.33a - Porque esta ¢ a alianca

v.33b - que firmarei com a casa de Israel depois
destes dias,

v.33c - fala o Senhor:

1. A Tora escrita no coracgao

v.33d - Certamente darei minhas leis
(minha Lei) na mente (no interior)
deles

v.33e - e sobre os seus coracgdes (o
coragdo deles) a escreverei.

2. A alianca refeita (Formula da
alianca)

v.33f - E serei para eles Deus

v.33g - E eles serdo, para mim, Povo.

3. O conhecimento do Senhor
acessivel a todos

v.34a - E ndo mais ensinardo a cada
cidadio e a cada irmdo deles,

v.34b - Dizendo:

v.34c¢ - Conhece o Senhor!

v.34d - Porque todos me conhecerdo,
do menor ao maior deles.

IV. Condicio para a nova alianca (v.34e-f)
v.34e - Porque serei misericordioso com as
suas injusticas (perdoarei a sua iniquidade)
v.34f - E dos seus pecados (seu pecado) ndo me
lembrarei mais.
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Em ambas as pericopes os textos caminham com suas tematicas equivalentes
de salvacao escatologica, até chegar a formula da alianga como o ponto alto, como
o momento do pleno estabelecimento desta alianca nova e definitiva.

Mesmo o texto de Jr 31,32 que, aparentemente ndo encontra paralelo na
estrutura de Ap 21,2-4, esta em perfeita conexdao com o que se dizem Ap 21,3¢c-d.

Deste modo, com a observagdo dos elementos e comparagdo dos textos,

verifica-se a correspondéncia de estrutura entre um e outro.

4.5.
Critério de Seletividade

Diante do texto de Ap 21,2-4 sobre a Nova Jerusalém na qual se estabelece
uma alianga definitiva entre Deus e o Seu Povo ¢ os, ja identificados, pontos em
comum deste com o texto da Nova Alianga de Jr 31,31-34, resta, nesta ultima
analise, verificar se possuem relagdes singulares dentre os demais textos biblicos.

Em nenhum outro texto biblico se encontra a expressdo ‘Tepovaadnu xawny
(“Nova Jerusalém™) a ndo ser em Ap 21,2, ¢ hapax legomenon, assim como também
0 ¢, no contexto veterotestamentario, a expressao oty xawny (“Nova alianga”)
de Jr 31,31 (ou 38,31 no texto da LXX). Ambos os autores ousaram em suas
descrigdes da salvacao escatoldgica anunciada.

Sendo anuncios unicos, expressdes unicas (o adjetivo “nova” - xatvog, 9, 6v -
e a formula da alianga bilateral: Seu Deus/fgé¢ — Meu Povo / Aads), comum a ambos,
ainda que haja diferencas, sdo elementos textuais principais a possibilitar a
comparagdo com os demais textos biblicos nos quais este adjetivo ou expressao
ocorrem.

O adjetivo “novo, nova” (xawég, %, ov) ¢ fundamental para o livro do
Apocalipse. Behm chama a ateng@o para o quao importante ¢ este termo para as
promessas escatologicas do Apocalipse: um novo céu e uma nova terra (Ap 21,1);
a nova Jerusalém (Ap 3,12; 21,2); o novo nome (Ap 2,17; 3,12; 19,12); o novo
cantico (Ap 5,9; 14,3); todas as coisas novas (Ap 21,5) 2!

21 BEHM, J., xawvég, p.449.
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O anuncio de algo “novo” ou de uma realidade “nova” a partir dos adjetivos
xawog, xavy, xawoy, ou nMYIn, ainda que ndo seja algo tdo frequente no Antigo
Testamento, pode ser encontrado especialmente nos profetas pds-exilicos como
resposta a crise em que se encontravam devido ao exilio. Além de Jeremias, Isaias
e Ezequiel fazem uso do termo em algumas de suas profecias>.

Dentre estes se destacam os textos de Is 65,17-19 e Is 66,20-22 em linguagem
muito proxima de Ap 21,1-8, ambos anunciando novo céu e nova terra que o Senhor
haveria de criar e tendo como ponto principal a restauracao futura de Jerusalém, seu
restabelecimento como lugar de regozijo e consolagdo de Seu Povo. Mas, se
comparados a secdo especifica de Ap 21,2-4 estes textos de Isaias deixam muitas
lacunas, pois ndo tocam na tematica da alianca e de alguma novidade no
relacionamento de YHWH com Seu Povo, como também nao apresentam a formula

da alianca. Até mesmo a linguagem matrimonial, que em outros textos de Isaias se

pode encontrar, nesses ndo se faz presente.

7 Eotar yap 6 olpavds xawds
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18a2° gbdpoavyy xal
dyaMiapa edpyoouay &v adTi
11 0oV éyw Toié Iepougadnu
dyaMiapa xal TOV Aadv pou
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Y xal dyaMudoopar émi
Tepovgadnp xat eddpavbioopat
éml TG Aad pou xal oUXETL W)
dxouchfi v adthi  dww)
xhavbpol 00dE dwvy) xpavyijs

Opév éx mavtwy TEV vy
dépov xuplw ped immwy xai
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vy petd oxiadiny eig ™
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xUplog &g &v véyxatoav of viol
Iopan) épol tag Buciag adTéy
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Is 65,17-19 Is 66,22 Ap 21,24
2 \ \ 4 \ e !
20 yal GEovaw Todg ddeAdovs | 4 TV oA oy ayta
Tepovoadhp  xawny  eidov
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3 xal fxovaa dwviic ueyding
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avbpdmwy, xal oxnvwoer yet’
adT@V, xai adtol Aaol avtol
goovrat, xal adTdg 6 Bedg pet’
adtéy Eotal adTdv Bede,

4 xai ¢gadeier mv ddxpuov éx
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amiiAbav.

2 11 31,22.31; Is 42,9-10; 43,19; 48,6; 61,4; 62,2; 65,15.17; 66,22; Ez 11,19; 18,31; 36,26.
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Desta forma, estes textos, ainda que possam ser — e acredita-se que sejam —
influéncia certa sobre Ap 21,1-8, ndo abarcam as tematicas fundamentais
identificadas no texto de Ap 21,2-4 a respeito da aliangca escatologica e da
renovagdo do relacionamento de Deus com Seu Povo. Concentra-se mais sobre a
mudanga ou renovacao da realidade presente e restauragao futura de Jerusalém.

Outros textos também anunciam “coisas novas” que o Senhor haveria de criar,
como Is 42,9; 43,19; 48,6, mas sempre tendo como objetivo a restauracao futura da
cidade e do Povo, pouco mantendo de ligacdo com as tematicas centrais da alianga
de Ap 21,2-4.

Das “coisas novas” anunciadas, paralelo interessante se encontra em Jr 31,22,
quando em meio a queixas pelo abandono de Israel e pedido de que retorne, o
Senhor lhe jura amor eterno (v.3), promete reconstruir a Virgem de Israel (v.4) e
anuncia que criara algo novo: uma mulher que cercard um homem/o marido (v.22).
Dada as metaforas utilizadas em Jr 31, pode-se supor que estas imagens
matrimoniais estejam sendo usadas para o Povo de Israel (que passara de infiel a
fiel) e YHWH, o “esposo” deste Povo. Mas, também, esta palavra de Jr 31,22 nao
apresenta correspondéncia suficiente com as tematicas centrais de Ap 21,2-4, ndo
apresenta a formula da alianca ou alguma referéncia ao sistema religioso judaico.

Nas profecias de Ezequiel também se pode encontrar algo novo que o Senhor
promete dar aos israelitas: novo espirito e novo coracao (Ez 11,19; 18,31; 36,26).
Nestes textos ja se tem a indicagdo de uma renovagao dos israelitas, a fim de que se
tornem mais fiéis na observacao de seus estatutos, e também trazem a férmula da
alianca. Mas a aproximacdo com Ap 21,2-4 ainda ¢ longinqua, pois ndo se
aprofunda a novidade da alianca escatoldgica, a renovagdo do sistema religioso
judaico, as mudancas no relacionamento de Deus com o Seu Povo, bem como nao
traz elementos da metafora matrimonial.

Por algumas outras vezes se encontra a formula da alianca em textos
proféticos?, dentre estes se destaca um texto de Ezequiel em linguagem préxima a
de Ap 21,2-4. Em meio ao anuncio da reunificagdo do Povo e do Reino, a profecia

de Ez 37,26-28 fala de uma alianca de Deus com o Seu Povo que sera perpétua e

21 7,23; 11,4; 24,7; 38 (31), 1.33; 39(32), 38; Ez 11,20; 14,11; 37,23; Zc 8.8.
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na qual o tabernaculo do Senhor estara no meio deles para sempre. Como se pode

verificar na tabela comparativa a seguir:

Ez 37,26-28

Ap 21,2-4

%6 xai Owbfoopar adtols Siebhxny eiphvng

dabixen alwvia gotar pet’ adTdv xai bow T

2 xal T oM Ty dylay Tepovsadiu xawiy
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dvdpl avTijg.

3 1 b4 ~ A 3 ~ I
xal fixovoa dwviic weydins éx tol Bpbvou

dya pov év uéow adTdv eig Tov aidva

27 yal EoTal ) xatacejveots pou év adrols xal
Eqopat adTois Beds xal adrol pov Eovrar Aads
28 xal yvdoovtal T €vy 81 éyd el x0prog 6
ayralwv adtols v 16 elvar T dyid pov év uéow
adT&v eic ToV aidva
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adTdV, xai 6 Havatos odx Eotatl £Tt olte mévbog
olUte xpavyy) olte mévog odx Eatat £Tt, [6Ti] Ta
npéta dmiiAbay.

Este texto de Ez 37,26-28 pode ser mais uma alusdo a compor a cena de Ap
21,2-4 ¢ a emprestar seus termos e imagens para o anuncio de algo novo no
Apocalipse. Mas a profecia de Ez 37,26-28 em si visa especificamente a
reunificacdo do Reino (Ez 37,15-19), o retorno do Povo a sua terra (Ez 37,21-22.25-
26), a retomada da monarquia davidica (Ez 37,24-25) e o restabelecimento do
Templo, do santudrio de YHWH (Ez 37,26.28). Algo bem diverso do que se vé
revelado sobre dias futuros em Ap 21,2-4. Verifica-se o uso repetido da palavra ta
ayw pov (o meu santuario) em Ezequiel a partir da qual se afirma que estara no
meio dos homens.

Ja em Ap 21,3 se diz que Deus fara morada com os homens e que a nova
Jerusalém mesmo sera sua habitagdo com ele. De todo modo, Ez 37,26-28 mostra
correspondéncia apenas com o v.3 e temadtica diversa, enquanto Jr 31,31-34 mostra
correspondéncia com toda a cena e equivaléncia na promessa futura como um todo.

Algo fundamental do uso do adjetivo “nova” (xawdg, 1, ov) para Jerusalém
em Ap 21,2-4 ¢ sinalizar que estd em contraposicao, ou substituicdo, a Jerusalém
terrestre. “Novo” aqui esta sinalizando o que supera o anterior, a realidade em vez
da figura. E fazendo uso do nome de Jerusalém se alude a tudo o que esta cidade
significa a um israelita, a todo sistema religioso judaico que, na realidade, era

simbolo do que haveria de se experimentar em plenitude no mundo vindouro.
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Esta nuance de “novo” como ultimo, escatoldgico, de realidade em vez da
figura e, sobretudo, de superagdo do sistema religioso judaico, mais que qualquer
outro texto biblico se encontra em Jr 31,31-34. O “novo céu e nova terra” de Isaias
estdo em razdo da reconstru¢do da Jerusalém (terrestre). O “novo espirito € novo
coragao” de Ezequiel estdo em funcao de uma observancia maior dos estatutos do
Senhor. Desponta, entdo, a “nova alianga” de Jeremias como texto que se alinha a
perspectiva da “nova Jerusalém” de Ap 21,2-4 de algo que supera o antigo, que
confronta e traz novidade ao sistema religioso judaico e que se apresenta como
ultimo, realidade em vez da figura.

Talvez por isso o texto de Jr 31,31-34 tenha sido muito mais utilizado como
citacdo no Novo Testamento que os demais acima que também anunciavam algo
novo®*. Chegou a ser a mais longa citagdo veterotestamentaria contida no Novo
Testamento (Hb, 8-12) . A nova alianga de Jeremias afirma que a antiga esta
superada. Assim se 1€ na Carta aos Hebreus a partir da citacdo de Jr 31,31-34:
“Dizendo Nova alianga, envelheceu a primeira” (Hb 8,13).

Assim como em Ap 21,2-4, o uso que se faz do adjetivo “nova” em Jr 31,31-
34 remete a uma realidade que supera a antiga, aquela que lhe serve de figura, o
sistema religioso judaico como estabelecido. E isto se confirma ndo somente pela
Tora infusa e escrita sobre o coracdo, mas também pelo sistema de ensino e
transmissdo da Tord judaico que ndo seria mais necessario, pois todos O
conhecerao.

O texto de Ap 21,2-4 avanca da visdo da nova Jerusalém que desce do Céu,
preparada como noiva adornada para o seu marido, a explica¢do divina do que ¢
esta nova Jerusalém: “tenda de Deus com os homens”, lugar onde “armara sua tenda
com eles” e onde a alianca estara definitivamente estabelecida (“e eles Povos dele
serdo, ¢ Ele, Deus com eles, sera seu Deus”) e nunca mais o sofrimento ou a morte
se verd. Realidade que supera a anterior e que, portanto, ao aparecer, torna em
passado as anteriores.

Como se vé, ha uma progressao da explicagdo do que no sistema religioso

judaico ¢ superado, o que também se observa em Jr 31,31-34, pois, apds

2% Mt 26,28; Mc 14,24: Le 22,20; 1 Cor 11,25; 2 Cor 3.,6; Hb 8,8-13; 12,24,
2> COUTURIER, G., Jeremias, p.588.
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apresentacdo da realidade nova, se mostra o que a partir dela serd superado: a
alianca antiga (v.32), a intermediacdo de Moisés ou a Tora escrita em tabuas de
pedra (v.33), o sistema de ensino da Tora (v.34). A ndo-mediacdo do Templo de Ap
21,3 (a nova Jerusalém ¢ que sera a morada de Deus com os homens) corresponde
a auséncia de mediagdes proprias do recinto do Templo em Jr 31,33-34 (Tora
escrita, mestres da Lei).

Ambas as aliangas, a de Jr 31,31-34 e a de Ap 21,2-4, propdem, a partir de
imagens conhecidas, uma novidade radical, uma descontinuidade com o passado,
com o sistema religioso judaico.

A tenda de Deus com os homens de Ap 21,3 tem uma dimensao relacional,
experiencial (fazer a experiéncia de), nova em relagdo as restricdes de acesso a
presenga divina que se faziam na Tenda (ou no Templo) no Antigo Testamento. E
esta dimensao relacional, experiencial de Ap 21,3 é comparavel a nuance do verbo
Conhecer YHWH em Jr 31,34c-d. Nao ser necessario ensinar os outros a conhecer
a Deus pois todos, do menor ao maior, O conhecerdo diretamente ¢ sem
intermediagdes, ¢, sem duvida, o ultimo capitulo da histéria humana, da salvagao.
Por este e outros elementos pode-se afirmar que a nova Alianga de Jeremias ¢ a
alianca escatologica e, tendo esta a sua apresentacdo em cumprimento pleno no
texto de Ap 21,2-4, ndo se pode negar a influéncia daquele texto sobre este.

O uso do termo “Tenda” ao invés de “Templo”, reforca a identificagdo do
contexto de alianga de Ap 21,2-4, pela aproximacao com a antiga alian¢a do Sinai.
Na Nova Jerusalém, finalmente, se cumpre em plenitude a esperanca do Sinai e da
profecia de Jr 31,31-34: Deus e Seu Povo em alianga fiel, definitiva e interminével,
imperturbavel. Sendo que Apocalipse vai além destes textos quando diz que nesta
realidade serd Deus habitando com o Seu Povo, o qual ¢ integrado por pessoas de
todas as tribos, linguas, povos e nagdes (Seus Povos).

Por fim, observa-se como ponto alto dos textos de Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 a
formula da alianca, presente nos dois. Em ambos se apresentam no futuro e em
forma bilateral. Dos livros biblicos, a formula da alianga bilateral aparece mais
frequentemente em Jeremias e em Ezequiel, mas em Jeremias a alianca de Deus

com Seu Povo ¢ eixo central do livro e ¢ também no livro da Consolagdo em
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Jeremias (Jr 30—33) que se concentra a maior sequéncia de repeti¢des da formula
da alian¢a em toda a Biblia, conforme anteriormente visto, somando 4 vezes em
textos seguidos.

Comparando-se os textos, pode-se observar a correspondéncia em que se

apresentam, conforme se v€ a seguir:
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Nenhum outro texto veterotestamentario se aproximou tanto dos aspectos de
Ap 21,2-4 quanto Jr 31,31-34, trazendo em si concretamente o adjetivo “novo”

(xawég, 9, 6v), a formula da alianga bilateral (Seu Deus — Meu Povo), as expressdes
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“ndo mais” (00 wy €1t na LXX ou Ty &9 no TM), além de inimeras ligagdes
semanticas, tematicas e estruturais anteriormente apresentadas. Em nenhum outro
momento do Antigo Testamento se ousou ir tdo longe na descri¢ao do que o Senhor
iria fazer no futuro, quanto na Nova Alianca sem intermediagdes de Jr 31,31-34, ¢
por isso acredita-se que seja um dos textos aos quais alude a visdo da Nova
Jerusalém, em superacdo a antiga, na qual Deus habitard com os homens e onde a

alianca com eles estard definitivamente estabelecida.
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Conclusao

Esta pesquisa teve como objetivo verificar a possivel influéncia do texto
veterotestamentario de Jr 31,31-34 sobre o texto neotestamentario de Ap 21,2-4,
inicialmente pela lembranca que um trazia do outro ao ser lido. Apos acuradas
analises exegéticas dos textos realizadas segundo o método histoérico-critico e a
investigacdo das possiveis relagdes intertextuais conforme aplicacdo de Markl dos
critérios introduzidos por Manfred Pfister!, chega-se a conclusio de que a nova
Jerusalém de Ap 21,2-4 encontra grande correspondéncia na nova alianga de Jr
31,31-34 e acredita-se que este texto seja uma das alusdes veterotestamentarias a
que o autor do Apocalipse esteja fazendo uso nesta narrativa.

Sabendo-se que no livro do Apocalipse sdo preferidas alusdes as citacdes
veterotestamentarias e que, em geral, sdo alusdes combinadas de mais de um texto
do Antigo Testamento, de forma alguma se descarta a influéncia e contribuicao de
outros textos biblicos a compor a imagem de Ap 21,2-4. Apenas se acredita, ¢ as
pesquisas apresentadas comprovam, que Jr 31,31-34 também esteja compondo esta
cena.

Foram cinco os critérios de verificacdo das relagdes intertextuais aplicados:
Dialogo; Comunicagdo; Referéncia; Estrutura; Seletividade.

O critério de Didlogo comprovou que ha correspondéncia de contextos entre
estes textos. Os textos de Ap 21,2-4 e Jr 31,31-34 sdo parte de um contexto imediato
de salvacao escatoldgica posterior a um tempo de juizo. Esta salvacdo em ambos os
anuncios ¢ apresentada como uma novidade radical. Também puderam ser
encontradas, em um e outro contextos, imagens nupciais, para a alianca de Deus
com o Seu Povo. E ambos estdo emoldurados por imagens que remetem a criagao,
comparando o que o Senhor ird fazer a algo radicalmente novo.

O critério de Comunicagdo verificou que o adjetivo “nova” (xatvy), a formula

da alianga bilateral e a expressdo “ndo mais” (o0x &tt em Ap 21,4 e em Jr 31,33-34

'MARKL, D., Hab 3 in Intertextueller und Kontextueller Sicht, p.99.108.
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o0 w) &t na LXX ou Tip 89 no TM) sdo comuns a ambos os textos e que sdo
utilizados de forma equivalente, ainda que haja avancos no Apocalipse em relagio
a Jeremias na formula da alianga com a preposigdo peta (com) e o substantivo Aaof,
ou seja, Aads (Povo) no plural.

Verificou-se, a partir do critério de referéncia, que um texto espelha outro pela
tematica, pois a ousadia do antincio da nova Jerusalém, que desce do Céu, de Deus,
tenda de Deus com os homens na qual habitara com eles e onde viverdo em alianca
perene Ele e Seus Povos, estd em paralelo a ousadia do antincio da Nova alianga
em Jeremias com a Tord novamente dada e infusa por agdo divina, com a alianga
refeita e o conhecimento de Deus acessivel a todos os israelitas, do menor ao maior,
sem a necessidade de mediagdes humanas.

A estrutura de ambos os textos, com seus elementos centrais e adjacentes,
apresentou-se em paralelo: A Nova Jerusalém, tematica principal sobre a qual se
desenvolve o texto de Ap 21,2-4 ¢ equivalente a Nova Alianga, tematica principal
sobre a qual se desenvolve o texto de Jr 31,31-34, ¢ em ambos os textos a formula
da alianca sobressai como elemento central, objetivo que a profecia e a narrativa
apocaliptica perseguem, o climax do relato.

Quanto a seletividade, foram comprovadas relagdes singulares que ha entre
um e outro texto dentre os demais textos biblicos. De todas as passagens biblicas
veterotestamentarias com algum ponto de contato com o texto de Ap 21,2-4,
nenhuma preencheu a lacuna que Jr 31,31-34 preenche pelo que anuncia de
novidade no relacionamento de Deus com o Seu Povo e no estabelecimento de uma
nova e definitiva alianga. Para além de qualquer esperanga de retorno do exilio, de
reconstrucdo do territorio israelita, de reconstrucdo da Jerusalém terrestre e do
Templo em suas funcdes sagradas, a profecia de Jr 31,31-34 anuncia uma nova
alianca de Deus com Seu Povo, nova porque a antiga ndo existe mais € nova porque
diversa da anterior, ndo igual a anterior (v.32), em um relacionamento novo, sem a
necessidade das antigas mediagdes do sistema religioso judaico ou que se ensine a
respeito de Deus, pois sera um relacionamento direto, ausente de pecados, assim

como se apresenta em Ap 21,2-4.
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Com isso, ainda que se reconheca a influéncia de outros textos biblicos sobre
o texto de Ap 21,2-4, especialmente as profecias de Is 65,17-19; 66,22 ¢ Ez 37,26-
28, sendo comum ao autor do Apocalipse varias referéncias veterotestamentarias na
composi¢io de uma unica imagem ou cena?, acredita-se que esteja, também,
fazendo alusao a Jr 31,31-34 no que lhe € proprio de contribui¢do, sobretudo sobre
o aspecto da alianga. O ideal de Jeremias e a sua profecia de uma de uma alianga
nova, definitiva e direta entre Deus e o Seu Povo, onde todos O conhecerdo sem
precisar que se ensine, de Jr 31,31-34, s6 se cumpre plenamente no capitulo final
da historia humana, na alianga escatologica de Ap 21,2-4.

Ha um respeito ao contexto originario da profecia de Jr 31,31-34 de uma
alianca nova na qual se inaugura um novo tempo do relacionamento de Deus com
Seu Povo sem intermediagdes humanas, no uso que dela se faz em Ap 21,2-4. No
entanto, igualmente observa-se descontinuidade ao se perceber que a Lei que,
mesmo sendo individualmente infusa por ac¢ao divina, ainda fazia parte de Jr 31,31-
34 e ja ndo faz parte de Ap 2,2-4, a Jerusalém nova desce do Céu e ¢ ela mesma
habitacdo de Deus com Seu Povo, por fim a alianga divina ¢ estendida aos Povos
nos quais se encontram os seus fiéis servos, ja ndo somente aos israelitas.

Nao apenas a promessa e ideal de Jr 31,31-34 se cumpre em Ap 21,2-4, mas
a alianca escatoldgica estabelecida na nova Jerusalém, ultrapassa o que fora
profetizado e prometido em Jr 31,31-34, o relacionamento de Deus com Seu Povo
¢ aprofundado ainda mais, como também o € a auséncia de mediagdes.

Esta pesquisa avan¢a em relacdo aos estudos de Dumbrell® — na etapa final
desta Tese conhecido — sobretudo na aplicacdo de métodos cientificos para andlise
dos textos e das possiveis relagdes entre eles, isto ¢é, apresentando analises
exegéticas, a partir do método historico-critico, das passagens biblicas de Ap 21,2-
4 e Jr 31,31-34, e aplicando, conforme Markl, os critérios de Manfred Pfister para
averiguacdo de possiveis relagdes intertextuais existentes entre eles. Alcangou-se

com isto um maior conhecimento exegético e teoldgico das pericopes, um

2MOYISE, S., The Old Testament in the Book of Revelation, p.11-23.
3 DUMBRELL, W. The End of the Beginning, p.78-95.
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aprofundamento na compreensdo das mesmas, um vasto e mais detalhado resultado
de conexdes entre os ditos textos € um amplo trabalho das relagdes entre ambos.

A profecia da nova alianca de Jeremias muito ficou difundida no meio cristao
pelo uso que dela fez o proprio Jesus na tltima Ceia (Lc 22,20)*. Ali diz que a Nova
Alianga ¢ firmada em seu sangue derramado pelos homens, sangue que perdoa
definitivamente os pecados (Mt 26,28). Da parte de Deus, portanto, esta inaugurada
e ndo volta mais atrds, mas ndo se diz ali que seria para logo o cumprimento de
todas as profecias acerca do estabelecimento pleno da Nova e Eterna alianca entre
Deus e Seu Povo. Vive-se hoje no “ja” e no “ainda ndo” da Nova Alianca. A
concretizagao de todas as promessas acerca da nova alianca s6 se dara na Jerusalém
escatoldgica, onde Deus habitard com os homens sem qualquer interferéncia de mal,
pecado ou forgas que lhe sao contrarias. Aqui ainda se vive em sofrimento, morte e
dor. Aqui ainda se ignora ou se esquece, ainda ha a necessidade de se ensinar e
aprender sobre Deus, vide a ordem de anunciar o Evangelho a toda a criatura (Mt
28,19-20). O conhecimento direto de Deus, a habitacdo de Deus com os homens, a
alianca inquebravel e definitiva, a auséncia de pecados, o fim da morte ¢ do
sofrimento somente na alianga escatoldgica na nova Jerusalém.

Se ¢ certo que, no livro de Jeremias, Babilonia e Jerusalém ocupam interesse
central do profeta, se estdo ali apresentadas em contraposi¢ao, se ja se identificou a
influéncia das profecias de Jeremias nos capitulos do livro do Apocalipse destinados
ao Juizo da Babildnia, ndo se pode ignorar que, nos capitulos destinados a salvacao
escatologica na nova Jerusalém haja igualmente influéncia do profeta e, sendo
ponto tao relevante da fé crista, ha de ser ainda mais amplamente aprofundada esta
relagdo que se procurou apresentar aqui nas analises exegéticas e comparativas
destes pequenos recortes dos livros biblicos de Apocalipse e Jeremias, os quais,
certamente, apresentam inumeras outras possibilidades de analises de relagdes

intertextuais.

4 Veja-se ainda 1Cor 11,25; 2Cor 3,6; Hb 8,6-13; 9,15.
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