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APRESENTACAO

A edic¢ao de 2023, volume XXIII, numero 02, da revista Anal.6gos, retine a
segunda parte da sele¢do dos trabalhos apresentados na XXIV Semana dos Alunos
de Pés-Graduacdo em Filosofia da PUC-Rio (SAF), que ocorreu entre 26 e 30 de
agosto de 2023. Este nimero também inaugura nossa nova secao Varia.

Os editores
Rio de Janeiro, 8 de agosto de 2024
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O PARMENIDES ALEGORICO DE SEXTO EMPIRICO
THE ALLEGORICAL PARMENIDES OF SEXTUS EMPIRICUS

BRUNO FERNANDES SANTOS!
https://orcid.org/0009-0005-1961-3223

RESUMO: O principal objetivo deste artigo ¢ analisar a interpretacdo dada por Sexto Empirico
aos versos iniciais do proémio do Poema de Parménides. Desde a Antiguidade, uma leitura que
hierarquiza os saberes dispostos em sua poesia, colocando de um lado a verdade e o ente e, de
outro, as opinides dos mortais, ¢ predominante entre os especialistas. Em Sexto Empirico, essa
forma de interpretd-lo ganha forgas, uma vez que o cético afirma que o Eleata teria aberto mao
dos sentidos em nome da razao, invalidando, assim, as opinides em nome da verdade. Ver-se-a
ao longo deste texto que essa afirmacdo pode ser considerada insatisfatoria e que Parménides,
ao contrario do que a maioria dos especialistas postula, elaborou um conceito de verdade
superior, sim, as opinides do ponto de vista estrito da efetivagdo de um conhecimento perfeito,
mas ndo necessariamente da perspectiva de nossa mundana relacdo de conhecimento para com
as coisas ao nosso redor. Por conseguinte, verdade e opinides, embora distintas, ndo deveriam
ser hierarquizadas do modo como o faz Sexto Empirico, mas sim compreendidas de um ponto
de vista que realcasse a sua diferenca, tanto sublinhando a relevancia da verdade, como
chamando atencao, também, para a indispensabilidade das opinides.

PALAVRAS-CHAVE: Verdade; Opinides; Sexto Empirico; Parménides.

ABSTRACT: The main goal of this article is to analyse Sextus Empiricus interpretation of the
initial verses of Parmenides’ proem. Since Antiquity, a reading that hierarchises the knowledge
arranged in his poetry, placing truth and being on one side, and the opinions of mortals on the
other, has been predominant among specialists. In Sextus Empiricus, this way of interpreting
him gains strength, since the sceptic states that the Eleatic would have given up the senses in
the name of reason, thus invalidating opinions in the name of truth. It will be seen throughout
this text that this statement can be considered unsatisfactory and that Parmenides, contrary to
what most experts postulate, elaborated a concept of truth that is superior, yes, to opinions from
the strict perspective of perfect knowledge achievement, but not necessarily from the
perspective of our mundane knowledge's relationship to the things around us. Therefore, truth
and opinions, although distinct, should not be hierarchised in the way Sextus Empiricus does,
but rather understood from a point of view that underlines their difference, both highlighting
the relevance of truth and also drawing attention to the indispensability of opinions.

KEYWORDS: Truth; Opinions; Sextus Empiricus; Parmenides.

Introduciao
Parménides de Eleia (544-541 a. C.) ¢ um autor que nos chegou de forma precaria,

fragmentada, mas que resistiu aos escombros do tempo através das muitas questdes que

! Doutorando em Filosofia pelo Programa de Pos-graduagdo em Filosofia da Universidade Federal Fluminense
(PFI-UFF). Bolsista da CAPES. Contato: fernandes bruno@id.uff.br. Link do curriculo:
https://lattes.cnpq.br/5109659533833095.
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continuam a nos mover intelectual e afetivamente, e principalmente a partir dos doxografos que
coligiram, em suas obras, varias citagdes que hoje compdem o corpus parmenideo. Tudo que
sabemos sobre ele estd circunscrito a esses testemunhos e as citagdes feitas por autores tardios
ao aparecimento do seu Poema, sendo o ultimo de seus “copistas” o neoplatonico Simplicio. E
o que ¢ citado nao € completo, pois quem cita ndo tem a preocupacao de preservar a integridade
do texto, citando apenas o que lhe interessa naquele momento. Diante dessa escassez de fontes,
talvez jamais saibamos ao certo o que pensou Parménides, por termos que lidar com fragmentos
sobre os quais ndo podemos nem mesmo dizer qual seria a ordenacgdo correta, com a exceg¢ao
dos 30 versos iniciais de Bl DK, o fragmento referente ao proémio, gracas a uma noticia,
também tardia, do cético Sexto Empirico.

De um modo geral, o texto dos filosofos pré-socraticos se perdeu, por um lado, em razado
da falta de papiros disponiveis a época?, e por outro, por ndo terem despertado tanto o interesse
dos copistas. Modernamente, em uma de suas obras de juventude, Nietzsche volta seus olhos a
Grécia Antiga, dedicando algumas de suas paginas aqueles que ele chama de pré-platonicos, e

lamenta a escassez de fontes que limita 0 nosso acesso ao texto integral desses pensadores:

E uma grande desgraca que tenhamos conservado tio pouco destes primeiros
mestres da filosofia e que s6 nos tenham chegado fragmentos. Por causa desta
perda, aplicamos-lhes, involuntariamente, medidas erradas e somos injustos
com os Antigos, em virtude do facto puramente casual de nunca terem faltado
nem admiradores nem copiadores a Platio e a Aristoteles.’

Ao longo deste artigo, ver-se-4 que um dos principais problemas na recepcao de
Parménides talvez seja o da imposi¢ao que alguns copistas fizeram ao seu Poema, imprimindo
sobre ele interpretagdes que, em determinados aspectos, ndo parecem encontrar respaldo textual
naquilo que dele nos restou. Sexto Empirico, por exemplo, interpreta as éguas que levam o
iniciado em dire¢dao ao conhecimento como se elas representassem um impulso irracional do
jovem iniciado®. Além disso, ele atribui ao texto uma dicotomia que servira para desvalorizar
os contetidos inerentes as opinides, ao passo que a verdade, por ser ingénita (agénéton),
intrépida (anoletron), inica (oulomelés), e inviolavel (asylon), sera exaltada por ser o principal
meio de adquirirmos um aprendizado seguro acerca de tudo que ha.

O protagonismo que o termo verdade possui no Poema de Parménides continua a ser

inquestionavel, mas ¢ necessario nos perguntarmos se essa mesma verdade seria uma clausula

2 A respeito dessa escassez e do tragico destino da maior parte dos textos dos filosofos pré-socraticos, ver, também:
Costa, 2002, p. 165-166.

3 Nietzsche, 1987, p. 24.

4 Against the logicians, 112. 1-4.
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pétrea, cujos predicados privativos que a compdem (B8, 1-49) inviabilizariam a propria
existéncia das opinides e a validade dos sentidos nos demais versos que ddo forma a poesia
parmenidea.

A verdade, embora seja considerada pela maioria dos intérpretes como o mais relevante
dos adventos do Poema, serd, e isso ficara mais claro ao longo deste texto, uma exclusividade
do pensamento noético e s6 podera ser vista e apreendida mediante um longo processo de
iniciacdo. Neste diapasdo, seguindo aqui os passos dados por Shaul Tor, ¢ vélido inverter a
pergunta feita pela maioria de nossos predecessores ao se depararem com a ultima se¢do de sua
poesia: ndo se trata mais de saber por que Parménides escreveu sobre as opinides, mas como
ele pdde, enquanto um mortal que habita o mundo e discursa de modo opinativo, redigir o texto
que compreende a verdade e o ente, pois os versos dispostos nessa secdo intermedidria
contradizem o nosso modo de pensar habitual, as nossas opinides, € o devir que tdo bem

descreve o mundo € o ordena:

Como pode o mortal chegar a reconhecer, entender e contemplar a
argumentacgao e os principios da Alétheia e, assim, a homogeneidade do que-
¢, se Parménides afirma que esse tipo de entendimento s6 € possivel a mente
divina, mas nao a dos mortais? Como a Deusa pode revelar & mente dos
mortais algo que o seu pensamento nio pode reconhecer? (Tor, 2017, p. 224).°

Nossa pergunta, entdo, € justamente esta: como o mortal pode adquirir o conhecimento
da verdade, se a sua forma de pensar ¢ humanamente limitada e determinada pelas proprias
misturas que condicionam o seu pensamento? Dai a necessidade de ele ser iniciado, de ele ter
uma Divindade que o guie. Resumidamente, o que Tor argumenta ¢ que a estrutura propria do
nosso pensamento nao foi idealizada para pensar a unidade e imobilidade da verdade, mas para
pensar o que ¢ humanamente cabivel: os contrastes existentes em cada uma das coisas humanas,
contrastes esses que sO podem ser compreendidos € nomeados através das opinides®. Ou seja,
as opinides sdo inevitdveis porque estdo na base das nossas estruturas mentais; ou pensamos,
sem que haja para isso um esforgo e uma determinada disciplina’, o uno e a imobilidade do ente
parmenideo? Faz todo sentido perguntar como Parménides escreveu a parte da verdade, sendo

ele também um mortal condenado a essa estrutura de pensamento que opera mediante os

5 How can the mortal even come to recognise, understand and contemplate the argumentation and tenets of Alétheia
and, thereby, the homogeneous what-is, if Parmenides maintains that such understanding is possible for the divine
but not for the mortal mind?” How can the goddess reveal to the mortal’s mind something which the mortal mind
cannot cognise?

® B9, 1-4 d4 um bom panorama de como essas misturas ocorrem e se apresentam na maneira pela qual os mortais
nomeiam o kdsmos.

" Disciplina dos 6rgdos sensoriais orientada pela Divindade em B7, 3-5.
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contrastes inevitaveis a vida humana. E menos importante, portanto, responder por que motivos
ele escreveu sobre as opinides, € mais essencial nos perguntarmos como e de que modo ele foi
capaz de contradizer o modo de pensar que o determina enquanto ser humano para que ele
pudesse escrever acerca da verdade.

E por esse motivo que a verdade parmenidea ndo podera tocar o mundo, pois a sua
estrutura, que ¢ tanto perfeita como integral, ndo ¢ compativel com a instabilidade, caréncia de
confiabilidade verdadeira e falta de plenitude que predominam no kdsmos. Ela, para o Eleata,
ndo seria mais valiosa que as opinides por assegurar um aprendizado acerca das coisas, pois
estas ndo podem ser apreendidas pela fun¢do que ela ocupa no Poema. Que tipo de saber a
verdade em sua poesia garantiria e a respeito do que ela versaria, entdo? Ela discorrera
livremente, desde que ndo trate do mundo e esteja presa ao limites logico-abstratos previstos e
dispostos pelos predicados do ente, acerca de um saber, ou um conhecimento, autorreferencial,
preso por ananké, a necessidade, aquilo que garante alguma seguranca e estabilidade a despeito
de todo o frenesi mundano: a propria verdade. Ela, portanto, ensinaria sobre si mesma e poderia
apenas falar sobre si.?

Sem que se reconheca o significado especifico que a alétheia parmenidea possui, de que
assunto ela trata ao longo do Poema, e qual a diferenca dela para as opinides humanas, nao
iremos sair do lugar. Assim, resta como tarefa compreender a excepcionalidade da verdade e o
carater ordinario das Bpot@v 66&ac (broton doxas), que s6 confirmam o problema de interpretar
0 Poema de Parménides do modo como faz Sexto Empirico, que afirma que o Eleata teria aberto
mao dos sentidos em nome da verdade e da razao.

Por conseguinte, este trabalho pretende analisar de que maneira a interpretagdo que
Sexto Empirico fez do Poema de Parménides, em seu Contra os Logicos, ensejou uma
abordagem embevecida de uma determinada acepg¢do de metafisica, que compreende a
realidade segundo as dicotomias verdade e mentira, esséncia e aparéncia, valorizando aquilo
que ¢ essencialmente verdadeiro em detrimento dos conteudos das opinides, consideradas por
ele como falsos. Para tanto, far-se-a necessario, antes de tudo, (i) fazer uma breve exposicao a
respeito do problema da recepcdo do Poema de Parménides; e (ii) investigar, a luz de Sexto

Empirico, os problemas legados pelo seu modo de interpretar o texto parmenideo.

8 Ao longo deste paragrafo fago ecoar as reflexdes dispostas na tese de doutorado de Alexandre Costa (2010).
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1 Breves consideracgdes acerca da recepcio do Poema de Parménides

Como ja dito, ¢ consenso entre os estudiosos de filosofia antiga que os textos com os
quais lidamos nos foram legados de forma indireta, através das maos e penas de muitos autores
tardios. Exemplo disso ¢ o Poema de Parménides. Seus fragmentos, ou citagdes, chegaram a
nods gragas aos esforgos desses copistas, que se deram ao trabalho de conserva-los. Todavia, as
copias dos textos antigos feitas no periodo helenistico (III-IT a. C.), o que inclui possivelmente
a poesia parmenidea e também outros livros, ndo se viram livres dos falsificadores, que se
empenharam em criar versdes adornadas, belas de se ver, mas ndo necessariamente fidedignas,
para vendé-las a pregos exorbitantes.” Em meio a tudo isso, o texto do Eleata foi preservado e
hoje temos acesso aos seus 19 fragmentos, sobre os quais podemos nos debrugar e imaginar,
lendo o que dele nos restou, como e por quais motivos ele sobreviveu.

Apesar de o advento das falsificacdes de textos ter se tornado um hébito nesse periodo,
houve, por outro lado, um esforco muito grande de conservagao dos ditos originais e, para tanto,
especialistas foram formados e se tornaram capazes de dirimir, na Antiguidade, entre um texto
verdadeiro e um falso, ou espurio. Esse ¢ um dos motivos que nos permite ter acesso a uma
copia atravessada por todas essas maos — de escribas, fildlogos, filésofos e doxografos — que
podemos chamar de “original”, ainda que essa originalidade esteja longe de ser a do proprio
texto de Parménides, na medida em que o seu Poema se perdeu de forma irrecuperavel.

Nesse sentido, o autor que este artigo pretende investigar ¢ considerado um dos
testemunhos mais importantes por ter preservado os 30 versos iniciais de Bl do Poema de
Parménides, sendo inclusive revisitado em tempos mais recentes por aqueles especialistas
interessados em reordenar o texto parmenideo.!® E interessante observar que ele ¢ o primeiro
autor a citar o que hoje conhecemos como proémio, e além de fornecer esses versos, ele também
nos oferece uma interpretagdo, de teor alegorico, mas de um valor historico inestimavel, por ser

a primeira das recep¢des comentadas ao proémio do Eleata a que temos acesso.

O proémio de acordo com Sexto Empirico

Segundo Sexto Empirico, as éguas que puxam o carro, no comeco do Poema
parmenideo, seriam o reflexo do impulso irracional do viajante (T @rLoyovg yoyng oppag e
Kal opgEewv)!!, e os estagios finais dessa viagem que lhe encaminham a Deusa inominada

revelam a ele que o mais adequado para se chegar ao conhecimento verdadeiro ¢ abandonar os

% Sobre o advento das falsificagdes e do crescente comércio editorial na Antiguidade, cf. Rossetti, 2006, p. 50-51.
10 Kurfess, 2012, p. 4-5.
1 Against the logicians, 112. 1-4.
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sentidos em nome da razdo.'? Sexto Empirico afirma, a seguir, que Parménides teria
abandonado a razdo opinativa e os sentidos por eles ndo serem um bom parametro para o

estabelecimento de um conhecimento verdadeiro:

But his friend Parmenides rejected the opinionative reason — I mean that
which has weak conceptions, — and assumed as criterion the cognitive — that
is, the inerrant — reason, as he also gave up belief in the senses."

Ao interpretar o proémio deste modo, Sexto Empirico refor¢a o estigma que nos leva,
em muitas ocasides, a menosprezar os sentidos em nome da razdo, e as opinides em nome da
verdade, de modo a fazer do ordenamento césmico que nos restou do Poema de Parménides,
preservado nos fragmentos dispostos na ultima secdo da edi¢do padrdo, um apéndice de
contetidos de relevancia questiondvel, por eles serem descritos através do discurso emitido pela
Deusa inominada como equivocados/enganosos: 00&ag Ppoteiog/pudviave kOGHOV U@V
aroTnAov dxodov.'*

Ap6s citar os 30 versos inaugurais do Poema do Eleata, Sexto Empirico ird atribuir a
eles uma interpretacdo de carater alegorico, tornando as figuras divinas responsaveis pela
jornada de inicia¢do do neofito em metaforas que visam a demonstrar a superagao dos sentidos
e da obscuridade, em nome da verdade, da luminosidade e da razdo. Esse modo de interpretar
as figuras religiosas que permeiam o texto parmenideo ¢ decisivo para definir, de antemao,
quais seriam os conteudos indispensaveis ao conhecimento, e aqueles que dispensariam a
aten¢do do aprendiz.

Contudo, ¢ importante reconhecer que o proémio tem um papel transformador e
persuasivo no Poema, ndo sendo apenas uma alegoria utilizada para fins outros que nao aquele
de fazer com que o jovem iniciado adquira reconhecimento das figuras divinas que o
acompanham ao longo de sua jornada, adquirindo, assim, uma nova perspectiva a respeito da
realidade. A poesia parmenidea tem uma preocupagao real com a formagao intelectual de quem
¢ iniciado, e também com a de quem acompanha, na posi¢ao de leitor, esse percurso iniciatico.

Neste ensejo, ao lermos seu texto, somos persuadidos pelas figuras miticas ali presentes a

12 “And at the end he explains further the necessity of not paying attention to the senses but to reason” (4dgainst

the logicians, 114. 6-7). No original: yai énl Télel TPOcOIOCAPET TO pT) OETV TOIG AOTNGEG IPOGEXEY GANG T®
AOY@. Tradugdo do grego de minha autoria: “E ao fim ele explica melhor que ndo se deve prender a atengdo as
sensagdes, mas a razao”.

30 8¢ yvopog avtod Iappevidng tod pév d65actod Adyov' xotéyve, onui 8¢ tod dobeveic Eyovrog
VIOANWYELC, TOV &’ EMOTNUOVIKOV, TOVTEGTL TOV ASIATTOTOV, VIEDETO KPITHPLOV, AT06TAG KOl Tiig TV aicOfce@y
niotemg (Against the logicians, 111. 1-5). Tradugdo de R. G. Bury.

14 “Opinides dos mortais a partir daqui/aprende, ouvindo o cosmo enganoso de minhas épicas palavras”. Essa ¢ as
demais tradugdes do Poema de Parménides sdo do filosofo Alexandre Costa, professor adjunto do Departamento
de Filosofia da UFF.
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adentrar naquele universo ora verdadeiro, ora cosmoldgico e opinativo, de modo a adquirirmos
novos conhecimentos acerca desses dois caminhos de investigagdo. Nao se trata, assim, de uma
superagdo da razdo em detrimento das sensagdes, como argumenta Sexto Empirico ao
interpretar o proémio alegoricamente, mas sim de um processo que visa a realizar em nos

transformac¢do semelhante aquela que ocorre ao kodpog:

O Poema pode ser compreendido como um texto exortativo, que tem por
interesse causar um efeito no viajante, na audiéncia da Deusa, e na audiéncia
externa. A audiéncia externa, que ¢ estimulada a se identificar com um dos
personagens, ¢ afetada pela retorica interna, pelo retrato dos atos discursivos
(Robbiano, 2006, p. 28)."

Apesar de Sexto Empirico, como um cético de seu tempo, ter bons argumentos para ler
o texto com esse verniz alegdrico, em algumas ocasides ele parece deixar de lado elementos
textuais que contradizem a predominancia da razdo e da verdade ao longo Poema. Isso talvez
ocorra, para além do seu interesse em encontrar um bom critério para o conhecimento, por ele
dispor de outro estabelecimento de texto. Ao final de sua citagcdo dos 30 versos do proémio, que
encerra com um programa de ensino composto por dois conteudos (verdade e opinides), ele cita
o que na edi¢do standard ¢ hoje considerado como o B7, onde deparamos uma ocorréncia de
logos na forma dativa singular, no ultimo verso desse fragmento: kpivat 8¢ Adymt moAHIN PV
Eleyyov.

Segundo esse estabelecimento de texto, verdade e opinides estariam dispostas de modo
a apenas uma delas permanecer como necessaria ao aprendizado do iniciado, enquanto a outra
seria posta de lado, pelas razdes previamente arroladas neste artigo. Seria aconselhavel,
seguindo essa abordagem, que o neofito dirimisse em seu raciocinio qual dessas duas vias de
conhecimento deveria ser seguida, e para Sexto Empirico esta muito claro que o jovem aprendiz
escolheria a verdade em detrimento das opinides, haja vista a afirmac¢do de que ha uma
predominancia do /6gos sobre os sentidos.

E preciso esclarecer que o ldgos representa, de fato, a capacidade de o humano
raciocinar e, mais do que isso, dirimir entre o caminho mais apropriado de investigagdo para
obtencdo de um conhecimento perfeito, € 0 menos adequado, por ser esse ultimo uma senda

carente de confianca verdadeira. Esse mesmo /ogos esta associado ao ndos, que desempenha na

15 The Poem can be called an exhortative text, which is supposed to have an effect on the traveller, the internal
audience of the goddess, and on the external audience. The external audience, who is spurred to identify with one
of the characters, is affected by the internal rhetoric, by the ‘portrayed speech-acts’.
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poesia parmenidea a fun¢do de pensar-enxergar!® a verdade, sendo um "sexto sentido", uma
visdo do ser que garante ao iniciado um estado de contemplagdo que dara a ele, ao final de sua
viagem, uma perspectiva completa e insuperavel acerca de tudo.!” Mas o pensamento noético,
l6gico-abstrato, ndo € o Unico existente no Poema de Parménides, havendo, também, embora a
maioria dos leitores ndo perceba esse detalhe crucial, um pensamento que se responsabiliza
exclusivamente por pensar o mundo e as opinides que circundam a cosmologia parmenidea: o
pensamento frenético (Orgdo responsavel por pensar as opinides).!® Note-se que haverad uma
predominancia no Poema do pensar noético apenas quando se tratar da observagao do ente e da
verdade, mas ndo poderd existir esse mesmo dominio quando o assunto for o devir que
acompanha os seres humanos e o proprio mundo por eles habitado. Nesta ultima regido, a
primazia serd do frenesi que matiza e bem descreve as Bpot®v 66&0c.

Entretanto, Sexto Empirico da énfase a verdade e ao /dgos, antepondo-os as sensagdes
e hierarquizando verdade e opinides, pressupondo que a obten¢do do conhecimento verdadeiro
poderia assegurar uma superagdo dos sentidos, das aparéncias, e de tudo aquilo que ¢ visto,
desde entdo, como menosprezavel: o erro, o engano e o equivoco que caracteriza e bem descreve
a fala humana. Notem que, em Parménides, o falar humano nao se fundamentara na alétheia
por ele reinventada, mas sim naquilo que a maior parte dos especialistas julgou ser
desnecessario: as opinides.!” Ainda que elas sejam, do ponto de vista daquilo que ddo a
conhecer, inferiores a verdade, isso ndo significa que elas devam ser lidas como se
desnecessarias fossem, tampouco deveriam ser deixadas de lado de modo a valorizar apenas o
noos, a alétheia e o ente, em detrimento da phronesis, das sensacdes e dos saberes delas
derivados.

Sexto Empirico, fazendo uso dessa dicotomia entre os sentidos que devem ser superados

e a verdade, comenta os dez primeiros versos do Poema de Parménides, que narram o inicio de

16 “We must not interpret noein in the weak sense of ‘think of” or ‘focus on’, since noein is always a sort of sixth
sense implying that when one perceives something, one also realises the nature of the object one perceives”
(Robbiano, 2006, p. 90).

17 £ o sentido basilar da sentenga de B8, 61. O iniciado é aquele que sabe (B1, 3), pois aprendeu acerca da verdade
e das opinides, sabendo utilizar cada um dos discursos, o verdadeiro e o opinativo.

18 Ver, por exemplo, o fragmento B16, 1-4, que nos apresenta ndos e phrénesis lado a lado, ainda que eles ndo
sejam a mesma coisa no Poema e tampouco desempenham fungdes iguais. O que ¢ interessante de analisar a partir
desses versos ¢ a quase que inseparabilidade do ndos da phronesis, ainda que ambos estejam cindidos na medida
em que o pensamento noético pensara a verdade e o ente, enquanto o pensamento frenético se responsabilizara
pelas opinides. Entretanto, para que isso se realize, isto €, para o que o iniciado possa enxergar através do ndos o
ente e a verdade engenhados por Parménides, ¢ necessario que ele se desprenda, ao menos por alguns instantes, da
phronesis que modula o seu pensamento e sua forma de viver no mundo cotidianamente.

19 Kirk; Raven; Schofield, 1957, p. 284. Eles afimam que a ultima secdo do Poema, dedicada a cosmologia
opinativa, ¢ obscura e de pouca importancia. Mourelatos, por sua vez, afirma que todo contetido das opinides seria
falso, sendo necessario que o nedfito se converta a verdade para se livrar de toda falsidade gestada pela fala
opinativa (Mourelatos, 1970, p. 211).
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uma viagem que levard o jovem aprendiz em direcdo aos conhecimentos necessarios e
imprescindiveis para que ele obtenha uma nova perspectiva acerca da realidade cdsmica, que
sera tratada pelas opinides dos mortais; e da realidade do ente (10 0v), assunto da se¢do
intermediaria do poema, cujo principal fragmento ¢ B8, 1-49. A seguir, reproduzo esses versos

inaugurais do proémio:

Eguas que me conduzem, tio longe o impeto alcance,

acompanhavam-me, quando me levaram a adentrar um caminho multiloquo

divindades, o qual por toda parte conduz o homem que sabe;

por ele era eu conduzido; pois por ele conduziam-me multiengenhosas
[éguas,

o carro puxando; meninas, contudo, o caminho apontavam.

O eixo nos medes estridulava,

incandescendo-se (pois movido por duas corrupiantes

rodas de ambos os lados), enquanto se apressavam em acompanhar-me

as Heliades meninas, abandonando os dominios da Noite

para a Luz, retirando das cabegas, com as maos, 0s véus. 2

Sexto Empirico interpreta as rodas da carroga que encaminham o neoéfito em diregdo a
Deusa como uma analogia para os ouvidos, enquanto as mogas que guiam e apontam o caminho
investigativo sdo vistas como uma representagdo dos sentidos.?! Ha um jogo de luz e sombras
permeando o pro€mio, e elas sdo vistas como algo a ser ultrapassado, deixadas de lado para que
o neodfito possa trilhar em dire¢do ao conhecimento luminoso da verdade, pois ¢ nela que ha
seguranca epistemologica, enquanto que nas opinides haveria apenas um discurso vago e pouco
fiavel. Esse contraste, onde a luz predomina, ¢ também signo da dicotomia que ele estabelece
para compreender o Poema de Parménides: para ele, a luz ¢ lugar de segurancga, e as sombras
sdo um espectro a ser abandonado, pois elas sdo o reflexo da inconfiabilidade dos sentidos. Nao
a toa ele afirmard, em determinada altura do seu comentério a citagdo que faz do proémio que
“this man himself, then, as is plain from his statements, proclaimed the cognitive reason to be

the standard of truth in things existing and gave up paying attention to the senses”.??

20B1, 1-10: "Inmor Tai pe pépovsty, doov T° &ni Bupdg ikdvor,/méumov, énel p” g 680V Plicav molbenuov dyovca/
daipovoc, 1 kotd wavt  dotn eépetl €160ta edTa/ T EEPOUNV Tf Yap UE TOAVEPACTOL PEpov immov Gpua
TItalivovaal, Kobpot & 080V Nyeudvevov./AEwv & &v yvoinow et cOpryyog dutv/aibopevos - do1oig yap Emeiyeto
dwvaotoiow/koklolg apeotépwbev -, 6te onepyoioto méume/ HAddeg kodpat, tpodmodoon ddpata Nuktog,/gig
(aoc, doaueval kpatwv dro yepol kadovmrpac. Tradugdo de Alexandre Costa.

21 “In these verses Parmenides means that the steeds which take him along are the irrational impulses and appetites
of the soul, and that ‘the far-famed road of the Daemon’ they travel is that of investigation according to
philosophical reason, which reason, like a Divine conductor, points the way to the knowledge of all things. And
the damsels that lead him on are the senses, the reports of which he indicates in riddling wise by saying ‘it was
furnish’d with a pair of well-rounded wheels,’ that is with those of the ears, by means of which they receive sound;
and the acts of vision he calls ‘Sun-born damsels,” which ‘leave the chambers of Darkness’ and ‘thrust into the
light’ because it is impossible to make use of them without light” (4gainst the logicians, 112-113, 1-4).

22 “Este homem, ele mesmo, entdo, como fica claro em suas declaragdes, proclamou ser a razdo cognitiva o padrdo
de verdade nas coisas existentes e desistiu de prestar atengdo nos sentidos” (Against the logicians, 114. 12-15).
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A pretensdo que ele tem de dar a razdo, a verdade, a luz, a Dike, um lugar de destaque,
a respeito do qual toda uma tradicdo interpretativa do Poema de Parménides se nutrira, deve ser
vista com um pouco mais de cuidado. E importante ressaltar que Sexto Empirico no analisa
todos os usos vocabulares que sdo feitos pelo Eleata, e em que medida esses vocabulos
modificariam o sentido da sua propria interpretacdo. O fato, por exemplo, de ele atribuir ao
AOyoc e a verdade um grau de superioridade, ignorando completamente os sentidos e as
opinides, revela em larga medida essas lacunas deixadas por ele mesmo ao ler o proémio.

O proémio possui diversos elementos que caracterizam um percurso de iniciagdo
reservado a poucos: o carro encaminha o homem que sabe €id0ta edta (eidota phota) em
direcdo as duas sendas de investigacdo a respeito das quais ele precisara seguir e aprender delas
os conteudos necessarios para que o seu proposito se cumpra. Ele aprenderd, de um lado, sobre
a verdade, sobre o ente e os muitos signos que lhe s3o atribuidos (B8, 1-49); e de outro, a
respeito das opinides dos mortais, onde ndo ha confianca verdadeira (B1, 30). Esse € o programa
de aprendizado disposto no Poema, restrito apenas ao neodfito que serd admoestado, ao longo
de sua viagem por esses caminhos, pela Deusa inominada.

Ha um simbolismo religioso neste come¢o do Poema que ndo podemos perder de vista,
uma vez que ele € muito significativo para entendermos o porqué de a verdade e o ente serem
assuntos extraordindrios na poesia parmenidea, ou seja, que por ultrapassarem a ordem comum
e ordinaria da linguagem corrente, opinativa ¢ mundana, s6 podem ser revelados mediante
iniciagdo, principal motivo pelo qual eles estdo reservados apenas aquele que se inicia.

Essa afirma¢do ndo surge de uma reflexdo disparatada ou distanciada do texto, mas de
uma leitura que tenta se aproximar daquilo que me parece ter sido a preocupagdo parmenidea
ao escrever o seu Poema, ou seja, a de fundamentar um conhecimento seguro, a despeito da
falibilidade das opinides. O Eleata parece ter solucionado esse dilema ao formular uma
concepgdo de verdade que se ampara bastante no legado religioso que o precede, sendo ela,
portanto, uma novidade a época, e ndo um dado comum e evidente da realidade. A verdade ndo
sera encontrada no mundo equivocado-errante das opinides, dominio onde o pensamento dubio
dos mortais ¢ predominante, assim como as sensacdes € o que delas advém. Ela s6 podera ser
vista, enquanto um discurso autorreferencial indiferente ao proprio mundo, mediante o
acolhimento de uma Deusa disposta a revela-la.

Nesse sentido, hd uma diferenca entre as opinides e a verdade para além das dicotomias
comumente impostas ao texto parmenideo, a saber: o discurso opinativo, caracterizado
corretamente como pouco confidvel e derivado das particularizagdes errantes do pensamento

dos mortais (B6, 5-9), se encontra no mundo de um modo ordindrio, pois ele reflete a nossa fala



10.17771/PUCRio.ANA.67708

d

BRUNO FERNANDES SANTOS 16

corrente, sendo a funcdo dele o de dar nome as coisas (B8, 38-39 e B19, 1-3), enquanto que a
verdade estaria em um lugar distanciado de todas as palavras que nomeiam o kdsmos. Evoco,
para enfatizar essa diferenca entre verdade e opinides, uma passagem da tese de doutorado de

Alexandre Costa:

A verdade em Parménides — e € este o seu primeiro capitulo filoséfico, que se
ndo o esquega, para que ndo se incorra no habito de ler o poema
anacronicamente, projetando a posi¢do platonica sobre a relacdo sensivel-
inteligivel no poema parmenidico, relagdo de resto que a meu ver ignora que
Parménides realiza precisamente o gesto contrario, o da incisdo, isto é, o de
afirmar a mais absoluta ndo-relagdo entre o puramente conceitual e o sensivel,
possibilidade unica de pensar consoante 0 modo da verdade — nem de leve
toca a realidade sensivel; ndo €, pois, um discurso sobre ‘as coisas’, sobre o
‘mundo’ ou como se queira chama-lo, mas sobre si mesma, a verdade sobre a
verdade, dai a insisténcia na questdo da identidade, a insisténcia no fo autd, na
tautologia como artificio do discurso, pelo que o ente ¢ exclusivamente
conceitual e auto-referente; pensamento sobre pensamento, eis o tecido e as
camadas de que se compde e, também, toda a sua ‘carne’ possivel.”

Esse modo de ler o Poema de Parménides, porém, encontra muitos ruidos, pois o que
significa dizer que ndo ha verdade no kdsmos? Verdades ha muitas, mas ndo esta concebida
pelo Eleata. E preciso reconhecer, antes de tudo, que a concepgao de verdade parmenidea nao
¢ igual a nossa. Para nos, dizer a verdade ¢ adequar um determinado discurso a uma realidade.
Entretanto, a verdade parmenidea, anterior a nossa concep¢ao de verdade, seria, nas palavras
de Alexandre Costa, esse discurso capaz de plena abstragdo, apartado do mundo, porque no
mundo prevalece tudo aquilo que contradiz a alétheia de Parménides: movimento, caréncia de
confiabilidade verdadeira, nascimento e morte etc. A sua alétheia, portanto, ndo pode ser vista
no mundo, sendo ele o reflexo, em varios sentidos, das opinides dos mortais; e ela, por sua vez,
sO aparecera através de um percurso de iniciagdo permeado de signos religiosos que a fluidez
mundana ndo ¢ capaz de suportar.

Isso nos auxilia a compreender melhor os problemas concernentes a interpretagao
alegorica de Sexto Empirico, que se por um lado acerta ao afirmar que a viagem do iniciado
parte de um ponto onde as sombras vigoram e se encaminha para um lugar onde a luz ¢
predominante, por outro ignora uma série de detalhes que estremecem a afirmacdo de que

Parménides teria colocado de lado os sentidos em nome da razdo. Vejamos o que estd dito ao

final do proémio:

Necessario €, porém, que de tudo te instruas,
tanto da verdade bem persuasiva o inabalavel coragao,

2 Costa, 2010, p. 61-62.
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como das opinides dos mortais, em que ndo ha confianca verdadeira.

Mas ainda assim também isto aprenderas, como as opinides

necessitam (yp7jv) opinativamente ser, tudo através de tudo perpassando®
(B1, 28-31).

Um dos principais motivos pelos quais a maioria dos intérpretes, desde Sexto Empirico,
se veem autorizados a deixar de lado as opinides em nome da verdade, esta posto nesse passo
final do proémio. A depender de como se leia o ypfjv (khrén) do verso 31, o conteudo das
opinides ¢ colocado de lado ao longo da iniciagdo do neofito, com a justificativa de que elas
ndo seriam mais necessarias apos ele ter aprendido a respeito da verdade. Essa, inclusive, ¢ a
pergunta que atravessou a obra de varios intérpretes na recep¢do contemporanea do Poema:
qual seria o sentido de se aprender a respeito de algo que € enganoso (apatelon), se o jovem
aprendiz ja conheceu a verdade? A solucdo proposta por Alexandre Costa, um dos poucos
autores, para além de José Trindade dos Santos?>, a traduzir esse ypfjv com valor de presente,
compreende que as opinides € que sdo necessarias, € ndo a verdade.?®

A pergunta pelo porqué de o iniciado ter que aprender a respeito das opinides, cujas
caracteristicas sdo criticadas pela Deusa em B6, 5-9 por elas serem um equivoco do
pensamento-errante (plankton noon) dos mortais, parece surgir da incompreensdo do programa
de aprendizado que o nedfito precisa seguir: € necessario que ele se instrua a respeito de tudo,
mesmo daquilo que ¢ considerado um equivoco, ou um engano. Além disso, optar por ler a
verdade como necessaria e ndo as opinides ¢ uma solucgdo interpretativa que reflete o modo,
chamarei aqui de tradicional, de se interpretar o Poema de Parménides: tal como Sexto
Empirico, a maioria dos intérpretes julga que a verdade é que deve ser preservada, uma vez que
ela seria superior em todos os aspectos se comparada as opinides dos mortais. E os sentidos
deveriam, por sua vez, ser colocados de lado em nome do saber verdadeiro.

Todavia, todas essas afirmacdes deixam de lado dois aspectos centrais no Poema do
Eleata: (i) a verdade ndo se encontra nos equivocos mundanos, dominio regido pelas opinides
dos mortais, e é justamente por esse motivo que, se o critério de conhecimento?’ for conhecer
o mundo, elas s@o superiores e mais necessarias que a verdade simplesmente porque inevitaveis;

(i1) as opinides continuam sendo necessarias, mesmo apos o iniciado ter conhecido a verdade,

24 BI, 28-31: yped» 8¢ og mavta mudécOa/Musv dAnOsic edmeldioc dTpepsc frop/Mde Ppotdv d6Eac, Toic ovK Evt
mioTIc AANONC./GAL’ Epmng Kol tadta potfiogal, g T Sokodvra/ypfiv Sokinmg ivon St TavTdg ThVTO TEPDVTO.
Tradugdo de Alexandre Costa.

25 Na tradugdo de José Trindade: “mas também isso aprenderas: como as aparéncias/tém de aparentemente ser,
passando todas através de tudo”. Sobre a decisdo tomada por Costa de traduzir o ypfjv no presente do indicativo,
cf. Costa, 2010, p. 140, nota 337.

26 A verdade, no Poema de Parménides, serd, como aludi em diversas ocasides deste trabalho, uma possibilidade
do pensamento noético.

27A respeito do critério de conhecimento no Poema de Parménides, cf. Costa, 2010, p. 12-14.
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pois elas sdo a fala corrente e ordinaria dos mortais, ndo havendo, ndo em Parménides, uma
conciliagdo possivel entre verdade e opinides.

Destarte, haveria uma separagdo inevitavel e inconciliavel entre verdade e opinides no
Poema de Parménides. De um lado, ha uma verdade que s6 pode ser aprendida mediante
inicia¢do e que possui os mesmos predicados do ente (B8, 1-49), o que confere a ela um lugar
reservado e distanciado do kdsmos; de outro, as opinides dos mortais, cujos conteudos
discursivos refletem e fazem eco as confusdes causadas pelo despreparo (amechanié) (B6, 5)
que guia o peito e o pensamento deles. E importante notar que a Deusa critica severamente as
opinides, mas isso ndo quer dizer que elas devam ser lidas como se desnecessarias fossem, ja
que, como ha pouco afirmei, ndo existe assunto que elas compreendam melhor que o mundo
habitado pelos mortais.

A critica que ela faz as opinides consiste em revelar a origem do problema inerente ao
discurso que elas geram. Elas sdo o discurso proveniente da fala dos mortais, esses que sdo
descritos por ela ao longo de B6 como seres de dupla-cabeca (dikranoi) e de pensamento errante
(plankton noon). Sdo eles os responsaveis por atribuir, equivocadamente ¢ movidos pela
errancia, nomes as coisas mundanas (B8, 38-39; B9, 1; e B19, 1-3). Os nomes que eles dao a
essas coisas carecem de confianca verdadeira (pistis alethés), e ¢ esse um dos motivos que
levam a Deusa a critica-los, pois eles surgem de uma amechanie cognitiva dos mortais, o que
os faz confundir ente e ndo-ente, verdade e opinides, sendo sempre levados a continuar andando
em circulos, independentemente de qual seja o ponto de partida tomado.

E interessante observar que, nessa critica, a Deusa reconhece que as opinides possuem
problemas, mas ainda assim ela demonstra nao ser possivel recusa-las em nome da verdade, sob
o critério do conhecimento do mundo, pois apesar de o destino desejado pelo filésofo ser o da
seguranca epistemoldgica e o da imobilidade, isto ¢, um lugar onde os equivocos nao se fagam
presentes, o destino dos mortais ¢ o da presenca quase que intransponivel desses mesmos
equivocos e confusdes causadas pela linguagem. Percebendo esse detalhe, ela afirma que as
opinides continuardo sendo necessarias, mesmo apods o iniciado ter recebido o aprendizado da
verdade, na medida em que sdo elas que ensinam a respeito de como o kdsmos dos humanos, e
também o das palavras, se organiza e (des)ordena.

Além disso, as opinides refletem o modo pelo qual a maioria dos mortais se relaciona
com o mundo, estando nele de uma forma errante, andando para 14 e para cad sem rumo, perdidos
nas proprias convicgdes acerca de todas as coisas que o perfazem. Algumas dessas opinides sao
questionaveis e devem ser criticadas, pois nem todas sdo passiveis de aceitagdo em um kdsmos

minimamente organizado. Outras opinides, entretanto, continuam regendo o movimento dos
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humanos no mundo e 0 modo como eles nomeiam a realidade, sendo esses nomes uma tentativa,
ainda que distanciada da verdade, o melhor que a linguagem deles pode dar ao kdsmos.

Esse modo de ler as opinides encontra alguns adeptos na historia da recepcao do Eleata.
Para Guthrie?®, por exemplo, elas seriam a melhor maneira de conhecermos o mundo, € o
melhor que os mortais, com sua falta de preparo e um pensamento errante puderam apresentar
como sistema cosmologico, revelando a nds “o espetaculo enganador” em que vivemos. As
opinides seriam, entdo, o maximo de aperfeicoamento possivel da linguagem ordinéria dos
mortais, € 0 que ha de melhor nelas sobreviveu como ato de nomeacgao aos astros celestes, aos
fenomenos fisicos, ao sexo, e a tudo aquilo que pertence ao mundo dos mortais. Nao a toa a

ultima secdo se dedica a ensinar ao jovem iniciado assuntos cosmologicos:

Conheceras (gion) a natureza do Eter e que no Eter tudo

sdo sinais (TAvVTO GNLATA)

e do Sol bem resplandescente, limpida

lampada, os efeitos invisiveis e de onde vieram a ser.

Os efeitos circulares aprenderas da ciclopica lua

e sua natureza; conheceras (gidno€ig) também o Céu todo abrangente,

de onde surgiu e como, conduzindo-o, Necessidade forcou-o a manter os
limites dos astros (B10, 1-7).

Nesse sentido, retornando a disting@o entre verdade e opinides no Poema de Parménides,
¢ preciso compreender todas essas nuances € ler o texto parmenideo de acordo com os signos
religiosos que conferem a verdade a sua excepcionalidade e abstracdo, e as opinides com a lente
de quem, tal como os mortais descritos nos versos parmenideos, também opina, se equivoca, se
perde e, além de tudo, erra. Afinal, enquanto seres humanos que habitam o mundo, opinar, errar
e ser afetado pelas sensagdes ¢ o nosso lugar comum.

A alegoria de Sexto Empirico nos convida a repensar o lugar da verdade e o das opinides
no Poema de Parménides, e com auxilio de um olhar critico, somos levados a conclusdo de que
ndo ha, no proprio texto do Eleata, uma superioridade da verdade em todos os aspectos, em
detrimento dos sentidos e das opinides. O que hé, porém, é o reconhecimento de que a verdade
seria, sim, superior as opinides apenas no ambito da realizacdo de um saber perfeito, imovel,
inquebrantavel e concomitantemente, distante do kdsmos, ao passo que as opinides € o mundo
por elas nomeado seriam a nossa fala corrente e os nomes que atribuimos as coisas mundanas.
Por conseguinte, para que se saiba habita-lo, ¢ necessario se instruir acerca de tudo, tanto delas,

como da verdade e do ente, ndo hierarquizando os saberes como fizera Sexto Empirico, mas

colocando cada um deles no seu devido lugar.

28 Guthrie, 1969, p. 5.
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Conclusio

O percurso que nos trouxe até aqui nos permite estabelecer algumas conclusdes
preliminares a respeito do modo como a interpretacdo de Sexto Empirico influenciou a maneira
de lermos o Poema de Parménides, ou seja, atribuindo maior valor a verdade e a razdo, em
detrimento dos sentidos, das opinides, dos equivocos e da errdncia que confere significado nao
apenas a fala opinativa, mas a vida humana como um todo. Salientei que muito disso se deve a
leitura que ele faz do proémio do Eleata, associando a verdade ao /dgos, € as opinides aos
sentidos, recusando-os por eles serem inconfidveis em relagdo ao conhecimento verdadeiro
gestado na poesia parmenidea. Essa forma de interpreta-lo, por sua vez, encontra uma série de
dificuldades para se sustentar, haja vista o fato de Parménides estabelecer uma hierarquia entre
verdade e opinides apenas do ponto de vista do critério de conhecimento, como também chamei
atencao no decorrer deste trabalho.

Ademais, vimos que pensar, ou ver a verdade, ndo cabe a todos os mortais, mas apenas
ao iniciado, uma vez que somente mediante o processo de iniciagdo pelas rotas do conhecimento
(verdade e opinides) poder-se-ia conhecé-la, enquanto que as opinides estdo dadas no kosmos e
sdo a fala corrente dos seres humanos, inclusive a nossa, que também ¢ opinativa.

Nesse sentido, a viagem do jovem iniciado o encaminhou ao dominio da luminescéncia
e da verdade, mas ¢ na cosmologia, onde luz e sombra estdo misturadas, que ele aprende acerca
de como o mundo ¢, de que modo a linguagem opinativa opera, € por quais motivos ¢ necessario
que ele domine bem o saber contido nas opinides, para que ele possa, inclusive, supera-las
(quando possivel e se for necessario), na medida em que nem todas elas podem ser aceitas,
apenas aquelas mais bem aperfeicoadas. Por conseguinte, ainda que a verdade seja o lugar da
seguranga, ¢ ao mundo equivocado das opinides que o iniciado, ap6s todo aprendizado recebido

da Deusa, retorna “de novo e de novo” (B5).
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RESUMO: Epicuro realizou um diagnostico de seu tempo e identificou a existéncia de
concepgoes equivocadas sobre a morte, os deuses e os desejos. As opinides que produziam tais
equivocos eram cultivadas na cidade para manipular a acdo de seus viventes, sob uma égide
temerosa e reativa. Por antitese a essas, Epicuro investigou a natureza, a fim de atingir um
conhecimento de acordo com os seus padrdes. Da compreensdo dos limites da natureza e das
instrugdes éticas para viver alinhado a ela, deriva-se um manual da vida pratica. Nesse contexto,
¢ embutida uma dimensao comunitaria ao epicurismo, capaz de modificar o modo de ser e de
viver de seus discipulos, sobretudo, pela funda¢ao de uma comunidade que lhes serviu de casa
e escola. O “Jardim” surgiu como uma alternativa a cidade e foi uma confraria onde os amigos-
discipulos podiam realizar os objetivos mais praticos da doutrina, para alcancar uma “vida
feliz”. O objetivo deste texto estd em apresentar ao menos trés tipos de praticas ou atividades
basicas — acerca do (1) ensino, da (2) autossuficiéncia e das (3) celebragdes — que podemos
entender como proprias da comunidade epicurista, uma vez que instanciam um modo de vida
derivado de uma pragmateia, de um sistema filoséfico cuja finalidade ¢ o alcance do prazer,
da ataraxia e da aponia. O modo de vida vigente no Jardim e suas regras de conduta expressam,
mais objetivamente e a titulo de exemplo, a existéncia de relagdes que tinham como base a
senioridade e a amizade, e que se realizavam a partir de atividades como as de meditacdes
coletivas, de plantio e cultivo de alimentos e de celebracdes. Elas foram capazes de garantir a
satisfacdo dos desejos naturais e necessarios ao sabio, reforgando um tipo de confianca e, por
consequéncia, de seguranga, propriamente epicuristas.

PALAVRAS-CHAVE: Epicuro; Jardim; Comunidade; Ensino; Sistema.

ABSTRACT: Epicurus carried out a diagnosis of his time and identified the existence of
mistaken conceptions about death, gods and desires. The opinions that produced such mistakes
were cultivated in the city to manipulate the actions of its inhabitants, under a fearful and
reactive aegis. In antithesis to these, Epicurus investigated nature in order to achieve knowledge
in accordance with his standards. From understanding the limits of nature and the ethical
instructions for living in line with it, a manual for practical life is derived. In this context, a
community dimension is embedded in Epicureanism, capable of changing the way of being and
living of its disciples, above all, through the founding of a community that served as their home
and school. The “Garden” emerged as an alternative to the city and was a fraternity where
friends-disciples could achieve the most practical objectives of the doctrine, to achieve a “happy
life”. The objective of this text is to present at least three types of basic practices or activities —
about (1) teaching, (2) self-sufficiency and (3) celebrations — that we can understand as typical
of the Epicurean community, since they instantiate a way of life derived from a pragmateia,
from a philosophical system whose purpose is the achievement of pleasure, from ataraxia and

! Doutoranda do Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia (POSDEFIL) da Universidade Federal de Ouro Preto
(UFOP). Bolsista da CAPES. Contato: rebeca.martins@aluno.ufop.edu.br. Link do curriculo:
http:/lattes.cnpq.br/1876592495881155.
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aponia. The current way of life in the Garden and its rules of conduct express, more objectively
and by way of example, the existence of relationships that were based on seniority and
friendship, and that were carried out through activities such as collective meditations, of
planting and growing food and celebrations. They were able to guarantee the satisfaction of the
wise man's natural and necessary desires, reinforcing a type of trust and, consequently, security,
which is truly epicurean.

KEYWORDS: Epicurus; Garden; Community; Teaching; System.

Introduciao

De acordo com Epicuro, todos os males que perturbam o nosso corpo e a nossa alma
estdo fundados em crengas, supersticdes e opinides vazias (kenon doxai) — em desacordo com
a natureza —, que dizem respeito as ideias fantasiosas que a multiddo citadina aderiu ao longo
do tempo, na tentativa de explicar alguns acontecimentos da vida considerados “obscuros”,
como a morte ou a existéncia dos deuses. Essas explicagdes formam opinides ndo atestadas pelo
curso da natureza, e, por isso, vas; na maioria das vezes, sdo explicagdes que intensificam a
“obscuridade” do assunto e, por consequéncia, a propria perturbacdo causada pela falta de
significados acordados a natureza. Epicuro tentou expurgar essas opinides vazias a favor de
uma vida tranquila, imperturbavel, apresentando aqueles que desejavam segui-lo o
conhecimento sobre a natureza de temas que, antes, pareciam irresoliveis. E nesse contexto que
devemos entender os homens como doentes, uma vez que suas disposi¢des eram resultadas de
uma tradi¢do de pensamento que perpetuava crengas controversas, causando-lhes perturbagdes.
A filosofia aparece, pois, como uma medicina, como algo capaz de curar o homem, incidindo
naquilo que atormenta a sua alma e o seu corpo.?

Epicuro formulou o tetraphdrmakon, um quadruplo remédio capaz de instruir, de modo
acessivel, mas ndo menos rigoroso, o caminho necessario para uma vida feliz. Ele consiste em
uma receita de quatro ingredientes: “Tens opinides reverentes sobre os deuses e, em relagdo a
morte, ¢ o tempo todo destemido; leva em conta o fim natural - compreendendo seja que o
limite dos bens [o prazer] se completa e ¢ obtido facilmente, seja que o limite dos males [a dor],
por sua vez, € curto tanto no tempo como nas penas’>. Em outras palavras: “1) o sabio ndo teme
os deuses; 2) o sabio ndo experimenta preocupacao diante da morte; 3) o prazer ¢ facil de atingir;

e 4) o mal ¢é facil de suportar”.* Em conjunto a ele, outra maxima se desenhava: a de que era

2 Daqui deriva-se a imagem do fil6sofo como um médico: na medida em que os homens estdo doentes, a filosofia
se apresenta como uma medicina para a alma (cf. Wolff, 2021, p. 177).

* DL, X, 133 (Epicuro, 2021b, p. 89). Ha mais duas ocorréncias do tetraphdrmakon na bibliografia primaria: as
quatro primeiras Mdaximas Principais (DL, X, 139-140; Epicuro, 2021b, p. 127) e as Senten¢as Vaticanas 1,2 e 3
(Epicuro, 2021a, p. 24-29).

4 Dorandi, 2011, p. 41.
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preciso se afastar dos espagos cujas perturbagdes eram mais incidentes. No dizer de Epicuro,
“aquele que melhor consegue ndo se perturbar com as coisas exteriores se torna um aliado de
tudo o que pode e, em relacdo aquilo que ndo pode, a0 menos ndo um inimigo; mas tudo quanto
nem sequer isso ¢ possivel evita a relagdo e faz tudo o que € util para manter distancia”.> Aquele
que consegue evitar as perturbacdes da cidade se torna um aliado a tudo aquilo que ndo precisa
evitar, mas, sobretudo, ndo ¢ capaz de se tornar um inimigo daquilo que ndo pode evitar.
Quando, entretanto, nem mesmo essa configuracao ¢ possivel (como € o caso dos epicuristas),
a pessoa deve fazer de tudo para se distanciar dessas perturbagdes e do lugar onde elas vigoram
— a cidade.

Ao distanciar-se, a dire¢do seguinte leva o epicurista ao Jardim e a todos os elementos
e atividades que ele dispde, ndo sé porque a relagdo entre a fisiologia e a ética, isto ¢, entre a
natureza do todo e o alcance da vida prazerosa, tem a sua contrapartida comunitaria, mas porque
parece impossivel para o epicurista alcancar a felicidade sozinho. Com efeito, a amizade e,
portanto, a sociabilidade e a comunidade existente entre os epicuristas se apresentardo como o
componente-chave, como a melhor maneira de se alcangar o prazer.® Assim, se é correto afirmar
que o conhecimento da fisiologia proporcionou certa seguranc¢a em relagdo a natureza das coisas
e tudo aquilo que concerne a elas, como no caso dos deuses e da morte; e que o conhecimento
basico da vida humana, bem como de sua preservacao e manutengdo, proporcionou uma certa
seguranca na relacdo dos discipulos um para com o outro; pode-se dizer, também, que a pratica
da amizade no seio do Jardim e suas respectivas atividades cotidianas, forneceu uma certa
seguran¢a em relagdo ao cultivo da pragmateia epicurista e as mudangas do destino.

O estudo da natureza e a ética epicurista estdo interligados sob o dominio de certa
“inteireza” ou “inseparabilidade”,” funcionando a servico de uma mesma orientagdo, que
também podemos chamar de uma mesma pragmateia. Tal orientacdo tem como finalidade
conduzir o epicurista a sabedoria necessaria ao alcance de uma vida feliz. O aspecto mais
relevante dessa pragmateia esta no fato de que o conhecimento ¢ orientado e limitado pela
propria doutrina, que possui como critério e preocupacdo a realizacdo segura daquilo que ¢é
natural e necessario ao ser humano. Objetivamos compreender as praticas e atividades que

vigoraram no seio do Jardim, pois acreditamos que essa ¢, também, uma possibilidade de

5 MP 39 (Epicuro, 2021b, p. 132).

¢ Sobre a relagdo intrinseca entre a vida feliz e a amizade, afirmou Santos (2021, p. 15): “Eliminadas as causas que
atentem contra a satide do corpo e a tranquilidade da alma, para se achar preparado para uma existéncia abengoada
0 homem precisa ser guiado por um principio que lhe aponte o caminho a seguir para uma vida feliz. Esse principio
¢ o do prazer e a melhor forma de o cultivar ¢ a pratica da amizade”.

7 Silva, 2018, p. 18.
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compreender o modo pelo qual os conceitos e elementos centrais da doutrina — “natural e
necessario”, “seguranga”, “vida feliz” etc. — operaram. Diante disso, o texto estard dividido em
duas partes, de modo que a primeira seja preliminar a segunda. Na primeira sec¢ao sera discutida
a relevancia da doxografia e da biografia dos fildsofos, que também sdo filoséficas, bem como,
explicitado o que entendemos por “modo de vida” ou “exercicio filos6fico”. Na segunda e
ultima secdo, apresentaremos a comunidade do Jardim como consequéncia de uma
sociabilidade filosofica iniciada muito espontaneamente pelos epicuristas. Ela estard
subdividida em trés partes equivalentes aos trés tipos de atividades — acerca do ensino, da

autossuficiéncia e das celebragdes — que identificamos como proprias do Jardim, responsaveis

pela incorporagdo da doutrina no cotidiano da confraria.®

1 A doxografia filosofica e 0 modo de vida

Cabe ressaltar que no corpus epicurista os contetidos sdo expressos ora por fragmentos,
nas Mdximas Principais (MP), nas Sentencas Vaticanas (SV) e no Da natureza;’ ora por
pequenos resumos, epitomes, sinteses do pensamento de Epicuro, registrados em cartas a
Herdédoto, a Pitocles e a Meneceu e no seu Testamento.'” Quase todas essas obras — salvo as
Sentencas e os poucos fragmentos do Da Natureza — foram preservadas por Didgenes Laércio,
no Livro X de seu livro Vidas e Doutrinas dos Filosofos Ilustres, junto a um grande texto sobre
a vida de Epicuro.!! A relevancia filosofica dessa biografia ¢ notavel, justamente pela
possibilidade de nos apropriarmos filosoficamente das informacdes nela contidas — algo ja
praticado por muitos comentadores e estudiosos epicuristas, a comegar pelo proprio Laércio.!?

Pode-se notar, entretanto, que a figura de Laércio ¢ quase sempre incompreendida
dentro da Filosofia, por ndo ser nem um filé6sofo nem um historiador. Ele foi um doxografo,
alguém que se deteve, literalmente, as opinides dos filosofos, e as registrou. O mais importante
¢ que, mesmo lendo a sua obra enquanto literatura, nds podemos encontrar maximas filosoficas

nos sentidos ontoldgico e ético. Isso acontece porque os eventos contados por Laércio, tendo

8 Pessanha, 1992, p. 16-18.

° Presentes, respectivamente, em: DL, X, 139-154 (Epicuro, 2021b, p. 127-132); Epicuro, 2021a; Epicuro, 2021b,
p- 133. As tltimas duas obras foram redescobertas na Biblioteca de Herculano e é possivel conferir uma sequéncia
detalhada sobre eles na obra O corpus epicurista de Dorandi (2011, p. 43).

10 Presentes, respectivamente, em: DL, X, 35-83, 84-116 e 122-135 (Epicuro, 2021b, p. 93-109, 113-124 ¢ 85-90);
DL, X, 16-21 (Epicuro, 2019, p. 466-470).

DL, X, 1-16, 22-34, 117-121 € 136-138 (Epicuro, 2019, p. 466-470, 472-477, 495-496 ¢ 500-501).

12 Tnaugura-se uma tradi¢do de leitura que reconhece a relevancia dos dados biograficos de Epicuro para a
compreensdo do epicurismo: de Festugiére (1956), Brun (1959) e Farrington (1968), até Pessanha (1992), Clay
(2011), Hadot (2016), Giovacchini (2019), Wolff (2021) e Reis (2021). Sobre o tema do estudo biografico em
meio ao estudo filosofico, cf. Goldschmidt, 1963, p. 143 e Silva; Murachco, 2021, p. 22.
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acontecido ou ndo, expressam o modelo de pensamento epicurista, narrando um modo de vida
e uma ontologia subjacente a ele.

A biografia quando colocada ao lado da dimensao ética do epicurismo, serve como um
guia ilustrativo para determinados conceitos-chave desse modo de vida, revelando a existéncia
de uma espécie de “retorica da performance” entre os epicuristas, praticada sobretudo na
escola!® e comunidade (koinonia) do Jardim (Képos). E se € correto afirmar que a filosofia é
mesmo um modo de vida, um “exercicio” (dskesis) e que, nesse caso, esse exercicio estd
diretamente ligado as atividades do Jardim, ¢ também possivel subverter a apreensdo tradicional
do epicurismo, que se da através da “fisiologia”!* e da ética, e alcanga-lo pela sua dimensio
comunitaria, cuja coroagdo ¢ a propria vida em comunidade.

A ideia da “filosofia como um exercicio” ¢ uma tese sustentada por Hadot nas obras
Exercicios espirituais e filosofia antiga e A Filosofia como Maneira de Viver."> O termo é um
marco para a filosofia helenistica a comecar pela acep¢ao dada por Didgenes, o cdo, grande
precursor do cinismo, pois ¢ nele que encontramos a primeira ocorréncia do termo dskesis num
sentido antropoldgico, atribuindo a filosofia um sentido pratico, que demandaria uma série de

exercicios por parte de seus adeptos. Laércio afirma:

Diogenes dizia que ha dois tipos de exercicios: o espiritual e o fisico. Na
pratica constante do exercicio fisico formam-se percepcdes que tornam mais
expedita a pratica da exceléncia. O exercicio fisico e o espiritual se integram
e se completam. As condigdes fisicas satisfatorias e o vigor sdo elementos
fundamentais para a satide da alma e do corpo. Aduzia provas para demonstrar
que o exercicio fisico contribui para a conquista da exceléncia. Observava que
tanto os artesdos humildes como os grandes artistas adquiriam habilidade
notavel gracas ao exercicio constante de sua arte, e que os flautistas e os atletas
deviam sua superioridade a uma dedicagdo assidua e fatigante. E se estes
transferissem seus esforcos para o aprimoramento da alma, tais esfor¢os nao
seriam inuteis nem destituidos de objetivo. Com efeito, nada na vida se pode
obter sem exercicio, ¢ este € capaz de sobrepor-se a tudo. Eliminados entdo os
esforcos intteis, o homem que escolhe os esforcos requeridos pela natureza
vive feliz.'®

13 Tal como Hadot (1999, p. 18) explica, a “escola filoséfica corresponde [...] a uma maneira de viver, a uma
escolha de vida, a uma opgdo existencial, que exige do individuo uma mudanga total de vida, uma conversdo de
todo o ser, e, finalmente, a um desejo de ser e de viver de certa maneira”.

14 A tradigdo compreende a filosofia de Epicuro dividida em trés disciplinas: a Canonica, a Etica e a Fisica (DL,
X, 29-30; Epicuro, 2019, p. 476). Diante disso, um dos precursores do estudo epicurista no Brasil, Spinelli, propds
uma alternativa de interpretagio que coloca a Candnica como superior a Etica e a Fisica (cf. Spinelli, 2013).
Entretanto, Silva (2003; 2018, p. 18,) defende que para abordar a Etica em Epicuro é preciso abordar a sua Fisica:
ambas estdo didaticamente distinguidas pelo proprio Epicuro, mas, na pratica, elas sdo inseparaveis, pois para se
alcangar uma vida feliz ¢ preciso estar em acordo com a sua propria natureza, o que, em outras palavras, significa
conhecé-la, investigar os seus padrdes e adaptar-se a ela a fim de dirigir a vida pratica. E nesse sentido que Silva
entende que o pensamento de Epicuro esta disposto em dois dominios, o da Physiologia (a qual pertence a
Gnoseologia) e o da Etica.

15 Cf. Hadot, 2014; 2016.

16 DL, V1, 70-71.
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E como se Diogenes, o cdo, afirmasse que, ao fazer exercicios fisicos em prol da vida
boa, nds também estariamos fazendo filosofia. Através dos exercicios noés podemos “construir”
um corpo acostumado aos infortunios da natureza, um corpo resistente e mais “corajoso’ diante
das vicissitudes do mundo.

O termo utilizado por Epicuro, entretanto, ndo € dskesis; apesar de raro, ele usa do termo

17 «a filosofia ¢ uma atividade que, mediante argumentos e

enérgeia, atividade, forca de agdo:
raciocinios, nos propicia a vida feliz”.!® O que se entende por atividade, modo ou exercicio de
vida em Epicuro, comega pelo fato de que a sua empresa estava em identificar, arranjar e reunir
os elementos necessarios a realizagdo de uma vida feliz (makdrios zén) e prazerosa, de auséncia
de perturbagdes na mente (ataraxia) e de dores no corpo (aponia). Ele comecou disseminando
as ideias e praticas que, em sua opinido, poderiam garantir isso; €, mais adiante, elas se
refletiram em uma preocupacdo com o dia a dia dos discipulos de sua comunidade e sua
consequente articulacdo. Isso mostra que a vida pratica ndo era um elemento anddino, banal ou
alheio a filosofia; ao contrario, os héabitos daqueles que buscavam pelo epicurismo deveriam
espelhar a ética proposta pela doutrina. Assim, o estudo, as necessidades e atividades basicas,
o prazer e a vida feliz se fundiam, a exemplo da SV 33 de Epicuro, na qual afirma que: “A voz
da carne ¢ nao ter fome, ndo ter sede e ndo ter frio; pois quem tem essas coisas e espera haver

de té-las, lutaria pela felicidade até com Zeus”."

2 O Jardim

Para entendermos sob quais condi¢des e por quais razdes a fundagdo da comunidade do
Jardim tornou-se necessdria, analisaremos a dimensao comunitaria da filosofia epicurista a
partir de dois grandes momentos: da (1) sociabilidade filosofica e da (2) comunidade filosofica.
O primeiro acontece antes do Jardim, e ¢ marcado pelas visitas que Epicuro realizou as cidades
de seus amigos e pelo inicio da troca de correspondéncias entre eles. O segundo momento marca
a consolida¢do da relagdo amistosa cultivada até entdo, através da compra coletiva do Jardim,
um horto as margens de Atenas,?’ que serviu como uma escola e uma casa por pelo menos 262
anos, de sua fundacdo — em 306 até 44 a. C. Estima-se que depois da morte de Epicuro, pelo

menos quatorze escolarcas o sucederam no ensino, cultivo e dire¢do do Jardim.?!

17 Cf. Silva, 2018, p. 81.

18 Sexto Empirico, 2012, p. 693, trad. minha; Usener, 2010, frag. 219, p. 169.

19 Epicuro, 2021a, p. 90 € 91.

20 Cf. Long; Sedley, 1987, p. 3-5.

2L Cf. Brun, 1959, p. 30 e 34. Sobre a continuagdo da comunidade epicurista, afirma Roskam (2007, p. 153):
“Depois, e certamente a partir do século III, ela entrou gradualmente em declinio. Aqui e ali, as comunidades
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Com relagdo a (1) sociabilidade filosofica, entende-se um grupo que se associa e se
retne em torno de uma conveniéncia mutua (ophéleia), um mesmo sentido de vida feliz e de
um modo de vida que garanta o seu alcance. Tal aproximagao e a sua resultante sociabilidade,
ressalta que o exercicio da filosofia ¢ um ato coletivo, tornando possivel inferir que “a amizade
funda uma comunidade livre, a sociedade de amigos, que ¢ a base da escola do Jardim”.??

O momento que compreende o que entendemos por sociabilidade filosdfica, uma
associagdo que se iniciou pelas visitas de Epicuro as cidades de seus amigos, ressalta que viajar
foi uma atividade constante em sua vida: com 18 anos, Epicuro ja tinha passado por trés grandes
cidades gregas: Atenas, Samos e Colofon. Nessa ultima, ele conquistou seus primeiros
discipulos e, em outras duas viagens, a Mitilene e a LAmpsaco, tentou fundar escolas filosoéficas,
mas nfo teve éxito.>’ Na verdade, as cidades da costa da Jonia em geral preservavam uma
extensa tradigdo cultural filoséfica, entdo, a presenca de escolas era comum.?*

Observa-se, pois, que ndo eram os discipulos que iam até Epicuro: enquanto nao fundava
o Jardim, era ele quem ia até os seus amigos apresentar o seu sistema. O epicurismo, enquanto
uma doutrina que ndo era direcionada somente aos cidaddos atenienses, alcancou muito
rapidamente outras cidades gregas. Dos discipulos vindos de Lampsaco, destacamos
Metrodoro, o amigo mais ilustre de Epicuro, e sua concubina Ledncio. Também Leonteu e sua
mulher Temista; além de Idomeneu, que divulgava as doutrinas esotéricas do mestre e a quem
ele escreveu antes de morrer. E de Mitilene destacamos Hermarco, sucessor do Jardim, a quem
foi legado todas as suas dependéncias e livros. Havia, ainda, discipulos de Alexandria, de Sidon,
de Tarsos, da Estratoniceia e da costa ocidental da Asia Menor?® — a maioria saiu de suas cidades

para viver com Epicuro em Atenas.

locais presumivelmente continuaram a existir por algum tempo, assim como o Jardim em Atenas. Segundo Laércio
(DL, X, 10 ¢ 9), a sucessao dos escolarcas epicuristas permaneceu ininterrupta e a escola continuou para sempre.
Mas quase nada se sabe sobre sua histdria nesse periodo, provavelmente porque quase ndo havia nada digno de
mengdo. Os epicuristas simplesmente continuaram a desfrutar silenciosamente os prazeres de sua ‘vida
despercebida’ e ndo estavam interessados em realizar grandes performances que pudessem atrair a aten¢do de
doxodgrafos ou historiadores. Como resultado, enquanto os primeiros elos da cadeia sdo relativamente bem
conhecidos, seu fim se perde nas brumas da histéria” (trad. minha).

22 Gual, 2002, p. 220, trad. minha.

2 Cf. DL, X, 15 (Epicuro, 2019, p. 470). Sobre essas tentativas, explica Gual (2002, p. 37): “[...] mudou-se para
Mitilene, na ndo tdo distante ilha de Lesbos, igualmente famosa por seu prestigio cultural, onde talvez tenha aberto
sua primeira escola de filosofia. Aparentemente, seu ensino 14 encontrou hostilidade de outros rivais e despertou
sérias duvidas, entdo ele teve que deixar a cidade. Ele agora foi para Lampsacus, perto dos Dardanelo, onde
filosofou entre um circulo de amigos e discipulos de 310 a 306” (trad. minha). Cf. também Clay, 2011, p. 13.

24 Aristoteles também fundou uma escola em Mitilene e, em Teos, proximo a Colofon, estava a escola atomista de
Nausifanes (cf. Gual, 2002, p. 37). Sobre esse ponto em comum entre Epicuro e Aristoteles, comenta Vara (2012,
p- 10): “Ambos, entdo, Epicuro e Aristoteles iniciaram suas atividades académicas em Mitilene, um humilde ponto
de partida que os levaria com o tempo estabelecer uma catedra, ap6s um longo periodo, na erudita e universal
Atenas” (trad. minha).

25 Acerca do florescimento do epicurismo na Asia Menor, na Siria, no Egito, na Italia etc, cf. Giesecke, 2007, p.
93.
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No que diz respeito a troca de cartas, que também serviu ao cultivo da amizade e a
propagagdo do epicurismo, vale ressaltar que o seu contetido doutrinal era destinado a alguém,?
porque o objetivo era obter desse alguém um tipo tal de comportamento. As Cartas que
chegaram até nés contém, nas palavras de Reis, “técnicas que prescrevem certo modo de
viver”;?” e, acrescenta Wolff, contém “praticas discursivas [...] para ser[em] retomadas,
aprendidas e refletidas, por causa do efeito benéfico e transformador que elas tém. [...] O que
esse texto diz fazer é o que todos visam fazer”.?® E o estilo epistolar, vale notar, foi adotado
propositalmente por Epicuro. Didgenes diz que o filosofo era poligrafo, com mais de trezentas
obras extensas e sem citagdes;?’ e Aristofanes fala de um estilo de escrita individualissima.*® O
epistolario funcionou como um recurso secundario a essas obras, um resumo, simples e
acessivel, para contemplar os ndo versados na doutrina, os mais perturbados/necessitados e os
que precisavam rememora-la.

A ordenagdo dos fragmentos de cartas e das cartas escritas por Epicuro pode ocorrer
tomando como critério o seu tipo de destinatario, como propds Arrighetti,>! condensando-as em
trés tipos: doutrinarias, corais e sem destinatarios. As cartas doutrinarias eram destinadas a um
epicurista pertencente ao grupo dos membros mais avangados na doutrina (kategemonis) e, em
razao disso, eram compostas por uma linguagem cientifica, técnica e rigorosa. Essas epistolas
eram “expressdes de um sistema firmemente articulado”*? escritas de modo seco, com
demasiada precisdo conceitual e de um estilo esotérico, pesado e preciso.’® Pelo contetdo ser
da ordem e, portanto, da compreensdo quase exclusiva dos discipulos mais intimos e assiduos,
as missivas eram responsaveis por divulgar o pensamento epicurista entre eles. Um segundo
tipo, as cartas ordindrias ou corais, eram dirigidas a um grupo, em geral as comunidades de

amigos epicuristas ou aos circulos filos6ficos do préoprio Jardim, servindo excepcionalmente as

praticas de leituras conjuntas que estreitavam os lagos e a convivéncia entre os sabios. Em suma,

26 “A carta € um género filos6fico importante na Antiguidade: s6 raramente se trata de uma correspondéncia
privada, uma vez que ela esta destinada a circular, a ser lida e publicada por outros; mas o enderegamento a alguém
proximo, amigo, discipulo, mentor, permite inscrever a relagdo filosoéfica em um horizonte de amizade, a philia,
que desempenha um papel consideravel no pensamento antigo” (Giovacchini, 2021, p. 41).

27 Reis, 2021, p. 142.

28 Wolff, 2021, p. 248.

2 Cf. DL, X, 26-28 (Epicuro, 2019, p. 474-475). Sobre a sua extensa produgdo, afirma Greenblatt (2012, p. 58):
“Epicuro foi extraordinariamente prolifico. Ele e seu principal oponente filosofico, o estoico Crisipo, escreveram,
dizia-se, mais de mil livros. Mesmo se essa cifra for um exagero, ou se contar como livros o que considerariamos
ensaios ou cartas, o registro escrito era claramente imenso. Esse registro ndo mais existe” (trad. minha).

30 Cf. DL, X, 13 (Epicuro, 2019, p. 469-470). Clay (1983, p. 17 e 57), também ressaltou essas caracteristicas ao
analisar o texto epicurista, destacando-o pelo “vocabulario técnico incompreensivel”, pelo “neologismos e pelo
uso de palavras novas, o que dificultava a acep¢do de um publico mais novo”.

31 Cf. Arrighetti, 1960.

32 Cf. Farrington 1968, p. 20.

33 Cf. Gual, 2002, p. 91-92.
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essas epistolas eram destinadas a um publico mais abrangente do que o primeiro tipo de carta:
ha, por exemplo, vestigios de cartas “para os amigos do Egito”, “para os amigos na Asia” e “aos
filésofos de Mitilene”. E, por tltimo, existiam as cartas que ndo possuiam um destinatario e que
podiam ou nao ter um carater amplo. Um exemplo desse tipo de carta, também preservada por
Laércio, ¢ o Testamento de Epicuro, vasto, ele se refere a diferentes epicuristas e a diversos
pontos do Jardim. Mas independente de qual seja o tipo, a producdo desses epitomes favoreceu
a absorcao dos destinatérios, trazendo sofisticagdo a doutrina. Nao a toa, os epicuristas mais
velhos, especialmente os que fundaram comunidades em outras cidades,** mantiveram a troca
de cartas ao longo de anos, fazendo com que esse modelo de comunicacdo se tornasse uma
tradicao.

Assim, era pelas visitas e correspondéncias que os epicuristas afinavam as suas
concepgoes antes mesmo da convivéncia entre eles acontecer num espago fisico como o do
Jardim. Nesse sentido, a comunidade surge como um aprofundamento da sociabilidade,
garantindo a continuidade dessa segunda a partir de um tipo de reunido mais consolidada,
porque “material”, que colocou os epicuristas vivendo no mesmo lugar e praticando lado a lado
as instrugdes da doutrina.

Uma das instrugdes basicas que reafirma a necessidade da fundagdo de uma comunidade
para os epicuristas estudarem e morarem estd na maxima do ldthe bidsas, do “vive

despercebido”.?® Sua defini¢do, entretanto, depende da analise que Epicuro realizou acerca dos

34 Os epicuristas que nio se mudaram para a comunidade de Atenas, fundaram suas proprias comunidades em suas
respectivas cidades, coexistindo para com o Jardim e se relacionando com ele e os seus moradores através da
constante troca de correspondéncias e das possiveis visitas. As especificidades da sociabilidade epicurista, assim,
se mantiveram mesmo depois dela se consolidar com o surgimento da comunidade do Jardim (cf. Giovacchini,
2019, p. 28).

35 AdBs Biboag (Usener, frag. 551, 2010). Essa maxima possui uma construgdo idiomatica tipicamente grega: o
verbo lanthano — no imperativo aoristo (/athe) da segunda pessoa do singular (tu) — seguido de um participio
(biosas) que, nesse caso, pode ser traduzido como um advérbio de sentido equivalente ao verbo ldthe, seguindo o
mesmo tempo, modo e voz. Uma das primeiras acep¢des do verbo alude ao “estar oculto” (voz ativa) ou ao “ser
ignorado por alguém, em uma dada situagdo” (voz passiva) (AavOdave, 2022). Entre os intérpretes de Epicuro,
porém, ha pelo menos dois sentidos atribuidos ao verbo a partir de diferentes formas de tradu¢do. O primeiro
sentido coaduna com a ideia do Jardim como um espago de retiro, uma alternativa a cidade, na medida em que
recusa e renuncia o contexto politico vigente e as suas consequéncias citadinas. Nesse caso, retirar-se da cidade
ndo necessariamente faz com que o Jardim “suma”, deixando de existir em consonancia a ela; ele simplesmente
ndo esta no seu seio. Cabe ressaltar algumas tradugdes correspondentes a esse grupo: “de occulte [oculta] vivendo”
(Arrighetti, 1960, p. 490), “pasa desapercebido [despercebido] mientras vive” e “vive ocultamente” (Gual, 2002,
p. 65 e 253), e “live unnoticed [despercebido]” (Roskam, 2007). O segundo sentido, cujo um grupo de tradugdes
parece incorporar, atribui ao Jardim um status de esconderijo, entendendo-o em oposigdo a cidade sob um ato de
rivalidade para com ela, que consistiria numa fuga e num isolamento. A titulo de exemplo, citamos algumas
tradugdes pertencentes a esse grupo: “vive isolado” (Reis, 2021, p. 40), “vive obscuro” (Silva, 2018, p. 113), “vivi
nascosto [escondido]” (Arrighetti, 1960, p. 326) ¢ “vivre caché [escondido]” (Brun, 1961, p. 159). A nossa opgao
por traduzir o Ldthe Biosas por “vive despercebido” ou “despercebidamente” esta em linha com o primeiro grupo
discriminado, porque ao estudar as condi¢des de existéncia do Jardim e compara-las as maximas epicuristas, ¢
possivel constatar que essa comunidade ndo foi um esconderijo, sobretudo porque ela mesma nio se esconde ¢
seus membros ndo temem diante da possibilidade de serem vistos; ao contrario, o caminho para o Jardim ¢
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desejos cultivados pelos homens de um modo geral, concluindo que existiam pelo menos trés

tipos deles:

Dos desejos, alguns sdo naturais ou [naturais €] ndo necessarios, outros nem
naturais tampouco necessarios, mas produzidos por opinides vazias. [Escolio:
Naturais e necessarios, Epicuro considera os que livram de sofrimento, como
a bebida para a sede; naturais e ndo necessarios, por sua vez, os que apenas
fazem variar o prazer sem afastar o padecimento, como alimentos caros, nem
naturais tampouco necessarios, como aqueles por coroas e consagrag¢do por
estatuas com forma humana).*®

O ultimo tipo de desejo foi identificado como préprio dos homens que viviam na cidade,
de modo que, a partir dele, podemos entender quais ideais vigoravam nela. A cidade era um
espaco cujo cultivo de opinides equivocadas, que em sua grande maioria estavam baseadas em
supersti¢des acerca dos deuses e da morte, dava origem a desejos ndo naturais € nao necessarios,
que condicionavam os seus viventes as perturbacdes, insatisfacdes e temores. Dada a
incompatibilidade desse modelo para com o sistema proposto por Epicuro, a doutrina epicurista
defende que, para ndo reagir aos problemas citadinos, seria preciso evita-los, liberando a si
mesmo das atividades publicas que podiam ser abdicadas. “Viver longe das multiddes”,
despercebido, tornou-se uma das maximas do comportamento (éthos) epicurista. Assim assente
a SV 76: “Es de uma qualidade envelhecendo tal como eu o aconselho e tu tomaste
conhecimento de que coisa ¢ filosofar para si mesmo e o que ¢ filosofar para a Hélade: eu me
regozijo contigo”.’’

A comunidade, entretanto, ndo cortou completamente o contato com a cidade. Se o
Jardim, mesmo que apartado, pertencia a Atenas, algumas atividades publicas necessarias a
existéncia minima da e na cidade faziam parte da competéncia do sabio. Certamente, Epicuro
precisou de produtos comercializados na polis para garantir a construgdo das dependéncias do
Jardim, bem como os seus primeiros alimentos e bebidas; além de ser perfeitamente concebivel
que, no caso de uma guerra, os epicuristas se fizessem presentes na cidade, em prol da luta pelo

seu territorio comum e, depois, retornassem ao Jardim.3®

conhecido e propagado & maneira epicurista, ele “[...] ndo estd num lugar deserto e desabitado” (Roskam, 2007, p.
50, trad. minha). Na verdade, a pratica de fundar escolas filosoficas extramuros nao foi um feito exclusivamente
epicurista; talvez o ineditismo esteja mais nos motivos que levaram Epicuro a fazer isso — o de “retirar-se da
politica” (Roskam, 2007, p. 66, trad. minha) — do que na propria localiza¢do geografica do Jardim. Em Long e
Sedley (1987, p. 3-5), por exemplo, ha um mapa das escolas atenienses que sugere que a Academia de Platdo
estava localizada para além do Jardim de Epicuro e, portanto, mais distante ainda da cidade.

36 DL, X, 149; Epicuro, 2021, p. 130.

37 Epicuro, 2021a, p. 177.

38 H4 duas consideragdes primordiais feitas por Roskam (2007, p. 50 e 68) acerca da relagdo do epicurista para
com as leis da cidade: “O Jardim nao esta situado em algum lugar no deserto, desabitado, como sugere Plutarco,
polémico como sempre, mas nos arredores da cidade, e as leis e instituigdes da cidade podem ser importantes para
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A comunidade filosofica surge, assim, como um aprofundamento da sociabilidade
filosofica existente entre os epicuristas, mas também como resposta a uma necessidade
circunstancial: viver afastado da cidade. Foi em 306 a. C.,*° com a ajuda financeira dos amigos
de Lampsaco e de familiares, que Epicuro comprou o Jardim, a primeira das centenas de
comunidades que existiriam nos séculos seguintes.** Um espago onde os amigos que se
relacionavam através de visitas e cartas, poderiam morar, estudar filosofia e praticar a doutrina
juntos e efetivamente.

Para compreendemos como as atividades jardineas que se davam em vista do (1) ensino,
da (2) autossuficiéncia e das (3) celebracdes, estavam a servigo da pragmateia epicurista,
precisamos retroceder ao conceito de “justica”. Ela ¢ compreendida ndo em si mesma, mas a
partir da maxima de que a justiga esta no “pacto”! de “[...] certo acordo para ndo prejudicar ou
ser prejudicado”,*? simbolo e garantia da utilidade que hd em ndo cometer injusti¢as. Ha, na
verdade, uma espécie de dualidade inerente a justica epicurea: ela ¢ natural, uma vez que esta
conforme aquilo que ¢ 1til e necessario a todas as comunidades humanas; mas também ¢
variavel, uma vez que sua aplicabilidade se d4a segundo as condigdes especificas de cada
comunidade, como a regido, a cultura, a tradi¢do. .. — elementos que dizem respeito as situagdes
particulares de cada espago e suas respectivas configuragdes. E somente a partir dessa premissa,
de que a justi¢a ¢ natural e varidvel, que o “justo” pode ser projeto e concretizado no campo da
realidade. Assim, saltamos do principio tedrico em diregdo a sua efetivacdo na realidade pratica
e suas diferentes formas. No caso do epicurismo, essa forma envolve no¢des especificas, como
a de comunidade, originaria de uma sociabilidade e respaldada na méxima do lathe biodsas,

proprias de sua pragmateia.

o filosofo epicurista, que pode, por exemplo, servir como jurado. [...] a preferéncia de Epicuro por uma ‘vida
despercebida’ ndo exclui todo interesse pela vida politica” e “Na pratica concreta, a maioria dos epicuristas da
primeira geragdo provavelmente tentou aplicar o conselho de seus mais velhos. Os quatro pais da doutrina
[Epicuro, Metrodoro, Hermarco e Polieno, cf. Longo, Auricchio, 1978, p. 23-24 e 26-30] com certeza se
abstiveram de assumir cargos politicos e pelo menos alguns de seus seguidores fizeram o mesmo. Um certo
epicurista, por exemplo, ¢ elogiado por Filodemo por ter preferido uma vida tranquila e por ndo ter exercido
nenhum cargo durante os sessenta e trés anos de sua vida. [...] Por outro lado, varios epicuristas ocuparam posi¢des
politicas influentes. Idomeneu, por exemplo, tinha como ministro assuntos importantes em maos, mas foi chamado
de volta por Epicuro e provavelmente seguiu o conselho desse ultimo. Mithres também serviu como ministro e
também abandonou a politica, embora for¢ado pelas circunstancias. Fica claro, entdo, que em uma perspectiva
politica, a maxima lathe biosas ndo era condigdo de admissdao ao Jardim, nem uma lei dos Medos e Persas para
cada um dos membros, embora sem diivida continuasse a ser a alternativa preferivel para a maioria deles” (trad.
minha). Para mais esclarecimentos sobre esse assunto, cf. Pessanha, 1992, p. 57-85; Silva, 2010, p. 163-174.

3 DL, X, 15; Epicuro, 2019, p. 470.

40 Sobre o florescimento do epicurismo na Asia Menor, na Siria, no Egito, na Italia etc, cf. Dorandi, 2011, p. 48;
Giesecke, 2007, p. 93.

4 Foedera pacis, “pactos de paz”, segundo Lucrécio no Livro V do De rerum natura (Caro, 2022, p. 303).

42 MP XXXIII (DL, X, 150; Epicuro, 2021b, p. 131); cf. MP XXXI (DL, X, 150; Epicuro, 2021b, p. 131).
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2.1 O ensino
As atividades de ensino revelam como os discipulos interagiam entre si conforme uma

relagdo de senioridade, sob uma “paisagem intelectual™*?

muito especifica, a comecar pelo fato
de que Epicuro parece ndo ter vivido no Jardim. Em seu Testamento ha a informacao de que ele
possuia um tipo de “Casa Editorial”,** no demo de Melita, de onde saiam a maior parte de suas
cartas e obras. A casa foi deixada para Hermarco, acompanhada da sugestao de que ele morasse
14 junto aos seus companheiros mais proximos — algo que Epicuro provavelmente ja fazia. E
possivel que enquanto na casa de Melita habitavam Epicuro e os seus amigos-discipulos mais
proximos, no Jardim viviam os neéfitos.

Entre todos os viventes do Jardim havia uma hierarquia cuja medida era o tempo de
experiéncia na doutrina: além de Epicuro, que era o exemplo de sibio, também eram
considerados sabios os discipulos que conviviam diretamente com ele, emulando-o. Esses eram
0s responsaveis por transmitir o epicuriSmo aos mais novos, através de leituras e meditagdes
coletivas nas quais ensinavam e disseminavam o sistema epicurista. Tratava-se de um momento
de auxilio entre amigos, em vista da compreensdo da doutrina; uma oportunidade dos neofitos
observarem o modo como os mais velhos se apropriaram da dimensao ética, incorporando-a em
sua vida pratica.

Além das leituras em conjunto, os epicuristas do Jardim também realizavam exercicios
de decoracao dos tratados, e possiveis debates filosoéficos. Todas as atividades eram realizadas
oralmente,* e o conteudo sempre se iniciava pelo mais basico, avangando gradualmente. Salvo
no caso das reunides restritas aos discipulos mais velhos, que foram registradas por Timocrates,
e aconteciam na casa de Melita, provavelmente para tratar de pontos mais densos € comuns aos
j& avangados.

O modo pelo qual a doutrina epicurista era difundida dentro do Jardim ressalta a
“memoria” (mnéme) como parte central do fazer filosofico, ndo a toa, ha exortacdes a ela em

todas as Cartas que nos restaram,*®

indicando que uma filosofia composta por assertivas
basicas, uma vez aceitas, deve ser constantemente meditada e memorizada, de modo que a sua
rememoragdo seja capaz de produzir efeitos objetivos e praticos — nesse caso, o alcance da

imperturbabilidade da alma (ataraxia) e da auséncia de dores no corpo (aponia). Essa ¢ uma

43 Cf. Giovacchini, 2019, p. 25.

4 Termo utilizado por Clay (2011, p. 24), DeWitt (1954) e Pessanha (1992, p. 4). Chamada de “casa em Melite”
por Epicuro, em seu Testamento (DL, X, 17; Epicuro, 2019, p. 471).

45 Sobre 0 que podemos chamar de uma “tradigdo de ensino oral” epicurista, afirma Giovacchini (2021, p. 3): “O
modo de transmissao do saber permanece, de fato, prioritariamente oral, e os cursos que promovem a reunido dos
adeptos situam-se em recintos agradaveis, em que € possivel passar longas horas a estudar e discutir”.

46 Cf. Silva, 2018, p. 89.
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caracteristica do discurso epicurista como um todo: ele pretende incitar um tipo de
comportamento por parte de seus destinatarios, por isso, ¢ conativo e imperativo. Através das
atividades de ensino, um exercicio feito entre amigos, os elementos basicos da doutrina eram
apreendidos, de modo que suas crengas antes erroneas e vazias fossem substituidas pelo estudo
da natureza e, mais propriamente, pela pragmateia, pelo sistema epicurista.

Além disso, ¢ possivel identificar ao menos quatro grupos de discipulos entre os
epicuristas. O primeiro, os familiares de Epicuro, mais precisamente os seus trés irmaos,
Néocles, Queredemo e Aristobolo;*” e, o segundo, um grupo de servos,*® com quatro homens,
Mis, Nicias, Licon e Nicanor, e uma mulher, Fedrio.** Mis foi o mais destacado por Laércio,
por ter vivido diretamente com o mestre, sendo um de seus mais intimos companheiros de
estudo. O doxdgrafo reconhece certa “gentiliza” por parte de Epicuro, sobretudo, pelo fato de
que os servos que viviam no Jardim também ocupavam o lugar de discipulos da doutrina.
Também ha uma epigrafe com a instrucdo de que o sabio ndo “punird os servos, terd antes
misericordia e perdoard quem tiver bom caracter”,>® que estd em linha com o Testamento de
Epicuro, cuja liberdade ¢ concedida a todos os seus servos, exceto a Nicanor, a quem ¢
solicitado um tratamento especial.’!

O terceiro grupo compete a algumas mulheres: cortesds (hetairan) e concubinas
(pallaken), letradas ou ndo, quase todas vindas de Lampsaco; e uma esposa (ginaika). Por
hetaira entende-se a mulher “que acompanhava e fazia companhia aos homens, bebendo e
comendo com eles”,’> em suma, mulheres que eram requisitadas pelos homens para
acompanha-los em sua vida exterior, como em banquetes, servindo-os. Esses servicos estavam
relacionados ao fato da hetaira ter um nivel social elevado, uma vez que tinham contato com
os politicos, filosofos, artistas e intelectuais de Atenas; em geral, dominavam a arte da musica,
das dancas e da leitura de poesias. Por concubina entende-se “uma mulher que vivia com um
homem sem ser sua esposa”,” situada entre a figura da hetaira e da esposa. A concubina podia
gerar filhos que seriam reconhecidos, mas nunca legitimados e, portanto, sempre vedados do

oikos e dos bens. Diferente da esposa, a concubina ndo ¢ uma cidada ateniense; e diferente da

cortesd, a relacdo da concubina e do homem se da quase sempre dentro de uma casa. E as

47DL, X, 3; Epicuro, 2019, p. 466; cf. Clay, 2011, p. 15; Brun, 1959, p. 27.

48 Ha o0 uso de pelo menos dois termos para se referir aos servos: doiilos (DL, X, 3; Epicuro, 2019, p. 470) e oikétas
(DL, X, 118; Epicuro, 2019, p. 496).

4 Cf. DL, X, 20; Epicuro, 2019, p. 472.

S0DL, X, 117; Epicuro, 2019, p. 496.

SIDL, X, 20-21; Epicuro, 2019, p. 472.

52 Curado, 2013, p. 21; cf. Bailly, 1963, p. 367.

33 Curado, 2013, p. 18.
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esposas, por fim, cabem a geragdo e o cuidado dos filhos, assim como a guarda e a vigilancia
do lar. Apesar do modo de vida recluso e silencioso, a esposa pode ser entendida como a maior
representante da familia.>*

Dentre tais mulheres, destacamos a hetaira e concubina de Metrodoro, Ledncio, € a
esposa de Leonteu, Temista, com as quais Epicuro parece ter nutrido interesses amorosos;> e
as cortesds Mamarion, Hedeia, Erétion e Nicidion,’® cujos nomes ressaltam “sua aplicagdo
profissional”,>’ aludindo, respectivamente, ao “peito de mie”, ao “prazer”, ao “amor”, € a
“pequena vitoria”. E o quarto grupo de discipulos compete a algumas criangas: um casal de
filhos de Metrodoro, cujo menino se chamava Epicuro e a menina, provavelmente, Danae; e o
filho de Polieno.®

Vale ressaltar que o grupo de mulheres e servos ndo desfrutavam de uma total liberdade
somente por estarem distantes da cidade, “salvaguardados” no Jardim, na condi¢do de
discipulos e estudantes da doutrina. Essa, na verdade, ¢ uma caracteristica que se soma a outras
condi¢des quase irrevogaveis, pois 0s servos continuavam a prestar servigos sob a possibilidade
de um dia serem libertos ou ndo; e as mulheres continuavam nas posi¢des sociais e,
consequentemente, morais, de cortesds, concubinas e esposas. Além disso, a presenca do
matriménio por parte de epicuristas avangados, mais o fato de terem filhos, entra em
contradi¢do com uma série de condutas ditas como proprias do sabio: que ndo se entregara ao
relacionamento sexual, pois ele “nunca foi benéfico”,>® e que ndo casara e ndo tera filhos. Tais
posi¢des se sustentaram principalmente pelo fato de que, um dos principais prejuizos que uma
paixdo poderia causar, estava na possibilidade de colocar as relagcdes amistosas em segundo
plano. Isso nos leva a entender, ainda, que a ideia cldssica grega, de que com a esposa nao se
constituia uma relacdo de amizade, ainda era mantida. A despeito disso, mesmo que os dados
biograficos mostrem o contrario daquilo que esta descrito no conjunto de condutas da doutrina,
podemos superar a presenca de uma contradi¢do performatica, se entendermos que essas

assertivas podiam estar mais direcionadas a um grupo de condutas imediatas, que se referiam

3 Cf. Curado, 2013, p. 15.

55 Cf. DL, X, 5-6 (Epicuro, 2019, p. 467).

56 Nussbaum (2013, p. 129) atenta ao fato de que Nicidion era uma mulher casada com um homem ateniense e que
percorreu diversas escolas filosoficas na condi¢do de discipula. Pereira (2019, p. 454-455) também cita nomes
como Sande, Danae e Demétria — mulheres que possivelmente fizeram parte da vida de Epicuro; essa tltima, como
uma das sete discipulas do Jardim. Batis, irma de Metrodoro e esposa de Idomeneu (cf. DL, X, 22-23; Epicuro,
2019, p. 472), também fez parte da escola epicurista, mas certamente ndo morou no Jardim, pois ha registros de
que Epicuro escreveu uma carta a Idomeneu antes de morrer e enviou para Lampsaco, cidade na qual Batis e ele
nasceram ¢ moraram. Para mais informagdes, cf. Giovacchini, 2019, p. 38.

57 Nussbaum, 2013, p. 45.

8 Cf. DL, X, 16-21 e 24; Epicuro, 2019, p. 471-472 e 473; Dorandi, 2011, p. 48; Guerra, 2000, p. 39-40.

DL, X, 118 (Epicuro, 2019, p. 496).
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aos discipulos doentes, no sentido de perturbados, que tinham a necessidade de se apropriar da
doutrina o mais rapido possivel. Assim, os efeitos benéficos da doutrina se davam mediante a
dedicagdo desse discipulo a um comedimento estrito, que incluia todas as negativas
supracitadas; depois, na medida em que alcangasse certa maturidade, preparado para nao reagir
as vicissitudes do amor, as possibilidades se expandiam ao ponto do sabio poder se envolver

em uma paixao ou em um casamento, sem que ambos lhe causassem prejuizos.

2.2 A Autossuficiéncia

Em paralelo as atividades que envolviam a perpetuagdo do ensino da filosofia epicurista
dentro do Jardim, aconteciam também as atividades de autossuficiéncia. Por atividades de
autossuficiéncia entendemos determinadas praticas rotineiras que, tendo em vista a realizagao
da autarquia epicurista, foram os meios pelos quais o sadbio aprendeu a habituar-se e acostumar-

se com o simples. Sobre esse ponto, afirmou Epicuro a Meneceu:

Cremos ainda que a autossuficiéncia ¢ um grande bem, n2o a fim de nos
servirmos de pouco em toda e qualquer circunstancia, mas de modo a nos
contentamos com pouco se ndo tivermos muito, genuinamente convencidos
de que tiram o maior prazer da opuléncia aqueles que ndo carecem dela e de
que tudo o que for natural é facil de obter, embora o vazio seja dificil de
conseguir.*

Esse trecho parece evidenciar que o sabio, mediante a sua autarquia, deve considerar a
autossuficiéncia, isto €, o contentar-se com aquilo que € simples, natural e facil de obter, como
uma caracteristica base de suas proprias atividades cotidianas. E o que confirma a MP XXI:
“Aquele que conhece os limites da vida sabe o qudo fécil ¢ obter o que remove a dor causada
pela caréncia e o que a torna completa como um todo. Assim ndo tem necessidade daquilo que
envolve esfor¢o e conflito”.! No caso de ambos os trechos, a tradugdo por “autossuficiéncia”
aparece como uma alternativa de tradu¢ao a autarkeia.

Isso segue alinhado ao fato de que as atividades que focam em manter a autossuficiéncia
do sébio dentro de sua comunidade, também podem ser entendidas como algo fundamental para
a possibilidade de se levar a risca a maxima epicurista “vive despercebido”. Isso porque elas
representam a autonomia que o sabio precisou desenvolver perante a cidade, ja que a sua
doutrina estd embutida a condicdo de viver distante dela. Foi preciso produzir e manejar os
elementos fundamentais para suprir os desejos naturais € necessarios a cada membro da

comunidade, visto que no proprio conjunto dos principios éticos da doutrina, ha uma instru¢ao

% DL, X, 132-131 (Epicuro, 2021b, p. 88).
6l Epicuro, 2021b, p. 129.
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basica que diz respeito a realizagdo de uma “economia”,’? uma certa diminui¢do das suas

proprias exigéncias para prover, da forma mais simples possivel, as suas necessidades basicas.
A titulo de exemplo, foi nesse sentido que Epicuro aconselhou o seu amigo e discipulo, Pitocles:
“Quando te angustias com as tuas angustias, te esqueces da natureza: a ti mesmo te impdes
infinitos desejos e temores. Se queres enriquecer, Pitocles, ndo lhe acrescentes riquezas:
diminui-lhe os desejos. A quem nio basta pouco, nada basta”.%

Das atividades identificadas como relativas a autossuficiéncia, ha as que prezavam pela

realizagdo de uma “alimentagio frugal”®*

entre os membros do Jardim, e as que refletem a
despreocupagdo deles no que tange ao sustento financeiro necessario a vida pratica. Essas
proporcionavam seguranca (asphdleia)® aos epicuristas, pois garantiam a satisfagdo de seus
desejos naturais e necessarios. Para Epicuro, o prazer (hedoné) que € alcangado pelo equilibrio
entre os estados de ataraxia e aponia, estd justamente na satisfacdo dos desejos que nos sao
naturais e necessarios, porque uma vez suprimidos, eles eliminam a dor da falta. Sdo como, por
exemplo, a supressdo da sede com um copo d’agua ou da fome com um pedago de pao.
Totalmente de acordo com a nossa natureza, esses desejos sdo facilmente alcangéveis,
evidenciando que o hedonismo epicurista consiste, em grande medida, na garantia de suprir
simples e frugalmente as necessidades basicas do ser humano. Afirma Epicuro na SV 33: “A
voz da carne € ndo ter fome, ndo ter sede e ndo ter frio; pois quem tem essas coisas € espera
haver de té-las, lutaria pela felicidade até com Zeus”.%

Um exemplo disso ¢ que, em favor de um tipo de alimentacdo frugal, eles cultivavam e
produziam a propria comida. Uma preocupacao diretamente ligada a fome experimentada pelos
atenienses no inicio do periodo helenistico, quando o polo comercial da Grécia foi de Atenas

para Alexandria, causando uma baixa da frota mercantil.®” O Jardim era uma espécie de granja,

ndo necessariamente uma fazenda com grandes animais e propriedades, mas um local onde os

2 De “economia dos desejos”, expressdo usada por Silva, cf. 2003; 2018, p. 111.

63 Epicuro, 1985, p. 58-59; cf. Reis, 2021, p. 149.

% Brun, 1959, p. 29.

5 Asphdleia, do campo seméntico da philia (amizade) ou tharréin, filiado & philia. Trata-se de um tipo de
seguran¢a, uma vez que ha outros e diferentes componentes da filosofia epicurista fornecendo outros e diferentes
tipos de seguranga: os conhecimentos da fisica epicurista (a tinica fonte de seguranca permanente), por exemplo,
nos assegura em relagdo a natureza, a morte e aos deuses; as leis sociais e, portanto, a ideia de “justica” em
Epicuro, nos assegura em relagdo aos outros e as possiveis agressoes de sua parte; ¢ a amizade e o pacto que ¢é
estabelecido entre os sabios epicuristas, nos assegura em relagdo as mudancas do destino, isto ¢, as suas
vicissitudes, impedindo que o sabio seja temeroso ao proprio destino (cf. Wolff, 2021, p. 170).

% Epicuro, 2021a, p. 90 € 91.

7 Sobre o contexto politico do periodo helenistico, afirma Gual (2002, p. 23): “A solidariedade entre os membros
da comunidade civica desapareceu, como sugeria a luta de classes em seu aspecto mais primario, o confronto entre
ricos e pobres, despossuidos e desempregados, mais indefesos que trabalhadores escravos. Medidas como a
adotada em Atenas em 322, em que apenas a riqueza serve para definir quem possui direitos de cidadania, indicam
até onde as coisas poderiam ir” (trad. minha).
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membros cultivavam a terra, plantavam e viviam daquilo que plantavam. Também, por isso,
havia uma distin¢ao explicita entre o que seriam alimentos frugais — aqueles plantados por eles,
ou mesmo o pdo € a dgua —, € 0s suntuosos — 0s queijos, vinhos e ambrosias. Diante dessa
pluralidade, a instru¢do para o ethds epicurista era a seguinte: o sabio deveria prezar por uma
alimentagdo simples, pois, uma vez acostumado com ela, se encontraria mais e melhor
preparado para uma possivel variacdo e sofisticagdo na supressao do seu desejo. Explicou

Epicuro a Meneceu:

Os sumos simples trazem tanto prazer quanto os regimes opulentos, quando
suprimida qualquer dor proveniente da caréncia. Pao e agua proporcionam o
mais alto prazer, toda vez que sdo levados a boca de quem deles carece.
Portanto, habituar-se nas coisas mais simples e regimes nao opulentos ¢é
também o mais completo a satide e produz o homem diligente para as tarefas
necessarias da vida, dispondo-nos igualmente melhor para a opuléncia com
que deparamos de tempos em tempos, além de nos tornar destemidos diante
da sorte.®®

Pode-se aferir que o epicurista avangado na doutrina podia optar por saciar a sua sede
com um vinho, porque, na mesma propor¢ao, poderia também optar por ndo o tomar. O vinho
em si ndo era o problema, mas o cultivo do desejo ilimitado de obté-lo, sim, pois “insacidvel
ndo ¢ o estbmago, como diz a maior parte das pessoas, mas a opinido falsa sobre o ilimitado
enchimento do estomago”.%

Além disso, o fato de produzirem a propria comida diminuia cada vez mais a
necessidade dos epicuristas de irem a cidade de Atenas; e foi algo que parece ter gerado rendas
para o Jardim, dada a venda dos excedentes. Dai uma outra atividade em vista da
autossuficiéncia da comunidade: a despreocupacdo com relagdo a posse de bens. Diz-se que
eram “as receitas provenientes da producdo agricola, assim como de outras propriedades de
Epicuro, [que] garantem[/iam] a manuten¢do da escola”.”®

Clay afirma que “as rendas que asseguravam a vida austera de Epicuro e de seus amigos
eram de multiplas origens, compreendendo, sem nenhuma duvida, a fortuna pessoal de sua
propria familia, as contribuigdes de Lampsaco e das cotizagdes”.”! No que tange a essas
113 . ~ L2 r . . ,

cotizagdes” era possivel que alguns membros do Jardim doassem uma quantia especifica em

prol do funcionamento da escola, cerca de dois dbulos.”” E dificil, entretanto, que essa

%8 DL, X, 132-131; Epicuro, 2021b, p. 88.

% Epicuro, 2021a, p. 143.

70 Giovacchini, 2019, p. 14.

"I Clay, 2011, p. 16.

2 Como sugere Chaui (2010, p. 17) ao analisar as escolas helenistica e afirmar que, no tange ao sustento, “[...] os
recursos pecuniarios eram pessoais (bens do fundador, doagdes de discipulos ou de benfeitores) e os membros
faziam uma doagao diaria de dois obulos para prover as necessidades cotidianas”.
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possibilidade tenha se tornado uma obrigagdo entre os epicuristas, ja que algumas ocorréncias
do tema da aquisi¢do de dinheiro por parte dos sabios deixam a entender que estes nao
precisariam procurar pelo dinheiro, a exemplo da SV 43, na qual consta que: “Amar o dinheiro
injusto ¢ impio, e amar o dinheiro justo ¢ feio, pois ¢ indecente economizar sordidamente, até
com o dinheiro justo”.”® O tipo de vida comunitaria que Epicuro estruturou dispunha de todas
as condigdes essenciais para o alcance da vida feliz, ndo sendo necessaria a incidéncia do
dinheiro por parte dos discipulos. E interessante notar que o tema se expande, ¢ Epicuro assente
que, caso o sabio esteja em condi¢des avessas, nas quais nao consegue dispor daquilo que €
necessario, ele pode procurar o dinheiro. Nesse caso, estaria procurando ndo enquanto um bem,
mas enquanto um meio para se alcangar um outro fim. Afirma Epicuro: “E, estando em
dificuldade, fard negdcio, mas apenas pela sabedoria. E estard ao servigo do suserano no tempo
oportuno”.”* Fora isso, o sabio jamais deve equiparar o dinheiro a felicidade, porque aqueles
que acreditam que o acumulo de riquezas e a garantia da presen¢a dessas no futuro, os fardo
felizes, estdo cometendo um equivoco ao focar nas perspectivas futuras, em detrimento do
momento presente e da felicidade que pode se construir a partir dele.

Também existem registros suficientes sobre Epicuro ter proibido a comunhdo de bens
no Jardim, alegando que ela podia trazer problemas para a amizade: “Epicuro ndo concordava
que a sua propriedade fosse mantida em comum, conforme requerido pela maxima de Pitagoras
- 0s bens dos amigos sdo comuns. Tal pratica, a seu ver, implicava desconfianca, e, sem
confianga, ndo ha amizade”.”> Algo que esta em linha com o fato de que, para ele, a riqueza que
existe na natureza €, como todas as outras coisas existentes, limitada: “A riqueza proveniente
da natureza ¢ limitada e viavel; e das opinides vazias cai no inabordavel”,’® uma assertiva que
da respaldo para a instrugdo de que, ao sabio, “ter posses sera indiferente”.”” O interessante é
que, evitar a riqueza no sentido de ndo cultivar um desejo exacerbado por ela, ndo ¢ o mesmo
que recusa-la em toda e qualquer situagdo. Se o sabio, por consequéncias outras, acabar obtendo
bens, ele deve estar preparado para distribui-los de forma tranquila, facil e justa. A distribuicao
dos bens e riquezas naturais entre os semelhantes parece ser algo diferente da comunhdo ou

mesmo da “aquisi¢do particular de bens”.”® Assim expressa Epicuro na Sentenca Vaticana 67:

3 Epicuro, 2021a, p. 111.

"4 DL, X, 121 (Epicuro, 2019, p. 496).

5 DL, X, 11; Epicuro, 2019, p. 469; Giovacchini, 2019, p. 46.

76 SV 8; Epicuro, 2021a, p. 39. Em linha com a MP XV: “A riqueza natural tem limites e ¢ facil de adquirir, mas
aquela das opinides vazias desvia-se para o ilimitado” (Epicuro, 2021b, p. 128).

7 DL, X, 120; Epicuro, 2019, p. 496.

78 Silva, Murachco, 2021, p. 159.
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Uma vida livre ndo pode adquirir bens numerosos pelo fato de uma coisa ndo
ser facil fora da sujei¢do as multidoes e aos poderosos; mas ela adquire tudo
por uma abundancia continua. Se por acaso em algum lugar ela encontra
muitos bens, também essas coisas sdo faceis de distribuir em favor da boa
disposi¢do ao proximo.”’

Os dados biograficos que comprovam a existéncia da distribuicdo de bens e riquezas
entre os epicuristas, estdo na propria aquisicdo do Jardim, que foi realizada a partir de uma
compra coletiva, na qual os epicuristas de Lampsaco colaboraram com uma quantia
consideravel; e na distribuicdo de bens presente no Testamento, no qual Epicuro expde e
estabelece destinagdes especificas para os seus patrimdnios, em linha com uma das condutas
proprias do sabio epicurista: “Cuidara da sua propriedade e do futuro”.®? No documento, consta,
sobretudo, a vontade de Epicuro em transferir os seus bens para determinados sabios
epicuristas, com a inten¢do de corroborar para a manutencao e para a sobrevivéncia do Jardim
e de seus respectivos moradores.

Aminomaco e a Timocrates receberam todos os bens de Epicuro para que pudessem
distribui-los corretamente. Primeiramente, o Jardim e suas dependéncias deviam ser entregues
a Hermarco, assim como aos companheiros e sucessores que ele deixaria para dirigir o Jardim
— Epicuro também o legou todos os seus livros. E as rendas provenientes desses bens deveriam
ser divididas por Aminomaco e Timocrates, em acordo com Hermarco, sendo usadas, também,
para os sacrificios finebres em homenagem a Epicuro e sua familia; para as celebragdes anuais
de aniversario; para as reunides mensais dos epicuristas, no “Vigésimo” (todo dia 20 de cada
més); e para a filha de Metrodoro que, quando crescesse, deveria receber uma quantia anual
que teria por intuito garantir o seu sustento.?!

Por causa da estrutura autossuficiente que Epicuro parece ter pensado para e feito operar
no Jardim, a garantia da seguranga mediante as microrrelagdes de amizade praticadas ali e
originarias de uma conveniéncia mutua, eram sustentadas por uma perspectiva de apoio e ajuda
também mutua. Um dos critérios bases da amizade epicurista estd nos possivel atos de
assisténcia, isto €, de ajuda entre os amigos.®? Acredita-se que essa caracteristica faz da amizade
um “bem robusto”, ja que a sua bondade estaria apoiada na seguranga fornecida pela ideia de
que o amigo epicurista estava constantemente atento e pronto para oferecer ajuda ao seu igual,
caso fosse necessdrio. “Caso necessario” porque, mediante a incorporacdo dos principios

basicos da doutrina e a sua pratica estrita e bem regulada, o sabio, familiarizado com a ataraxia

7 Epicuro, 2021, p. 159.

80 DL, X, 120; Epicuro, 2019, p. 496; cf. DL, X, 17- 20; Epicuro, 2019, p. 471-472.
81 Cf. DL, X, 16-21(Epicuro, 2019, p. 471-472).

82 Cf. Rossi, 2017, p. 3 ¢ 6.
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dificilmente encontraria dificuldades em seu caminho. Em outras palavras: conforme os
epicuristas do Jardim suprimiam as suas necessidades basicas de forma facil e frugal, portanto,
possuiam tudo aquilo que era necessario para uma vida feliz, a necessidade da ajuda se afastava;
e talvez mais importante do que ela, o que também oferecia seguranca ao epicurista era a
confianga de que, se fosse preciso (e eles se esforcaram para que ndo), seu amigo estaria
disposto a ajuda-lo. Essa ideia foi explicitada por Epicuro na SV 34, na qual afirma: “ndo temos

tanta necessidade da ajuda dos amigos, como da confianga a respeito dessa ajuda”.®’

2.3 As celebracoes

Em paralelo as cerimdnias tradicionais da cidade de Atenas, que ditavam o ritmo da
sociedade, os sacrificios e as celebragdes que aconteciam mensal e anualmente no Jardim
também ditavam o ritmo e o arranjo da comunidade epicurista. Anualmente, aconteciam
sacrificios funebres e mais cinco celebragdes de aniversario, do mestre, dos seus trés irmaos e
de Polieno; e mensalmente, eles realizavam o Vigésimo, uma celebragdo que se deu primeiro
em homenagem a Metrodoro e, depois da morte de Epicuro, em homenagem a ambos.

Clay indica que, por ter sido realizado no dia vinte de todo més, uma ligacdo com a
religiosidade grega ¢é estabelecida: esse também era o dia de Apolo®*. E Festugiére indica uma
outra coincidéncia: algumas praticas comuns entre os iniciados nos Mistérios de Eléusis, cujos
cultos Epicuro frequentou, eram a de dar a si mesmos uma folga no quarto e vigésimo quarto
dia de todo més, quando realizavam um pequeno ritual, bebiam vinho quente e cuidavam de
suas estatuas.’> O comentador sugere que, analogamente, Epicuro realizava reunides no
vigésimo dia de cada més, no interior de sua comunidade, na companhia de e em homenagem
a sua “familia filosofica”.3¢ E se os tementes aos deuses tomavam tagas de vinho quente; no
Vigésimo, os sabios, que viviam frugalmente, banqueteavam-se com copos de vinho e pedagos
de queijo dada a ocasido especial. Tal hdbito esta expresso num epigrama de autoria do proprio
Epicuro: “Manda-me um pequeno pote de queijo — diz —, para que, quando quiser, possa
refastelar-me suntuosamente”, e no texto de Laércio, quando fala sobre a parte mais bésica e
cotidiana da conduta dos sabios epicuristas: “contentavam-se com metade da dose de vinho e,

no restante, eram completamente consumidores de agua”.’’

8 Epicuro, 2021a, p. 93.

8 Clay, 2011, p. 19.

8 Festugiere, 1956, p. 52-53.

8 Reis, 2021, p. 18.

$7DL, X, 11 (Epicuro, 2019, p. 469).
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O Vigésimo era uma reunido comum aos epicuristas, como todas as outras; mas,
particularmente, existia como uma homenagem a eles mesmos e aqueles que seriam, dentre
eles, os mais célebres epicuristas porque mais felizes — sdo eles, Epicuro e seu melhor amigo,
Metrodoro. A lembranga do modo de vida praticado por ambos perdurou por tempos entre 0s
epicuristas,®® provando que a vida de um sabio pode ser semelhante a dos deuses, pois além de
terem gozado de uma felicidade quase divina, moderando os seus desejos e vivendo
prazerosamente; depois de mortos, eles conquistaram um tipo de “imortalidade” por
permaneceram vivos na memoria € na acao de seus amigos. Se tornando, pois, os melhores
exemplos para os seus discipulos, que por desejarem copid-los, cultivavam a emulagdo sob um
contexto quase “religioso”, de um profundo refor¢o do “sentido de identidade comunitéaria”.

Isso é importante porque, as ideias de “vida feliz” e “bem aventuranca” em Epicuro, sdo
b

conceitos-chave derivados da compreensdo da existéncia divina. Explicou Epicuro a Meneceu:

Primeiramente, considerando deus como um vivente incorruptivel e bem-
aventurado segundo a nog¢do comum de deus como tracada em nos, nada
atribuas de estranho a sua incorruptibilidade nem de improprio a sua bem-
aventuranga; mas, no que concerne ao divino, forma em ti toda opinido que
pode preservar-lhe a bem-aventuranca com a incorruptibilidade.”

Os deuses, estranhos a todo e qualquer sofrimento, representavam o modelo de maxima
ataraxia para os sabios. E se, em linha com a concep¢ao de divino supracitada, pensarmos a
existéncia de um culto a figuras quase divinas, como Epicuro e Metrodoro, no Jardim, pode-se
dizer que tal atividade tinha menos o objetivo de exigir dessas figuras algo que o proprio sabio
epicurista deveria ser capaz de se proporcionar (como a tranquilidade), e mais o foco de
recuperar as lembrangas dos modos de vida excepcionais dos primeiros epicuristas, a fim se
rememora-los e, por consequéncia, inspirar-se neles.

Assim, pois, um outro e importante elo era rememorado e sua origem, atualizada: o da
amizade. A autarquia ¢ um elemento presente em todas as atividades supracitadas, na medida
em que, quando o epicurista age, ele considera a si proprio como o principio da agdo, sendo
alguém capaz de discernir sobre aquilo que cabe a ele (par’hemds) mesmo realizar. A
contrapartida dessa a¢do autdrquica ¢ precisamente comunitdria: a pratica da autarquia nao

resulta em uma subjetivacdo do discipulo, mas em uma espécie de preparo para que este esteja

88 Sabe-se que essa empresa foi tAo bem-sucedida, que mais de trés séculos depois da morte de Epicuro, os cultos
do Vigésimo eram constantemente praticados em Roma e em Herculano, na Italia. A dispersdo foi tamanha que os
epicuristas romanos possuiam uma certa tradigdo de estampar a imagem de Epicuro ndo somente em retratos, mas
em xicaras e anéis (cf. Clay, 2011, p. 15-20; Reis, 2021, p. 17).

% Clay, 2011, p. 19.

DL, X, 123 (Epicuro, 2021b, p. 85).
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pronto para lidar com o seu semelhante: “conseguir o bastante para si mesmo nao exclui a
possibilidade de compartilhar o contentamento que expressa a autdrkeia com aqueles que
vivem numa mutua conveniéncia (ophéleia)”.’! O sabio, ao tomar e por tomar o principio da
sua acao e bastar a si mesmo, encontra-se melhor e mais preparado para a vida em comum, para
a partilha, podendo finalmente alcangar a vida feliz por estar em consonancia com um outro
que lhe ¢ semelhante e que partilha das mesmas conveniéncias que a dele. Afinal, ¢ mesmo isso
que afirma a SV 44: “O sabio, depois de julgar as coisas em funcdo da necessidade, sabe mais

dar em partilha, do que tomar em partilha. Tdo grande tesouro da autarquia ele encontrou”.”

Conclusao

O conjunto das atividades, dos exercicios filosoficos existentes na comunidade do
Jardim de Epicuro, que neste texto foram tipificados e derivados do modo de vida epicurista
subjacente a biografia preservada por Laércio, teve por inten¢cdo materializar o que poderia ter
sido o caminho para a obtengdo do prazer dentro dessa vida despercebida, ignota, € em acordo
a natureza (kata physin). A fundagdo do Jardim se d4 por contraposi¢cdo a vida citadina de
Atenas, como uma resposta a algumas das consequéncias mais negativas do dominio do Império
Macedodnico sob esta. Um exemplo dessas consequéncias foi a fome que repercutiu pela cidade
de Atenas, em razdo da mudanga do polo comercial da Grécia de Atenas para Alexandria.”® Ou,
ainda, o medo causado pelas supersti¢cdes acerca dos possiveis castigos dos deuses e, sobretudo,
da morte como o pior deles. Diante desse cendrio, Epicuro oferece o afastamento da cidade
como um remédio para os males causados pela nova e precéria vida em Atenas, que se tornou
a grande marca contextual do periodo helenistico.

O que parece ter sido vivido e experimentado pelos epicuristas do Jardim, resultou na
configura¢do de um “universo restrito”,* cujas praticas e atividades cotidianas encontravam-se
a servico dos ideais mais centrais da doutrina. Identificamos que essas atividades praticadas
entre os epicuristas do Jardim, regidas pelo elo da amizade, um dos elementos centrais da
filosofia epicurista, giravam em torno de trés principais frentes: em prol do ensino da doutrina,
da pratica da autossuficiéncia e do cultivo de celebracdes. Essas atividades foram tdo bem
consolidadas no interior do Jardim, porque realizadas pragmaticamente pelos seus adeptos, que,

juntas, formam aquilo que hd de mais pratico dentro do modo de vida epicurista, o espelho de

ol Silva, 2003, p. 88.

°2 Epicuro, 2021a, p. 113.

93 Cf. Gual, 2002, p. 23; Droysen, 2010, p. 504.

4 Termo utilizado por Silva, ao afirmar que Epicuro precisou “optar por um universo restrito € ordenado de
amigos” (Silva, 2003, p. 91).
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sua pragmateia. Pode-se dizer, portanto, que sdo essas algumas das performances proprias do
que pode ser entendido como um “modo de vida epicurista”: essencialmente comunitario e

indispensavel ao alcance da vida feliz segundo Epicuro.
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RESUMO: Este trabalho tem como objetivo investigar a natureza do chamado critério de nao
analisabilidade desenvolvido por Descartes na Quinta Meditagdo, e na Primeiras Respostas as
Primeiras Objegoes. Apds o fracasso do critério de consequéncias imprevistas para o
reconhecimento de ideias que possuem naturezas verdadeiras e imutaveis, as distinguindo de
ideias ficticias, Descartes desenvolve o critério de ndo analisabilidade em uma tentativa de
viabilizar uma ciéncia totalmente a priori. Embora, neste estudo, ndo me ocupe sobre o fracasso
ou sucesso de seus critérios, busco investigar, especificamente, a natureza do critério de ndo
analisabilidade ao propor que este critério ¢ um principio logico, e, portanto, uma natureza
verdadeira e imutavel, dado que os principios logicos sdo naturezas verdadeiras e imutdveis
criadas livremente por Deus na mente finita.
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ABSTRACT: This work aims to investigate the nature of the so-called non-analysability
criteria developed by Descartes in the Fifth Meditation, and in the First Replies to the First
Objections. After the failure of the unpredictable consequences criteria for the recognition of
the ideas that possess immutable and true natures, distinguishing them from fictitious ideas,
Descartes develops the non-analysability criteria in an attempt of enabling completely a priori
science. Although, in this study, I do not occupy myself with the failure or success of their
criteria, I specifically search for the nature of the non-analysability criteria by proposing that
this criteria is a logical principle, and, therefore, an immutable and true nature, given that the
logical principles are immutable and true natures created by God in the finite mind.
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I

Na Quinta Medita¢do,> espago em que se investigara as naturezas verdadeiras e
imutdveis,> bem como se apresentara o argumento ontolégico,* € nas Primeiras Objecoes e
Respostas,” Descartes langa mado de dois critérios, que sdo reconhecidos enquanto tais por
comentadores posteriores,® a saber; o critério de consequéncias imprevistas, € o critério de ndo
analisabilidade.” Ambos os critérios sdo desenvolvidos por Descartes a fim de reconhecer as
naturezas verdadeiras e imutdaveis, e entdo fundar uma disciplina totalmente a priori,® ao
distinguir, no contexto da Quinta Meditagdo, as ideias ficticias de ideias inatas. Com o presente
artigo ndo pretendo investigar se ¢ o caso de o autor das Meditagéoes sobre a Filosofia Primeira
logra seu objetivo com os critérios, mas, em verdade, busco investigar a natureza do critério de
ndo analisabilidade em fungdo da razdo que listo abaixo.

Bem antes da Quinta Medita¢do, ainda na Segunda, Descartes, apds chegar ao seu
principio de conhecimento através do argumento do cogito, busca investigar o que € o eu que
naquele momento era indubitavelmente existente. E para tal, retoma a nogdo escolastica-
aristotélica de alma, a saber: que ela ¢ principio de nutrigdo, movimento, e sensagéo.’ O ponto
que gostaria de destacar ¢ que, ja nesse momento, o critério que aqui buscamos tratar € utilizado
de maneira a conhecer aquilo que esse eu sabidamente existente ¢ na Segunda Meditagdo, a
saber: coisa pensante, pois o pensamento ¢ o Unico elemento que ndo pode ser analisado no
sujeito, ou seja, que nao pode ser separado. E frente a essa antecipacdo do uso critério, antes
mesmo de sua enunciacdo, gostaria de defender que o critério de ndo analisabilidade ¢ um

elemento ja disponivel a razdo de maneira inata, e parte estruturante da mente finita na medida

2 A Meditagées sobre Filosofia primeira, escrita e publicada por Descartes em 1641, é constituida por seis partes,
ou seis meditagdes.

3 As naturezas verdadeiras e imutdveis sdo esséncias que, criadas livremente por Deus, ndo sdo ficgdes do sujeito
e independem do sujeito para serem, e que, embora existam, suas existéncias ndo implicam em sua atualidade, ou
seja, em sua existéncia no mundo. Embora as naturezas verdadeiras e imutdaveis sejam um elemento importante
na obra cartesiana, sua defini¢do nao ¢ tdo clara, pois Descartes a desenvolve em diferentes passagens e distintos
textos, como na Quinta Meditag¢do, em suas cartas em que trata da tese da livre criagdo das verdades eternas e
etc.

4 Importante dizer que Descartes, ao seu modo, resgata o argumento ontolégico de ST. Anselmo para que, entdo,
possa demonstrar a existéncia de Deus a priori, ou seja, sem recorrer a experiéncia.

5 O Objegoes e Respostas ¢ um apéndice da Meditacoes sobre Filosofia Primeira. Antes da publicacdo da
Meditagdes, em 1641, Descartes envia sua obra para seus pares a fim de que eles pudessem realizar comentarios
e criticas sobre seu trabalho.

¢ Wilson, 1978; Edelberg, 1990.

7 Adoto em meu texto a mesma nomenclatura utilizada por Wilson, 1978, para me referir aos critérios.

8 E importante frisar que aqui estamos usando o termo a priori ndo em um sentido cartesiano, que diz respeito ao
modelo de dedug@o geométrico, mas sim em um sentido kantiano, daquilo que ¢ anterior a experiéncia e, portanto,
independe dela, e universal. Edelberg, 1990, p. 494.

® AT VII: 26-27, HR II: 17-18.
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em que configura o modo de funcionamento da mente, ou aquilo que Descartes chama de
principios 16gicos.!”

Entdo, dado o elemento central a ser defendido — que o critério de analisabilidade é um
principio logico, e, portanto, previamente dado —, faz-se necessario estabelecer as clausulas que
precisam ser satisfeitas para que, creio, possamos defender a tese proposta. Penso que as
seguintes clausulas a serem satisfeitas sdo: (i) o reconhecimento do uso do critério de ndo
analisabilidade na Segunda Medita¢do, antes mesmo de sua enunciacao na Quinta Meditagdo,
e na Primeiras Respostas as Primeiras Obje¢oes; (i1) esse eu, que € o objeto para qual o critério
¢ lancado, ser uma coisa pensante — por ter o pensamento como atributo essencial e tnico — ¢
uma natureza verdadeira imutavel na medida em que o pensamento nao pode ser separado do
eu, €, portanto, nao pode ser analisado.

A fim de melhor expor, e assim tornar mais clara, a proposta que acima fora enunciada,
pretendo organizar este trabalho da seguinte maneira: Inicialmente gostaria de tornar mais
inteligivel quanto for possivel a tese da livre cria¢do das verdades eternas, em funcao de sua
importancia para a questdo proposta ao nos possibilitar identificar os principios logicos como
verdades eternas. Em seguida, mesmo que ndo se encontre uma resposta satisfatoria, ou nao se
encontre nenhuma - pois ndo me proponho aqui a tratar desse tema -, irei tematizar o problema
apontado por Wilson a respeito dos critérios, de reconhecimento das naturezas verdadeiras e
imutaveis, para que entdo a(o) leitora(o) ndo seja subtraida(o) de problemas relevantes
concernentes a nossa questao, bem como tento também faltar ao minimo possivel sobre o tema.
Por ultimo, mas ndo menos importante, irei revisar a bibliografia disponivel para que entdo se
possa conferir a possibilidade de satisfacdo das cldusulas estipuladas anteriormente, e assim

justificar nossa proposta.

1T

As naturezas verdadeiras e imutdveis,'! sustenta Descartes, sdo esséncias criadas

livremente por Deus, entretanto, ndo s a criagdo € a manuten¢do das criaturas, por Deus,

10 Os principios légicos sdo verdades eternas que estruturam a mente finita, que também a limitam. Segundo
Rocha, 2016, os principios logicos sdao verdades eternas criadas, por Deus, na mente finita ndo como uma
modificacdo desta, mas sim como sua estrutura, de modo a sé poder operar em conformidade com seus principios,
motivo pelo qual também se afirma que os principios logicos a limitam.

"Y' Naturezas verdadeiras e imutdveis sio entidades que possuem realidade externa, em relagdo a mente, que
independem da mente para serem, e que também podem ndo existir atualmente. O exemplo paradigmatico - que
sdo primeiramente apresentados por Descartes, € que possuem uma maior importancia dada pelo autor - dessas
naturezas sao os objetos diretos da matematica Wilson, 1978, p. 148.
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esgotam a tese da livre criag¢do das verdades eternas, mas também que todas elas dependem da
livre vontade de Deus, que significa que Deus as poderia ter criado de maneira diferente."?
Embora apresentada previamente, e de maneira extremamente enxuta, ¢ importante frisar que
a tese da livre criagdo € desenvolvida por Descartes em certos textos, como na Quinta e Sexta
Respostas a Objegdes, nos artigos vinte e trés e vinte e quatro da primeira parte do Principios,
em cartas destinadas a alguns de seus interlocutores —Mersenne, Mesland, Arnauld e Morus—,
e na Entrevista com Burman.

A respeito dessa tese, e principalmente sobre a parte grifada, em que enfatizo que Deus
poderia ter criado tudo o mais, desde a eternidade, de maneira diferente, parece exposta de
maneira muito evidente na seguinte passagem de uma carta de 15 de abril 1630 enderegada a

Mersenne:

Vio vos dizer que, se Deus tivesse estabelecido essas verdades, ele as poderia
mudar como um rei faz [com] suas leis; ao que se deve responder que sim, se
sua vontade pode mudar. — Mas eu as compreendo como eternas e imutaveis.
— E eu julgo o mesmo de Deus. — Mas sua vontade ¢ livre. — Sim, mas sua
poténcia ¢ incompreensivel, e geralmente podemos verdadeiramente
assegurar que Deus pode fazer tudo o que podemos compreender, mas nao
que ele ndo possa fazer o que ndo podemos compreender; pois seria
temeridade pensar que nossa imaginacdo tem tanta extensdo quanto sua
poténcia."?

Além de parecer exemplificar muito bem o que fora afirmado acima, essa passagem nos
mostra algo de extrema relevancia, e que nos sera caro para a posi¢ao aqui tomada a respeito
da tese da livre criagdo. Embora Descartes, em dado momento, reconheca uma certa
impossibilidade de modificagdo das verdades em fun¢do de serem eternas e imutaveis, acredito
ser incontornavel sua afirmagdo de que Deus faz tudo o que possamos compreender, porém
pode também fazer tudo aquilo que ndo alcangamos com nossa razdo em funcdo da
incompreensibilidade de Deus frente aos limites da propria razdo - mesmo que possamos
conhecé-lo positivamente.

Nesse ponto, antes de prosseguirmos, ¢ de extrema importdncia que tratemos da
distingdo que Descartes faz a respeito da possibilidade de se conhecer o infinito, e da
(im)possibilidade de compreender o infinito. A diferenga entre conhecer e compreender ¢ muito

evidente na primeira prova da existéncia de Deus, na Terceira Medita¢do, em que Descartes

langa mao das nog¢des de realidade objetiva e realidade formal’* a fim de encontrar a origem

12 Rocha, 2016, p. 25.

13 Gleizer. 2012, p. 208.

14 “A realidade formal de uma ideia é o que a ideia é nela mesma, isto ¢, um determinado modo da substincia
pensante e, por isso mesmo, enquanto realidades formais as ideias ndo se distinguem embora se distingam de
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da ideia de Deus presente na mente.!> Com isso, Descartes reconhece a impossibilidade dessa
mente finita ser a causa da ideia de Deus em fun¢@o de sua finitude, pois uma ideia com tanta
realidade objetiva ndo poderia provir de algo menor, como a propria mente, mas somente de
uma outra realidade formal que contenha mais perfei¢ao, ou que seja eminentemente maior, de
modo que somente Deus poderia ser a causa dessa ideia. E nesse sentido que o infinito pode ser
conhecido positivamente, porque o conhecimento dele antecede o conhecimento acerca da

finitude:

E ndo devo crer que ndo percebo o infinito por uma verdadeira ideia, mas
somente por uma negacao do finito, como percebo o repouso e a escuriddo
pela negacdo do movimento e da luz, pois, ao contrario, entendo de modo
manifesto que ha mais realidade na substancia infinita do que na finita, e, por
conseguinte, que a percepcao do infinito €, de certo modo, em mim, anterior
a percepgao do finito, isto é, que a percepgdo de Deus € anterior a percepgao
de mim mesmo, pois qual a razdo por que me daria conta de que duvido,
desejo, isto €, de que sou indigente de algo e de que ndo sou totalmente
perfeito, se ndo houvesse em mim nenhuma ideia de um ente mais perfeito,
por comparagio com o qual conhego meus defeitos?'®

Entretanto, também ndo ha possibilidade de a mente finita compreender Deus na medida
em que o finito ndo consegue abranger a totalidade do infinito. Nos artigos 24 e 27, do

Principios, tal diferenciacdo ¢, também, muito evidente:

Depois de assim termos conhecido [que Deus existe €] € ou pode ser o autor
de tudo, se passarmos do conhecimento que possuimos da Sua natureza para
a explicagdo das coisas que Ele criou, estaremos a seguir o melhor método [de
que podemos nos servir para descobrir a verdade]. E se tentarmos deduzi-lo
das nog¢des que naturalmente estao nas nossas almas, lograremos uma ciéncia,
isto €, conheceremos os efeitos pelas suas causas. Todavia, para que possamos
empreendé-lo com mais seguranga devemos lembrar-nos de que, ao examinar
a natureza de alguma coisa, Deus, o seu autor, ¢ infinito ¢ que nds somos
inteiramente finitos."’

e principalmente;

A tais coisas chamaremos indefinidas em vez de infinitas, a fim de reservar
apenas para Deus o nome de infinito: porque ndo reconhecemos limites as suas
perfei¢des e também porque ndo alimentamos diividas de que ndo os pode ter.
Das outras coisas, sabemos que ndo sao assim absolutamente perfeitas, porque
embora algumas vezes lhes notemos propriedades que se nos afiguram nao ter

outros modos ou formas do pensamento. A realidade objetiva de uma ideia, por outro lado, consiste no contetido
da representagdo e, por isso mesmo, € aquilo que permite que uma ideia seja distinta da outra.” Rocha, 1997, apud
AT VII, 40.

IS AT VII: 41-42.

16 AT VII: 45-46, HR 11, 31.

17 AT VIII: 14, HR I, 201.
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limites, ndo deixamos de reconhecer que um tal facto procede da imperfeicao
do nosso entendimento e ndo da sua natureza.'®

Creio que a importancia da exposi¢do anterior a respeito da tese da livre criacdo das
verdades eternas, para nosso fim com este trabalho, reside na identificacdo dos principios
logicos, que estruturam a razdo da mente finita, para com as verdades eternas, € na énfase na
afirmacdo de Descartes que Deus poderia fazer tudo de maneira diferente — justificada por sua
livre vontade. As consideragdes anteriores dizem respeito a posicdo defendida por Rocha
(2016), que sera explicitada a seguir em funcao de, aqui também, adotarmos a seguinte tese.

A tese defendida pela autora admite a possibilidade de que Deus possa ter criado um
mundo absurdo, ou seja, um mundo que ¢ incompreensivel aos humanos, vide a limitacao de
seus principios racionais. E importante ressaltar que aqui Rocha (2016), niio fala somente sobre
as verdades que repousam sob o mistério, mas, em verdade, trata das verdades criadas que ao
serem percebidas pelos humanos somente sdo percebidas através de ideias obscuras e confusas,
e que consequentemente sdo percebidas como absurdas e contraditérias. A admissibilidade
dessa proposta reside nas seguintes justificativas: Em primeiro lugar, por Rocha indicar que
Descartes aceita a possibilidade de verdades criadas por Deus ndo serem acessadas pelos
humanos através de ideias claras e distintas. E, em segundo, que, também segundo Descartes,
os humanos possuem acesso de maneira obscura e confusa a pelo menos algumas verdades que
aparecem instanciadas atualmente no mundo - que existem efetivamente - por Deus.

Exposta, a0 menos em linhas gerais a tese de Rocha (2016), passemos entdo a tratar dos
principios logicos, ainda recorrendo a mesma autora, € do porqué eles aqui sdo considerados
verdades eternas e a estrutura da mente finita. Essas asser¢des sobre os principios logicos sao

defendidas por Rocha ap6s considerar, principalmente, o seguinte artigo do Principios:

Esta proposi¢do a partir do nada nada vem é considerada ndo como
alguma coisa existente, nem tdo pouco como modo da coisa, mas como
uma certa verdade eterna que tem sua sede em nossa mente... Desse
género sdo: é impossivel que o mesmo seja e ndo seja ao mesmo tempo,
o que foi feito ndo pode ndo ter sido feito, aquele que pensa, enquanto
pensa, ndo pode deixar de existir, e inumeras outras."®

A defesa de que os principios logicos se encontram de tal modo, como verdades eternas
e estrutura do intelecto finito, se justifica, a partir da passagem acima, em fun¢do da

possibilidade de Descartes sugerir que as proposi¢des oferecidas - como “aquele que pensa,

18 AT VIII: 15, HR 1, 202.
19 Rocha, 2016, apud AT VIIIA: 24.
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enquanto pensa, ndo pode deixar de existir”, etc. - ndo se referirem a alguma coisa existente, ou
modo, mas sim a como uma verdade eterna que esta alocada na mente finita (Rocha, 2016, p.
32). Com isso parece ser evidente que se os principios logicos sdo criados na mente finita, entdo
necessariamente a mente finita deverd opera-los tendo como regra, pois visto que eles, os
principios logicos, ndo se configuram como modos contingenciais da mente finita. Outra
passagem que pode ser utilizada a fim de fortalecer a defesa da posicdo tomada por Rocha

(2016) reside na seguinte passagem:

Eu nem mesmo ousaria dizer que Deus ndo pode fazer uma montanha sem
vale, ou que um mais dois ndo seja trés, Eu apenas digo que ele me dotou de
uma mente de tal modo que ndo posso conceber uma montanha sem vale, ou
a soma de um mais dois sem ser trés, € que essas coisas envolvem uma
contradi¢do em minha concepgao.

Assim, de acordo com a posicdo adotada, parece correto dizer que a nogdo de
contradi¢do ¢ fruto da limitagdo que ¢ propria do intelecto finito, pois s6 ¢ possivel a mente
finita ter acesso as coisas criadas através dos principios logicos. Consequentemente, da
afirmagdo anterior ¢ possivel também afirmar que possivelmente hda um modo como as coisas
sdo atualmente, ou seja, da maneira como criadas por Deus, que ndo se confunde com aquilo
percebido confusamente pela mente finita em conformidade com sua estrutura em virtude de
sua limita¢do.?! O conjunto de proposi¢des exposto nessa se¢do se compreendido no contexto
da tese da livre criag¢do das verdades eternas, como diz Rocha, pode fornecer uma sustentagao
razoavel para que possamos asserir que, em verdade, Deus criou efetivamente verdades eternas
que ndo podem ser pensadas pela mente finita, bem como algumas ndo podem ser pensadas
clara e distintamente por incorrerem em contradigdo.??

Evidentemente a tese adotada neste trabalho ndo € a Unica a respeito desse tema. Ha,
por exemplo, a posi¢ao tradicional de que Deus somente poderia ter criado as coisas de maneira
diferente, mas que ndo as criou efetivamente. Bem como, a revelia de nossa posi¢ao, Edelberg
(1990) defende que Deus cria o mundo de acordo com os principios logicos, de modo que
poderiamos ter acesso, em fun¢do da conformidade da estrutura de nossa mente para com as
verdades eternas, a todas as verdades criadas.*> Embora essas posigdes sejam de extrema valia,
reafirmo que ndo pretendo alongar-me nessas discussdes, mas sim apresenta-las para atingir os

fins ja antes estabelecidos: descobrir se ¢ o caso que o critério de ndo analisabilidade ¢ um

20 Rocha, 2016, apud AT V: 224.
2l Rocha, 2016, p. 32-33.

22 Rocha, 2016, p. 49.

2 Edelberg, 1990, p. 527-529.
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principio logico. A importancia da exposicdo da tese elaborada por Rocha, tanto de nossa
adesdo a sua posicao tomada a respeito da livre cria¢do, quanto na identificagcdo dos principios
logicos como verdades eternas e como a estrutura do intelecto finito, reside no encontro da
afirmacao: caso o critério de ndo analisabilidade seja um principio logico, s6 € possivel a mente
humana reconhecer, ao seguirmos a posi¢ao elaborada por Rocha (2016) algumas naturezas

verdadeiras e imutaveis através desses critérios em virtude da limitagdao da mente.

I

Ao expormos sobre a tese da livre cria¢do das verdades eternas, bem como também
adotarmos uma posi¢ao forte a respeito da mesma, pretendo tratar, neste momento, da exposi¢ao
da problematica dos critérios — de consequéncias imprevistas e ndo analisabilidade, apontada
por Wilson. A respeito do critério de consequéncias imprevistas, Descartes parece enuncia-lo

nas seguintes passagens:

Por exemplo, quando imagino um tridngulo, mesmo que tal figura ndo exista
talvez e nunca tenha existido em parte alguma do mundo fora do meu
pensamento, ¢ seguro que hd uma sua natureza, esséncia ou forma
determinada, imutavel e eterna, que ndo foi inventada por mim nem depende
de minha mente.

Isso fica patente no fato de que varias propriedades desse tridngulo podem ser
demonstradas, a saber, que seus trés angulos sdo iguais a dois restos; que ao
angulo maior opde-se o lado menor e coisas semelhantes, que agora conhego
claramente, quer queira, quer nao, ainda que, anteriormente, de modo algum
tenha pensado nelas, quando imaginei um tridngulo. Por conseguinte, nao
foram inventadas por mim.*

Entretanto, embora eu ndo possa pensar decerto pensar em Deus a ndo ser
existente, assim como também nao posso pensar o monte sem o vale, contudo,
por ter de pensar o monte com o vale ndo se segue que haja algum monte no
mundo. Da mesma maneira, por ter de pensar Deus como existente ndo parece
seguir-se que um Deus exista. Pois meu pensamento ndo impde nenhuma
necessidade as coisas. E, do mesmo modo que me ¢ permitido imaginar um
cavalo alado, apesar de cavalo algum possuir asas, talvez eu também possa
pensar por ficcdo a existéncia de Deus, apesar de ndo existir Deus algum.

Nao, ao contrario, aqui, sob a aparéncia de uma objecdo, esconde-se um
sofisma. Pois, de que ndo posso pensar um monte sem vale ndo se segue que
monte e vale existam em algum lugar, mas apenas que, quer existam, quer
ndo, monte ¢ vale ndo podem dissociar-se um do outro. Ao passo que, por eu
ndo poder pensar em Deus sendo existente segue-se que a existéncia €
inseparavel de Deus e que, por conseguinte, ele existe verdadeiramente.*

24 AT VIL: 64, HT 11, 45.
25 AT VIL: 66-67, HT 11, 45-46.
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Como diz Wilson (1978) as naturezas verdadeiras e imutaveis possuem, nessa passagem
da Quinta Meditagdo, implicagdes imprevistas ao sujeito, ou seja, que ndo foram elaboradas
através de seu intelecto, e que, uma vez que o sujeito as percebe, ele ndo ¢ livre para separa-las
das naturezas verdadeiras. Antes de continuarmos a tratar do critério, parece ser de suma
importancia evidenciar que, também nessa passagem, as naturezas verdadeiras e imutaveis nao
s30 necessariamente atuais - ou seja, ndo sdo, como diz Rocha (2016), instanciadas por Deus
no mundo.

Sobre o critério de consequéncias imprevistas, Descartes parece estar evidenciando que
existem ideias que fogem de seu controle, e que estas ideias ndo sdo uma elaboragdo da mente
finita. Entretanto, a respeito do critério, Wilson ndo parece muito certa de que Descartes
consegue distinguir, aqui, ideias que contenham naturezas verdadeiras e imutaveis de ideias
ficticias, de que esse critério forneceria a ele um “solo para a concep¢do de uma predica¢do
real a priori”*® A fim de avaliar a questdo anterior, sobre o critério de consequéncias
imprevistas, a autora langa mao de seu conhecido “Argumento do Onk™.

O referido argumento formulado por Wilson diz respeito a “primeira forma de vida ndo
terrestre conhecida pelo homem”, e que suas consequéncias imprevistas poderiam ser negadas
sob a analise de uma reflexdo mais acurada, pois na medida que se trata de um exemplar ficticio
que possui consequéncias imprevistas, as consequéncias imprevistas ndo seriam boas
candidatas para distinguirem ideias ficticias de ideias que possuem naturezas verdadeiras e
imutaveis. A negagdo de que essas consequéncias discriminariam as ideias ficticias das que
possuem naturezas verdadeiras e imutdveis seria possibilitada, segundo Wilson, em func¢io do
exame reflexivo das condig¢des para que algo seja uma forma de vida, e mostraria que essas
propriedades,?” que segundo Descartes seriam verdades necessarias, sio vinculadas a Onk de
maneira arbitraria como poderiam ser vinculadas a outros seres ficticios.

O problema do critério apontado anteriormente parece se verificar também, assim
sugere Wilson, na objecdo sobre o argumento ontoldgico realizada por Caterus. A seguinte
objecdo consistiria em afirmar que um conceito que contém a propriedade essencial de existir,
como um “ledo existente”, ndo implicaria em uma existéncia atual e necessaria em fungdo de
se tratar de uma no¢do composta - composta pois ¢ formada por dois elementos, “ledo” e

“existéncia”. Como € possivel observar na passagem abaixo:

26 Wilson, 1978, p. 151.
27 Que Onk possui a habilidade de se reproduzir, assimilar nutrientes etc., Wilson, 1978, p. 151.
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O complexo ‘ledo existente’ inclui ambos ‘ledo’ e ‘existéncia’, e os inclui
essencialmente, pois se voc€ retirar qualquer um dos elementos, ndo sera um
complexo. Mas agora, Deus ndo teve um conhecimento claro e distinto desse
composto desde a eternidade? E a ideia desse composto ndo envolve, enquanto
composto, ambos os elementos essencialmente? Em outras palavras, a
existéncia ndo pertence a esséncia desse composto ‘ledo existente’? No
entanto, o conhecimento distinto de Deus, que ele possui desde a eternidade,
ndo compele existéncia a nenhum dos elementos do composto, a menos que
aceitassemos que o composto existe por si (que nesse caso conteria todas as
perfeicdes essenciais, incluindo a existéncia atual). Similarmente, mesmo se
possuirmos o conhecimento distinto do ser supremo, € mesmo se O ser
sumamente perfeito incluisse a existéncia como parte essencial de seu
conceito, ainda sim ndo se seguiria que a existéncia ¢ algo atual, ao menos que
supusermos que o ser supremo existe (pois nesse caso a existéncia atual estara
incluida junto a todas as outras perfeicdes). Portanto devemos procurar em
outro lugar a prova de que um ser sumamente perfeito existe’® [todas as
traducdes, realizadas no presente texto, sao de minha autoria].

A questdo para Caterus ¢ que, em verdade, assumir que Deus ¢ necessariamente
existente atualmente, pois a existéncia seria uma propriedade essencial de Deus, ndo implicaria
em sua existéncia atual em razdo de se tratar de uma ideia complexa, ou composta, € que,
portanto, pode ser separada em partes. Entretanto, Descartes, em resposta, distingue as nogdes
de natureza verdadeira imutavel e ideias ficcionais formadas por composic¢do para que, assim,
se possa identificar a ideia de um ser necessariamente existente sob a categoria de natureza
verdadeira imutdvel, e a de “ledo existente” sob a de ideia ficcional.?® Porém, ao fazer isso,
Wilson acredita que o critério de consequéncias imprevistas seria insuficiente para que
Descartes apresentasse sua defesa em virtude daquilo que j& fora exposto no “argumento do
Onk”, a saber: que no caso de “ledo existente”, bem como no caso de Onk, também haveria
implica¢des imprevistas.*°

Dado a impossibilidade de defesa, como diz Wilson, de seu argumento ontolégico
através do critério de consequéncias imprevistas, a autora aponta para a elaboragao de um outro

critério distintivo das ideias que contém naturezas verdadeiras e imutaveis das ideias ficticias.

28 The complex 'existing lion' includes both 'lion' and 'existence’, and it includes them essentially, for if you take
away either element it will not be the same complex. But now, has not God had clear and distinct knowledge of
this composite from all eternity? And does not the idea of this composite, as a composite, involve both elements
essentially? In other words, does not existence belong to the essence of the composite “existing lion'? Nevertheless
the distinct knowledge of God, the distinct knowledge he has from eternity, does not compel either element in the
composite to exist, unless we assume that the composite itself exists (in which case it will contain all its essential
perfections including actual existence). Similarly even if [ have distinct knowledge of a supreme being, and even
if the supremely perfect being includes existence as an essential part of the concept, it still does not follow that the
existence in question is anything actual, unless we suppose that the supreme being exists (for in that case it will
include actual existence along with all its other perfections). Accordingly we must look elsewhere for a proof that
the supremely perfect being exists. AT VII, 99-100, HR 1I, 78.

2 Wilson, 1978, p. 151.

30 Wilson, 1978, p. 151.
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Este critério consiste na identificagdo de uma ideia que contenha naturezas verdadeiras e
imutdveis em caso dela ndo poder ser analisada, ou seja, separada em partes como um composto,
através de uma opera¢do mental clara e distinta®!, coisa que é evidenciada na seguinte

passagem:

Por exemplo, quando penso em um cavalo alado, ou em um ledo atualmente
existente, ou em um triangulo inscrito em um quadrado, entendo que também
posso pensar, ao contrario, um cavalo sem asas, ou um ledo ndo existente, um
triangulo sem quadrado, e assim por diante, € que por essa razao essas coisas
ndo possuem naturezas verdadeiras e imutaveis. Mas se penso no triangulo,
ou no quadrado (aqui ndo trato do ledo ou do cavalo, pois suas naturezas nao
sdo claras para nds), entdo certamente 0 que quer que eu reconhega como
estando contido na ideia de tridngulo, como que seus angulos internos sao
iguais a dois retos, etc., devo, em verdade, afirmar do triangulo; e [devo
afirmar| do quadrado tudo o que encontrar na ideia do quadrado; pois, embora
possa entender isso de um triangulo, abstraindo do fato de que seus trés
angulos internos sdo iguais a dois retos, ainda sim ndo poderia negar isso por
nenhuma operacdo clara e distinta...*

Este ¢ o entdo chamado critério de ndao analisabilidade que enunciamos no decorrer
deste trabalho. Entretanto, embora apresentados os critérios, ao menos para Wilson, ndo se
findam os problemas relativos a distin¢do entre as ideias que possuem naturezas verdadeiras e
imutaveis e as ideias ficticias. Os critérios ndo sdo efetivos, para a autora, em de razdo de: (a) o
critério de consequéncias imprevistas ser muito fraco em virtude de ter que se aceitar ideias
que definitivamente ndo sdo aceitas por Descartes, em razdo de serem consideradas ficticias,
como a de Onk, cavalo alado etc.; e (b) o critério de ndao analisabilidade ser muito forte em
razao dele excluir figuras geométricas simples - pois até mesmo algumas dessas verdades

matematicas mais simples poderiam ser analisadas.

10%

Apds expor o problema, apontando por Wilson, sobre os critérios utilizados a fim de se

reconhecer as naturezas verdadeiras e imutdveis contidas em ideias e as distinguir das ideias

31 Wilson, 1978, p. 151.

32 For example, when I think of a winged horse, or a lion actually existing, or a triangle inscribed in a square, I
easily understand that I can also on the contrary think of a horse without wings, or a lion as not existing, and of a
triangle without a square, and so forth, and that hence these things have no true and immutable natures. But if |
think of the triangle or the square (I here do not speak of the lion or the horse, because their natures are not wholly
perspicuous to us), then certainly whatever I recognize as being contained in the idea of the triangle, as that its
angles are equal to two right, etc., I shall with truth affirm of the triangle; and [I shall affirm] of the square
whatsoever I find in the idea of the square; for even though I can understand a triangle, abstracting from the fact
that its three angles are equal to two right, yet I cannot deny that of it by any clear and distinct operation... AT
VII, 117-118; HR 11, 83-84.
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ficticias, passo entdo a questdo central de nosso trabalho, a saber: a possibilidade de
identificacdo do critério de analisabilidade como principio logico, ou elemento estruturante do
intelecto finito. E a fim de defender essa proposta, penso que as seguintes clausulas poderiam
funcionar como solo firme possibilitador de nossa afirmac¢ao; (i) que ha o uso do critério de
analisabilidade na Segunda Medita¢do, antes mesmo de sua enunciacdo na Quinta Meditagdo,
e na Primeiras Respostas as Primeiras Obje¢oes; (ii) e que esse eu, que ¢ o objeto para qual o
critério ¢ langado, ser uma coisa pensante - por ter o pensamento como atributo essencial e
unico - ¢ uma natureza verdadeira imutavel.

A respeito da clausula (i), penso ser evidente que na Segunda Meditac¢do, Descartes, se
utiliza do critério para caracterizar aquilo que primeiro se conhece indubitavelmente de acordo

com a ordem das razdes, como pode ser visto na seguinte passagem:

Ora, eu, quem sou? Agora que suponho haver um enganador poderosissimo e,
se € permitido dizer, maligno, que de proposito empenhou-se, o quanto pode,
em me enganar em todas as coisas? Posso, acaso, afirmar que possuo
minimamente todas as coisas que ha pouco disse pertencer a natureza do
corpo? Presto atengdo, penso, repenso e nada ocorre, canso-me de repetir em
vao as mesmas coisas.

Na verdade, quais delas eu atribuia a alma? Vejamos se algumas delas estdao
em mim: alimentar-me e andar? Como ja ndo tenho corpo, ja ndo sao mais que
ficgdes. Sentir? Ora, isto também nao ocorre sem corpo € muitas outras coisas
pareceu-me sentir em sonho de que, em seguida, me dei conta que nio sentira.
Pensar? Encontrei: ha o pensamento e somente ele nao pode ser separado de
mim.

Eu, eu sou, eu, eu existo, isto é certo. Mas, por quanto tempo? Ora, enquanto
penso, pois talvez pudesse ocorrer também que, se eu ja nao tivesse nenhum
pensamento, deixasse totalmente de ser. Agora, ndo admito nada que ndo seja
necessariamente verdadeiro: sou, portanto, precisamente, s coisa pensante,
isto €, mente ou animo ou intelecto ou razdo, vocabulos cuja significagdo eu
antes ignorava. Sou, porém, uma coisa verdadeira e verdadeiramente
existente. Mas qual coisa? Ja disse: coisa pensante.**

Exposto o fragmento em que Descartes retoma nogdes escolasticas-aristotélicas
imputadas a alma a fim de encontrar aquilo que ¢ indispensavel para o ser daquela coisa que,
naquele momento, tem sua existéncia conhecida indubitavelmente, ¢ evidentissimo que, para
lograr seu objetivo, o critério de analisabilidade ¢ utilizado. E, portanto, clarissimo em razao
de que as propriedades da “mente escolastica-aristotélica” sdo analisadas, e, portanto, separadas

em fun¢do das razdes estabelecidas anteriormente - de seus argumentos céticos -, Descartes

33 AT VIIL: 27-28, HT 11, 18-19.
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encontra, entdo, aquilo que “ndo pode ser separado de mim”, o pensamento.’* Satisfeita a
clausula (i), em que se diz verdadeiro o uso do critério antes de seu anuncio na Quinta
Meditagdo, parece também, em verdade, que seu éxito implica a clausula (ii), de que a nogao
de pensamento, atributo unico e essencial do eu, € uma natureza verdadeira imutdvel pois nao
pode ser separado, ou analisado, do eu. E se € caso que (i), e (i) implica (ii), entdo pode-se dizer
que (ii) € o caso.

Satisfeitas, creio, ambas as clausulas, parece possivel afirmar com certa seguranca que
o critério de ndo analisabilidade é um principio logico, e, portanto, uma natureza verdadeira
imutavel criada na mente. De modo que o critério €, para Descartes, um elemento estruturante
do intelecto finito, e que somente através dele ¢ possivel as mentes finitas o reconhecimento de
algumas ideias que possuem naturezas verdadeiras e imutaveis, as distinguindo, também, de
ideia ficticias. Tal posi¢do parece possivel ser defendida em razdo do presente uso do critério
no operar do intelecto finito, antecedendo até mesmo sua enunciag@o frente ao problema de se

poder distinguir as ideias que foram aqui antes mencionadas.
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RESUMO: O pensamento fanoniano ¢ notoriamente conhecido por conta de seu carater
politico, dada sua radicalidade tanto enquanto critica a sociedade ocidental, estruturada através
de um processo de racializagdo hierarquizada, quanto na sua formulagcdo de projeto de
emancipag¢ao do colonizado através do uso da violéncia revoluciondria. Entretanto, seu trabalho
ndo se resume a uma dimensdo estritamente politico-revolucionaria propagandista, possuindo
elementos que permitem uma analise aprofundada tanto das condi¢des objetivas da realidade
concreta, como também da dimensdo subjetiva, especialmente no tocante ao processo de
subjetivacdo do negro colonizado. Nesse sentido, defendo que a obra de Frantz Fanon compde
uma constru¢do continua que nio pode ser desmembrada, necessitando ser vista a partir da
mesma complexidade tedrica com a qual foi escrita, uma vez que hd em seu pensamento, desde
a primeira até sua ultima obra, elementos que sdo apresentados, revisitados e modificados,
funcionando como um fio condutor: o corpo, a liberdade e a violéncia. Sustento que tais
conceitos sdo presentes em continuo, mas ndo configuram uma redugao absoluta do pensamento
fanoniano. Utilizando, da andlise orientada, a busca pela prioridade ontologica do objeto,
argumento que as experiéncias vividas do autor modificaram tanto a compreensdo quanto a
apreensdo dos trés elementos, ao acentuar o carater de centralidade do colonialismo e do
racismo no processo de consolidagdo de empreendimento capitalista que ¢ a sociedade
neoliberal contemporanea. Sustento, assim, que a obra fanoniana dispde de um timoneiro
epistémico inegociavel enquanto triade de compreensao do sujeito (linguagem, subjetividade e
sociedade), no qual hé a substitui¢do do modelo ontogénico pelo sociogénico.

PALAVRAS-CHAYVE: Colonialismo; Racismo; Sociogénese.

ABSTRACT: Fanonian thought is notoriously known due to its political character, given its
radicality both as a critique of Western society, structured through a process of hierarchical
racialization, and in its formulation of a project for the emancipation of the colonized through
the use of revolutionary violence. However, his work is not limited to a strictly propagandist
political-revolutionary dimension, having elements that allow, through his writings, an in-depth
analysis of both the objective conditions of concrete reality, as well as the subjective dimension,
especially with regard to the process of subjectivation of the colonized black people. In this
sense, | argue that Frantz Fanon's work makes up a continuous construction that cannot be
dismembered, needing to be seen in the same theoretical complexity with which it was written,
so that there is, in his thinking, from his first to his last work, the presence of elements that are
presented, revisited and modified, functioning as a common thread: the body, freedom and
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violence. Using an analysis guided by the search for the ontological priority of the object, I
argue that the author's vivid experiences modified both the understanding and the apprehension
of the three concepts, by accentuating the centrality of colonialism and racism in the process of
consolidating the capitalist enterprise that is the contemporary neoliberal society. I therefore
maintain that Fanon's work has a non-negotiable epistemic helmsman as a triad of
understanding the subject (language, subjectivity and society), where the ontogenic model is
replaced by the sociogenic model.

KEYWORDS: Colonialism; Racism; Sociogenesis.

Introducio: Frantz Omar Fanon, um pensador das encruzilhadas

Frantz Omar Fanon ¢ um dos mais impactantes nomes do pensamento negro do século
XX e segue sendo tao atual quanto nos dias em que caminhou sobre a terra. Por mais que tenha
tido uma vida muito breve quando comparado a outros escritores que lhe foram
contemporaneos, tendo nascido em 20 de julho de 1925 em Fort-de-France, capital da
Martinica?, e morrido em 06 de dezembro de 1961, em Bethesda nos Estados Unidos, Fanon
deixou uma obra vasta e riquissima de conteudos que vertem um olhar critico sobre a condi¢ao
do negro e do colonizado, apresentando uma critica radical ao colonialismo em suas mais
variadas formas de realiza¢do e implicagdo’. Por conta de sua condi¢do de classe na Martinica,
pdde ter acesso a educacao formal e a cultura e lingua francesas, o que lhe conferiu uma dupla
abertura de oportunidades para o direcionamento de sua vida.*

Se, por um lado, tal contato com o ensino formal lhe garantiu acesso para investigacdes
profundas nos mais variados campos do conhecimento - algo que ¢ nitido em sua obra, uma vez
que seus escritos vertem sombra sobre a fenomenologia, a psicanalise, o existencialismo, o
marxismo, a psiquiatria, a politica e a teoria critica®, conferindo ao seu pensamento uma
robustez tedrica invejavel - por outro, fez, da formatacdo do seu pensamento uma prisdo para o
proprio corpo.

Boa parte dos martinicanos ndo possuia acesso a educagao formal ou a lingua francesa,
e, uma vez que a maioria falava a marginalizada lingua crioula, ter conhecimentos sobre a
historia francesa e sobretudo sobre a linguagem da metrdpole era um importante marcador de
diferenca dentro da coldnia. Sendo ensinados, desde crianga, de que os herdis da patria eram os

gauleses, o processo de assimilagdo a cultura francesa era instaurado desde o berco para fazer

2 Territorio ultramarino francés que até os dias atuais segue sendo uma coldnia francofona no caribe centro-
americano.

3 Faustino, 2022, 21-44.

4 Cherki, 2022, p. 33-38.

5 Faustino, 2022, p. 47-55.
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de todo e qualquer martinicano uma corruptela de francés que sonhasse com um lugar outro
para se fazer humano; a prisdo do corpo era, em termos, a necessidade de se fazer
suficientemente francés para nao ser lido como um mero antilhano do Caribe.

Tal sentimento de busca pela humanidade através da assimilagdo era tdo forte em Fanon
que, em 1944, quando a Franca foi invadida pela Alemanha Nazista, o jovem Frantz, a época
com 19 anos, se alistou na Resisténcia Francesa para lutar contra a invasdo de “sua” patria; mas,
no front de batalha, o que ele pdde perceber junto ao branco francés metropolitano foi que sua
cor de pele lhe conferia uma barreira ao reconhecimento de igualdade.® Por mais que falasse
como um francés, pensasse como um francés, agisse e até mesmo se sentisse como tal, havia
ainda um elemento que lhe atribuia uma posicao de inferioridade frente ao metropolitano. Estes,
nomeados por Fanon como os colonizadores que lhe negam a humanidade,” seriam os
detentores do crivo da interdi¢ao colonial. Frente ao colonizador, seu corpo emergiu a partir da
cor negra como uma diferenca irredutivel, um campo de ndo-ser que faz da negrura uma
identidade irrealizavel frente a possibilidade de ser visto e percebido como um humano. A
Negrura aqui apresentada diz respeito aos arquétipos e estética caracteristicas da populacdo
negra, sendo referida como marcacao de diferenciag¢@o corporal na qual a epiderme € o principal
demarcador de diferenga. Como acentua Fanon, “no mundo branco, o homem de cor encontra
dificuldades na elaboragdo de seu esquema corporal”,® uma vez que sua corporeidade é marcada
por uma impossibilidade de autorrealizagdo ao mesmo passo que ¢ circunscrita numa demanda
continua de se tornar um outro para que possa existir, um outro branco, embranquecido,
branqueado, europeizado, assimilado.

Antes de poder descer aos proprios infernos, Fanon, enquanto homem negro, foi
encerrado na impossibilidade de habilitar a condi¢do humana que ¢ capturada pelo colonizador,
de modo que aos olhos do branco, ele era apenas um negro (négre)’ €, como tal, jamais poderia
ser um francés como os outros, que ele proprio enxergava como compatriotas.'® A divisdo,

demarcada pela pele, trouxe consigo consequéncias para o entendimento do jovem Frantz sobre

¢ Faustino, 2022, p.78-79.

7 Fanon, 2008, p.107.

8 Fanon, 2008, p.104.

® H4 uma discussido sobre qual seria a tradugdo mais fidedigna do termo négre nas diversas linguas; o que
entendemos em lingua portuguesa como negro enquanto antonimo de branco estaria mais proximo do noir do que
do négre, uma vez que este segundo seria mais proximo, quando comparamos com a lingua inglesa a partir da
inferéncia de Lewis Gordon (2015), do termo ofensivo nigger, que em tradugao livre pode ser tanto crioulo quanto
preto sendo colocado de forma pejorativa. Para efeitos de escrita e coesdo sintaxica, utilizaremos a tradugao na
aproximagao do negre como negro, uma vez que este termo plasma em conceito a dimensdo de essencializagdo da
negrura numa dimensao da zona do ndo ser, que o destitui da condi¢do de humano e lhe acentua uma configuragao
de si enquanto um diferente do branco que ndo realiza a propria epiderme e nem o proprio corpo.

19 Fanon, 2011, p.119-122.
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sua existéncia e também direcionou caminhos pelos quais seus escritos posteriormente
prosseguiriam.

Sua participacao na guerra lhe conferiu uma medalha de bravura pelo exército franceés,
o que lhe habilitou, como veterano de guerra, a usufruir das facilidades de inser¢do no sistema
universitario da metropole francesa. Dessa forma, em 1946, ingressou no curso de odontologia
em Paris, onde ndo durou muito tempo, por ndo conseguir lidar suficientemente bem com os
conflitos étnico-raciais efervescentes tanto na cidade quanto na propria universidade; em uma
das cartas que escrevera a seu irmdo Joby, Fanon relatou que sua desisténcia ndo implicara
rentincia, mas que ndo tinha como permanecer ali por existirem idiotas demais em Paris.!!
Assim, optou por se mudar para Lyon — a época, conhecida por ser uma cidade mais inclusiva
e com menos tensoes raciais, dada sua tradigdo operdria — para estudar medicina psiquiatrica na
Faculté Mixte de Médecine et de Pharmacie da Universidade de Lyon, onde se formou com
honras em 1951.

Cabe ressaltar que foi durante esse periodo que Frantz iniciou a constru¢do do que seria
o arcabougo tedrico de sua futura obra, pois, como acentua Faustino,!? foi nessa época que
Fanon teve contato com o pensamento de académicos renomados e influentes na alta producao
intelectual contemporanea e classica, como Sartre — que viria a escrever o prefiacio de um de
seus livros, Os Condenados da Terra (2022) — , Jaspers, Lacan, Freud, Adler, Marx, Hegel,
Nietzsche e, sobretudo, Merleau-Ponty, de quem foi aluno e com quem estabeleceu profundos
didlogos em seus escritos psiquiatricos, tanto para discussdo da condicdo dos enfermos quanto
da propria atuagdo na psiquiatria.'?

A interlocu¢@o com um ntimero tao variado de autores e epistemologias trouxe consigo,
sobretudo para os leitores de sua obra, um problema quanto a sua apreensdo nos meios
académicos. Como destaca Faustino,'* Fanon ficou notadamente conhecido & sombra do
prefacio de Sartre ao seu ultimo livro, Os condenados da terra, langado em 1961 e que
direcionou o campo de discussdo fanoniano reduzindo-o a um teorico da praxis revolucionaria.

O custo disso foi um duplo movimento: se por um lado Fanon, sobretudo entre as décadas de

' Fanon, 2014, p. 43-47.

12 Faustino, 2018, p. 41-47.

13 Cabe ressaltar que, em seus escritos psiquiatricos (2020b), Fanon estabeleceu didlogo com uma série de autores
para discutir as dimensoes do processo de satde e adoecimento, percep¢do do que entendemos enquanto loucura
e, principalmente, teceu criticas ao modelo médico-psiquiatrico na aten¢do a saude dos sujeitos tidos como
alienados. E gragas a estes dialogos que o que hoje entendemos como Reforma Psiquiatrica foi colocada a frente,
muito por conta dos apontamentos levantados por Frantz junto a autores como Frangois Tosquelles, que apontaram
de forma critica o uso politico da psiquiatria como ferramenta de controle e dominagdo do colonizado nas colonias
francesas.

14 Faustino, 2022, p.121-124.
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1960 e 1980, era lido a partir da critica anticolonial que reivindicava a violéncia revolucionaria,
por outro houve uma aniquilagdo dos outros escritos e temas discutidos pelo autor,
engendrando, dessa maneira, uma problemadtica divisdo entre um jovem e um velho Fanon.
Onde o primeiro seria tido como jovem e imaturo, marcado por uma constru¢do teorica voltada
para questdes subjetivas e existenciais, fortemente influenciado pela Psicandlise e o
Existencialismo, onde se situam as obras Pele Negra, Mdscaras Brancas (1952), Alienagdo e
Liberdade (2015) e Olho se afoga/Mdos Paralelas (2020).

J4 o segundo, mais maduro, interessado nas questdes de classe e da luta pela libertagdo
do terceiro mundo através das insurgéncias revoluciondrias, fortemente influenciado pelo
Marxismo e pela Luta Anticolonial, onde se situam as obras Sociologie d 'une révolution (1959),
Por uma revolugdo africana (1964), Escritos Politicos (2015) e Os condenados da terra (1961).
Essa divisdo abstrata, como Faustino,'> constitui um problema por néo conseguir pensar o autor
enquanto um que nao pode ser reduzido a uma determinada caixa epistémica, visto que, por
mais que hajam diversas linhas de pensamento que se cruzem em sua obra, ndo faria sentido
reduzir a um lugar especifico como ponto central da totalidade de seu pensamento. Do seu
primeiro até o Ultimo escrito, ha presenca de elementos que direcionam seu pensamento para
uma critica radical do colonialismo ¢ suas reverberagdes.

No momento da sua conclusao de curso que houve o que talvez tenha sido o evento que
desencadeou toda uma produgdo voltada para urdidura da palavra!® na retomada do corpo como
fundamento do ser, delimitando as implicacdes concretas que o processo de racializagao,
sustentado na hierarquizagdo racial, tinha para a vida tanto das pessoas brancas quanto das
pessoas negras. O corpo, como veremos mais a frente, demarcaria ndo somente a corporeidade
enquanto materialidade e campo de afetacdo, mas, também, lhe conferiria possibilidades
distintas de experiéncias na realidade, sendo responsivo ao imaginario colonial quanto as
possibilidades de ser e existir.

Para conclusdo do curso, Fanon escreve seu primeiro ensaio, intitulado Ensaio sobre a
desalienagdo do negro, que foi sumariamente rejeitado por ser considerado pelos avaliadores
como politico, militante e apaixonado demais para se configurar como um texto médico. Por

mais que o escrito se dispusesse a discutir a dimensdo social do sofrimento negro, fazendo

15 Faustino, 2022, p. 113-160.

16 Pensar a urdidura da palavra ¢ dispor dos fios que tecem a obra no sentido da constru¢do que visa dar vazdo
aquilo que ¢ gritante no sujeito; como aponta Jesus (2022), ¢ na palavra que queima que reside o desejo de mudanga
que ¢ tecido em texto através da reivindicagdo de um mundo outro. No texto fanoniano, o que urde ¢ a implicagdo
teorica e pratica na constru¢do de um projeto de dissolugdo completa dos mitos racializantes que fazem do Negro
um diferente de si e do outro, ao passo que o Branco ¢ postulado como a propria referéncia do que é ser humano.
Em termos, a linha que tece ¢ o anticolonialismo.
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discussdes profundas com varios campos do conhecimento, sua produgao foi considerada como
inadequada, e o conceito que desenvolve em seu trabalho, de sociogenia, que € tdo caro para
compreensdo de sua obra, foi renegado a uma compreensao de realidade que ndo era condizente
com o padrio estabelecido para apreensdo do enfermo na perspectiva médica.!”

Seu orientador, Jean Dechaume, recomendou que ele reescrevesse sua tese usando como
referéncia uma abordagem psiquiatrica que coubesse nos moldes da academia; ¢ desse pedido
que emerge a tese de exercicio “Um caso de doenca de Friedreich com delirio de possessdo:
alteragoes mentais, modifica¢oes de carater, disturbios psiquicos e déficit intelectual na
heterodegeneracdo espinocerebelar”. Por mais que seja um texto de carater mais psiquiatrico,
Fanon ainda levanta a importancia da dimensdo social para compreensdo das afasias mentais
geradas por quadros de heterodegeneragao.

Apesar desse escrito ter sido considerado suficientemente adequado para o campo
psiquiatrico, a ponto de ter lhe conferido nota maxima em avalia¢do, acabou por ser eclipsado
pelo que talvez seja seu escrito mais famoso: o Ensaio sobre a desalienagdo do negro se tornou
o que hoje conhecemos como Pele Negra, Mascaras Brancas, originalmente publicado como
Peau noire, masques blancs. A mudanca de nome foi sugerida pelo editor da revista Esprit
Francis Jeanson, que também lhe aconselhou, para esta publicacdo, modificar a ordem das
se¢des para priorizar no escrito o que era efervescente nos debates de sua época, fazendo o

capitulo sobre a linguagem iniciar o livro.!® Como aponta Faustino,

Em Pele Negra, Mascaras Brancas, o jovem estudante de psiquiatria assume
uma perspectiva de encruzilhada ao se apropriar dos classicos da psicologia, da
psicanalise, da filosofia, da sociologia e mesmo da literatura, com o intuito de
desvelar as relagdes entre sociedade e subjetividade, de modo a oferecer
subsidios tedricos e praticos para a superagdo da alienaciio colonial."

Nesse sentido, 0 que se apresenta enquanto texto fanoniano ¢ sobretudo da ordem do
entrecruzamento entre diversos campos para constru¢do de uma apreensdo de mundo, a qual
parte da nogdo de que a dimensdo colonial ndo ¢ uma mera etapa na consolida¢do do estado
capitalista moderno, mas sim, e sobretudo, a condi¢do sine qua non de existéncia da
contemporaneidade. A dimensdo colonial, reificada enquanto consequéncia do

empreendimento de diferenciagio racial, reitera a invengdo das ragas®® como fundamento para

a exploracdo das comunidades autoctones das regides colonizadas pelos europeus como forma

17 Faustino, 2022, p.47-49.

1% Faustino, 2018; 2022.

19 Faustino, 2022, p. 24.

20 Fanon, 2008; Faustino, 2022.
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de consolidagdo do capitalismo. O que Fanon nos mostra ¢ de como a raga enquanto operador
ontologico de diferenga ¢ uma invengdo colonial, sob a qual a justificativa de diferenciacao
poderia ser demarcada num signo epidérmico a marca da diferenga. Nesse sentido, a construgao
racializada sob a qual se estrutura a diferenciagdo racial ¢ fruto de um mito que ¢ imposto
através da violéncia em estado bruto pelo colonizador para com o colono, abarcando as mais
diversas dimensdes, tanto de ordem objetivas e concretas, quanto subjetivas e simbolicas.

Dessa maneira, o racismo ndo ¢ apenas uma consequéncia, mas também um fundamento
que atua como alicerce primordial da organizagao social ocidental.

A encruzilhada na qual o pensamento fanoniano opera faz dele um autor que ndo
somente apreende a realidade tal qual ela se estrutura e se desenvolve, mas também apresenta,
a partir de um sociodiagnostico, possibilidades de mudanga, numa possivel profilaxia para o
problema colonial. O Racismo, como bem pontua Fanon, “¢ uma chaga da humanidade. Mas ¢
preciso que ndo nos contentemos com essa frase. E preciso procurar incansavelmente as
repercussdes do racismo em todos os niveis de sociabilidade” 2! E justamente para esta chaga
que Fanon oferece caminho de profilaxia. Como acentua Rufino,>?> o autor poderia ser
encarnado como um velho mestre das tradi¢des africanas, que faz da encruzilhada uma poténcia
para abrir caminhos de possibilidades nos mais diversos campos, e tendo implicacdes de
construcdo praticas para a vida das populagdes.

Nesse sentido, o presente artigo busca se debrugar no texto fanoniano em sua
completude de obra, mergulhando na poética e na tradi¢do caribenha de pensamento,?’
pensando em como sua construcgdo tedrica configura uma totalidade enquanto encruzilhada que
ndo pode ser dissociada entre um jovem Fanon, fenomendlogo, € um velho Fanon, marxista e
teodrico revoluciondrio da praxis. O que apresentamos ¢ uma hipotese de como o fanonismo ¢
aberto numa constru¢do de reflexdes, partindo de um exorcismo pessoal, e se discorre em
desenvolvimento tendo como agente preponderante de modificacdo das apreensdes a sua
historia vivida. Desde seu primeiro escrito ha a presenga de elementos que dao direcionamentos
para as investigacdes e elaboracdes que seriam construidas a posteriori de forma mais
aprofundada e com maior robustez. Nesse sentido, adotaremos como procedimento
metodologico a busca pela prioridade ontolégica do objeto,?* visando apreender os conceitos e

tematicas colocadas em pauta por Fanon, e como estas se modificam com o tempo.

2l Fanon, 2018, p.16.
22 Rufino, 2019, p 276.
23 Henry, 2000, 68-73.
24 Lukécs, 2013.
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Cabe ressaltar que a busca na completude da obra ndo objetiva reduzir o pensamento de
Fanon a sua biografia, uma vez que “nao ¢ a biografia de Fanon que nos traz a seus escritos e
realizagdes politicas, mas seus escritos e realizagdes politicas que nos trazem a sua biografia".?
Deste modo, ndo ha possibilidade de redu¢@o do autor a sua historia vivida, mas sim que se faz
uma necessaria analise tendo em vista como a dimensao da sua historia constitui sua producao
dialeticamente. Nesse sentido, este trabalho ndo dispde de uma tentativa de enquadre do
pensamento fanoniano numa corrente tedrica e/ou epistemoldgica especifica, pois nao
compreendemos que Fanon se apresenta como um debatedor ou herdeiro de algum campo

teodrico especifico, mas sim como um que oferece novos caminhos possiveis para pensarmos a

realidade tal qual ela se consolida e estrutura.

1 Do Olho se afoga/Maos paralelas até Os Condenados da Terra: uma leitura da obra de

uma vida

A apreensao do texto fanoniano, em especial em territorio brasileiro, ¢ marcada por uma
série de tensdes quanto a forma de compreensdo e sobretudo qual seriam os principais textos
que poderiam ser elencados enquanto primordiais do pensamento do martinicano. Como
acentua Faustino (2022), a recep¢ao deu-se sobretudo em torno de duas obras que marcariam
uma espécie de divisdo clarividente entre dois momentos distintos da construcdo tedrica do
autor. Se por um lado temos o Pele negra, mdscaras brancas*® como um divisor de 4guas nos
estudos da condi¢do do negro assimilado a brancura, com uma analise que trata tanto da
dimensao psiquica e existencial quanto das condig¢des histdricas e objetivas que circunscrevem
o sujeito, do outro temos Os condenados da terra,*’ que trata da dimenséo da violéncia como
categoria de reivindicacdo na luta de libertagdo nacional e, sobretudo, da organizagdo do
colonizado frente a colonizagdo na constru¢do de um novo projeto de mundo que abarque a
negrura em sua singularidade, sem incorrer nas constru¢des de novos essencialismos.

Essa falsa dicotomia, por vezes acentuada por intelectuais que se dizem leitores e

especialistas de Fanon,?® tratam o texto como se houvesse uma divisdo entre um jovem Fanon,

%5 Gordon, 2015, p.10.

26 Fanon, [1952] 2008.

27 Fanon, [1961] 2022.

28 Como o proprio Faustino (2022) acentua em dados momentos, a leitura por vezes realizada pelos pretensos
especialistas do texto fanoniano em territdrio brasileiro consolidou muito mais uma divisdo que atendia aos
interesses politicos de determinado grupo do que de discussdo e aprofundamentos na obra propriamente dita; as
cisoes e recortes fizeram de Fanon, no Brasil, um arremedo de leituras e interpretagdes que fazem nos questionar
que Fanon ¢ esse que se discute.
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marcadamente fenomenologico e psicanalitico, preocupado com as questdes existenciais e
subjetivas do negro, e um velho Fanon que estaria preocupado com as questdes materiais e de
constru¢ao de um projeto revolucionario. Nesse ambito, ambos os lados reivindicam que o seu
Fanon ¢ o verdadeiro e proeminente em relagdo ao outro; o que apresentamos nesse texto ¢ uma
visdo, consoante a Faustino, de que ¢ necessario ler o autor a partir de sua obra, ndo como uma
construcao direcionada ao recorte de enquadre, uma vez que ¢ impossivel pensar Frantz Fanon

sem considerar tanto o0 Omar quanto o Ibrahim.?’

1.1 Urdidura da palavra: o olho afogado que queima a pele negra

Na introdu¢do do Pele negra, mascaras brancas Fanon delimita que aquilo que sucede
enquanto construcdo tedrica deveria ter sido escrito anos antes, mas que a época nao haveriam

condi¢des tanto objetivas quanto subjetivas para que isto fosse possivel:

Este livro deveria ter sido escrito ha trés anos [...], mas entdo as verdades nos
queimavam. Hoje elas podem ser ditas sem excitagdo. Essas verdades nao
precisam ser jogadas na cara dos homens. Elas ndo pretendem entusiasmar. Nos
desconfiamos do entusiasmo. Cada vez que o entusiasmo aflorou em algum
lugar, anunciou o fogo, a fome, a miséria... E também o desprezo pelo homem.*

As verdades das quais Fanon fala por muito tempo ficaram a parte dos debates sobre
sua obra. Entretanto, cabe ressaltar que as verdades das quais ele fala sdo justamente o duplo
exorcismo pessoal pelo qual o autor passa nos seus primeiros escritos, ainda durante o periodo
em Paris,*! quando suas ideias ardiam em meio as discussdes sobre a dimensdo existencial do
sujeito. Nesse momento especifico, em meados de 1951, Fanon se via préximo do limite
humano da sua capacidade de lidar com as contingéncias nas quais sua vida seguia mergulhando
de cabeca. Cobrangas académicas, gravidez ndo planejada com uma mulher branca com quem
ndo nutria quaisquer vinculos afetivos, as continuas e sistematicas dificuldades de relagdo e
inser¢ao no universo branco franc6fono ao mesmo passo em que se via distante de uma inser¢ao
completa dentro do mundo negro, sendo continuamente jogado a experiéncia da berlinda entre
os dois mundos??, além de ter que lidar com a pressido de concluir seu curso. Faustino, em

Frantz Fanon: um revolucionario particularmente negro (2018) e Geismar, em Frantz Fanon:

2 O nome de registro de Fanon, dado por seus pais, ¢ Frantz Omar Fanon, entretanto ele adotou o Ibrahim em
detrimento do Omar a partir do contato com a Frente de Libertacdo Nacional Argelina, tendo, ao final de sua vida,
o nome completo de Ibrahim Frantz Fanon (Cherki, 2022; Faustino, 2018).

30 Fanon, 2008, p. 27.

31 Fanon, 2014.

32 Faustino, 2018; Gordon, 2012; Macey, 2000.
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a critical study (1973), salientam que o processo vivenciado por Fanon, nesse momento, era
proximo de algo que um dos filésofos que mais influenciou Fanon descreve em sua obra, Karl
Jaspers. Para o existencialista, o ser humano sé adquire consciéncia de seu ‘“eu interior” nas
situacdes limites. Ao final de seu curso, Fanon, como defendem os autores, estava no apice do
que pode ser considerado uma experiéncia de epitome da existéncia, o que foi, paradoxalmente,
que lhe permitiu concluir as demandas do presente momento.

Os textos escritos por Fanon nesse periodo sdo duas obras dramatirgicas que
funcionaram como ensaios de teatro filosofico. O olho se afoga e Mdos paralelas tratam de
questdes pretensamente universais e existenciais, sendo sobretudo marcadas pela influéncia que
Fanon tinha de seu professor e amigo Aimé Césaire, como evidencia a presenca de trechos
notoriamente existencialistas, surrealistas e impressionistas.>?

Nestes primeiros escritos podemos perceber como o interesse de Fanon era da ordem da
resolugdo de dois conflitos com os quais ele viria a se deparar em futuras escritas. Aqui, o que
se apresenta ¢ uma tentativa de dar vazao ao ardor das nogdes de si para consigo e, ndo obstante,
para com o mundo. O que queimava eram duas perguntas que norteiam ambos os escritos: pode
existir, de forma concomitante no mesmo corpo, o branco e o negro enquanto categorias de
Eu** possiveis? E, também, como se realiza € o que significa um projeto de dissolugdo do
mundo para a constru¢do de uma realidade outra?

Em O olho se afoga, o que temos ¢ uma disputa entre o ordinario e o absoluto, composta
de trés personagens — Lucien, o irm@o mais novo, Frangois, o irmao mais velho, e Ginette, que
¢ apaixonada por Frangois, mas que Lucien tenta roubar para si — e se desenvolve num Unico
ato composto de cinco cenas, mas que a quarta cena segue perdida. Nesse drama, temos a
apresentacao de uma questdo que sera posteriormente central nos escritos fanonianos, que ¢ do
questionamento sobre a presenga da brancura e da negrura num corpo que €, a0 mesmo tempo,
marcado pela divisdo de si para consigo na exata medida em que ha o reconhecimento de ambas
as partes como passiveis de incorporagdo, mas que uma se sobrepde a outra como forma ultima
de ser e existir, de modo que o desejo por um lugar outro ndo somente demarca como direciona
a escolha pessoal.

Os personagens apresentam em sua constitui¢ao nitidas referéncias ao que estd em jogo

para o autor, de modo que a auséncia de descri¢do racial dos personagens faz destes alegorias

33 Fanon, 2020a, p. 139.

34 O Eu em questdo ¢ a dimensdo do sujeito em sua corporeidade dotada de uma nogéo de si para com o mundo;
ndo apenas um que se faz na histéria, mas um que se reconhece como um que ¢ percebido a partir de si na relagdo
com o outro.
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sobre Negritude e Branquitude, tendo como objetivo final a aceitagdo de um corpo que possa
circunscrever a si a partir de uma destas categorias. Em termos praticos, negrura e brancura nao
constituem categorias absolutas em dicotomia, sendo estas dependentes entre si para que
possam existir, mas que para o entdo jovem Fanon s6 poderia existir uma delas como categoria
ultima. Se temos Lucien como um marcador da negrura, impotente frente a brancura, mas
desejante da condicdo de humano, do outro temos Frangois como uma ambivaléncia que pode
ser tanto negro quanto branco, dependendo do lugar de percep¢do que se parte para observa-
lo.3 Ja Ginette é passiva em relagdo a ambos, sendo descrita com "cor de gotas de chuva",
transparente e sem cor, refletindo apenas as cores de quem estd proximo. Nesse sentido, o objeto
de desejo de ambos os irmaos € a propria vida, que ndo ¢ um objeto per si, mas circunscrito e
percebido na relacdo e constituicdo do sujeito em relagdo aos outros € ao mundo.

Dessa forma, a conclusdo do drama, em que Ginette rejeita Lucien e Frangois, mas aceita
o segundo na sua dimensao de estruturagdo de sua existéncia, faz deste o momento resoluto da
questao levantada inicialmente por Frantz. Nao hé possibilidade de coexisténcia entre a negrura
e a brancura no mesmo corpo se estas forem tidas como categorias absolutas antagdnicas entre
si, mas ¢ possivel aceitar a parte de ambas que se faz presente na sombra do outro sem que se
faga essencialmente um ou o outro. Tal resolucdo, que se direciona para uma aproximagado da
fenomenologia na negritude, aponta Fanon para uma inquietagao que serda melhor desenvolvida
no Pele negra, mascaras brancas: o que ¢ ser negro frente a impossibilidade de dispor
plenamente do préprio corpo?

Jaem Mados Paralelas, pega escrita em quatro atos e estruturada aos moldes das classicas
tragédias gregas e tem Epithalos como personagem central, temos uma discussdo sobre a
dimensdo da busca pela realizagdo de si através da modificacdo do mundo a partir de suas
vontades. Nessa obra, essa busca ¢ desenvolvida através da evocagdo da linguagem enquanto
objeto de modificacdo da realidade, onde Fanon traz para a cena a forma como a palavra pode
alterar o real ao funcionar como ato de criagio. O enredo diz respeito a tentativa de Epithalos
de salvar a ilha de Lesbos da possivel destrui¢do realizando um parricidio, o qual seria um ato
revolucionario de reivindicagdo do poder para si como forma de estabelecimento de uma nova
ordem social sob seu dominio. Epithalos tenta transformar sua vontade em concretude através
da palavra de afirmagdo de si como instaurador de um novo poder, mas que ao final da pega
ndo ha correspondéncia dos moradores da ilha para com a sua imposi¢do, fazendo de seu ato

uma tentativa reaciondria de modificacdo da realidade a partir da propria vontade.

35 Curiosamente Lucien é descrito mais a frente como sendo “gota de Sol” (Fanon, 2020a, p.118).
36 Fanon, 2020a, p. 75.
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O ensaio filoso6fico aqui posto ¢ da ordem da discussdo da centralidade da liberdade na
constru¢cdo de um novo mundo, de modo que esta ndo se faz real pelo simples fato de ser
anunciada nas palavras de um tirano que reivindica para si o poder, mas que s6 poderia existir
a partir da construcao coletivizada de um novo mundo. A questdo que ¢ aberta nesta peca ¢ de
como a revolucdo de um ndo é, necessariamente, a consolidacdo de um processo que visa
modificar a realidade para coletivizag¢do das benesses do mundo. Em outros termos, a revolugao
que parte do desejo individual ndo passaria de reacionarismo e imposi¢do, sendo impossivel de
ser consolidada, por mais que seja anunciada, como nova organiza¢ao do mundo.

Em Maos paralelas, Fanon dé inicio ao processo de compreensao da organizacao social
como preponderante para constru¢do de um mundo novo, deixando a questdo para ser resolvida
ao final de seus escritos: pode a revolu¢do de um ser suficiente para abarcar os anseios de uma
nacao? Tal ponto aberto ¢ melhor explorado a partir do Pele negra, mascaras brancas, quando
Fanon discute a dimensdo do problema colonial para as pessoas negras, mas sobretudo — no
que ficou conhecido a partir da compilacdo de escritos para a lingua portuguesa — nos Escritos
Politicos e em Por uma revolugcdo Africana, além do L’an V de la Revolution Algérienne, e
sobretudo em Os condenados da terra, onde a questdo central ¢ justamente da ordem da
constru¢do de um processo revolucionario que se utilize da violéncia como ferramenta de

libertacdo, atestando a faléncia da linguagem em relagdo a concretude do mundo.

2 Caminhos de apreensio conceitual da obra: timoneiro fanoniano

O que percebemos ¢ que a construgdo de uma espécie de timoneiro conceitual que ¢é
inaugurado a partir do exercicio de exorcismo pessoal através da escrita de ensaios
existencialistas acerca da condi¢do humana. E possivel identificar, nesse sentido, que ha a
abertura, enquanto debate, de pelo menos trés questdes que serdo centrais nas discussoes
posteriormente estabelecidas pelo autor ao longo de toda sua produgdo intelectual: 1. O sujeito,
em discussdes sobre corpo e subjetividade, abarcando a dimensdo ontoldégica do ser e do
reconhecimento; 2. A linguagem enquanto fundamento de constitui¢do do sujeito numa
determinada sociedade, podendo ser tanto constitutiva de um processo de diferenciagdo
enquanto auto-reivindicagdo quanto de imposi¢ao da norma colonial; e, por fim, 3. A violéncia
enquanto forma de constitui¢ao da realidade na qual o sujeito se desenvolve, a0 mesmo tempo
que pode ser apreendida enquanto ferramenta de emancipagdo. Nessa triade reside a

continuidade do pensamento fanoniano.
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2.1 Corpo

A discussdo da dimensdo corporea no texto fanoniano renderia per si todo um campo
de trabalho investigativo, dada sua amplitude de formatacdo enquanto constru¢do e
complexidade de elaboragdo, uma vez que, para Fanon, a dimensdo corporea ¢ campo
epifendmeno de forma e apreensdo: por um lado, temos a constru¢do do corpo negro enquanto
uma formatagdo de si que ¢ enraigado num processo de diferenciacdo completo, onde o
desenvolvimento psiquico do negro ¢ circunscrito numa negacao do proprio corpo como forma
de direciona-lo para uma fantasia extracorpérea;®’ por outro, temos uma compleigdo corporea
que cria “[...] abaixo do esquema corporal, um esquema historico-racial”,*® acentuando que o
corpo, para Fanon, se constitui para além da corporeidade, sendo ele concomitantemente reduto
da experiéncia individual e da experiéncia social.>* Nos centraremos nesta segdo em torno da
discussdo do corpo negro a partir do processo de assimilacdo, trazendo a tona como este ¢
cindido e outrificado.

A abertura que Fanon da em Olho se afoga, na discussdo entre a brancura e a negrura
constituindo 0 mesmo sujeito, ¢ reaberta e aprofundada ja na introdu¢do de Pele negra,

mascaras brancas, onde ¢ pontuado que ha

[...] uma zona de ndo-ser, uma regido extraordinariamente estéril e arida, uma
rampa essencialmente despojada, onde um auténtico ressurgimento pode
acontecer. A maioria dos negros nao desfruta do beneficio de realizar esta
descida aos verdadeiros Infernos. [...] O negro quer ser branco. O branco incita-
se a assumir a condigio de ser humano.*

O que faria do negro uma corruptela de humano, na qual hé a presenca, duplamente, de
duas categorias ontologicas mutuamente excludentes,*! mas que uma delas se sobrepde
enquanto uma imposic¢do violenta da ordem colonial que demanda do negro uma negagdo da
sua condi¢do de sujeito para que se torne pretensamente humano a partir do crivo do
colonizador.*> A anélise de Fanon sobre o imaginario martinicano destaca que, em Wltima

instancia, o que esta sendo imposto ¢ a propria "condi¢do de negro". Esse ¢ o panorama geral.

37 Gordon, 2015, p. 24-26.

38 Fanon, 2008, p. 105.

39 A questdo aqui colocada diz respeito a um debate mais amplo sobre a dimensdo da experiéncia individual que é
sobredeterminada num entrelace entre as dimensdes do universal, particular e singular, sendo o sujeito, dotado de
um corpo que experiencia o mundo dialeticamente, um que se constitui enquanto multifatorial em sua estruturagao.
Para maiores aprofundamentos ver Universal, particular e singular: Psicandlise e Politica (2019), de Andréa
Guerra.

40 Fanon, 2008, p. 26-27.

41 Fanon, 2022.

42 Fanon, 2008.
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A falta de reconhecimento dessa condi¢do pode surgir como um efeito colateral na psique do
colonizado, que precisa se ver de forma positiva, identificando-se como branco. A expressao
"condicao de negro" aparece em Pele Negra precisamente no contexto de um comentario sobre
como o martinicano se imagina como branco, algo que tende a se desfazer, mas nem sempre se
desfaz, nos momentos de contato com o olhar mais violento do europeu. A politica francesa
visava a formacao de um grupo social distinto do restante das pessoas colonizadas, grupo este
que passaria por um processo de acultura¢do necessario para a assimilagdo, sendo incentivado
a se ver mais como francés do que qualquer outra coisa. Esse desejo de assimilagdo também se
manifestava no colonizado, que desejava incorporar o que lhe era apresentado como superior e
propriamente humano. Em ambos os casos, a assimilacdo ¢ uma ilusdo: as pessoas nunca
abandonam, de fato, a condi¢do de negro.

A zona do ndo-ser ¢ o aprofundamento da abertura, pois se o negro, a partir do
sociodiagnostico tecido no Pele negra, mascaras brancas, “é simbolicamente reduzido ao
proprio corpo”,** sua corporeidade seria marcada por uma configuragdo expressamente
negativa. O esquema corporal, nesse sentido, seria correspondente a um processo violento de
imposicao da assimilagdo da negrura a brancura, onde ha a delimitacdo enquanto reducao plena
do negro a sua negrura, ao seu corpo.** Cabe salientar que os processos de assimilagdo sempre
acabam por esbarrar na imposic¢ao da clausura racial, sendo intiteis as tentativas de tentar tornar-
se humano através da assimilagdo enquanto caminho possivel de tornar-se um Eu, visto que,
como salienta Fanon, a condi¢@o de negro enquanto um inferiorizado ¢ uma imposicao colonial.

A anteposi¢do brancura/negrura ¢ pontuada numa redugdo correspondente ao dualismo
cartesiano, onde o corpo deve ser dominado pela razdo, pois seria a razdo, enquanto res
cogitans, que expressaria a verdadeira humanidade do ser, e ndo a res extensa, pontuada como
dimensao natural animalesca do ser. Por mais que a razao seja propria do humano, a sua leitura
de um pretenso corpo humano universal ¢ da ordem da critica, pois ele aponta a constru¢ao

racista que abre a modernidade num projeto violento de diferenciagdo,*

no qual o sujeito
universal é sempre o branco europeu.*®
O projeto de constitui¢do do eu-Negro*’ &, nesses termos, da ordem do estabelecimento

de um triplo processo de diferenciacdo, sendo aqui colocado enquanto outrificagdo, esta €

43 Faustino, 2022, p. 71.

4 Faustino, 2022, p. 71-73.

45 Arafijo e Chesman, 2023.

46 Fanon, 2008; 2011; 2020b; 2022.

47 Existe uma diferenciagdo entre a dimensao de reconhecimento ontoldgico na expressa divisdo entre as categorias
de branco e negro em relagdo a sua potencialidade de existéncia para além da corporeidade, onde ha a
discriminagdo entre um Eu-branco ¢ um eu-Negro; em termos gerais, o branco possui capacidade de exercer a
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correspondente as dinamicas de assimilacdo, epidermizac¢do e a instauracdo de um duplo-
narcisismo.

A assimilacdo, em termos fanonianos, diz respeito ao duplo movimento de diferenciagao
plena pelo qual o negro ¢ demandado a perpassar como forma de atingir um grau de
humanidade: por um lado, negagdo do préprio corpo em sua negrura e, por outro, a
reivindicagdo de uma fantasmagoria branca como forma de aquisi¢ao de humanidade; como

bem acentua

[...] o grupo social racializado tenta imitar o opressor € com isso desracializar-
se. A raga inferior nega-se como raga diferente. Partilha com a “raga superior”
as convicgdes, as doutrinas, ¢ tudo o que lhe diz respeito. [...] Esse
acontecimento, comumente designado por alienacdo, ¢ naturalmente muito
importante. Encontromo-lo nos textos oficiais sob o nome de assimilagio.*®
O processo ¢ demandante de uma negacdo daquilo que aproximaria o sujeito de uma
condi¢do negativante da sua existéncia, distanciando-o de sua propria condicdo de negro,
fazendo da idealizagdo branca a escapatoria para que possa existir.*> Assimilar tem que ver com

alienar o sujeito do préprio corpo, cabendo ressaltar que, como acentua Faustino, para Fanon a

alienagao

[...] ndo se resumia ao plano do conhecimento, tratando-se de uma perda
objetiva de si ou da capacidade — implicada em situagdes concretas — de
efetivar-se, individual ou coletivamente, como sujeito [...]. A negrura — ou
aquilo que se entende por negro [negre] e o conjunto de fantasias coloniais
relacionadas — passa a ser tomada como atributo maldito e inato com base no
qual o colonizado ¢ definido e, em contraponto, o branco ¢ afirmado como
expressido do ser humano universal.*

De modo que o processo de epidermizagdo, que circunscreve o negro na negrura
arquitetada numa configura¢do negativada, ocorre de forma concomitante a assimilagdo; o
projeto alienante do colonialismo ¢ fazer do negro um alienado do proprio corpo, que so seria
humano na medida em que fizesse da brancura seu horizonte existencial.>! A cisdo, nesses

termos, faz do esquema corporal do negro um que existe na imposi¢do de uma trama que o

dimensao do ser numa pretensa abstragdo de humanidade autor reivindicada que o habilita a ser para além do corpo
enquanto marcador de diferenga encerrante, a0 mesmo passo que o negro se apresenta ndo como um ser para si,
mas como um corpo marcadamente diferenciado que so existe a partir deste enquanto delimitador de suas
potencialidades e historia. Para maiores aprofundamentos ver Jesus, A. S. D. Notas sobre a atualidade da ferida
colonial. Recife: Titivillus, 2022.

48 Fanon, 2018, p. 20-21.

49 Fanon, 2008.

50 Faustino, 2022, p. 25.

31 Gordon, 2015.
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destitui da possibilidade de realizacdo plena do proprio corpo, instaurando um duplo-
narcisismo,>? que faz da negrura uma impossibilidade a0 mesmo passo que torna a brancura um
lugar desejante. Dessa forma, o que é aberto por Fanon ¢ uma nog¢ao de sujeito na qual o corpo
seria reduto de uma experiéncia outrificante, que demanda uma modificagdo da realidade para
que possa ser retomado em sua singularidade sem que incorra numa constru¢do de um novo
essencialismo,’® e de modo que a corporeidade seria marcada, sobretudo, pela diferenca. O
projeto de apreensdo de corpo estabelecido por Fanon ¢ posto enquanto abertura pela diferenca,

e encerramento através da retomada de si na luta pela constru¢do de um mundo outro.

2.2 Linguagem

O que ¢ aberto enquanto discussdo em Mdos paralelas ¢ uma discussdo sobre o papel
da linguagem como constituinte ndo somente do sujeito, mas também da propria realidade
concreta que o circunda. Ao dar particular centralidade a linguagem como condig¢do de
estruturacdo da realidade, muito por conta de suas influéncias a época de escrita, Fanon tenta
trazer a tona como esta se d4& num processo tanto de constituicdo do sujeito quanto do seu
entorno. Entretanto, ja nas incursdes de exorcismo pessoal percebe que esta ndo possui carater
de modificagdo do mundo, que pode funcionar tanto como aparato de aquisi¢do da cultura
enquanto objeto de insercdo do sujeito na sociedade, quanto como forma de dominagao.

Em Pele negra, mascaras brancas, Fanon da énfase a forma organizativa da linguagem

em torno destes dois processos que sdo concomitantes:

Atribuimos uma importancia fundamental ao fenémeno da linguagem. E por esta
razdo que julgamos necessario este estudo, que pode nos fornecer um dos elementos
de compreensdo da dimensdo para-o-outro do homem de cor. Uma vez que falar é
existir absolutamente para o outro. O negro tem duas dimensoes. Uma com seu
semelhante e outra com o branco. Um negro comporta-se diferentemente com o
branco ¢ com outro negro. Nao ha duvida de que esta cissiparidade ¢ uma
conseqiiéncia direta da aventura colonial... E ninguém pensa em contestar que ela
alimenta sua veia principal no corag@o das diversas teorias que fizeram do negro o
meio do caminho no desenvolvimento do macaco até o homem. Sdo evidéncias
objetivas que ddo conta da realidade.>*

Num primeiro momento, o que se percebe ¢ como esta possui um carater de demarcacao
da existéncia do sujeito na colonia frente aos seus pares. Se a dimensado de estruturacdo do Eu

enquanto esquema corporal ¢ da ordem da assimilagdo enquanto processo de outrificacdo, a

52 Fanon, 2008, p. 27.
33 Fanon, 2022.
54 Fanon, 2008, p. 33.
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linguagem possui papel central na trama de aquisicdo da brancura enquanto marcadora da
diferencia¢d@o do negro para com o seu proprio corpo ao direcionar-se a fantasia imposta pela
violéncia colonial — ha a subtrag¢do da lingua constitutiva de sua cultura, pois esta ¢ imposta
numa zona de inferioridade que faria dos falantes seres inferiores frente ao metropolitano. Uma
vez que “quanto mais assimilar os valores culturais da metrdpole, mais o colonizado escapara
da sua selva [...], quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu mato, mais branco sera [...]”,>° o
que habilita o negro a se tornar humano seria quanto mais proximo este estaria da idealizag¢ao
corpdreo-lexical que ¢ imposta pelo colonizador.

Além do papel de passagem para a idealizacdo de humanidade com o qual tem que
conviver cotidianamente, algo que se mostra erroneo quando pensado em termos de dinamica
de reconhecimento, ja que o processo de direcionamento a brancura como condi¢do de se fazer
sujeito € rejeitado pelo branco. O dupli-narcisismo, assim, plasma em sua formatacdo uma
constitui¢do fantasmagoérica de individuo sem reconhecimento da humanidade na devolutiva.
A linguagem também possui carater de ferramenta de dominagao colonial. A imposi¢do de uma
forma constitutiva especificada faz com que haja a estratificacdo dos sujeitos quanto a
possibilidade de acesso a uma condi¢do de humano, sendo a lingua a demarcadora da diferenca.
A discussdo da relag@o entre a lingua do colonizado e a pretensa superioridade da linguagem
do colonizador, como vemos na citagdo abaixo, ¢ exposta por Fanon ao evidenciar a forma
como a exigéncia de uma performance linguistica que retire do colonizado a possibilidade de

exercer sua cosmologia seria uma violéncia, uma vez que

Responder em petit-négre ¢ enclausurar o negro, ¢ perpetuar uma situagdo de
conflito onde o branco infesta 0 negro com corpos estranhos extremamente
toxicos. Nada de mais sensacional do que um negro que se exprime
corretamente, pois, na verdade, ele assume o mundo branco. As vezes nos
acontece conversar com estudantes de origem estrangeira que falam mal o
francés: o pequeno Crusoé, alias, Prospero, fica entdo a vontade: explica,
informa, comenta, da licdes. Com o negro civilizado a estupefagdo chega ao
cumulo, pois ele estd perfeitamente adaptado. Com ele o jogo ndo ¢ mais
possivel, é uma perfeita réplica do branco.*®

Fanon deixa evidente como o jogo da assimila¢do desenvolve uma dindmica sob a qual
o negro ¢ colocado numa encruzilhada frente ao branco. Ao assumir o mundo branco, o negro
ndo estd somente reivindicando a humanidade através da linguagem, mas também, de
reivindicar para si o peso de uma cultura sob a qual foi ensinado a desejar para que, ao tentar

tornar-se branco, poderia vir a ser um humano. Dessa forma, acentua a assimilacdo da fala da

55 Fanon, 2008, p. 34.
56 Fanon, 2008, p. 48.
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metropole como ambivalente, uma vez que se por um lado o Negro assume carater de maior
humanidade, aos olhos do colono, ao falar a lingua imposta, fazendo-o um que se habilita a ser
potencialmente reconhecido numa possivel humanizacdo, por outro, hd a constituicdo em seu
dmago uma sensagdo nauseante de ndo pertencimento a propria carne.’’” A ferramenta de
dominagdo linguistica ndo ¢ apenas de ordem existencial, mas também pode ser
operacionalizada medicamente, fazendo desta um instrumento para exercicio da soberania.

Em Alienagdo e liberdade (2020), compilado dos escritos psiquiatricos, podemos
perceber como a linguagem possui papel central na imposi¢cdo da dominacao colonial em sua
relacdo com a dimensdo médica. Ao acentuar as dificuldades de conducao socioterapéutica de
casos de homens mugulmanos, Fanon demonstra como a atitude do sujeito colonizado perante
a lingua imposta nem sempre ¢ da ordem da incorpora¢do, mas pode emergir também enquanto
resisténcia profunda a aceitd-la, uma vez que esta seria a representa¢do da voz da superioridade
frente a condigdo subalterna na qual o colonizado se encontra.>® Fazendo referéncia a Merleau-
Ponty, Fanon pontua como falar uma lingua é sustentar o peso de uma cultura,’® de modo que
o exercer do cuidado pode ser interpelado por uma situacdo onde o colonizado oferece
resisténcia a lingua do dominador.

Outra consequéncia da relacdo entre linguagem e dominag¢do pode ser percebida na
forma como a metropole impde a colonia um regime de austeridade completo, operando como
totalizacdo da diferenciacdo a partir do racismo como pressuposto de organizag¢do politica e

social. Como afirma Fanon em Racismo e Cultura (2018)

[...] o racismo ndo € uma descoberta acidental. Nao ¢ um elemento escondido,
dissimulado. Nao se exigem esforgos sobre-humanos para o por em evidéncia.
O racismo entra pelos olhos dentro precisamente porque se insere num conjunto
caracterizado: o da exploragdo desavergonhada de um grupo de homens por
outro que chegou a um estagio de desenvolvimento técnico superior. E por isso
que, na maioria das vezes, a opressao militar e econdmica precede, possibilita e
legitima o racismo.*

Uma das saidas encontradas por Fanon e pela FLN (Frente de Libertagdo Nacional)
como resposta & dominacdo era da mobilizacdo das massas para luta anticolonial, entretanto,
havia uma barreira linguistica que impossibilitava sua construg¢do objetiva. Por conta do
imperialismo francés, boa parte da Argélia na época era analfabeta, de modo que a tentativa de

agitacdo e propaganda com ampla utilizacdo de jornais se mostrou ineficaz. A situag@o colonial

7 Fanon, 2008.

38 Fanon, 2020b.

% Fanon, 2020b, p.189.
60 Fanon, 2018, p.19.
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demandava uma incorporagao de outra ferramenta para mobiliza¢ao, na qual o radio atuou como
ator central, uma vez que podia romper a barreira do analfabetismo.!

A linguagem como barreira de mobiliza¢do foi utilizada pelo projeto ultracolonial
francés como ferramenta de desmobilizagdo, demandando organizagdo interna para
reconfiguragdo de articulagdo da luta de constru¢do de um mundo outro; nessa relagdo, a
linguagem pode ndo constituir, sozinha, um novo mundo, mas ¢ utilizando-a como instrumento
de luta que pode se construir um mundo outro. Em Os condenados da terra, a linguagem ¢
perpassada pela abertura de uma construgdo que plasma concomitante o papel desta tanto
enquanto mobilizadora social quanto de constituicdo do sujeito, mas com um elemento agora
radicalizado a partir do lugar de inferiorizado: a violéncia como linguagem de resposta frente

ao imperialismo.

2.3 Violéncia

A violéncia foi o tema pelo qual Fanon ficou notoriamente conhecido nas leituras
ocidentais, especialmente por conta da recepcao da introducao escrita por Jean Paul Sartre para
Os condenados da terra que, muitas vezes de forma injusta, fez a obra ser apontada como
essencializadora e, sobretudo, apologista da violéncia,®? algo que ndo se sustenta quando
vertemos olhar para o texto fanoniano. Em Olho se afoga/Maos paralelas, como visto, a
violéncia que se abre ¢ da ordem da tentativa de imposi¢do de uma nova ordem social a partir
da tomada de poder por um déspota que, através do parricidio, tentava reivindicar para si a
missdo de constru¢do de uma realidade outra a partir de seus desejos e vontades de imposi¢ao
de um modelo politico que, em sua visdo, seria benéfico para todos. Como o préprio Fanon
conclui na pega, a tomada do poder por um para construgdo imposta para os outros nao
configuraria uma revolu¢do, mas sim uma tirania reaciondria. O que Fanon percebe, a partir de
entdo, ¢ que a violéncia é chave de compreensdo do mundo a partir de uma outra dtica, do
colonialismo como condi¢do estruturante da diferenciagdo dos povos, tendo no racismo sua

base.®?

6! Fanon, 2021a; 2021b.

2 Hanna Arendt, em Sobre a violéncia (1970), criticou ferozmente o texto fanoniano por conta de seu carater
revolucionario e de apontamento da violéncia como forma de luta emancipatoria do colonizado, de modo que, para
ela, uma construgdo politica que se baseia no uso da violéncia como ferramenta de construgao seria fadada a um
apologismo cego e contraproducente, pois esvaziaria o debate politico sereno e diplomatico. O que € curioso é
que, para a autora, o imperialismo britinico, que se utilizava da violéncia como imposi¢ao da dominagdo, ndo
configurava um esvaziamento do debate politico, fazia parte, apenas, do jogo politico britanico.

3 Fanon, 1968; 2008; 2021a; 2022.
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O que se percebe, entdo, ¢ como Fanon identifica na violéncia uma dupla fung¢do a partir
da forma como essa ¢ operacionalizada dentro da relagdo colonial, se apresentando,
inicialmente, como forma simbdlica — através da linguagem e na relagdo do reconhecimento e
interdi¢do do sujeito no processo de outrificacdo — e como forma concreta — através da
imposi¢do da dominagdo violenta pela forga dos fuzis.** Esse duplo processo instaura um estado
de terror® no qual a realiza¢do do colonizado frente a situagdo colonial s6 pode ser respondida,
enquanto forma de resisténcia ontoldgica do eu-Negro, através da devolutiva daquilo que o
colonizador compreende como linguagem Unica de didlogo: a violéncia. O pessimismo aberto
em O olho se afoga/Mados Paralelas é reivindicado e continuado em Pele negras, mdscaras
brancas e em sua visado médico-psiquiatrica sobre os processos de alienagdo do negro, mas que,
a partir do sociodiagnostico, passa por uma mudanga de perspectiva e assume carater de
constru¢do de uma nova realidade através da tomada da luta anticolonial como direcionador da
implicagdo dos sujeitos para com o mundo, algo perceptivel sobretudo em Os condenados da
terra. A aposta de Fanon®® nas lutas de libertagdo da qual ele fez parte aponta como, em seu
pensamento, a violéncia ndo ¢ um campo dado ou dissociado do jogo politico, mas sim a causa
ultima que necessita ser tomada na radicalidade para construgdo coletiva do processo

emancipatorio.

Essa vontade firme de levar os ultimos para o inicio da fila, de fazé-los galgar
[...] os escaldes que definem uma sociedade organizada, s6 podera triunfar se
todos os meios forem colocados na balanga, inclusive, é claro, a violéncia. [...]
O colonizado que decide por em pratica esse programa, converter-se em seu
motor, esta preparado o tempo todo para violéncia. Desde seu nascimento, esta
claro para ele que aquele mundo estreito, repleto de proibigdes, s6 pode ser

reformulado pela violéncia absoluta.®’
A violéncia aparece ndo como um fetichismo espontaneista, mas como saida tltima de

9

uma situagdo encerrante da possibilidade de ser sujeito. O projeto, dessa forma, ¢ da ordem da
constru¢do de uma nova humanidade: “essa nova humanidade [...] ndo pode deixar de definir
um novo humanismo”.%® Isto aponta para uma constru¢io de realidade que utiliza da violéncia
como ferramenta de destruicdo da maquina imperialista. Assim, a violéncia, ndo seria uma

categoria execravel, mas sim reivindicavel. Se inicialmente a violéncia aparece como uma

imposi¢ao que instaura um estado de diferenciagdo, ao final de sua obra ela se torna a chave da

% Fanon, 2022.

%5 Fanon, 2021b.

%6 Faustino, 2022.

67 Fanon, 2022, p. 33.
68 Fanon, 2022, p. 247.
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emancipa¢do; do encerramento racializado a revolugdo armada, o texto fanoniano emana um
projeto de destruicdo absoluta pois, como ele bem acentua, “a descolonizacdo, que se propde
transformar a ordem do mundo, ¢ um programa de desordem absoluta”® que ndo ocorrera sem
que seja tomada a radicalidade do que tal projeto demanda e implica, tanto pela rentincia aos
iali d ias b 70 to d 30 da situagdo colonial.”!
essencialismos das categorias branco e negro,” quanto da compreensao da situagao colonial.

Em todos os casos, a saida apontada ¢ a luta coletiva rumo a dissolugao.

Conclusoes
O mergulho no texto fanoniano demanda um esforco especifico do leitor: entender que

sua biografia estd entrelacada com seus escritos, mas que isto ndo constitui uma redugdo a
ontologia como determinadora do seu pensamento. O que se abre enquanto exorcismo pessoal
nos manuscritos de teatro filoséfico, ainda em sua juventude, amadurece em conjunto com o
autor com o passar de sua vida e das novas construgdes nas quais ele se implica. Nesse sentido,
conferimos ao autor uma leitura que se dé a partir de si, ndo de uma tentativa de enquadre num
determinado campo epistémico. Percebemos, ao final deste escrito, como a obra fanoniana nao
pode ser lida como dividida entre a fenomenologia e o materialismo historico dialético, pois em
seus textos ha uma permanéncia de temas que se atualizam. A diade jovem/velho Fanon, como
se Omar e Ibrahim fossem mutuamente excludentes, ndo se sustenta frente ao exame de sua
producdo. Enquanto houver uma organizagdo social que se sustenta no capitalismo, na
expropriagdo do homem pelo homem, tendo no racismo o seu fundamento de constituigao, a
obra de Fanon seguiré viva, ardendo em palavra e pratica; a sociogénese, enquanto projeto de
apreensao e diagnostico amplo da realidade concreta, segue sendo atual. Concluimos, portanto,
que a triade entre corpo, linguagem e violéncia ¢ apresentada em exorcismo pessoal e reaparece
enquanto tematica de discussdo ao longo dos variados escritos, configurando totalidade a obra;
além disso, podemos perceber como a maioria das questoes levantadas neste artigo habilitam

uma abertura para maiores discussdes futuras em outros trabalhos.”?

% Fanon, 2022, p. 32.

70 Fanon, 2008.

7! Fanon, 2022.

72 Este escrito, por se tratar de um recorte de dissertagdo de mestrado intitulada Profilaxia da alienagdo colonial:
implicagoes do pensamento filosofico de Frantz Fanon para a psicandlise, de autoria do mesmo escritor deste
artigo, muito do que se deu enquanto aprofundamento e discussdo ficaram restritos ao escrito original, como a
discussdo sobre sociogénese, que ¢ configurada na triade conceitual, mas demanda uma discussdo aprofundada de
forma isolada.
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RESUMO: O objetivo deste artigo ¢ delinear os papéis de um principio negativo nos relatos
platonico e aristotélico acerca da geracao bioldgica no Banquete e na Fisica, respectivamente.
Em especifico, trata-se de, por um lado, analisar o protagonismo da personificagdo Penia
(Pobreza) no discurso de Sécrates acerca dos progenitores de eros e sua relacdo intrinseca a
atividade poiética dos animais erotizados do Banquete de Platdo; e, por outro lado, examinar a
nocao aristotélica de “privacao” (c1épno1g) como principio do vir-a-ser (y€veoig) de novos entes
naturais na Fisica. Na primeira se¢do, ¢ discutido como o relato no texto platonico desvia da
fisiologia para algo mais existencial: o impeto reprodutivo corresponde ao sentir de uma falta
ontologica, primeira, que ¢ a mortalidade. Isto independe da consciéncia racional, uma vez que
também animais exercem a atividade poiética. A racionalidade, exercida em distintos niveis (ou
degraus), apenas modifica o recurso buscado para sanar a mortalidade. A énfase do Banquete,
no entanto, esta na impossibilidade de atingir o verdadeiro #é/os desse Eros carente. Na segunda
secdo, ¢ analisado como Aristoteles, por outro lado, ao introduzir uma sistematizagdo bastante
hermética, ainda que acene para esse tipo de pothos ou nostalgia mortal por uma eternidade ou
divindade inalcancavel, ndo da ao principio negativo da geracdo, a privagdo, um papel
motivacional, seja irracional ou racional, ao impeto reprodutivo. E a matéria (5An), enquanto
aspecto constitutivo do ente, assim como responsavel pela sua perecibilidade e potencialidade,
que se descreve de modo mais semelhante a Penia. Contudo, toda a dicgdo aristotélica se
direciona, justamente, para a obtencao do f¢/os na forma.

PALAVRAS-CHAVE: Penia; Stérésis; Biologia.

ABSTRACT: The aim of this article is to outline the roles of a negative principle in the Platonic
and Aristotelian accounts of biological generation in the Symposium and the Physics,
respectively. Specifically, the aim is, on the one hand, to analyse the protagonism of the
personification Penia (Poverty) in Socrates’ speech on the progenitors of eros and its intrinsic
relationship to the poietic activity of the eroticised animals in the Symposium; and, on the other
hand, to examine the Aristotelian notion of "privation" (ctépnoic) as the principle of the
coming-to-be (yéveoic) of new natural beings in Physics. In the first section, it is discussed how
the account in the Platonic text deviates from physiology to something more existential: the
reproductive impulse corresponds to the feeling of an ontological, primary lack, which is
mortality. This is independent of rational consciousness, since animals also exercise poietic
activity. Rationality, exercised at different levels (or steps), only modifies the resource sought
to remedy mortality. The emphasis of the Symposium, however, is on the impossibility of
reaching the true felos of this needy eros. In the second section, it is analysed how Aristotle, on
the other hand, by introducing a rather hermetic systematisation, while nodding to this kind of

' Doutoranda em Filosofia no Programa de Pos-Graduagio em Filosofia da PUC-Rio. Bolsista da CAPES. Contato:
juliaznovaes@gmail.com; Link do curriculo: http://lattes.cnpq.br/9003698478598671.
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pothos or mortal nostalgia for an unattainable eternity or divinity, does not give the negative
principle of generation, deprivation, a motivational role, whether irrational or rational, in the
reproductive impulse. It is matter (DAn), as a constitutive aspect of beings, as well as it is
responsible for its perishability and potentiality, that is described in a way more similar to
Penia. However, the whole of Aristotelian diction is directed precisely towards the attainment
of telos in form.

KEYWORDS: Penia; Steresis, Biology.

Introduciao

O objetivo desse trabalho ¢ delinear os papeis de um principio negativo nos relatos
platonico e aristotélico acerca da geracao bioldgica no Banquete e na Fisica, respectivamente.
Em especifico, trata-se de, por um lado, analisar o protagonismo da personificagdo Penia
(Pobreza) no discurso de Sécrates acerca dos progenitores de eros e sua relacdo intrinseca a
atividade poiética dos animais erotizados do Banquete de Platdo; e, por outro lado, examinar a
nocao aristotélica de “privacao” (61épno1g) como principio do vir-a-ser (yéveoig) de novos entes
naturais na Fisica.

Esta aproximacdo pode nao ser 6bvia. Com efeito, em sua physiologia, Aristoteles
dialoga mais diretamente e com maior frequéncia com filésofos anteriores a Platdo. Ele d4 um
motivo para isso, por exemplo, em Partes dos Animais: Socrates e seu desinteresse no mundo
natural, e sua consequente influéncia no pensamento filoséfico imediatamente apds a sua morte,
fez “cessar” a pesquisa acerca da natureza, pois “os fildsofos se inclinaram na dire¢ao da virtude
util e da politica”.? Contudo, este trabalho tentara buscar a possibilidade de um dialogo entre as
duas nog¢des, na medida em que ambos os textos a serem analisados versam, ainda que a partir
de perspectivas e através de modos bastante distintos, sobre o vir-a-ser.

Na primeira secdo, dedicada a Platdo, aproveita-se, como Soécrates, do método de
Agatdo: “primeiro seria preciso mostrar quem ¢ {Penia}, e depois as suas ag¢des” (199c4-5).
Assim, o texto se volta ao mito do nascimento de Eros para que se possa evidenciar de que
maneira a contribui¢do materna de Penia para a natureza do daimon precede e condiciona a
manifesta¢do das caracteristicas paternas opostas. Em seguida, serd analisado o modo como
essa natureza, fundamentalmente pobre, deficiente, carente, ou faltosa, se manifesta nos
animais humanos (¢ nao humanos) como causa do impeto reprodutivo. Trata-se, portanto, de

um trabalho que deseja focar no que diz Diotima sobre a “gravidez de corpo” (207b-208b) — e

2 Aristoteles, Partes dos Animais, 1.1.642a29-31. 10 8¢ {nteiv 10 nepi pooemc EAnte, mpog 82 TNV yPH|GLUOV GPETTV
Kol TNV ToMTIKTY amékhvoy ol prhocopodvteg. Tradugdo minha.

3 1L pdTOV PV Séot atov Emdeitar 6moidg Tig £otiv 6 "Epwg, Dotepov 8¢ T Epya avtod. Esta e toda citagdo do
Bangquete, a ndo ser que de outro indicado, ¢ retirada da tradugdo de Franco e Torrano (Platdo, 2021a).
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ndo a “de alma”, embora a maioria dos comentadores privilegie esta parte do discurso, uma vez
que sera esse tipo de “fertilidade” que caracteriza o filésofo. Tendo em vista a proposta de
relacionar o texto platdnico com a Fisica aristotélica, aqui o objeto de interesse sdo os entes em
seu aspecto biologico, enquanto entes fisicos.

Na segunda secdo, dedicada a Aristoteles, se buscard contextualizar o surgimento da
noc¢do de privagdo na investigagcdo acerca dos principios do vir-a-ser (yéveoig) em geral, na
medida em que isto precede um esfor¢o de definicdo do que é natureza (pVo1g) e entes por
natureza (@voet). Uma vez que o movimento quanto & substancia, i.e., a geragdo simples,
compreende em si 0 processo que se entende por reproducdo biolodgica, o primeiro momento do
texto se dedica a uma exposicdo do raciocinio aristotélico quanto ao estabelecimento dos
principios do vir-a-ser em Fisica 1, dentre eles, especificamente, a privacdo. Depois, se
analisara se esta relacdo entre privagdo e matéria ¢ para o relato aristotélico suficiente como

explicagdo para a reprodugdo dos animais.

1 Penia do Banquete de Platao

Talvez ndo fosse exagerado dizer que o Banquete seja o Unico outro didlogo além do
Timeu em que Platdo se dedica, ainda que parcialmente, a physiologia — o discurso sobre a
physis, que verse sobre os principios pelos quais os entes sensiveis vém a ser. Contudo, ndo ¢
diretamente que o didlogo aborda essa tematica, de modo que, por outro lado, mesmo o trecho
do Banquete que fala explicitamente sobre a geragdo bioldgica poderia ser entendido como nao
fisioldgico. Antes, essa discussdo se encontra embutida em um tipo de discurso, cujo género —
o encOdmio — e o objetivo dramatico — elogiar eros — determina o curso da argumentagdo. Fisica
e também metafisica se submetem a tematica erotica: tanto a parte que descreve o fluxo
perpétuo de devir da natureza mortal, e mais especificamente da geracdo de novos entes
animais; quanto aquela que descreve a imutabilidade do Belo em si e que poderia ser tomado
como uma descri¢do generalizavel das Ideias.

Sendo assim, para explicar o que seria o principio negativo da geragao biologica em
Platdo, ¢ preciso comecar por eros. No discurso do filésofo, a personagem Diotima recorre a
um mito para terminar de dar conta da natureza de eros a partir da sua origem, sua génese (203b-
204a). Ela conta que a personificacdo da Pobreza, Penia, foi mendigar na festa de comemoragao
do nascimento de Afrodite, e encontrou Recurso, ou Poros, dormindo embriagado de néctar no
jardim. Penia, “planejando através de sua aporia” (émiBoviedovca dd TV avTic dmopiav,
203b7-8), i.e., sua caréncia de recursos, estupra Poros e engendra um filho, Eros. Ao identificar

a génese de eros nesse par de opostos especial, Sdcrates busca explicitar a causa (aitio, 204b5)
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da sua natureza intermedidria (ueta&V), em multiplos sentidos: ndo ¢ homem nem deus, mas
daimon (202d); ndao ¢ nem ignorante nem sabio, mas filosofo (204a-b); ndo ¢ nem sem-recursos
nem rico (oVte dmopel "Epwg mote obte mAovtel, 203e4-5), mas o que se poderia glosar como

“euporético” — desembaragado, habil em buscar recursos, inventivo:

Por ser filho de Poro e Penuria, Eros se encontra na seguinte situagdo:
primeiro, ele ¢ sempre pobre, e estd longe de [lhe falta muito para, ToAloD
0gi] ser doce e belo, como muitos supdem [como “0s muitos” supdem, oi
moAloi], mas € duro, seco, descalgo e sem lar, sempre rastejante e sem leito,
deitado ao relento, porque tem a natureza da mae, convivendo sempre com a
necessidade [com a falta, del évdeig cOvoucog]. Por outro lado, a exemplo do
pai, ele ¢ ardiloso [émifovAidg] com o que € belo e bom, sendo corajoso,
resoluto e ardente, um cagador terrivel, sempre urdindo maquinagdes;
desejoso de saber e inventivo [wépypog], a filosofar por toda a vida, mago
terrivel, feiticeiro e sofista. Por natureza ele nem ¢é imortal nem mortal, mas
no mesmo dia ora floresce e vive, quando prospera [gbmopiion], ora morre,
e de novo revive gragas a natureza do pai, € o que obtém [arranja, T0 6¢
nopiopevov] sempre lhe escapa [escorre, Vekpei], de modo que Eros nio
se torna nem pobre [@mopel] nem rico [rAovTel] [nem se embaraca/se esgota
de recursos, nem enriquece].4

Em sua especificidade misturada, Eros, como um deus hesidédico,’; explicita e desdobra
as caracteristicas aparentemente opostas herdadas de seus pais, mas de tal modo que ndo se
anulam ou se destroem, e sim se complementam. Sua intermediaridade ndo constitui um estado
terceiro neutro e fixo, mas, como ¢ possivel afirmar a partir de Sheffield,® dindmico, “que
participa de ambos os extremos ou simultaneamente” — de certo modo, porque ¢ a0 mesmo
tempo aporético e euporético, sem e cheio de recursos — “ou sequencialmente” — de outro modo,
na medida em que alterna continuamente entre “florescimento” e “morte”, entre a posse daquilo
que arranja e sua perda.

Contudo, seria possivel argumentar que, em certo sentido, a maneira como eros
manifesta as caracteristicas herdadas ndo configura exatamente uma oposicdo de contrarios.
Isto esta implicito na escolha platonica inovadora de Penia e Poro. Inovadora, ndo apenas no

que diz respeito a genealogia mitica de eros, que sempre foi muito plastica e a mercé da intengao

4 Platdo, Banquete, 203c4-d8. Grifos meus. e oOv I16pov kai Ieviag Hog dv 6 "Epmg 8v torodn Toyn KadéoTrnKey.
npdtov pdv mévng del dotl, kol TOAAOD Sel AmoAdC Te Kai koA, olov o ToAAoL olovtal, ALY GKANPOC Kai
avyuUNPOg Kol AavoumddNTog Kai dotkog, yopoumetg Gel dv kol dotpotoc, énl Bvparg kai &v 0d0ig Vmaibplog
KOWMUEVOG, THY THG INTPOS GGV Exmv, del £vdeiq civoukog. katd 88 av ToV matépa EmiBovAdc 80Tt T0ig Kahoic
Kai Toi¢ dyaBoic, avdpeiog dv kai itng kai chvTovog, Bnpevtrg 6€1vag, del Tvag TAEK®OV UNyavagc, Kol pPovicEmS
EmBounTIg Kol TOPUOG, PLAoGOPMV 10 TaVTOG ToD Biov, SEVOG YONG Kol PUPUAKEDS Kol GOPIOTNG: Kol 0UTE MG
a0avartoc TEPuKeY olte (g BvynTodg, GAAA TOTE HEV THE avTig Nuépag OaAlel te kai (f), dtov edmopnon, T0TE 08
amobvnoket, mhAly 8¢ avapidoketal 10 TV T0D TATPOC PVGLY, TO 8¢ Topopevoy del VIekpel, Bote oUTe dmopel
"Epwg mote obte mhovtel,. Alternativas de tradugdo entre colchetes sdo minhas.

5 Cf. Branddo, 2015, pp. 84-85.

¢ Sheffield, 2006, p. 43-4, n. 2.
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poética, mas especialmente da escolha de “recurso” como par da “pobreza”: o pai ¢ sébio e
euporético (matpdg HEV Yap 60Q0D £0TL Kol EVTOPOV), a mae, ndo-sabia e aporética (UNTPOG O
0V 600fig kai @mépov.) (204b6-7). Note-se o paralelismo reforcado das duas caracterizacdes.
O que se deseja precisar aqui, exatamente, ¢ que a relagdo de euporia e aporia ndo ¢ uma de
oposi¢do ou contrariedade, pelo menos ndo da maneira como Platdo usa estes termos.

Na literatura grega em geral, e notadamente na comédia Ploutos de Aristofanes,” a
personificagdo Penia se opde a Pluto, “riqueza” tout court.® Esta, contudo, corresponde a um
aspecto passivo ou estagnante de fim, completude, plenitude, que nao se adequaria aos objetivos
de Platdo na sua caracterizacdo de eros como uma dindmica oscilante e perpétua. Seria mesmo
possivel dizer que um estado “riqueza” poderia existir independentemente de uma pobreza em
um mesmo sujeito, ou que a riqueza, uma vez adquirida, elimina o seu contrario. Este ¢ o
argumento da Penia aristofanica,’-que reivindica para si o papel de motor, pela necessidade, da
atividade humana que produz desde luxos materiais a artes e sabedoria. Ja “Pluto”, segundo a
personagem, levaria a estagnagdo total da agdo e transformagdo e, portanto, a progressiva
degeneracdo do estado de plenitude, novamente, em aporia de recursos.

Similarmente, a Penia platonica apresenta algum tipo de engenhosidade ou
inventividade em seu carater deliberativo: ela foi ao banquete dos deuses para mendigar e,
talvez pensando com antecedéncia no seu encontro com Poro, ou agarrando a oportunidade do
momento por sua aporia, ela engendra um plano (émioviedovca) para engendrar/criar um
filho. Ao estuprar o imovel Poros, Penia arranja o complemento para sua fecundagdo. Os
anglofonos popularizaram o provérbio: “Necessity is the mother of invention”, a necessidade ¢
mae da inven¢do. No caso do mito platonico, isto ¢ literal. Ao descrever eros a partir dos
significantes associados a cada um de seus genitores, tanto euporia (edmopnion, 203e2) quanto
epiboulia (énifovAddg, 203d4) estdo citadas a partir do lado paterno. Contudo — e isso € crucial
— ndo haveria euporia sem a necessidade dela. Nesse sentido, a euporia de eros ¢ dependente
da aporia que € necessariamente sua anterior e, de certo modo, genitora. A “mae” de eros, a
falta, ¢ mais importante e determinante para o seu carater.

Apesar de tudo isso, ¢ importante notar que esse tipo de abordagem mitica
exemplificado em 203b-204a foi mais ou menos explicitamente rejeitado pelo filosofo. Ainda
em conversa com Agatdo, a investigagdo se iniciou com o estabelecimento de que, quando se

pergunta “tivog 0 "Epwg;” (199d1-2) — “de que € Eros” —ndo se busca uma resposta genealogica

7 Cf. Caciagli et al., 2016.
8 Mas ndo “dinheiro”, a que Platdo se refere preferencialmente como “khremata’.
9 Aristofanes, Pluto, vv. 527-34.
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(ao modo dos discursos de Fedro ou Pausanias),'® mas uma resposta linguistica que corresponda
a estrutura do real'!: eros deseja um complemento, no caso, aquilo que ndo possui € ndo ¢, ou
seja, aquilo de que é carente, évdeng, de que esta em falta, &vdeio (200e3-7).!12 Nesse sentido, é
evidente que Sdcrates, ao enfim recorrer ao registro mitico genealdgico ou etioldgico constroi
imagem eloquente a partir de significantes, mas em nenhum momento Penia, Poros ou mesmo
Eros sdo hipostasiados. Isto fica ainda mais evidente na medida em que Diotima, satisfeita por
fim com sua exposi¢ao acerca da natureza de eros, passa em seguida ao topico da sua atividade.

E neste contexto que se encontra, no texto platénico, uma descrigio erética do vir-a-ser.
As consideracdes sobre o ergon erodtico se desenvolvem nio em torno de um eros daimon
personificado ou substancializado, e sim, da natureza humana influenciada pela consciéncia
erdtica da falta ou da aporia — esta que se revelara produtiva, porque inerentemente fecunda
para a busca de recursos. O modelo erotico de endeia/aporia e euporia, que descreve o
movimento de eros, se sobrepde ao modelo de geracao e corrupgdo, que descreve o movimento
da natureza humana. Nesse sentido, note-se que eros, enquanto petav, ¢ linguisticamente um
advérbio, énippnua: aquilo que acompanha o fluxo da acdo, ¢ posto sobre ele, introduzindo
nogdes “circunstanciais de espa¢o € modo”.!3

Para fazer a transicdo entre as metades da investigacdo, Diotima precisa operar um
alargamento do sentido de eros, com o auxilio de uma analogia com o termo poiesis: da mesma
maneira que este significa “poesia” no discurso cotidiano, mas também designa toda passagem
do ndo-ser ao ser (ék Tod ur dvtog €ig 10 Ov, 205b9) — e seria possivel dizer que, de tal modo
definida, poiesis abarca também o sentido de vir-a-ser, genesis. Similarmente, eros ¢ dito
normalmente do amor de pessoas belas, mas com efeito designa todo desejo “do que € bom e
de ser feliz” (ndoa 1 T®V dyabdV Embupio koi Tod evdapoveiv, 205d2) independentemente do
objeto ao qual superficialmente se refere (205¢c-d). Analogia ¢, também, metafora: esta operagao
permite Diotima definir a atividade de eros, cada vez mais explicitamente identificada com a
atividade dos amantes, como sendo ela mesma uma poiesis em amplo sentido, uma geracao ou
producgdo que ¢ consequéncia da natureza inerentemente carente, porque mortal.

A poiesis erotica serve de “solucdo” da natureza mortal para a sua falta ontologica, i.e.,
ndo ser imortal e isenta das consequéncias da passagem do tempo. Eros serd mesmo dito o

desejo de “geracdo e parturicdo no belo” (tf|g yevvioemg Kai Tod TOKOL &V T@ KaA®); €, claro,

10°Cf. 178a-c e 180d-e.

1 Cf. Fierro, 2014, p. 96; Palumbo, 2012, p. 88; Schiiler, 1992, p. 75.

12 E 0 que ele ndo possui € 0 que ele proprio ndo € e que lhe falta, tais ndo sdo as coisas de que ha desejo e amor?”
(ki © pn Exer kol 6 pR 6Ty 0dToC Ko 00 EvSeng dott, Towadt drta dotiv OV 1) émbvpia te kol O Epwg £o1iv;).

13 Murachco, 2001, p. 693.



10.17771/PUCRio.ANA.67732

d

JULIA GUERREIRO DE CASTRO ZILIO NOVAES 90

necessariamente, também um desejo de imortalidade (tfig dOavaciog Tov Epwta etvar, 207a3-
4), ja que o desejo do bom ¢ também o de té-lo para sempre. Sendo mortais, os seres humanos
ndo podem ser como os deuses, € o tipo de imortalidade substituta que podem obter ocorre
através dessa geragdo, producgdo, poiesis: “isso ¢ algo divino, é o que ha de imortal na vida
mortal, a [gravidez] e a geragdo [1] konoig kai 1 yévwnoig]” (206¢6-8).!4

O mesmo movimento linguistico subjacente a explicitagdo dos sentidos estrito e
alargado de eros e poiesis corresponde ao uso do vocabulério da gravidez e da fecundidade “de
corpo” e “de alma” (206c¢) para se referir a todo tipo de vir-a-ser que subsistem todos os entes
mortais. Com efeito, Diotima contextualiza a atividade erodtica de parturicdo como uma
manifestacdo especial dessa capacidade e propensdo de estar em constante vir-a-ser, em

constante génese:

Se crés mesmo, disse ela, que Eros € por natureza desejo daquilo que muitas
vezes admitimos, ndo te admires, pois, aqui, pela mesma razio que la, a
natureza mortal busca, tanto quanto possivel, ser para sempre e imortal. E isso
ela s6 consegue através da geracao [do vir-a-ser, Tij yevéoel], porque sempre
deixa um novo no lugar do velho, visto que dizemos de cada ser vivo que vive
e € 0 mesmo — por exemplo, dizemos que um homem ¢ o mesmo desde menino
até a velhice; e embora nunca tenha nele mesmo as mesmas coisas, dele se
diz, apesar disso, que é 0 mesmo, mas sempre s¢ renovando [vindo a
ser/tornado novo] e perdendo [morrendo em] algumas coisas [GALd vEog
Gel yryvopevog, Ta 0¢ amoliig], nos cabelos, na carne, nos 0ssos, no sangue
e no corpo todo [cf. Fédon, 87d; Timeu, 43a et seq., 81a]. E ndo somente no
corpo, mas também na alma, os modos, os habitos, as opinides [cf. Ménon,
98a], os desejos, os prazeres, as aflicdes [cf. Leis, 636d-¢], os temores, cada
um desses nunca ¢ o mesmo em cada um de nds, € nunca SOMos 0s Mesmos
sequer nas ciéncias, como também cada uma delas padece do mesmo. O que
chamamos de estudar ocorre porque o conhecimento nos abandona, pois
esquecimento ¢ evasao de conhecimento, € o estudo ao produzir de novo uma
memoria em lugar da que se foi conserva o conhecimento, de modo que ele
pareca ser o mesmo [cf. Filebo, 33e, Leis, 732b]. E assim que todo mortal
se conserva, nao pelo fato de ser exatamente o mesmo, tal como o ser
divino, mas pelo fato de o que envelhece e morre deixar outro novo
semelhante ao que ele mesmo era. Por esse meio, Socrates, disse ela, o mortal
participa da imortalidade, no corpo e em tudo mais. O imortal porém ¢ de
outro modo. Nao te admires, portanto, se por natureza todos zelam por seu
proprio rebento, pois por causa da imortalidade esse cuidado e esse amor
acompanham todos os seres."”

14 got1 82 TobTo Ogiov 1O Mpdypo, Kai TodTo &v OvNTd SVl T LD AOdvaToV EVESTLY, 1) KOMOIG KOl n YEVVIOLC.

15 Platdo, Banquete 207¢8-208b9. Grifos e colchetes meus. Ei toivuv, 8([)1’], TIOTEVEI EKEVOV Elval PUGEL TOV
Epota, ob noMaKLQ aporoynkapey, ur Oadpale. évradba yop OV avtov ékeivg Adyov 1| Bvitr| evolg Cnr& KOTOL
70 duvatov el e 8W0ﬂ Kai GBdvarog. dovatan 8¢ tavty povov, i yevéoel, St aat KoToAginet & Etepov véov Gvti Tod
nakoiod, énel kai &v @ Ev SKaGrov 6V (v (v kodeitor kai glvar 10 o0td — olov &k mardapiov O avtdg Xsysrou
gog av mpecPOng yévntar ovTog PéVTol 0034mOTE Th AT &YV &V 0T Spmg 6 avTdg Kaeital, GAAY véog diel
Y1yvOrEevoC, T 88 GmoAllc, Kol koTd The Tpixac Kol GépKkol kol 06T Kol oipo Kol GOUTAY TO GML. Kod ury ST oo
TO o®dua, GALG Kol KoTd TV yoynv ol tpdmot, ta 110n, 60&at, Embupiat, Ndovai, Admat, PoPot, TodTeV Ekaota
0VOEMOTE TAL ODTA TAPESTLY EKAGT®, GANG TA PEV YiyvETaL, TG 08 ATTOAALTAL TOAD S TOVTOV ATOTMTEPOV ETL, OTL
Kol ol Emotpot pn &t ol pev yiyvovral, ai 8¢ amdrllvvton fpiv, Kol 00OETOTE Ol aVTOL EGUEV 0VOE KOTO TG
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Diotima explicita no inicio da passagem o espelhamento entre eros e natureza humana,
e termina sugerindo que sdo analogas tanto as alteragdes fisicas espontaneas de substituicdo de
aspectos internos ou proprios quanto a geracao fisica de novos entes mortais, i.e., filhos. Eros
podera ser dito o maior colaborador (cuvepydv, 212b) dos seres humanos porque homologa e
se associa a nossa a¢do mais basica, modificando-a e facilitando-a pelo dom de voltar esta
capacidade poiética para, no caso aqui visado, a geracdo bioldgica de filhos e o cuidado de
nutri-los, zelar por eles, manté-los vivos e bem (207b; 208b; 209c¢). Esta ¢ uma das maneiras
ou recursos, uma das artimanhas eroticas ou mekhanai, de participar da imortalidade
(6Bavaciog petéyet, 208b3) sem efetivamente alcanca-la.

E com a plenitude da imortalidade que se contrasta especificamente essa descri¢do
fluxista do mundo sensivel, oscilante entre falta e recurso, porque ela ¢ “de outro modo”. Este
modo ¢ posteriormente descrito na caracterizacdo da forma do belo como imune a toda e

qualquer mudanga, a qualquer vir-a-ser:

sempre sendo, sem nascer nem morrer, sem crescer nem decrescer e, além
disso, nem belo aqui e feio ali, nem agora sim e depois ndo, nem em relagéo a
isso belo e em relagdo aquilo feio, nem belo aqui e feio alhures, como se para
uns fosse belo e para outros feio [...] mas, ao contrario, sendo ele mesmo, por
si mesmo, consigo mesmo, eternamente unimodo e todas as outras coisas belas
dele participam de tal modo que, enquanto tudo o mais nasce e morre, ele nem
cresce nem diminui, nem nada sofre.'®

Por oposi¢do, para o mundo sensivel, valeria o mesmo argumento da caréncia
linguistico-ontoldgica do desejo, o eros que € sempre de algo: € porque ndo ¢ que busca tornar-
se; se fosse, plenamente, como o divino, ndo haveria impulso qualquer pelo tornar-se qualquer
outra coisa. Nesse sentido, em ambos os casos — seja na natureza de eros ou na natureza humana;
seja na renovagdo dos cabelos ou dos pais pelos filhos — € o principio negativo o responsavel
pelo vir-a-ser. No texto platonico, esse principio se diz de muitos modos: Penia, aporia, falta,

ou simplesmente mortalidade.

EMOTAKOG, OALG Kol pio EKAOTN TV EMOTNUAV TOOTOV TACKEL O Yap KaAeltar ueAeTdy, dg ££1000NG 0TI TG
EmotAUNG: AN yop émotung £E0doc, peAétn 6€ TOAY Kovry Eunolodoa avti Thg dmiodong pvAuny o®lel Ty
SmoTAUNY, HOTE THYV AOTHV SOKEWV givat. TOVT® yap T TpodTe TV TO OvNToV 6(LeTal, 00 6 TAVIUTUsY TO DT
dei etvor domep 10 Oelov, GALY T6 TO AmOV Kol TOAMOVUEVOY ETEPOV VEOV £yKOTOAEITEWY Olov 0DTO fv. TOdTY T
unyoviy, & Tokpatec, e, Ovntov dbavociog petéysl, kol odua kol AL Tévta: dOdvaTov 8& SAAN. pry ovv
Bavpale €l 0 avTod dmoPfAdotnua VoL TV Tipd: dbavaciog yap xapv Tovti abt 1 omovdn| Kol 0 Epwg Enetol.
16 Platdo, Banquete, 211al-5, bl-5. mpétov pév dei Ov kol obte yryvopevov odte dnollduevoy, odte adEQVOLEVOV
otite @Bivov, Emerta 0¥ Tf pev kaAdv, T 8' aicypdv, 0VOE TOTE PEV, TOTE 88 01, 0VOE TPOG PEV TO KOOV, TPOC O
70 aioypdv, 00" EvBa pev Kodov, EvBa 8¢ aioypdv, ¢ TIol pHEV OV KoAOV, TIot 8¢ aloypov: ... AN avto kad' avTtod
1ed' aTod LovoeldEg del Bv, Ta 88 dAL ThVTo KaAd EKeivoy HETEXOVTA TPOTOV TIVE TO10DTOV, 010V YIYVOUEV®Y TE
OV GAA@V Kol AmOAALUEVOY PNdEV EKETVO pnTe TL TALOV pnTe Elattov YiyvesOot pnde mhoyey undév.
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2 Stéresis na Fisica de Aristoteles

Diferente do caso analisado de Platdo, Aristoteles foi mais prolifico — e mais direto ao
ponto — ao fazer physiologia: ¢ do que se trata a colecdo de textos conhecidos como a Fisica,
assim como seus diversos “tratados” bioldgicos. A natureza, os entes naturais € 0s principios
do seu vir-a-ser sao abordados de modo circunscrito como objetos de investigacao da fisica,
uma ciéncia especifica, teorética e secundaria. Ela ¢ assim entendida porque abarca apenas um
conhecimento parcial acerca do ente, qual seja, dos entes que possuem em si 0 principio de
movimento (1] dpyn ThHG KWNOEWQ), i.e., pVoig (Metafisica, E.1025b18 ss.). Isto € o mesmo que
dizer os entes naturais ou que sdo “por natureza” (¢voet), os que mudam e/ou se movem
kath’auto — ou seja, vém-a-ser € se corrompem, se alteram, crescem ou diminuem e se
locomovem!” por virtude, sobretudo, de sua forma.

Aristoteles esclarece este impulso ou forga inata dos entes naturais em direcdo ao
movimento ¢ mudanga (Opunyv ... petafoific Eueutov, I1.1.192b18-19) opondo o seu modo de
ser ao daqueles entes produzidos (t®v moovpuévav, 192b28) pela tekhné humana, como camas
€ roupas, que nao possuem em si mesmos o principio de sua poiesis (000€V Yap aOTOV Exel TV
apynVv &v €autd Thc momoeme, 192b28-29). Por serem matéria, estes objetos produzidos podem
sofrer degeneragdes, mas, por virtude daquilo que sdo em sentido mais forte e definitivo — cama
ou roupa —, i.e., por sua forma, de modo algum sdo capazes de, por si proprios, refazerem a si
mesmos ou outros do mesmo tipo. Por outro lado, o ente natural, pela “autodeterminacdo” da
sua forma'®, ou seja, por si, tende a preservagdo da sua entelecheia.

Aristoteles ilustra este ponto com o seguinte exemplo: “um homem vem-a-ser de
homem, mas ndo cama de uma cama” ({1t yiyvetan dvBpomog && avOpmmov, GAL' oV KAivn €k

Khivng, Fisica, 11.1.193b8)"°. Como afirma Angioni:

Sdo duas as ideias que Aristoteles pretende ressaltar com esse lema [sc.
“homem vem-a-ser de homem”]: por um lado, a ideia de que sdo os seres
humanos — e nio outros quaisquer — os responsaveis pelo aparecimento de
novos seres humanos; por outro lado, a ideia de que seres humanos sio
naturalmente propensos a garantir sua conservagao, por meio da reproducao
de novos individuos de mesma espécie.”’

17 Aristoteles, Fisica, 11.1.192b14-15, I11.1.200b25-34.
18 Angioni, 2004, p. 7.

19 Cf. Partes dos Animais, 1.1.641b23ss.

20 Angioni, 2004, p. 7.
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Em resumo, a natureza, enquanto principio de movimento, ¢ também “o principio
responsavel pela autopreservagio e reproducio dos entes naturais”.2! E possivel dizer, portanto,
que a diferenga entre o modo de ser dos entes naturais e dos entes produzidos ¢, com efeito,
uma diferenca que diz respeito também ao seu modo de vir-a-ser, o seu yiyvecHat.

Foi necessario percorrer este caminho preliminar de modo a delimitar em que sentido
interessara aqui a no¢ao de privagdo (otépnoig), qual seja, dentro do vir-a-ser ou geragdo que
responde pela nogdo de reprodugdo, o vir-a-ser “simples” de uma nova substancia, um novo
ente ontologicamente autdbnomo. Com efeito, o caminho tomado aqui ¢ inverso ao que
Aristoteles tomou. A defini¢do explicita de physis como principio de movimento, da qual ¢
possivel compreender que também ¢ principio da reproducdo dos entes naturais, ocorre apenas
no segundo livro da Fisica. Antes de tudo, considerando necessario delimitar os principios da
ciéncia da natureza (184al4-16), Aristoteles conduz uma investigagdo dos principios dos
processos de vir-a-ser que se aplicam também aos entes naturais (Bostock, 2006, p. 1), seja do
vir-a-ser simplesmente (amA®dg 06¢ yiyvesOor) ou do vir-a-ser alguma coisa (tu ylyvesOou,
190a32). A natureza, e, portanto, a geracdo bioldgica, ¢ subsumida a este procedimento, ela
mesma podendo ser dita um vir-a-ser (1] pUG1IG 1) Aeyopévn ¢ yéveotg, 193b12), e este mesmo
podendo ser dito de muitos modos (moALay®dg 0& Aeyouévov tod yiyvesOat, 190a31).

A privagdo (otépnoig) € um dos trés principios elencados do vir-a-ser, ao lado do seu
oposto, a forma (£180¢), e do subjacente (Vmokeipevov). Aristoteles chega a esse niimero apds
uma revisdo e discussdo relativamente breve com seus antecessores — € ndo apenas os fisiélogos
stricto sensu —, donde conclui que todos, de um modo ou de outro, elencaram os contrarios
como principios (188al9), e que estes com frequéncia podem ser reduzidos a uma logica do

).22

excesso e da falta (Omepoym xai EAlewyig, 189b12).%= A necessidade 16gico-ontoldgica de um

substrato para explicar o vir-a-ser se impde na medida em que os contrarios nio sofrem a a¢ao
um do outro (190b33), nem sdo em sentido substancial (189a29). Aristételes conclui ao final

do capitulo 7 do livro 1:

Esta dito, portanto, quantos sdo os principios dos entes naturais envolvidos no
vir-a-ser, e de que modo sdo tantos. E evidente que é preciso que algo esteja
subjacente aos contrarios e que os contrarios sejam dois. Mas, de outro modo,
ndo € necessario que os contrarios sejam dois, pois um dos contrarios podera
ser suficiente para efetuar a mudanga, por sua presenca e auséncia [tf] dmovcig
Kol Tapovoig]. [...] Assim, essa natureza [sc. subjacente, 1| 6& VTOKEWEVT
@Vo1g, 191a7-8] € um principio — embora ela ndo seja ente nem seja uma da
maneira como um certo isto o €; outro principio € aquilo de que ¢ a definigao

2! Idem.
22 Cf. Angioni in Aristételes, 2009, p. 141.
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[AOyog, i.e., forma], e outro, enfim, ¢ o contrario deste ultimo: a privagdo
[otépnoic].?

Assim, o vir-a-ser ¢ compreendido como um processo no qual um substrato, i.e.,
matéria, passa de um estado de privacao ao acabamento da forma contraria, o que de certo modo
pode ser entendido como a passagem de uma auséncia para uma presenca de uma mesma coisa.
Isto ¢ valido tanto para o Tt yiyveoBau, vir-a-ser alguma coisa, quanto para o anA®g yiyvesOat,
vir-a-ser simplesmente: um ser humano amusical, no qual a mousiké esta ausente, se torna ser
humano musical, i.e., passa a ter a mousiké presente em si; da mesma forma, um ser humano
que ndo existe, no qual a forma do ser humano esta ausente, se torna ser humano,
presentificando a forma em seu acabamento.

Em ambos os casos, seria possivel dizer ainda: um ser-humano passa do ndo-ser ao ser,
em diferentes sentidos. Evidentemente, este “ndo-ser” deve ser bem entendido, por um lado,
kata symbebekods e nao como “ndo-ser simplesmente”. Nao-ser, nesse sentido, € privagdo, que,
portanto, “¢ por si mesma ndo-ente” (€01t kaf' adtd pn dv, 191b15-16) e ndo subsiste no
resultado do processo de vir-a-ser, i.e., 0 novo ente que possui a propriedade cuja auséncia
correspondia a privagdo. Por outro lado, este “ndo-ser” poderia também ser entendido como um
ndo-ser em ato, i.e, poténcia (191a23-191b34).

Ademais, enquanto contrario perfeito da forma (eidos) (Angioni in Aristoteles, 2009, p.
220), a privagdo ¢ também, de certo modo, forma (193b18). Isto ¢ significativo, e o tltimo
ponto que precisa ser esclarecido antes que se avalie em que medida o papel da privacdo na
reproducdo dos animais se assemelha e/ou se diferencia de Penia no relato platonico. Sendo
uma privagdo determinada também forma porque ¢ contrario de uma forma, ndo pode ser a
privagdo, entendida como principio “negativo” da geracdo, aquilo responsavel pelo “desejo”, o

impeto em dire¢do a forma. Pois, como afirma Aristoteles um pouco antes:

ndo ¢ possivel que a forma deseje a si mesma — por ndo ser carente —, nem que
o contrario a deseje (pois 0s contrarios corrompem uns aos outros), mas o que
deseja a forma ¢ a matéria, como fémea a desejar o macho ou o feio a desejar
o belo (ndo o feio em si mesmo, mas como concomitante, nem a fémea em si
mesma, mas como concomitante). De certo modo, é possivel que essa natureza
[sc. subjacente] se corrompa e venha a ser, mas de outro modo, ndo.

23 Aristételes, Fisica, 1.7.191a3-7, 191al12-14. mooan pév odv oi apxou TV TEPL ysvscw PLOKGV, Kol TG TOcad,
Elpn’tal Kol 6fjAOV éoTv 1 Bel Dokeioai Tt Toig Evavtiolg Kol tavavtio 600 glval. TpOTOV 8¢ Tva GAAOV 0VK
owayKouov ikavov yap Eoton 1o £tepov TV Evavtiov TotElv Tf dmovciy Kou napovma v uewBo)»nv . plo pev
o0V Gpyn o, 0vy oBte pio odoa 0V8E 0bTmg OV Mg TO TOdE T1, pio. 8¢ Hig 6 Adyog, &t 8¢ 10 Evavtiov TovT, 1
otépnoic. Tradugao de Angioni, Aristoteles, 2009.
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Enquanto ela é aquilo em que [sc. se muda], ela € em si mesma suscetivel de
corrupcio (pois aquilo que se corrompe, a privacao, esta nela).*

A matéria, enquanto receptaculo da privagdo (Angioni in Aristoteles, 2009, p. 189), ¢
suscetivel de corrupcdo (192a25) e, reciprocamente, da geragcdo correspondente (Sobre a
geracgdo e a corrup¢do, 318a24-25). E a matéria, nesse sentido, que deseja a forma por sua
caréncia, por sua privacdo da forma — mas ndo ¢ ela mesma “privacdo”, ainda que seja
inseparavel dela,” e conhecivel apenas por analogia. Assim, o papel da privagdo em relagio a
matéria pode ser melhor entendido como um aspecto constitutivo da forma que rege a sintaxe
da matéria,?® e que a privagdo determinada de alguma forma é eliminada ou substituida pela
aquisicao da forma ao fim do movimento de vir-a-ser.

Tendo estabelecido de que modo a privag@o ¢ um principio do vir-a-ser, e que, portanto,
se aplica a todo tipo de geracdo inclusive a bioldgica, resta investigar se ¢ a privacdo, enquanto
principio, poderia ser entendida como causa do impeto reprodutivo em algum sentido préximo
ao que se viu no Banquete de Platdo. A seguinte passagem do De Anima pode auxiliar nessa

ultima operagao:

E as suas fungdes [sc. da alma nutritiva] sdo o gerar e o servir-se de alimento.
Pois, para os que vivem — isto €, todos que forem perfeitos e ndo mutilados
nem gerados espontaneamente —, 0 mais natural dos atos é produzir outro
ser igual a si mesmo [PUGIKOTATOV YaP TAV EPYOV ... TO TOUjGOU ETEPOV 01OV
av10]; 0 animal, um animal, a planta, uma planta, a fim de que participem do
eterno e do divino como podem; pois todos desejam isto e em vista disto fazem
tudo o que fazem por natureza [kotd @Oowv] (e 0 em vista de tem dois aspectos:
por um lado, o de que € em vista e, por outro, o em qué). Ora, uma vez que €
impossivel compartilhar do eterno e do divino de maneira continua — porque
nada perecivel admite durar uno em niimero € o mesmo —, no que cada um
pode participar ¢ compartilhando desta maneira, uns mais, outros menos, ¢
perdulz‘a nio 0 mesmo, as como mesmo; Uno Nao em nimero, mas uno em
forma.?’

24 Aristoteles, Fisica, 192a20-27. kaitot obte oadtd ahytod ol6v t€ £piscOon 10 £160¢ S1d 1O pr| etvon évoesg, obte T
gvavtiov (pBaptikd yap GAARA®V TO Evavtio), GAAG ToDT Eotiv 1) VAN, Gomep dv el OAL Gppevog kal aicypov
KohoD - ANV 00 kaf' avto aioypdv, GALG katd cvuPepnrodc, ovdE Ofjlv, dAAd katd cupuPefnioc. edeipeton 8¢ Kal
yiyvetar EoTt udv Ac, Eot1 8" ¢ 0D. Mg pev yap 10 &v @, ka0’ ovTd POipeTan (1O Yap POgpduEVOV £V TOVTE E0TiV,
N otépnoig. Traducdo de Angioni. Aristoteles, 2009.

25 Jaulin, 2003, p. 25.

26 Jaulin, op. cit., p. 31.

27 Aristoteles, De Anima, 11.4.415a26. ¢ éotiv Epya yevviica kol tpo@fi xpficOal: puoikdTaToy yap Tdv Epymv
10ig {dowv, 6ca TEAELD KOl pun) nnpd)uaw 7 TNV Yéveow ou’)rouém]v &xet, 10 nOLﬁcm Etepov olov avTo, Cd)ov pev
{®dov, puTOV 8¢ PLTOV, Tva ToD del Kol ToD 68101) HETéXOGLY T SUvavToL: noww Yop £keivov opéyetar, Koi Ekeivov
gveka TpaTTel doa TPATTEL Koo UGV (TO §' 00 Evexa S1tTdV, TO PEV 0D, TO 3¢ @). £mel 0DV KOWOVELV advvoTel
10D el kol Tod Ogiov i cuveyeiq, 16 O NSV Evdéyecon Tév POapTAY TanTO Kol Ev Apdud Sropévery, T Sdvatar
HETEYELY EKOOTOV, KOWMVET ToTY, TO P&V pdAdov 1O 8' fTTov, Kol Stapével ovk adTd GAL olov avTd, ApOu® pv
ovy &v, €idel &' &v. Tradugdo de Maria Cecilia Gomes dos Reis. Aristoteles, 2012.
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Notadamente, o vocabulario lembra o platonico ndo s6 em termos gerais como nos
termos especificos da passagem analisada acima (Banquete, 207¢8-208b9; supra, p. 7):% a
reproducdo seria uma tentativa de imitacdo do divino para dele poder “participar” (petéyewv)
através nao do mesmo, mas de um novo/outro igual a si mesmo. Além disso, estd no mesmo
horizonte explicativo as no¢des de nutrigdo, responsavel pela “reproducdo de si mesmo”
envolvida no desenvolvimento de um ente até sua forma adulta e a manuten¢do desta, assim
como de reprodu¢io propriamente dita, a geragdo de outro ente semelhante.?® Além disso, € a
perecibilidade do ente natural que ¢ dita causa dessa “participacdo” substituta no eterno e no
divino.

A razdo da perecibilidade do ente natural corresponde a dupla contribuicdo de matéria
e privacdo. Contudo, ¢ a forma que permanece, e ¢ ela que ¢ enfatizada por Aristoteles em seus
relatos sobre reprodugdo — vé-se: do mesmo modo que ¢ a alma, que ¢ forma, responsavel pela
capacidade do ente de nutrir-se e gerar, também ¢ o macho, transmissor da forma, que tem o
principio do movimento e da geragdo (tfig kKivioemg Koi tiig yevéoewg &xov v apynv).>’ Pelo
menos no que diz respeito a geragdo simples, ndo parece estar no horizonte aristotélico o tipo
de work-in-progress eterno que se vislumbra na “fisiologia metafisica” do Banquete, mas antes
o vocabulario do acabamento, de substituicao de cada privagdo pela forma que lhe é contraria.
E possivel, contudo, que seja tudo uma questdo de énfase: steresis é apenas uma vez utilizada

em Geragdo dos Animais, e para se referir ao frio como privacao de calor (743a36).

Consideracoes finais

Em conclusdo, aqui se buscou discutir em paralelo as no¢des de Penia e privagdo em
Platdo e Aristoteles, respectivamente, na tentativa de determinar de que modo elas seriam
responsaveis pela geracdo bioldgica, e se haveria alguma semelhanca nas diferentes fungdes
que cada filésofo atribui a elas. Ainda que seja possivel dizer que, dentro de seus respectivos
contextos de desenvolvimento, Penia e privacdo sdo “principios negativos” da geragdo, na
medida em que correspondem ao ambito do ndo-ser, a diferenca de abordagem metodologica
dificulta coloca-las em comunicacgao.

O relato no texto platonico desvia da fisiologia para algo mais existencial: o impeto
reprodutivo corresponde ao sentir de uma falta ontologica, primeira, que ¢ a mortalidade. Isto

independe da consciéncia racional, uma vez que também animais exercem a atividade poiética.

28 (Reis in Aristoteles, 2012, p. 220)
2 Reeve in Aristoteles, 2019, p. 233.
30 Aristoteles, De generatione animalium, 716a6.
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A racionalidade, exercida em distintos niveis (ou degraus), apenas modifica o recurso buscado
para sanar a mortalidade. A énfase do Banquete, no entanto, estd na impossibilidade de atingir
o verdadeiro télos desse Eros carente.

Aristoteles, por outro lado, ao introduzir uma sistematizacao bastante hermética, ainda
que acene para esse tipo de pothos ou nostalgia mortal por uma eternidade ou divindade
inalcangavel, ndo da ao principio negativo da geragdo, a privagao, um papel motivacional, seja
irracional ou racional, ao impeto reprodutivo. E a matéria, enquanto aspecto constitutivo do
ente, assim como responsavel pela sua perecibilidade e potencialidade, que se descreve de modo
mais semelhante a Penia. Contudo, toda a dic¢ao aristotélica se direciona, justamente, para a

obtengao do 7élos na forma.
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RESUMO: O objetivo deste trabalho ¢ investigar a funda¢do da comunidade humana através
das semelhancgas entre os pensamentos de Sigmund Freud e Thomas Hobbes. Nossa proposta
ndo ¢ igualar as proposicdes dos autores, apagando as diferengas existentes entre um e outro,
mas compreender a influéncia da filosofia hobbesiana em um dos pensadores mais inventivos
do século XX. A distancia de trés séculos entre eles ressalta a continua relevancia da
metodologia filosofica politica de Hobbes na busca pelo sentido da agdo humana e na
constru¢do de um repertdrio discursivo sobre o mundo social. Demonstraremos como o
processo de utilizagdo da psicandlise como instrumento de andlise social por Freud —
especialmente nas obras Totem e Tabu (1913), Psicologia de Grupo e a Andlise do Ego (1921)
e O Mal-Estar na Civilizagdao (1930) — se assemelha ao caminho desenhado por Hobbes em O
Leviata (1651), que vai do homem e sua natureza desejante a necessidade de um contrato
comum possibilitado pela figura do soberano. Nossa andlise terd como foco trés pontos de
intersec¢do entre as teorias dos dois autores. Estes pontos sdo: individuo como fundamento de
inteligibilidade do social e o papel da auto-observagdo como instrumento de conhecimento
sobre o humano; o conflito entre individuo e civilizagdo que contraria a tese do humano como
animal essencialmente politico; a necessidade de uma figura de autoridade — pai em Freud e
soberano em Hobbes— na passagem da natureza a cultura.

PALAVRAS-CHAVE: Freud; Hobbes; Filosofia politica; Teoria psicanalitica.

ABSTRACT: The aim of this paper is to investigate the foundation of the human community
through the similarities between the thoughts of Sigmund Freud and Thomas Hobbes. Our
intention is not to equate the propositions of these authors, erasing the differences between
them, but to understand the influence of Hobbesian philosophy on one of the most inventive
thinkers of the 20th century. The three-century gap between them highlights the ongoing
relevance of Hobbes's political philosophical methodology in the search for the meaning of
human action and in the construction of a discursive repertoire about the social world. We will
demonstrate how Freud's use of psychoanalysis as a tool for social analysis—particularly in the
works Totem and Taboo (1913), Group Psychology and the Analysis of the Ego (1921), and
Civilization and Its Discontents (1930)—resembles the path outlined by Hobbes in Leviathan
(1651), which moves from man and his desiring nature to the necessity of a common contract
enabled by the figure of the sovereign. Our analysis will focus on three points of intersection
between the theories of these two authors. These points are: the individual as the foundation of
social intelligibility and the role of self-observation as a tool for knowledge about the human;
the conflict between the individual and civilization, which contradicts the thesis of humans as

' Doutoranda em Filosofia pela PUC-Rio. E-mail: scastromarina@gmail.com; Link do curriculo Lattes:
http:/lattes.cnpq.br/7477136848347278.
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essentially political animals; the necessity of an authority figure—father in Freud and sovereign
in Hobbes—in the transition from nature to culture.

KEYWORDS: Freud; Hobbes; Political Philosophy; Psychoanalytic theory.

Introduciao

Nao sao raros os trabalhos interessados em esmiugar as semelhangas entre Hobbes ¢
Freud.? Apesar de Freud ter recusado qualquer titulo de filosofo e raramente fazer alusdo aos
pensadores desse campo, as semelhangas entre suas andlises sociais e a investigacao feita por
Hobbes no Leviata sdo inegaveis. Trés pontos fundamentais parecem unir esses autores € serao
eles os guias de nossa analise.

O primeiro diz respeito ao ponto de partida da investigacdo, a saber: partir do homem
para entender o social. Em sua psicologia social, iniciada em Totem e Tabu, Freud relaciona
estrutura psiquica e organizacdo social na constituicdo da subjetividade humana e no
surgimento da civilizagdo, a partir da ideia de horda primitiva e pacto entre irmaos. Ele explora
como a vida psiquica dos individuos imprime seu conteudo em nossas institui¢des,
especialmente através do que podemos chamar de "formas sociais simbolicamente paternais".?
Enquanto isso, temos no Leviatd, como preludio ao problema de formagdo da comunidade, o
livro 1: Do Homem. Nele, Hobbes afirma, ainda na introdugao: “Para descrever a natureza deste
homem artificial, examinarei: Primeiro a sua matéria e o seu artifice, que sdo, ambos, o
homem”.* Ambos os autores concebem, portanto, a comunidade humana como um produto
artificial desenvolvido a partir das caracteristicas de seu criador — psiquicas em Freud e naturais
em Hobbes. Para compreender a criacdo, faz-se necessario compreender seu artifice. Em outras
palavras, investigam o surgimento de um comum antinatural, contrariando a tese aristotélica do
homem como um animal essencialmente politico. Este ¢ o segundo ponto em comum entre os
dois pensadores.

O terceiro ponto refere-se ao interesse em entender a formacao da cultura humana como
uma transicdo para o mundo da lei, realizada, em Hobbes, pela criagdo de um representante
soberano do comum. Esse representante tem a fun¢do de sobrepujar os interesses individuais
em nome da ordem, garantindo a reproducdo do social. Ele concilia, ao menos em parte, o

individuo — com seus desejos antissociais — e a civilizacdo. Em Freud, essa figura se realiza

2 Cf. Avila, 2010; Enriquez, 1990; Weinstein, Weinstein, 1979.
3 Cf. Castro, 2023, p.60 et seq.
4 Hobbes, 2003, p.12.
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pela metafora paterna, um subproduto tedrico do mito original proposto em Totem e Tabu. E
importante salientar que nos escritos freudianos ha uma diferenca entre o pai real e o pai como
“methaphord” (petagopd). Ou seja, como figura que nos transporta de um lugar para outro: da
natureza a lei.

Escolhemos utilizar os termos “comum” e “comunidade” em referéncia ao termo
“Commonwealth”, usado originalmente por Hobbes e usualmente traduzido por “Republica”.
Nossa op¢ao se da por dois motivos interligados: o primeiro diz respeito ao fato de que ndo ¢ a
forma de governo o foco de nossa investigacdo, mas a necessidade de instituicdo de alguma
forma de poder e sua legitimidade fundada em um contrato geral; segundamente, acreditamos
que essa escolha reflete a aproximagdo das andlises sociais de Freud e da filosofia politica
Hobbes que exploraremos ao longo do trabalho. Veremos, a partir dos trés pontos enunciados,
como a andlise hobbesiana do Leviatd encontra eco nas reflexdes freudianas sobre a formagao
da cultura humana. Abriremos os pontos com citagdes de ambos os autores que resumem a ideia
a ser trabalhada e prosseguiremos com comentérios que elucidam as semelhangas entre os

autores.
1 Da relacao entre a vida interior e o desenvolvimento da ordem social

Do desejo surge o pensamento de algum meio que vimos produzir algo de
semelhante aquilo que almejamos; e do pensamento disso, 0 pensamento de
meios para aquele meio; e assim sucessivamente, até¢ chegarmos a algum
inicio dentro do nosso proprio poder. E porque o fim, pela grandeza da
impressdo, vem muitas vezes ao espirito, nossos pensamentos serao
rapidamente trazidos outra vez ao caminho certo se comegarem a vagar. A
que, observado por um dos sete sabios, o levou a dar aos homens o seguinte
preceito, que hoje esta esquecido, Respice finem, o que significa que em todas
as nossas acoes devemos olhar muitas vezes para aquilo que queremos ter,
pois deste modo concentramos todos 0s nossos pensamentos na forma de o
atingir.’

Parece-me ser uma descoberta muito surpreendente que também os problemas
da psicologia social se mostrem soliiveis com base num tinico ponto concreto:
a relagio do homem com o pai. E mesmo possivel que ainda outro problema
psicologico se encaixe nesta mesma conexdo. Muitas vezes tive ocasido de
assinalar que a ambivaléncia emocional, no sentido proprio da expressao — ou
seja, a existéncia simultanea de amor e 6dio para os mesmos objetos — jaz na
raiz de muitas institui¢cdes culturais importantes. Nao sabemos nada da origem
dessa ambivaléncia. Uma das pressuposicdes possiveis é que ela seja um
fendomeno fundamental de nossa vida emocional. Mas parece-me bastante
valido considerar outra possibilidade, ou seja, que originalmente ela ndo fazia
parte de nossa vida emocional, mas foi adquirida pela raca humana em

5 Hobbes, op. cit., p. 25.



10.17771/PUCRio.ANA.67734

d

MARINA SANTOS DE CASTRO 102

conexao com o complexo-pai, precisamente onde o exame psicanalitico de
individuos modernos ainda a encontra revelada em toda a sua forga.°

Partimos aqui da no¢do de que a filosofia politica ¢ uma tradi¢do de discursos, uma
cole¢do disponivel de maneiras de pensar o mundo, fixadas na linguagem. Portanto, mais do
que uma questdo de método, partir do homem individual para pensar as possibilidades de
formag¢do de um comum ¢ uma maneira de afirmar o papel da auto-observagdo como condi¢ao
para o conhecimento sobre o social. Isso institui o conhecimento de si, ndo apenas como
condicdo de possibilidade para o conhecimento do universal, mas principalmente como
condi¢do da propria acdo politica, da criacdo e intervengdo no mundo.

Hobbes se debruca sobre o sentido do ditado “Lé-te a ti mesmo” e afirma: “quem olhar
para dentro de si mesmo e considerar o que faz quando pensa, opina, raciocina, tem esperanca
e medo, etc., e por quais motivos o faz, poderd por esse meio ler e conhecer quais os
pensamentos e as paixdes de todos os outros homens”.” Como antecipamos na introdugio, em
o Leviatd temos o exame do artifice como ponto de partida para compreender o animal artificial.
Freud segue por um caminho semelhante.

A psicandlise freudiana — como método investigativo e pratica clinica — se constitui
como um instrumento de deciframento daquilo que ¢ oculto na mente e na acdo humana. Sua
utilizagdo como dispositivo de pesquisa antropoldgica visa, consequentemente, contribuir para
o desvelamento dos desejos inconscientes manifestos nas praticas culturais e para a criagdo de
um sentido da vida social. Esse movimento pode ser observado em obras como Totem e Tabu
(1913), Psicologia de Grupo e Andlise do Ego (1921), O Futuro de uma Ilusao (1927) e O Mal-
Estar na Civilizagdao (1930). Se na pratica clinica podemos identificar tragcos de desejos infantis
inconscientes nas experiéncias vividas por individuos adultos, na psicologia social podemos
encontrar, desde os primodrdios da civilizacdo, desejos basilares que nos ajudam a compreender
a influéncia do psiquismo no surgimento e desenvolvimento de nossas organizagdes sociais.

Utilizar a psicanélise como instrumento de investigacao do social, isto €, pensar o social
a partir do conhecimento sobre a mente humana, ja denota a semelhanga metodoldgica com
Hobbes. Todavia, indo além disso, parece-nos valioso salientar a importancia que o processo
de auto-observagdo, como indicado por Hobbes, assume na teoria freudiana. Nao sdo raros os
momentos em que Freud declara como a autoandlise influenciou suas hipoteses psicanaliticas.
Ao falar sobre o interesse que motiva sua pesquisa, que resulta na obra de 1913, Freud diz em

carta a Ernest Jones (de 9 de agosto de 1911): “Estou seguindo um caminho tortuoso na ordem

® Freud, 1913, p.158.
" Hobbes, op. cit., p.12.
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de minhas obras (isto &, 'trabalhos'), mas ¢ a ordem das conexdes inconscientes",® ¢ em carta a
Ferenczi (de 11 de agosto de 1911): “O trabalho sobre o Totem ¢ um negocio brutal. Estou
lendo grossos livros sem estar realmente interessado neles, pois ja sei os resultados; meu
instinto os diz para mim”.’

Para ambos os autores, portanto, entender o homem fora do social ¢ passo necessario
para entender por que ele recorre a comunidade e este entendimento ¢ indissocidvel da leitura
de si mesmo, que culmina na questdo: se os homens sdo, acima de tudo, animais que desejam,
por que se associam, renunciando a possibilidade — ainda que ideal — da realizagdo irrefreada
de satisfacao? Como inimigos decidem conjuntamente tornar-se partes de um mundo regido
pelo direito comum?

Em "O Retorno do Totemismo na Infancia", ensaio que encerra a obra de 1913, Freud
constrdi uma ficgao tedrica para explicar as origens da civilizagdo humana. Ele se baseia nas
hipoteses sobre a origem da lei e da ordem social de James Atkinson, na importancia simbolica
dos rituais totémicos segundo William Robertson Smith, e na horda de primatas descrita por
Charles Darwin. Para Freud, em um contexto primitivo originario, a espécie se organizava em
pequenas hordas lideradas por um progenitor autoritario e violento, que expulsava os filhos ao
atingirem a maturidade para assegurar a posse das mulheres. Segundo essa hipotese, os filhos
expulsos retornaram em bando para assassinar o pai e disputar o que lhes era proibido,
estabelecendo assim uma nova ordem, agora, propriamente social.

Note que, nessa horda origindria, ainda ndo temos uma descri¢ao do estado de natureza
como o pensado por Hobbes. Na horda primitiva de Freud, ndo havia lei, mas também nao havia
guerra de todos contra todos, visto que ndo havia igualdade de capacidades. Nesta horda, o que
temos ¢ um progenitor de poder irrestrito, atuando como limite absoluto da satisfagao dos outros
membros da horda. O parricidio foi, no mito originario freudiano, o ato que fundou a
possibilidade da cultura e da comunidade, pois ¢ também o que estabeleceu o estado de

natureza. E com a morte do pai que surge um estado de conflito generalizado:

Embora os irmaos se tivessem reunido em grupo para derrotar o pai, todos
eram rivais uns dos outros em relacdo as mulheres. Cada um quereria, como o
pai, ter todas as mulheres para si. A nova organizac¢do terminaria numa luta de
todos contra todos, pois nenhum deles tinha forca tdo predominante a ponto
de ser capaz de assumir o lugar do pai com €xito. Assim, os irmaos ndo tiveram
outra alternativa, se queriam viver juntos - talvez somente depois de terem
passado por muitas crises perigosas -, do que instituir a lei contra o incesto,

8 Jones, 1989, p 350.
9 Ibid. p. 351.
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pela qual todos, de igual modo, renunciavam as mulheres que desejavam e que
tinham sido o motivo principal para se livrarem do pai. '°

Assim como em Hobbes, os irmdos tornaram-se inimigos porque eram iguais em
capacidade e desejavam a mesma coisa: poder e posse das mulheres. Eles desejaram ocupar o
lugar do pai que assassinaram; assim, o pacto tornou-se necessario para a vida em comunidade,

tal como em Hobbes:

De modo que na natureza do homem encontramos trés causas principais de
discoérdia. Primeiro, a competicdo; segundo, a desconfianga; e terceiro, a
gloria.

A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a
segunda, a seguranga; e a terceira, a reputagdo. Os primeiros usam a violéncia
para se tornarem senhores das pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros
homens [...]."

Nesta ficcionalizagao historica proposta por Freud, apos o estabelecimento de um estado
de guerra de todos contra todos, decorrente do sucesso do parricidio, os irmaos nao tiveram
outra alternativa sendo estabelecer um pacto que garantisse a seguranca de todos. Nesta primeira
configuracdo propriamente social, dotada de leis, foi estabelecida a rentincia as relagdes sexuais
com as mulheres do cla, ou seja, a proibi¢do do incesto. Para atenuar a culpa pelo assassinato
do pai, também foi instituida a proibi¢do do assassinato do animal totémico, compreendido
como simbolo do poder do pai morto. Esse simbolo também garantiu a identificagdo dos
homens como irmaos, dotados de um direito comum, visto que eram herdeiros daquele que fora
o lider e progenitor da horda original. Para Freud, esse cla fraterno representa a primeira
organizag¢do social humana.

O estabelecimento do totemismo como religido e do tabu como ordem social representa
um pacto com o pai morto. Promete-se a ndo repeticdo do crime — respeito pela vida do animal
totémico — e espera-se desse pai simbolico, aquilo que fora um dia funcdo do pai real — prote¢ao
e cuidado. Freud revela, assim, que o ponto de partida do desenvolvimento da civilizagdo deriva
da posicdo ambivalente do pai como protetor/castrador e do sentimento filial de culpa e de
busca, dos filhos, pela expiagdo do crime apds a identificacdo com o pai ideal mitologico.

Podemos observar, portanto, que o parricidio ¢ ato que abre a possibilidade de fundacao
do comum e saida do estado de natureza. O que explica porque, para Freud, jaz, na origem da

civiliza¢do, a coexisténcia entre amor e 6dio dos filhos para com o pai morto. Assim, o

19 Freud, op. cit., p.147.
! Hobbes, op. cit., p.108.
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complexo de Edipo, que sintetiza o desejo pela mae e a ambivaléncia emocional para com o

pai, permeia todo o desenvolvimento da cultura humana.
2 A natureza antissocial e o conflito entre o individuo e a civilizacao

Quer dizer, o desejo de sair daquela misera condicdo de guerra, que ¢ a
consequéncias necessaria (conforme se mostrou) das paixdes naturais dos
homens, quando ndo ha um poder visivel capaz de os manter em respeito € os
forcar, por medo do castigo, ao cumprimento dos seus pactos e a observancia
das leis de natureza [...].

Porque as leis de natureza (como a justica, a eqiiidade, a modéstia, a piedade,
ou em resumo, fazer aos outros o que queremos que nos fagam) por si mesmas,
na auséncia do temor de algum poder que as faga ser respeitadas, sdo
contrarias as nossas paixdes naturais, as quais nos fazem tender para a
parcialidade, o orgulho, a vingancga e coisas semelhantes. E os pactos sem a
espada ndo passam de palavras, sem forca para dar seguranca a ninguém.'?

Em tudo o que se segue, adoto, portanto, o ponto de vista de que a inclinagio
para a agressdo constitui, no homem, uma disposi¢do instintiva original e
autossubsistente, e retorno a minha opinido, de que ela ¢ o maior impedimento
a civilizagdo. [...] A necessidade, as vantagens do trabalho em comum, por si
sO, ndo as manterdo unidas. Mas o natural instinto agressivo do homem, a
hostilidade de cada um contra todos ¢ a de todos contra cada um, se opde a
esse programa da civilizagdo."

Para Hobbes e Freud, a competicdo entre individuos € consequéncia inevitavel da
caracteriza¢cdo do humano como um animal que deseja. Hobbes afirma que “a felicidade ¢ uma
continua marcha do desejo, de um objeto para outro”*. Assim, neste movimento sem fim, as
inclinagdes humanas seguem na direcdo da conquista de poder e dominio de outros humanos,
garantindo a satisfa¢@o ilimitada do desejo. Similarmente, na obra de 1930, Freud afirma que a
busca pela felicidade ¢ o objetivo da vida humana, esse objetivo possui uma positiva de
satisfagdo dos desejos e uma meta negativa de fuga do sofrimento!>, o que atesta a necessidade
de um contrato que regule essa busca, como vimos na explanacao sobre a origem do tabu como
ordenamento social.

E importante que fagamos uma observagdo antes de continuarmos. Totem e Tabu e O
Mal-Estar na Civilizagdo, as duas principais obras da psicologia social freudiana, sdo separadas
ndo s6 por mais de 15 anos, mas também por uma mudanga tedrica significativa: a passagem
da primeira para a segunda topica. Na segunda topica, momento em que se insere a obra de

1930, Freud ja havia abandonado a ideia de um psiquismo cindido essencialmente entre

12 Hobbes, op. cit., p.143.
13 Freud, 1930, p.125-126.
14 Hobbes, op. cit. p.85.

15 Freud, op. cit. p.84.
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inconsciente e consciente, cuja oposi¢ao basica era entre principio de realidade e principio de
prazer, por uma estrutura psiquica de Id, Ego e Superego, onde a oposi¢ao essencial se da entre
pulsdes de morte e pulsdes de vida. Nao acreditamos ser necessario, para o objetivo deste
trabalho, esmiucar o desenvolvimento da teoria freudiana, apenas pontuar que faremos esse
salto no proximo paragrafo.

Depois de assassinarem o pai da horda, interditor de todos os desejos, o odio foi
satisfeito ¢ 0 amor pelo pai emergiu na forma de culpa e, posteriormente, de identificagdo. E
por meio dessa identificacdo e para impedir a repeticdo do ato que surgem os mecanismos
culturais de restri¢do da agressividade (como o totemismo e suas leis) e a instancia psiquica que
Freud nomeou como superego. O superego ¢ a instancia que assume o papel de interditor; ele ¢
o resultado da internalizagdo das restrigdes culturais que surgem no totemismo. Assim, a
renuncia da agressividade contra o pai morto é o que confere ao superego seu poder. Quanto
mais se elevam as restricdes civilizacionais contra a agressividade, mais cruel e fortalecido
torna-se o superego.

A diferenga entre as exigéncias que vém de fora e as que vém de dentro, ou melhor,
entre o medo da autoridade externa (oriunda da figura do pai) e a ansiedade diante do superego,
¢ que os desejos proibidos, embora possam permanecer desconhecidos pelos outros, ndo podem
esconder-se do superego. Dessa maneira, a rentncia instintual ndo ¢ mais suficiente para aplacar
o mal-estar. Isto ¢, nem a rentincia nem a culpa serdo recompensadas com o amor € a protecao
do pai morto (totem e, posteriormente, Deus, além do pai real). Se a perda de amor representava
uma ameaga de infelicidade vinda do mundo exterior, que podia ser manejada com obediéncia,
o superego surge garantindo uma permanente infelicidade interna, tdo mais severa quanto mais
virtuoso o individuo for. Todo desejo interditado sera punido, visto que sua realizagdo ¢
indiferente para o superego. Por isso, quanto mais civilizados, maior o mal-estar.

Assim, a severidade do superego ndo ¢ apenas resultado da severidade da lei externa,
mas consequéncia da intensidade de nossa propria agressividade, que, ndo podendo ser
executada, volta-se contra o ego na forma de culpa. E a partir deste movimento que Freud
conclui que todo individuo ¢ virtualmente inimigo da civilizagdo: a civiliza¢do exige cada vez
mais renuncia da agressividade, essa agressividade reprimida ¢ absorvida como culpa e
orientada de volta para o individuo, por meio do superego, produzindo um crescente mal-estar.
Ou seja, existe em Freud um conflito insuperavel entre individuo e civilizacdo, mesmo com a
instituicdo de uma ordem comum.

O que Freud apresenta aqui vai alguns passos além da teoria hobbesiana. Se, em ambos,

o estado de natureza ¢ um estado de guerra de individuos em busca da satisfacdo irrestrita de
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seus desejos, e a funcdo da comunidade ¢ garantir um pacto de paz baseado na repressdao de
desejos e na diminuicdo da liberdade individual, em Hobbes a tarefa é possivel de ser realizada
com sucesso pela institui¢do de um governo comum. Ja em Freud, essa tarefa ¢ impossivel de
ser realizada integralmente e a adequacdo ao pacto, apesar de necessdria, ¢ fonte de um
profundo e insuperavel sofrimento psiquico.

A pergunta decisiva que Freud nos deixa em sua investida pela psicologia social é: em
que medida o progresso da civilizacdo e do proprio psiquismo humano podem diminuir os
prejuizos advindos das rentncias instintuais? O que também pode ser formulado nos seguintes
termos: em que medida a civiliza¢ao pode elevar o homem para algo além de um animal escravo
do desejo inconsciente? E ainda: pode a civilizagdo prescindir da fungdo paterna?

Este ¢ o centro da recusa freudiana a ideia de instinto gregario, ou de animal social. Para
ele, o desejo humano ndo segue na direcdo de combinar-se em unidades sociais, mas em
referéncia ao amor do poderoso pai assassinado. Assim, para Freud, ndo somos animais de grei,
mas de horda, isto ¢, de obediéncia e submissdo a um lider soberano. O surgimento da
comunidade ndo deriva da necessidade natural por unido social, mas do desejo infantil das
massas por um pai protetor. Pai esse que precisou ser assassinado e recriado para que surgisse
a civilizagdo.

Da mesma maneira, Hobbes afirma que, diante do desejo de atingirmos nossos fins,
surge também os desejos de autoconservacao, de colher o fruto do trabalho, de construir uma
vida confortavel e de fugir da morte. Como nao hé justo ou injustos no estado de natureza, a
razdo sugere as normas da paz social, normal que nos levam a subjugac¢do, visto que ¢ esta
exigéncia da paz e da conservagdo de si. Em Hobbes, 0 monopoélio de um poder que intimide a

todos ¢ a condicdo de possibilidade do pacto.
3 A invenc¢io do comum: o pai e o soberano

Portanto, ndo ¢ de admirar que seja necessaria alguma coisa mais, além de um
pacto, para tornar constante ¢ duradouro o seu acordo; ou seja, um poder
comum que os mantenha em respeito, e que dirija as suas agdes para o
beneficio comum. A {inica maneira de instituir um tal poder comum [...] é
conferir toda a sua for¢a e poder a um homem, ou a uma assembleia de
homens, que possa reduzir todas as suas vontades, por pluralidade de votos, a
uma s6 vontade. Isso equivale a dizer: designar um homem ou uma assembleia
de homens como portador de suas pessoas, admitindo-se e reconhecendo-se
cada um como autor de todos os atos que aquele que assim € portador de sua
pessoa praticar ou levar a praticar, em tudo o que disser respeito a paz e a
seguranca comuns; todos submetendo desse modo as suas vontades a vontade
dele, e as suas decisodes a sua decisdo. Isto € mais do que consentimento ou



10.17771/PUCRio.ANA.67734

d

MARINA SANTOS DE CASTRO 108

concordia, € uma verdadeira unidade de todos eles, numa s6 € mesma pessoa,
realizada por um pacto de cada homem com todos os homens [...]'°

O sentimento social, assim, se baseia na inversdo daquilo que a principio
constituiu um sentimento hostil em uma ligagdo da tonalidade positiva, da
natureza de uma identificagdo. [...] Ndo nos esquecamos, contudo, de que a
exigéncia de igualdade num grupo aplica-se apenas aos membros € ndo ao
lider. Todos os membros devem ser iguais uns aos outros, mas todos querem
ser dirigidos por uma s6 pessoa. Muitos iguais, que podem identificar-se uns
com 0s outros, ¢ uma pessoa isolada, superior a todos eles: essa € a situagdo
que vemos realizada nos grupos capazes de subsistir. Ousemos, entdo, corrigir
o pronunciamento de Trotter de que o homem ¢ um animal gregario, e
asseverar ser ele de preferéncia um animal de horda, uma criatura individual
numa horda conduzida por um chefe."”

Freud escreve, em 1921, a obra Psicologia de Grupo e Andlise do Ego, na qual,
servindo-se das teses de Totem e Tabu, busca investigar os mecanismos constituintes da
subjetividade humana que ditam nosso comportamento em grupos sociais, a partir das nogdes
de identificagdo e amor que encontram coesdo na figura de um lider.

A psicologia de grupo freudiana, refletindo a horda primeva, ¢ entendida como uma
unido entre duas psicologias: a social (dos filhos, ou irmaos em grupo) e a individual (do pai,
ou lider). Em Freud, ndo parece haver a existéncia primeira de nenhuma das duas; ambas sao
construidas a partir do conflito edipiano fundado pelo parricidio. Isso explica uma importante
questdo: a qualidade a-historica conferida ao complexo de Edipo e a imagem do pai. O
assassinato do pai ndo ¢ apenas o que possibilita o surgimento da cultura e, portanto, de uma
psicologia social, mas também o que permite a emergéncia da psique individual nos irmaos.
Em outras palavras, ndo ha propriamente subjetividade humana antes do parricidio.

O pai morto volta ao grupo na figura de um lider que, segundo Freud, assume a figura
de um pai poderoso, amoroso e protetor. Por essa razdo, todos os membros formam um lago
social derivado da experiéncia desse amor; assim, cada membro esta ligado individualmente ao
grupo por dois lagos: o primeiro com o lider e o segundo com os demais participantes. A
existéncia desse lago ¢ o que diferencia o grupo de um agrupamento genérico de pessoas. E a
forca dessa ligacdo com o lider que uniformiza o grupo e apazigua as hostilidades e contradi¢gdes
que podem surgir entre os membros (irmaos).

Um outro dado importante para a psicandlise ¢ que, nas parcelas inconscientes deste
psiquismo, o mais primitivo € o mais evoluido coabitam sem nenhuma hierarquia. Dessa

maneira, assim como a crianga ainda habita no adulto, o selvagem habita no civilizado: “a mente

16 Hobbes, op. cit., p.146
17 Freud, 1921, p.131.
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primitiva €, no sentido mais pleno desse termo, imperecivel”.!® Ao partir desse axioma,
podemos entender por que o complexo de Edipo ¢ considerado por Freud como um operador a-
historico de ordenamento social e interdicao do desejo, como explicou Jo€l Dor em sua obra O

Pai e sua Fun¢do em Psicanalise:

Contra toda expectativa, até mesmo contra toda ideia recebida, a nog¢ao de pai
intervém no campo conceitual da psicandlise como um operador simbolico a-
historico. Vamos entendé-la, entdo, como um referente que apresenta esta
particularidade essencial de nao estar sujeito a acdo de uma historia, pelo
menos no sentido de um ordenamento cronoldgico. Todavia, ficando fora da
historia, ele ndo deixa de estar paradoxalmente inscrito no ponto de origem de
toda historia. A Unica historia que lhe podemos logicamente supor ¢ uma
historia mitica. Mito necessario, se ¢ que existe, j4 que esta suposi¢do €
universal."

O pai em psicanalise ¢, portanto, um principio organizador do humano, um elemento de
ligacdo entre individuo e sociedade, e um fundamento da possibilidade de um comum.
Acreditamos que esse pai assume, dessa maneira, fun¢do semelhante a soberania pensada por
Hobbes. O que ambos os autores revelam em suas investiga¢des ¢ que a comunidade ndo ¢
simplesmente uma unido de individuos, visto que, por natureza, somos inimigos, mas o produto
de um pacto de transferéncia de certa soberania individual para um soberano comum.

Aqui os autores se encontram de maneira especial. Assim como € o assassinato do chefe
da horda que funda a propria ideia de pai, de filho, de irmao e a possibilidade de aparecimento
da cultura em Freud, em Hobbes ¢ também a criagdo da pessoa artificial que nos inventa como
suditos. A inteligibilidade dos “autores” (como Hobbes se refere aos cidaddos participantes do
pacto) se da por meio da representacdo do “ator” (soberano); logo, este homem que existe antes
do soberano ndo ¢ o mesmo daquele que ¢ fundado apds a criacdo dele. O conjunto de pessoas
torna-se uma comunidade quando se projeta para além de si mesmo através da criacdo do
soberano. E o animal artificial que cria a possibilidade do comum e niio o contrario. O que da

ao comum uma unidade, em Hobbes, ¢ a unidade do representante e ndo dos representados:

Uma multidao de homens se torna uma pessoa quando € representada por um
s6 homem ou pessoa, de maneira que tal seja feito com o consentimento de
cadi um dos que constituem essa multiddo. Porque ¢ a unidade do
representante, ¢ ndo a unidade do representado, que faz a pessoa ser una. E ¢é
o representante o portador da pessoa, € s6 de uma pessoa. E nio € possivel
entender de nenhuma outra maneira a unidade numa multidao.*

18 Freud, 1915, p. 295.
Y Dor, 1991, p.13.
20 Hobbes, op. cit., p.141.
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Conclusao

Vimos que os desejos primitivos e as qualidades emocionais ambivalentes provenientes
da horda origindria fizeram da civilizagdo uma necessidade absoluta. Ela ndo se apresenta
apenas como uma saida possivel para um problema de agressividade e competi¢do entre os
homens, mas como o proprio ponto de origem mitico desse sujeito. Assim como em Hobbes, o
estado de natureza aparece como um instrumento analitico, tornando sua existéncia histdrica
irrelevante. Seu papel ¢ evidenciar a constante tensdo entre individuo e civilizacao, justificando
a necessidade da manutencdo do pacto, sustentado pela transferéncia de poder absoluto ao
soberano. Em Freud, o parricidio, como mito de origem, revela que o homem social se funda
necessariamente a partir de seu carater nao natural. A natureza do homem aponta para uma falta
que torna essa cultura, estabelecida pela repressao dos desejos, necessaria, a0 mesmo tempo em
que perpetua a eterna tensao hobbesiana entre natureza e cultura. O homem freudiano, assim
como o hobbesiano, ¢ cindido pela necessidade do social e pela individualidade antissocial. Por
fim, vimos que nem o pacto nem a coer¢do sao suficientes para manter qualquer coesdo social.
Se, em Hobbes, o soberano confere a possibilidade e unidade do comum, em Freud, temos a

figura do pai como um operador simbdlico a-historico, essencial para a cultura humana.
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