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em Mc 13,24-27: o apocalipse de Jesus, 0 Judeu. Esse texto, embora fascinante, € envolto em
uma camada espessa de desafios metodoldgicos: sua autoria € perpassada por problemas
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construcdo narrativa repleta de paralelismos retdricos. Alem disso, sua forma literaria apresenta
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Capitulo 1: Introducéo

1.1. Definicdo do tema e delimitacdo do escopo

Jesus ndo so € a figura central dos documentos que mais tarde vieram a compor o Novo
Testamento, como a eles conferiu a mais absoluta importancia. A questao se Jesus realmente
foi uma pessoa histérica, e ndo um ser ideologicamente projetado, deixou de ser matéria
relevante no ambiente académico ha algumas décadas. Pouco se discute sua existéncia historica
— entre céticos e conservadores, um consenso cada vez mais consolidado —, mas, sim, suas
caracteristicas reais, para além do que sobre ele foi projetado por seus primeiros discipulos. A
questdo a respeito do Jesus histérico, entdo, consiste basicamente em responder quem foi e o
que ensinou Jesus de Nazare.

Entre os muitos episodios registrados pelos primeiros evangelistas, um dos mais
emblematicos surge no contexto de sua ultima viagem a Jerusalém: apds polémicos
ensinamentos nos edificios do Templo, Jesus se retira do recinto, constata sua magnanima
suntuosidade e imediatamente prediz que suas grandes pedras e construcdes serdo todas
derrubadas; ele caminha de la até o Monte das Oliveiras, um importante simbolo escatologico
da literatura profética, se colocando precisamente diante do Templo — algo que os evangelistas
fazem quest&o de registrar — e responde a pergunta de alguns dos seus discipulos: “quando estas
coisas acontecerao?”. A longa e incisiva resposta do mestre tem sido ha muito tempo definida
como o seu “discurso escatologico” (Mc 13,1-37; Mt 24,1-44; Lc 21,5-36).

Um trecho particularmente importante da exposicdo parece ter chamado especial
atencdo dos estudiosos: o pequeno extrato discursivo presente em Mc 13,24-27. Nessa parte do
discurso em particular, Jesus usa uma linguagem especialmente caracteristica: um sol
escurecido, estrelas caindo do céu e, de repente, um ser transcendental, com grande poder,
aparecera vindo no alto das nuvens para enviar anjos e reunir os seus “eleitos”. As formas
literarias desse enredo sdo conhecidas da apocaliptica judaica, um género judaico amplamente
desenvolvido no periodo do Segundo Templo. Jesus ndo falava de algo estranho aos seus
ouvintes.

Do ponto de vista da critica moderna, no entanto, desde as recep¢des mais primitivas
desse texto, o registro de Marcos tem sido alvo das mais variadas considerag0es: a questdo de
sua autoria, sua posi¢do no contexto narrativo do relato marcano, suas diferencas em relacéo

aos seus paralelos sinoticos (Mt 24,29-31; Lc 21,25-27), sua génese apocaliptica e seus
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referenciais teoldgicos séo apenas algumas das muitas nuances suscitadas a partir de Mc 13,24-
27. A presente pesquisa buscara fazer uma anélise critica e exegética do texto de Mc 13,24-27,
0 seu escopo, em um percurso metodolégico absolutamente transdisciplinar, no qual
buscaremos nos aproximar do contexto original desse extrato discursivo e como ele de fato se

relaciona com a pessoa de Jesus.

1.2. Objetivo, método e roteiro

1.2.1. Objetivo

Embora nem sempre fique claro ao leitor, um texto, seja ele qual for, possui muitas
caracteristicas ocultas em sua superficie. E 0 que ocorre também com 0 pequeno extrato
discursivo de Mc 13,24-27. Questdes referentes a autoria, redacdo, retdrica, género,
intertextualidade e uma série de outros fatores perfazem o mundo escondido de Mc 13,24-27.
Investigar a génese da composicdo desse extrato, portanto, € um dos objetivos primarios desta
pesquisa. Durante boa parte do séc. XX, através do conhecido método historiografico de
dissimilaridade, a pessoa historica de Jesus foi constantemente esvaziada de qualquer
caracteristica compartilhada.! Questdes referentes ao texto, no entanto, como retdrica, género e
intertextualidade, dependem em grande medida do Sitz im Leben (contexto vital) de sua origem.

Se Mc 13,24-27 ndo remonta ao Jesus historico, como muito comumente se argumentou
no passado, mas a alguns de seus primeiros discipulos, entdo algumas de suas caracteristicas
textuais devem ser depreendidas a partir de uma construcdo literaria e teologica de um
cristianismo mais desenvolvido. Caso contrario, porém, a origem galilaica de Jesus deve
pressupor uma proximidade muito mais estreita com a literatura judaica de seu tempo, o que
alteraria, por exemplo, questes relacionadas ao género e a intertextualidade. Tracar as
caracteristicas textuais presentes e inerentes ao texto a partir da compreensdo de sua origem,

desse modo, sera um dos principais objetivos desta investigacao.

1 O método de dissimilaridade remonta suas origens a um de seus principais proponentes, Rudolf Bultmann. O
tedlogo e critico alemdo supunha que as marcas de similaridade entre Jesus e outras religides e/ou culturas
representavam, eventualmente, um processo de releitura que ndo pertencia ao Jesus histérico, que deveria ser
alcancado pela aplicagdo do método de dissimilaridade, BULTMANN, R., The History of the Synoptic Tradition,
p. 205. Outro dos principais proponentes desse método, j& na virada do séc. XX para o XXI, foi E. P. Sanders, que
o aplicou de forma um pouco mais sofisticada, ainda que nele tenha encontrado algumas incongruéncias,
SANDERS, E. P., Jesus and Judaism, p. 145-146.
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1.2.2. Método

Poucos aspectos em uma pesquisa que se preste ao alvo acima delimitado sdo t&o
importantes quanto a escolha do método a ser adotado. Na multifacetada area das Ciéncias
Biblicas, especialmente a partir da virada da primeira metade do séc. XX, subsiste uma acirrada
disputa académica em relacdo ao método a ser priorizado dentro de um escopo de pesquisa
exegetica: se diacrénico, com uma énfase historiografica bem mais substancial; ou sincronico,
com especial interesse no texto como o temos hoje, para além do seu processo de formagédo ao
longo da histéria.

Naturalmente, se ndo formos capazes de pelo menos nos aproximarmos do contexto
historico e redacional do texto, 0 empreendimento interpretativo torna-se perigoso e elastico
demais para ser minimamente responsavel. Mesmo assim, entre os séculos XIX e XX, de fato,
houve abusos e exageros na aplicacdo dos procedimentos criticos e historiograficos do ja
consolidado Método Historico-Critico, o qual, embora ndo seja capaz de responder a todas as
exigéncias do texto sagrado, tem oferecido grande auxilio aos estudos biblicos. No objetivo de
se alcancar as camadas mais subterraneas do texto, 0 movimento de retorno a ele proprio acabou
se tornando cada vez mais dificil, 0 que abriu um largo espectro de atuacdo para as disciplinas
de carater mais sincrénico, com maior preocupacdo sobre o texto em si e suas nuances
sintaticas, retdricas e narrativas, aquilo que comumente se identifica como Critica Literaria.?

A presente pesquisa, no entanto, parte do pressuposto de que ambos 0s espectros
metodologicos sdo da mais absoluta importancia: diacronico e sincrénico. Entender o processo
historico da formacéo e autoria do texto de Mc 13,24-27 certamente ira nos aproximar da génese
kerygmatica que o envolve. Compreender se esse extrato discursivo remonta ao proprio Jesus
e suas raizes judaicas ou, de outro modo, a uma releitura cristd primitiva de seus ditos € um dos
aspectos mais cruciais para se perceber o significado e intencdo das palavras de Mc 13,24-27.

No entanto, para além das origens historicas, ndo se pode negar que o texto passou por
um processo de arranjo literario muito evidente. A sua posi¢do no corpus do Evangelho de

Marcos certamente possui sua génese no redator final, a partir de suas intencdes retdricas e

2 Wegner oferece uma boa analise comparativa entre os métodos diacrénicos e sincronicos, preferindo, do ponto
de vista metodoldgico, um uso conjunto e transdisciplinar, em que se possa conjugar os elementos positivos de
ambas as abordagens, WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 11-23. Para Egger, deve-se perceber bem
as caracteristicas de percep¢do de cada uma das abordagens, como ele proprio propde: “Os métodos nio sdo
instrumentos que se possam aplicar mecanicamente para captar o sentido do texto. S&o indicagdes sobre como
orientar-se e como descobrir as caracteristicas do texto e apreender seu sentido do modo mais adequado”, EGGER,
W., Metodologia do Novo Testamento, p. 17.
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teoldgicas. A origem deste tipo de material escrito tem pouco valor caso ndo sejamos capazes
de identificar sua forma literéria Gltima.

Com vista a alcancar todos os angulos do texto, bem como todas as camadas de sua
formacdo, empregar-se-a tanto o conjunto de disciplinas que perpassa 0 método Histérico-
Critica, como a critica textual, critica da constituicdo e redacdo e analise dos processos de
apropriacdo literaria de intertextualidade; quanto os instrumentos de analise que compdem a
Critica Literéria, tal como a analise sintética e gramatical (inerentes & segmentacéo e traducéo),
a delimitacdo do texto e a analise de seus aspectos retéricos.

Dentre esse conjunto transdisciplinar de analise, 0 Método de Analise Retorica Biblica
Semitica, desenvolvido por Roland Meynet e amplamente exposto por Waldecir Gonzaga,® sera
também de especial relevancia para a pesquisa, a partir do qual o texto de Mc 13,24-27 sera
analisado a luz de sua secdo narrativa mais abrangente (Mc 11,1-13,27). Além disso, sera
utilizada a analise dos textos-fonte e dos processos de intertextualidade envolvidos em Mc
13,24-27, que sera feita a partir da Analise de Género e de como a literatura judaica subjacente

pode ter tido influéncia na composicao desse extrato discursivo.

1.2.3. Roteiro metodoldgico
1.2.3.1. O estado da questdo
Um dos riscos mais constantes em um empreendimento exegético € o de se chegar a
conclusdes extraidas de um processo interpretativo que se sustenta a partir de um unico espectro
critico. A exegese moderna é absolutamente transdisciplinar. Por esse motivo, o percurso desta
pesquisa busca transitar de forma consistente entre diferentes procedimentos metodoldgicos,
diacrénicos e sincrénicos, a fim de alcancar resultados sélidos e conclusées seguras. Como 0
primeiro deles, porém, realizamos uma analise do Status Quaestionis (0 estado da investigacéo),
considerando os principais autores dos ultimos cem anos de pesquisa sobre Mc 13,24-27.
Considerando o carater transdisciplinar deste trabalho, a bibliografia abordada ndo tem
um Unico recorte tematico, de modo que sdo abordados os trés principais temas relacionados ao

texto, dada a convergéncia deles entre si: (1) questbes relacionadas a autoria e composicao de

¥ MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 159-249; MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, 132-209; MEYNET,
R., A andlise retdrica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi
retorica per 1’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., Laretorica biblica, p. 431-468; GONZAGA, W., O Salmo
150 a luz da Anélise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos
Gélatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 9-41.
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Mc 13,24-27; (2) as pesquisas que abordam de forma mais abrangente os diferentes elementos
narrativos presentes em Mc 13,24-27; (3) a bibliografia a respeito da relacdo entre Mc 13,24-
27 e a literatura judaica, especialmente o texto judaico de Similitudes de Enoque.* Ao final
deste segundo capitulo, sdo observados os resultados obtidos, como eles se relacionam e quais
aspectos eventualmente deixaram de ser abordados nesse corpus bibliogréfico.

1.2.3.2. Analise Retérica de Mc 11,1-13,27

Como primeiro fundamento da pesquisa, antes mesmo de nos debrugarmos
objetivamente sobre Mc 13,24-27, é necessario reconhecer o seu contexto literario. A posicao
do texto dentro da se¢do narrativa do corpus marcano certamente tem sua origem na retérica
redacional do evangelista, 0 que também, por outro lado, precisa considerado. Nenhum texto
ocupa um espago vazio, é preciso reconhecer, para além dos aspectos historiograficos, as linhas
retoricas que permeiam e conectam o entorno narrativo de Mc 13,24-27. Que essa secéo esta
interligada pela narracdo, ndo parece existir muitas ddvidas entre os comentaristas, mas
diferente da retorica greco-romana, 0s autores judeus ndo pensavam nos textos apenas em
termos narrativos e lineares. A retorica semitica, de forma geral, sempre foi mais concéntrica e
permeada por paralelismos. E foi justamente atraves desse processo retérico que o evangelista
interligou os episodios redacionais aos quais teve acesso.

Naturalmente, um método que seja capaz de lidar com o tipico modo judaico de
escrever, tdo influente nos diferentes corpora evangélicos, € absolutamente indispensavel.
Roland Meynet foi um dos autores que demonstrou ampla capacidade técnica e metodoldgica
com o que ficou conhecido como Método de Andlise Retdrica Biblica Semitica (ARBS), “um
passo indispensavel na pesquisa exegética”.® No dizer de Waldecir Gonzaga, um método de
“procedimentos e critérios cientifico-linguisticos” que ajuda a “identificar as relagdes
significativas entre as unidades literarias, como foram compostas por seus redatores”.® Desse
modo, perpassa o terceiro capitulo uma preocupacdo inteiramente sincrénica, a partir da qual
analisamos a estrutura retorica da se¢do narrativa em que se encontra o texto de Mc 13,24-27

(Mc 11,1-13,27), utilizando o método de ARBS, ainda que interagindo com outras abordagens.

4 Similitudes de Enoque é o nome dado a uma das secGes narrativas do livro de 1Enoque, que corresponde mais
precisamente aos capitulos 37-71 desse corpus, CHARLESWORTH, J. H. (Ed.)., The Old Testament
Pseudepigrapha (vol. 1), p. 29-50. Questdes referentes & datacdo, origem e influéncia sobre o Novo Testamento, e
especificamente sobre o texto de Mc 13,24-27, irdo ser tratadas no segundo capitulo desta pesquisa.

> MEYNET, R., Rhetorical Analysis — An Introduction Biblical Rhetoric, p. 21. (tradugio nossa)

5 GONZAGA, W., Palavra de Deus na Perspectiva da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p. 15.
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1.2.3.3. Os aspectos criticos do texto de Mc 13,24-27

O quarto capitulo aborda o texto de Mc 13,24-27 de forma mais especifica. Como tem
se demonstrado até aqui, 0s aspectos historiograficos sdo de suma importancia para a
compreensdo da sua génese. Por outro lado, o texto como nds temos atualmente, bem como a
carga retdrica, que ndo é inerente a sua origem discursiva, mas a sua redacdo subsequente, é tdo
vital quanto seus aspectos originarios. Em um primeiro momento, a traducdo segmentada
observara todas as nuances semanticas, sintaticas e gramaticais do texto de Mc 13,24-27. Sem
davidas, caso o discurso remonte mesmo a Jesus, ou pelo menos o extrato disposto em Mc
13,24-27, sua composicdo provavelmente originou-se a partir de um pronunciamento aramaico,
mas, dado o nimero de seguidores e a tradi¢ao cultural de se preservar ditos orais, ndo € de todo
improvavel que o texto grego tenha preservado com algum grau de fidelidade o logion
aramaico.

Né&o existe, porém, um unico texto grego que sustente uma leitura absolutamente fiel da
narrativa biblica, de modo que a analise dos principais manuscritos gregos do texto de Mc
13,24-27 é feita a partir de um emprego rigoroso do método de Critica Textual. Além disso, é
preciso cuidado e pericia ao se observar o seu carater redacional. Como se sabe, ha uma certa
distancia entre os discursos de Jesus e a redacdo dos evangelhos. Identificar os logia originais
da rabi galileu nem sempre é facil, mas é preciso fazer certa distin¢ao entre o trabalho editorial
dos evangelistas e os ditos de Jesus, por isso tambem utilizamos uma analise criteriosa da
Constituicdo Redacional de Mc 13,24-27. De forma interligada a analise constitucional, é
necessario observar que houve relatos diferentes a respeito de um mesmo discurso, 0 que se
traduz no problema sindtico. Uma parte importante do capitulo quatro, portanto, se preocupa
em fazer uma analise paralela das redacdes de Mc 13,24-27, Mt 24,29-31 e Lc 21,25-28,

observando as diferencas e similaridades entre esses textos a partir da Critica da Redacéo.

1.2.3.4. Anélise de género e comentario exegético de Mc 13,24-27

Durante muito tempo, e por multiplos motivos, houve um perigoso esvaziamento dos
elementos judaicos por tras das linhas dos diferentes corpora neotestamentarios. O Novo
Testamento, majoritariamente, foi escrito por judeus cristdos do séc. | d.C., periodo em que 0
cristianismo ndo era tido como outra coisa sendo um espectro, entre 0s muitos outros, do

Judaismo do Segundo Templo. Um dos géneros surgidos justamente nesse periodo foi o
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apocalipse. Embora esse também seja 0 nome do ltimo livro do Novo Testamento, esse é o
termo padrdo para se identificar o género a partir do qual ndo somente o Apocalipse de Jo&o foi
escrito, mas também outras partes do Novo Testamento, incluindo o pequeno extrato discursivo
de Mc 13,24-27. Na base desses apocalipses neotestamentarios, no entanto, estdo inimeros
outros textos judaicos, 0s primeiros textos a serem escritos com os elementos que mais tarde se
tornariam imprescindiveis para a constituicdo do género apocalipse, e que vieram séculos antes
da composicdo do Novo Testamento.

Entender o texto de Mc 13,24-27, portanto, exige um esforco para perceber as nuances
de género por trés de seu vocabulario e construcdo narrativa. O quinto capitulo, desse modo,
faz uma regressdo literaria aos primordios do apocalipse, com o cuidado de identificar os
principais elementos, formas literarias e vocabulario empregados nesse género, reconhecendo
padrdes hermenéuticos que fundamentam essa imagética, o0 que nos ajuda a identificar aspectos
importantes escondidos detras da superficie de Mc 13,24-27. Os escritos apocalipticos ja eram
bem populares na época do ministério de Jesus, de modo que seus ouvintes certamente
reconheceriam a linguagem evocada através do vocabulario e elementos empregados nessa
parte do discurso. O leitor moderno, porém, ndo possui a mesma familiaridade, mas uma vez
que identificamos os padrdes de género, podemos voltar ao vocabulario do texto com maior
propriedade hermenéutica.

Como reflexo dos resultados obtidos na metodologia critica e na analise de género,
portanto, o comentario exegético do texto de Mc 13,24-27 traz um rigoroso estudo sobre a
disposicdo narrativa do texto, levando em consideracao os aspectos semanticos e historicos por
trds do pequeno apocalipse de Jesus. Os distirbios cosmicos, o aparecimento do “Filho do
Homem”, bem como a reunido dos eleitos sdo elementos que seriam facilmente reconhecidos
pelos seus ouvintes originais, mas que o leitor moderno pode ndo estar tdo familiarizado. Por
outro lado, é importante reconhecer as possibilidades semanticas e sintaticas que nem sempre
sdo imediatamente observadas apenas na traducdo. A analise exegética é talvez a parte mais
interdisciplinar da pesquisa, interagindo com um conjunto diverso de ferramentas criticas, mas

sem deixar de lado os aspectos narrativos do texto.

1.3. Designio da pesquisa: sobre o Monte das Oliveiras
Espera-se, a partir desse percurso, chegar ao objetivo Gltimo em relacdo ao escopo do

tema, isto €, ndo sO extrair do texto a maior quantidade de informacgdes e conexdes que Mc



20

13,24-27 possa nos fornecer, mas, tambem, e talvez ainda mais importante, nos aproximar o
maximo possivel daquele ambiente de onde originalmente surgiu o enunciado atualmente
exposto no trecho de Mc 13,24-27.

Os primeiros ouvintes de Jesus certamente ndo possuiam todos os privilégios
bibliogréaficos e metodoldgicos que hoje dispomos, mas certamente gozavam de um privilégio
impar e absolutamente singular, eles estavam la. Nao precisavam de Iéxicos, pois ouviam no
préprio idioma; de comentarios ndo tinham necessidade, pois a cultura emanava do préprio
cotidiano deles; a critica textual e redacional certamente lhes eram completamente
dispensaveis, pois ndo haveria variantes e alteracGes entre a voz que saia da boca de Jesus e
seus atentos ouvidos que apreendiam os ensinamentos do rabi galileu. Que a presente pesquisa,
apesar de sua carga critica e cientifica, nos faca como alguns dos camponeses que, assentados
sobre o Monte das Oliveiras, ouviam atentamente o ensinamento pronunciado no Apocalipse

de Jesus, o Judeu.
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Capitulo 2: Status Quaestionis de Mc 13,24-27

2.1. Os diferentes espectros de pesquisa em Mc 13,24-27

Poucos textos suscitaram tanta curiosidade popular e investigacdo académica como o
extrato do discurso escatologico, em Mc 13,24-27, em que Jesus anuncia a vinda do “Filho do
Homem”’. Desde os primordios do cristianismo, esse texto é comumente interpretado como um
anuncio da segunda vinda do préprio Jesus, um consenso que, com a chegada da critica biblica,
foi aos poucos sendo abalado, especialmente a partir do séc. XIX. Desde entdo, boa parte do
debate a respeito desse texto gira em torno de seus aspectos redacionais, isto é, se ele é parte do
discurso original de Jesus, se ele é proveniente de um apocalipse judaico anterior ou
contemporaneo a ele, ou se, de outro modo, é resultado da reflexdo cristd primitiva posterior,
que decidiu atribuir a Jesus uma parte de sua propria expectativa. No centro dessa questéo,
porém, esta a mencdo ao “Filho do Homem?”, titulo cuja origem suscitou uma divergéncia quase
irreconcilivel entre os comentaristas.

No alvorecer desse debate, no entanto, varios dos outros elementos narrativos presentes
em Mc 13,24-27 foram deixados de lado. Sua relagdo narrativa com o restante do discurso
escatologico, o significado dos abalos cosmicos, a importancia da presenga tanto dos “anjos”
como dos “eleitos” ¢ uma série de outros fatores que, no auge da disputa historiogréafica e
filoldgica a respeito do “Filho do Homem” e dos ditos que dele fizeram mencdes, acabaram
por serem quase que absolutamente negligenciados nos grandes centros académicos de
producdo teologica e exegética. Esse cenario foi relativamente contornado a partir do inicio da
segunda metade do séc. XX, periodo a partir do qual comecaram a surgir grandes comentarios
e pesquisas inteiras dedicadas ndo s6 as questbes relativas a datacdo, composicdo e origem
redacional, mas igualmente ao conjunto de elementos narrativos presentes no pequeno, porém
da mais absoluta importancia, texto de Mc 13,24-27.

Como resultado desse debate, floresceu um novo espectro de pesquisa, ndo somente a

respeito do dito contido em Mc 13,24-27, mas das mencdes ao “Filho do Homem” no Novo

7 Adotaremos, nesta pesquisa, as iniciais mailisculas para o titulo “Filho do Homem” sempre que mencionado no
contexto de Similitudes de Enoque ou de qualquer outro livro do Novo Testamento. Para as mencdes ao texto de
Dn 7,13, no entanto, salvo indicagéo contrdria, serd adotada a traducdo apropriada para a expressdo aramaica: ““ 123
wax/um como filho do homem”. Para os outros termos hebraicos, especialmente “a7x-12”, sera usado o termo “filho
do homem”. Também se respeitara as diversas mengdes dos autores citados nesta pesquisa, a fim de preservar a
opcao filoldgica e teoldgica de cada um deles.
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Testamento de forma geral. Isso porque, corroborando os proponentes de uma influéncia
judaica para Mc 13,24-27, o livro das Similitudes de Enoque, que compreende os capitulos 37—
71 do livro de 1Enoque,® contém varias mengdes ao tal “Filho do Homem”. Dessa forma, muitas
das pesquisas sobre Mc 13,24-27 surgiram com uma especial énfase sobre a relacédo desse texto,
independentemente de sua origem de composi¢do, com Similitudes de Enoque.

Nesse especifico debate, uma das questdes mais cruciais diz respeito a data de
composicdo, ndo necessariamente de Mc 13,24-27, mas do texto das Similitudes, uma vez que
sua auséncia entre os fragmentos endquicos de Qumran acabou por acirrar a discussao a respeito
de sua origem: se ele é anterior ao ministério de Jesus e ao Novo Testamento de modo geral ou
se, de outro modo, ele é posterior. A resposta dessa questdo normalmente pesa sobre o grau de
influéncia que ele eventualmente tenha exercido sobre textos como Mc 13,24-27.

Desse modo, os dados bibliograficos relativos ao tema desta pesquisa foram separados
a partir desses trés topicos que, embora enfatizem aspectos diferentes de um mesmo texto e de
seus desdobramentos intrinsecos, estdo inerentemente relacionados quanto ao contetdo final da
tematica. Em primeiro lugar, portanto, abordaremos as questfes relativas a redacdo de Mc
13,24-27, bem como a importancia do termo “viog tod avBpomov/Filho do Homem” para os
elementos que dizem respeito a origem do dito. Em um momento posterior, a analise se
concentrard nos comentarios e pesquisas que abranjam os diferentes temas presentes em Mc
13,24-27, e ndo somente as questdes redacionais e criticas em relacdo ao “Filho do Homem”.
Por fim, um levantamento das pesquisas relacionadas ao debate a respeito da relacdo entre
Similitudes, o ministério de Jesus e a composicdo do Novo Testamento, sera de vital

importancia para entendermos em que medida esse texto esta presente em Mc 13,24-27.

2.2. Questdes relativas a redagéo: 0 uso de viog Tod avOpmmov € a autoria de Mc 13,24-27
Uma das questBes fundamentais de Mc 13,24-27 reside nos seus aspectos redacionais e

historiograficos, principalmente relacionados ao uso da expressao “viog tod avOpamov/Filho

do Homem”. Embora o recorte do presente trabalho seja os principais autores dos ultimos cem

anos de pesquisa sobre o texto, 0s aspectos mais elementares relativos a redacdo de Mc 13,24-

8 O livro de “Similitudes de Enoque” também ¢é conhecido, e assim mencionado por muitos autores, como
“Parabolas de Enoque”. Esta pesquisa, contudo, utilizard o titulo “Similitudes de Enoque”, ainda que,
eventualmente, os autores citados se refiram a esse corpus literario sob “Parabolas de Enoque”. Ademais, todas as
citacBes e referéncias aos textos pseudoepigrafos, incluido Similitudes de Enoque, salvo indicacdo contréria, serdo
feitas a partir de CHARLESWORTH, J. H. (Ed.)., The Old Testament Pseudepigrapha (vol. 1-2), 995p.



23

27 proliferaram extensivamente a partir do séc. XIX, quando o Método Histdrico-Critico passou
a ser o procedimento majoritario para a analise académica dos textos do Novo Testamento.

A génese do periodo critico das ciéncias biblicas encontra-se precisamente na Alemanha
do séc. XIX, especialmente com o professor, profundamente hegeliano, David Friedrich
Strauss. Em sua obra mais importante, The life of Jesus - critically examined, Strauss foi um
dos primeiros criticos a sustentar uma diferenca entre os distintos usos de “viog ToD
avOpdmov/Filho do Homem” nos sindticos, postulando que o uso mais antigo, e que deve
pertencer a Jesus, possui uma conota¢cdo semantica idiomatica para uma autorreferéncia, como
“eu”, e que o uso mais recente, com conotagdes apocalipticas, como presente em Mc 13,24-27,
caso remonte a Jesus, deve ser identificado como referéncia a uma terceira pessoa que ndo ele
préprio.®

Ja no inicio do séc. XX, a questdo do carater escatologico do Novo Testamento,
especialmente com relacdo a tradicdo de Jesus, foi rapidamente identificada como um fator
fundamental, o que tornou o capitulo 13 de Marcos, e em especial 0s vv.24-27, um extrato
literdrio da mais absoluta relevancia para a pesquisa historica e critica do Novo Testamento.
Como Albert Schweitzer registra, em sua magna obra sobre o Jesus historico, Von Reimarus
zu Wrede: eine Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, escrita em 1906, “a investigacao
sistematica do apocalipse sindtico foi uma contribui¢io de maxima importancia a critica”.°

O préprio Schweitzer, no entanto, manteve-se muito cético com relacéo a originalidade
do kerygma de Jesus como registrado nos evangelhos. A escatologia e a apocaliptica, tanto para
Schweitzer como para boa parte da tradicdo critica desse periodo, sdo importantes na medida
em que conseguem descrever as tradicdes cristds primitivas sobrepostas a mensagem histérica
de Jesus. Emrelacdo a importancia de Mc 13, Schweitzer faz um claro contraste entre o material

supostamente judaico-cristdo e o kerygma de Jesus:
Quando o Apocalipse Judaico-Cristdo for eliminado, nés chegamos no discurso, falado sobre o

Monte das Oliveiras, no qual Jesus exortou seus discipulos a vigilancia, em vista da proximidade,

ainda que indefinida, da hora do retorno do “Dono da Casa”.!!

A ideia de que o discurso presente em Mc 13 constitui um apocalipse judaico-cristdo,
gue ndo tem sua origem em Jesus, manteve-se vigorosa em boa parte dos estudos modernos

posteriores a Schweitzer. Para Rudolf Bultmann, especialmente a partir de sua classica obra

® STRAUSS, D. F., The life of Jesus — critically examined, p. 293-295.
10 SCHWEITZER, A., The Quest of the Historical Jesus, p. 226. (traduc&o nossa).
1 SCHWEITZER, A., The Quest of the Historical Jesus, p. 228. (traduc&o nossa)
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The History of the Synoptic Tradition, a linguagem apocaliptica presente em Mc 13,24-27 era
um nitido exemplo de como o cristianismo primitivo exerceu sua atividade editorial. Porém,
embora ele descreva todo o capitulo 13 como um “apocalipse judaico com edi¢do cristd”,
também lembra que € preciso distinguir os elementos editoriais dos extratos possivelmente
originais, como, segundo Bultmann, pode ser o caso da predicdo da queda do Templo, em Mc
13,1-2. A principal diferenca em relacdo a Schweitzer é que Bultmann compreende que 0s
vv.24-27 constituiam um dito apocaliptico judaico que, junto com outros ditos em Mc 13, havia
sido “preservado intacto antes de ser trabalhado por Marcos”.*2

O mesmo ocorre com a figura do “Filho do Homem” nos termos apocalipticos de Mc
13,24-27, que para Bultmann consiste em uma tradicdo judaica, reutilizada pelo cristianismo
posterior a Jesus.®* Contudo, Bultmann rechaca a opinido de que o “Filho do Homem”
apocaliptico fosse parte de um mito gndstico reconstruido sobre a figura de Jesus,
principalmente em razdo da auséncia de varios dos elementos da imagética gnostica do “Filho
do Homem”: (1) o “Filho do Homem” apocaliptico dos sinoticos ndo € pré-existente; (2)
também ndo ha elementos de exaltacéo, tipicos do gnosticismo cristdo posterior; (3) seu oficio
judicial também nao é prevalecente, como emJo 5,21, embora Bultmann, especificamente nesse
ponto, ndo considere melhor a evidéncia de Mt 25,31-46; (4) também ndo ha, argumenta
Bultmann, “uma conexdo de seu destino [do “Filho do Homem”] com os seus remidos”, como
emJo 1,111

Uma das obras mais importantes desse periodo foi o comentario escrito por Vicent
Taylor, The Gospel according to St. Mark, cuja primeira edicdo foi publicada em 1952,
posteriormente revisada em 1966. No periodo em que o comentario foi escrito, 0s manuscritos
de Qumran, em sua grande maioria, ainda ndo haviam sido traduzidos ou disponibilizados, mas

o diadlogo de Taylor com a literatura judaica € definitivamente mais aberto, especialmente com

12 BULTMANN, R., The History of the Synoptic Tradition, p. 122. (tradugdo nossa). O extrato judaico no capitulo
13 de Marcos, segundo Bultmann, pode ser identificado no v.7f, no v.12, nos w.14-22 e nos w.24-27. N&o ha,
contudo, elementos convincentes para a proposta de Bultmann.

13 BULTMANN, R., The History of the Synoptic Tradition, p. 122-123.

14 Embora Bultmann nfio considere os ditos acerca “Filho do Homem” nos sindticos como parte do mito gndstico,
tampouco confere a eles qualquer grau de originalidade histérica que remonte a Jesus, BULTMANN, R., The
History of the Synoptic Tradition, p. 152-153; Bultmann, além disso, pressupde que o mito gnostico do “Filho do
Homem” esteja de algum modo refletido em Jodo, um corolério que parte de um pressuposto equivocado a respeito
da data do quarto evangelho (para muitos no inicio do séc. XX, no entorno do séc. 1l d.C.), que seria amplamente
revisto com a publicacio do papiro Rylands 457 (P5%), um fragmento datado do inicio do séc. I, publicado em
1935; para uma cuidadosa andlise dos equivocos pressupostos no argumento de Bultmann, veja DUNN, J. D. G.,
Unidade e Diversidade — Um estudo das caracteristicas dos primdrdios do cristianismo, p. 437-448.
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relacdo ao texto de Mc 13,24-27. Taylor propde um bom nimero de textos-fonte da apocaliptica
judaica, que possivelmente estdo pressupostos, ou de alguma forma influentes, sobre o texto de
Mc 13,24-27.1° De modo geral, contudo, 0 seu comentario ainda parte de certa reserva em
identificar em Jesus elementos muito caracteristicos dos apocalipses judaicos, de modo que,
para ele, o extrato discursivo dos wv.24-27, que originalmente deviam estar conectados com 0s
vv.5-8, dificilmente poderia ter sido dito por Jesus, sendo que reflete uma construcao
“fundamentalmente judaica” posteriormente identificada com ele.

A opinido divergente ndo demorou muito a aparecer, Josef Schmid publicou seu
comentério, Das Evangelium nach Markus, apenas seis anos depois da primeira edi¢do do que
fora exposto por Taylor, em 1958.1" Para Schmid, a defesa de uma fonte apocaliptica-judaica,
implicita em Mc 13,24-27, defendida por Vicent Taylor, deixa de considerar os aspectos
formais do texto, uma vez que “ndo ha como demonstrar uma relagdo literaria original entre 0S
supostos componentes desse apocalipse [judaico]”.*®

A alegacédo de que os elementos apocalipticos ndo encontram origem no restante dos
ditos e discursos de Jesus, como lembra Schmid, também desconsidera passagens relevantes
dos corpora sinoticos, como Mt 25,31-46, em que 0s elementos apocalipticos estdo nitidamente
presentes, assim como a figura do “Filho do Homem”, o que ndo pode deixar de ser
considerado. Schmid defende, portanto, que a forma do discurso deve remontar ao Jesus

historico, e que o conteddo presente no extrato discursivo dos vv.24-27 faz referéncia ao fim

15 Entre varios outros textos e extratos da apocaliptica judaica, Taylor cita 1En 80,4 como referéncia contextual a
Mc 13,25: “Muitas estrelas-lideres transgredirdo a ordem, alterar&o os seus cursos e fun¢des, ndo mais aparecendo
no seu tempo determinado”, TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 518. (tradu¢éo nossa).

18 TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 519. (traduc&o nossa). Taylor propde a possibilidade de que
“originalmente os vv.5-8 e 24-27 formassem uma Unica unidade que foi quebrada pela insercéo dos w.9-13 e 14-
23”, TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 517. (tradugdo nossa). Sobre a possibilidade dos vv.24-
27 remontarem a Jesus, Taylor propde que “a suposi¢do ¢ de que algum mestre cristio primitivo viu nos vv.24-27
uma semelhanca suficiente com o ensino de Jesus para aceitar a se¢cdo como tradigdo auténtica, enquanto, na
verdade, ¢ secundaria e derivada”, TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 519. (tradug@o nossa).
17O comentario foi originalmente composto em alemao, cuja primeira edicdo apareceu em 1958, SCHMID, J.,
Das Evangelium nach Markus; A primeira edicdo em espanhol, surgiu ja em 1966, SCHMID, J., El Evangelio
segun San Marc, e é a ela que faremos mencao na presente pesquisa.

18 SCHMID, J., El Evangelio segun San Marc, p. 352. (tradugdo nossa). Schmid argumenta que a proposta de
Taylor de que os vv.5-8 e 24-27 poderiam ter, originalmente, constituido uma unidade literéria, ndo se sustenta em
razdo de que a mesma nuance apocaliptica também pode ser identificada, por exemplo, nos w.14-23.
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deste edn, tanto nos termos do “Dia de YHWH” da profecia hebraica quanto a partir da imagética
escatolégica da apocaliptica judaica.®

Ainda no inicio da segunda metade do séc. XX, surge a aclamada pesquisa de Norman
Perrin, Rediscovering the Teaching of Jesus, originalmente langcada em 1967, apenas um ano
apos a publicacdo de seu emblematico artigo The Son of Man in Ancient Judaism and Primitive
Christianity: A Suggestion, publicado em 1966. De especial importancia no erudito trabalho
desenvolvido por Perrin é sua analise da literatura judaica a respeito do “Filho do Homem”, que
ele ndo considera como uma construgdo propria, mas como um reflexo da exegese de tipo
pesher, que fez com que Similitudes de Enoque e 4Esdras reelaborassem o texto de Dn 7,13 e
as varias alusbes em Ezequiel a luz de suas préprias perspectivas. Essa analise sustenta a
argumentacao de Perrin de que ndo havia nenhuma perspectiva messianica em torno do termo
“Filho do Homem”, mas sim uma reelaboracdo exegética a partir dos corpora de Daniel e
Ezequiel.

O que temos néo é a concepgdo da vinda de uma figura transcendente e soberana, o redentor celestial,
o Filho do homem. Néo ha relacdo suficiente entre o uso de Filho do homem em | Enoque e IV
Esdras para supormos que ambos séo reflexos de uma concepgdo comum. O que temos sdo as
imagens de Dan. 7.13 sendo usadas livre e criativamente por visionarios e escribas subsequentes.
Esses usos sdo independentes um do outro.?

E a partir dessa argumentacéo, também, que Perrin faz sua anélise dos ditos sindticos
do “Filho do Homem?”, entre os quais estd Mc 13,24-27, que ele ndo enxerga como remontando
a figura do Jesus historico. Assim como o uso de “Filho do Homem” em Similitudes de Enoque
e 4 Esdras representam, respectivamente, distintas exegeses de Dn 7,13, também os cristdos
primitivos interpretaram a ressurreicdo de Jesus a partir ndo sé de Dn 7,13 como também do Sl
110,1, utilizando-se, segundo Perrin, do mesmo método, a exegese pesher, a partir da qual eles

leram a historia de Jesus e reinterpretaram suas falas.

Assim como os escribas da saga de Enoque interpretaram a tradugdo de Enoque nos termos de
Ezequiel e Daniel, assim também, mas de forma totalmente independente, os escribas do cristianismo
primitivo interpretaram a ressurrei¢do de Jesus nos termos de dois textos do Antigo Testamento: Sl.

19 A identificagdo da narrativa de Mc 13,24-27 com o “m ov/dia de YHWH? é um ponto interessante da proposta
de Schmid, SCHMID, J., El Evangelio segun San Marc, p. 352; mas ele deixa de desenvolver a principal evidéncia
de tal associagdo, isto é, que a expressdo “év gkeivoug taig uéparg/naqueles dias” (na LXX normalmente “év taig
nuépaug ékeivang/naqueles dias”), no v.24a, é um sindnimo, na literatura profética, justamente do “mm ov/dia de
YHWH” (J1 1,15; 2,1; 2,11; 2,29-3,1;4,14 Am 5,11-20; Sf 1,14, Ob 15, Zc 14,1-6, Is 2,12).

20 Para Perrin, portanto, ndo ha uma expectativa messianica, porque, segundo ele argumenta, ndo existe uma
originalidade de pensamento no uso da expressdo, mas uma dependéncia exegética de um texto (ou textos) que
ndo traz essa expectativa, PERRIN, N., The Son of Man in Ancient Judaism and Primitive Christianity: A
Suggestion, p. 25-26. (traducdo nossa).
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110:1 e Dan. 7:13. Assim como Enoque tornou-se Filho do homem com base na interpretacéo de sua
traducéo, Jesus tornou-se Filho do homem com base na interpretacéo de sua ressurreicéo.?

Perrin vai além da alusdo ao texto de Dn 7,13 e postula um uso midrashico do SI 110,1,
Zc 12,10 e Dn 7,13, uma apropriacdo exegética que, segundo ele, teria sido consolidada a partir
de movimentos cristdos primitivos que reinterpretaram o ministério de Jesus a partir de sua
morte e ressurreicdo. O SI 110,1, conforme o tedrico sustenta, se liga ao texto pelo elemento de
exaltacdo, a partir do qual os cristdos interpretavam a ressurrei¢cdo de Jesus, como em 1Cor
15,24-28. J& o texto de Zc 12,10 traz o elemento redentivo e esta atrelado ao texto pelo verbo
“emPréyovtar”’, que ocorre no texto grego da LXX, que aparece na construgdo “kai
gmPAéyovTon mpog nE avo’ GV katwpynoavto/e verdo aquele a quem transpassaram” (Zc
12,10b), e que liga-se a Mc 13,26a “kai toéte dyovtol TOv viov Tod dvOpmdmov/e entdo verdo o
Filho do Homem”, naturalmente aludindo, também, ao texto de Dn 7,13.

Perrin ndo se distancia muito da longa tradicdo critica alema. Enxergando o extrato de
Mc 13,24-27 como fruto da interpretacao do tipo pesher, ele registra a ja conhecida sustentacéo
de que Mc 13,24-27 ndo é outra coisa sendo um produto da exegese cristd primitiva,
especificamente relacionado com a crenca, pds-pascal, da parousia de Jesus.??

Geza Vermes, erudito hungaro-judeu, foi um dos primeiros criticos a disponibilizar
uma traducdo dos manuscritos de Qumran, tornando-se um dos principais homes do novo
periodo exegeético inaugurado pela renascenca das relacfes entre a literatura judaica e 0 Novo
Testamento.? Para Vermes, toda a discusséo historiografica a respeito de Mc 13,24-27 remonta
a questdo semantica do “filho do homem”.?* Nesse sentido, no entanto, Vermes transcende a

critica alemd, segundo o consenso majoritario estabelecido por Schweitzer e Bultmann de que

21 Em sua analise, Perrin acrescenta também o uso de Zc 12,10, mas as bases para o uso do Sl 110,1 em Mc 13,24-
26 sdo mais dificeis, embora Perrin tenha em mente uma capilaridade maior de interpretagdes cristas primitivas,
PERRIN, N., Rediscovering the Teaching of Jesus, p. 172-173. (traducdo nossa).

22 Ha problemas metodoldgicos na abordagem de Perrin e sua associagéo tende a se tornar um salto interpretativo
muito grande. Sua tese parece sustentar que os pesherim judaicos ndo constituiam afirmacdes independentes,
quando na verdade refletem justamente uma emancipacdo de pensamento muito caracteristico da exegese judaica.
E essa emancipac¢do pode, eventualmente, ter gerado uma nova no¢do messianica a partir de usos antigos do mesmo
termo, que originalmente ndo possuiam tal nuance, 0 que pode ter acontecido tanto na tradicdo endquica quanto
nas tradi¢des relacionadas ao prdprio Jesus, como em Mc 13,24-27.

23 A primeira edicdo da traducdo de VVermes foi The dead sea scrolls in English, publicada em 1987, posteriormente
revisada em VERMES, G., The Complete Dead Dea Scrolls in English, 694p.

24 Vermes lembra que o termo aramaico “wx 12/filho do homem”, comumente traduzido para o grego “viog tod
avBpdmov/filho do homem”, em boa parte dos casos, reflete uma circunlocugdo, um idiomatismo de referéncia a
primeira ou segunda pessoa do singular: “eu” ou “tu”; quando ndo é esse 0 caso, geramente ha uma referéncia
direta ou indireta ao texto de Dn 7,13, tratando-se, segundo Vermes, de uma reinterpretacdo cristd, e ndo de um
uso préprio e histérico de Jesus, VERMES, G., Jesus, 0 Judeu, p. 165-196.
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o material apocaliptico do “Filho do Homem” registra uma fonte judaica ou, pelo menos,
judaico-cristé.

Vermes, assim como Perrin, apresenta uma ampla pesquisa sobre a qual estabelece um
paradigma que se tornaria duradouro nas proximas décadas, de que ndo ha material judaico,
anterior ou contemporaneo a Jesus, a respeito de um titulo messianico do “Filho do Homem”,
e que os ditos comportados nos sindticos, Jodo e em Apocalipse, refletem o kerygma cristdo
primitivo, posteriormente relacionado a Jesus.? O texto de Mc 13,24-27, entdo, reflete, para
Vermes, um conceito cristdo pds-pascal, relacionado a parousia de Jesus, pegando de
empréstimo a imagética da profecia hebraica veterotestamentaria.?

A resposta ao primeiro ensaio de Vermes, publicado em 1967, veio do mundo aleméo,
especificamente das mé@os do proeminente Joaquim Jeremias, que em 1971 publicou sua obra
magna, Neutestamentliche Theologie, parte dela em reacdo a posicdo adotada pelo hingaro-
judeu em relacdo ao texto de Mc 13,24-27. Embora Jeremias assuma uma posi¢do critica
bastante agucada a respeito do discurso escatoldgico, reconhecendo a possibilidade de existir
material posterior a Jesus, ele rejeita a ideia do apocalipse judaico ou judaico-cristdo defendida
por uma ala consideravel da critica alemad, e, de igual forma, a possibilidade de o discurso inteiro
remontar sua redacdo a movimentos cristaos primitivos, defendida por Perrin e Vermes. Assim,
propde Jeremias, “devemos contar com o fato de que entre os ditos que constam em Mc 13,
encontra-se material auténtico”.?” A sua posicao a respeito da conotacéo de titulo da expresséo

“Filho do Homem” também ¢ significativamente divergente da que adota Vermes:

Contudo, posteriormente o ser em figura de homem de Dn 7,13 interpreta-se ndo coletivamente, mas
sem excegdo como uma pessoa individual. Assim, na apocaliptica, “o homem” torna-se titulo do
redentor (discursos metaféricos do Enoque Etiope 37-71, séc. | a.C.; Oréaculos Sibilinos, entre 70 e

25 Um fator fundamental para a conclusdo de Vermes é a datacdo das Similitudes de Enoque posterior a 70 d.C.
Para Vermes, 0s manuscritos de Qumran ndo corroboram a antiguidade dos capitulos endquicos correspondentes
as Similitudes, que trazem com alguma recorréncia o titulo “Filho do Homem”, uma vez que sua presenca nio ¢é
atestada entre os fragmentos. “Seria, portanto, um risco muito grande fiar-se em Enoch para tentar remontar até
Jesus, ainda que, para o exame da evolugdo da teologia crista primitiva, isto seja perfeitamente admissivel”,
VERMES, G., Jesus, 0 Judeu, p. 181.

26 Um dos principais argumentos de Vermes diz respeito ao vocabulario empregado no capitulo 13 de Marcos, em
especial 0s vv.24-27, que apresentam um indice de atestacdo muito incomum dentro do corpus marcano,
VERMES, G., Jesus, 0 Judeu, p. 180-193.

27 JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 126. (tradugdo nossa). Para Jeremias, pelo menos o extrato de
Mc 13,10 demonstra algumas evidéncias de interpolacéo cristd primitiva, refletindo, sobretudo, o posterior tema
da missdo gentilica. Uma outra resposta a Vermes, absolutamente digna de nota, veio de Joseph A. Fitzmyer, que
embora concorde com parte do argumento filologico de Vermes com relagéio ao uso aramaico de “w3x 12/filho do
homem”, destoa de modo veemente no que diz respeito a anélise filoldgica da expressdo grega neotestamentaria
de “viog tod avBpdov/o Filho do Homem”, aproximando-se mais da analise proposta por Jeremias. Algumas das
resolucdes do debate estdo disponiveis em FITZMYER, Joseph A. Another view of the ‘Son of Man’ debate, p.
58-68.
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100 d.C.; 4 Esdras, 94 d.C.; Trifdo, em Justino, Dia. 31.1, anterior a 165 d.C.). As fontes mais
importantes sdo os discursos metaforicos do Enoque Etiope 37-71, que alcancaram a forma atual
depois da invasdo dos partos na Palestina (40-39 a.C.; En Et 56,5-7).%®

E é precisamente essa concepcdo de titulo inerente a expressdo, como utilizada na
apocaliptica judaica, assim como a datacao dessa literatura, a principal delas remontando ao
séc. | a.C., que torna possivel, para Jeremias, que Jesus conhecesse tal referéncia e dela tivesse
feito uso, como no texto de Mc 13,24-27.%° QOutrossim, ele é um dos primeiros biblistas a
reconstruir a movimentacao do “Filho do Homem”, como presente em Mc 13,26, a luz da
dependéncia literaria de Dn 7,13.

No que tange a isso, afirma que a movimentagao do “¥3§ 2123/um como filho do homem”
ndo é representada de cima para baixo, como se imagina em relacdo a Mc 13,24-27, em que se
pressupde a parousia, mas como uma movimentacdo ascendente, em termos de glorificacéo e
vindicagdo, “representacio que seria, entdo, mais antiga do que a ideia da parousia”.*® E o que
atesta também, segundo a argumentacdo de Jeremias, o texto de Lc 22,69, em que a posi¢do
celeste do “Filho do Homem” pressupde uma movimentagao ascendente: “Ora, Lc 22,69 parece
pressupor que a revelacdo da gloria do Filho do homem consiste em um arrebatamento para

junto de Deus (cf. I En 71)”, o que, para Jeremias, também estaria implicito em Mc 13,26.3!

28 A releitura da apocaliptica judaica proposta por Jeremias é mais tradicional. Nesse sentido, o “Filho do Homem”,
como titulo messidnico ndo esta restrito aos circulos cristdos do séc. | d.C., se ndo que remonta sua origem a
tradi¢do endquica mais primitiva, JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 256-257. (tradugdo nossa)

29 Como visto anteriormente, Vermes propde a datacdo de Similitudes de Enoque apds 70 d.C., VERMES, G.,
Jesus, o Judeu, p. 181; Jeremias, por outro lado, avalia a datagdo de Similitudes, bem como os extratos do “Filho
do Homem” em algum ponto do séc. [ a.C., e € precisamente dessa discussio a respeito da datacdo de Similitudes
que depende boa parte das conclusBes a respeito de Mc 13,24-27, bem como sua atribui¢do, ou ndo, a figura
histérica de Jesus, JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 256-257.

30 JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 259-260. (tradugdo nossa). O texto aramaico de Dn 7,13
registra a construgdo verbal “m)7 nny/estava vindo”, na LXX traduzida pelo verbo “fjpyeto/vinha”, em Mc 13,26
citado com o participio “épyduevov/vindo”. No texto de Dn 7,13, a referéncia geografica do verbo deve ser o lugar
onde estd 0 “Ancido de Dias”, isto é, a “corte celeste”. O movimento, portanto, ¢ ascendente; caso o texto-fonte
de Mc 13,26 for Dn 7,13, a movimentacdo geografica, como propde Jeremias, também é ascendente. Segundo
Jeremias, sO posteriormente o texto passou a comportar uma interpretacdo diferente, com respeito a parousia,
JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 259-260.

31 JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 260-261. (traducdo nossa). Como em Dn 7,-14, em Lc 22,69,
a posigéo ideal do “Filho do Homem” ¢ a direita de Deus, sua exaltagdo. Assim, Jeremias enxerga em Lc 22,69
uma fonte independente de Mc 14,62, que teria interpolado a leitura de Lc¢ 22,6 com a tradicdo de Mc 13,26; a
favor de Jeremias, Lc 22,69 apresenta a leitura mais curta e mais simples, e Mc 14,62 pode ter interligado os ditos
em vista da expectativa cristd primitiva da parousia. Para Jeremias, portanto, a leitura mais antiga é a de Lc 22,69,
uma tradi¢ao que de alguma forma se relaciona com o arrebatamento do “Filho do Homem para junto do “Ancido
de Dias”, presente em 1En 71,1-9. Essa tradi¢cdo mais antiga, segundo Jeremias propde, também esté na base de
Mc 13,26: “finalmente, também Mc 13,26 (épyopevov €v vepélaig) sugere essa compreensdo ao citar Dn 7,13, e
pela continuagdo no v.27 (kai tote dmooteAel Tovg dyyéhovg)”, JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p.
260-261.
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Em menos de duas décadas ap6s o acirrado debate entre Vermes, Jeremias e seus
respectivos proponentes, apareceu o aclamado Jesus and Judaism, de Ed Parish Sanders,
originalmente publicado em 1985.32 Embora Sanders tenha fica mais conhecido por sua obra a
respeito de Paulo, Jesus and Judaism logo se notabilizou pela aplicagéo criteriosa do chamado
método de dissimilaridade, que pretendia criar, por assim dizer, uma forma de dissociagédo entre
0 material cristdo primitivo e o material tipicamente judaico do material proprio do Jesus
histdrico.®® Para Sanders, no entanto, o extrato literario de Mc 13,24-27 apresenta uma estreita
familiaridade com o texto paulino de 1Ts 4,16-17, o que para ele, nesse caso especifico, reflete
o efeito contrério do resultado padrdo esperado pela aplicacdo do método de dissimilaridade.

Este € um daqueles casos em que a concordéncia entre o material dos ditos sinéticos e a crenca cristd
primitiva apoia, em vez de argumentar contra o material do Evangelho: o principio da dissimilaridade
aqui nao funciona. A expectativa de Paulo sobre a vinda do Senhor (veja também | Co 15,23) nédo é
sua prépria criacdo, mas sem duvida foi mantida em comum com outros cristdos primitivos. Os
primeiros mestres e ap6stolos mudaram a expectativa da vinda do Filho do homem com seus anjos
para a volta do Senhor, assim como na tradi¢do sinética eles identificaram o Filho do homem com
Jesus; mas a expectativa geral provavelmente remonta a Jesus. Parece, entdo, que a tradicdo contida
neste grupo de passagens é antiga e muito possivelmente auténtica, pelo menos em termos gerais.

Sob esse ponto de vista, a despeito de seu ceticismo em relacdo ao dito do “Filho do
Homem” presente em Mc 13,24-27, Sanders, ainda que com bastante relutancia, é levado a
corroborar as evidéncias de autenticidade deste logion, que sé posteriormente, ainda segundo
Sanders, foi revestido de uma crenca crista primitiva a respeito da volta do Senhor, mas cuja
origem pode, eventualmente, remontar ao proprio Jesus. Esse € um dado importante na
bibliografia recente sobre Mc 13,24-27, principalmente porque demonstra as limitagdes dos
processos historiograficos envolvidos na metodologia critica de dissimilaridade, que no geral
parece conceber a existéncia de Jesus nos limites de um limbo histérico, no qual estdo ausentes
tanto as caracteristicas ideologicas do movimento que imediatamente o sucedeu quanto a
filosofia judaica subjacente ao seu proprio contexto.

Cerca de nove anos depois, em seu monumental The historical figure of Jesus, publicado

em 1994, Sanders ampliaria essa mesma abordagem em uma perspectiva mais pormenorizada

32 A pesquisa de Sanders sobre Jesus surgiu cerca de oito anos apds a publicagio de seu “Paul and Palestinian
Judaism”, que revolucionou os estudos paulinos de entdo. Embora seu trabalho sobre o Jesus historico ndo tenha
tido o mesmo éxito, “Jesus and Judaism” certamente se notabilizou pela rigorosa aplicacdo do método historico-
critico, em especial o da dissimilaridade, SANDERS, E. P., Jesus and Judaism, p. 145-146.

330 método de dissimilaridade remonta sua origem a Bultmann, que o aplicou como parte de seu processo de
demitologizacgdo dos evangelhos, BULTMANN, R., The History of the Synoptic Tradition, p. 205. Um dos grandes
problemas historiograficos de tal método reside justamente em sua dificuldade de assegurar um lugar histérico real
para o objeto da andlise, neste caso, Jesus.

3 SANDERS, E. P., Jesus and Judaism, p. 145. (tradugdo nossa)
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do ponto de vista redacional. Seguindo com o paralelo entre os registros sinéticos de Mc 13,24-
27 e o texto paulino de 1Ts 4,16-17, ele afirma a autenticidade do dito apocaliptico do “Filho
do Homem” com muito mais convic¢do, embora ndo enxergue nele qualquer tipo de
autoidentificacdo. Entretanto, também desenvolve a ideia de que 1Ts 4,16-17 € uma amostra de
que esse dito foi reinterpretado a partir da crenca cristd primitiva a respeito da parousia, uma
expectativa que continuou a evoluir até o final do séc. I, como demonstra, segundo sua
perspectiva, o texto de 2Pd 3,3-8. Para tal tedrico, essa foi uma evolucdo sociorreligiosa
relativamente curta, mas demonstra incerteza em enxergar Mc 13,24-27 como uma
autoidentificagdo de Jesus: “Ele se referiu a si mesmo como ‘Filho do Homem’, mas nao
sabemos em qual sentido. Em particular, ndo sabemos se ele pensou que seria o futuro Filho do
Homem que viria nas nuvens”.>®

Em 1977, James D. G. Dunn ja havia esbogado um importante material sobre a questéo
do “Filho do Homem” e o uso escatoldgico/apocaliptico de Mc 13,24-27,% mas seu opus
magnum surgiria apenas em 2003: Jesus Remembered.®” No capitulo XVI, Dunn divide sua
pesquisa sobre o “Filho do Homem/filho do homem” em trés topicos distintos. De forma
preliminar, retomando o debate entre Vermes e Jeremias, ele aborda os problemas relacionados
aos aspectos filologicos do termo, bem como suas raizes apocalipticas, o que é de especial
interesse a presente pesquisa. Neste aspecto, Dunn faz uma extensa analise do uso aramaico de
“wix 123/um como filho do homem” em Dn 7,13, principalmente em razéo do seu valor para a
apocaliptica judaica no periodo do Segundo Templo, mas especialmente pelo seu uso nas fontes
sindticas, sobretudo Mc 13,24-27. De particular importancia em sua analise, Dunn argumenta
em favor da originalidade do uso de Jesus do termo “Filho do Homem””:

A deducdo mais 6bvia é que o uso dentro da tradi¢do de Jesus se originou 4. Além disso, a tradi¢do
recorda o uso dessa expressdao como peculiar a Jesus: “o filho do homem” como uso caracteristico
de Jesus. Aqui, novamente, a deducdo é Obvia: a expressdo foi lembrada como um palavreado

% SANDERS, E. P., The historical figure of Jesus, p. 248. (traduc&o nossa).

% Em Unity and Diversity in the New Testament, publicado em 1977, James Dunn ja apontava algumas
possibilidades para o debate acerca dos ditos do “Filho do Homem”, especialmente Mc 13,24-27, entdo travado
por Vermes, Perrin, Jeremias e outros, mas fazendo isso especialmente a partir de uma importante anélise
historiografica dos movimentos cristdos primitivos, a partir da qual ele faz uma relagdo entre os logia da tradicao
de Jesus e sua eventual relagcdo ndo somente com a fé dos cristdos primitivos, mas também com a atividade de
preservacao e transmissdo desses ditos, DUNN, J. D. G., Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 106-113.
37 Jesus Remembered (2003) é o primeiro volume de uma série de livros intitulada Christianity in the Making, de
carater absolutamente historiografico e exegético. Ap6s o livro um, que trata especificamente dos eventos e
literatura relacionados a Jesus, foram publicados Beginning from Jerusalem (2008), com especial atencdo aos
movimentos cristdos primitivos de primeira geracdo e, posteriormente, Neither Jew nor Greek: A Contested
Identity (2015), que abarca 0s movimentos cristdos primitivos ap6s a destruicdo de Jerusalém.
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distinto de Jesus porgue era exatamente 0 que essa expressao era. Foi Jesus que, por assim dizer,
inseriu a expressdo “o filho do homem” na tradigio de Jesus.®

Com relagdo & influéncia de Similitudes em Mc 13,24-27, Dunn enxerga como
absolutamente improvavel, mas assume tal influéncia em Mt 19,28 e 25,31, além de Jo 5,27,
uma vez que ele data Mateus e Jodo em torno das duas Gltimas décadas do séc. | d.C.3* Em Mc
13,24-27, no entanto, como Jeremias ja havia apontado, Dunn reforca a estreita dependéncia
com relacdo a Dn 7,13, sobretudo no que diz respeito a movimentagdo geografica do “ 723
w/um como filho do homem”. Ele argumenta que a acdo descrita em Mc 13,24-27 se da no
céu, onde ocorrem os distdrbios cosmicos e de onde o “Filho do Homem” reunird seus eleitos,
apos ter “€pyopevov/vindo”.*® Ainda assim, nos textos paralelos a Marcos e no restante da
tradicdo apocaliptica do “Filho do Homem”, segundo aponta Dunn, existem sinais claros de
uma mudanca de perspectiva no desenvolvimento e na transmissdo da tradicao.

A possibilidade 6bvia que surge, é que houve uma tendéncia de inverter a diregdo da viagem no
curso da transmisséo da tradicdo de Jesus. O que comegou como uma evocagao direta da visdo de
Daniel, de uma exaltacdo e entronizagao explicita no céu, foi progressivamente desenvolvido para a
ideia mais complexa de entronizagao seguida por uma redescida a terra.**

O corolario evidente na perspectiva de Dunn, portanto, reside em sua compreensao
historico-literaria do dito de Mc 13,24-27, cuja origem do discurso no préprio Jesus ndo pode
ser prontamente rejeitada, e que, se por um lado ndo se deve assumir a influéncia objetiva de
Similitudes, por outro, deve-se esperar um uso bem mais direto de Dn 7,13, incluindo a

movimentacdo ascendente do “Filho do Homem”, que sé mais tarde reverberou em uma

% DUNN, J. D. G., Jesus recordado, p. 962.

3% Dunn assume a possibilidade das ideias presentes em Similitudes e 4Esdras ja estarem circulando em um periodo
anterior a0 ministério de Jesus, mas advoga que esses escritos parecem evocar uma interpretagéo de Daniel 7 muito
caracteristica e singular, “como se eles estivessem oferecendo uma nova interpretagéo, e ndo como se referissem
a algo ja familiar”. Por outro lado, Mateus e Jodo podem muito bem, segundo justifica Dunn, terem recebido parte
da influéncia direta de Similitudes, por exemplo, como parecem indicar os textos de Mt 19,28; 25,31 e Jo 5,27, 0
que se explica a partir do periodo de composicao desses livros, DUNN, J. D. G., Jesus recordado, p. 953; 986.

40 Embora Dunn ndo mencione, no registro de Mt 24,31, o verbo conjugado na terceira pessoa do plural,
“¢movva&ovov/reunirdo”, atribui a atividade aos anjos, diferente do que ocorre em Mc 13,27, onde a conjugagao
na terceira do singular, “émovva&er/reunird”, atribui a atividade ao “Filho do Homem”, favorecendo sua posi¢ao
celeste. Conforme Dunn mesmo propde, “a elaboragdo da tradigdo que Mateus faz, simplesmente acrescenta mais
confusdo”, DUNN, J. D. G., Jesus recordado, p. 987.

41 Dunn também lida bem com o restante da tradicdo apocaliptica do Filho do Homem, como registrada nos
sindticos, registrando que a movimentacgao geografica nem sempre parece ser ascendente. Segundo registra Dunn,
este € o0 caso de Mc 8,38, Mt 24,27, Lc 17,24 e Lc 18,18. Para Dunn, contudo, h4 uma estreita ambiguidade na
tradicdo preservada em Mateus, uma vez que se pode encontrar I& uma movimentacdo descendente (Mt 24,27.37-
39), talvez mais influenciada pela expectativa da parousia; mas também, por outro lado, uma colegdo de ditos do
Filho do Homem que, segundo Dunn, mencionam sua movimentacao de forma mais ascendente (Mt 19,28; 25,31),
estas, mais influenciadas por Similitudes, DUNN, J. D. G., Jesus recordado, p. 987-988.
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interpretacdo mais estreitamente relacionada a parousia, mas que primitivamente refletia um
sentido apocaliptico relacionado a sua exaltacdo e vindicacdo.

No mesmo ano em que Dunn publicou Jesus remembered, Larry Hurtado langaria uma
de suas obras mais emblematicas, Lord Jesus Christ: Devotion to Jesus in Earliest Christianity,
publicada no ano de 2003, cerca de 14 anos apds a publicacdo de seu comentario ao Evangelho
de Marcos, Mark, lancado como parte da série New International Biblical Commentary, em
1989. Embora Hurtado ndo faca uma exegese extensiva de Mc 13,24-27 em Lord Jesus Christ,
sua analise do uso da expressao “Filho do Homem”, especialmente em Mc 13,24-27, tornou-se
de fato muito relevante para o desenvolvimento da pesquisa nos anos seguintes. De particular
importéncia, Hurtado desenvolve bem o debate em torno da influéncia judaica nos ditos do
“Filho do Homem” presentes no Novo Testamento, e que mesmo o texto de Mc 13,24-27, com
toda a sua peculiaridade apocaliptica e alusiva, sobre o qual geralmente se postula uma forte
influéncia de Dn 7,13, ndo esta tdo proximo assim do uso aramaico “¥3§ 723/um como filho do
homem”.#2

Segundo Hurtado observa, a expressao grega “0 viog 1o avOpomov/o Filho do
Homem”, em fungéo do caracteristico uso do artigo definido, nunca ocorre de forma equivalente
na literatura hebraica e/ou aramaica, e nem mesmo na literatura judaica escrita em grego.** A
relacdo entre Dn 7,13 e Mc 13,26, portanto, segundo postula Hurtado, nao € tdo ébvia quanto

parece.

Em suma, as pessoas que liam e ouviam os Evangelhos em grego, ndo teriam visto o contexto
linguistico de “o filho do homem” como algum suposto uso anterior como titulo de uma figura
escatolégica conhecida, mas sim como uso de expressdes similares no Antigo Testamento Grego.
Contudo, o artigo definido teria conotado a construgdo uma forga distintivamente enfatica — “o filho
do homem”. [...] Isto €, a for¢a semantica da expressao servia quase com certeza para postular Jesus
(obviamente, aquele a quem se refere todas as passagens dos Evangelhos) como uma figura humana
de significado particular. [...] “O filho do homem” é a maneira especial como o proprio Jesus faz
referéncia a ele proprio.*

42 Hurtado faz uma andlise geral dos ditos do “Filho do Homem”, mas refor¢a sua posi¢do com relagio ao texto
de Mc 13,26, que embora pareca ecoar Dn 7,13, de maneira alguma torna-se muito dependente dele, HURTADO,
L. W., Senhor Jesus Cristo, 394.

43 Como Hurtado acertadamente observa, a expressio definida “0 viog Tod dvOpdnov/o Filho do Homem”, nio
aparece nem mesmo nos casos em que se traduz a expressdo semitica “um filho do homem”. Em Dn 7,13, por
exemplo, a expressdo “wx 123/como um filho do homem” é traduzida para o grego “ag viog GvOpmdmov/como um
filho do homem”, sem a presenga do artigo definido. Como conclui Hurtado, “acredito que é muito mais provavel,
assim, que a expressdo 0 viog 00 avOpmdmov tenha sido deliberadamente construida, desde o inicio, por e em
circulos bilingues de seguidores de Jesus, para servir como sua expressao distintiva e autorreferencial ao transmitir
seus ditos em grego”, HURTADO, L. W., Senhor Jesus Cristo, 400-401.

44 Para Hurtado, esse também seria um modo de “criar um elo” entre Jesus e as Escrituras Sagradas dos judeus e
cristdos primitivos, ainda que, no modo definido, pudesse caracteriza-lo com uma distin¢do propria, mesmo
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Destoando de boa parte da pesquisa precedente, portanto, Hurtado ndo enxerga na
expressdo “o Filho do Homem”, como utilizada em Mc 13,26, mas também em outros textos
dos Evangelhos candnicos, uma dependéncia objetiva de um texto em particular, como Daniel,
Similitudes ou 4Esdras, mas confere absoluta originalidade ao uso caracteristico de Jesus falar
de si mesmo. Essa posi¢do também é estreitamente defendida em seu comentario, no qual ele
identifica, em Mc 13,24-27, “um vocabulario fortemente dependente de uma variedade de
passagens do AT”.** Para Hurtado, a alusdo aos eventos cosmoldgicos dos vv.24-25 ndo sdo
para serem interpretadas literalmente, mas como referéncia ao corpus de significados que esses
eventos possuem em diversas passagens do Antigo Testamento (citadas por ele, JI 2,10; 3,15;
Is 13,10; 34,4; Ez 32,7-8; Am 8,9), 0 que corrobora sua posi¢ao, bastante caracteristica, de que
n&o existe uma dependéncia de Dn 7,13-14.%

2.3. Texto e narrativa: a relevancia contextual de Mc 13,24-27

Embora a figura do “Filho do Homem” tenha predominado quase de forma soberana
sobre as pesquisas relacionadas ao texto de Mc 13,24-27, principalmente na primeira metade
do séc. XX, o texto em si traz consigo uma série de elementos e fatores que sdo da mais absoluta
importancia, até mesmo para a compreensao do papel narrativo deste “Filho do Homem?”,
Assim, para além das questbes redacionais, as pesquisas, e especificamente comentarios que
tratam do conjunto de elementos narrativos presentes em Mc 13,24-27, passaram a florescer
especialmente a partir da segunda metade do séc. XX, quando as questdes relacionadas a

primeira busca do Jesus histérico pareciam ter abrandado e, por conseguinte, deixado de ofuscar

porque, em todo o Novo Testamento, a expressdo ndo somente diz respeito a Jesus somente, como também, na
ampla maioria dos casos, usada por ele somente, HURTADO, L. W., Senhor Jesus Cristo, p. 401-402.

45 De fato, embora Hurtado reconheca a alusdo, ele menciona que seja uma citagdo e, portanto, ndo percebe em
Mc 13,26 (no contexto dos w.24-27) uma dependéncia absoluta de Daniel 7,13. Assim, “em Marcos a vitoria do
Filho do Homem talvez seja ainda maior do que a descrita em Daniel 7. Ele é descrito como vindo nas nuvens com
grande poder e gloria, da mesma forma que a aparigdo de Deus é descrita no AT (por exemplo, SlI. 104:3; Isaias
19:1; Exodo 16:10; 19:9; 34:5). Ele envia os anjos (v. 27) e redne o povo escolhido, atos de Deus no AT (por
exemplo, Deut. 30:3; Sl. 50:3-5; Isa. 45:6; 66:18-21; Jeremias 32:37; Ezequiel 34:11-16; 36:24; Zacarias 2:6,
10). Nas profecias do AT sobre a manifestacdo de Deus de sua gldria nos Gltimos dias, o povo disperso de Deus
geralmente se redine em Jerusalém e no préprio Deus; mas aqui eles estdo reunidos ao Filho do Homem, que
comanda os anjos de Deus como se fossem dele”, HURTADO, L. W., Mark, p. 124. (traducdo nossa)

46 Na presente pesquisa, utilizaremos a traducdo do comentario em portugués, STEIN, R. H., Marcos; o comentario
de Stein sobre o capitulo 13 de Marcos ser& a fonte principal da anélise de sua obra, muito em razdo de se
concentrar especificamente no contexto literdrio da presente pesquisa, STEIN, R. H., Jesus, the Temple and the
coming of the Son of Man: a commentary on Mark 13.
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0s outros elementos daqueles textos em que, a exemplo de Mc 13,24-27, sO se enxergava
nuances historiograficas a respeito da autoria e composicao.

Um dos mais importantes comentérios ao Evangelho de Marcos surgidos na década de
50 foi o prestigiado The Gospel According to St Mark, com sua primeira edicdo publicada em
1959, escrita por aquele que logo se tornaria um dos principais eruditos em Novo Testamento
de sua época, Charles Ernest Burland Cranfield, e langada na respeitada série exegética “The
Cambridge Greek Testament Commentary”. Em relagdo ao texto de Mc 13,24-27, um dos
pontos de destaque do comentario é a sua capacidade de circular relativamente bem entre
diferentes espectros criticos. Um aspecto que Cranfield observa de modo destacavel é a
fragilidade em se perceber a natureza do género e a complexidade da redacdo, o que pode
influenciar a compreensdo critica do texto.

N&o se deve esperar, de fato, observa Cranfield, que haja uma ordem de eventos
absolutamente intrincada no capitulo 13, dos quais 0s vv.24-27 sejam uma parte. A ordem de
eventos, a chamada tagma, € um elemento do género apocalipse, e ele ndo enxerga que esse
seja o género do discurso escatoldgico.*’ Sustenta, ainda, que o texto de Mc 13,24-27 faz
referéncia objetiva a parousia, e que, segundo ele afirma, essa compreensao remonta ao proprio
Jesus, que se utilizou de passagens do Antigo Testamento para entoar seu ensino aos discipulos.
Ele considera a construcdo “év ékeivoug toig fuépoig/naqueles dias” como uma expressao
veterotestamentaria, que reine uma série de associagdes escatoldgicas, que no contexto de Mc
13,24-27 conectam os ensinamentos de Jesus com a expectativa e o0 modo de falar da profecia
hebraica.

De igual modo, Cranfield ndo enxerga as alusdes aos abalos cdsmicos, em Mc 13,24-
25, como referéncias literais, mas expressdes metaforicas que, mais uma vez, carregam a
esséncia da linguagem metaforica hebraica em Mc 13,24-27, aludindo, de forma hiperbdlica,
aos eventos relacionados a parousia de Jesus. No entanto, Cranfield faz pouco esforco, ou
mesmo nenhum, para sustentar sua posicdo do ponto de vista exegético. Ele ndo analisa as

diferencas dessa interpretacdo com a compreensdo usual das fontes explicitas no texto,

47 A tagma (“téype/ordem™) é um dos elementos de género mais frequentes nos apocalipses judaicos e diz respeito
a ordem em que os eventos ocorrem em um determinado cendrio apocaliptico. Cranfield, no entanto, rejeita a ideia
de que o discurso escatoldgico, de forma geral, e o texto de Mc 13,24-27, de forma especifica, pertenga ao género
judaico apocalipse, 0 que faz parte de sua defesa, contra a critica majoritariamente alema, de que o texto ndo
remonte sua origem a uma autoria judaica/apocaliptica que ndo Jesus, CRANFIELD, C. E. B., The Gospel
According to St Mark, p. 388. Naturalmente, Cranfield postula uma premissa equivocada para sua defesa, e ndo
necessariamente um apocalipse ndo pode ser postulado como tendo sua origem em Jesus, ja que as tradi¢des
enoquica e daniélica ja estavam hd muito tempo em voga na literatura judaica de seu tempo.



36

incluindo Dn 7,13. A questdo da movimentagdo geografica do “Filho do Homem” em Mc 13,26,
por exemplo, de baixo para cima, como aparentemente se supOe a partir da deliberada influéncia
do texto de Dn 7,13, ou se de cima para baixo, que favoreceria a ideia da parousia, mais tarde
majoritariamente concebida, fica sem resposta no comentério de Cranfield, que no entanto, de
forma geral, apresenta uma analise exegética consistente de Mc 13,24-27.

Outra importante pesquisa surgida nesse periodo, em franco dialogo com a literatura
judaica, veio pela pena de John Bowman, em seu magistral The Gospel of Mark — the new
christian jewish passover haggah, publicado em 1966. Para Bowman, o contexto historico-
literario € mais relevante do que os aspectos critico-formais do texto, embora a analise dos
textos-fonte possa eventualmente levar a conclusdes a respeito da forma. E o que acontece
precisamente com o discurso escatologico, disposto no capitulo 13 de Marcos. As inimeras
citagdes e alusdes presentes no capitulo levam Bowman a conclusdo de que dificilmente todo o
discurso remonte a Jesus, mas que representa uma disposicao de passagens da literatura judaica,
em especial do Antigo Testamento, “com alguns elos midrashicos”.*®

E precisamente isso que ocorre, segundo defende Bowman, com Mc 13,24-25, em que
as imagens de abalos cdsmicos remetem, explicitamente, aos textos de Is 13,10 e 34,4. Nesses
textos, conforme corretamente expde, a linguagem de abalos cosmicos faz referéncia objetiva
a dois impérios especificos, respectivamente, Babilonia e Edom. Bowman sustenta que, na
literatura rabinica posterior, cujas tradicdes ja estavam presentes no séc. | d.C., tanto Babil6nia
quanto Edom representavam simbolos para o Império Romano, o que, no caso de Mc 13,24-25,
pode reforcar a alusdo a esses textos como modo de se referir a queda de Roma, talvez
expressada em seu niicleo mais poderoso de dominio de Jerusalém, o Templo.*®

De modo semelhante, o v.26 e sua respectiva mencdo ao “Filho do Homem?”, para
Bowman, representa uma releitura de Dn 7,13-14, a partir da imagética apocaliptica dos extratos

mais primitivos de Similitudes de Enoque, de onde se extrai o conceito de “Filho do Homem™°

48 Bowman conclui que é “muito dificil ver todo este capitulo [Mc 13], como se apresenta, como ensinamento
original de Jesus”, mas que se comporta mais caracteristicamente como um midrash de algumas passagens
veterotestamentarias, BOWMAN, J. The Gospel of Mark, p. 239-240.

49 Embora as referéncias de Is 13,10 e 34,4 favorecam a tese de Bowman, especialmente pela nitida equivaléncia
semantica e narrativa, a meng¢do a queda de Roma sé faz sentido, no texto, se a relagdo entre Império e Templo
estiver implicita, sobretudo a partir de uma leitura que leia todo o capitulo como uma unidade literéria.

%0 Bowman rejeita, por exemplo, a ideia de que o uso de “Filho do Homem” em Mc 13,26 diga respeito a algum
idiomatismo linguistico para “eu” ou, por outro lado, uma interpolagdo cristd primitiva, assim “Filho do Homem
€ um individuo, e o escrito de Marcos, assim como seus ouvintes, interpretaram Dn 7,13 a luz do uso que o livro
de Enoque fez de Dn 7,13.”, BOWMAN, J. The Gospel of Mark, p. 247-249.
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que, no contexto dos vv.24-27, muito se aproxima, também, do mito judaico de Adam Qadmoni,
uma mistica samaritana a respeito do personagem pré-queda de Addo.! Assim, a imagem do
“Filho do Homem vindo nas nuvens” no v.26, conclui Bowman, se caracteriza como uma
espécie de “sincretismo messidnico”, em que Varios textos da literatura judaica, incluindo
Similitudes, sdo reunidos em uma conjugacdo midrashica tipica.>?

Particularmente interessante em sua exegese € a compreensao midrashica que Bowman
sustenta para o v.27 de Mc 13, enxergando no envio dos anjos e na reunido dos eleitos um elo
entre os textos de Dt 13,8 e 30,4. De fato, o verbo “cuvdym/reino” aparece tanto em Dt 30,4
quanto em Mc 13,27, em ambos os textos conjugados no futuro da terceira pessoa do singular
(émovvaéel, em Mc 13,27 traz uma preposicao, enquanto Dt 30,4 traz apenas cuvaéetr). A
expressao “am’ dkpov 10 ovpavod Emg dkpov Tod ovpavod/de uma extremidade do ceéu a outra
extremidade do céu”, em Dt 30,4 igualmente possui um nivel consideravel de equivaléncia com
“an’ dxpov yijg £m¢ dkpov ovpavod/desde a extremidade da terra até a extremidade do céu”,
em Mc 13,27.

Esses elementos seriam suficientes para considerar a apropriacdo de Dt 30,4 em Mc
13,27, mas s6 dificilmente o texto de Dt 13,8 (LXX, Dt 13,7), sugerido por Bowman, em que a
expressao “am’ dxpov Thg Yiig ¢ dkpov Th¢ yiic/de uma extremidade da terra a outra
extremidade da terra”, sozinha, ndo consegue sustentar a plausibilidade da associagdo,
especialmente em razdo de o contexto ser absolutamente outro.>?

Na esteira dos grandes comentarios biblicos, surgidos especialmente na segunda metade
do séc. XX, apareceu a primeira edicdo do comentario de William L. Lane: The Gospel
According to Mark, publicado em 1974, na ja importante série de comentarios exegéticos The

New Internatinal Commentary on the New Testament. Do ponto de vista exegético, Lane esboca

1 Em contraste com o “07x nwx7/primeiro homem”, a construgdo do conceito do “amx ym7p/homem original”
remete a esséncia espiritual e incorporea de Addo, uma construcdo mitoldgica presente tanto na literatura rabinica
quanto em Filo de Alexandria, mas que remete suas origens ao judaismo samaritano, BOWMAN, J. The Gospel
of Mark, p. 249. No entanto, ndo fica muito claro, a partir da argumentagdo de Bowman, 0 peso e a extenséo dessa
influéncia sobre o texto apocaliptico de Mc 13,24-27.

52 Em todo o capitulo 13 de Marcos, para Bowman, o autor demonstra “o conhecimento de varios pontos de vista
escatologicos bastante divergentes e os reune”, dessa forma, conclui Bowman, “podemos dizer que Mc 13,26 ¢é
um sincretismo messianico de Dn 7,137, BOWMAN, J. The Gospel of Mark, p. 249. (tradugdo nossa).

53 BOWMAN, J. The Gospel of Mark, p. 250. E provavel, na verdade, que a expressdo utilizada em Mc 13,27,
“am’ dxpov yfig Emog Gkpov obpavod/desde a extremidade da terra até a extremidade do céu”, fosse um
idiomatismo comum retirado da literatura biblica, expressdes muito semelhantes ocorrem também em Dt 28,64 e
Jt 11,21, o que corrobora o fato de que outros elementos deveriam estar presentes em eventual apropriacao.
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um comentério muito lucido sobre o Evangelho de Marcos, e um dos pontos estimulantes de
sua obra é sua anélise de Mc 13,24-27.

A leitura proposta para o discurso escatologico segue uma analise sincronica,
distanciando-se, portanto, do debate em curso sobre os aspectos diacronicos da origem do
“Filho do Homem” em Mc 13,26. Para Lane, a expressdo “AA\’ &v gkeivoug Toig NUEPAIS HETA
mv OATywv ékeivnv/naqueles dias, apos aquela tribulacédo”, indica um elo estreito de ligacao
narrativa entre “essas duas fases do programa escatoldgico de Deus”,> fazendo isso a partir de
uma forte interacdo com a literatura veterotestamentaria. De particular importancia em sua
analise, o termo “gv ékeivaug toic Nuéparc/naqueles dias”, junto com a forte linguagem
escatologica de abalos cdsmicos, sintetiza de forma clara a inteng&o narrativa do discurso:

evocar o dramatico “ay i’ /Dia de YHWH”.

Nenhuma outra secéo do discurso escatolgico € mais endividada com as imagens e a linguagem das
escrituras. A descricdo inteira é extraida do material do AT, que foi reunido por meio de motivos
comuns ou palavras-chave que apresentam a vinda do Filho do Homem em termos da teofania de
Yahweh no Dia do Senhor, para a reunido de seu povo. As referéncias aos fendmenos celestes que
acompanham o aparecimento do Filho do Homem séo apropriadas a esse respeito. Assim, em Joel
2:10 e 3:15, lemos sobre a vinda do Dia do Senhor: “O sol e a lua escureceram, ¢ as estrelas retiraram
o seu brilho” (cf. Isa. 13:10; 34:4; Ez. 32:7-8; Amds 8:9). Nos profetas e nos escritos apocalipticos
judaicos posteriores, a dissolugdo da estrutura csmica frequentemente orquestra a intervencédo de
Deus na histéria. As imagens empregadas indicam um importante ponto de virada na histéria, mas
ndo necessariamente o Ultimo ato do processo historico.%®

Lane constroi uma argumentacao teoldgica e narrativa a partir desse significativo
elemento do “av mn°/Dia de YHWH?”, relacionando-o a queda do Templo e, respectivamente,
ao aparecimento do “Filho do Homem”, sob o qual agora deve recair a presenca de Deus, que
antes era restrita ao Templo. Assim, para Lane, “a gloria de Deus ndo esta mais concentrada no
Templo, mas no Filho do Homem”.® Naturalmente, Lane entende que essa mudanca

designativa passa pela intervengao divina do “av mi°/Dia de YHWH?”, segundo ele argumenta,

% Para Lane, 0 momento de tribulagdo e a respectiva segunda vinda de Jesus. O termo, contudo, segundo ele
argumenta, ndo indica qualquer tipo de extensdo temporal entre um periodo e outro, 0 que permite a sua construcéo
teolégica uma capilaridade maior para falar da tribulagdo que culminou com a queda do Templo, em 70 d.C., e a
imprevisivel segunda vinda de Jesus, LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 474. (tradu¢do nossa).

% A recapitulacdo construida por Lane, partindo da literatura profética e passando pela literatura judaica
apocaliptica, é bastante correspondente & intertextualidade presente no texto. Os muitos fragmentos
veterotestamentarios e a forte imagética apocaliptica, de fato, indicam um ponto em comum, a referéncia ao “o1
mm/Dia de YHWH”, LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 474-475.

% Lane parte, sem muita reflexao critica, de uma construcio teoldgica que néo parece se encaixar muito facilmente
no texto, LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 475.
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anunciado pelos profetas. E uma construgio exegética bastante comprometida, mas demonstra
uma sensibilidade teoldgica particularmente ousada.

Na andlise de Lane, como fora anteriormente observado, ha pouco espaco para
abordagens historiograficas e literarias mais criticas. O “Filho do Homem” de Mc 13,26, sob
esse ponto de vista, deve estar absolutamente relacionado com Jesus e sua segunda vinda, e sua
relacdo com Dn 7,13 ndo deve ser acompanhada tao de perto, uma vez que, para Lane, “o Filho
do Homem niio ¢, como em Daniel, levado ao trono de Deus”.>” Sua movimentagéo, portanto,
ndo é ascendente. A evidéncia da fonte literaria, nesse caso, sO vai até onde ndo obscureca seu
ponto teoldgico mais forte: o texto diz respeito a parousia de Jesus no fim dos tempos.

Uma obra de consideravel repercussao sociologica foi o emblematico comentario escrito
pelo biblista estadunidense Ched Myers, Binding the Strong Man — A political reading of
Mark’s story of Jesus, publicado em 1988.%8 O trabalho de Myers tem o mérito de conjugar bem
a analise sociorretdrica com os instrumentos criticos da exegese biblica, e em poucos lugares
de seu comentario isso fica mais evidente do que no capitulo 13 de Marcos, ao qual ele intitula
de discurso apocaliptico.

A pesquisa de Myers herda boa parte da efervescéncia historico-literaria produzida pela
publicacdo dos Manuscritos do Mar Morto e a respectiva renascenca de interesse na literatura
apocrifa e pseudoepigrafe, de modo que o didlogo de Myers com a apocaliptica judaica,
sobretudo em sua analise de Mc 13, é consideravelmente aberto e proficuo. Diferente de seus
predecessores, um dos pontos mais incisivos de Mc 13,24-27, para Myers, diz respeito ao
contraste formado entre o declinio dos astros (kai oi dotépeg Ecovton £k ToD 0OVPAVOD TTTOVTES,
v.25a) e a reunido dos anjos (koi t0te Gmootelel TOVC dyyéhovg, V.27a), assim como a
concepcdo, dada pela narrativa, de sobreposi¢do dos tempos (AAL’ v ékeivoug Toig MuEpaLg
petd v ATy éxetvny, v.24a).%°

Para Myers, as imagens de abalos cdsmicos, presentes em Mc 13,24-25, remontam ao

que ele chama de “mito apocaliptico de ‘palingénese’”, uma construgao literaria que reforca o

5" LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 475-476. (traducdo nossa)

%8 Para a presente pesquisa, utilizaremos a tradugdo em portugués da obra, MYERS, C., O Evangelho de Marcos.
Myers tem 0 mérito de conciliar bem perspectivas sincronicas de andlise literaria, com perspectivas diacronicas a
partir do Método Histérico-Critico, mas com especial interesse na analise sociopolitica. Myers resume sua andlise
de Marcos entre critica extrinseca, que “examina a posi¢do historica e ideoldgica e as estratégias sociais
predominantes no mundo de Marcos” e critica intrinseca, que consiste em andlise literdria sob um viés mais
“indutivo”, MYERS, C., O Evangelho de Marcos, p. 58.

% MYERS, C., O Evangelho de Marcos, p. 409.
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dualismo das eras: “este dualismo entre as ordens do mundo se expressa temporalmente em
termos de ‘duas idades/épocas’”.®% Esse dualismo, para Myers, no entanto, ndo indica uma
conotacdo cronoldgica de tempo, mas um arquétipo temporal de coexisténcia, de modo que
“histéria” e “escaton” se relacionam de maneira sobreposta na construgdo de Mc 13,24-27.
Myers prop6e, ainda, uma outra sobreposicdo narrativa: a da guerra mitica, segundo a qual 0s
“poderes celestes” sdo representantes das nacdes, interpostas a realidade politica, sob a qual
judeus e cristdos viviam no contexto do séc. | d.C., no intercurso de conflagracGes bélicas entre
imperio e resisténcia.

Marcos justapfe a vinda do Humano e dos exércitos angélicos a “queda das estrelas” e ao abalo dos
poderes celestes” (ai duvaypelg ai év Toig ovpavoic carevdnoovtar: 13,25s). [...] Por isso, Marcos é
capaz de estabelecer conexao direta entre a queda de Jerusalém e a queda das forgas celestes. Os

poderes seriam impelidos de seus lugares altos e 0 Humano colheria novo mundo que iria “das

profundezas da terra até as profundezas do céu”.®!

Embora o comentario de Myers ndo tenha muito do rigor critico-redacional, ele
demonstra alto grau de transdisciplinaridade académica, conjugando bem a instrumentalidade
da analise narrativa e sociorretorica com a transversalidade exegética do Método Histdrico-
Critico. Além disso, a percepc¢éo dos dilemas politicos e da imagética mitica, no comentario de
Myers, € absolutamente instigante e demonstra que as linhas retdricas escondidas em Mc 13,24-
27 podem ser muito mais importantes do que se supde.

Publicada logo apos a obra The historical figure of Jesus, de E. P. Sanders, na esteira do
ainda acalorado debate sobre o Jesus Historico, a primeira edicdo do comentario de Robert
Horton Gundry surgiu em 1993, sob o titulo Mark: a commentary on his apology for the cross,
com uma perspectiva, no entanto, bem mais abrangente do que o recorte redacional e
historiogréafico.

Em sua andlise de Mc 13,24-27, Gundry assume que a expressdo “év ékeivoug toig
nuépaig/naqueles dias”, no v.24a, possui uma conotacgdo escatoldgica, mas que pode ter sido
inserida para conectar “év ékeivong toig Muéporg/naqueles dias” no v.17, “oi Muépoan
dxeivar/aqueles dias” no v.19 e “tag Huépac/os dias” no v.20.%% Mas, de fato, como ele bem

argumenta, nao deixa de transparecer uma fraseologia muito tipica da literatura hebraica. De

8 MYERS, C., O Evangelho de Marcos, p. 403.

81 MYERS, C., O Evangelho de Marcos, p. 409.

62 Gundry acertadamente acentua a distingdo entre o uso ordinario da expressdo, como na conhecida méaxima de
Juizes “Naqueles dias ndo havia rei em Israel ...” e o0 uso técnico como referéncia a uma realidade escatologica,
como muito comumente ocorre na literatura profética e apocaliptica. Este Ultimo caso, segundo Gundry, € 0 que
ocorre em Mc 13,24, GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 782.
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especial importancia em seu comentario € sua analise dos vv.24b-25, em que ele traca um

paralelismo bastante nitido entre os poderes celestes:

A - 0O sol A — Serd escurecido

A’ —Alua B — Ndo dard a sua luz

B — As estrelas B’ — Estarédo caindo do céu
B’ — Os poderes nos céus A’ — Serdo abalados

Tabela 01: Paralelismo entre os poderes celestes proposto por Gundry

Para Gundry, enquanto os sujeitos dos verbos apresentam uma nitida relacdo
sinonimica, os verbos sdo dispostos de forma mais concéntrica, com 0s passivos ocupando 0s
extremos e 0s ativos nas linhas intermediarias.®® Essa estrutura, conforme convincentemente
registra Gundry, ecoa um abalo no quarto dia da criacdo (Gn 1,14-19), a0 mesmo tempo em
que reflete de muito perto a linguagem escatoldgica da literatura profética.

Interagindo, ainda que de forma breve, com o amplo debate a respeito da autenticidade
do dito, Gundry também defende a origem historica do discurso remontando ao proprio Jesus.
Conforme ele consistentemente argumenta, ndo ha elementos cristdos primitivos que possam
corroborar uma autoria posterior a Jesus, e sob nenhum aspecto o dito parece favorecer um
desenvolvimento consistente do enredo morte-ressurreicdo-ascensdo. Pelo contrario, sua
singularidade favorece uma autoria do préprio Jesus.%

Além disso, em sua analise dos vv.26-27, Gundry também defende uma movimentacao
de cima para baixo, que ele inusitadamente remonta ao texto de Dn 7,13 que, segundo ele
argumenta, transparece 0 mesmo tipo de movimentacdo. Assim, o envio dos anjos em nada
impede que o “Filho do Homem” esteja em uma posi¢do terrena ao invés de celeste, uma vez

que “a descida ¢ vertical para uma localidade, o envio horizontal para as extremidades da terra

83 A andlise de Gundry é literariamente justificavel e bastante consistente com a estrutura interna do texto de Mc
13,24b-25. Como ele mesmo justifica: “Assim, os sujeitos dos verbos apresentam a estrutura a-a’-b-b’; mas os
verbos exibem a estrutura a-b-b’-a’ colocando o passivo divino na primeira e na ultima clausulas e a voz ativa nas
linhas intermediarias”, GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 783.

8 Gundry critica abertamente aqueles que rejeitam a autenticidade Mc 13,24-27 em razdo de ndo enxergarem
nesses versiculos qualquer relagdo com Jesus. Gundry, entéo, utiliza-se do argumento da dissimilaridade em favor
do dito, defendendo que é justamente sua singularidade e diferencas em relagdo as construgdes de Jesus dos
movimentos cristdos primitivos que fornecem um diagnostico critico justificavel para atribui¢do do dito ao préprio
Jesus, GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 783-784.
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e do céu”.% Gundry, infelizmente, ndo traz muita consisténcia literaria a sua interpretacdo, mas
a torna um esbogo para sua defesa mais abrangente, qual seja, a de que a “descida” do “Filho
do Homem” diz respeito a parousia de Jesus, em sua segunda vinda.

J& no fim do exegeticamente conturbado séc. XX, em meados de 1997, surgiria aquela
que é considera por muitos a pesquisa mais importante desse periodo: Jesus and the Victory of
God , do biblista inglés Nicholas Thomas Wright.%® Um ponto basilar da obra de Wright é sua
énfase no conceito de exilio e de como os judeus do periodo do segundo Templo, especialmente
do ponto de vista antropolégico e sociopolitico, nutriam a sensacdo de que ainda
experimentavam este exilio, a0 mesmo tempo em que esperavam, do ponto de vista da
construcdo teoldgica e, também, sociopolitica, a intervencdo divina e a respectiva libertacdo do
povo. Para ele, o texto de Mc 13,24-27 constitui-se parte de um oraculo contra a relacéo
promiscua entre Templo e Império, a vindicagdo do povo exilado e sua respectiva libertacéo.

Wright argumenta veementemente contra a suposicdo de que Mc 13,24-27 fosse um
apocalipse judaico posteriormente atribuido a Jesus. Ele reforca que o género, o cenario e as
fontes dos discursos sdo absolutamente verossimeis com o ministério de Jesus: “simplesmente
nao ha necessidade”, argumenta Wright, “de tratar esta passagem como um apocalipse Cristdo
primitivo que Jesus ndo poderia ter falado”.%” Por outro lado, Wright rejeita a ideia de que o
discurso tenha sido editado a luz dos eventos relacionados ao cerco e a queda de Jerusalém, em
70d.C.

Assim como antes Jesus havia usado Tiro, Sidom, Sodoma e outras cidades pagds como tipos do
julgamento que cairia sobre esta ou aquela cidade ou vila que o havia rejeitado, agora, confrontado
com Jerusalém e a rejei¢do de sua mensagem, ele escolheu imagens que foram usadas para descrever
a maior cidade pagd do periodo do Antigo Testamento. A destruicdo que viria sobre a cidade
escolhida por YHWH seria como a que caiu sobre a Babil6nia. O exilio finalmente estava chegando
ao fim. O arquiescravizador deveria ser destruido. A historia estava caminhando para sua conclusdo
adequada, mas chocante.

% GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 783. (traducdo nossa) Gundry ndo oferece
justificativa viével para essa alternativa, uma vez que, especialmente em Dn 7,13, todos os elementos parecem
apontar para uma movimentagéo ascendente.

% Jesus and the Victory of God faz parte da série de livros publicada por N. T. Wright entre os anos noventa e as
duas primeiras décadas dos anos dois mil. Ao todo, foram cinco volumes, respectivamente: The New Testament
and the People of God (1992), Jesus and the Victory of God (1996), The Resurrection of the Son of God (2003) e,
por fim, Paul and the Faithfulness of God (2013).

57 WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 340. (tradugdo nossa) Wright parte das proprias evidéncias
sincronicas de Mc 13. Segundo ele, absolutamente condizentes com o ministério de Jesus: “O cenario - Jesus
sentado no Monte das Oliveiras, olhando para o Monte do Templo, do outro lado do Getsémani e do vale do
Cedrom - ¢ totalmente crivel”. As criticas de Wright ao ceticismo em relagdo ao texto, embora duras, sdo
amplamente justificadas, WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 340. (traducéo nossa)

8 WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 340. (tradugdo nossa)



43

De particular importancia para Wright é sua afirmacéo de que o texto ndo se relaciona
com a parousia, isto €, a segunda vinda de Jesus. Nem no sentido mais conservador, que
enxerga o texto como uma previsao de Jesus de sua propria vinda; nem no sentido académico
mais critico, que vé& na composi¢cdo de Mc 13,24-27 as maos cristds primitivas, que inseriram
esse dito em sua colecdo dos logia de Jesus. O sentido de “parousia”, segundo ele defende —
que embora ndo apareca no texto de Mc 13,24-27, esta presente em seu paralelo mateano (Mt
24,27) — diz respeito a “presenga”, e ndao necessariamente “vinda”, como também em 1Ts 4,16-
17 e no contexto do séc. I d.C. era mais comumente aplicado a “presenca” de uma autoridade
real/imperial.%® Os discipulos que vieram a Jerusalém esperando sua entronizacio real eram
agora confrontados com um conjunto de metaforas que prediziam sua entroniza¢cdo em meio a
eventos catastroficos.

A influéncia proxima entre o texto de Dn 7,13 e Mc 13,24-27 também é particularmente
enfatizada na abordagem de Wright. Em Dn 7,13, como anteriormente ja havia apontado
Jeremias, © o movimento do “Filho do Homem” ¢é ascendente, na Biblia Hebraica
especificamente expresso pela constru¢do verbal “7) nnx/estava vindo”, e que aparece
traduzida na LXX pelo verbo “fipyero/vinha”. Ambos os textos indicando uma movimentagéo
do “Filho do Homem” em dire¢do ascendente ao Ancido de Dias.’*

Segundo argumenta Wright, entdo, Mc 13,26 deixa explicito o mesmo tipo de
movimento, expresso pelo uso do participio “€pyouevov/vindo”, que reescreve a movimentagao

expressa em Dn 7,13, na qual a voz narrativa vem da perspectiva de quem esta no céu, ainda

89 Assim também Liddell e Scoott, que indicam “presenga” como o sentido mais comum na literatura grega
helenistica, e que o termo era muito usado para indicar “a presenga de um visitante real/imperial e ou oficial”, o
que provavelmente teria sido pressuposto, por exemplo, pelos destinatarios helenisticos de 1Tessalonicenses, mas
que também pode ter sido evocado pelos primeiros leitores dos evangelhos. Veja analise minuciosa em LIDDELL,
H. G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon, p. 1343.

0 JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 259-260.

1 Para Wright, especialmente em The New Testament and the People of God, a abordagem sincrénica ao todo do
livro de Daniel é absolutamente importante em sua anélise de como o corpus daniélico influenciou o texto de Mc
13,24-27. Em sua concepgdo, ndo deve haver uma divisdo brusca entre os capitulos 1-6 e 7-12 de Daniel, como
frequentemente se postula em termos diacrénicos. O elo que impede a ruptura entre esses blocos literérios esta
especialmente na relagdo paralela entre os capitulos 6 e 7. Segundo Wright argumenta, o episodio de Daniel na
cova dos ledes, em Dn 6, esté& explicitamente refletido no sonho apocaliptico das bestas que se agitam no mar, em
Dn 7. Em ambos 0s casos, seja na cova ou seja no mar, o personagem humano é envolvido em um cenério tomado
por bestas; tanto no capitulo 6 quanto no 7, o personagem do rei se aproxima da figura humana tomado por suas
credenciais reais. No capitulo 6 o rei é Dario e no capitulo 7, o Ancido de Dias. Nos dois textos, o personagem
humano (Daniel, no capitulo 6; o Filho do Homem, no capitulo 7) é vindicado/justificado diante de seus
adversarios; por fim, em ambos os textos o “Reino” ¢ glorificado como supremamente eterno (Dn 6,27; 7,27).
Assim, portanto, para Wright, “em termos dramaticos e poéticos, a sequéncia é idéntica”, WRIGHT, N. T., O Novo
Testamento e o0 Povo de Deus, p. 394-395.



44

que &pyduevov possa ter tanto o sentido de “vindo” quanto de “indo”.”? Para Wright, portanto,
Mc 13,24-27 constitui-se em uma descricdo da vindicacdo de Jesus, sintetizada em sua
ascensao aos ceus, nas nuvens, de onde, em meio ao caos, reunira os seus eleitos para junto de
Si.

A primeira década do inicio do séc. XXI ainda ndo havia terminado quando a prestigiosa
série Hermeneia: A Historical and Critical Commentary lancou o volume de Marcos, em 2007,
de autoria da ja consagrada autora norte-americana Adela Yarbro Collins, entdo professora
Buckingham de Critica e Interpretacdo do Novo Testamento na Yale Divinity School. De modo
geral, poucas pesquisas conseguiram empreender uma conjugacao tdo consistente de analise
historiografica, narrativa e de género sobre o capitulo 13 de Marcos como Collins.
Particularmente relevante em sua abordagem, e de especial interesse para a exegese de Mc
13,24-27, é sua analise narrativa da construcdo teoldgica de Mc 13,5-27, que para Collins pode
ser dividido em trés estagios narrativos:

Os vv. 5b-13 descrevem o primeiro estagio do fim dos tempos, o “inicio das dores de parto” (Gpyn
®divav) (v. 8). A segunda fase, a “tribulacdo” (OAy1g) (v. 19), € descrita nos vv. 14-20. A questdo
que surge, entdo, é se 0 aparecimento dos falsos messias e profetas nos vv. 21-22 é um flashback do
primeiro estagio, pertencendo a segunda etapa, ou constitui o inicio de uma terceira fase. [...] A
interpretacdo da tribulagdo oferecida acima implica que o evangelista entendeu aquele segundo
estagio do fim dos tempos como a execugdo do julgamento divino. A subsequente manifestacéo do
Filho do Homem constitui a terceira etapa do periodo escatol6gico, em que a intervencdo divina para
a salvacdo dos eleitos ocorre. O indicador temporal, “Mas naqueles dias depois aquela tribulagdo”
(AMV év ékelvaug Toic Nuépoig neta v ATy ékeivny), e a mudanca de assunto no v.24a, marca o
inicio de uma nova unidade.™

2 A construgéo exegética de Wright, em Jesus and the Victory of God, depende em grande medida da interpretagdo
de Dn 6-7 em The New Testament and the People of God, como sintetizado na nota anterior. Com relacdo a
movimentagdo geografica, Wright pontua: “Quanto a Marcos 13:26 em particular, podemos observar brevemente
os seguintes pontos em relacdo a propria ‘vinda’ do ‘filho do homem’. A palavra ‘vindo’, tdo facilmente mal
interpretada em inglés, esta no grego erchomenon, e assim pode significar tanto ‘vindo’ quanto ‘indo’. Mesmo que
a palavra ‘vindo’ fosse pressionada, isso ndo promoveria a causa daqueles que 1éem o versiculo como predizendo
um movimento descendente das nuvens para o ‘filho do homem’, visto que Daniel 7 concebe a cena da perspectiva
do céu, e ndo da terra. A figura do ‘filho do homem’ ‘vem’ ao Ancido dos Dias. Ele vem da terra para o céu,
vindicado ap6s o sofrimento. A histéria de Daniel sempre foi de vindicacao e exaltacdo, e foi recontada como tal
no primeiro século”, WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 361. (tradug@o nossa)

S COLLINS, A. Y., Mark, p. 613-114. (traducdo nossa). Collins, no entanto, ndo tem uma posicdo homogénea
quanto a origem historiogréfica do discurso escatoldgico. Embora veja evidentes sinais de edi¢do, enxerga muito
claramente que algumas partes do discurso, incluindo o texto de Mc 13,24-27, remontem suas origens a figura
historica de Jesus: “Pode ser que algumas das tradigdes em Marcos 13 realmente voltem ao Jesus histérico. A
descricdo da vinda do Filho do Homem sobre ou nas nuvens no v. 27 pode muito bem voltar para ele. A hipotese
que melhor explica a evidéncia sinttica sobre as palavras do Filho do Homem é que o Jesus histérico, aludindo a
Dan 7:13, falou sobre um Filho celestial da figura do Homem que vira no futuro. No entanto, para uma variedade
de razd@es, entre elas o uso de técnicas orais na composi¢do de Marcos 13, ndo é possivel reconstruir antigas
tradigdes orais ou mesmo escritas usadas pelo evangelista neste capitulo com um grau razoavel de certeza”,
COLLINS, A. Y., Mark, p. 600. (traducdo nossa)
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Collins ainda argumenta que, embora a linguagem de abalos cdsmicos possa evocar a
teofania em alguns textos hebraicos, nos vv.24-25 de Mc 13, a intencdo pretendida estad mais
relacionada com a intervencdo divina, uma caracteristica que essa linguagem assumiu na
literatura apocaliptica judaica, mas que aqui estd notadamente relacionada ao esquema da
ordem dos eventos escatoldgicos proposto por Collins.” Essa intervencdo, argumenta a autora,
culmina com a salvacdo dos eleitos, no v.27, o Gltimo estagio narrativo do esquema discursivo:
inicio das dores (vv.5b-13), tribulacdo (vv.14-20) e intervencdo divina para a salvacdo dos
eleitos (vv.24-27). Sem sombra de dividas, tanto do ponto de vista teoldgico, quanto da analise
a partir do género, o comentario de Collins foi um divisor de aguas para as pesquisas que de
alguma forma se relacionam com Mc 13,24-27.

Ainda na primeira década do séc. XXI, mais precisamente em 2008, Robert H. Stein
publicaria Mark, como parte da série Backer Exegetical Commentary on the New Testament,
um comentario que logo se tornaria basilar para a bibliografia do Evangelho de Marcos. Apenas
seis anos depois, em 2014, Stein complementaria sua obra com a publicacdo de Jesus, the
Temple and the coming of the Son of Man: a commentary on Mark 13.” Em sua analise de Mc
13,24-27, ele faz um esforgo concreto para situar o texto no contexto sincronico do capitulo 13,
rejeitando qualquer abordagem demasiadamente diacronica.

As pericopes dispostas no corpo do capitulo representam desenvolvimentos de um
mesmo enredo, de modo que, para Stein, ha uma conexao narrativa entre a predicdo da queda
do Templo (Mc 13,1-2) e a vinda do “Filho do Homem” (Mc 13,24-27): “A expressdo ‘naqueles
dias’ parece ligar esses dois eventos temporalmente de alguma maneira”. ® Stein,
acertadamente, reconhece o uso da expressdo “év ékeivoug toig Muépoig/naqueles dias”,
especificamente em Mc 13,24, como termo técnico da literatura judaica, tanto a profética como

a apocaliptica, uma expressao-chave que abrange uma capilaridade maior de significados.

74 Collins propde uma diferenciacdo acentuada entre teofania e intervencao divina. Esta tltima mais relacionada
com a literatura apocaliptica do periodo do Judaismo do Segundo Templo. Segundo ela sustenta, os abalos
cosmicos, no contexto de Mc 13,24-25, ndo representam uma manifestacdo de teofania, mas uma intervencéao
divina escatolégica, COLLINS, A. Y., Mark: A Commentary, p. 614.

5 Ainda assim, Stein acertadamente pondera que esse nem sempre € o caso, € que “&v 8keivaug Toic
Auéparc/nagueles dias” ndo é sindnimo exclusivo de um termo técnico para uma acio teofanica, “E claro, no
entanto, que na grande maioria dos casos nos Evangelhos “naqueles dias” ndo ¢ usado em sentido técnico
referindo-se a uma futura teofania, mas em um sentido histérico olhando para um evento passado (por exemplo,
Mec 1:9; 4:35 [singular]; 8:1; Mt 3:1; Lc 2:1; 4:2; 5:35; 9:36)”, STEIN, R. H., Jesus, the Temple and the coming
of the Son of Man: a commentary on Mark 13, p. (tradugdo nossa).

6 STEIN, R. H., Jesus, the Temple and the coming of the Son of Man: a commentary on Mark 13, p.
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Segundo ele conclui, o termo “¢ usado no sentido teofanico com referéncia aos sinais coHsmicos
e a vinda do Senhor (kyrios)”.”’

A abordagem teoldgica de Stein tende a pressupor uma construcdo sincrénica bastante
caracteristica, com Mc 13,14-23 referindo-se aos mesmos eventos que Mc 13,24-27, incluindo
a “destrui¢do de Jerusalém”, o “juizo divino” e a “parousia de Cristo”. Para Stein, todo esse
desenvolvimento teoldgico remonta ao proprio Jesus, que teria predito de forma abrangente
acontecimentos diferentes, como “retratos bidimensionais”.’® Em consonancia, ele interpreta
os abalos cosmicos a luz do linguajar veterotestamentério, a propoésito da vindicagdo divina
sobre as nagdes (Is 13,9-11; Jr 4,23-28 e 15,9; Ez 32,7-8), mas ele inusitadamente interpreta a
linguagem e o vocabulario profético como uma referéncia a vinda do “Filho do Homem””:

Caso Marcos tenha interpretado a terminologia césmica encontrada em sua tradicdo da mesma
maneira como os profetas do AT entenderam essa terminologia, entdo ele provavelmente a
considerava linguagem metafdrica que mostrava a intervencdo de Deus na histéria mediante o
retorno de seu Filho, o Filho do Homem. Caso contréario, entdo ele provavelmente entendia que o
linguajar descrevia acontecimentos reais associados a vinda final do Filho do Homem. ™

E justamente a partir dessa interpretagdo que Stein reivindica a “vinda do Filho do
Homem” como sindnimo, ja na concepg¢ao discursiva de Jesus, da segunda vinda messianica:
“O Filho do Homem que vem ¢ entendido como a volta pessoal de Jesus de Nazaré”.® Para ele,

um dos pontos elementares dessa conclusdo reside na concepcao de outros corpora cristaos

T A conclusdo a que Stein chega é mais teoldgica do que literaria, e revela o quanto ele depende de uma leitura
absolutamente sincrénica, uma vez que sustenta a definigdo de “év ékeivong toig uéparg/naqueles dias” como
referéncia a “vinda do Senhor” baseado justamente em Mc 13,35, STEIN, R. H., Jesus, the Temple and the coming
of Son of Man, p. Para Jeremias, em uma leitura bem menos teoldgica e absolutamente preocupada com as nuances
historiogréficas, ha claros indicios de edi¢do nas duas parabolas finais de Mc 13, que originalmente ndo deviam
suceder o discurso escatolégico, o que deveria gerar certa cautela em uma leitura sincrdnica mais responsavel com
0s aspectos retdricos e composicionais, JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 52-55; 121.

8 Nesse sentido, Stein defende que a adversativa “AAL’/mas”, conquanto introduza um novo desenvolvimento,
ndo rompe com o assunto anterior, isto é, os eventos narradoss nos vv.14-23, sendo que perpassam acontecimentos
distintos de um mesmo enredo mais abrangente, “o mesmo grande ato divino da histéria”. No dizer de Stein,
“retratos bidimensionais que carecem de perspectiva”. STEIN, R. H., Marcos, p. 751. A andlise de Stein, pelo
menos nesse ponto, é muito mais teoldgica do que exegética, e parece forcar o texto a partir de uma teologia ja
pressuposta, que nesse caso so teria se desenvolvido em um momento posterior & composicao do texto. E o que
ele mesmo admite quando postula que Mc 13,24-27 deve ser lido & luz de Mt 24,27, STEIN, R. H., Marcos, p.
754.

79 Para Stein, a linguagem usada em Mc 13,25 pode ser metaférica ou ndo, mas substancialmente se refere a volta
pessoal de Jesus de Nazaré, STEIN, R. H., Marcos, p. 752-753. Ha, naturalmente, muitos problemas exegéticos na
interpretacdo de Stein; ndo que o texto ndo possa realmente ser aplicado a segunda vinda de Jesus, mas entender
que essa intepretacdo se baseia em um messianismo arraigado no Antigo Testamento é muito fragil e sem apoio
substancial. Em alguns pontos, as proposicles levantadas por Stein parecem favorecer uma andlise muito
eclesiastica e confessional para um trabalho que se pretende exegético.

8 Stein defende com veeméncia tanto a origem do discurso em Jesus como também a parousia como objeto
discursivo e teologico do texto, STEIN, R. H., Marcos, p. 753.
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primitivos, como Mt 24,27 e 1Ts 4,15-16, que favorecem uma expectativa de retorno muito
mais latente no desenvolvimento cristoldgico do séc. | d.C.8! Embora a pesquisa de Stein
favoreca uma interpretagdo bem mais eclesiéstica de Mc 13,24-27, ela foi amplamente recebida
por aqueles que rejeitam uma leitura muito historicista e menos teoldgica.

Mais recente no cenario bibliografico, publicado em 2018, o comentario escrito por
Craig A. Evans, Mark 8:27 — 16:20, na aclamada série exegética Word Biblical Commentary,
é certamente uma das pesquisas sobre o Evangelho de Marcos mais erudita e dialogal das
ultimas décadas. Um ponto de partida para a interpretacdo de Evans é a forma como ele enxerga
a relacdo entre o discurso escatolégico e o final de Mc 12, com a cena do sacrificio da vilva
pobre (Mc 12,41-44) fornecendo o motivo da predicdo da queda do Templo: “temos aqui um
importante resquicio das criticas de Jesus contra o estabelecimento do templo e 0 que as
motivou”.%?

Para Evans, essa pericope fornece o referencial narrativo para a incisdo do discurso
escatologico, “na proxima passagem (Marcos 13:1-2), Jesus profetizara o resultado terrivel, ao
qual essa politica opressiva inevitavelmente levara”. 8 Como esse autor entende que a
linguagem césmica em Mc 13,24-27 possivelmente conecta esse fragmento as criticas contra
os poderes imperiais do AT,® h4, portanto, um elo de continuidade entre Mc 13,24-27 e Mc
12,41-13,2, mas o ponto de injustica inverte dos poderes opressores estrangeiros a propria
Jerusalém, que sofre suas consequéncias:

A partir disso, conclui-se que Marcos 13:24-27 é outro exemplo do uso de tal linguagem para
predizer a destruicdo de uma cidade, mas desta vez a cidade € a propria Jerusalém. Essa interpretacdo
mostraria entdo que Jesus de fato respondeu a pergunta dos discipulos sobre sua predicdo da
destruicdo do templo (vv 2, 4). Tal interpretacdo também pode ser coerente com Marcos 14:62, onde
Jesus prediz que Caifas e companhia “verdo ‘o filho do homem’ sentado ‘a direita’ do Poder e ‘vindo

81 Stein parece defender um salto hermenéutico. Ele ndo diz, como afirma Sanders, que o dito usado por Mt 24,29-
31 e 1Ts 4,16 tenha, eventualmente, origem em Mc 13,24-27, mas que se esse texto (Mc 13,24-27) foi interpretado
do ponto de vista da parousia (em Mt 24,29-31 e 1Ts 4,16), entdo esse deve ser o significado pretendido de Mc
13,24-27, STEIN, R. H., Marcos, p. 753.

8 EVANS, C. A., Mark 8:27 — 16:20, p. 285. (traduc&o nossa).

8 EVANS, C. A, Mark 8:27 — 16:20, p. 285. (traducio nossa).

8 Evans enxerga uma estreita conex&o entre as imagens de abalos cosmicos empregadas em Mc 13,24-25 e o texto
grego, de acordo com a LXX, de Is 13,10, que descreve a queda de Babildnia, em absoluta consonancia com as
imagens de Mc 13,24-25, sob dramaticos abalos cosmicos: “ido0 yop fuépa [...] ol yop dotépeg T0d 0dpavod kai
0 'Qpeiov kol g 6 KOGLOG ToD 0VPaVoD TO EAG 0V dHGOVGY, Koi 6koTIoONGETAL TOD HAIOVL AVATEAAOVTOG, KOl 1)
oelvn 00 ddoet TO pdg avtis./ eis que vem o Dia do Senhor [...] pois os astros do céu e das constelagdes e todo
o mundo celeste ndo dar&o a sua luz, e o sol escurecera ao seu levantar, e a lua ndo daré a sua luz”. Como bem
aponta Evans, esse tipo de vocabulério é extremamente recorrente em outras partes do Antigo Testamento e da
literatura judaica de forma geral, EVANS, C. A., Mark 8:27 — 16:20, p. 327-329.
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com as nuvens do céu’”. Ou seja, é na destrui¢do de Jerusalém que eles verdo a vinda do “filho do
homem”, como descreve o proximo versiculo.®

Evans, surpreendentemente, gasta apenas dois pequenos paragrafos em seu comentario
para falar do “Filho do Homem” em Mc 13,26, cuja fonte, seguindo a grande tradi¢cdo de
interpretagdo desse versiculo, ele atribui a Dn 7,13: “a chave para a autocompreensio
messidnica de Jesus”.® De outro modo, ele estende consideravelmente sua analise sobre o
“Filho do Homem” no v.27, quando suas atribui¢Ges sdo desenvolvidas no envio dos anjos e na
reunido dos eleitos, o que ¢ de especial relevancia, “pois em todo o AT ¢ Deus quem comanda
e dirige os anjos do céu”,®” embora a reunido dos eleitos seja, de fato, segundo acertadamente
argumenta Evans, uma atribuicdo messianica em boa parte da literatura judaica.

Outra importante pesquisa, surgida bem recentemente, é a Dissertacdo de Mestrado do
professor brasileiro Diego da Silva Ramos, Os céus serdo abalados: textos-fonte e contextuais
em Mc 13,24-27, defendida em 2021, no Programa de P6s-Graduacéo em Teologia da Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, sob a orientacdo de Heitor Utrine. No mesmo ano,
Ramos ja havia publicado um artigo em que também tratava do texto de Mc 13,24-27, A
Reelaboragdo da tradig¢ao do ‘Filho do Homem’ pela comunidade marcana em Mc 13,24-217,
em coautoria com Waldecir Gonzaga, no qual ambos os autores analisaram, especificamente,
0S aspectos hermenéuticos e exegéticos referentes a recepcao e reelaboracdo desse dito pela
comunidade marcana.®

Em sua Dissertacdo, no entanto, a principal proposta de Ramos é fazer uma exegese
com énfase em uma metodologia que leve em consideracgéo os textos-fonte e contextuais de Mc
13,24-27, sejam eles parte dos livros que compdem o Antigo Testamento (BH e LXX), sejam

os diferentes corpora da literatura judaica do periodo do Judaismo do Segundo Templo. Sob o

8 Evans, no entanto, ndo parece fechar a questdo sobre se 0s vv.24-27 devem se restringir aos eventos relacionados
a queda do Templo em 70 d.C.: “Embora essa interpretagdo seja sugestiva e possa estar correta, ela deixa questoes
importantes sem resposta e se conecta com grande dificuldade ao material que precede. Como ja foi argumentado,
h& muitos detalhes nos vv.5-23 que ndo se encaixam nos eventos entre o Pentecostes e a revolta judaica. Nao houve
aparicdo da ‘abominacdo da desola¢do’, nem houve uma tribulacao tao terrivel que toda a humanidade chegou
perto da aniquilacdo. Claro, € possivel que o proprio Jesus esperasse retornar como ‘filho do homem’ na época da
destruicdo de Jerusalém, caso em que os versiculos 24-27 seriam uma descri¢do metafdrica desse evento. Mas o
teor escatolégico dos versiculos 14-23 aponta para eventos além da catéstrofe de 70 d.C., ao aparecimento de uma
figura do anticristo que permanecerd no templo de Deus, que serd acompanhado por falsos profetas e que
inaugurara um periodo de tribulagio sem precedentes na histéria humana. E peta tiv 0Aiyw ékeivv, ‘depois dessa
tribulacdo’, que o ‘filho do homem’ vira”, EVANS, C. A., Mark 8:27 — 16:20, p. 328-329. (traduc&o nossa)

8 EVANS, C. A., Mark 8:27 — 16:20, p. 329.

8T EVANS, C. A., Mark 8:27 — 16:20, p. 329.

8 GONZAGA, W.; RAMOS, D. da S., A Reelaboragio da tradi¢io do ‘Filho do Homem’ pela comunidade
marcana em Mc 13,24-27, p. 213-227.
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aspecto redacional, Ramos ainda admite “uma forte dependéncia de Mc 13 em relagdo ao livro
de Daniel ou de alguma tradicdo ou midrash ligado a ele”, uma tradicdo que eventualmente
pode ter sido conhecida por Paulo (1Ts 4,16). Para Ramos, no entanto, a origem do discurso
escatoldgico e, especificamente, o texto de Mc 13,24-27, remonta “muito provavelmente, a
partir dos ensinos do proprio Jesus”8®

Seguindo de perto a metodologia apresentada por Miguel Pérez Fernandez Dias, em
Textos fuentes y contextuales de la narrativa evangélica, Ramos propde que os textos-fonte
usados em Mc 13,24-27 séo aqueles que pertencem ao canon veterotestamentario, enquanto 0s
textos contextuais perfazem a literatura “extrabiblica”. ®® Conquanto Ramos mantenha-se
absolutamente coerente com o método proposto, a abordagem extremamente importante de
Fernandez Dias, nesse aspecto em particular, ao propor uma distingdo muito acentuada entre 0s
livros que mais tarde foram canonizados e, por exemplo, os chamados apdcrifos e
pseudoepigrafos, deixa de considerar o amplo espectro de textos judaicos autoritativos no séc.
| d.C., o que limita em alguma medida o alcance de sua pesquisa.®

Ainda assim, os resultados obtidos por Ramos sdo particularmente notaveis. A
identificacdo da intertextualidade dos textos de Is 13,10 e 34,4 em Mc 13,24-25 permite-lhe

identificar nas imagens de abalos cdsmicos dos vv.24-25 uma construcdo narrativa que

8 Em razdo das similaridades, Ramos discute a possibilidade do autor de Marcos estar argumentando contra a
posicdo de 1Ts 4,13-18, “buscando corrigir alguma interpretagdo escatologica de seu tempo”. O mais certo,
segundo Ramos propde, no entanto, € que o texto remonte sua origem aos ensinamentos do proprio Jesus: “Quanto
a data da redacéo, tem-se por certo que Mc 13 foi escrito antes da destrui¢do de Jerusalém no ano 70 d.C. e que
sua origem se deu, muito provavelmente, a partir dos ensinos do proprio Jesus”, RAMOS, D. da S., Os céus serdo
abalados: textos-fonte e contextuais em Mc 13,24-27, p. 65.

% O conceito de “texto-fonte” apresentado por Pérez Fernandez consiste em um esforco de entender as referéncias
biblicas & luz da hermenéutica judaica utilizada pela apropriagdo cristd primitiva. Para Fernandez, esses “textos-
fonte” sdo sempre biblicos: “Tais textos-fonte sdo sempre os biblicos. Nosso método nos leva a descobrir que um
mesmo episddio evangélico é interpretado diversamente recorrendo a textos-fonte diferentes. O especifico do
midrash cristdo é mostrar como todas as Escrituras tém seu cumprimento em Jesus. Nao trata, portanto, o midrash
cristdo de fazer uma investigacdo neutra ou simplesmente aberta, mas condicionada por um pressuposto: todas as
Escrituras ddo testemunho de Cristo. [...] Um esclarecimento deve ser feito sobre a expressdo “textos-fonte”: a
fonte em sentido estrito é Jesus, sua personalidade, suas obras e palavras, seu proprio ensinamento. Se 0s primeiros
trovadores e escribas cristdos usaram tdo abundantemente a Biblia para contar e escrever a vida de Jesus e para
reproduzir suas palavras é porque descobriram nele e por ele um novo paradigma para ler as Escrituras”, PEREZ
FERNANDEZ, M. Textos fuente y contextuales de la narrativa evangélica: metodologia aplicada a una seleccion
del Evangelio de Marcos, p. 12-13. (traducéo nossa)

°1 Para uma analise pormenorizada dos problemas, em diferentes perspectivas, em relagdo as terminologias
definidoras dos processos de intertextualidade que perpassou a antiga literatura judaica, bem como o0 uso
anacronico do conceito de “canon”, veja as diferentes pesquisas produzidas em CHARLESWORTH, J. H,;
MCDONALD, L. M., Jewish and Christian Scriptures: The Function of “Canonical” and ‘“Non-Canonical”
Religious Texts, 200p.; Um importante debate a respeito dos pseudoepigrafos e as origens cristas, também pode
ser encontrado em CHARLESWORTH, J. H.; OEGEMA, G. S. (Eds.). The pseudepigrapha and Christian origins:
essays from the Studiorum Novi Testamenti Societas, 281p.
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“apresenta um ambiente cataclismico que evoca motivos literdrios veterotestamentarios
relacionados a tematica do (o1 717°) Dia do Senhor”. Como ele acertadamente destaca, contudo,
esses textos isaidnos niao dizem respeito ao “juizo final” ou ao “fim do mundo”, mas conferem
juizo politico aos impérios opressores, respectivamente, Babilonia e Edom:

E importante destacar que o contexto original de ambas as profecias no se refere a um “juizo final”
e nem ao “fim do mundo” propriamente dito. A ideia principal por tras da intervencdo divina
comumente associada ao Dia do Senhor é a purificagdo do mal (Is 14,1; 35,1-2). Em Is 13,10 o
oraculo profético anuncia a ruina da Babil6nia pelas maos do exército Medo. E em Is 34,4 a imagem
do exército dos céus se desfazendo e as estrelas caindo se refere a ruina de Edom.*?

A abordagem de Ramos de Mc 13,26 também é consideravelmente relevante.
Fornecendo uma ampla analise dos textos aramaico e grego de Dn 7,13, o autor propGe uma
capilaridade literaria para o conceito de “Filho do Homem” bastante tipica da exegese judaica.
Para ele, o “texto-fonte que melhor pode ser apontado como aquele que € aludido em Mc 13,26
¢ Dn 7,137, ainda que lhe chame a atengao algumas particularidades do relato marcano, que lhe
conferem uma autonomia narrativa bastante propria de sua construcao teoldgica. O texto de
Similitudes de Enoque também ¢ abordado por Ramos como “texto contextual”’, mas que
eventualmente pode ter conservado tradicdes tdo antigas como as que estdo presentes em Dn

7,13, “mas ainda ndo é possivel ter maiores certezas”.%®

2.4. A relacdo entre Similitudes de Enoque e Mc 13,24-27
O texto de Similitudes de Enoque, também conhecido como Parabolas de Enoque,

corresponde aos capitulos 37—71 do livro de 1Enoque. Similitudes apresenta um conjunto de

92 RAMOS, D. S., Os céus serdo abalados: textos-fonte e contextuais em Mc 13,24-27, p. 103. Esse é um dos
pontos mais notéveis da pesquisa de Ramos. Os quadros dispostos em sua Dissertacdo séo bastante didaticos e
conseguem demonstrar bem a relacéo dos textos de Is 14,1; 35,1-2 e Mc 13,24-25, o que, de fato, é absolutamente
fundamental para se compreender as nuances teoldgicas relacionadas ao conceito hebraico do “ov mi/Dia de
YHWH?”, que perfaz o relato de Mc 13,24-27 como um todo, RAMOS, D. S., Os céus serdo abalados: textos-fonte
e contextuais em Mc 13,24-27, p. 98-104.

3 Ramos aborda o texto de Similitudes de forma abrangente, e chega a ponderar se Dn 7,13 deve ser, no contexto
do séc. | d.C., a Unica influéncia judaica a respeito do conceito do Filho do Homem: “Se Dn 7 retirou o Filho do
Homem do uso comum ao associa-lo coletivamente aos ‘Santos do Altissimo’ (Dn 7,18), é 1 Enoque que parece
personifica-lo em um ser preexistente, celestial, salvador e majestoso, mas ainda ‘semelhante a um ser humano’.
E é Marcos que, por sua vez, finalmente eleva ‘Filho do Homem’ ao grau de epiteto divino associado a um
individuo, o Cristo”, RAMOS, D. S., Os céus serdo abalados: textos-fonte e contextuais em Mc 13,24-27, p. 117.
N&o €é consenso, no entanto, que a associagdo do “um como filho do homem” com os “Santos do Altissimo”, em
Dn 7,13-18, deva retirar do termo sua personificacdo inerente e, portanto, sua condi¢do de titulo, ainda que néo
messianico, é o que defende Grabbe em sua pesquisa acerca da origem do termo, GRABBE, L. L., Son of Man:
Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 181-182. Também € provavel, em relagdo a Similitudes de
Enoque, que o termo ja seja, de fato, associado a um individuo, haja vista sua identificacdo com o personagem do
préprio Enoque (I En 71), veja discussdo em COLLINS, J. J., A Imaginacdo Apocaliptica: Uma Introducédo a
Literatura Apocaliptica Judaica, p. 271-275.
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trés parabolas, também chamadas de alegorias, nas quais predominam uma linguagem

2 GG

tipicamente apocaliptica e uma série de criticas aos “reis”, “poderosos” e “donos de terras”
(1En 38,4; 46,3-8; 48,8-10; 53,5; 55,4; 56,5-8; 62,1-13; 63,1). Embora o consenso atual seja de
que o texto fora composto entre o final do séc. | a.C. e algum ponto do séc. | d.C., o debate foi
bem mais acalorado no decorrer do séc. XX, especialmente apds se perceber a auséncia de
Similitudes entre os fragmentos de 1Enoque encontrados em Qumran. O debate a respeito da
relacdo entre Similitudes de Enoque e o Novo Testamento depende em grande medida dos ditos
acerca do “Filho do Homem”, em especial aqueles que parecem reservar uma conotagdo mais
apocalitica, entre os quais, Mc 13,24-27 é normalmente considerado um dos mais importantes.

Dois aspectos dessa possivel relacdo de influéncia sustentam as numerosas pesquisas a
respeito da influéncia de Similitudes em Mc 13,24-27. A questdo da datacdo de Similitudes,
muito discutida desde a descoberta dos primeiros manuscritos etiopes € particularmente
relevante a discussdo, uma vez que parte da linha de pesquisa que sustenta que Similitudes foi
escrito em um periodo anterior a composicdo do Novo Testamento, solidificando a
possibilidade de influéncia daquele sobre este, enquanto um nimero significativo de estudiosos
defende uma autoria posterior ao periodo cristdo primitivo, dificultando tal relagio.®

Outro aspecto fundamental reside na real apropriacdo desse corpus endquico no Novo
Testamento e, especificamente, em Mc 13,24-27, uma vez que o texto de Dn 7,13, sozinho,
segundo argumentam algumas pesquisas, parece sustentar qualquer grau de influéncia literaria
do ponto de vista da mencdo, em termos apocalipticos, ao “Filho do Homem”. Nesse aspecto,
discute-se tanto a apropriacdo textual, quanto a autoria de eventual apropriacao, isto &, se Jesus
mesmo teria feito uso de Similitudes ou se alguma tradicdo cristd primitiva teria sido a
responsavel por associar Jesus a esse corpus literario.®® Boa parte das pesquisas publicadas
entre 0s séculos XX e XXI dependem, portanto, em grande medida, das evidéncias a respeito

da datacdo de Similitudes e da relacdo entre apropriacéo e autoria.

% Charles foi um dos principais defensores do primeiro ponto de vista, argumentando em favor de que Similitudes
de Enoque teria sido composto em algum ponto do séc. | a.C., o que torna provavel sua influéncia sobre o Novo
Testamento, CHARLES, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament —vol. 2, p. 171; Vermes,
por outro lado, tornou-se um dos principais proponentes da argumentagdo de que Similitudes, na verdade, é de
data posterior ao ministério de Jesus, 0 que inviabiliza sua influéncia sobre seu ministério e, respectivamente, seus
ditos VERMES, G., Jesus, o Judeu, p. 181.

% A argumentacdo de Bultmann a esse respeito tornou-se, como fora anteriormente observado, paradigmatica.
Mas Bultmann partia do ponto contrério, isto €, da dissimilaridade, e uma vez que ele reconhecia a influéncia de
Similitudes, encontrou ai um ponto de homogeneidade muito grande para ser ignorado, e argumentou em favor de
que Mc 13,24-27 se tratava, na verdade, de um apocalipse judaico, e ndo devia remontar ao ensino original de
Jesus, BULTMANN, R., The History of the Synoptic Tradition, p. 122.
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Um dos nomes mais importantes desse debate, sem sombra de duvidas, é o de Robert
Henry Charles, erudito inglés amplamente conhecido por suas tradugfes e pesquisas em
importantes textos apocrifos e pseudoepigrafos entre o final do séc. XIX e inicio do séc. XX.
Além do hebraico, aramaico e grego, Charles também possuia um amplo dominio do etiope, o
que o tornou ndo sé um dos principais tradutores de textos como 1Enoque e Testamento dos
Doze Patriarcas, 0s quais, até entdo, em sua maior parte, sobreviveram justamente em nesta
lingua. Ademais, também pode ser considerado um dos principais especialistas e critico textuais
desse tipo de literatura.

Entre suas principais obras, estd The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old
Testament, publicada em 1913, em dois volumes, na qual ele imprime suas mais importantes
traducbes, com introducbes, comentarios e aparato critico. E € justamente nesta obra que
Charles nortearia varias décadas de pesquisas, ao propor a datacdo de Similitudes em algum
ponto entre 94-79 ou, mais objetivamente, 70-64 a.C.

A partir de uma revisdo completa das evidéncias, que sao fornecidas e discutidas nas notas de minha
edicdo, em 38:5, parece que 0s reis e 0s poderosos tantas vezes denunciados nas pardbolas sdo 0s
Gltimos principes macabeus e seus partidarios saduceus [...] um fato que exige uma data anterior a
64 a.C., quando Roma interp6s com autoridade nos negécios da Judéia. Assim, a data das Similitudes
ndo poderia ser anterior a 94 a.C. ou posterior a 64 a.C. Mas ¢é possivel definir a data com mais
precisdo. Como os fariseus desfrutavam de poder e prosperidade ininterruptos sob Alexandra entre
79-70 a.C., as Parabolas devem ser atribuidas aos anos 94-79 ou 70-64.%

As evidéncias apontadas por Charles o ajudaram a reconhecer a influéncia desse texto,
que ele acertadamente apontava como tendo uma origem aramaica ou hebraica, no corpus
neotestamentario. Em especial no uso recorrente, por parte de Jesus mesmo, do termo “Filho
do Homem”. Para Charles, a conotacdo messianica do termo, no corpus endquico, era evidente,
e tanto Jesus quanto os autores do Novo Testamento certamente estavam familiarizados com

€SSa compree nsao.

Nas Parabolas de Enoque, em referéncia a um conceito pessoalizado de Messias, quatro titulos sdo
pela primeira vez aplicados na literatura judaica, e sdo posteriormente reproduzidos no Novo

Testamento. Estes sdo “Cristo” ou “o Ungido”, “o Justo”, “o Eleito” e “o Filho do Homem” [...]. O
titulo definitivo de “Filho do Homem™ (ver notas em 46:2, 3) é encontrado pela primeira vez, na

% CHARLES, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament — vol. 2, p. 171. (tradug&o nossa)
Os dados apontados por Charles ainda permanecem relevantes no cenario bibliogréfico. Naturalmente, contudo, a
sustentacdo de Charles é anterior a descoberta do Manuscritos do Mar Morto, nos quais ndo foi encontrado nenhum
vestigio de Similitudes, o que acabou por fortalecer a posi¢ao contraria.



53

literatura judaica, em 1 Enoque, historicamente, a fonte da designacdo do Novo Testamento,
contribuindo para ela com alguns de seus fatores mais caracteristicos.%’

A compreensdo de Charles de que passagens como Mc 13,24-27 sdo deliberadamente
influenciadas por Similitudes é tdo grande que ele sugeriu que a expressao etiope usada em 1En
46,1, em um texto muito proximo, de fato, de Mc 13,26, ¢ o equivalente exato de “6 vi0¢ T0D
avOpdmov/o Filho do Homem”, mesma expressdo usada em Mc 13,26.% Charles chegou a
sustentar uma variante textual, omitida por um erro de cOpia, entre os vv.13-14 de 1En 71, cuja
omissdo faz com que o sentido do texto identifique o “Filho do Homem” com o prdprio
Enoque.*®

De fato, essa € a unica vez, em todas as muitas mencées ao termo, que ha tal tipo de
identificacéo, e a conclusao de Charles ndo parece absolutamente improvavel. O caso é que seu
trabalho acabou por influenciar grande parte da pesquisa subsequente, pelo menos até a
descoberta dos Manuscritos do Mar Morto, em que se notou a auséncia de Similitudes entre os
extratos enoquicos de Qumran, o que acirrou o debate entre 0s que continuaram a defender a

tese de Charles, que permaneceu com muitos pontos de relevancia, e 0s que, de outro modo,

% CHARLES, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament — vol. 2, p. 182-185. (tradugdo
nossa) O consenso, pelo menos no inicio do séc. XX, é de que 0 uso da expressdao “wi 123/um como filho do
homem?”, traduzida para o grego como “@g viog avOpdmov/um como filho do homem”, sem o artigo definido, ndo
se constitui como um titulo, mas uma identificagio dos “P3oy *w7p/santos do altissimo”. E, portanto, a partir
desse dado, que Charles infere a primeira ocorréncia de “Filho do Homem” como um titulo apenas em Similitudes
de Enoque.

% CHARLES, R. H., Commentary on the Pseudepigrapha of the Old Testament — vol. 2, p. 214. A concluséo é
bastante significativa, mas possui alguns problemas. Se o dito realmente pertence a tradicdo oral de Jesus, é
provavel que, eventualmente, ele tenha conhecido a versdo aramaica ou hebraica, e ndo o seu texto grego.

9 Charles resolve o problema a partir da critica interna, a identificagdo do “Filho do Homem”, em Similitudes,
sempre parece indicar um ser que ndo o préprio Enoque, mas em 1En 71,13-14, jano final do livro de Similitudes,
h& um reconhecimento de que o “Filho do Homem” se trata do proprio Enoque, CHARLES, R. H., Commentary
on the Pseudepigrapha of the Old Testament — vol. 2, p. 216. Charles traduz o texto com uma pequena correcao:
“E o Ancifio de Dias veio com Miguel e Gabriel, Rafael e Fanuel, milhares e dez milhares de incontiveis anjos.
[Passagem perdida em que o Filho do Homem foi descrito como acompanhando o Ancido de Dias, e Enoque
perguntou a um dos anjos (como em 46:3) sobre o Filho do Homem quem ele era.] E ele (ou seja, 0 anjo) veio até
mim e me cumprimentou com Sua voz, e disse-me: ‘Este ¢ o Filho do Homem que nasceu para a justica, ¢ a justica
permanece sobre ele, e a justica do Ancido de Dias ndo o abandona™ (1En 71,13-14), CHARLES, R. H., The
Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament — vol. 2, p. 237. (tradu¢do nossa)
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sustentavam uma composicdo mais recente de Similitudes, entre os séculos | e 111 d.C., que,
entre outros aspectos, descartaria a influéncia desse texto em Mc 13,24-27.1%

O final da década de 40 do séc. XX trouxe dois acontecimentos fundamentais para as
ciéncias biblicas: o fim da segunda guerra mundial, em setembro de 1945, e a descoberta dos
primeiros manuscritos nas cavernas de Qumran, encontrados por pastores beduinos dois anos
apos o fim da guerra, em 1947. Com o final da guerra, e as dramaticas evidéncias do holocausto,
se tornou cada vez mais patente a necessidade de rever as relagdes judaico-cristds, o que
culminou em uma nova guinada na &rea das ciéncias biblicas, onde o interesse nas raizes
judaicas do Novo Testamento forneceram um novo background exegético para os estudiosos. %

A descoberta dos manuscritos de Qumran, pouco tempo depois, ndo sO forneceu o
material necessario para esse novo interesse, como foi ela mesma absolutamente revolucionaria
e paradigmatica. Muitos dos escritos apocrifos e pseudoepigrafos, que antes s6 existiam em
documentos preservados por cristdos primitivos, geralmente em grego e em etiope, com datacao
posterior a composi¢do do Novo Testamento, agora tiveram sua antiguidade demonstrada com
evidéncias manuscritas, em hebraico, aramaico e grego, que podiam remontar ao sec. Il ou 1l
a.C.192 Além disso, pela primeira vez, os estudiosos tiveram acesso a uma ampla gama de
informacGes sobre a producéo literaria de um grupo judaico do periodo do Segundo Templo,

para a surpresa da maior parte dos exegetas, uma seita com varios contornos apocalipticos

100 Uma parte consideravel desse debate acabou por surgir na ja mencionada disputa a respeito da historicidade
dos ditos apocalipticos do Filho do Homem, entre seus proponentes estavam Geza Vermes, Joaquim Jeremias,
Norman Perrin e outros, alguns dos quais, especialmente Vermes, partindo do pressuposto de que Similitudes era
de composicdo posterior, descartaram a presenca do titulo messidnico na literatura judaica anterior e
contemporanea de Jesus, 0 que, em tese, poderia confirmar que os ditos apocalipticos ndo podiam remontar a Jesus,
VERMES, G., Jesus, 0 Judeu, p. 181; diferente do que propde, por exemplo, Jeremias, que reconhece o uso do
termo em Similitudes de Enoque, em consonéncia com Charles, em algum ponto do séc. | a.C., JEREMIAS, J.,
Neutestamentliche Theologie, p. 256-257.

101 Apesar de todo o horror da Segunda Guerra Mundial, Dunn registra que o impacto ético sobre as ciéncias
biblicas remonta suas origens a Primeira Guerra Mundial, o holocausto e todo o genocidio vivido entre as décadas
de 30 e 40, no entanto, certamente estremeceram ainda mais as bases cientificas do criticismo alemao, veja DUNN,
J. D. G., Jesus recordado, p. 87.

102 Charlesworth lembra que os reflexos académicos oriundos dos manuscritos de Qumran comegaram a florescer
especialmente a partir da década de 70, com a publicacéo das primeiras pesquisas em torno do material publicado:
“Por volta de 1970, os estudiosos mostraram um ressurgimento do interesse nos pseudoepigrafos do Antigo
Testamento. Esses primeiros documentos judaicos foram vistos sob uma nova luz, fornecida pelas novas
perspectivas e dados oriundos dos Pergaminhos de Qumran”, CHARLESWORTH, J. H., Select Bibliography on
“the Son of Man” and the Parables of Enoch, p. 401. (tradugdo nossa)
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similares ao que encontramos no Novo Testamento, 0 que impulsionou mais uma vez a
importancia do discurso escatoldgico, sobretudo o extrato apocaliptico de Mc 13,24-27.1%3

No inicio dos anos 1970, com uma grande parte dos manuscritos de Qumran ja
publicados, James H. Charlesworth anunciou, em seu artigo The Renaissance of
Pseudepigrapha Studies, publicado em 1971, o inicio de uma nova renascenca nas ciéncias
biblicas, na qual os pseudoepigrafos teriam importancia fundamental. Em especial em razéo do
novo marco paleogréfico estabelecido pelos rolos de Qumran, assim como o0s proprios escritos
sectarios da seita do Mar Morto.'% Mais uma vez, o texto apocaliptico de Mc 13,24-27 figurou
no centro das discussoes.

Para muitos estudiosos, tal texto pds-se revitalizando a concepcdo de que se trata,
invariavelmente, de um texto judaico inserido posteriormente nas tradicdes e cole¢des de ditos
de Jesus; para outros, no entanto, uma evidéncia de que Jesus mesmo devia ser visto dentro do
contexto histdrico-literario da apocaliptica judaica. ® Nesse cenario, nenhum outro

pseudoepigrafo se tornou mais relevante para a compreensdo do material apocaliptico dos

103 Como Garcia Martinez certamente assevera, nem todos os manuscritos encontrados em Qumran possuem sua
origem composicional ali. N&o é assim com os manuscritos biblicos, e nem com outros escritos pseudoepigrafos
la encontrados. Mas, sem dividas, todos os escritos 14 encontrados refletem ou estdo de acordo com a ideologia
da seita, ainda que demonstrando certa evolucéo, a depender do periodo redacional. Ndo ha, porém, “nenhuma
composicdo que contradiga os principios fundamentais, o calendario ou a halakd do grupo”, GARCIA
MARTINEZ, F., Textos de Qumran, p. 35-37; Garcia Martinez define assim as inlmeras proximidades entre o
grupo sectario de Qumran e 0s movimentos cristdos primitivos responsaveis pela composicdo do Novo
Testamento: “Ambos os grupos podem ser localizados numa &rea geogréfica proxima. Ambos 0s grupos se
desenvolveram no mesmo contexto palestinense: uma sociedade em crise, dominada pelo império romano, desde
a invasdo de Pompeu no ano 63 a.C. Tanto o Novo Testamento como 0s manuscritos do Mar Morto sdo o produto
de dois renovadores e semelhantes movimentos judaicos: ambos estdo guiados por um lider carismatico, ambos
interpretam os escritos sagrados de maneira atualizadora, aplicando as profecias & propria situagdo; ambos
encontram-se dominados por uma forte espera escatolégica e se consideram vivendo no Gltimo periodo da historia;
ambos estdo convencidos de que eles formam o resto eleito de Israel, a Nova Alianga do final dos tempos.”,
GARCIA MARTINEZ, F., Qumran e o Novo Testamento, p. 34.

104 para Charlesworth, ja nos anos 70, os paradigmas lancados pela descoberta e, entdo recente, publicacdo dos
Manuscritos de Qumran, sdo no minimo desconcertantes diante de tudo que se compreendia a partir dos conceitos
de apocrifos e pseudoepigrafos: “E dificil super enfatizar a importancia da literatura apdcrifa judaica escrita
durante, ou logo apés, o periodo intertestamentario.”, CHARLESWORTH, James H. The Renaissance of
Pseudepigrapha Studies, p. 8. (traducéo nossa)

105 Um dos paradigmas centrais dessa renascenca histérico-critica, proporcionada pela profusdo de um novo
interesse pela literatura judaica primitiva, foi justamente a questdo dos ditos apocalipticos acerca do “filho do
homem”, cuja origem endquica passou a ser reconsiderada em razao das evidéncias da presenca desse corpus em
manuscritos de Qumran, que podiam ser datados até o periodo do séc. Il ou Il a.C. Charlesworth lembra que a
antiguidade do corpus endquico é comprovada justamente pela presenca de varios extratos desse corpus entre 0s
manuscritos de Qumran, e que mesmo a se¢do entre os capitulos 37-71 de I Enoque, com os ditos do “Filho do
Homem?”, isto €, as Similitudes de Enoque, embora ndo encontrada nos manuscritos das cavernas, deve remontar
sua origem ao séc. | a.C., ou, 0 mais tarde, em meados do séc. | d.C., CHARLESWORTH, J. H.; DYKERS, P., The
pseudepigrapha and modern research, p. 98.
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sinoticos do que Similitudes de Enoque. Naturalmente, a sua auséncia nos Manuscritos de
Qumran exigiriam uma reviséo das propostas de Charles.

Uma das primeiras publicacbes dos fragmentos endquicos de Qumran apareceu cerca
de 27 anos ap6s a descoberta dos manuscritos, publicada como parte da obra The Books of
Enoch — Aramaic Documents of Qumréan Cave 4, assinada pelo erudito polonés Jozéf T. Milik,
em 1976. Assim como Charles norteou as pesquisas da primeira metade do séc. XX, em favor
da antiguidade de Similitudes e sua respectiva influéncia em textos como Mc 13,24-27, Milik
lancou boa parte dos termos que seriam adotados nas pesquisas que lhe sucederiam na segunda
metade do século.

As afirmagdes de Milik sobre Similitudes e sua relagdo com o Novo Testamento, no
capitulo 3 da mesma obra, intitulado Works Attributed to Enoch in Romano-Byzantine and
Medieval Times, concentram-se especificamente em evidéncias de data, a partir de dados
historiogréaficos, literarios e de conteudo, sobretudo a partir da teologia subjacente a obra,
especificamente em relacdo aos ditos do “Filho do Homem”, que Similitudes compartilha com
textos neotestamentarios como Mc 13,24-27.

Um dos pontos fundamentais da abordagem do polonés reside em sua pormenorizada
analise daquilo gue ele considera como sendo alusdes literarias a eventos historicos concretos,
a partir dos quais traca um amplo e ousado esboco contextual para a composicao de Similitudes.
Em sua opinido, o texto de Similitudes disposto em 1En 56,5-7 reflete a guerra liderada por
Sapor I, que, em 260 d.C., culminou com a prisdo do imperador Romano Valeriano. Essa e
outras inferéncias, segundo sustenta Milik, d&o indicios de que Similitudes de Enoque néo foi
composto antes de 270 d.C., uma data bem posterior a redacdo do Novo Testamento.

Assim, é a esses eventos dos anos 260 a 270 d.C. que, na minha opinido, o autor do Livro das
Parabolas esta se referindo; ele vé neles sinais do fim do mundo. Ele ja estava muito perturbado com
a visdo do sangue dos justos que os reis e 0s poderosos que possuem a terra estavam fazendo correr
(En. 47:1-4 e 62:11), uma clara aluséo as primeiras grandes perseguicdes aos cristdos, decretadas
pelos imperadores Décio, em 249 a 251 d.C., e Valeriano, em 257 e 258, e realizadas nas provincias
pelos governadores romanos. Em conclusao, é por volta do ano 270 d.C., ou um pouco depois, que
eu colocaria a composicdo do Livro das Parabolas. Seu autor o concebeu segundo o0 modelo dos
Oréculos Sibilinos que circulavam nesse periodo.%®

106 MILIK, J. T., The Books of Enoch — Aramaic Documents of Qumran Cave 4, p. 96 (tradu¢io nossa) A “esses
eventos” Milik se refere a guerra liderada por Sapor |, em meados do séc. 111 d.C. Milik acrescenta, mencionando
o derramamento do “sangue dos justos”, que o trecho de Similitudes exposto em [ En 47,1-4 ¢ 62,11 ¢ uma “clara
alusdo as primeiras grandes perseguicdes aos cristdos”. Mas em nenhum lugar de sua obra ele demonstra em quais
elementos esta evidenciada essa clara alusdo, e “sangue dos justos/inocentes” ¢ um termo conhecido da literatura
biblica (Lm 4,13), e usado por Joel em uma construcdo literdria que antecipa varios dos elementos posteriormente
incorporados na apocaliptica judaica (JI 3,19-20), MILIK, J. T., The Books of Enoch — Aramaic Documents of
Qumran Cave 4, p. 96. (traducdo nossa)



57

Um ponto crucial da anélise histérica de Milik é sua pressuposicdo de que Similitudes
depende de Oréculos Sibilinos. Ele chega a essa conclusdo a partir de pontos de similaridade,
que ele julgou estarem refletindo uma relacdo de dependéncia entre esses dois corpora
endquicos. Oraculos Sibilinos constitui-se de pecas proféticas de origem judaico-cristda, com
ampla dependéncia da literatura enéquica mais primitiva. Milik data Oraculos Sibilinos entre
os seculos 11 e 111 d.C. e, absolutamente contra o consenso académico majoritario, supde que
Similitudes tenha sido composta entre os séculos Il e IV d.C.

Um ponto substancialmente fraco de sua hipétese € o fato de sua analise historiografica
subordinar-se em grande medida a essa relacdo de dependéncia, com Similitudes vindo depois
de Oraculos Sibilinos. Um pressuposto elementar para que Milik chegue a essa concluséo esta
em sua compreensdo do conteudo de Similitudes e sua respectiva relagio com o Novo
Testamento e 0 seu testemunho na literatura patristica.

Portanto, [Similitudes de Enogue] é provavelmente uma composicdo grega crista (seu uso do texto
da LXX ja foi apontado) que se inspira nos escritos do Novo Testamento, especialmente nos
Evangelhos, comegando pelos titulos do Messias preexistente: “Filho do Homem” (Mt 9: 6; 10: 23;
12:8; etc.) e “Eleito” (Lucas 23:35). No entanto, ndo é provavel que seja uma obra cristd primitiva,
uma vez que nenhuma citacdo dela é registrada entre os séculos | e 1V, ou seja, durante o periodo
em que abundam citacdes, alusdes e reminiscéncias de outras obras atribuidas a Enoque. %’

Milik, no entanto, parece ignorar o fato de que Similitudes identifica o “Filho do
Homem” com a pessoa de Enoque (1En 71), o que certamente afastou o uso patristico da obra,
uma vez que a construcdo cristologica desse periodo certamente estaria em risco. Sob esse
aspecto, por exemplo, a interpretacéo patristica usual de Mc 13,24-27, em referéncia a parousia,
certamente seria abalada. Muitas das analogias historiograficas oferecidas por Milik, no
contexto do séc. Il d.C., poderiam facilmente se encaixar em periodos anteriores, e sua
dependéncia de Oraculos Sibilinos, nesse ponto, também enfraquecer seu argumento.

Por fim, Milik ndo explica o porqué, sendo Similitudes uma obra cristd do séc. 111 d.C.,
as mencdes ao “Filho do Homem” parecem ser tdo primitivas e, nesse caso, em absoluta
dissonancia da cristologia desse periodo. N&do existe qualquer tipo de pneumatologia implicita,
“Senhor dos espiritos”, tdo comum em Similitudes, seria um termo amplamente rejeitado em

uma obra cristd e a escatologia de Similitudes reflete de perto os elementos da apocaliptica

107 MILIK, J. T., The Books of Enoch — Aramaic Documents of Qumréan Cave 4, p. 91-92.
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judaica do Judaismo do Segundo Templo, e ndo do ja desenvolvido cristianismo patristico.%®
Através da obra de Milik, a relagdo de influéncia de Similitudes em Mc 13,24-27, do ponto de
vista literario e historico, ndo se vé abalada.

Cerca de oito anos ap6s Milik lancar sua traducdo dos fragmentos endquicos de Qumran
e comentérios a datacdo de Similitudes de Enoque, John Joseph Collins publicaria uma de
suas obras mais relevantes, The Apocalyptic Imagination: An Introduction to Jewish
Apocalyptic Literature, cuja primeira edicdo foi lancada em 1984.1% Nessa obra, Collins
dedicou um capitulo inteiro para tratar das Similitudes de Enoque, com especial interesse nos
elementos historiograficos de sua datacdo, nas caracteristicas de seu conteldo e na sua
influéncia sobre o Novo Testamento. Seu ponto de partida, muito naturalmente, residiu em uma
cuidadosa analise das evidéncias disponiveis para a data de Origem de Similitudes.

Abrindo um amplo espectro de discordancia com a pesquisa de Milik, Collins, entre
outros fatores, aponta a menc¢do aos partos em 1En 56,5-7 como uma aluséo a invasdo dos
Partos e Medos sobre a Palestina, em 40 a.C.: “Naqueles dias, os anjos virdo outra vez e voltar-
se-a0 para o Oriente, para 0s Medos e Partas [...] eles avancgarao e pisardo aterra dos seus eleitos
... (1En 56,5-6).11° Essa correspondéncia parte de uma evidéncia muito mais concreta do que
a conjugacao inapropriada com Oraculos Sibilinos, proposta por Milik, para identificar uma
guerra no séc. 111 d.C. A sugestdo de Collins, portanto, é de que Similitudes de Enoque fora
escrita, provavelmente, no inicio do séc. I d.C., e que sua influéncia sobre o0 Novo Testamento
ndo sO é possivel como é bastante provavel, especialmente sobre os ditos apocalipticos do
“Filho do Homem” em Mateus.*'!

Collins ndo Vé, entdo, uma influéncia direta sobre a figura histérica de Jesus, e sustenta

que essa dependéncia sé tenha se ocorrido sobre a redacdo mateana (Mt 19,28; 25,31), uma vez

108 Em Similitudes de Enoque, de fato, faltam todos os grandes temas teoldgicos tdo em voga no periodo em que
Milik propde sua origem: ndo ha absolutamente nenhum vestigio da cristologia tdo desenvolvida no séc. 1ll. A
linguagem adotada, por outro lado, reflete de perto a apocaliptica anterior a queda do Templo, em 70 d.C.
Charlesworth, em uma discussao bem mais atualizada, ha ser discutido adiante, responde muitos dos argumentos
de Milik em CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 37-57.

109 Para a presente pesquisa, utilizaremos a tradugdo em portugués da mesma obra, COLLINS, J. J., A Imaginagéo
Apocaliptica: Uma Introducéo a Literatura Apocaliptica Judaica, 477p.

110 CHARLESWORTH, J. H. (Ed.)., The Old Testament Pseudepigrapha (vol. 1), p. 39. (tradugdo nossa).

111 Outro ponto importante na datagio sustentada por Collins reside na mengdo as “fontes quentes” de 1En 67,4-
8, na qual, segundo o texto endquico, 0s reis e governantes procuram se banhar em busca de cura, o que Collins
enxerga como uma alusio as fontes termais usadas por Herodes e mencionadas por Josefo: “E dito que as fontes
servem aos reis e aos poderosos, mas serdo transformadas e se tornardo instrumentos de julgamento”. Para Collins,
essa passagem provavelmente se inspira na tentativa de Herodes de se curar nas dguas de Callirhode, que é
registrada por Josefo (Antiguidades 17.6.5, SS171-173; Guerra Judaica 1.33.5, SS657-658), COLLINS, J. J., A
Imaginagdo Apocaliptica, p. 258.
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que sua origem € algumas décadas posterior ao Evangelho de Marcos e fornece um periodo
plausivel para que a influéncia de Similitudes se fizesse sentir em outros circulos judaicos e
cristdos. Para Collins, os ditos marcanos do “Filho do Homem” apocaliptico (especialmente Mc
13,26 e Mc 14,62) podem ser facilmente explicados a partir de sua relagdo com Dn 7,13, que
também ¢é vista em Similitudes.

No entanto, Collins ndo se propde a analisar as caracteristicas apocalipticas peculiares
aos ditos sindticos a respeito do “Filho do Homem”, especialmente Mc 13,24-27, que, embora
estejam ausentes de Dn 7,13 e de outros corpora veterotestamentarios, se fazem presentes nos
ditos do “Filho do Homem” de Similitudes. Por outro lado, se Similitudes de Enoque fora
escrito no inicio do séc. | d.C., entdo ndo so sua influéncia sobre Marcos deve, no minimo, ser
considerada, como igualmente seu conhecimento por parte de Jesus, que eventualmente pode
ter refletido como porc¢éo de seu ensino e de sua autocompreenséao, o que Collins infelizmente
ndo aborda.!*?

Em 2013, em uma obra organizada por James H. Charlesworth e Darrell L. Bock,
Parables of Enoch: A Paradigm Shift, o proprio Charlesworth esbocou um novo paradigma
para a origem e datacdo da Similitudes de Enoque, reestabelecendo sua relevancia para o Novo
Testamento e, especificamente, sobre Mc 13,24-27. No terceiro capitulo da obra, The Date and
Provenience of the Parables of Enoch, Charlesworth argumentou em favor de uma
reinterpretacdo de 1En 62, no qual os “poderosos” e “donos da terra” podem identificar, sob
uma perspectiva sociolégica, um novo elemento historiografico para a origem, datacdo e
influéncia desse corpus endquico.

No dia do julgamento, todos os reis, 0s governadores, os altos funcionarios e os proprietarios de
terras 0 verdo e o reconhecerdo que ele se assenta sobre o Trono de sua gl6ria, que julgara com
justica e que nenhuma palavra de mentira serd pronunciada em sua presenca. A dor vira sobre eles
como sobre uma mulher com dores de parto — quando esta dando a luz (o filho), passando pela
abertura do (tero, e ela sofre ao nascer a crianca. Uma parte deles entdo encarara a outra; ficardo
aterrorizados e desanimados e a dor os dominara quando virem aquele Filho do Homem assentar-se
sobre o trono de sua gloria. (1 En 62,3-6)'*®

Charlesworth, através de uma ampla revisdo arqueoldgica, socioldgica e literéria,

lembra que os judeus do periodo herodiano foram marcados pela subversdo de suas

112 De fato, a preocupagcéo de Collins é concentrada em uma analise do género e foge ao escopo de sua obra oferecer
um subsidio historiografico mais abrangente, como ele proprio argumenta: “A influéncia endquica s6 € provavel
em duas passagens mateanas, 19,28 e 25,31, nas quais o Filho do Homem se assenta em seu trono glorioso (cf. 1
Enoque 61-62), e isso ¢ um desenvolvimento distintamente secundario”, COLLINS, J. J., A Imaginacdo
Apocaliptica: Uma Introducéo a Literatura Apocaliptica Judaica, p. 277.

113 CHARLESWORTH, J. H. (Ed.)., The Old Testament Pseudepigrapha (vol. 1), p. 43. (tradugdo nossa)
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propriedades, de modo que a disputa por terras se tornou um dos principais sinais de imposi¢éo
de poder, ndo somente nos tempos de Herodes, o grande, como, do mesmo modo, de seus filhos.
Os capitulos 62 e 63 de Similitudes, dessa forma, ddo um forte indicio da relacdo entre judeus
e os reis de seu tempo, relacdo essa que foi marcada pelo arrendamento de terras, e que encontra
amplo paralelo no periodo dos reis herodianos.

Como lembra Charlesworth, estes judeus perderam suas terras “tornando-se
trabalhadores ou arrendatarios no que havia sido a terra de seus ancestrais”, muitas delas agora
em posse dos romanos, que “adquiriram grandes quantidades de terra dos judeus”.** Muitos
desses novos proprietarios estrangeiros de terras judaicas, nem mesmo moravam em suas
propriedades, como na conhecida parabola dos lavradores iniquos (Mc 12,1-12), o que estreita
a relacdo entre esse contexto historico e as linhas sociologicas por tras da composicdo de
Similitudes.

Este evento catastrofico — a perda de terras e propriedades judaicas para Herodes e outros traidores
romanos — parece, a meu ver, espelhado nas Pardbolas de Enoque. [...] Portanto, discernimos outra
razdo pela qual a obra chamada Par&bolas de Enoque provavelmente foi composta pouco depois de
37 a.C. e, possivelmente, até a época do ministério de Jesus. As escavagdes arqueoldgicas reforgcam
a conclusdo que obtivemos dos textos. As escavagoes recentes nos ajudam a entender que dois tergos
da terra desejavel (a terra seca) foram perdidas para a dinastia herodiana desde o final do primeiro
século a.C. até as duas primeiras décadas do primeiro século d.C. O surgimento de grandes solares
suntuosos e moradas palacianas testemunha um novo desenvolvimento no periodo herodiano.
Riqueza extrema, como na Roma imperial, é evidente na antiga Palestina.''®

Charlesworth conclui, entdo, que as evidéncias literarias, socioldgicas e arqueoldgicas
apontam para uma identificacdo da origem de Similitudes no contexto do governo herodiano.
Dessa forma, as “Parabolas de Enoque ndao dependem dos Evangelhos”, registra de forma
contundente Charlesworth, “em vez disso, os evangelistas dependem dessa obra apocaliptica
judaica anterior, ou, pelo menos, sio influenciados pelas tradicdes nela preservadas”.*® Isso,

para ele, esta explicitamente relacionado com os ditos apocalipticos do “Filho do Homem?, tal

114 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 51-52. (tradugéo nossa)
Além dos pequenos proprietérios, varios judeus de economia média foram expropriados de suas propriedades,
neste mesmo periodo herodiano, como assinala, a partir de Josefo, Charlesworth, “muitos dos judeus perderam
suas terras para Herodes e seus aristocratas; ndo apenas os pequenos proprietarios, mas também muitos dos
latifundidrios, perderam suas terras para Herodes e sua hierarquia (Ant 17.304-14)’, CHARLESWORTH, J. H.,
The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 51. (traducéo nossa)

115 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 52. (tradugdo nossa) O
mérito da analise de Charlesworth é que ela parte de uma pesquisa absolutamente transdisciplinar e responsavel.
De fato, os dados a partir dos quais ele reinterpreta as evidéncias sdo amplamente rigorosos do ponto de vista
metodoldgico. A morbida e corrupta relagdo entre Império, Templo e Reino é seguramente um ambiente provavel
para as frequentes criticas expostas em Similitudes.

118 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 53 (traducio nossa)
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como Mc 13,24-27. Uma vez reconhecida a antiguidade de Similitudes, € impossivel ndo notar,
para Charlesworth, a influéncia nas tradi¢fes apocalipticas do “Filho do Homem”. E uma vez
que o local de origem dos textos endquicos é, muito provavelmente, a Galileia, a probabilidade
de o préprio Jesus estar definitivamente familiarizado com esses textos é realmente notavel.**’

Charlesworth registra, portanto, duas notaveis informacdes a respeito da relacdo entre
Jesus e Similitudes: data e origem. Que Jesus tivesse conhecimento das tradicBes endquicas
para Charlesworth, é um fato provavel, e Similitudes d& mostras verossimeis de que a
emblematica e apocaliptica expressao “Filho do Homem”, tdo comumente usada por Jesus,
eventualmente pode por ele ter sido conhecida através dos enoquitas residentes da Galileia. A
partir desse dado, o entrelagamento entre 1En 62,5/70,1-4 e Mc 13,24-27 fica ainda mais
evidente, e Jesus pode de fato ter moldado sua autocompreensao messianica a partir dos escritos
e/ou tradicdes de Similitudes de Enoque. Se os autores de Similitudes ndo antecederam em
muito o ministério de Jesus e fossem de fato mestres galileus conhecidos, conjectura
Charlesworth, “entdo Jesus provavelmente teria tido a oportunidade de aprender em primeira
mao sobre seus ensinamentos por meio de discussdes e debates”.*®

Na mesma obra organizada por James H. Charlesworth e Darrell L. Bock, Parables of
Enoch: A Paradigm Shift, Leslie Walck, que ja havia produzido um influente trabalho sobre o
uso comum do termo “Filho do Homem” em Similitudes de Enoque e no Evangelho de
Mateus, 1*° publicou também uma pormenorizada pesquisa a respeito da influéncia de
Similitudes nos Sinoticos, The Parables of Enoch and the Synoptic Gospels. Na esteira do
amplo consenso que foi se consolidando desde o final do séc. XX, Walck definiu a data de
Similitudes “provavelmente no final ou logo ap6s o reinado do Rei Herodes, o Grande”, o que
quer dizer varias décadas antes do ministério de Jesus; o que, para Walck, reforca a
probabilidade da “influéncia das Parabolas de Enoque ndo apenas no Novo Testamento, mas
também nos Evangelhos Sinéticos em particular”.1?° Para Walck, uma das principais evidéncias

de tal relacdo reside justamente no emblematico uso comum do termo “Filho do Homem”.

117 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 53-54.

118 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 56. (tradugéo nossa)

18 WALCK, L. W., Son of Man in the Parables of Enoch and in Mathew, 252p.

120 Walck registra que durante muito tempo Similitudes foi rejeitada e/ou negligenciada justamente em razéo de
seu processo de datagdo, baseado, quase que exclusivamente, em sua auséncia nos manuscritos de Qumran e nas
citacdes patristicas do séc. II, mas, como argumenta Walck, “no final do século XX e no século XXI, surgiu um
amplo consenso sugerindo que as Parabolas de Enoque podem ser datadas de alguns anos antes ou por volta da
virada da era, provavelmente no final ou logo ap6s o reinado do rei Herodes, o Grande. Este interesse renovado
nas Parabolas de Enoque revigora muitas questdes, incluindo a questéo da influéncia das Pardbolas de Enoque ndo



62

Walck faz uma andlise dos trés grupos de ditos relacionados ao “Filho do Homem” nos
sinoticos, e a partir deles investiga a possivel influéncia ou apropriag&o literaria de Similitudes.
Os ditos “terrenos” do “Filho do Homem” dizem respeito aos textos que mencionam a
autoridade terrena de Jesus (Mc 2,10; 2,28), embora ndo reflitam nenhum tipo de dependéncia
verbal de Similitudes, esses ditos compartilham com Similitudes a atribuigdo de autoridade do
“Filho do Homem”.*?! Ja aqueles que estdo relacionados ao sofrimento do “Filho do Homem”
(Mc 8,31; Mc 9,31; Mc 10,33-34) estédo ausentes da fonte Q utilizada por Mateus e Lucas, mas
presentes em Marcos, a partir do qual os outros dois sindticos compartilnam seus textos.

Esse grupo de logia reflete pouca dependéncia de Similitudes, no qual o “Filho do
Homem” é comumente retratado como tendo autoridade escatoldgica, mas parece inverter a
l6gica da expectativa de juizo a partir da imagem do Servo Sofredor de Isaias. Walck, contudo,
recorda que a preocupacédo de Similitudes com o sofrimento dos oprimidos, na mesma medida
em que enfatiza o carater escatologico do “Filho do Homem”, podem de alguma forma ter
subsidiado um referencial teoldgico a esse grupo de ditos.*??

O terceiro grupo de ditos do “Filho do Homem”, de carater especificamente escatolégico
(Mc 8,38-9,1; Mc 13,26; Mc 14,62), segundo argumenta Walck, traz uma série de paralelos
com os ditos do “Filho do Homem” de Similitudes. O carater escatologico/judicial (Mc 13,26-
27; Mc 14,62), a presenca de anjos (Mc 8,38; Mc 13,26-27; Mc 14,62) e a relacdo com a gléria
do Pai (Mc 8,38) refletem de perto a posi¢éo de juiz do “Filho do Homem” de Similitudes (1En
46,1-7; 62,1-7; 69,28-29), bem como a forte presenca dos anjos (1En 70,1-4; 71,13-17) e, muito

enfaticamente, sua relagdo com o “Senhor dos espiritos” (1En 46,1-7; 48,2). Um conjunto de

apenas no Novo Testamento, mas também nos Evangelhos Sinéticos em particular”, WALCK, L., The Parables
of Enoch and the Synoptic Gospels, p. 231-232. (traducgéo nossa)

121 Embora essa influéncia tenha sido durante muito tempo rejeitada, especialmente no debate filoldgico, a questdo
da similaridade em relagdo a atribuicdo de autoridade, como bem demonstra Walck, certamente conectam esses
ditos dentro de um espectro comum de compreensdo do Filho do Homem: “Essa afirmagéo, de que o Filho do
Homem terreno nos Sindéticos tem autoridade divinamente designada, reflete um ponto de semelhancga com a visao
do Filho do Homem das Parabolas de Enoque e estad em consonancia com a perspectiva teoldgica das Pardbolas de
Enoque. E provével, ento, que as Parabolas de Enoque tenham exercido alguma influéncia generalizada sobre o
autor de Marcos ao moldar a representacdo de Marcos e, portanto, o retrato do Filho do Homem no Evangelho
Sinético”, WALCK, L., The Parables of Enoch and the Synoptic Gospels, p. 241. (traducdo nossa)

122 Walck ndo propde, no entanto, uma influéncia direta, mas um pano de fundo comum: “os ditos de sofrimento
sdo fundamentados em um conceito comum as Parabolas de Enoque e aos Sindticos: identificacdo da figura do
salvador com os oprimidos e a acdo em favor deles. As palavras de sofrimento mostram que o Filho do Homem,
por meio do sofrimento redentor, se identifica e age em nome daqueles que sofrem sob o poder do mal, assim
como o Filho do Homem nas Parabolas de Enoque se identifica e age em nome dos justos e eleitos que sofrem nas
maos dos reis opressores e poderosos. Isso novamente indica um pano de fundo teoldgico similar operando no
conceito do Filho do Homem tanto nas Parabolas de Enoque quanto nos Sinéticos”, WALCK, L., The Parables of
Enoch and the Synoptic Gospels, p. 242-243. (traducdo nossa)
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paralelos que ndo podem ser encontrados em outro lugar, mesmo em Dn 7,13, sendo em
Similitudes de Enoque, o que, conforme argumenta Walck, reverbera como evidéncia da
relacdo de dependéncia dos Sinéticos com os ditos do “Filho do Homem” de Similitudes, em
especial em relagdo aos ditos da terceira categoria, isto é, em referéncia ao carater escatolégico
do “Filho do Homem”.*%

A relagdo especifica entre Similitudes de Enoque e Mc 13,24-27, como enfaticamente
registra Walck, chama ainda mais a atencdo: o carater glorioso do “Filho do Homem” (1En
46,2-3; Mc 13,26), a esperanca aos justos e eleitos (1En 62,13; Mc 13,27), bem como a reunido
dos mesmos pelos anjos (1En 61,1-3 Mc 13,27), sdo apenas algumas das caracteristicas que
fazem com que Walck aponte “semelhangas muito proximas” entre Mc 13,24-27 e Similitudes,
“e provavelmente de forma consciente pelo autor de Marcos”.'?* A pesquisa de Walck, um
pouco diferente do que propde Charlesworth, ndo se preocupa com as evidéncias da origem de
Similitudes, mas em apontar, no nivel literario, as relagcdes de influéncia, em alguns casos de
forma muito objetiva e direta, de Similitudes sobre os sinoticos, incluindo o paradigmatico texto
de Mc 13,24-27, que possui um nimero inegavel de proximidades com Similitudes.

Apenas seis anos apos a publicacdo de Parables of Enoch: A Paradigm Shift, organizado
por James H. Charlesworth e Darrell L. Bock, surgiu, em 2016, o aclamado Enoch and Synoptic
Gospels: Reminiscenses, Allusions and Intertextuality, organizado por Gabriele Boccaccini e
Loren T. Stuckenbruck. Entre as pesquisas apresentadas, poucas tiveram tanta ressonancia
académica como a de Lester L. Grabbe, Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple
Judaism, publicada no capitulo nove da obra.

Essa pesquisa é particularmente importante para a analise de Mc 13,24-27, justamente
porque retoma a relacdo de intertextualidade entre um de seus elementos constitutivos mais
importantes, a expressdo “0 viog 100 avOpaomov/o Filho do Homem”, e sua origem subjacente

na complexa literatura judaica do periodo do Segundo Templo. A preocupacdo de Grabbe, no

123 Muitas pesquisas restringem-se a apontar o texto de Dn 7,13 como a fonte desse terceiro grupo de ditos do
“Filho do Homem?”, atribuindo a criatividade cristd primitiva os elementos caracteristicos dos textos sin6ticos,
ignorando que muitos desses elementos, embora ausentes em Dn 7,13, sdo constituintes dos ditos do Filho do
Homem de Similitudes. Com o consenso académico cada vez mais caminhando para uma datacdo mais primitiva
desse texto, a inclinagéo tem sido a de revisar também a sua influéncia sobre o Novo Testamento, em especial com
relacdo aos ditos escatologicos do “Filho do Homem” presentes nos sindticos, WALCK, L., The Parables of Enoch
and the Synoptic Gospels, p. 243-245.

124 Walck também ndo se preocupa com a analise a respeito do Jesus histdrico. Sua conclusio parte dos dados
evidenciados pelo texto, os quais apontam em uma direcdo muito bem definida, isto é, o autor desses ditos conhecia
e estava familiarizado com os textos de Similitudes, WALCK, L., The Parables of Enoch and the Synoptic Gospels,
p. 244-245.
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entanto, ndo reside tanto na andlise historiografica por tras da autoria do termo, isto €, se sua
origem deve remeter ao Jesus historico ou a algum movimento cristdo primitivo, mas sua
redacdo como a temos atualmente, e em que medida, independente do uso histérico, ela esta
relacionada com a literatura judaica anterior.'?°

Para Grabbe, dois paradigmas sdo fundamentais na origem do termo “Filho do Homem”:
seu uso em Dn 7,13 e em Similitudes de Enoque e, respectivamente, sua apropriagdo em textos
do Novo Testamento, especialmente os evangelhos sinéticos. Embora haja de fato uma
identificagdo do “w3x 123/um como filho do homem” com os “P3vy *w>7p/santos do altissimo”,
Grabbe argumenta que esse fator ndo impede, de fato, “que ele [“um como filho do homem”]
constitua um ser real ou personagem sobrenatural dentro do mundo mitico do texto”.12

Em Similitudes de Enoque o problema € ainda mais complexo e o uso de “Filho do
Homem” no corpo de seu texto, como evidéncia para um titulo desse tipo no Judaismo do
Segundo Templo, foi descartado justamente em razdo de que a maior parte da critica, no séc.
XX, situou a sua origem em um periodo bem posterior a queda do Templo. Com a virada do
consenso, no entanto, 0 amplo uso do termo em Similitudes ndo sé corrobora o entendimento
do termo como um titulo, como também reforca seu uso messianico, uma vez que o termo, em

Similitudes, como Grabbe destaca, é deliberadamente dedicado a esse fim.?’

125 GRABBE, L. L, Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 189-190. A pesquisa a
respeito da historicidade dos ditos do “Filho do Homem” nos evangelhos, contudo, ¢ um ponto relevante para a
anélise da relagdo desses ditos, por exemplo, com Similitudes. Caso os ditos remontem a Jesus, a influéncia de
Similitudes é mais esperada, especialmente em razdo de que o seu background, ndo sendo um cristdo primitivo,
por assim dizer, deveria ser justamente a literatura judaica de seu tempo, anterior a ele ou contemporanea. Ao ndo
tratar desse aspecto, portanto, Grabbe limita sua pesquisa em um espectro menor de alcance.

126 GRABBE, L. L., Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 182. (traduc&o nossa)

Grabbe sugere, inclusive, uma eventual identificacdo com os personagens de Gabriel ou Miguel com base
nos textos de Dn 8,16; 9,21 e 10,5-20. Como ele mesmo registra: “Nesse caso, hd um bom argumento a ser
feito de que ‘alguém como um filho do homem’ era o arcanjo Miguel. Uma expressdo semelhante a de Dan
7:13 é encontrada no texto hebraico de Dn 10:16: ‘E eis que alguém como os filhos do homem [n1n73 %32 07x]
estava tocando meus labios.” Isso se refere a um ser celestial que estd empenhado em se opor aos principes
da Pérsia e da Grécia (10:5-6, 12-13, 16-20), talvez Gabriel (ja que esta sendo ajudado por ‘Miguel, um dos
primeiros principes’, e ¢ a Uinica outra figura angelical mencionada em Daniel [8:16; 9:21])”, GRABBE, L.
L., Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 181-182. (traducdo nossa)

127 Grabbe faz uma importante analise da identificagdo do “Filho do Homem” de Similitudes com o préprio Enoque
(1En 71), mas, ainda que esse seja 0 caso, como Grabbe sustenta, ndo descarta 0 amplo nimero de evidéncias em
torno das atribui¢des messianicas desse personagem: “Mesmo que finalmente se diga que Enoque ¢ o ‘Filho do
Homem’, ele ainda é uma figura celestial com caracteristicas muito além do humano e do natural; ele € um ser
sobrenatural, seja visto como ‘meu Escolhido’, ‘meu Ungido’ ou ‘este Filho do Homem’. Todas essas sdo
designagcdes significativas desse ser celestial. Para repetir o que foi observado acima, a questdo de saber se ‘Filho
do Homem’ ¢ um titulo torna-se uma mera questdo escolastica & luz da forma como a figura foi desenvolvida ao
longo de vinte e cinco capitulos. Ele é um individuo messianico celestial que é repetidamente referido como ‘Filho
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A revisdo de Dn 7,13 e Similitudes de Enoque, sem sombra de duvidas, permite uma
analise um pouco mais compreensivel no uso do titulo “Filho do Homem” em textos como Mc
13,24-27. Grabbe, contudo, mantem-se mais reticente nesse ponto e seu entendimento de que
Similitudes foi composto entre a primeira parte do séc. | d.C. e o final do mesmo século limitam
o0 raio de influéncia de Similitudes ao Evangelho do Mateus: “Muitas das caracteristicas da
figura nas Parébolas também ocorrem em Mateus, mas ndo em Dan 7 ou outra literatura
antiga”.1?8 Para Grabbe, porém, ¢ bastante claro que os sindticos compartilham com Similitudes
a mesma condicao de titulacdo messianica do “Filho do Homem?”, e que isso, notadamente, ndo

foi uma peculiaridade crista primitiva.

“Filho do Homem” claramente funcionava como um titulo ou algo semelhante a ele em alguns
circulos do judaismo tardio do Segundo Templo. Seu emprego nas Parabolas de Enogque e nos
evangelhos mostra que foi assim usado por alguns grupos dentro do judaismo. A frase “Filho do
Homem” ¢ uma das quatro designagdes aplicadas a uma figura central nas Parabolas, juntamente

99 ¢¢

com “o0 Escolhido”, “o Ungido” e “o Justo™. [...] Parece ndo haver davida de que o “filho do homem”
assumiu uma identidade messianica nas Parabolas de Enoque.'?

A pesquisa de Grabbe, nesse sentido, traz um elemento importante para o tema,
justamente na medida em que consegue estabelecer um bom numero de evidéncias,
intrinsecamente textuais, para a constatacdo do uso, ainda que ndo amplamente difundido, do
termo “Filho do Homem” n&o s6 como titulo, como se observa em Dn 7,13, mas também em
sentido messianico, como em Similitudes de Enoque. Embora Grabbe estenda o nivel de
eventual influéncia de Similitudes apenas a Mateus, ele parte de uma constatacdo de data que

em sua pesquisa ndo ficou bem estabelecida, além de dissociar o seu trabalho da analise

do Homem’ nas Parabolas. ‘Filho do Homem’ tem um significado que vai muito além do simples significado de
‘humano, ser humano’”, GRABBE, L. L., Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 186.
(traducdo nossa)

128 Grabbe destaca, especificamente, a visdo do Trono e o carater enfaticamente judicial, ambas caracteristicas
presentes tanto em Similitudes como em Mt 19,28 e 25,31, 0 que, para Grabbe, sugere uma relacdo de dependéncia
muito proxima entre esses dois corpora; mais uma vez, Grabbe ndo parece pressupor que esse dito remonte a Jesus,
GRABBE, L. L., Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 192-193.

128 GRABBE, L. L., Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 196. (tradugdo nossa)
Esse dado, muito naturalmente, reforca, contra a tese de que a atribui¢do messianica € invencao crista primitiva,
de que os ditos sin6ticos remontam a uma tradi¢do endquica anterior ou contemporanea ao periodo de composicdo
do Novo Testamento: “Parece ndo haver duvida de que o ‘filho do homem’ assumiu uma identidade messidnica
nas Parabolas de Enoque. [...] ‘Filho do Homem’ funciona como um titulo para Jesus nos evangelhos e Atos. Além
disso, o0 argumento de que ha influéncia direta das Parabolas de Enoque no Evangelho de Mateus parece bem
fundamentado e indica que a figura do Filho do Homem nao ¢ apenas um empréstimo de Daniel”, GRABBE, L.
L., Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 196. (traducdo nossa)
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historiogréfica a respeito da origem dos ditos dos evangelhos, o que limitou significativamente

0 seu espectro de pesquisa.t*°

2.5. Andlise e levantamento dos resultados

Um dos primeiros elementos a despontarem na pesquisa foi justamente a dréstica
mudanca de perspectiva no que diz respeito a origem historiogréfica do dito contido em Mc
13,24-27. Se no final do séc. XIX e inicio do XX os estudos apontavam para uma origem crista
primitiva, o consenso foi nitidamente contornando as proposi¢des anteriores. Nao se pode falar
de uma nova e preponderante concepcdo, pois naturalmente ainda ndo h& nenhuma
homogeneidade entre os estudiosos. Entretanto, pode-se afirmar uma significativa mudanga no
consenso, que deixou de ser majoritario para um dos lados e, atualmente, pende para uma
compreensdo bem mais positiva em relacdo a originalidade do dito remeter ao préprio Jesus.

Se as perspectivas de Schweitzer e Bultmann foram preponderantes até os anos 1960,
reforcando a autoria crista primitiva de Mc 13,24-27, o debate entre Vermes e Jeremias, entre
outros, demonstrou uma importante fissura nessa perspectiva, especialmente na plausibilidade
filologica do termo “viog tod avOpdmov” remontar a Jesus. Segundo Sanders, Dunn e Hurtado
bem demonstraram, entre o final do séc. XX e o inicio do XXI, a possibilidade de o dito
remontar a Jesus ndo sé é concreta como é provavel.

Por outro lado, o olhar exegético sobre os diferentes e variados elementos narrativos
presentes em Mc 13,24-27 foi adquirindo novas e importantes nuances, tanto do ponto de vista
narrativo, retorico e sociopolitico, como muito bem salientaram Cranfield e Myers, quanto a
partir de sua compreensdo de género e dos textos-fonte nele presentes, como destacado
especialmente nos excelentes comentarios de Lane e A. Y. Collins, além da importante e recente
pesquisa de Ramos.

Poucos trabalhos, nesse sentido, contudo, se tornaram tdo relevantes quanto a pesquisa
de Wright, em que analise narrativa, retorica e sociopolitica foram definitivamente conjugadas
com uma abrangente percepcdo de género e andlise dos textos-fonte. De modo geral, o

levantamento desses dados pode demonstrar, de forma bastante perceptivel, a importancia do

130 Grabbe traca um espectro muito amplo de tempo, da primeira parte do séc. | d.C. até o seu final, ndo se
debrucando sobre os elementos que Ihe permitem considerar tdo ampla possibilidade de tempo. 1sso, mais uma
vez, limita sua pesquisa do ponto de vista da analise comparativa, uma vez que o restringiu & composi¢ado dos
documentos, e ndo a origem real dos ditos.
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conjunto dos elementos narrativos e de género presentes em Mc 13,24-27, para além de
qualquer énfase meramente historiografica.

N&o se pode dizer, porém, que haja um arrefecimento do debate em relacéo a influéncia
de Similitudes sobre os ditos apocalipticos do “Filho do Homem” e, portanto, sobre Mc 13,24-
27. Em relacdo a esse aspecto, 0 consenso, especialmente a partir das traducdes e comentarios
de Charles, inclinou-se mais em afirmar a influéncia de Similitudes sobre os ditos sin6ticos.
Porém, apenas até a descoberta dos manuscritos de Qumran, quando se constatou a auséncia de
Similitudes, o que mudou a adesdo dessa perspectiva para o sentido oposto, como ficou bem
demonstrado nos dados apresentados por Milik.

Mais recentemente, contudo, o debate voltou a arrefecer a opinido critica,
principalmente a partir de pesquisas que apontam novos elementos literarios, historiograficos e
arqueoldgicos, que atestam a possibilidade, sustentada especialmente por Charlesworth —talvez
um dos mais importantes eruditos em Judaismo do Segundo Templo das Ultimas décadas —, do
proprio Jesus ter tido acesso as tradicdes que vieram compor o livro que hoje conhecemos como

Similitudes de Enoque.
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Capitulo 3: Anélise Retdrica Biblica Semitica da se¢do de Mc 11,1-13,27

Antes de nos determos no texto de Mc 13,24-27 propriamente dito, uma analise do
contexto redacional se faz necessaria, o que faremos a partir da Analise Retdrica. A estrutura e
a composicdo do evangelho de Marcos apresentam algumas peculiaridades bem notéveis, o que
ja tém sido motivo de debates pelo menos desde Papias. ! O corolario cada vez mais
irreversivel de que Marcos tenha estruturado seu relato a partir de unidades literarias pré-
marcanas, por outro lado, precisa ser justificado a partir de critérios técnicos e observaveis.

Norman Perrin foi um dos primeiros a sistematizar uma proposta hermenéutica em torno
dos enunciados sumarios, pequenas inser¢des redacionais do proprio Marcos, com propdsitos
de conectar as tradicOes literarias de suas fontes, criando elementos estruturantes caracteristicos
de sua propria médo redacional, como o segredo messianico e a imagética cristologica
caracteristicamente marcana, além de reordenar essas tradigbes mais primitivas em um novo
construto retorico.*?

Sellew, no entanto, embora reconheca o trabalho de Perrin em torno dos enunciados
sumarios, concentra-se na estratificagdo daquilo que ele identifica como “cenas-didaticas”,
textos de ensino usados por Marcos em sua atividade composicional e de estruturacéo de seu
relato, demonstrando uma notavel “continuidade entre as tradigdes pré-marcanas e a propria

redacdo e composicdo de Marcos”. 13

131 papias, citado por Eusébio, justifica a falta de ordem do evangelho de Marcos a partir de sua suposta
dependéncia das memoérias de Pedro, EUSEBIO, Histdria eclesiastica, p. 113; Collins explica que o relato de
Papias pode espelhar uma possivel preferéncia primitiva pelo relato de Mateus, mas que o dito de fato ecoa um
problema muito primordial a respeito da estrutura do evangelho de Marcos, COLLINS, A. Y., Mark, p. 85; Parker
aponta inimeras inconsisténcias na estrutura e no contetdo do evangelho de Marcos, o que pra ele, embora destoe
de uma ampla gama de pesquisas, constitui um dos elementos que corroboram uma composicdo bastante tardia de
Marcos, PARKER, P., A second look at the gospel before Mark, p. 389-413.

132 Perrin cita como exemplo os textos de Mc 6,1-6 e Mc 14,61, que desempenham fungdes retrospectivas e
prospectivas, entrelacando as tradicfes literérias pré-marcanas, PERRIN, N., The interpretation of the gospel of
Mark, p. 122-123; Hedrick recapitula o material que Perrin identifica como editorial, e o divide em trés niveis:
sumarios editoriais (Mc 1,14-15, 21-22, 39; 2,13; 3,7-12; 5,21; 6,6b, 12-13, 30-33, 53-56; 10,1), material
introdutério (Mc 13,1-5; 14,1-2, 10-12) e histdrias transicionais (8,22-26; 10,46-52), mas constrGi uma critica
notavel & abordagem de Perrin, a partir de elementos e artificios literarios similares na obra de Filostrato,
HEDRICK, C. W., A fun¢io de “enunciados sumarios” na composigéo do evangelho de Marcos, p. 5-24.

133 Sellew argumenta que essas cenas didaticas possuiam um padréo literario amplamente comum na literatura
judaica, sob o qual a figura de um professor ou revelador (apocaliptico) traz um enunciado ambiguo ou obscuro,
ao que seu interlocutor expressa ddvida, originando uma resposta mais clara; entre outros, Sellew usa como
exemplo os textos de Mc 4,3-20; 7,1-23; 8,14-21 que, segundo ele argumenta, apontam para um padréo encontrado
nas tradicbes pré-marcanas e continuada na redagdo de Marcos, evidenciando uma continuidade ret6rica entre o
autor e suas fontes, SELLEW, Didactic Scenes in Mark, p. 613-634.
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O que Perrin e Sellew tém em comum € o reconhecimento das fontes pré-marcanas, que
explicam muito do carater episddico de algumas das unidades marcanas, e a percep¢do de que
o trabalho editorial e teolégico de Marcos perfaz uma estrutura absolutamente nova e
paradigmatica. Somente a medida que se compreende a atividade ret6rica de Marcos, entéo, €
que se pode inferir a respeito de sua teologia.

Em vista dos objetivos da presente pesquisa, as questdes composicionais e estruturais
nos ajudam a entender também a dindmica do texto de Mc 13,24-27, sobretudo no que diz
respeito ao seu contexto composicional e a dindmica retorica por tras dele.*** Por outro lado, a
caréncia de uma metodologia prépria de critica retdrica torna a busca pelo trabalho editorial de
Marcos muito mais dificultosa e superficial.

Segundo Meynet, parte da deficiéncia metodoldgica em torno de critérios retoricos
reside basicamente no emprego de formas e estruturas retiradas do contexto de retorica greco-
romana, o que dificulta especialmente a analise de textos antigos do mundo semitico.!® Para
analise composicional e retdrica do contexto de Mc 13,24-27, utilizaremos, portanto, 0 método
de Analise Retorica Biblica Semitica, investigando os tragos retdricos e composicionais da

secdo redacional mais ampla a qual o texto se encontra: Mc 11,1-13,27.

3.1. Andlise Retorica Biblica Semitica da se¢do de Mc 11,1-13,27
A secdo narrativa de Mc 11,1-13,37 é marcada por uma mudanca geografica bastante

especifica: a chegada de Jesus em Jerusalém. O final dessa se¢cdo também coincide com o fim

134 Incignere acertadamente aponta para o forte caréter retorico de Marcos, segundo o qual “continuamente alude
a outros textos de seu drama”, tornando seus aspectos teoldgicos inerentes a sua estrutura retorica, INCIGNERI,
B. J., The Gospel to the Romans: the setting and rhetoric of Mark's Gospel, p. 42; ao posicionar Marcos no contexto
das discussdes retoricas contemporaneas, Smith também lembra o quanto a exegese pode ser inadvertida ao inferir
dados teoldgicos apenas a partir de analises linguisticas e redacionais, ao passo que as construcdes teoldgicas
muitas vezes subjazem sobre os pardmetros estrutural das intences retéricas de Marcos, SMITH, S. H., The
literary structure of Mark 11:1-12:40, p. 104-105.

135 Kennedy fornece um bom conjunto de elementos retdricos para a interpretacdo do Novo Testamento, mas faz
isso a luz das pressuposicdes da retorica greco-romana, com pressuposicdes muitas vezes racionalistas e lineares
da literatura biblica, KENNEDY, G. A., New Testament through rhetorical criticism, p. 3-38; Meynet, por outro
lado, lembra de peculiaridades que sdo proprias e caracteristicas da literatura semitica, amplamente ausentes dos
manuais e tratados de oratoria do ambiente greco-romano, de modo que é necessario romper com pressuposi¢oes
lineares da retdrica grega, e passar a analisar a literatura biblica a partir do contexto literério semitico, o que o
levou a construgdo de uma metodologia prépria para a analise retérica biblica semitica, MEYNET, R., Rhetorical
analysis, p. 37-43; Gonzaga, igualmente, postula a necessidade de uma metodologia que leve em consideracéo o
contexto semitico do ambiente biblico, o que pede uma maior atencéo aos elementos linguistico-literrios préprios
da literatura biblica, reafirmando a necessidade de uma maior conjugacao entre 0 método histérico-critico e uma
metodologia prépria de critica retorica, como a Anélise Retdrica Biblica Semitica, GONZAGA, W., Salmos na
perspectiva da Andlise Retérica Biblica Semitica, p. 7-17.
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do discurso escatologico, e a secdo seguinte passara a desenvolver outro tema: o inicio da
Paixdo de Cristo (Mc 14,1-16,8).1%® O contetido disposto entre as pericopes de Mc 11,1-13,27
também delimita um tema especifico: a oposicao entre Jesus e as autoridades relacionadas ao
Templo.™*’

Embora a secdo, como a temos atualmente, tenha seu término com as duas parabolas
entre Mc 13,28-37, como ja se demonstrou na analise da constituicdo redacional, ha alguns
indicios de que as pardbolas foram acrescentadas quando a se¢do ja estava constituida em Mc
11,1-13,27,1% de modo que os lastros retoricos da redacio marcana ja estavam bem
delimitados. Por esse motivo, portanto, é que abordaremos os limites mais primitivos da secéo,
fazendo sempre referéncia a se¢do de Mc 11,1-13,27, ndo ignorando, contudo, que estes limites
vieram posteriormente a se ampliar na se¢ao candnica que atualmente é delimitadaem Mc 11,1—
13,37.

A relacdo retdrica entre as pericopes desta secdo chamam a atengdo especialmente a
partir dos textos que delimitam a sua moldura narrativa. Enquanto a entrada triunfal (Mc 11,1-
11) situa a presenga de Jesus “mpog 10 dpoc TV Edandv/proximo ao Monte das Oliveiras”, esta
delimitacdo geogréfica so sera repetida no inicio do discurso escatoldgico, quando € dito que
Jesus se assentou sobre o “10 6pog t@V Aaudv/0 Monte das Oliveiras”. A partir desse ponto,

pode-se perceber uma clara relacdo narrativa e tematica entre algumas das pericopes, que

136 Uma analise dessa estrutura pode ser vista em GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Marcos 13,1-2: sinais
escatoldgicos, p. 41-68. Stein concorda que Mc 16,9-20 ndo é original e que o Evangelho de Marcos, na forma
como o temos hoje, termina em Mc 16,8, embora o seu final original certamente tenha se perdido, STEIN, R. H.,
Marcos, p. 91-905. Evans faz uma sintese da discussao a respeito do final mais longo de Marcos e conclui que a
maior parte dos estudiosos, por motivos diversos e absolutamente verificaveis, especialmente relacionados ao
vocabulario narrativo, rejeita os vv.9-20 como auténticos, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 333.

137 Taylor propde a mudanca topogréafica como o principal fator a indicar o inicio da se¢do (Mc 11,1), assim como
o fim do discurso escatoldgico pontua o seu término (Mc 13,37), sendo que as parabolas foram, na concepcéao de
Taylor, artificialmente compiladas. O tema da se¢do de Mc 11,1-13,37, portanto, é perpassado pela dramética
oposi¢do até o ponto em que se inicia um novo conjunto narrativo, que gravita em torno da inevitavel Paixdo de
Cristo (Mc 14,1-16,8), TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 450; 519-526.

138 Stein mantém cautela ao tratar da analise composicional do discurso escatolégico, mas argumenta que a posicéo
das duas parabolas, logo ap6s Mc 13,1-27, reflete as caracteristicas composicionais de Marcos. Embora Jesus
certamente tenha sido o autor das parabolas, sua posigio atual é posterior: “E provavel que a mao de Marcos seja
vista mais claramente no posicionamento desse material depois de Mc 13,1-27”, STEIN, R. H., Marcos, 757. Essa
posicdo remonta aos estudos de Jeremias, como abordado anteriormente, que enxerga em Jesus a autoria original
das parabolas, que, no entanto, foram editadas e reposicionadas para se encaixarem ao término do discurso
escatologico, JEREMIAS, J., As pardbolas de Jesus, p. 52-55; 121. Evans também sugere uma combinagéo
redacional, enfatizada pelos seguintes termos: “tadto ywvopgvo/essas coisas acontecerao” (v.29); “tadra mhvra
vévnravtodas essas coisas devem acontecer” (v.30); “mapéhOn/passar” (v.30); “noperedoovravpassar” (v.31);
“aypumvette/estar  alerta” (v.33); “‘ypmyopette/vigiar® (vv.35.37); “émi  B0poug/nos portdes”  (v.29);
“Bupopd/porteiro” (v.34), EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 333.
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parecem formar uma estrutura paralela concéntrica, na qual o tema da oposicao é visto em
contraste,'3® bem como o topico da ressurreigdo, que molda a redacdo de Marcos, é posto em
clara evidéncia retorica, no centro da estrutura.**® Naturalmente, cada um dos paralelos precisa
ser corretamente justificado, o que fazemos a partir da Analise Retérica Biblica Semitica
(ARBS).

\A(1) - Diante do Templo: entrada em Jerusalém e entronizacao temporal do Filho de Davi; 11,1-11
\B(1) - Manifesto contra o Templo (figueira; purificagdo; “este monte” ao mar); 11,12-26
\C(1) - a autoridade de Jesus questionada pelos mestres da lei; 11,27-33
\D(1) - uma parabola subversiva: a politica opressiva de Jerusalém; 12,1-12
\E(1) - ao Unico Deus, a quem pertence tudo, e ndo a César; 12,13-17
|F - uma apologia teoldgica a ressurrei¢do; 12,18-27
/E(2) - 0 Deus Unico e a ética do Reino; 12,28-34
/D(2) - uma apologia a estatura politica e teoldgica de Jesus; 12,35-37
/C(2) - um “juizo mais severo” aos mestres da lei; 12,38-40
/B(2) — Manifesto contra o Templo: diante do gazofilacio, saindo do Templo; 12,41-13,2
/A(2) — Diante do Templo: a queda de Jerusalém e a vinda do “Filho do Homem” em entronizagédo celestial

13,3-27%41

Tabela 16: Paralelismo concéntrico proposto por Gonzaga e Sant’ Anna (2023)

3.2. Andlise Retorica Biblica Semitica da relacdo entre Mc 11,1-11 e Mc 13,3-27

A pericope de Mc 11,1-11 é um dos textos mais emblematicos do Evangelho de Marcos.
A chegada de Jesus aos arredores de Jerusalém, a comissdo de seus discipulos para trazerem-
lhe um “jumentinho”, bem como sua respectiva entrada na cidade, sob clamores de entronizagao
davidica e montado sobre o mesmo animal que mandara buscarem, ddo o tom messianico desse

relato.'*? De certa forma, no entanto, estdo ausentes do relato qualquer tipo de imagética

139 O contraste deve ser alcancado a partir de temas ou léxicos que apontem algum grau de similaridade, a partir
da qual pode-se constatar uma relagéo de identidade ou oposi¢do, MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 182-183.
140 O carater concéntrico da retérica semitica € uma caracteristica particularmente importante na literatura judaica
e cristd primitiva, sendo uma marca distintiva em relacéo a retorica greco-romana, que pressupde uma narrativa
bem mais linear, GONZAGA, W., Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 12.
141 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Marcos 13, 1-2: sinais escatoldgicos, p. 51.

142 Stein lembra, acertadamente, que os peregrinos entravam em Jerusalém a pé, enquanto a entrada de Jesus, sobre
um jumentinho, constitui um “ato messidnico consciente”. Assim, embora eventualmente, ¢ a despeito da
consciéncia messidnica de Jesus, o povo o tenha saudado como a “um mestre religioso famoso”, a partir da
saudagdo entusidstica, “a natureza messianica e ainda assim oculta desse evento foi claramente entendida por
Marcos”, STEIN, R. H., Marcos, p. 614-615.



72

apocaliptica ou de conotacdo escatoldgica.

O relato segue o padrdo historico de cortejos triunfais, refletindo elementos muito
similares aos de outros lideres que entraram em Jerusalém com pretensdes bélicas e politicas. 143
O carater histdrico e messianico do relato, portanto, contrasta com a condicdo celestial e
apocaliptica de Mc 13,24-27, quando o “Filho do Homem” ¢ visto “vindo nas nuvens”, em
contraste com a entrada em Jerusalém, quando Jesus aparecesse vindo “sobre um
jumentinho” 144

O proprio titulo davidico com o qual Jesus é aclamado em Mc 11,1-11, como aquele
vem em nome do “tod matpog Nudv Acowid/do nosso pai Davi” (v.10), posteriormente entendido
como sinonimo de “vi¢ Aawid/Filho de Davi”,** estd em absoluto contraste com o titulo
apocaliptico de “vio¢ tod avOponov/Filho do Homem” visto em Mc 13,24-27. Na entrada

triunfal do Filho de Davi, em Mc 11,1-11, a corte de Jesus é formada por seus discipulos; na

143 Evans registra uma consistente bibliografia a respeito do contexto historico-politico por tras dos padrdes
narrativos que perpassam o texto da Entrada Triunfal (Mc 11,1-11). Citando Catchpole, Evans pontua pelo menos
dez exemplos de célebres entradas politicas e militares em Jerusalém, estando a maioria dessas ocorréncias
registradas em 1 e 2Macabeus e na obra de Josefo: Alexandre, o grande, (Josefo, Ant. 11.8.4-5 §8325-39);
Apolbnio, (2 Mac 4, 21-22); Judas Macabeu (1Mac 4,19-25; Josefo, Ant. 12.7.4 8312); Judas Macabeu, mais uma
vez, ao retornar da batalha sob clamores de canticos e sacrificios (1Mac 5,45-54; Josefo, Ant. 12.8.5 88§348-49);
Jonatas, irmdo de Judas, (1Mac 10,86); Simao, irmdo de Judas, (LMac 13,43-48); Simdo, irmdo de Judas,
novamente entra em Jerusalém “com louvores e ramos de palmeiras” (1Mac 13,49-51); Antigono (Josefo, J.W.
1.3.2 §873-74; Ant. 13.11.1 §8304-6); Marco Agripa (Josefo, Ant. 16.2.1 §§12-15); e Arquelau (Josefo, Ant.
17.8.2 §8194-239). Ainda seguindo de perto Catchpole, Evans sugere um padrdo e uma série de elementos que
perpassam esses eventos: “(a) Uma vitoria ja alcangada e um status ja reconhecido para a pessoa central. (b) Uma
entrada formal e cerimonial. (c) Saudacfes e/ou aclamacfes juntamente com invocacdes de Deus. (d) A entrada
na cidade culmina com a entrada no Templo, se a cidade em questdo tiver um. (e) Atividade cultual, seja positiva
(por exemplo, oferta de sacrificio) ou negativa (por exemplo, expulsdo de pessoas questionaveis e purificacdo de
impurezas).”. O relato de Marcos, portanto, contém a maior parte desses elementos, seguindo um padréo histérico
absolutamente recorrente e muito bem testemunhado literariamente, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 139-140.
(traducdo nossa)

144 A preposi¢do “émi/sobre”, usada para identificar a posi¢do de Jesus “sobre” 0 jumentinho, é o elo semantico do
contraste com o texto da vinda do “Filho do Homem” “nas nuvens”, no qual ¢ utilizada a preposi¢do “év/nas”,
utilizada para classificar a posicéo de Jesus em relacdo as nuvens. Ambas as preposi¢des estdo no mesmo campo
semantico, LOUW, J. P.; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, baseado em dominios
semanticos, p. 640. Segundo Meynet, “lexemas que se opdem necessariamente tém um significado diferente,

mas eles diferem apenas numa parte do seu significatum”, MEYNET, R. Rhetorical Analysis, p. 192-193.
(tradugfo nossa) E o caso de “sobre o jumentinho” e “nas nuvens”, que se relacionam pela relagio espacial indicada
pelas preposic¢des, mas se opdem em razao do contraste absoluto entre as regides a que se referem: nuvens, no céu;
jumentinho, na terra.

15 £ assim que compreende a leitura mateana do relato, quando registra os clamores de hosana “td vi® Aavid/ao
Filho de Davi” (Mt 21,9), que de fato ja estd implicito no registro de Marcos: “gdAoynuévn 1 pyopévn Bacireia
100 matpog Hudv Aavid/Bendito o Reino que vem do nosso pai Davi” (Mc 11,10).
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vinda gloriosa do “Filho do Homem?”, sua corte € composta por seus anjos.

Outro ponto de contato entre as duas narrativas estd na disposicdo dos cenérios. A
Jerusalém pela qual Jesus entra, em cortejo triunfal, ndo se vé ameacada por temores militares
ou sociais. Pelo contrario, a Unica figura exaltada em Mc 11,1-11 é a pessoa de Jesus, no
caminho do qual sdo lancados ramos e vestes, em sinal de reveréncia. O cenario de Jerusalém
no discurso escatoldgico, no entanto, é absolutamente outro. No lugar da entronizacdo
messianica de Jesus (Mc 11,9-10), ¢ mencionado a presenga de “ygvddypiotor/falsos messias”
(Mc 13,22); o campo onde se buscam os ramos para lancarem sobre o caminho de Jesus (Mc
11,8), no discurso escatolégico é visto como lugar de reflgio contra algum tipo de incursao
bélica (Mc 13,16).14¢

O contraste tematico é evidente: a mesma Jerusalém que recebeu Jesus sob gritos de
hosana, agora é assolada por rumores de guerra.**” O interltdio entre uma situagéo e outra, nas
pericopes que se seguem a entrada triunfal e antecedem o discurso escatologico, &€ composto
por narrativas que acentuam o climax da oposicao entre Jesus e os lideres de Jerusalém.*® Do
ponto de vista teologico, entdo, o contraste retdrico entre as pericopes de Mc 11,1-11 e Mc 13,3-

27 ¢ feito para ressaltar as consequéncias da rejeicdo do verdadeiro Messias.

Elementos tematicos em Mc 11,1-11 | Elementos tematicos em Mc 13,3-27

Cenario Proximo ao Monte das Oliveiras (v.1). | Sobre o Monte das Oliveiras (v.3).

Jerusalém pacificada, Jesus entra na | Jerusalém serd devastada, 0s

146 Mais uma vez, a relacdo semantica entre os termos chama a atencdo: enquanto em Mc 11,8 utiliza-se a
construgdo “ék 1@V dypdv/dos campos”, em referéncia aos ramos que haviam sido cortados dos campos, Mc 13,16
utiliza a expresséo “gig TOv dypov/para 0 campo”, em relagdo ao refigio dos judeus. A movimentagao geografica
de ambas as expressdes estdo absoluta oposicdo sintatica, enquanto os discipulos de Mc 11,8 vdo aos campos e
voltam com os ramos, os judeus de Mc 13,16 que estiverem no campo, ndo devem voltar. Além disso, o contraste
narrativo também chama a atencdo: em Mc 11,8 o campo € lugar de boas novas festivas, em Mc 13,16 o campo é
lugar de reflgio bélico. Além dos niveis semanticos de onde se constroem pontos de conexdo, nesse caso ha
também uma oposicao sintatica entre as “modalidades de senten¢a”, MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 996.
147 Aqui também se estabelece uma conexdo semantica importante, mais uma vez, um contraste de oposicdo: em
Mc 11,9 os que seguiam a Jesus “Ekpalov: @oavvd/clamavam hosana”; em Mc 13,7, no entanto, é anunciado um
tempo em que os discipulos hdo de “dxovonte moAépovg/ouvirem falar de guerras”. O contraste seméntico entre
“clamar” e “ouvir” é evidente, mas a marca da oposicdo se acentua no nivel tematico: enquanto na entrada triunfal
clama-se hosana, no discurso escatoldgico ouve-se guerras, caracterizando aquilo que Meynet chamou de
“oposi¢do no nivel da fala discursiva”, MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 196-197.

148 Toda a secdo de Mc 11,1-13,27 é dominada por uma forte acentuacio da oposicéo entre Jesus e as autoridades
do Templo, esse tema, por assim dizer, é a engrenagem narrativa que mantem a coesao entre as pericopes. No dizer
de Myers: “Jesus vai a Jerusalém ndo como peregrino, a fim de demonstrar sua fidelidade ao seu Templo, mas
como rei popular, disposto a organizar um cerco nao violento contra as classes dirigentes [...]. Jesus chegou ao
coracdo da ordem dominante e ja chegou o momento do confronto com a guerra de mitos”, MYERS, C., O
Evangelho de S&o Marcos, p. 349.
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cidade sem nenhuma resisténcia | discipulos de  Jesus  serdo
(v.11). perseguidos (vv.5-23).
Personagens | Os discipulos e o povo (wv.1-10). Os anjos e os eleitos (13,24-27).
Enredo Aclamacdes do Reino de Deus (v.10). | Rumores de guerras (v.7).
Vindo sobre um jumentinho (v.7). Vindo sobre as nuvens (v.27).
Jesus é o Messias (vv.9-10). Presenca de falsos messias (v.22).
Titulo Em nome de Davi (Filho de Davi) | Filho do Homem
Cristolégico | (v.10). (v.26).

Tabela 17: Paralelismo teméatico entre Mc 11,1-11 e Mc 13,3-27 proposto pelo autor

O paralelismo tematico, que emoldura a secdo a partir dessas duas pericopes, fornece o
contraste retorico subjacente a visdo teologica do redator, que naturalmente reflete uma
perspectiva cristd primitiva sobre os eventos historicos e as memorias narrativas deles
preservadas. Ndo se deve crer que tais textos foram escritos com a finalidade de
desempenharem esse contraste retdrico, mas, sim, que foram organizados, e eventualmente
editados, dentro da secdo para exercerem essa funcgéo.

Ja se demonstrou anteriormente que as unidades pré-marcanas devem ter circulado de
forma mais ou menos independente, e de como a méo redacional do evangelista, de certo modo,
desempenhou essa funcao retdrica na hora de interligar e organizar essas unidades em conjuntos
narrativos coerentes e propositivos. Nesse caso, os dois textos foram organizados para
desempenharem a funcdo de emoldurar a secdo, de forma a contrastar, em nivel tematico, a
entrada triunfal de Jesus, com todas as suas caracteristicas temporais e historicas, e a vinda

gloriosa do “Filho do Homem”, considerando todas as suas nuances celestiais e apocalipticas.4°

149 Taylor enfatiza a natureza retorica da redacdo marcana, que foi capaz de interligar unidades narrativas que
anteriormente circularam de forma independente, TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 450. Collins
também v€ uma unidade retérica, mantida entre as mengdes ao “Monte das Oliveiras” (Mc 11,1; 13,3), que
emolduram as pericopes entre a Entrada Triunfal (Mc 11,1-11) e o Discurso Escatolégico (Mc 13,3-37),
COLLINS, A. Y., Mark: A Commentary, p. 513. Stein, de maneira consistente, abordando a estrutura e retérica
de Mc 11,1-13,37, pontua que a secdo em Mc 11,1-13,37 s0 superficialmente sugere uma narrativa triunfante de
Jesus sobre Jerusalém: “Mas um exame mais cuidadoso desse material revela um quadro bem mais sério e
negativo. As boas-vindas com que o povo acolhe Jesus em Jerusalém sdo bem superficiais, e a purificagdo (na
verdade, ‘amaldigoamento’; veja 11,12-14) que ele realiza no Templo revela a pobreza e a hipocrisia da fé da
lideranca judaica. Eles ndo o saidam como o Cristo, o Filho de Deus (Mc 1,1), mas se opde a ele (Mc 11,27-12,40)
e procuram maté-lo (11,18; 12,6-8.10-12). Apenas um milagre é registrado em toda essa se¢do, e nenhum na
seguinte (Mc 14,1-16,8), o que revela a falta de fé que Jesus encontra em Jerusalém (cf. Mc 6,5-6). Além disso, o
milagre em si — o amaldigoamento da figueira — serve de ato parabélico que simboliza o juizo de Jesus contra o
Templo e a lideranga religiosa de Israel (Mc 11,12-14,20-21)”, STEIN, R. H., Marcos, p. 611. (tradug¢do nossa).
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4.3. Andlise Retorica Biblica Semitica da relacéo entre Mc 11,12-26 e Mc 12,41-13,2

A sequéncia narrativa imediatamente posterior & entrada triunfal registra trés eventos
que estdo sintaticamente relacionados: a maldicdo da figueira seca (Mc 11,12-14; 20-21) a
purificacdo do Templo (Mc 11,15-19) e o dito a respeito “deste Monte” (Mc 11,22-25). Os trés
episodios sdo marcados por uma clara movimentacdo geografica: o episodio da figueira seca
tem inicio na saida de Betania em direcdo a Jerusalém (Mc 11,12); a historia seguinte, em
relacdo a purificacdo do Templo, comeca com a chegada de Jesus em Jerusalém (Mc 11,15) e
termina com a sua saida da cidade (Mc 11,19); por fim, o desfecho da narrativa da figueira, que
esta sintaticamente intricada ao dito a respeito do Monte, tem inicio, mais uma vez, com 0
retorno a cidade (Mc 11,20).

Esses trés episodios, que formam uma sequéncia, embora se constituam pericopes
delineadas por movimentagio geografica, estdo narrativamente inseparaveis.*>® Eles tratam do
mesmo tema: a corrupg¢do do Templo leva ao juizo manifesto na purificacdo de Jesus, de igual
modo, a improdutividade da figueira faz com que ela seja amaldigoada.*! O dito a respeito do
Monte, por fim, intrinsecamente relacionado ao episddio da figueira, manifesta o principio por
trés da ousadia que tornou concreta a purificacdo do Templo e a maldicdo da figueira: a fé € o

elemento que torna possivel mover “t@® 6pet tovTw/este Monte” ao mar.

3.4. Andlise Retorica Biblica Semitica da relacdo entre Mc 11,15-19 e Mc 12,41-44
O episddio da viuva pobre (Mc 12,41-44), embora o paralelismo seja em referéncia a

sequéncia,®? é a contraparte narrativa, dentro da estrutura retdrica de Marcos, do episodio da

150 Essas pericopes (Mc 11,12-25) estdo mais intensamente relacionadas do que o restante das unidades narrativas
da secdo, com a excecao da sequéncia que lhe é paralela, disposta em Mc 12,41-13, onde também se percebe uma
relagdo sintatica e narrativa bastante evidente, GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Marcos 13,1-2: sinais
escatologicos, p. 44-46. Essa sobreposicdo temética e narrativa, entre as pericopes de Mc 11,12-25, constitui a
formacao de uma sequéncia. Como lembra Meynet, do ponto de vista retérico, “a sequéncia ¢ uma unidade superior
a passagem, abrangendo uma ou varias pericopes”’, MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 281. (tradugdo nossa).
151 Stein reafirma a conexdo narrativa e tematica entre o episddio da maldicdo da figueira (Mc 11,12-14; 20-25) e
o da purificacdo do Templo (Mc 11,15-19) e coloca o elo de contato entre esses eventos em termos claros. Segundo
Stein, o episodio da figueira “é, na verdade, um ato simbodlico, uma parabola encenada [...], que explica o
significado da purificacdo do Templo e é intercalado entre as duas partes desse evento parabdlico. Esse
entendimento ¢ ainda respaldado pelo fato de que, com frequéncia, a ‘figueira’ era usada como simbolo em
pronunciamentos proféticos acerca do juizo sobre o povo de Deus. [...] A figueira representa Israel (Jr 8,13 Os
9,10.16-17; Mq 7,1) e é julgada por seu Messias, porque Israel, apesar de sua aparéncia e atividade religiosa
(simbolizadas pelas folhas), deixou de produzir os devidos frutos”, STEIN, R. H., Marcos, p. 630.

152 Como observado anteriormente, a sequéncia é formada por uma relagdo estreita, do ponto de vista narrativo e
sintatico, por unidades narrativas distintas, E isso que ocorre com as pericopes da Figueira Seca (Mc 11,12-14.20-
23) e da Purificacdo do Templo (Mc 11,15-19), mas também, como enfatiza-se aqui, com as pericopes da Vilva
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purificacdo do Templo (Mc 11,15-19). O inicio desse episddio € delimitado pela posicéo de
Jesus dentro do Templo (Mc 12,41), e seu final é constituido pela saida de Jesus do Templo, no
inicio da pericope seguinte (Mc 13,1).1%3

A narrativa desenvolvida nesse texto esta absolutamente conectada ao seu contexto
imediatamente anterior, no qual a corrupgao dos escribas que “devoram as casas das viivas” ¢
explicitamente denunciada (Mc 12,40), fornecendo o contexto para o episédio da vilva pobre,
em que uma vilva € notadamente devorada (Mc 12,41-44). A movimentagdo € um elemento
chave na relagéo entre esses textos:

Além disso, a movimentacao de Jesus em relagdo ao Templo é parte importante do paralelismo com
0 episédio da Figueira e do Monte: em Mc 11,12 ele sai de Betania e tece um oraculo contra a
figueira; em Mc 11,19, ele sai da cidade e proclama um oraculo contra o Monte; finalmente, em Mc
13,1 ele sai do Templo e faz uma predi¢do oracular contra as suas suntuosas construgdes. Ha
claramente uma evolugdo entre os paralelos: a saida definitiva de Jesus ocorre numa crescente
narrati\& e sua ruptura final ndo é consumada sendo ap6s um dramatico confronto de idas e
vindas.

Enqguanto os ricos depositam daquilo que Ihes sobra, a viiva deixa no gazofilacio tudo
0 que ela tinha para viver: um exemplo concreto de como o Templo de Herodes, com estreitas
conexdes com o Império Romano,**® desempenhava uma funcdo opressora em relagdo aos
oprimidos, 0 que por sua vez se conecta com o contexto imediatamente posterior ao episodio
da vilva pobre, o texto em que narra a predi¢do da queda do Templo (Mc 13,1-2). A historia
da viliva, no entanto, ndo € pura e exclusivamente negativa.

A partir da sobreposicao narrativa entre o episodio da purificacdo do Templo (Mc 11,15-

19) e o da vilva pobre (Mc 12,41-44), o redator registra o contraste necessario a denuncia de

Pobre (Mc 12,41-44) e da Predi¢do da Queda do Templo (Mc 13,1-2), aquilo que Meynet chamou de “uma unidade
superior”, isto ¢, “uma sequéncia”’, MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 281.

153 Taylor argumenta que o participio “dkmopevopévov/saindo”, em referéncia 8 movimentago de Jesus, que saiu
do Templo (Mc 13,1-2), “¢ um link pelo qual Marcos conecta a historia com Mc 11,27-12,44”, TAYLOR, V., The
Gospel according to St. Mark, p. 500. (tradugdo nossa) Evans relaciona os episddios da Vilva Pobre (Mc 12,41-
44) e da Predicéo da Queda do Templo (Mc 13,1-2) de forma ainda mais enfatica: “Evidentemente, ele apresentou
uma queixa profética contra o sistema religioso por ndo cumprir as suas obriga¢fes mosaicas. Ele alertou sobre 0s
escribas cuja religido devora os pobres e os enriquece. Ele apontou para a vitva pobre que langou suas Gltimas
moedas nos cofres do templo como exemplo de uma dessas pessoas que foi consumida. Temos aqui um importante
remanescente das criticas de Jesus contra o estabelecimento do templo e 0 que as motivou. Na proxima passagem
(Marcos 13,1-2) Jesus profetizara o terrivel resultado ao qual esta politica opressiva conduzira inevitavelmente”,
EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 285. (tradugdo nossa)

154 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Marcos 13,1-2: sinais escatoldgicos, p. 61.

15 Horsley acentua que a relagdo entre Templo e Império, foi consideravelmente ampliada a partir do reinado de
Herodes. No entanto, com a morte de Herodes, essa relagéo se estreitou ainda mais: “Depois da morte de Herodes,
0s romanos mantiveram os dirigentes sumo sacerdotais, mas sob o olhar vigilante e com o apoio politico-militar
de governadores romanos na Judéia (e na Samaria)”. Horsley acrescenta, ainda, que “os governadores geralmente
valiam-se do poder para indicar seus favoritos para o0 sumo sacerddcio, e por isso os beneficiados tinham com os
governadores uma relagdo de débito e dependéncia direta”, HORSLEY, R. A., Jesus e o império, p. 35.
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Jesus dentro do Templo, oferecendo o exemplo de uma atitude oposta & da condenacdo do

sistema corrupto: a da redengdo voluntaria.

Mc 11,15-19

Mc 12,41-44

15 Kai "€pyovtan €ig Tepocdivpa. Kai

eloelbav gig 10 iepov’

fp&ato EkPaiiev Tovc TwAodvTag Prai Tovg
ayopdalovtoc™ €v 1@ iep®, Kal Tag TpamElag
TAOV KOAAPLOTOV Kol TaG KabEdpag TV

TOAOVOVTOV TOG TEPIGTEPUS KOTEGTPEYEVY,

16 xai 0Ok fieiev va Tig S1evEYKT 6KEDOG S0

10D 1gpo.

17 xoi €6idaokev Kai Eleyev °anToic: 00
yéypomrar TL O 01KdC OV 01KOG TPOGEVYHC
KA\nOnoeton miow 1oic E0veotv; HUETS O

fTemoKATE ADTOV' GTNANOV ANCTMV.

18 Kai fikovcav oi "apylepeis Kai ot
ypappoteis® kol é0nTovy Tdg avToOV
amoAécwotv: Epofodvto yap avtdv, Tag Yop

0 Oylog "é€eminooeto €mi tf) 01ayd] avtoD.

19 Kai dtav oye €yéveto, "éEemopebovto

g€ i mOAEMG.

Foram para Jerusalém. E entrando no

Templo,

41 Kai "kabicog "katévavtt oD

yaloeuiakiov

€0edpel TS O dyhoc TPaALeEL YahicOV €lg TO
yalo@uAdkiov. Koi ToArloi TAovGIo

EPaAlov TOALG:

42 xai éA0odoa pio ynpo °Troymn Efoiev

AemTa. 00O, & £0TIV KOSPAVTNC.

43 xoi TPOGKAALEGAUEVOS TOVS OO TG
odTod "elmey anToic: dpmv Ay Dpiv 8T
NP abTn 1 TTEOYN TAEOV TavTeV FERalev

TOV PaALOVTOV €ic TO YaLo@LAAKIOV:

44 7hvteg Yop €K TOD TEPIGGEVOVTOC OVTOIG
EBorov, adt O¢ €k ThHg VoTEPNOEWS AVTHG
névta doa elyev EBadev drov Tov Biov

avThG.

E, assentando-se em frente do gazofilacio,
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comegou a expulsar os que vendiam e

compravam no Templo.

E virava as mesas dos cambistas e as

cadeiras dos que vendiam pombas.

E ndo deixava ninguém carregar qualquer

utensilio pelo Templo.

E ensinava, dizendo-lhes: ndo esta escrito
“Minha casa serd chamada casa de oracao
entre todas as nagdes”? Vos, porém, fizeram

dela um covil de ladrdes.

Ouviram isso os sacerdotes e escribas, e
procuravam como 0 matariam, pois temiam-
Ihe, porque todo o povo se maravilhava com

0 Seu ensino.

E quando ja era tarde, sairam para fora da

cidade.

observava como a multiddo depositava

dinheiro no gazofilacio.

E muitos ricos depositavam uma grande

quantia.

Vindo, também, uma vilva pobre,
depositou duas moedas, isto é, um
quadrante.

E chamando os discipulos para junto de si,
disse-lhes: Assim digo a vos: esta vilva, a
pobre, depositou mais do que todos nesse

gazofilacio.

Todos, pois, do que Ihes abundava
depositaram, ela, porém, da necessidade de

tudo o que tinha, depositou toda a sua vida.

Tabela 18: Anélise Retorica da relagdo entre Mc 11,12-26 e Mc 12,41-13,2

Do ponto de vista retorico, 0 mesmo Jesus que denunciou com veemeéncia a corrupgao
do Templo, agora observa a vilva se entregando voluntariamente & mesma corrup¢do. No
episodio da purificacdo, Jesus expulsou os vendedores do Templo; na narrativa da vilva, ele
observa os ricos depositarem dinheiro no gazofilacio. Os verbos “éxpariim/expulso” (Mc 11,15)
e “Oewpim/observo” (Mc 12,41), além de desempenharem a mesma funcéo narrativa em suas

respectivas pericopes, do ponto de vista retérico, formam uma clara oposicéo sintatica. 1>

16 A posicdo dos verbos, do ponto de vista narrativo, esta em estreita sobreposicdo sintatica: Jesus entrano Templo
e seu primeiro ato é “expulsar” (Mc 11,15), por outro lado, Jesus senta-se em frente ao gazofilacio, e seu primeiro
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Na purificacdo, Jesus “ovk feiev/ndo permitiu” que os vendedores conduzissem
qualquer utensilio no Templo; no episddio da vilva, no entanto, ele apenas observa como essa
mulher pobre, “éA0odca/vindo” para diante do gazofilacio, langou duas pequenas moedas ao
recipiente. As frases que narram a negativa da movimentacéo e, respectivamente, 0 movimento
em direcdo ao gazofilacio, mais uma vez, desempenham uma funcdo retérica de oposi¢cdo
sintatica e narrativa.®’

De modo similar, enquanto no episodio da purificacdo Jesus acusa os lideres do recinto
de terem transformado o Templo em um “cmiAatov Anot@v/covil de salteadores”; no episodio
da viava ele elogia sua entrega voluntaria, e intitula sua condicdo em tom de aprovagdo: “1
ypo. abtn 1 ttoyn/esta vilva, a pobre” que depositou no gazofilacio mais do que o fizeram
todos os ofertantes. Ndo somente o contraste entre critica e elogio chama a atengdo, mas
também a oposigéo dos titulos e a fungdo narrativa que eles exercem: o covil de salteadores o
qual se tornou o0 Templo, relacionasse diretamente com a condicao de pobreza dessa vilva, que
deixa neste mesmo Templo de salteadores todo o seu sustento, uma sobreposi¢do narrativa
bastante significativa.®®

Por fim, porém da mais absoluta importancia, na purificacdo do Templo os sacerdotes

procuravam “m®¢ adTOV AmoAécmoly/COmMo 0 matariam”; no episoddio da viuva, ela entrega no

ato € “observar”. A identidade verbal de ambos os vocabulos se relaciona no nivel da atitude de Jesus, e é nessa
identidade que se deve procurar a relacdo sintatica, a partir do qual observa-se o nivel de oposi¢cdo. Como disse
Meynet, “nao ¢ possivel falar de oposi¢do se ndo houver uma relagdo de identidade em primeiro lugar”. A oposic&o,
acrescenta Meynet, “pode ser identificada e é relevante apenas no contexto da identidade”. A agdo de “expulsar”
e 0 ato de “observar”, embora se relacionem no nivel da “atitude em relagdo ao ambiente”, naturalmente estdo em
oposi¢do no nivel em que se emprega essa atitude. Desse modo, “observar”, nesse sentido, é o oposto de
“expulsar”, MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 196. (tradug@o nossa)

157 A relagio de oposigdo, neste ponto como no anterior, também ocorre no nivel sintatico. Enquanto Jesus “nao
permitiu” que as pessoas movimentassem qualquer utensilio pelo Templo, no contraste narrativo, a vitiva pobre
aparece “vindo” em dire¢do ao gazofilacio, no interior do Templo. Como no ponto anterior, aqui a relaco sintatica
também esta no nivel da “atitude”, no entanto, neste ponto, ndo ¢ a atitude de Jesus que muda, mas é formado um
contraste narrativo entre a atitude de Jesus e a da viGva: ele, impede a movimentacéo com a finalidade de conter a
corrup¢do do Templo; ela, ao contrario, movimenta-se e entrega-se voluntariamente ao seu destino. Embora o
contraste seja menos perceptivel, € o elo principal do paralelismo retérico, onde mais uma vez percebe-se um
contraste sintatico de oposi¢cdo, MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 196.

158 O elemento que une essas atribuigdes é o socioecondmico: enquanto o Templo se tornou um “covil de
salteadores”, que lucram com recursos relacionados ao culto, a vitiva se tornou “pobre”, especialmente a luz do
contexto anterior, em razdo de ser “devorada” (Mc 12,40) pela elite relacionada ao culto. Os escribas que, junto
com os sacerdotes, receberam a denuncia de transformarem o Templo em um covil de ladrdes, sdo os mesmos que,
no contexto imediato anterior do evento da vilva pobre, receberam a dendincia de devorarem as casas das vilvas.
A relagdo entre as atribui¢des, em paralelo, de “covil de ladrdes” e “esta viuva, a pobre”, se d4 também na
hierarquia de poder: a razdo da pobreza da vilva relaciona-se narrativamente com a condi¢ao do Templo, isto é,
um “covil de ladrdes”, o que se enquadra no que Meynet chamou de “oposi¢do entre lexemas nominais”,
MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 195.
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recinto “6Aov 1OV Piov avtijg/toda a sua vida”. Esse é o contraste mais emblematico da relagao
de oposicdo narrativa entre esses dois textos: os vocabulos “améAlvpu/matar” e “Biog/vida”,
que estdo em equivaléncia sintatica no paralelismo, sdo absolutamente opostos e antagbnicos,
o climax da sobreposicao retorica.*>®

Do ponto de vista do redator que organizou a estrutura para fazer esses dois textos
contrastarem, este € o elemento que daréa a Jesus a Otica necessaria a sua Paixdo. Assim como a
vitiva foi em direcao ao gazofilacio, instrumento do Templo de Herodes, e entregou “6Aov OV
Biov avtfic/toda a sua vida”, também Jesus, em breve, iria em direcdo a cruz, instrumento do
Império de César, “Sodvau Thv yoymv ovtod/entregar a sua vida” (Mc 10,45).16

O redator certamente poderia ter usado outros termos para falar daquilo que a vidva
depositou no gazofilacio, ao escolher “Biog/vida”, no entanto, ele intenciona demarcar o
preludio da Paix@o de Cristo, 0 que revela ndo sé a sua capacidade retérica, mas também a
teologia pressuposta em sua redacdo, pela qual ele interpreta as memorias e narrativas dos
eventos acerca de Jesus, aos quais ele teve acesso, e transmitiu a partir de seus instrumentos
retoricos e narrativos.

Essa sobreposicdo tematica, portanto, que nao se liga a um texto especifico, mas a um
tema, revela o contraste entre a atitude da vilva na entrega voluntaria de sua vida, mesmo em

meio a corrup¢do do Templo, e o ato da entrega voluntaria de Jesus na Cruz.8! Uma notavel

159 Essa é a parte do paralelismo em que a sobreposicdo mais encontra relagéo de identidade: os sacerdotes e
escribas querem matar Jesus, e a villva pobre deposita no gazofil4cio toda sua vida. Ambas as proposicGes
narrativas, em sentido literal e metaférico, tratam do fim da vida — este é o elemento de identidade. No entanto, a
intencdo por trds da acdo é que fornece o elemento de oposicdo. Os sacerdotes e escribas querem matar, a vidva
deposita sua vida voluntariamente. Tanto é assim que a oposigéo lexical entre “dméAlvp/matar” e “pioc/vida” é
evidente e inesperada. O vocébulo esperado para identificar a entrega voluntéria do sustento da vilva seria, talvez,
“dloTpo@ry/sustento”, e nao “Biog/vida”. No entanto, “Biog/vida” tem a forga retérica que o redator quer imprimir,
e reforca o grau de oposi¢do com “arndrrvui/matar”. Citando, mais uma vez, Meynet, “Lexemas que se opdem
necessariamente tém um significado diferente, mas eles diferem apenas numa parte do seu significatum”,
MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 192. (tradu¢do nossa)

161 Wright argumenta, porém, que ndo ha nenhum elogio expresso de Jesus para a vilva, pelo contrario, o episédio,
segundo argumenta Wright, é absolutamente negativo, e revela a corrupgdo do sistema de ofertas do culto, sendo
a pericope uma declarago critica contra esse mesmo sistema, WRIGHT, A. G., The Widow's Mites: Praise or
Lament?—A Matter of Context, p. 262. Stein sustenta a posigéo contraria: ‘“na forma marcana do relato, o contraste
entre os ricos e suas ofertas, de um lado, e, de outro, a viliva pobre e sua oferta ndo faz sentido a menos que o gesto
da vitiva esteja sendo elogiado”, STEIN, R. H., Marcos, p. 711. A resposta, como se prop0e nesta pesquisa, pode
perpassar ambas as argumentacdes. O tom da critica, expresso em sua relagdo com o contexto imediato anterior
(Mc 12,38-40), é realmente muito evidente para ser ignorado; no entanto, o contraste entre a vilva e 0s ricos, como
propde Stein, parece revelar um elogio implicito ao ato da vilva. O que se argumenta, entdo, € que o contraste
entre critica e elogio positivo é proposital, como o é o ato de Jesus na cruz. O julgamento € critico, a entrega
voluntéria é positiva. Esse contraste, como se argumentou até aqui, é refor¢ado pela estrutura retorica, em que a
oposic¢do do paralelo torna o ato da viliva ainda mais evidente: a entrega voluntaria ao sistema corrupto é a génese
do calvério, caminho inverso de Mc 11,15-19.
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mudanca de atitude em relacdo ao seu gesto durante o episodio da Purificagdo do Templo. Pode-
se dizer, nesse sentido, que o evangelista tracou, intencionalmente, um novo paradigma: ¢ no
ato de observar a entrega voluntaria da vilva, em direcdo ao instrumento que lhe absorvera toda
sua vida, que Jesus muda por completo a sua atitude de confronto em relagéo a corrupgao do
Templo. Esta, por assim dizer, é a génese da redencdo que se manifesta no Calvario.

3.5. Andlise Retdrica Biblica Semitica da relagdo entre Mc 11,12-14.20-24 e Mc 13,1-2

O episddio da Maldicdo da Figueira (Mc 11,12-14.20-24), embora tenha seu inicio antes
do relato da Purificacdo do Templo (Mc 11,15-19), termina apés esse evento (Mc 11,20-24).
Isso ocorre em razdo de que a pericope da Purificacdo do Templo intercalou com a pericope da
Maldicdo da Figueira. Essa relacdo redacional intrinseca ja demonstra a proximidade literaria
entre esses dois eventos. O contexto imediato anterior da pericope da Maldicdo da Figueira,
encontra-se no episddio que abre a secdo narrativa: a Entrada Triunfal (Mc 11,1-11). Apos Jesus
chegar a Jerusalém, ele se retira em direcdo a Betania (Mc 11,11). E no dia seguinte, quando
com seus discipulos ele parte de volta a Jerusalém (Mc 11,12), que se tem inicio a nova
pericope. No caminho do retorno para a cidade de Jerusalém, Jesus tem fome.

Do ponto de vista narrativo, a fome é o ponto a partir do qual a histdria se desenvolve.
Desse momento em diante, o episddio da figueira é perpassado por alguns importantes
elementos narrativos. Na sequéncia, Jesus V&, de longe, uma figueira. Procurando nela algum
fruto, ndo encontra absolutamente nada, somente as folhas (hd uma explicacdo narrativa, nao
era tempo de figos). Ao reconhecer a condi¢édo infrutifera da figueira, Jesus lanca sobre ela uma
maldigdo: “unkétt €ig TOv aidva £k 6od undeig Kopmov eayorjamais, nunca alguém coma do
seu fruto”. No dia seguinte, encontraram a figueira absolutamente seca. O dito acerca do Monte,
que conecta o elemento da fé a capacidade de fazer secar a figueira ou mover “este Monte” ao
Mar, ocorre na parte final da histéria da figueira (Mc 11,22-25), providenciando um desfecho
que, embora dramatico, se torna elemento de encorajamento aos discipulos que o acompanham.

O que, no entanto, tem gerado certo constrangimento aos comentaristas € a interrogacao
a respeito dos motivos que poderiam levar Jesus a amaldicoar uma figueira ou encorajar a fé de
seus discipulos utilizando a imagem de um Monte sendo arremessado ao mar. 1sso ndo parece

coadunar com o carater de seu ministério, no qual os milagres desempenham uma fungéo
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positiva, como curas e multiplicacdo de pées, desprovidos da natureza negativa que perfaz a
maldic&o da figueira.162

Craig Evans sugere que, no processo de transmissao, “o contexto original e/ou a chave-
interpretativa dessa historia foi perdida”,'®® mas os indicios dessa chave perdida parecem ter
sido encontrados na propria estrutura da secdo disposta em Mc 11,1-13-27,1%* onde a histdria
da purificacdo do Templo e o episddio da figueira, juntamente com o logion do Monte, estdo
em paralelo com, respectivamente, a historia da vitva pobre e a predicdo da queda do Templo,
fornecendo o contexto necessario para a chave-interpretativa do episddio da maldicdo da

figueira, como se V& na relacdo sintatica e narrativa entre esses episodios.

162 Esse também é um dos motivos que torna esse episodio um tanto quanto enigmatico, como Evans acertadamente
pontua: “E o tinico exemplo que temos na tradigdo evangélica de Jesus realizando um milagre de maldi¢io (em
contraste, ver Lucas 9:51-56, onde Jesus proibe especificamente a¢Bes destrutivas). Tais histérias de milagres
podem ser encontradas no AT e em Atos (por exemplo, 2Rs 1:4, 10-14; 2:23-24; 5:27; Atos 5:1-11; 13:6-12).
Mas a natureza caprichosa da a¢do de Jesus aqui parece fora do carater do seu ministério, conforme encontrado na
tradicdo de Jesus. Alguns comentaristas atribuiram esta historia a transformaco, pela igreja primitiva, da parabola
da figueira de Jesus, em Lucas 13:6-9, num evento real (cf. a interpretagdo patristica da parabola do Bom
Samaritano). No entanto, as diferencas entre Lucas 13:6-9 e Marcos 11:12-14, 20 em espirito (graca/maldicdo),
significado (demonstracdo de produtividade espiritualmente improdutiva/enganosa) e estilo (cf. vivacidade de
Marcos), juntamente com a falta de paralelos para que as pardbolas se tornem eventos concretos na tradigdo de
Jesus argumenta contra esta alternativa”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 151-152. (traducdo nossa)

163 A perca dessa chave-interpretativa, segundo Evans, deve ter ocorrido no processo de transmisséo do texto, ou
mesmo no processo de conservagdo das memorias que remontam ao evento. Segundo ele proprio pontua, “Esta
historia pode ter as suas raizes numa “parabola representada” do ministério de Jesus, uma ag@o profética ou
simbdlica como em Is 20,1-6; Jeremias 13,1-11; e Ezequiel 4,1-15 [...], cujo contexto original e/ou chave
interpretativa foi perdido”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 151-152. (traducdo nossa)

164 Em obra publicada em coautoria com o Prof. Dr. Waldecir Gonzaga, identificamos uma série de elementos que
conectam o episédio da figueira amaldigoada (Mc 11,12-14.20-23) a predicdo da queda do Templo (Mc 13,1-2),
que aponta para a relacdo de paralelismo de um conjunto narrativo maior, que perpassa toda a secdo de Mc 11,1-
13,27, conectando uma série de pericopes em uma estrutura concéntrica. A relagio entre esses dois episodios, “é
marcada por uma série de inversoes, contrastes narrativos e correspondéncias (discursivas, sintaticas e semantica)”,
GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Marcos 13,1-2: sinais escatoldgicos, p. 54.
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g€erBovTOV ATV 4o BnOaviag 11,12
Saindo eles de Beténia

>
EKTTOPEVOEVOD ODTOD €K TOD igpod 13,1
Saindo ele do Templo

<
idmV cvKiv a0 poakpodev gyovoav eOAAa 11,13
vendo a figueira de longe tendo folhas
>
iog notamol [2X] AiBot kol oikodopai 13,1
Veja guao grandes pedras e construcoes
<
003&v eDpev el py eOALL UNKETL €l¢ TOV aidva €k 6od undeig kapmov eayor 11,13-14
encontrou se ndo folhas [...] nunca mais ninguém coma do seu fruto
>
(-.r) o0 un) aeedi| Mde Aibog £mi "AiBov dg o pn katadvdij 13,2
certamente ndo ficard aqui pedra sobre pedra que ndo seja derrubada

Tabela 19: Paralelismo sintatico e narrativo entre Mc 11,12-14 e Mc 13,1-2

A primeira sentenca narrativa de ambos 0s textos € delimitada por uma movimentacao
geografica de saida. Os verbos “é&épyopor/sair” e “gkmopevopar/sair’, ambos em participio
genitivo, estdo conjugados com a mesma preposi¢do, “€x/a partir de”, em clara equivaléncia
verbal.1® Em Mc 11,12, Jesus e seus discipulos saem de Betania em direcdo ao Templo; em
Mc 13,1, Jesus sai do Templo em direcdo ao Monte das Oliveiras. Ha ao mesmo tempo uma
contraposicdo sintatica e uma evolugdo narrativa. Enquanto a saida de Betania em direcdo ao
Templo, em Mc 11,12, demarca o cenario de oposicdo que se constroi durante toda a secao; a
saida do Templo é o ponto de ruptura definitiva, em Mc 13,1 Jesus sai para ndo mais retornar.6®

A segunda movimentacao sintatica de Mc 11,12-14 narra 0 momento em que Jesus V€ a
figueira sem frutos, possuindo apenas folhas; em paralelo, a segunda movimentacdo sintatica
de Mc 13,1-2 mostra os discipulos pedindo para que Jesus veja as “pedras e construgdes” do

Templo. Mais uma vez, had uma nitida equivaléncia verbal, visto que ambos 0s textos utilizam

165 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 192.
166 POHL, A., Evangelho de Marcos, p. 255.
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o verbo “cidov/ver” dentro do mesmo campo semantico; em Mc 11,13 no participio, em Mc
13,1 no imperativo.®’

O paralelismo, nesse caso, é extremamente importante para a interpretacdo dos motivos
que levam Jesus a predizer a queda do Templo. Em Mc 13,1-2, o motivo ndo é de nenhuma
forma explicitado, mas quando se Ié o texto a partir da sobreposic¢ao narrativa com Mc 11,12-
14, percebe-se que o elemento motivador ausente € para ser lido no paralelismo, onde ele esta
presente. E a auséncia de frutos o elemento motivador da queda do Templo. Do mesmo modo,
a maldicdo da figueira ndo é totalmente explicada pela sua auséncia de frutos.

H& uma incompatibilidade na proporcéao entre a auséncia de frutos e a maldi¢do, uma
vez que no era a estacdo de frutos da figueira. E nesse ponto que Evans assume que ha um
elemento perdido no processo de transmissdo da histéria da maldicio da figueira.'®® Esse
elemento, contudo, realmente de extrema importéancia, é encontrado na estrutura concéntrica
sustentada nessa pesquisa, que demonstra a sobreposicao sintatica entre figueira e Templo, e é
nessa relacdo de sobreposicdo que repousa a maldicdo da figueira.'®® O que estad sendo
amaldicoado no episddio da figueira € o Templo e sua improdutividade, que esta em relacéo de
ineréncia com a figueira sem frutos.

Nos dois episodios, ha uma sobreposicdo no aspecto da aparéncia dos elementos em
paralelo. Na figueira, so se veem as folhas; no Templo, somente as pedras e construcdes. Ambos
os relatos terminam com um oraculo negativo. Em Mc 11,14: “unkétt €i¢ 1ov ai®dvo ék 6od
undeic kapmdv pdyor/nunca mais ninguém coma do seu fruto”; em Mc 13,2: “o0 pny apedij dde
ABoc éni "AiBov O¢g 00 un kataAvbii/certamente ndo ficara aqui pedra sobre pedra que néo seja
derrubada”. A dupla negativa em ambas as sentengas forma um paralelo surpreendente, que
reforca a veeméncia da maldicdo da figueira, em contraste com o oraculo da queda do Templo,
formando aquilo que Meynet chamou de paralelismo por relagdo morfolégica idéntica.’

O mesmo tipo de sobreposicédo e paralelismo sintatico pode ser visto entre a segunda
parte do episodio da figueira (Mc 11,20-21), junto com o respectivo dito acerca do Monte (Mc
13,22-23), e 0 episddio da predicdo da queda do Templo (Mc 13,1-2).

167 LOUW, J. P.; NIDA, E. A., Greek-English lexicon of the New Testament: based on semantic domains, p. 186.
168 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 151-152.

169 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Marcos 13, 1-2: sinais escatoldgicos, p. 50-58.

70 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 187.
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Aéyeravt®- [0 TTétpog ] pofpi, o mnovkl 11,21
Disse-lhe Pedro Mestre veja a figueira
> >
MyeLadtd  €lg THV podnTdv ovtod- Siddokake, 1de  motomoi Aot kai motamai oikodopai 13,1
Disse-lhe um dos discipulos Mestre veja qudo grandes pedras e [...] construcGes
Kol Gmokplieig 0 Incotic Aéyel avtoig gyete miotwv Ogod 11,22
E respondeu Jesus disse-lhes tenham fé em Deus
> >
Kol 6 Inocodg einev avTd- BAémerg tavTog Tag peydhog oikodopdg, 13,2
E Jesus disse-lhe. V& estas grandes construcdes?
0c v €lm @ dpeL TOVT: GpOntt xai BAONTL €ig v Bdhacoav 11,23
0 que disser a este Monte joga-se e langa-se ao mar
> >

(neydrog oikodopac) 00 R aQedf Mde Aibog émi AMBov d¢ 00 un katarvdfj 13,2
grandes construcdes ndo ficara aqui pedra sobre pedra que nao seja derrubada

Tabela 20: Paralelismo sintatico e narrativo entre Mc 11,21-23 e Mc 13,1-2

As duas partes do relato da figueira guardam uma semelhanca bastante perceptivel na
forma como os episddios sdo construidos. Na segunda parte da histéria, eles também estdo
“¢Eemopevovro/saindo”, mas agora da cidade em direcdo a Betania (v.19). Portanto, em direcéo
oposta. Como na primeira parte da pericope, na sequéncia ha um ato de ver a figueira (v.21a),
mas agora sdo os discipulos que mostram a Jesus. No terceiro ato da historia, como na primeira
parte, a narrativa traz o aspecto condenatdrio da maldicdo, agora ja com a figueira amaldicoada
(v.21b). O logion sobre o Monte (vv.22-23) funciona como uma parénese, que reforca o ato

condenatdrio da maldicéo da figueira, o relacionando a fé em Deus."

171 Bultmann sugeriu que os wv.24-25 circularam de forma independente aos wv.22-23: “o cendrio fornecido nio
foi composto a partir do contetdo dos ditos: em vez disso, os ditos estdo ligados a uma histéria milagrosa ja em
circulacdo, cujo significado original ¢ incerto”, BULTMANN, R., The History of the Synoptic Tradition, p. 25.
(tradugfo nossa) Collins segue o argumento de forma cautelosa: “E credivel que o dito do v. 23 circulou
independentemente da histéria da figueira, pois ele aparece em diferentes contextos em Mateus 17,20 e em Lucas
17,6. [...] Os trés ditos nos vv.23-25 podem ter circulado de forma independente, mas parecem ser uma breve
colegéo catequética de ditos”, COLLINS, A. Y., Mark, p. 532. (traducdo nossa). Evans € mais enfatico ao dizer
que “o ditado sobre mover montanhas foi obviamente transmitido como um logion independente”, e que “seu
contexto original no ministério de Jesus foi perdido para nés”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 187. (traducéo
nossa). O mais provavel é que o dito do Monte (vv.22-23) foi deslocado para servir de parénese a histéria da
figueira, ja os w.24-25, como sugeriu Bultmann, parecem ter circulado de forma bastante independente, talvez
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Como na primeira parte da histdria, essa segunda construcdo sintatica da pericope, na
mesma medida em que se aproxima e desenvolve a primeira, também mantém uma relagdo
narrativa paralela ao texto de Mc 13,1-2. O sintagma que mais chama a atengdo é o que narra a
visualizagdo da figueira, o nivel de equivaléncia verbal, sintdtica e narrativa, nesse ponto, é
maior do que em qualquer outro lugar. A expressdo dativa “Aéyet avt@/disse-lhe” é utilizada
exatamente da mesma forma em ambos os textos, em absoluta equivaléncia verbal.12 O sujeito
da sentencga, em Mc 11,21, é identificado com Pedro, enquanto em Mc 13,1 o sujeito da sentenca
¢ “um dos discipulos”, uma sobreposicdo nominal bastante evidente.!”® O objeto direto de
ambos os sintagmas € a pessoa do mestre: em Mc 11,21, identificado como “pappi/mestre”; em
Mc 13,1, como “Swddokeroc/mestre”, formando uma nitida equivaléncia de titulos.'™ A
posicdo narrativa da figueira, mais uma vez, esta paralela a posicdo do Templo, identificado
pela expressdo “motomoi Aibot xai motomai oikodopai/qudo grandes pedras e quao grandes

construcdes”, em estreito paralelismo sintatico.'’®

3.6. Analise Retorica Biblica Semitica da relagdo entre Mc 11,27-33 e Mc 12,38-40

A sobreposicéo entre os textos de Mc 11,27-33 e Mc 12,38-40 é menos evidente do que
nos textos anteriores, em que se vé um nivel de equivaléncia ndo somente tematica, mas também
discursiva, sintatica e semantica. Por outro lado, a relagdo tematica entre dois textos ndo deve
de nenhuma forma ser menosprezada. Em particular, Mc 11,27-33 e Mc 12,38-40 ligam-se pelo
tema da autoridade: enquanto em Mc 11,27-33 Jesus tem sua “éEovcio/autoridade”
questionada, em Mc 12,38-40, através do seu “d1dayn/ensino”, ele confronta a autoridade dos
mesmos escribas que o questionavam em Mc 11,27-33.

O elo que perpassa a critica de Jesus é justamente o senso de autoridade que os lideres
do Templo possuiam. Ao questionarem sobre a autoridade de Jesus em Mc 11,27-33, eles
certamente tinham como critério a posicdo social que Jesus confronta em Mc 12,38-40: “vestes
talares”, “saudacgdes nas pracas” e as “primeiras cadeiras” (Mc 12,38-39). A auséncia desses e

de outros marcadores sociorreligiosos pode ter sido um importante elemento que fez os criticos

adicionados em um momento posterior & redagdo marcana, ja que seu conteldo ndo se ajusta ao desenvolvimento
narrativo do texto atual.

172 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 192.

173 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 189.

74 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 184.

75 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 188.
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de Jesus duvidarem de sua autoridade, embora o principal fator em questdo nessa historia seja
retirar de Jesus uma declaracdo de uma autoridade messianica ou mesmo divina.

Esses textos também compdem os extremos de uma inclusio que abarca toda a parte de
controvérsias entre Jesus e as autoridades do Templo, na qual Mc 11,27-33 é o inicio e Mc
12,38-40 ¢ o final.1’® Além da relagdo tematica, portanto, ndo se deve ignorar que ambos 0s
textos emolduram a relacdo critica entre Jesus e seus oponentes, sendo esse, provavelmente, um
dos principais elementos por tras da posicao paralela que esses textos vieram a obter dentro do
trabalho retdrico e editorial de Marcos. A fim de se compreender as nuances exegéticas

compartilhadas por esses episddios, uma analise individual se faz necesséria.

3.6.1. A autoridade de Jesus confrontada

O texto de Mc 11,27-33 esta bem delimitado pela movimentagdo geografica (“koi
gpyovtar Talw i Tepocorvpal/e foram para Jerusalém”, v.27a), que logo ¢é desenvolvida para
identificar a circulagdo de Jesus no Templo (“kai &v T® iep®d mepumarodvrog avtod/e andando
ele pelo Templo”, v.27b).1"" Além disso, a demarcagdo narrativa também é bem delimitada pelo
inicio e fim da aproximacdo e dialogo entre Jesus e as autoridades do Templo (vv.27c-33). Apos
uma descricdo da situacao inicial (v.27c), o didlogo se inicia com duas questdes pelas quais 0s
sacerdotes, escribas e ancidos confrontam a autoridade de Jesus: “év moiq £é€ovoiq Tadta mTotEiC;
[...] tig oot *€dwkev TV é€ovoiav Tadtnv? iva tadta motfjc/em que autoridade fazes estas
coisas? [...] quem te deu autoridade para fazeres estas coisas?” (v.28).17®

Em ambas as perguntas, “tnv é€ovoiav/a autoridade” de Jesus ¢é 0 eixo central, mas a

motivacdo das perguntas gira em torno da relevancia do pronome demonstrativo plural,

176 Como definiu Taylor, Mc 11,27-33, ¢ caracterizado como uma “histéria de controvérsia”, TAYLOR, V., The
Gospel according to St. Mark, p. 468. Stein propde, de forma bastante consistente, a formagao de uma inclusio
entre Mc 11,27-33 e Mc 12,38-40, com uma delimitacdo um pouco diferente. Desse modo, o presente relato
“introduz um bloco de cinco relatos de controvérsias”, STEIN, R. H., Marcos, p. 142-143.

177 Stein vé uma delimitagdo bem construida no relato, que se relaciona com os eventos anteriores, STEIN, R. H.,
Marcos, p. 142-143. Gundry, por outro lado, vé uma relacdo estreita do relato narrado em Mc 11,27-33 e a paradbola
contada em Mc 12,1-12, assim, para Gundry: “A pericope sobre a autoridade de Jesus para purificar o templo
divide-se em duas metades: um diélogo entre o Sinédrio e Jesus (11,27-33) e uma pardbola contada por ele para e
sobre eles (12,1-12)”, GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 656. (traducdo nossa)
178 Embora Stein argumente que as similaridades presentes nas duas perguntas indiquem que se tratam, na verdade,
de uma unica questdo, e que a dupla interrogagdo deve ser encarada “como basicamente sindnimas”, STEIN, R.
H., Marcos, p. 143. Taylor sustenta, por outro lado, que a dupla interrogativa era um padrdo comum na literatura
judaica, e que a segunda pergunta, apesar das similaridades, guarda diferencas caracteristicas e pontuais em relacéo
a primeira, o que ¢ bastante evidente na formulacdo, TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 470.
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declinado no acusativo neutro “tadto/estas coisas”, nas duas interrogagdes acompanhada do
verbo “moiéw/faco”, indicando que a autoridade de Jesus estava em suspeicdo em razdo da
magnitude das coisas que ele fazia. As perguntas se relacionam intimamente aos eventos que
Jesus acabara de protagonizar em sua dramatica condenacdo da corrupgdo do Templo (Mc
11,15-19), mas talvez estendam sua suspei¢do aos eventos relacionados com sua entrada em
Jerusalém (Mc 11,1-11) e mesmo por toda a amplitude do seu ministério de curas e exorcismos
— 0 que talvez seja indicado pela declinagdo neutra plural de “tadto/estas coisas” —, 0 que
certamente intrigara as autoridades religiosas de Jerusalém. "

Embora as duas perguntas estejam conectadas em relacdo ao sujeito e ao objeto do
questionamento, a distingdo em relacdo ao teor da dupla interrogativa pode ser diferenciada
entre, respectivamente, identidade e origem.8 A primeira pergunta diz respeito a identidade
da autoridade de Jesus, o que é reforgado pela construgdo dativa “év moig/em que”,
especificando o tipo de autoridade. Naturalmente, eles estavam acostumados a lidar com
hierarquizacdo de oficios, em que cada nivel se estabelece um tipo qualitativo de poder
autoritativo.

O segundo questionamento, por outro lado, se preocupa com a origem dessa identidade,
isto é, de onde foi concedida tal relevancia para se fazer o que Jesus faz. A perplexidade por

trds dessa pergunta reside na compreensdo de que toda autoridade religiosa deveria ser

179 Gundry sugeriu que ndo somente as perguntas relacionam-se com os eventos que acabaram de ocorrer no
Templo (Mc 11,15-19), como no momento em que a pergunta é feita, esses eventos ainda estavam acontecendo:
“O fato de apontar para coisas em questdo com “estes” combina com o presente de “estdo fazendo” para indicar
que Jesus continua a interromper o trafego comercial no templo. O plural todta, “essas coisas”, refere-se as
interrupcdes de venda, compra, troca de dinheiro e transporte; [...] isso implica que, ao parar o transito, Jesus
usurpou o poder do Sinédrio,” GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 657.
(traducdo nossa) Collins, por outro lado, sustenta que as perguntas, de fato, estdo intrinsecamente relacionadas
com a purificagdo do Templo (Mc 11,15-19), mas que talvez também alcancem, como proposto, a polémica em
torno de sua entrada em Jerusalém (Mc 11,1-11), desse modo: “De qualquer forma, no texto de Marcos tal como
o0 temos, ‘isto’ ou ‘estas coisas’ (tau'ta) refere-se pelo menos as a¢des no templo e possivelmente também ao modo
como qual Jesus entrou na cidade, evocando deliberadamente Zacarias 9.5”, COLLINS, A. Y., Mark: A
Commentary, p. 539. (traducdo nossa).

180 Evans prop@e que a expectativa, pressuposta na dupla interrogativa feita a Jesus, de que ele tivesse, de algum
modo, uma ordenagdo rabinica, estd fora de questao nessa historia, uma vez “tal autoridade rabinica nio teria sido
superior a dos sacerdotes governantes”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 199. (traducéo nossa) Gundry também
descarta a possibilidade de qualquer expectativa em relagdo a uma autoridade rabinica, mas descarta, de igual
modo, a tentativa de se obter uma declaragdo sobre uma autoridade divina: “As duas perguntas ndo foram
concebidas para obter informagdes, como sempre; pois 0 Sinédrio ndo precisa ser informado de que falta a Jesus
o tipo de autoridade que a ordenac&o rabinica confere, e eles nem sonhariam em sugerir que ele recebeu autoridade
de Deus. Eles planejam suas perguntas para envergonhar Jesus, para deixa-lo indefeso, para exp6-lo como um
impostor. Ele responderd as perguntas da mesma forma e tera sucesso onde elas falharem”, GUNDRY, R. H.,
Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 657. (tradugdo nossa).
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outorgada por uma casa sacerdota. Desconfiando da natureza messianica do ministério de Jesus,
eles também podem ter visto aqui uma oportunidade de enreda-lo em uma polémica teoldgica,
caso Jesus dissesse que sua autoridade vem de Deus, como talvez esperassem que ele
respondesse. 8

Jesus ndo responde a pergunta de seus oponentes. Propde, por outro lado, uma réplica
cuja resposta complicaria seus adversarios perante a opinido publica: a questdo sobre a origem
do batismo de Jodo Batista, que de certo modo esta absolutamente relacionada ao
questionamento a respeito de sua autoridade. Por trds das duas perguntas feitas a Jesus, no
entanto, para além do contetdo que elas deixam explicito, ha um descortinar ndo da identidade
ou da natureza da autoridade de Jesus, que ele ndo revela a seus interlocutores, mas de como
seus adversarios nivelavam seus criticos a partir de sua propria ideia de autoridade. Em
nenhuma outra parte o texto de Mc 11,27-33 se conecta mais profundamente com seu paralelo
em Mc 12,38-40 do que neste ponto. A critica de Jesus aos escribas, em Mc 12,38-40, reside

justamente no tipo de autoridade que eles exercem, bem como na origem de onde ela vem.

3.6.2. O ensino de Jesus que confronta

No texto de Mc 12,38-40 a posicéo de critica e oposicdo é absolutamente invertida, o
que acentua o grau do paralelismo entre ambos os textos.'8 Como dito anteriormente, Mc
12,38-40 é a parte final de uma série de histdrias de controvérsias que se iniciam com Mc 11,27-
33, de modo que ambos os textos emolduram essas pericopes, formando uma inclusio. A
posicao de Jesus, anteriormente, era de interrogado, agora por outro lado, é de quem expde um
ensino critico sobre 0s mesmos personagens que antes o questionaram.

O tema da autoridade ainda esta notavelmente implicito, mas agora proporcionalmente
inverso. Jesus ensina aos seus discipulos a respeito dos elementos sobre os quais os escribas
sustentam seu status social e, por conseguinte, sua autoridade.'8® O relato é bem delimitado pelo

escopo do ensino de Jesus, sendo constituido por uma nota introdutéria (v.38a), uma

181 Collins argumenta exatamente nesse sentido. A armadilha por tras das perguntas certamente escondia uma
tentativa de pegar Jesus em flagrante heresia. O que também esta implicito na resposta de Jesus, sobre o Batismo
de Jodo: “sua réplica parece implicar que o batismo de Jodo realmente se originou no céu”. Desse modo, segundo
sustenta Collins: “A pergunta dos lideres sobre a fonte da autoridade de Jesus (v.28) presumivelmente pretendia
atrair Jesus a fazer uma afirmacao sobre a fonte divina de sua autoridade, que eles poderiam entdo usar acusé-lo
de blasfémia”, COLLINS, A. Y., Mark: A Commentary, p. 539-540. (traducéo nossa)

182 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 196-197.

183 COLLINS, A. Y., Mark: A Commentary, p. 583.
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adverténcia (v.38b), e uma descricdo do comportamento sobre 0s quais 0s escribas constroem
sua autoridade (vv.38c-40b), e uma nota condenatdria conclusiva (v.40c). 8

A nota introdutéria e a adverténcia, conforme Stein argumenta, entrelacam o texto de
Mc 12,38-40 aos eventos narrados em Mc 11,27-33, “mediante a referéncia ao ensino constante
de Jesus no Templo”.18 O cenério é o mesmo desde Mc 11,27-33, quando Jesus entrou no
recinto do Templo. A descricdo dos escribas é pautada em cinco caracteristicas sobre as quais
eles constroem a imagem deles: eles gostam de andar com vestes talares (v.38c), de saudacoes
nas pracas (v.3c), das primeiras cadeiras nas sinagogas (v.39), dos primeiros lugares nos
banquetes (v.39) e devoram a casa das vilvas, justificando com longas oracdes (v.40).

Embora o termo “é€ovcio/autoridade” ndo apareca em nenhum ponto do relato, todas
as caracteristicas apresentadas reforcam a construgdo de uma imagem religiosa, sobre a qual a
autoridade (¢€ovoia) publica dos escribas, sem sombra de davidas, é construida em contraste
com o ensino (Swoyr) de Jesus.'®® A sobreposicdo literaria formada pela inclusio dos relatos
de Mc 11,27-33 e Mc 12,38-40 ¢ reforcada ndo somente pelo paralelismo concéntrico da
estrutura, mas também pelo contraste de posi¢do: 0 mesmo Jesus que antes fora interrogado,
agora ¢ apresentado como um rabbi que discursa para seus discipulos no Templo, anunciando
um tempo de juizo para o comportamento hipdcrita dos mesmos escribas que antes o

interrogaram.

3.7. Andlise Retorica Biblica Semitica da relacdo entre Mc 12,1-12 e Mc 12,35-37
Os textos de Mc 12,1-12 e Mc 12,35-37 estdo particularmente relacionados pelo uso
cristologico do termo “vidg/filho”. " Em Mc 12,1-12, o termo aparece no titulo “vidg

ayamntog/Filho amado”, enquanto em Mc 12,35-37 a mengao ¢ ao “viog Aavid/Filho de Davi”.

184 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 277.

185 STEIN, R. H., Marcos, p. 142-143.

186 |ss0 é particularmente confirmado pelo fato de que as longas orag@es, de algum modo, justificam a atitude deles
com as vilvas, isto €, a autoridade que eles exerciam sobre elas, devorando suas casas, era justificada pela imagem
piedosa que eles construiram: homens de muitas ora¢des (v.40). Como afirma Broer, “o ensino de Jesus distingue-
se pela sua autoridade perante os escribas, como afirma Marcos”, BROER, I., é&ovoia, p. 10. (tradugdo nossa)

187 O uso teologico de “viog/filho”, no contexto do Novo Testamento, é particularmente influenciado pela literatura
judaica do periodo do Segundo Templo, mas ndo se deve ignorar, contudo, a influéncia helenistica, em que pese o
uso da filiagdo divina para pessoas de extrema importancia. Desse modo, Hahn sugere que, no Novo Testamento,
a compreensao judaica pode ter sido alargada pela compreensdo helenistica. “Além do clima conceitual geral na
esfera helenistica do cristianismo primitivo, esta modificagdo surgiu porque, em contraste com a tradi¢ao judaica
primitiva, ndo era o aspecto futuro ou sobrenatural da realidade da salvacdo divina que deveria ser expresso, mas
a sua irrupgdo através do aparecimento de Jesus como Filho de Deus”, HAHN, F., vidc, p. 383. (traducéo nossa)
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O principal elo de conexdo entre esses titulos esta justamente no tom de vindicagdo
compartilhado por ambas as narrativas. Em Mc 12,1-12, o dono da vinha “€iedoeton Kol
amoAfoel TOVG YempyoLc/Vira e exterminara os lavradores” (v.9); enquanto em Mc 12,35-37,
citando SI 110,1, YHWH ira por “tovg €x8podc cov dmokdt® t@v mod®dv cov/0S inimigos
debaixo dos teus pés”, isto é, debaixo dos pés do “kvproc/Senhor” (v.36).

O que a maior parte dos comentaristas ndo conseguem explicar, no entanto, é por que o
texto de Mc 12,35-37 parece negar que o Messias é, de fato, 0 “viog Aavid/Filho de Davi”
(v.37).188 Mas quando se I& o texto a partir da sobreposi¢do com Mc 12,1-12, percebe-se que 0
“vidg ayamntog/Filho amado”, da parabola dos vinhateiros homicidas, tem sua filiagdo
relacionada ao dono da vinha, imagem hebraica tipica de YHWH (Jr 12,10; Is 5,4). Do mesmo
modo, Mc 12,35-37 desassocia a messianidade como exclusivamente relacionada a pessoa de

Davi, porém ao proprio YHWH.

3.7.1. Os vinhateiros homicidas e a vindicacao do Filho amado (Mc 12,1-12)

O texto de Mc 12,1-12, embora intimamente relacionado com seu contexto
imediatamente anterior (Mc 11,27-33), é claramente demarcado como uma nova unidade
textual. Gundry sugere que a parabola, na verdade ¢é a segunda parte da resposta de Jesus aos
sacerdotes, escribas e ancidos que o interrogavam, de modo que a pericope se divide entre “um
didlogo entre o Sinédrio e Jesus (11,27-33) e uma parabola contada por ele para e sobre eles
(12,1-12)".18°

Mas ndo somente a mudanca de género delimita uma nova pericope, mas também a
dréstica mudanca narrativa: enquanto o texto de Mc 11,27-33 termina com uma recusa de Jesus
em responder seus adversarios (v.33), o texto de Mc 12,1-12 se inicia com Jesus propondo uma
parabola (v.1). Se esses textos fizessem parte de uma mesma unidade textual, a parabola de
Jesus, como sugere Gundry, forneceria uma resposta que Jesus acabara de recusar aos que 0

interrogavam, provocando uma nitida desconexao narrativa. 1sso reforca o fato de que enquanto

188 Bultmann rejeita que o dito sobre a ndo descendéncia de Davi pudesse ter se originado em Jesus, 0 que ndo
parece fazer parte do seu ensino e que o tema dificilmente poderia ter algum significado para Jesus, BULTMANN,
R., The History of the Synoptic Tradition, p. 136-137. Evans, por outro lado, argumenta que o tema ndo teria
gerado absolutamente nenhum interesse para 0S movimentos cristdos primitivos, uma vez que 0 uso cristolégico
de Jesus como filho de Davi era, de fato, muito comum. “Lancar diividas sobre a descendéncia davidica do Messias
dificilmente seria 0 que deveriamos esperar que a igreja tivesse feito, pois a igreja acreditava que o Messias (que
era Jesus, claro) de fato descendia de Davi. Isto é visto em Paulo (Romanos 1,3-4) e nas genealogias que Mateus
e Lucas acrescentam aos Seus respectivos Evangelhos”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 270. (traducdo nossa)
189 GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 656.
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a pericope de Mc 11,27-33, na estrutura quiéstica proposta, forma um paralelo com Mc 12,38-
40, o texto de Mc 12,1-12 sobrepde-se em um paralelo com Mc 12,35-37.

O enredo da parabola é construido em torno de uma vinha, cujo proprietério arrendou a
certos lavradores (v.1). No entanto, 0s vinhateiros se recusaram a repassar 0s rendimentos da
vinha a todos 0s servos que o proprietario enviava, além de os baterem e matarem pelo menos
um deles (vv.1-5). O ponto mais alto da parabola se da no momento em que o proprietario da
vinha desiste de mandar seus servos e envia seu préprio Filho amado, que, no entanto, também
recebe o tragico destino da morte (vv.6-8). Por fim, uma nota de julgamento contra os
vinhateiros homicidas anuncia que o proprietario “éAevcetal kKoi anoAécel TOVG YempyoL/Vira
e exterminara os lavradores”, apds o que passara a vinha a outros (v.9). Em seguida, apos o
término da parabola, Jesus cita 0 SI 118,22-23, mencionando a rejei¢do da “pedra angular”, que
na parabola deve se identificar com o “Filho amado”.

Muitos comentaristas enxergam elementos alegoricos na parabola que ndo devem
remontar ao Jesus historico,**® mas pode ser que Jesus tenha proposto uma leitura estendida de
Is 5,1-7 & luz de Jr 7,25, acrescentando 0s contornos tipicos de seu ensino critico a respeito das
autoridades do Templo. Embora a identidade do Filho amado ndo seja inerentemente
messianica, a insercdo posicional desse texto dentro da estrutura de Mc 11,1-13,27, por parte
do redator, faz com que a parabola esteja em paralelo com o ensino a respeito da identidade do
Messias (Mc 12,35-37). Naturalmente, essa € uma construcao retorica dentro do fluxo teoldgico
do cristianismo primitivo. Enquanto o ensino de Jesus de nenhum modo é explicito quanto a

sua messianidade, a posi¢éo retdrica dos eventos revela os tragos teoldgicos dos redatores.

190 Cranfield rejeita a proposta de Bultmann de que todo o texto é inauténtico, concordando com a proposta de que
uma pergunta inicial se perdeu no processo de transmissdo. “Uma questdo se ele ensinou que o Messias seria o
filho de Davi poderia ter originado parte do ataque de seus oponentes. Poderia, entdo, ter sido feito uma pergunta,
na esperanca de que isso pudesse levar Jesus a dizer algo que poderia ser usado para incrimina-lo junto aos romanos
ou caso contrério, possivelmente algo que poderia ser usado para desacredita-lo aos olhos do povo. Jesus entdo
responde, como em outras historias de conflito, ndo com uma resposta direta, mas com uma contra-pergunta. Seu
propdsito ndo ¢ transmitir ensinamentos, mas escapar de uma armadilha interrompendo a conversa.”
CRANFIELD, C. E. B., The Gospel According to St Mark, p. 381. (traducdo nossa) Evans sustenta 0 mesmo tipo
de argumentacdo. Baseado nas tradicfes que registram os didlogos de controvérsias de Jesus, ele supde que uma
forma primitiva tenha se perdido, na qual o didlogo é antecedido por uma pergunta feita pelos mesmos sacerdotes
e escribas que antes queriam pegé-lo em uma cilada a respeito da origem de sua autoridade, e agora parecem estar
querendo tirar de Jesus algo a respeito de sua identificacdo (ou por parte de seus discipulos) como Filho de Davi,
a0 que Jesus teria proposto a questdo apresentada no texto. “A pergunta inicial foi perdida; a tradigdo existente e
truncada agora consiste em (1) a contra-pergunta de Jesus, (2) a citagdo de apoio do Salmo 110:1 e (3) a pergunta
final que provoca a tensdo entre a opinido dos escribas e as implicagdes do Salmo 110:1. [...] Pode-se também
supor que o “ninguém mais ousava questiona-lo” (12:34b) do evangelista compensa conscientemente a perda (ou
exclusdo) da pergunta desafiadora inicial. O evangelista suspeitou que a histéria comegasse com tal pergunta, mas
a pergunta foi perdida (ou apagada). Em esséncia, entdo, o evangelista explica a omissao dizendo que “ninguém
mais se atreveu a questiona-lo”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 270-271. (traducdo nossa)
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3.7.2. A sujeicdo dos inimigos e a vindicagdo do Kyrios de Davi (Mc 12,35-37)

O texto de Mc 12,35-37 € parte do mesmo conjunto de episodios de dialogos e
controveérsias entre Jesus e as autoridades do Templo. Apds um didlogo sobre o maior
mandamento e a ética do amor (Mc 12,28-34), Jesus passa a ensinar sobre a origem do Messias
e de como o0s inimigos estardo sujeitos debaixo dos seus pés (Mc 12,35-37). Esse dialogo se
inicia com a apresentacao da questdo (v.35), seguida de um texto prova (v.36) e uma conclusdo
I6gica na forma de uma pergunta retérica (v.37). A intencdo desse ensino polémico reside em
dizer que a natureza do Messias ndo é pura e exclusivamente davidica. Sua génese reside na
pessoa do proprio YHWH, como demonstra a citagdo do Sl 110,1.

Alguns comentaristas sugeriram que parte da tradi¢do subjacente ao texto foi perdida, e
que o dito de Jesus na verdade é uma resposta a uma acusacgédo de que ele era 0 Messias, filho
de Davi, como seus seguidores diziam que ele era (Mc 10,47; 11,10). Esse tipo de armadilha
foi a tonica dos seus adversarios, assim como as respostas bem articulas de Jesus o levavam a
rejeitar a acusagdo sem aceitar o argumento. Esse pode realmente ter sido o caso, mas a forma
como o texto chegou ao evangelista certamente causou certo desconforto em assumir a ndo-
descendéncia davidica de Jesus, o que pode ter sugestionado a posicdo retdrica do texto.
Fazendo desse episdédio um paralelo com a parabola dos vinhateiros homicidas, o redator
certamente conseguiria relacionar de forma mais enfatica a paternidade divina do Messias: ele

nao é o filho de Davi, ele é o filho do dono da vinha.

3.8. Andlise Retorica Biblica Semitica da relacdo entre Mc 12,13-17 e Mc 12,28-34

Os textos de Mc 12,13-17 e Mc 12,28-34 parecem formar um contraste de sentimentos
no leitor comum: enquanto o polémico relato do imposto a César, em Mc 12,13-17, se apresenta
de forma absolutamente controversa; o episddio que evoca o shema israelita como eixo ético,
em Mc 12,28-34, ndo parece suscitar nada além do que os leitores de Marcos certamente ja
conheciam. No entanto, o paralelo entre ambos 0s textos alarga significativamente os espectros
de interpretacao.

Enguanto a controvérsia em torno do imposto a César tencionava gerar uma polémica
com relacdo ao monoteismo fortemente arraigado na teologia judaica, uma vez que a figura de
César frequentemente rivalizava o senhorio do cosmos com o Deus de Israel, o registro de Mc

12,28-34, ancorado no shemd, o texto mais forte das raizes monoteistas de Israel, proporciona
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a chave-hermenéutica pela qual a questdo do imposto deve ser lida, formando uma notavel
sobreposicdo narrativa.®!

A ocupacdo do Império Romano em Juda usurpava um tipo de poder que deveria ser
devotado somente a Deus. As imagens das moedas de César deveriam retornar a Roma, essa
foi a forma implicita como Jesus se livrou de seus interrogadores, mas a posi¢do paralela desse
texto contesta de forma explicita a autoridade do culto imperial: s6 hd um Gnico Deus, cuja ética

n&o é a do poder romano, mas subjaz no amor ao proximo. %2

3.8.1. A César o que é de César (Mc 12,13-17)

O episddio registrado em Mc 12,13-17 faz parte da série relatos de controvérsias que
perpassam a sequéncia de pericopes dispostas em Mc 11,27-12,40. As frustradas tentativas de
enredar Jesus em alguma heresia contra o Templo fazem seus adversarios enviarem herodianos
e fariseus para instigd-lo em alguma polémica contra o Império. Por trds da controvérsia
suscitada por seus opositores, no entanto, reside um complexo pano de fundo sociopolitico.
Desde o recenseamento de Quirino, em 6 d.C., os movimentos de contestacdo politica
aumentaram significativamente, principalmente em razdo da alta carga tributaria a qual os
judeus estavam sujeitos.'%

Os judeus, em particular, possuiam um senso politico firmemente arraigado na
concepcao teoldgica: ndo existiam coisas de César e coisas de Deus; 0 cosmos e tudo o que nele
ha pertencem a YHWH.'%* Esse € o contexto por tras das perguntas dos herodianos e fariseus:
“E€eotv dodvan kijvoov Kaicapt §j o;/é licito dar dinheiro a César ou ndo?”. Se ele responde
que se deve pagar tributo a César, entdo endossa a alta tributacdo imperial e desafia o senhorio
de Deus; se, por outro lado, ele disser que ndo se deve pagar, incorre em incitagdo de revolta.!%

A resposta de Jesus, como no assunto a respeito de sua autoridade, reserva um nivel de
ambiguidade suficiente para desarmar a armadilha de seus adversarios, a0 mesmo tempo em
gue esconde uma objetividade que a maioria dos ouvintes assimilaria. Jesus pede que levem até

ele uma moeda, presumivelmente cunhada pelo entdo imperador Tibério, em um dos lados se

11 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 191.

192 HORSLEY, R. A., Jesus e a espiral da violéncia, p. 283.

19 UTRINE, H. C. S., Entre o gladio de César e a cruz de Cristo, p. 534.
94 MYERS, C., O Evangelho de Marcos, p. 373-374.

195 EVANS, C. A, Mark 8:27-16:20, p. 247.



95

poderia ler: “Tibério César Augusto, filho do divino Augusto”; no lado oposto: “Sumo

Pontifice”.1®® InscrigGes claras do altamente popular culto ao imperador.t®’ Jesus responde:
“tivog 1} eikav adn Koi 1 éntypagn; ol 82 eimov avtd: Kaicapog. "6 8 Incodg einev’ Contoig: ta
Kaicapog dnddote Kaioapt kai 1o 100 0g0d 1 Oed/de quem é esta imagem e epigrafe? Os quais
disseram: de César. Porém, disse-lhes Jesus: devolvam a césar o que é de César, e a Deus o que é

de Deus”.

O verbo “amodidmuv/devolver”, utilizado na resposta de Jesus, faz um claro contraste
com o uso do verbo “8idwpr/dar”, utilizado na pergunta dos herodianos e fariseus.'*® Wright
lembra que o ditado provavelmente ecoa uma frase de Matatias dita a seus filhos, incluindo
Judas Macabeu, no momento de sua morte: “dvtomodidote dvtamddopo toig EBveoty, kol
TPoGEYETE €i¢ TpoosTAYUATa TOD vouov/retribuam uma retribuicdo aos gentios, e atentem para
os mandamentos da lei” (1Mac 2,68).1%°

O uso enfatico do verbo “amodidwuvdevolver”, antecedido da preposi¢do “avti”,
aproxima o dito de Jesus do enunciado de Matatias, além da clara contraposicdo entre
“€0voc/gentio” e “vopodlei”, em 1Mac 2,68, em justaposicdo com “Kaicopog/César” e
“deog/Deus”, em Mc 12,17. O dito de Matatias certamente ja era suficientemente popular na
época de Jesus para seus ouvintes reconhecerem uma aluséo, a revolta dos macabeus foi o
conjunto de eventos mais importante daquele periodo.?%

O contexto narrativo da sequéncia de episddios de controvérsias também sugere um tom
de critica muito mais incisivo do que meramente uma resposta habilidosa, como alguns

comentaristas sugeriram.?°* O kerigma do Reino proclamado por Jesus deve ter suscitado o

1% STEIN, R. H., Marcos, p. 671.

97 LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 424.

198 HORSLEY, R. A, Jesus e a espiral da violéncia, p. 269.

99 WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 504.

200 Wright lembra que o dito de Matatias deveria ser conhecido pelos judeus em razdo da comemoragdo da
Hanukkah. “Proponho que a afirmagdo enigmatica de Jesus seja entendida como uma mensagem codificada, um
eco subversivo das palavras de Matatias. Sua acdo no Templo, & frente de um movimento do reino, carregando
claras conotagdes messianicas [...] criou um contexto dentro do qual sua frase significaria: 'pague a César o que
lhe é devido! Dé a César o que ele merece!’. As palavras que Jesus disse teriam, prima facie, sido ouvidas como
revolucionarias”, WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 504. (tradugdo nossa).

201 Stein propde que a resposta de Jesus “é uma implica¢io l6gica baseada na imagem e inscrigio da moeda”. Para
Stein, ao pedir uma moeda a seus interlocutores, Jesus mostrava que os fariseus e herodianos “aceitavam o sistema
econdmico proporcionado pelo Império Romano”. Desse modo, Stein descarta que Jesus tenha respondido ao
estilo zelote, e que sua resposta inspira certa “implicacdo logica” a partir da qual ele reverteu a argumentagao de
seus adversarios, STEIN, R. H., Marcos, p. 672. Gundry também atesta a habilidade de Jesus em desarmar a
argumentacdo de seus adversarios. “No universo do discurso de Jesus, o que conta como argumentativamente
persuasivo nao é a validade l6gica, a precisdo exegética ou algo semelhante, mas a inteligéncia, o jogo de palavras,
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mesmo tipo de suspeita que levaram seus adversarios a questionarem sua autoridade (Mc 11,27-
33) e, também, a descendéncia davidica do Messias (Mc 12,35-37).

Como nas outras respostas, aqui também Jesus reserva uma ambiguidade hermenéutica,
mas como nos outros episddios, é possivel sentir a contundéncia por tras de suas palavras. O
que é do Império deve retornar a Roma, de onde partiu. Qualquer judeu sabia que tudo em
Jerusalém pertencia ao Deus Unico, e ndo a um usurpador imperial que se pretendia filho de
“deus” nas estampas das mesmas moedas que oprimiam nao sé Jerusalém, mas toda Judeia. “Sé
ha um Senhor” era uma crenga comum evocada na oragdo judaica mais importante, o Shemé

israelita, que ndo sem razao é lembrado no texto paralelo ao episddio do imposto a César.

3.8.2. O unico Deus e a subversiva ética do amor — Mc 12,28-34

O texto de Mc 12,28-34, como parte integrante da sequéncia de pericopes de
controvérsias, inicia-se com uma pergunta (v.28) e se desdobra na resposta de Jesus (vv.29-31),
gerando a aprovacao do escriba (vv.32-33) e o respectivo elogio de Jesus (v.34). Evans
argumentou que a abertura (v.28a) e a conclusdo (v.34d) pertencem a redacdo marcana,
conectando a pericope dentro da se¢do narrativa de Mc 11,1-13,27.2°2 De fato, a pergunta e a
conclusédo de Mc 12,28-34 formam um contraste de oposi¢do com a pergunta e a concluséo de
Mc 12,13-17.

Enguanto a hipocrisia dos fariseus e herodianos instigam pegar Jesus em alguma palavra
(Mc 12,13), a pergunta do escriba se apresenta de forma absolutamente genuina (Mc 12,28);
enquanto muitos se admiravam, na conclusao de Mc 12,13-17, ninguém mais ousava questiona-
lo no término de Mc 12,28-34. A estrutura de ambas as pericopes se relacionam intimamente
em razdo do dialogo, mas se encontram naquilo que Meynet chamou de oposicao parcial, uma

vez que apresentam acdes e reacdes dissonantes entre os personagens do enredo.?%

a superioridade. Assim, a mudanca da imagem e inscri¢cao de César na moeda para as ‘coisas de César’ [...] implica
um salto de imaginagdo cuja arte convence que o pagamento do imposto é devolver a César o que lhe pertence”,
GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 694. (traducéo nossa). Horsley, por outro
lado, faz uma leitura de Mc 12,13-17 a partir do contexto sociopolitico daquele periodo, uma vez que enxerga a
originalidade do dito remontando ao proprio Jesus. “O mais importante em relacdo & questdo do imposto € que
parece que Jesus parecia inflexivel na opinido de que o dominio de Deus era exclusivo. [...] Em todos os aspectos
do ministério de Jesus, o Reino de Deus parece excluir qualquer outro senhorio e lealdade. [...] Dessa maneira, a
chave no dito ‘devolvei a César o que ¢ de César e a Deus, o que ¢ de Deus’ deve estar naquilo que ¢ de César ¢
que ¢é de Deus. Jesus parece estar em boa sintonia com o posterior ensino rabinico sobre este assunto —apenas mais
inflexivel em relacdo ao mesmo, de que tudo € de Deus (cf. Avot 3,8). Por isso, a implicacdo do dito parece ser
obvia de que ndo ha muita coisa a ser devolvida a César”, HORSLEY, R. A., Jesus e a espiral da violéncia, p. 272.
202 EVANS, C. A, Mark 8:27-16:20, p. 261.

208 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 191.
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A historia se desenrola a partir da pergunta do escriba: “moio éotiv évioAn mpd
navtov;/qual é o principal mandamento de todos?”. A resposta de Jeus é baseada em duas
pequenas citagdes: Dt 6,4-5 e Lv 18,19. Ao posicionar Dt 6,4-5 como o primeiro principal
mandamento, Jesus enfatiza a prerrogativa do Shemd, so6 exite um “60 0goc/Deus” e
“Koprog/Senhor”, isto ¢, YHWH. Naturalmente que 0s mesmos ouvintes, sob a perspectiva
narrativa apresentada pelo redator, que acabaram de ouvir uma ambigua resposta a respeito dos
tributos que se devem pagar a César, tido o “kvpiog/senhor” do mundo, agora sdo confrontados
com a exposi¢do de um dos principais pilares do judaismo: s6 ha um “kbdpioc/senhor”.

Myers lembra que o termo “Smiypaen/epigrafe”, que identifica a inscri¢do e titulagdo
divina de César (Mc 12,16), s6 aparece outra vez no evangelho de Marcos, quando identifica o
titulo de Jesus sobre a cruz: “o rei dos judeus” (Mc 15,26).2% Além disso, ao combinar o Shema
com a citagdo de Lv 18,19, Jesus também atribui uma ética ao seu estabelecimento teologico:
“ayomnoelc Tov TAnciov cov Mg ceavtov/amaras o teu proximo como a ti mesmo”.

Ao lermos esse texto sob a perspectiva retdrica da construcdo narrativa tracada pelo
evangelista, na qual o tema da oposicdo € absolutamente predominante, devemos perceber o
lapso critico da pericope. A concordancia elogiosa do escriba o coloca, como reiteradamente
afirmamos, em contraste com a posicao maliciosa dos fariseus e herodianos de Mc 12,13-17. A
subversividade do Shemé e a ética do amor confrontam aquilo que ha de pior na promiscua
relacdo entre fariseus e herodianos: o ponto em que o que é de César deve ser devolvido a Roma
encontra sua chave hermenéutica na fidelidade ao Deus Unico e na ética subversiva do amor,
uma construcdo absolutamente oposta ao predominante culto ao imperador e a ética

intransigente de dominacdo romana.

3.9. Andlise Retorica Biblica Semitica da posicdo concéntrica de Mc 12,18-27

O texto de Mc 12,18-27 é a Unica pericope a apresentar um episodio que ndo encontra
correspondéncia em nenhum outro texto da secdo narrativa de Mc 11,1-13,27. A controvérsia
com os saduceus, em torno da ressurreicdo dos mortos, apresenta um tema singular. Mas se o
debate em torno da ressurreicdo dos mortos, especialmente entre fariseus e saduceus, ja era algo
bastante consolidado, por qual motivo ele ocupa uma posicdo concéntrica tdo privilegiada?

Do ponto de vista historico, o episddio parece ser apenas mais uma das controvérsias

entre Jesus e seus oponentes, do ponto de vista redacional, no entanto, a pericope de Mc 12,18-

204 MYERS, C., O Evangelho de Marcos, p. 373.
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27 traz a luz o tema que mais interessa ao evangelista e sua audiéncia, que viviam no periodo
pos-pascal: a ressurreicdo dos mortos, da qual Jesus foi a primeira evidéncia. No linguajar de
Paulo, que os leitores de Marcos certamente conheciam, as primicias de algo muito maior a se
concretizar. Como disse Wright sobre Mc 12,18-27, “a passagem mais importante sobre a
ressurrei¢do dos mortos em toda tradigdo evangélica”.?%®

Embora a discussdo em torno da origem historica de Mc 12,18-27 seja bastante
profunda, 2% é provavel que o episodio seja historico.?°” O estado atual do presente texto
consiste, basicamente, em trés partes: (1) uma introdugdo que conecta o relato ao precedente
(v.18a), (2) a pergunta dos saduceus sobre a controvérsia da ressurreicao (vv.18b-23), e (3) a
resposta de Jesus, baseada na tradicdo escrituristica que eles mesmos pretendiam se valer.2%

A insercdo dos saduceus no presente relato, com uma pergunta que eratipica da tradi¢éo
da qual eles faziam parte, fecha o circulo de oposicdo a qual Jesus estava submetido na secéo
de Mc 11,1-13,27: sacerdotes, escribas, ancidos, fariseus, herodianos e, agora, também os
saduceus.?®® Todos eles aparecem sucessivamente na sequéncia de pericopes que entrelagam os
episodios de pronunciamento e controveérsias (Mc 11,27-12,44). Com a excecéo de Mc 12,28-
34, a presente pericope mantém a intencao dos opositores de Jesus de o apanharem em alguma
palavra que pudesse ser usada contra ele, mas os saduceus, particularmente, possuem uma
intencdo mais objetiva: constranger Jesus diante de seus discipulos e seguidores.?° A resposta,
no entanto, fornece alguns elementos que seus opositores certamente ndo esperavam.

A resposta de Jesus perpassa dois desenvolvimentos: o poder de Deus e as Escrituras.
O poder de Deus é manifesto na natureza escatologica na eternidade, que tornara os seres
humanos ressuscitados “a¢ &yyelot &v Toic ovpavoic/como 0s anjos nos céus”.?!! Uma vez que
0s saduceus baseiam o questionamento dentro da tradicdo mosaica, Jesus também fornece sua
resposta baseado na Escrituras, em um dos episddios mais importantes da biografia de Moises,
0 encontro com Deus diante da sarca ardente, no qual YHWH diz ser o Deus de Abrado, Deus

de Isaque e Deus de Jacé (Ex 3,6).

205 \WRIGHT, N. T., A ressurreicdo do Filho de Deus, p. 578.
206 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 251-252.

207 TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 480.
208 STEIN, R. H., Marcos, p. 678.

209 MYERS, C., O Evangelho de Marcos, p. 376.

210 STEIN, R. H., Marcos, p. 678.

211 BOWMAN, J., The Gospel of Mark, p. 228.
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Como Jesus conclui, “ovk Eottv Be0¢ vekpdv dAla (ovtov/ele ndo é Deus dos mortos,
mas dos vivos”. Para alguns, essa resposta ficou categorizada como um exemplo da forma como
sera a vida apds a morte, mas devemos lembrar que ndo podemos ler o texto de forma
anacronica, e que, além disso, o contexto da se¢do sugere um tom crescente de oposicdo, a partir
do qual os episddios devem ser lidos.

A primeira parte da resposta talvez seja a menos compreendida. A particula adverbial
“o¢/como” pode facilmente passar a impressao de que Jesus dissera que a ressurrei¢do nos
tornara como os anjos, em sentido factivel, quando na verdade o campo seméantico indica uma
conjuncdo comparativa. 2 Eles ndo compartilham mesma natureza, apenas a mesma
caracteristica de ndo necessitarem de casamento.?'®

O dativo “€v 10ig 00pavoic/nos céus” também pode confundir o leitor. Nao se trata da
localizacdo dos ressuscitados, mas dos anjos.?* Os ressuscitados s&0 como 0s anjos nos céus
assim como os lagartos sdo como os peixes: ambos sdo animais, ainda que compartilhem
natureza, propdsito e habitat diferentes. Na compreensdo judaica que Jesus e seus ouvintes
compartilhavam, a crenca na ressurreicao nao dizia respeito a como ir para o céu, mas como 0
climax escatolégico da historia faria nascer um novo tipo de criacdo, este € o nucleo
argumentativo em debate no presente episodio.?*

Ao citar um trecho de Ex 3,6, Jesus confirma a ineréncia da ressurrei¢do: os patriarcas
ainda vivem. Isso parece estranho, uma vez que Jesus ndo afirma, como ndo judeu afirmaria,
que eles estdo ressuscitados. Se ndo formos capazes de rastrear 0s pressupostos desse dialogo,
ndo entenderemos 0s contornos de seu entendimento. A citacdo € construida para perpassar trés
niveis temporais: a palavra de YHWH a Moisés (no passado), a crenca de que os patriarcas
ainda vivem (no presente) e que, portanto, eles um dia ressuscitardo (no futuro).?'® Quase todo
o didlogo se da a partir dos pressupostos judaicos acerca desta controvérsia. Jesus ndo se move
na superficie do argumento, mas explora suas raizes. Além do contexto historico-cultural, no
entanto, € preciso encaixar a pericope dentro do seu contexto narrativo e retorico.

A passagem se localiza exatamente onde Marcos a colocou, em meio a uma série de tensos debates
sobre o que Jesus fazia no Templo, sobre a origem de sua autoridade, se seu movimento pelo reino
acabaria com os impostos devidos a César e, finalmente, se ele realmente era, como ele parecia

2121 OUW, J. P.; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 550.
213 GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 702.

214 CRANFIELD, C. E. B., The Gospel According to St Mark, p. 375.

215 WRIGHT, N. T., A ressurreicdo do Filho de Deus, p. 590-591.

218 WRIGHT, N. T., A ressurreicdo do Filho de Deus, p. 593.
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reivindicar, o Messias de Israel. Ao posicionarem essas historias nessa ordem, Marcos e os demais
parecem usar esta narrativa particular para apontar para a ressurrei¢ao do proprio Jesus.?’

Como todos os outros episddios da secéo retorica de Mc 11,1-13,27, o presente texto
evoca uma clara provocacéo politica. A palavra de YHWH a Moisés, conforme citada por Jesus,
remete a firme esperanca de que o povo seria liberto do Egito, esperanca baseada no fato de que
YHWH é mesmo Deus dos patriarcas. Ao citar o texto no contexto de oposicdo com seus
adversarios, Jesus lembra aos saduceus a esperan¢a que motivou varios movimentos de
resisténcia contra 0 mesmo Império do qual os saduceus eram apoiadores: a esperanca do fim
do exilio, que agora Israel vivia em sua propria terra. “O movimento jesudnico, como tal, era
um movimento de novo éxodo [...] afirmar a ressurreicdo era afirmar o fato de que o deus de
Israel atuava de uma nova maneira”.?8

E perceptivel, portanto, o fato de Mc 12,18-27 ocupar a posi¢io concéntrica da estrutura
retorica organizada pelo redator.?!® O tema da ressurreicdo deve ter gerado muito mais do que
uma simples polémica teologica: evocava 0 momento em que a realidade escatoldgica
transcenderia convencdes sociais como 0 casamento e opressdes regionais do império, um

processo de nova criacdo que os leitores de Marcos ja sabiam, comegou com Jesus.

27 WRIGHT, N. T., A ressurreicdo do Filho de Deus, p. 594.
218 WRIGHT, N. T., A ressurreicdo do Filho de Deus, p. 594.
219 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 233.
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Capitulo 4: O texto de Mc 13,24-27 — Anélise Critica

4.1. Segmentacdo, traducdo e critica textual

Embora os ditos histdricos de Jesus certamente tenham sido originalmente proclamados
em aramaico e, eventualmente, em hebraico, 0s registros desses ditos chegaram até nds
mediante o testemunho dos evangelhos, escritos em grego. Dentre os evangelhos que foram
preservados, € um consenso cada vez mais consolidado de que Marcos representa o testemunho
mais antigo desses ditos. Os fendmenos linguistico e historico de um texto sdo frequentemente
inseparaveis, e ndo é diferente com o pequeno extrato discursivo presente em Mc 13,24-27. Se
podemos encontrar nele os ecos do dito aramaico de Jesus, certamente devemos ser o mais

responsaveis possivel na analise linguistica e gramatical do texto grego.

4.1.1. Segmentacéo e Traducdo

AM év éxelvaug taic nuéparg peta v | 24a | Mas naqueles dias, apds (ocorrer) aquela

DAYV éxetvny tribulagdo,??°

0 iAog oxotioOnceTA, 24b | o sol sera escurecido,

Kol 1) 6EAVI 00 dmoEL TO Qéyyoc avtiic, | 24¢ | a lua ndo daré a sua luz,

kai ol dotépec "Ecovron &k Tod ovpavod | 25a | as estrelas estardo caindo do céu??!

TnTOVTEC’,

Kol ol duvauelg ai év 1ol ovpovoic | 25b | e 0s poderes nos ceéus serdo abalados.

caigvOncovral.

Kai T0Te dyovtat Tov Liov Tod dvBpodmov | 26a | E entdo eles verdo o filho do homem

gpyopevov €v vepélaig petd duvdapemg | 26b | vindo nas nuvens com grande poder e

TOATG Kol 00ENG,. gloria.

220 O substantivo grego OATyig, no grego helenistico, possui o sentido de “pressio”, “esmagamento”, LIDDELL,
H. G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon, p. 802. Na LXX, 6Aty1g geralmente traduz o hebraico n7%, com o0
sentido metaforico muito forte, geralmente indicando um estado de angustia extrema. O NT espelha justamente
esse sentido mais metaférico LOUW, J. P.; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, baseado
em dominios semanticos, p. 242. A raiz OAifo também aparece em outras palavras do grego, como OAiiecOa, que
significa “sentir-se compensado’ ou “estar sobrecarregado”, e OAPepoc, que significa “oprimido” ou “angustiado”,
KREMER, J., 0Aifw, p. 151-153. Em razdo disso, justifica-se melhor a tradugéo de “OAtywv” como “tribulacdo”,
uma vez que contempla melhor o aspecto metaforico de “opressdo” e “sofrimento”, implicito em Mc 13,24, em
acentuada continuidade com o hebraico 713.

221 A ocorréncia do futuro finito com o participio presente forma o que os gramaticos chamam de futuro
perifrastico, cuja caracteristica é delinear uma acdo prospectiva (uma descri¢do externa), porém progressiva. Ver
WALLACE, D. B. Gramética Grega: Uma sintaxe Exegética do Novo Testamento, p. 567; 649.
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Kol TOTE AmooTeEAET TOVG Ayyéhovg T 27a | E entdo ele enviara os anjos

Kol €émovvaéel tovg éxhextovg °[avtod] | 27b | e reunird os eleitos dele dos quatro ventos,
gK TOV TE00AP®V AVEUMV G’ GKpov Yig desde a extremidade da terra até a

Emg dkpov 0vpavod. extremidade do céu.

Tabela 02: Segmentacao e traducdo de Mc 13,24-27 propostas pelo autor

4.1.2. Critica textual
4.1.2.1. A integridade textual de Marcos

O Novo Testamento é sem sombra de ddvidas um dos documentos com maior nimero
de copias do mundo antigo. Cerca de 5.700 copias que remontam desde o séc. I1 d.C., hd apenas
algumas décadas dos documentos originais, até copias produzidas ja no tardio periodo da Idade
Média.??? Quando os documentos originais se perderam, possivelmente ja existia um bom
namero de copias desses escritos, a partir das quais foram sendo multiplicadas em vérias outras
cdpias, em um continuo irreversivel de cdpia e recdpia durante seculos e séculos. O Evangelho
de Marcos € parte integrante desse processo.

Embora esse expressivo numero de cdpias seja significativamente importante para
atestar a confiabilidade dos mais diferentes corpora presentes no Novo Testamento, essas
cdpias também registraram algum grau de diferencas entre si, produzindo as chamadas variantes
textuais: palavras, frases e as vezes textos inteiros que estao presentes em uma copia e ausente
em outra, ou, eventualmente, presente em todas as copias, mas com pequenas diferencas entre
as mesmas.??® Em ordem de antiguidade, os principais manuscritos que atestam o Evangelho

de Marcos podem ser assim representados:

Manuscrito Século de origem Contetdo de Marcos preservado

pH I 4,36-40; 5,15-26; 5,38-6,3; 6,16-25, 36-50;
7,3-15; 7,25-8,1; 8,10-26; 8,34-9,9; 9,18-31,;
11,27-12,1; 12,5-8, 13-19, 24-28

pe VI 2,2-5, 8-9; 6,30-31, 33-34, 36-37, 39-41

222 Essas copias foram preservadas, por sua vez, em diferentes tipos de material: papiro, pergaminho e papel, em
formatos de rolo ou codice, durante um processo de transmissdo ndo sé extenso no tempo, como também
diversificado no espago geogréfico, PAROSCHI, W., Origem e transmissdo do texto do Novo Testamento, p. xiv.
223 Essas diferencas entre os manuscritos, segundo acertadamente registra Comfort, sio provenientes de erros no
processo de cdpia. Pelo menos dois tipos de erros podem ser possiveis na origem de uma determinada variante:
erros no processo de transcricdo, como um simples golpe de vista, em que um escriba inadvertidamente erra a
grafia de uma palavra; e erros intencionais, quando um escriba deliberadamente altera o texto que ele esta
copiando, seja por motivos teoldgicos ou estilisticos, COMFORT, P. W., New Testament: Text and Translation
Commentary, p. Xi-Xii.
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B IV 2,1-26
X W 1,1-16,8
A Vv 1,1-16,20
B v 1,1-16,8
C Vv 1,17-6,31; 8,5-12,29; 13,19-16,20
D \ 1,1-16,14 (16,15-20 adicdo posterior)
W Vv 1,1-15,12; 15,39-16,20
069 Vv 10,50-51; 11,11-12
0212 1T 15,40.42 (fragmento do Diatessardo)?

Tabela 03: Manuscritos que atestam o Evangelho de Marcos

Recentemente, a antiguidade de Marcos foi consideravelmente confrontada com novas
e considerdveis evidéncias, especialmente apos José¢ O’Callaghan afirmar ter encontrado
trechos do Evangelho de Marcos entre os manuscritos gregos de Qumran.?? Segundo aponta
O’Callaghan, por meio de meticulosa analise paleografica, 0 fragmento presente em 7Q5 reflete
de perto o texto de Mc 6,52-53; enquanto 7Q6,1, em sua analise, se aproxima de Mc 4,28;
O’Callaghan sustenta ainda que 7Q7, por sua vez, parece reservar um texto bem proximo de
Mc 12,17; por fim, 7Q15 apresenta um fragmento muito similar ao texto de Mc 6,48. Os

paralelos esbocados na andlise de O’Callaghan podem ser assim apresentados:

. 7Q5 - Mc 6,52-53%%

II.  7Q6,1 - Mc 4,28%'
.  7Q7 —Mc 12,17%®
IV. 7Q15 — Mc 6,48°%

Apesar de os manuscritos apontados por O’Callaghan nao apresentarem um bom estado

de preservacdo, nem mesmo seus criticos rejeitam por completo suas evidéncias.?° Evans

224 Uma lista contendo um nimero maior desses manuscritos, para todo o Evangelho de Marcos, pode ser
encontrada em EVANS, C. A, Mark 8:27 — 16:20, p. lix-1x; Uma lista sobre todo o Novo Testamento, pode ser
vista em PAROSCHI, W., Origem e transmissdo do texto do Novo Testamento, p. 289-293.

225 ’CALLAGHAN, J., Los papiros griegos de la Cueva 7 de Qumran, p. 25-76.

226 O’°CALLAGHAN, J., Los papiros griegos de la Cueva 7 de Qumran, p. 44-60.

221 O’CALLAGHAN, J., Los papiros griegos de la Cueva 7 de Qumran, p. 61-64.

228 O’°CALLAGHAN, J., Los papiros griegos de la Cueva 7 de Qumran, p. 66-68.

229 O’CALLAGHAN, J., Los papiros griegos de la Cueva 7 de Qumran, p. 75-76.

20 EVANS, C. A., Mark 8:27 — 16:20, p. Ix-Ixii.
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sugere, no entanto, que mesmo que O’Callaghan tenha razao, e os fragmentos encontrados em
Qumran registrem de fato a presenga do corpus marcano, esse pode ser mero sinal da presenca
de cristdos apds os qumranitas ja terem se retirado do local.?*! Contudo, a antiguidade apontada
por O’Callaghan, em torno de no maximo 50 d.C., sugere um texto muito primitivo, ou talvez
uma fonte redacional pré-Marcos. Os resultados, porém, ndo sdo conclusivos, mas deixam
possibilidades abertas a novas investigacoes e evidéncias.

Para além de qualquer divida, no entanto, o Evangelho de Marcos, como claramente se
demonstrou, é muito bem atestado em diversos manuscritos gregos, além de antigas traducdes,
numerosas citacOes patristicas e outras formas de testemunhos manuscritos. Embora as
discussdes sobre a qualidade de um texto pré-Cesariano, em tese representado pelos
manuscritos P 45 e Washingtoniano (W), tenham ganhado cada vez mais espago desde meados

do séc. XX,2% os manuscritos comumente preferidos para o texto de Marcos, nas atuais edicoes
criticas, ainda séo os codices Sinaiticus (X) e Vaticanus (B), justamente por apresentarem um

tipo de texto Alexandrino bastante antigo, no dizer de Bruce M. Metzger e Bart D. Ehrman, um
tipo textual “cuidadosamente preservado e relativamente puro”,?®3 como afirma ainda Wilson
Paroschi: “o mais confiavel e 0 que mais se aproxima do original”.?**

Considerando a Critica Textual parte constitutiva do processo exegético, uma analise
minuciosa das variantes textuais presentes em Mc 13,24-27 nos ajudara a entender a interface
entre 0 processo linguistico e historico, auxiliando, desse modo, no processo interpretativo do

texto. O texto de partida sera o exposto na NA28,%% mas acompanhando de perto as edigGes
disponiveis dos codices Sinaiticus (X)#® e Vaticanus (B), %’ em vista da qualidade ja

mencionada, mas também de outros manuscritos® e edicdes criticas,?*® na medida em que se

demonstrar necessario ao processo exegético de Critica Textual.

4.1.2.2. As variantes textuais de Mc 13,24-27

31 EVANS, C. A., Mark 8:27 — 16:20, p. Ixi-Ixii.

232 HURTADO, L. W., Text-Critical Methodology and Pre-Caesarean Text: Codex W in the Gospel of Mark, 112p.
23 METZGER, B. M.; EHRMAN, B. D., The Text of the New Testament, p. 78. (traducio nossa).

234 PAROSCHI, W., Origem e transmissdo do texto do Novo Testamento, p. 96.

235 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece (Ed. XXVIII), 890p.

236 \VON TISCHENDORF, C., Novum Testamentum Sinaiticum, 148p.

7T MAIUS, A., Novum Testamentum Graece ex antiquissimo Codice Vaticano, 502p.

238 KENYON, F. G., The Chester Beatty Biblical Papyri, p. 3-12.

239 HOLMES, M. W. (et all), Greek New Testament: SBL Edition, 516p.
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v.25a — No segmento 27a, hd uma ampla variacdo de testemunhos no que diz respeito a
ordem dos vocébulos da expressdo “Ecovtot £k Tod ovpavod mintovieg/estardo caindo do ceu”,
uma referéncia ao abalo dos “dotépeg/astros”, que aparece impressa no texto da Nestle-Aland,
28 edigdo (NA28). A ordem em “Tov ovpavov gcovtal ekmittovie/do céu estardo caindo”, é
uma das leituras atestadas com mais frequéncia, sendo feita pelos codices K, L, I" e A, além do
minasculo da f1 e 1241, do Texto Majoritério (m), da Vulgata (vg) e de todas as versdes siriacas
(syh). O Codice Beza (D) concorda com essa leitura, mas ndo traz a preposi¢do “ex/d0” junta
ao participio, sendo que a mantem antes do artigo genitivo “to0/d0”, cujo sentido ¢é
sintaticamente mais forte.

A leitura preferida pelo comité da NA28, no entanto, apresenta testemunhos solidos para
a ordem em “€covtat £k 10D ovpavod mintovieg/estardo caindo do céu”, que é mantida pelos
codices Vaticanus (B) e Sinaiticus (x) — embora o Sinaiticus mantenha a preposi¢do junto ao
participio —, além dos codices C, ® e ¥ e dos minusculos 892, 1424, “a” ¢ “i”. A mudanca da
ordem nas palavras pode ter surgido por razdes meramente literarias, mas ndo ha motivos claros
para seguir uma ou outra ordem em razao de elementos internos ao texto. Mas, dado o peso dos
testemunhos externos, seguimos a leitura feita pela NA28.

v.26b — Embora ndo apareca sinalizada com sinais criticos no texto da NA28, nem em
seu aparato, uma variante significativa é exposta no Codice Bezae (D), que Ié “kout tote oyovtal
ToV D10V 10V avOpwTov gpyouevov emt TV vepeimv/e entdo verdo o Filho do Homem vindo
com as nuvens”.2*® A variante se encontra na preposicdo “emvsobre”, seguida da construcéo
genitiva “tov vepelwv/sobre as nuvens”, leitura feita apenas pelo Codice Bezae (D), e seguida
por alguns mindsculos medievais.?** Em contraste, a vasta maioria dos manuscritos registra “gv

vepéharg/nNas NUVeNs”, preposicao “€v/com’ mais construgdo dativa “ve@élaig/nuvens”.

Cadice Sinaiticus Cadice Bezae Nestle-Aland 282
Mc 13,2624 Mc 13,264 Mc 13,26
KOl TOTE OWYOVTOL TOV DV TOV | K0l TOTE OYOVTOL TOV DoV Kai tote dyovtol TOV LoV
avOpOTOV EPYOLEVOV €V TOV aVOPOTOL EPYOUEVOV 100 AvOpOTOL EpYOUEVOV EV
VEPEALG LLETOA OVUVOLLEMG EML TOV VEPEA®V LETOL VEQPEAILG LETA OVUVALLEMG
TOAANG Kot 00ENG duvapemg TOAANG Kot d0ENG | TOAANG Kol d0ENG
E entéo verédo o Filho do
Homem vindo com as

240 SCRIVENER, F. H., Codex Bezae Cantabrigiensis, p. 312.

241 \VON TISCHENDOREF, C. (org), Novum Testamentum Graece (vol. 1), p. 364.
242 \/ON TISCHENDOREF, C., Novum Testamentum Sinaiticum, p. 27.

243 SCRIVENER, F. H., Codex Bezae Cantabrigiensis, p. 312.
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E entéo veréo o Filho do nuvens, com grande poder e | E ent&o verdo o Filho do
Homem vindo nas nuvens, gloria Homem vindo nas nuvens,
com grande poder e gloria com grande poder e gléria

Tabela 04: Variantes textuais de Mc 13,26

A génese dessa variante encontra-se, possivelmente, em uma harmonizagdo com o texto-

fonte de Mc 13,26, isto é, o texto grego de Dn 7,13, que traz exatamente a mesma expressao

variante: “koi 1600 £mi 1@V vepeldv 10D 0VpavoD MG VIO AvOpmdmov fipyeTo/eis que, com as
nuvens do céu, estara vindo um como o filho do homem”.2** De outro modo, porém, ela pode
ter surgido de uma harmonizacéo direta com o texto de Mt 24,30: “€pyouevov £mi T@V veeELDY
100 ovpavod/vindo com as nuvens do céu”.

Em todo caso, o texto grego de Dn 7,13 também reside na base da leitura dissonante de
Mt 24,30, e pode bem ser que a variante tenha surgido como uma tentativa de harmonizagéo
tanto com a LXX em Dn 7,13 quanto com Mt 24,30. De maneira especial, a variante ajuda a
explicar a complexa relagcdo entre Mc 13,26 e seu texto-fonte, Dn 7,13. Os textos ndo se
correspondem de forma absolutamente homogénea, sendo essa a origem desse tipo de
harmonizacdo. E a ndo-homogeneidade também pode ser reflexo da origem oral desse extrato
discursivo, que aos poucos foi recebendo tentativas de harmonizacao.

Do ponto de vista da critica interna, entdo, percebe-se claramente sinais de correcdo do
texto, em vista de harmonizacdo ao texto-fonte. Por outro lado, sob a anélise da critica externa,
a leitura variante possui poucas evidéncias em seu testemunho, sendo o Codice Bezae (D) sua
Unica leitura realmente relevante. Os cddices Sinaiticus (x) e Vaticanus (B),?*® testemunhas do
texto alexandrino, bem como o Alexandrinus (A),2*® um dos principais representantes do texto
bizantino, testemunham consistentemente a leitura feita pelo texto critico da NA28, sendo a
variante presente no Cddice Bezae a leitura minoritaria, representante do texto ocidental. Por
esse motivo, entdo, seguimos a leitura proposta pela NA28.

v.27 — Diferentes manuscritos e cddices trazem testemunhos distintos para a posi¢do do
pronome genitivo “avtov/dele”: (1) em alguns casos, o pronome aparece ausente em ralagdo
aos “ayyéhovc/anjos”, mas presente em referéncia aos “éxiextovg avtov/eleitos dele”; (2) em
um segundo tipo de variante, 0 pronome aparece tanto em relagdo aos “dyyéhovg avtov/anjos

dele”, quanto em referéncia aos “éxAektovg avtov/eleitos dele”; (3) por fim, em pelo menos

244 SWETE, H. B., The Old Testament in Greek: According to the Septuagint, p. 548.
245 MAIUS, A., Novum Testamentum Graece ex antiquissimo Codice Vaticano, p. 96.
246 COWPER, B. H., Novum Testamentum Graece ex antiquissimo Codice Alexandrino, p. 98.
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uma ocorréncia 0 pronome “avtov/dele” aparece omitido tanto de “dyyélov/anjos”, quanto de
“¢xAextoueleitos”. Esse problema aparece refletido no texto critico da NA28, que traz o sinal
de adicdo (™) no final do segmento 27a, preservando, portanto, a omissao da preposicao apos
“ayyélov/anjos”; e acrescenta a preposicao entre colchetes quadrado e com sinal de omisséo no

segmento 27b, preservando a leitura da preposigdo genitiva apos “éxlextoeleitos”.

Cédice Vaticanus
Mc 13,27

Cédice Sinaiticus
Mc 13,27

Cédice Bezae
Mc 13,27

Neste-Aland 282
Mc 13,27

Kol TOTE AmooTeEAET
TOVG AyYEAOVG Kol
EMGOVVAEEL TOVG
EKAEKTOVG aTOD

E entdo enviara os
anjos e reunira os
eleitos dele

KOl TOTE OMOGTEAAL
TOVG 0LYYEAOVG OUTOV
KO EMOVLVOEEL TOVG
EKAEKTOVG OLLTOV

E entdo enviara os
anjos dele e reunira
os eleitos dele

KOl TOTE OTOGTEAEL
TOLG OlyYEAOVG KOil
EMGLVOEEL TOVG
EKAEKTOVG

E entdo enviara os
anjos e reunira os
eleitos

Kol TOTE AMOCTEAET
TOUC dyyéAovug T kol
EMGVVAEEL TOVG
gkhextong °[avToD]

E entdo enviara os
anjos e reunira os
eleitos dele

Tabela 05: Variantes textuais de Mc 13,27

A diferenca da posicao da preposicdo é particularmente importante para a compreensao
do texto: se lemos no final de 27a, temos a énfase possessiva do genitivo sobre os anjos, “os
anjos dele”; se a preposicdo, contudo, € colocada em ambos os termos, entdo a forca sintatica
do texto fica mais evidente; se lemos a preposicdo no segmento 27b, porém, a énfase recai sobre
os “eleitos”, isto é, “os eleitos dele”. Enquanto no primeiro caso teriamos uma atribuicéo
angélica de senhor de uma corte celestial, uma vez que os anjos sao “dele”; no segundo caso, a
énfase teologica seria dupla: o “Filho do Homem” seria senhor dos anjos e dos eleitos, portanto,
Deus mesmo; no terceiro caso, a leitura também teria um efeito atributivo forte, uma vez que
os eleitos pertencem a quem os elege, a conotacdo divina estaria ndo somente implicita, como
notadamente enfética, ainda que ndo em relacdo aos anjos.

Do ponto de vista da critica interna, € possivel que tenha ocorrido uma tentativa de
harmonizacdo com o paralelo sindtico em Mt 24,31, que traz o pronome genitivo apds ambas
as expressdes. Naturalmente, desse ponto de vista, prefere-se a lectio brevior, mesmo porque o
texto de Mateus labora sobre um espectro teoldgico mais acentuado do que o texto marcano. A
luz da critica externa, no entanto, o problema aparece de forma mais complexa. A auséncia da
preposicdo apds “ayyélov/anjos” é atestada pelo forte testemunho do Cddice Vaticanus (B),
além dos cddices D, L e W, seguidos pelo mindsculo 083, pelos testemunhos latinos antigos

(it) e por algumas versoes bohairicas (bomss).
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A leitura contraria, que mantém a preposicao antes de “dyyéhov/anjos”, é testemunhada
pelo Sinaiticus (X) e pelo Alexandrinus (A), que também trazem a preposicdo apos
“éxhextoveleitos”, e o aparato da NA28 mostra que eles sdo seguidos por uma série de
importantes codices primitivos (C, K, I', A, ® ¢ V), e conta igualmente com um volumoso
testemunho de manuscritos mintusculos (f1.13, 28, 565, 579, 700, 892, 1241, 1424 ¢ 2542),
além da Vulgata (m), de uma parte da Antiga Latina (lat), da Versdo Siriaca (sy) e do
testemunho patristico de Origenes (Or).

Por outro lado, a omissdo da preposi¢do apds “éxiextoveleitos” é acompanhada pelo
Codice Bezae (D), que semelhantemente omite a preposi¢do apds “dyyéhov/anjos”, e € seguido
pelos cddices L, W, ¢ ¥ e alguns minusculos (f1 ,28, 565 e 892), além de testemunhos da
Antiga Latina (it) e de Origenes (Or). O juizo a respeito da antiguidade, no entanto, nao é feito
em termos quantitativos. Pelo contrario, pauta-se pela preferéncia qualitativa.?*” Do ponto de
vista da critica textual, ndo so a lectio brevior € preferida, como também a tradicdo manuscrita
mais antiga em relacdo ao texto em questédo é a mais adequada. Dessa forma, seguimos o Codice
Vaticanus (B), que preserva as diferencgas no uso de “ovtov/dele” entre Mt 24,31 e Mc 13,27,24
e cuja leitura esta entre as melhores para o texto de Marcos,?*° e preservamos o texto mantido
pela NA28.

4.2. Constituicao do texto

O capitulo 13 do evangelho de Marcos é uma das composicdes literarias mais discutidas
do Novo Testamento. Se por um lado ele apresenta uma intrincada coesdo narrativa, por outro
parece esconder algumas interpolacfes e reminiscéncias de tradicbes mais antigas. Entre 0s
fatores que mais estdo presentes na base das discussdes, estdo as questdes de género,
vocabulario, contexto historico e teologia. A presenca de alguns elementos da apocaliptica
judaica, em varias partes de todo o capitulo 13, convenceu a alguns estudiosos de que subjaz

ao texto de Mc 13 um apocalipse judaico, interpolado e editado por tradicdes cristas

247 Gonzaga, W., A sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 215.

248 Read-Heimerdinger, J.; Rius-Camps, J. (Eds)., A gospel synopsis of the Greek text of Matthew, Mark and Luke:
a comparison of Codex Bezae and Codex Vaticanus, p. 92.

249 Aland, B.; Aland, K. et al (Eds)., Novum Testamentum Graece 282 edicéo, p. 62-63.
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primitivas. ?*° Outros elementos mais caracteristicos parecem fazer o cenério e o discurso
remontarem ao nivel historico do préprio Jesus, cujo kerygma apocaliptico teria moldado os
contornos escatoldgicos de seu discurso.?®!

No entanto, nem o reflexo de tradi¢6es apocalipticas judaicas nem o tom caracteristico
de Jesus parecem dissuadir aqueles que tomam o discurso inteiro como uma redacdo crista
primitiva, que interpretou algumas tradicOes relacionadas a Jesus a luz dos eventos historicos
que culminaram com a queda do Templo de Jerusalém, em 70 d.C.?%2 Antes de qualquer coisa,
entdo, uma andlise historiografica da constituicdo redacional de Mc 13, que leve em
consideracdo suas nuances diacrdnicas, deve preceder os pormenores da delimitacdo e
subdivisdo de Mc 13,24-27.2%

E um equivoco analisar a constituigdo redacional de Mc 13 como se todo o extrato

literario disposto nesse capitulo fosse de fato uma unidade redacional. Existem pelo menos duas

250 Schweitzer foi um dos primeiros a propor o discurso escatologico de Mc 13 como um “apocalipse judaico-
cristdo”. No entanto, marcado por uma perceptivel atividade editorial crista primitiva, SCHWEITZER, A., A busca
do Jesus histérico, p. 255. Bultmann, similarmente, prop8e categoricamente que as raizes literarias de Mc 13 sdo
caracteristicamente judaicas, “um apocalipse judaico com edi¢do cristd”; para Bultmann, porém, o carater
compdsito de Mc 13 exige uma andlise estrutural do capitulo, a qual permitiria uma melhor identificacdo das
interpolacdes cristds e do material judaico, BULTMANN, R., The history of the synoptic tradition, p. 125-130;
Brandenburger também identifica a redacdo de Mc 13 como absolutamente compdsita, e que ele chama de
“pequeno apocalipse”, BRANDINBURGER, E., Markus 13 und die Apokalyptik, p. 78-107.

21 Cranfield rejeita as concepgdes criticas que enxergam o material literario disposto em Mc 13 como um
“pequeno apocalipse” judaico-cristdo e apela para o fator exortativo do discurso, que embora reflita ditos reunidos
de forma compésita, consiste em “declaragdes auténticas de Jesus”, CRANFIELD, C. E. B., The gospel according
st Mark, p. 387-390 (traducgdo nossa); Lane concorda com o carater apocaliptico do discurso de Mc 13, mas
acrescenta que o elemento parenético do discurso deve remeter sua origem ao ensino do proprio Jesus, como um
alerta escatoldgico para seus seguidores. Embora a abordagem de Lane seja util em alguns aspectos, ela reflete
sobre o texto uma teologia ja pressuposta pelo autor, LANE, W. L., The gospel of Mark, p. 340-344; Evans faz
uma bhoa anélise da discussdo e enumera pontos importantes para sua conclusdo de que, a despeito do carater
compdsito do discurso, que deve ter sido atualizado, “a maior parte do material que compde o discurso escatoldgico
deriva de Jesus”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 290-292. (traducgdo nossa)

252 Crossley faz uma boa sintese dos elementos mais importantes presentes na discussdo em torno do carater
composicional de Mc 13, e conclui com uma rejeigao factual do posicionamento que remonta o discurso a Jesus,
rejeitando também a autoria judaica da narrativa, o que o leva a concluir, com algum grau de certeza, que “Marcos
13 é um produto da igreja primitiva”, CROSSLEY, J. G., The date of Mark’s gospel, p. 19-43. (tradugdo nossa)
253 Catchpole define a critica constitucional, ou redacional, nos termos de uma eventual relagdo entre um redator
final e suas respectivas fontes, relacéo essa que pode se manifestar em uma atividade editorial tanto no contetido
das fontes, quanto no arranjo das mesmas, 0 que deve responsavelmente ser levado em conta no processo
exegético, CATCHPOLE, D. R., Source, form and redaction criticismo of the New Testament, p. 168-170. Em
uma pormenorizada pesquisa bibliogréafica, Law cita algumas possibilidades para a andlise constitucional e
redacional em Marcos, que nao possui paralelos sin6ticos que possam identificar de forma precisa as suas fontes,
as quais, no entanto, podem ser identificadas através de uma anélise que observe a atividade editorial de Marcos,
como insercdes, introducdes e arranjo, LAW, D. R., The historical-critical method, p. 192-193; Lima elucida bem
a questdo metodoldgica ao apontar a necessidade de se estabelecer uma relagdo de continuidade ou descontinuidade
em relacdo ao tema, género, vocabulario e estilo em um mesmo texto, de modo que uma ruptura desses padrdes
pode indicar uma “composi¢@o ou interven¢ao redacional”’, LIMA, M. L. C., Exegese Biblica, p. 94-98.
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atividades editoriais no capitulo 13, provenientes, provavelmente, do préprio evangelista: uma
em Mc 13,1a “kai ékmopgvopévov adtod £k o iepod/e saindo ele do Templo”; e outra em Mc
13,3a “Kai kafnpévov avtod &ig 10 6pog tdv EAaudv katévavtt Tod iepod/e assentando-se no
Monte das Oliveiras, diante do Templo”. Um artificio literario que liga os eventos narrados em
Mc 13 ao episddio precedente, em Mc 12,41-44, no qual Marcos insere mais uma nota
geografica: “Kai koficag katévavtt tod yalopuiakiov/e assentando-se diante do gazofilacio”,
Mc 12,41a.2>* Essa atividade editorial estabelece um contraste retérico bastante nitido em torno
da movimentacdo de Jesus: “dentro do Templo”, Mc 12,41% “saindo do Templo”, Mc 13,15
“diante do Templo”, Mc 13,3a, uma forma bastante caracteristica de entrelacar as tradicGes
mais primitivas as quais Marcos recebeu.?>

Schweitzer sugeriu que a redagdo composicional de Mc 13 basicamente se constitui de
“um apocalipse judaico-cristdo do primeiro século [...] entrelagado com uma curta exortagao
que Jesus deu na ocasido quando ele predisse a destrui¢do do Templo”.?%® O carater composito
da redacdo, no entanto, ndo significa que Marcos nédo esteja trabalhando sobre fontes antigas a
respeito de uma movimentacdo simbdlica de Jesus, em uma espécie de performance profética
que ndo seria estranha ao contexto historico de um rabi marcadamente influenciado pela
literatura profética e apocaliptica de seu tempo, e que ndo necessariamente precisa ser obra da
imaginacéo redacional de Marcos.

Por outro lado, o ininterrupto discurso nos vv.5-37 ndo deve de modo algum ser
analisado homogeneamente. As duas parabolas ao final do capitulo, em Mc 13,28-37, destoam

significativamente do género oracular, presente em Mc 13,1-2, e da imagética apocaliptica que

254 Brandenburger percebe a mesma atividade editorial marcana, que subdivide as tradicGes em dois blocos
literérios, constituindo os vv.1-2 como uma introdugdo e os vv.3-37 como um desenvolvimento bem mais
extensivo, BRANDINBURGER, E., Markus 13 und die Apokalyptik, p. 15; no entanto, enquanto Brandenburger
acertadamente percebe a movimentacdo composicional do capitulo 13, deixa de notar a relacdo retorica deste
capitulo com a pericope precedente, em Mc 12,41-44, extrato no qual a movimentagao geografica segue o0 mesmo
padréo literario de Mc 13,1 e Mc 13,3, formando uma triade narrativa pela qual Marcos entrelacga suas tradicdes.
255 Como posteriormente se aborda, a relacdo narrativa entre Mc 12,41, Mc 13,1 e Mc 13,3, constitui apenas um
reflexo de uma atividade retorica bem mais abrangente, pela qual Marcos conecta cada uma das tradi¢des por ele
recebidas, veja discussdo bastante abrangente em GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Marcos 13, 1-2: sinais
escatolégicos, p. 41-68.

256 Aqui, naturalmente, a observagéo de Schweitzer é bastante intuitiva, mas deixa de perceber alguns detalhes que
sdo inerentes a uma atividade retérica e um problema constitucional bem mais complexo do que Schweitzer sup0s,
SCHWEITZER, A., A busca do Jesus histdrico, p. 255; uma andlise que se tornou paradigmatica aos estudos mais
recentes, onde os temas de estrutura, composi¢do e redacdo de Mc 13 sdo abordados com bastante perspicacia
exegética, pode ser encontrada em BRANDINBURGER, E., Markus 13 und die Apokalyptik, p. 13-42; Sanders
propde ser provavel que o dito presente em Mc 13,1-2 reflita uma tradigdo historica que remonte ao proprio Jesus,
mas pontua que a relagdo com o restante do capitulo 13, que ele identifica como um “pequeno apocalipse”, ndo é
original a tradigdo histdrica de Jesus, mas composicdo de Marcos, SANDERS, E. P. Jesus and Judaism, p. 71.
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permeia o discurso de Mc 13,3-27. Em especial, a cristologia presente no titulo “0 viog/Filho”,
distinto do “6 matp/Pai”, em Mc 13,32, reflete claramente um cristianismo mais evoluido. Se
as parabolas remontam a Jesus, elas devem ter sido retiradas de seu contexto original, aléem de
terem passado por uma forte atualizagdo crista primitiva. Como bem lembrou Jeremias, em sua
analise da parabola da “figueira” (Mc 13,28-32), “o atual contexto (a palavra sobre os
prenuncios) é composi¢ido secundaria”,?>’ enquanto a segunda parabola, a do “porteiro” (Mc
13,33-37), ainda segundo Jeremias, foi “remanejada e ampliada”, de modo que sua posicao e
estado atual, sob perspectiva historiografica, reflete uma edicdo crista primitiva, por meio de
“uma série de tragos novos e alegorizantes”.?®

Também o extrato discursivo em Mc 13,5-23, do qual os vv.4-5 sdo uma introducao,
enfrenta alguns dos mesmos problemas: enquanto os vv.5b-8 refletem tipicos temas da
apocaliptica judaica, como abalos coésmicos (“oeiopol kot tOmOLS/terremotos em varios
lugares”), deflagragdo bélica (“£€0vog &n’ €0voc kai Bactieio £mi Pactieiov/nacdo contra nagao,
reino contra reino”) e tribulagdo iminente (“épyn d@diveov/principio das dores™).?>° Os w.9-13
registram varios elementos do cristianismo posterior, como o conflito judaico-cristao
(“mapaddoovoty VUAG €l cLUVESPL Kal i cuVaywYyac/VOS entregardo para o sinedrio e para
sinagoga”), uma missao gentilica (“gi¢ mavta ta £Bvn TpdTOV €T KNpLYOT VAL TO edayyéAlov/a
todas as nagdes deve primeiro ser pregado o evangelho”, uma pneumatologia crista primitiva
tipicamente entusiastica (“ov yap £ote VUELG 01 AaAoDVTeS AALG TO Tvedua TO Gytov/Nao Serao
vocés que falardo, mas o proprio Espirito Santo”) e uma soteriologia caracteristica dos temas
cristdos primitivos da perseveranga e martirio (“0 8 vmoueivac eic Téhoc 00T0¢ GLONGETAN/O

que perseverar até o fim, este sera salvo”), de modo que tais elementos provavelmente indicam

257 Jeremias propde um carater primitivo para a parabola que, contudo, foi editada e conduzida a um novo contexto,
ao qual originalmente ndo pertencia. Assim “a imagem usada por Jesus ndo teria sido cunhada com vistas ao tempo
final”, JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 121.

258 Segundo Jeremias, a propria relagédo redacional da parabola do porteiro, com os outros registros sinéticos, ja
indicam alguns problemas composicionais inerentes a sua posi¢ao atual ao final do discurso escatoldgico, que deve
ser percebida como um reflexo da crise ideoldgica posterior, em relagdo & demora da parousia, JEREMIAS, J., As
pardbolas de Jesus, p. 52-55. Evans faz uma boa sintese da discussdo a respeito das duas parabolas ao final do
discurso escatoldgico, propondo que sua relagdo com o texto precedente é eventualmente construida pela insercao
de um vocabulério relacionado, pelo qual o autor conecta suas tradi¢des, com as seguintes palavras: “tadto
ywopeva/essas coisas acontecerdo” (v.29); “tabta mavto yévnravtodas essas coisas devem acontecer” (v.30);
“mapéAdn/passar” (v.30); “mapeledooviarpassar’ (v.31); “aypumveite/estar alerta” (v.33); “ypnyopette/vigiar”
(vv.35.37); “émi B0pong/nos portdes” (v.29); “Bupwpd/porteiro” (v.34), EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 333.
29 Uma discussdo detalhada a respeito dos elementos constituintes da apocaliptica judaica, incluindo uma
pormenorizada relacdo entre imagética e género, com cada um dos elementos mencionados a proposito do discurso
escatologico, pode ser encontrada em COLLINS, J. J., Semeia 14 — Apocalypse, p. 1-60.
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vestigios de uma atividade editorial cristd primitiva, que possivelmente interpolou a tradicéo
original com temas de sua propria situacéo ideoldgica, social e eclesiastica.?®°

Embora o extrato discursivo presente em Mc 13,14-23 seja um pouco mais coeso, deixa
escapar um nitido paréntese editorial: “0 dvaywookwv vogitw/quem € entenda”, o qual ndo
poderia ser atribuido ao discurso oral de Jesus.?! Além disso, alguns comentaristas enxergaram
nos vv.14-23 um texto cristdo contemporaneo ou posterior aos dramaticos eventos que
culminaram com a queda do Templo em 70 d.C., uma vez que o tema reflete alguns dos
elementos presentes nesse periodo, como uma possivel imposicao ideologica (“t0 PoéAvyna
¢ épnumoewc/a abominacdo da desolagdo”), a “fuga” (“pevyétwoav gig o 6pn/fujam para
as montanhas”) e o “risco de morte” absolutamente entregue a dependéncia divina (“ei pn [...]
ovK Ov €éomOn mhoa odpé/se ndo [...] nenhuma pessoa se salvaria”), de modo que, para alguns
comentaristas, a autoria do discurso narrado nos vv.14-23 dificilmente poderia ser de Jesus.2?

Em sua Historia Eclesidstica, Eusébio menciona “um oraculo enviado por revelagao”
aos lideres da igreja de Jerusalém, quando da invasdo romana que culminou com a queda do

Templo em 70 d.C., que os instruia a deixar a cidade “antes da guerra”, que Eusébio interpreta

260 Como Crossley acertadamente pontuou, os indicios de uma missdo gentilica (Mc 13,10), de um conflito judaico-
cristdo (Mc 13,9) e uma pneumatologia tdo matizada quanto a encontrada em Mc 13,11 dificilmente podem
remontar ao préprio Jesus, de modo que esses indicios sdo elementos fortes de uma composicao cristd primitiva,
CROSSLEY, J. G., The date of Mark’s gospel, p. 19-43. Embora Crossley esteja certo de que os elementos cristaos
primitivos devem fazer o discurso remontar a uma comunidade cristd primitiva, e ndo ao préprio Jesus, é melhor
considera-los como rastros de uma edigdo posterior, e ndo necessariamente de uma autoria cristd subsequente.

261 Uma alternativa possivel é de que o proprio Jesus tenha advertido seus leitores com respeito ao que esta escrito
em Dn 9,27, o que é explicitamente rejeitado por Cranfield, que enxerga aqui uma insercéo redacional marcana,
CRANFIELD, C. E. B., The gospel according st Mark, p. 403; Stein, igualmente, ndo vé a expressao remontando
ao proprio Jesus, mas como uma adverténcia editorial de Marcos, que “insta seus leitores a decifrar o significado
da expressdo ‘a abominagdo da desolagdo situada onde ndo deve estar’”, STEIN, R. H., Marcos, p. 741; Wright,
no entanto, lembra que o vocabulario daniélico foi consistentemente empregado em 1Macabeus, como uma
referéncia & dominacéo helénica sob Antioco 1V, o que corrobora a ideia de que Dn 9,27 poderia ser usado como
um referencial politico-pagdo mais ou menos generalizado desde o periodo helenistico, “a edi¢do entre parénteses
de Marcos pode muito bem ter entrado na tradi¢do na época da crise sobre a estatua de Caio, mas a passagem como
um todo é compreensivel como sendo falada mais ou menos em qualquer época entre 167 a.C. e 135 d.C. (ou pelo
menos 70 d.C.), WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 353. (tradu¢do nossa)

262 praticamente toda a discussdo a respeito da data de origem dos vv.14-23 depende do que venha a ser a chamada
“10 BdéAvYMa ThiG Epnudoeng Eotnkdta 6mov ov dsi/abominacdo da desolacdo posta onde ndo deve”, em Mc
13,14a. Na LXX o termo é normalmente identificado com os idolos pagéos (veja especialmente Dt 7,25, Is 2,8 e
Jr 7,30), o que concorda com o género masculino do participio “otnkoto/em pé”; a clara aluséo ao texto de Dn
9,27 também pressupde um contexto politico, ja que Daniel tem em mente as profanagdes de Antioco IV. Collins
rejeita a ideia de que a referéncia remonte ao episodio da tentativa de Caligula de erigir uma estatua sua no Templo
de Jerusalém, o que colocaria a composi¢ao de Mc 13,14-23 em torno de 40 d.C.. Para Collins, o texto pode ser
alusivo ao episddio, mas sua composi¢do deve estar na década de 60 d.C., e que portanto ndo pode remontar a
Jesus, COLLINS, A. Y., Mark, p. 610; Evans concorda com o carater alusivo do evento relacionado a estatua de
Caligula, mas conclui que o registro deve remontar ao prdprio Jesus, e que a analogia poderia ter sido feita so
posteriormente, talvez por Marcos e seus leitores, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 319-320.
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como sendo o ponto culminante da “abominacdo da desolagdo”, descrita em Mc 13,14.2%3

Alguns comentaristas enxergaram em seu relato um vestigio de um apocalipse judaico-cristao,
composto em torno de 40 d.C., quando da tentativa de Caligula instalar uma estatua sua no
Templo (“abominacao da desolagdo”), e que visava antecipar uma fuga dos cristaos residentes
de Jerusalém, 24

O fato de Eusébio descrever tal relato como um oraculo apocaliptico anterior a queda
do Templo, escrito com a intencdo de orientar uma fuga cristd, é de fato bastante tentador a
interpretacdo de que os vv.14-23 constituem um apocalipse judaico-cristdo. No entanto, pelo
menos com relacdo a essa parte do discurso, ndo existem vestigios no vocabulario, no estilo ou
na teologia para preterir a autoria de Jesus por uma hipotese fragmentada de um apocalipse
judaico-cristdo, e nada impede que o proprio Jesus tenha de fato alertado seus discipulos com
relacdo as tribulagcdes posteriores, e que tivesse feito isso a luz da linguagem apocaliptica de
seu tempo e sob o tom oracular dos profetas, 0 que so posteriormente foi identificado como
uma predicdo profética da queda de Jerusalém — ja em Lc 21, que interpreta a “abominagdo da
desola¢ao” como “kvkAovuévnv Vmd otpatonédmv Tepovcoinu/Jerusalém cercada de
exercitos” —, de modo que os vv.14-23, tal como no relato marcano, foi desde muito cedo
considerado como uma profecia anterior aos eventos relacionados & queda de Jerusalém.?%

Embora haja uma mudanca brusca na narrativa, atenuada pelo uso da conjuncao
contrastiva “AAN’/mas”, os vv.24-27 parecem de fato estarem relacionados com os vv.14-23,
sobretudo em razdo do uso comum da linguagem apocaliptica, uma vez que tanto a

“abominacao da desolacdo” quanto a imagem do “filho do homem vindo...” remetem suas

263 O relato de Eusébio provavelmente pressupde o final da década de 60, uma vez que menciona o potentado de
Vespasiano e a consecutiva queda de Jerusalém, embora nédo fique tao claro se é a esse contexto que ele atribui o
oraculo. Ele também néo identifica o autor da profecia apocaliptica, somente menciona que foi enviada aos lideres
(“notaveis™) cristdos residentes em Jerusalém. Parece de fato haver uma identificacdo intercambidvel com alguma
tradi¢do subjacente ao discurso escatoldgico, uma vez que o préprio Eusébio alude & imagética do discurso, mas
também ¢ possivel que o oréculo em questéo fosse ele préprio uma releitura do dito de Jesus, uma espécie de
primeira identificacdo relacional entre o dito e a queda de Jerusalém, EUSEBIO, Historia eclesiastica, p. 80-81.
264 Collins insere a questdo do “oraculo” apocaliptico mencionado por Eusébio no contexto da discussdo mais
abrangente a respeito da discusséo redacional de Mc 13, mas, embora reconheca que o uso de uma fonte tal qual
a mencionada por Eusébio ndo possa ser completamente descartada dentro das hipéteses constitucionais, pondera
que as atuais evidéncias ainda sao fracas e minoritérias, COLLINS, A. Y., Mark, p. 596-598.

265 \Wright rejeita também a ideia de que o relato descrito nos vv.14-23 ressoa de alguma forma uma dependéncia
historiogréfica do registro de Josefo, de modo que alguma tradicdo cristd primitiva tenha feito Jesus profetizar o
que posteriormente teria sido escrito por Josefo. No entanto, como bem recorda Wright, os vv.14-23 ecoam de
perto uma imagética caracteristicamente biblica, e em nenhum lugar depende de Josefo, se ndo que reflete um
discurso imbuido de um referencial biblico muito claro, como era comum as paréneses rabinicas do séc. |1 d.C.,
WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 349.
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origens ao corpus daniélico. Aqui, no entanto, para alguns comentaristas, 0s contornos
apocalipticos parecem sugerir uma autoria judaica, talvez enoquita, de modo que 0s wv.24-27
poderiam ser identificados como um pequeno fragmento de um apocalipse judaico com origem
em algum ponto do séc. I. d.C.2%

No entanto, nada impede de que Jesus fosse ele préprio herdeiro das tradigdes enoquitas:
seu ministério de curas e exorcismos pressupde um estreito contato com a teodiceia enoquica,
em nitido contraste com a concep¢do da origem e profusdo do mal como encontrado na
literatura biblica preservada na tradicdo sadoquita;?®” os contornos apocalipticos no uso de
“Filho do Homem” também nao sdo estranhos a génese kerygmatica do proprio Jesus, de modo
que ele mesmo pode ter deliberadamente aludido a concepcao judaica-apocaliptica do “Filho
do Homem” como um ser angelical com contornos escatologicos, eventualmente a mesma
tradicdo preservada em Similitudes de Enoque e em 4Esdras. 68

De fato, ndo hd nenhum elemento teoldgico ou Iéxico tanto nos vv.14-23 quanto nos
VV.24-27 que sugiram uma autoria crista primitiva estritamente apds o ministério de Jesus, e

nada no estilo apocaliptico judaico que ndo possa realmente remontar a ele proprio, de modo

266 Byltmann de fato enxerga 0s wv.24-27 como um “dito apocaliptico judaico”, que compreendia um contexto
distinto antes da atividade editorial de Marcos a prop6sito do discurso escatolégico, BULTMANN, R., The history
of the synoptic tradition, p. 122; Barker faz uma associa¢do mais estreita entre o “filho do homem” endquico de
Similitudes e o “filho do homem™ neotestamentario, como mencionado em Mc 13,24-27, questionando a posic¢éo
de Dn 7 como fonte Unica para a tradi¢do crista primitiva, tal como a que consistentemente foi exposta nos vv.24-
27 de Marcos 13, BARKER, M., O profeta perdido, p. 151-173.

27 Wright fornece um solido panorama da demonologia desenvolvida no periodo judaico do segundo Templo,
sobretudo a partir do corpus endquico manifesto no Livro dos Vigilantes, cuja influéncia se fez sentir
particularmente no Livro dos Jubileus, mas também em Qumran e, especificamente, na tradigéo sindtica do Novo
Testamento relacionada a Jesus, que recebe de modo bastante difundido a tradi¢cdo endquica a respeito dos espiritos
impuros, WRIGHT, A. T., The Demonology of 1 Enoch and the New Testament Gospels, p. 215-243; Boccaccini
faz uma distin¢éo fundamental entre a tradi¢do endquica e a tradicdo sadoquita, esta ultima como compiladora dos
corpora biblicos relacionados a Biblia Hebraica. Segundo Boccaccini, ambas as tradi¢des “remontam ao mesmo
ambiente babilbnico da época exilica e & heranga mitoldgica pré-exilica do antigo Israel”. Essas duas tradigdes,
segundo Boccaccini, divergem acentuadamente no que diz respeito a origem do mal: “ao passo que o judaismo
sadoquita afirma que ndo havia anjos rebeldes, sendo também Satanas um membro da corte celestial (J6 1,6-12;
2,1-7; Zc 3,1-2; | Cr 21,1), o judaismo endquico poderia ser, em Ultima analise, responsavel pela criacdo do
conceito de diabo”, BOCCACCINI, G., Beyond the essene hypothesis, p. 73-75. (tradugdo nossa)

268 Struckenbuck e Boccaccini registram o debate em torno das evidéncias para a datagdo de Similitudes de Enoque,
mas sdo enfaticos ao postularem uma conexao entre as tradi¢des de Jesus, como registradas em Mateus e Marcos,
e o conceito de “Filho do Homem” como exposto em Similitudes, uma rela¢do que, em varios aspectos, nao seria
possivel apenas pela evidéncia de Dn 7, STRUCKENBRUCK, L. T.; BOCCACCINI, G., | Enoch and the synoptic
gospels, p. 6-7; em um dos estudos filoldgicos e historiogréficos mais detalhados da bibliografia recente sobre o
uso do “Filho do Homem”, Grabbe consistentemente propds que a expressdo ndo ¢ equivalente a “eu” no séc. I
d.C., e que em diferentes textos da literatura judaica do periodo do segundo Templo, refere-se a um titulo; mas
importante para a presente pesquisa, Grabbe pontua que, no que diz respeito ao uso de “Filho do Homem”, ha uma
clara evidéncia de uma influéncia direta de Similitudes de Enoque sobre as tradi¢des de Jesus nos evangelhos, e
que 0 uso do termo ndo é meramente um empréstimo de Daniel 7, GRABBE, L. L., “Son of Man”: Its Origin and
Meaning in Second Temple Judaism, p. 169-197.
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que os extratos discursivos da parénese escatologica (vv.14-23) e do pequeno apocalipse
(vv.24-27), apesar da aparente mudanga de género, podem de fato terem sido constituidos por
uma Unica tradicdo discursiva, o que ndo ¢ inverossimil.?%°

Do ponto de vista composicional, portanto, o capitulo 13 de Marcos apresenta uma
complexidade redacional bastante heterogénea para se concluir de forma muito genérica a
respeito de suas nuances constitucionais. Enquanto o dito do Templo (Mc 13,2), a parénese
discursiva (Mc 13,5-8), e 0 extrato literario a respeito da tribulacdo (Mc 14-23) e do incisivo
momento apocaliptico (Mc 13,24-27) parecem remontar ao préprio Jesus, existem varios
elementos nos vv.5-13 que sugerem pressupostos de um cristianismo mais constituido, e as
parabolas (Mc 13,28-37), embora provavelmente primitivas, apresentam caracteristicas
marcantes de edicdo, e certamente estdo fora de lugar. A construcdo retorica e narrativa de
Marcos (Mc 13,1 e Mc 13,3-4) tambem nédo pode deixar de ser notada.

Apesar disso, nada impede que o evangelista ndo esteja trabalhando sobre tradicdes bem
mais primitivas: Jesus saindo do Templo momentos antes de predizer sua queda (Mc 13,1) ou
sentado sobre o Monte das Oliveiras, prestes a fazer orientacGes escatoldgicas aos seus
discipulos (Mc 13,4-5), ndo parecem cenarios absolutamente improvaveis no ministério de
Jesus.?’® Em cada caso, 0 juizo exegético deve seguir os elementos literarios e historiograficos,
sem, contudo, desconsiderar a natureza historica onde ndo existem elementos para fazé-lo.?"
Seguindo as evidéncias até aqui apresentadas, uma estrutura composicional poderia apresentar

0 seguinte diagnostico constitucional de Mc 13:

v.1 composicdo marcana, possivelmente a partir de uma tradicdo primitiva a

respeito de uma movimentacéo do proprio Jesus;

V.2 logion de Jesus;

269 Dunn faz uma consistente argumentagio em favor do uso de “filho do homem”, especificamente em Marcos,
remontar ao proprio Jesus, que pode ter usado a expressao como uma alusao ao corpus daniélico, e que dificilmente
poderia ser uma elaboracdo cristd posterior a Jesus, DUNN, J. D. G., The Son f Man in Mark, p.18-34; Collins vé
uma nitida mudanca de unidade literéria a partir de Mc 12,24a, marcada pela adversativa “4AA’/mas”, porém
enxerga uma visivel continuidade tematica entre os vw.14-23 e 0s w.24-27, COLLINS, A. Y., Mark, p. 614.
ZI0WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 340.

271 A tendéncia académica no séc. XX, especialmente com relacdo a critica da forma, era de uma rejeicdo quase
universal ao carater historico da maior parte dos materiais de ditos presentes nos evangelhos, mas principalmente
o material geografico, como Bultmann polemicamente pontuou: “as fontes cristas primitivas [...] sdo fragmentarias
e frequentemente lendarias”, BULTMANN, R., Jesus and the word, p. 8. (tradugdo nossa). A dependéncia da
critica da forma em um juizo demasiadamente cientificista, no entanto, logrou em uma percepcéo histérica de
Jesus muito deficitaria, indo quase sempre além das evidéncias estabelecidas no texto, em dire¢do a um ceticismo
pouco prudente do ponto de vista historiografico. Uma sintese da discusséao a respeito também pode ser encontrada
em DUNN, J. D. G., Jesus recordado, p. 105-153.
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w.3-4 composi¢cdo marcana, possivelmente a partir de uma tradicdo primitiva a

respeito de uma movimentacao do préprio Jesus;

vv.5-8 discurso parenético apocaliptico de Jesus (1);

wv.9-13 extrato discursivo com interpolacdes, e possivelmente autoria, de tradigdes

cristés primitivas;

vv.14-23 | discurso parenético apocaliptico de Jesus (2);

vv.24-27 | apocalipse de Jesus;

vv.28-37 | parabolas de Jesus, editadas e textualmente deslocadas.

Tabela 06: Estrutura composicional de Mc 13

A constituigdo composicional de Mc 13 € marcadamente complexa, mas as evidéncias,
como demonstradas, ndo conduzem a uma total rejeicdo do papel discursivo do préprio Jesus.
O material apocaliptico ndo pode ser desconstruido como interpolacdo judaica sempre que
literariamente manifesto. Que Jesus conhecesse a literatura apocaliptica judaica de sua epoca e
que ele préprio tenha sido um rabi judeu apocaliptico, ndo pode sob nenhuma hipotese ser
desconsiderado.?"

Por outro lado, os elementos que demonstram interpolacGes cristds primitivas nao
podem ser aceitos sem analise critica: a probabilidade de que Jesus tenha previsto uma misséo
gentilica aos moldes de Mc 13,10; que tenha incorporado o vocabulario tardio da tendéncia
carismatica crista primitiva, como em Mc 13,11; ou ainda que tenha previsto uma distincdo, tao
marcadamente crista, entre o “Pai” e o “Filho”, como encontrada em Mc 13,32, ndo parece
muito verossimil a luz do kerygma e do ministério de Jesus.?”® Nem pode, em contrapartida, ser
negado que Jesus mesmo tenha usado de técnicas midrashicas em seus discursos ou que as

frequentes aluses a literatura profética sejam todas de natureza posterior.?’* Além disso,

272 O critério “dissimilaridade” postulado por Sanders é por ele proprio bem resumido: “o material que ndo pode
ser considerado nem como material judaico tradicional nem como material posterior da igreja pode ser atribuido
com seguranca a Jesus”, SANDERS, E. P., Jesus and judaism, p. 16; a reconstrucdo de Jesus, a partir de tal critério,
no entanto, remete a figura e a mensagem de Jesus a um limbo histérico absolutamente néo identificavel.

273 Embora a ocorréncia de “6 vidg tod Ocod/Filho de Deus”, “6 vidg pov 6 dyommtdc/o meu Filho Amado” e <o
v10g 10D GvBpdmov/Filho do Homem” seja relativamente frequente, essa € a unica vez que o titulo, sem atribuigéo,
ocorre no Evangelho de Marcos, HAHN, F., viog, p. 383-386; BOWMAN, J., The Gospel of Mark, p. 250. A
cristologia evoluida, amudanca de género e o préprio vocabulario, também fizeram com que Jeremias visse claros
sinais de edicdo cristd primitiva nas duas parabolas ao final do capitulo 13, JEREMIAS, J., As parébolas de Jesus,
p. 53-55; 121.

24 BOWMAN, J., The Gospel of Mark, p. 242-250.
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Wright acertadamente recorda que o carater historico por trds da movimentacao geogréfica de

Jesus deve ser distinguido da composicdo retorica do evangelista:

O Monte das Oliveiras era um lugar natural para Jesus estar, de qualquer maneira, a meio caminho
entre a propria cidade e Betania, onde ele e seus seguidores pernoitavam. A for¢a do cenario, entéo,
parece sugerir que este foi o modo paradoxal de Jesus recontar a grande histéria encontrada em
Zacarias 14: ao prever a Ultima grande luta de Jerusalém, a ‘vinda’ de YHWH e a chegada final do
reino divino, ele foi agindo para cumprir, a sua maneira reinterpretada, a profecia de Zacarias.?”

N&o deve ser desconsiderado, portanto, que para além dos vv.9-13, cuja nuances cristas
so dificilmente poderiam remontar a Jesus, o restante do discurso, e mesmo o ambiente, pode
de fato estar ancorado em um evento historico factivel. Evento no qual Jesus, inspirado por uma
tradicdo profética bem estabelecida, prediz a queda do Templo nos termos de um oraculo de
juizo, movimenta-se em uma performance profética em direcdo ao Monte das Oliveiras, uma
regido carregada da imagética oracular, e da continuidade ao seu ensinamento publico de
maneira ainda mais incisiva, acrescentando a sua parénese reminiscéncias de um pequeno
apocalipse cuja tradicdo ele devia conhecer, mas a qual 0s contornos caracteristicos certamente
ele mesmo inseriu.

As parabolas foram mais tarde adicionadas ao discurso, e nem se pode pensar que
vocébulo por vocabulo remontem ao mesmo evento, uma vez que o extrato literario, embora
possivelmente preservado em uma tradicdo oral, muito provavelmente foi proclamado em
aramaico, restando-nos apenas uma versao grega, editada e contextualmente inserida pelas
méos do evangelista que a preservou em uma posicao deliberadamente retorica.

De fato, como vimos, ndo ha razdo para desconsiderar a maior parte do extrato
discursivo. E se um rabi judeu, em meados do séc. I d.C., interpretasse a figura do “Filho do
Homem” em termos de oposi¢do politica, estaria absolutamente dentro do espectro comum de
interpretacdo de Dn 7, em que o “Filho do Homem” é uma oposi¢ao celestial aos poderes
imperiais, e na mesma linha de concepcdo das Similitudes de Enoque, no qual o “Filho do
Homem” aparece como um ser de vindicagdo sociopolitica, o que também é seguido pela
recepcdo de 4Esdras e Apocalipse.

Que Jesus estivesse se referindo a eventos politicos, portanto, deve ser a interpretacao
mais segura do ponto de vista da historiografia discursiva do relato: uma vindicacdo divina em
vista da corrupgdo politica de Jerusalém. Como Wright acertadamente argumentou, s6 mais

posteriormente os cristdos passaram a enxergar no discurso escatoldégico uma imagem a respeito

25 WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 344-345.
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da segunda vinda de Jesus. Falta em Marcos, no entanto, varios dos elementos especificos que
poderiam fazer de seu relato uma profecia ex eventu, que, contudo, eventualmente aparecem

nos relatos mais trabalhados de Mateus e Lucas.

4.3. Critica da redacao

Quando as primeiras tradicdes a respeito de Jesus foram sendo compiladas e redigidas,
cada um dos redatores — 0s evangelistas — pds em escrito o seu trabalho a partir de seu préprio
ponto de vista e construcdo teoldgica, 0 que gerou, muito naturalmente, especialmente nos
sinoticos, relatos diferentes a respeito dos mesmos eventos. A critica da redacdo preocupa-se
justamente em estabelecer critérios para se compreender a origem dessas diferencas e
similaridades, a partir dos quais pode-se chegar as distingbes do redator final. Enquanto os
métodos de critica da fonte e critica da forma estdo absolutamente preocupados com as origens
historiogréaficas do texto, a critica da redacdo nasce do interesse na perspectiva do redator final
do texto.

Na analise da constituicdo do texto de Mc 13,24-27, explorou-se, sobretudo, 0s aspectos
de suas fontes literarias (Similitudes e Daniel), bem como a génese de sua forma (as tradi¢oes
orais de Jesus) e o0s aspectos redacionais. Contudo, hd preocupacdo especificamente com os
paralelos sindticos de Mc 13,24-27 (Mt 24,29-31 e Lc 21,25-28), e a partir dos pontos de
diferencas entre esses paralelos, pode-se tracar suas respectivas singularidades e distin¢cbes em
relacdo ao mesmo discurso narrado. A perspectiva distintiva de um determinado evangelista,

desse modo, pode revelar a construcdo teoldgica sob a qual a unidade redacional esta ancorada.

Mc 13,24-27 Mt 24,29-31 Lc 21,25-28
AMN év éxelvaig Toic EvBémg d¢ peta v Oy Kai "Eocovton onueia év Al
NUEPIS HeTa TV OATYv TV NUEP®V €xelvav 6 fIAoG | Kol ceAnv Kol dotpolg,
gxelvnv 0 Aog okoTioOnoeTal, KOi 1) GEANVN
oKoticOnoetal, Kol 1 GEANVN | 00 dMGEL TO PEYYOS AT,
0V dMGEL TO PEYYOC Kai ol AoTéEPEC TEGODVTOL
avTiG, Kol 01 AoTEPES Tamod tod ovpovo,
"Eoovtat €k T0D 0Vpavod
TinToveg”,

Kai €mi TG YN cuvoyn
€0vdv "év amopig "yovg
Bordoong kai

600V, ATOYVLYOVT®OV
avOpdTeV dmd eofov Kol
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Kol ol duvapels ai v Toig
oVpavoic coievdnocovral.

Kol tote Oyovtal TOV viov
10D AvOpmITOL EPYOUEVOV &V
VEPELNG LETO SUVAUE®MG
TOAAT|G Kol 06ENG.

Kol TOTE AMOGTEAET TOVG
ayyéhovg T

Kol £MGVVAEEL TOVG
gkhextovg °[avtod] €k TV
TEGGAPOV AVEU®V QT
Gxpov y1g Emg dpov
oVvpavod.

Mas, naqueles dias, ap6s
(ocorrer) aquela tribulacéo,
0 sol sera escurecido,

a lua ndo dara a sua luz,

as estrelas estardo caindo do
céu

Kol ol dSuvapeg TV
ovpavAV carevbncovtal.

Kol TOTE PAVICETOL TO
onueiov 1od viod Tod
avOpmOTOL "€V 0VpOVR”, Kol
ftote KOYOVTOL! TAGOL Ot
QoAai TiG Yig

Kai Gyovtot TOV LioV ToD
avOpodmov EpyoEVoV £l
TOV VEQELDV TOD 0VPOVOD
HETO dSLVAUE®MS Kol O0OENG
TOAARG:

Kol AmooTeEAET TOVS Ay YEAOVG
avTod
UETO GOATLYYOC T pEYOANG,

Kol £MGVVAEOVGY TOVG
EKAEKTOVG aOTOD €K TV
TEGGAPOV AVEUWVY AT’
dkpov T ovpavdv g
°[t®V] Gkpov aOTOV.

Imediatamente ap0s ocorrer
a tribulacao daqueles dias,
porém, o sol seré escurecido,
a lua ndo daré a sua luz,

as estrelas cairdo do céu

TPocdoKiag TdV
EMEPYOUEVAV TT] OTKOVUEVT,

ol yop SOUVALELS TV
ovpavdV' caievdncovtat.

Kai tote dyovtat tov viov
100 AvOpOTOL EpYoOUEVOV EV
VEQPEAN TUETA SVVAUE®MS KO
00&Nc moAARC .

Fapyouévav 8¢ TovTOV
yiveoBat Favakdyote kol
EMAPOTE TAG KEPAALS DUDV,
o101t €yyilel 1) amoAVTp®GIG
VU@V.

E havera sinais no sol, na lua
e nas estrelas;

e sobre a terra, as nacdes
estardo aflitas, em
perplexidade em razdo do
bramido do mar e das ondas.
Os homens estardo
angustiados de medo, por
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e 0s poderes nos céus serdo
abalados.

E entdo verdo o Filho do
Homem vindo nas nuvens,
com grande poder e gloria.

E entdo ele enviara os anjos

e ele reunira os eleitos dele
dos quatro ventos, desde a
extremidade da terra até a

extremidade do céu.

e 0s poderes que estdo nos
ceéus serdo abalados.

Entdo sera manifestado, no
céu, o sinal do Filho do
Homem. Entédo todas as
tribos da terra o verdo.

E verdo o Filho do Homem
vindo com as nuvens do céu,
com poder e grande gldria.

E enviara os seus anjos,

com grande som de
trombeta,

e eles reunirdo os eleitos
dele dos quatro ventos,
desde uma das extremidades
do céu até as outras.

causa da expectativa do que
vird sobre o mundo,

pois 0s poderes do céu serdo
abalados.

E entdo verdo o Filho do
Homem vindo na nuvem,
com poder e grande gléria.

Quando comegarem a
realizarem-se estas coisas,
ergam-se e levantem as
vossas cabecgas, pois €
chegada a vossa redencao.

Tabela 07: Analise redacional entre Mc 13,24-27, Mt 24,29-31 e Lc 21,25-28

3.3.1. Mc 13,24-25 e Mt 24,29 — diferencas e similaridades

As diferencas entre Marcos e Mateus normalmente sdo colocadas nos termos da
dicotomia entre gentios e judeus. Como se supde que Marcos tenha escrito seu Evangelho para
cristdos gentios e Mateus para cristdos judeus, entdo as divergéncias tendem a serem reduzidas
a essas huances culturais e religiosas. O fato € que o contraste entre diferencas e similaridades,
em relacdo a ambas as redacdes sdo muito mais complexas. Em Marcos, 0 messianismo é bem

menos evidente do que em Mateus, e a dicotomia judeu/gentio deveria apontar o oposto;2’® em

26 Em Marcos, o termo grego “Xpiotoc/Cristo” ocorre apenas sete vezes; dessas ocorréncias, apenas uma
menciona a expressdo “ Inoodg Xpiotod/Jesus Cristo”, e nenhuma delas aparece dita pelo proprio Jesus.
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Marcos, a expectativa pela segunda vinda de Jesus € menos elaborada, e isso ndo reflete o
contexto cristdo primitivo gentilico, cuja influéncia escatoldgica paulina seria esperada,
enquanto em Mateus 0s tons escatologicos s&o muito mais aflorados.?’’

Muitos criticos explicam essas incongruéncias nao a partir da origem geogréafica, mas
da génese temporal: Marcos € o evangelho mais antigo, sua carga religiosa é bem menos
perceptivel do que em seus paralelos sinéticos, na mesma medida em que suas raizes teolégicas
parecem, por vezes, ecoar 0s ruidos mais primitivos do contexto judaico de onde se originaram
os ditos de Jesus.?’® E verdade que Mateus também conhece de perto a literatura judaica
subjacente a esses mesmos ditos, mas seu filtro cristoldgico e escatoldgico, por outro lado, é
muito mais agucado e evoluido.?”® Essas nuances de igual forma se fazem especialmente

notdrias na relacdo sinotica entre os extratos discursivos de Mc 13,24-27 e Mt 24,29-31.

Mc 13,24-25 Mt 24,29

ANV év €kelvong Toig UEPOIG LETA TNV Ev0émg o€ peta v OAyv 1@V uepdV

OAMyv €keivnv 6 Mog orkoTioOnoeTal, kai 1 | kelvav 6 iAo okotioOnoeTal, Kol 1

oEAVT 0V SDOEL TO PEYYOG AT, Kol ol oeAMVI 0V OADGEL TO PEYYOS TG, Kol ol
aotépec "€oovtal €k ToD 0VPavoD aotépeg mecodvtol "amd tod ovpovoD, Kol ol
TmTOVTEG", Kal ol SuVANELS ol &V TOTG duvapelg T@v ovpavdv carevbncoviat.

oVpavoic coigvdncovral.

Mas, naqueles dias, apos (ocorrer) aquela Imediatamente apos (ocorrer) a tribulacao
tribulacdo, o sol sera escurecido, a lua ndo daqueles dias, porém, o sol sera escurecido,
dara a sua luz, as estrelas estardo caindo do

Céu e 0s poderes nos céus serdo abalados.

Segundo acertadamente menciona Taylor, essa fraca expectativa messianica ¢ “uma ilustragdo do carater
primitivo de Marcos”, TAYLOR, V., The Gospel according to St Mark, p. 117. (tradugdo nossa)

277 Enquanto a cristologia e a escatologia sdo muito mais elaboradas em seus paralelos sindticos, em Marcos a
construcdo teoldgica € muito mais primitiva e com poucos contornos, refletindo um ambiente de composicao bem
mais primitivo. Como enfaticamente pontua Schmid, diferente de Mateus e Lucas, em Marcos “ndo ha nenhuma
ideia que seja tipicamente paulina”, SCHMID, J., El Evangelio segiin San Marcos, p. 20. (traducio nossa)

278 A presenca da imagética enoquica em Marcos, como sua ida ao deserto para ser confrontado por Satanas e seu
respectivo ministério de exorcismo, ecoam tdo fortemente o corpus endquico como o uso apocaliptico do titulo
Filho do Homem ecoa Similitudes de Enoque. Como Bowman acertadamente observa, o carater exegético da
hermenéutica judaica presente em Marcos é notavel e, “embora o Evangelho de Marcos tenha sido escrito para
‘romanos’, pouco se preocupa com os gentios”, BOWMAN, J., The Gospel of Mark, p. 98. (tradugdo nossa)

279 Uma boa analise dos paralelos mateanos com a literatura endquica pode ser encontrada, a partir de uma
pormenorizada metodologia de analise, em WALCK, L. W., The Son of Man in the Parables of Enoch and in
Matthew, p. 226-246.
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a lua ndo daré a sua luz, as estrelas cairdo do
Céu e 0s poderes que estdo nos céus serao
abalados.

Tabela 08: Anélise redacional entre Mc 13,24-25 e Mt 24,29.

A primeira grande distin¢do entre Mc 13,24-24 e Mt 24,29 est4 no contexto redacional
desses extratos discursivos. Ambos comegam seus relatos mencionando os distdrbios césmicos
no céu, mas o contexto em que esses abalos ocorrem, em ambas as narrativas, é
significativamente distinto. Enquanto Marcos encerra o relato imediatamente anterior a Mc
13,24 mencionando 0s “yevddypiotol kai yevdompoeiitar/falsos messias e falsos profetas”,
que “éyepBncovtar/surgirdo” para enganar, se possivel, até mesmo os eleitos, Mateus estende
esse registro e acrescenta material préprio: os wv.26-28, situando os abalos cosmicos
imediatamente apds uma espécie de sintese de como o “Filho do Homem” aparecera:

domep yop 1 dotponn EEEpyeTon dmd AvatoAdV kol "paiveral Emg dvoudv, obtmg Eotal iy
nopovcio Tob viod Tod dvOpdTov-/porque assim como o relampago sai do oriente e brilha no
ocidente, também seré a vinda do Filho do Homem.

De todos os relatos sinoticos paralelos a Mc 13,24-27, Mateus, portanto, é o Unico a
registrar esses mesmos eventos imediatamente apdés uma mencdo explicita ao termo
“mapovcio/parousia”’, um vocabulo tipico da teologia cristd primitiva, caracteristicamente
paulino.?® Isso altera significativamente, em relacdo a Mc 13,24-25, a compreensio do registro
de abalos cosmicos em Mt 24,29. Enquanto em Marcos 0s eles aparecem em posicao contrastiva
a tribulacdo anunciada nos vv.18-23; em Mateus, por outro lado, aparecem como primeiro
prenlncio da “mapovcio/parousia” — termo nunca mencionado em Marcos — do “Filho do

Homem”.28!

280 Embora o termo “mapovsio/parousia” tenha, na escatologia cristd, adquirido o sentido de “vinda”, seu sentido
originario, na literatura helenistica era o de “presenga”, LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon,
p. 1343. No mundo do Império Romano, o termo também era frequentemente utilizado para indicar a presenca de
uma personalidade politica, de modo que fazia parte do vocabulario imperial, RADL, W., mapovaia, p. 43-44. E
justamente desse contexto que o termo aparece pela primeira vez na literatura cristd primitiva, especificamente nas
cartas de Paulo, que utilizou o termo para falar da presenca de Cristo entre seus suditos, quando de sua segunda
vinda, WRIGHT, N. T., Paulo: novas perspectivas, p. 100-101. Naturalmente, o vocabulério de Paulo tornou-se
de especial relevancia para os autores neotestamentarios que vieram ap0ds ele. A auséncia de “mapovcio/parousia”
em Mc 13,24-27 e seu contexto imediato, portanto, sugere a antiguidade do relato, provavelmente anterior a Paulo,
0 que nao ocorre com Mateus, especialmente em razdo do contexto imediato de Mt 24,29-32.

281 |mportante observar que todas as quatro ocorréncias de “mapovcio/parousia”, presentes no Evangelho de
Mateus, correm no contexto do discurso escatolégico narrado no capitulo 24, sendo perceptivel, nesse caso, a
influéncia do vocabulério paulino, RADL, W., mapovoia, p. 43-44.
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Outra importante distincdo nesses relatos estd no uso do advérbio
“Evbémc/imediatamente”, introduzindo o extrato discursivo de Mt 24,29, enquanto Marcos
utiliza uma adversativa enfatica, a conjuncdo “AAX’/mas”. A diferenca entre ambas as formas
de introduzir os mesmos eventos, embora ndo pareca significativa, esta estreitamente conectada
a dissonancia contextual vista acima. Mateus faz com que os relatos estejam ndo somente
intrincados em suas estruturas semanticas, mas, do mesmo modo, do ponto de vista narrativo,
em suas respectivas linhas temporais. Os abalos cosmicos ndo somente acontecerdo apos a
tribulacdo, o que também esta explicito em Marcos, mas imediatamente apds a tribulagdo, o
que de nenhuma forma esta implicito em Marcos. 282 Pelo contrario, o uso enfatico da
adversativa em Mc 13,24 fornece uma perspectiva de contraste, sem qualquer implicacéo
temporal 2%

Embora Marcos certamente relacione a sequéncia desses eventos sob uma perspectiva
teologica, o registro de Mateus pressupde uma escatologia bem mais delineada. Que essa
escatologia mais evoluida € tipica da versdo mateana do discurso escatologico também é
evidente a partir Mt 24,14, ausente no registro marcano, de final do qual se I&, com 0 mesmo
senso de imediatismo escatologico: “kai tote fiEetl 10 Téhog/e entdo vira o fim”. A expressdo
“t0 1élog/o fim”, com o artigo definido, s6 aparece uma tnica vez no Evangelho de Marcos,
mas na negativa: “GAL’ obmw 1O Téhog/mas ainda ndo é o fim”.?8* Essa preocupacdo em
determinar o0 momento do fim, em Mt 24,14, é a mesma preocupacdo, em Mt 24,29, em
identificar o espacamento temporal do fim: “Eb0éwc/imediatamente”. A auséncia dessa tonica
escatologica tdo objetiva em Mc 13,24-25 € uma das chaves para se compreender, de outro
modo, o carater mais primitivo de seu registro.

Uma terceira distincdo de Mc 13,24-25 em relacdo a Mt 24,29 é o uso da expressdo

dativa “év ékeivaig toig nuépaug/naqueles dias”, que em Mateus aparece sob uma construgao

282 Hagner propde que, originalmente, isto €, nas tradicGes que remontam ao proprio Jesus, a iminéncia da queda
de Jerusalém ndo deveria ser sindnimo da iminéncia da parousia. Enquanto Jesus provavelmente ensinou a
primeira, para Hagner ndo parece certo de que tenha orientado a respeito da segunda. Essa relacdo ambigua entre
uma coisa e outra, no entanto, ndo parece ter ficado claro na expectativa de alguns circulos cristdos primitivos, o
que Hagner defende ser o caso de Mateus, em que a iminéncia da parousia parece estar entrelacada com a iminéncia
da queda de Jerusalém. “Sabendo que Jesus havia ensinado a iminéncia da queda do templo, eles naturalmente
assumiram a iminéncia da parousia. Em suas mentes, os dois eram insepardveis. Consequentemente, a iminéncia
que fazia parte da destruicdo da profecia do templo agora se ligava a parousia em si, e eles comegaram a falar de
ambas como iminentes”, HAGNER, D. A., Matthew 14-28, p. 711. (traduco nossa)

283 Louw, J. P.; Nida, E. A., Greek-English lexicon of the New Testament: based on semantic domains, p. 793.
284 para Evans, a afirmagdo negativa a respeito do fim apenas prorroga 0 momento derradeiro para a decisiva vinda
do “Filho do Homem”, EVANS, C. A. Mark 8:27-16:20, p. 307. Collins, do mesmo modo, entende a expressdo
como elemento estruturante dos desdobramentos escatoldgicos, construidos pelo préprio Marcos, com o prop6sito
de entrelacar suas unidades redacionais em uma narrativa coesa, COLLINS, A. Y. Mark — A commentary, p. 606.



124

genitiva “t@v fuepdv ékeivov/daqueles dias”. Embora a mudanca seja apenas gramatical, a
constru¢do dativa “év éxeivoug taic fuéparc/naqueles dias” ja havia se tornado usual na
literatura apocaliptica do Judaismo do Segundo Templo (Dn 10,2; 1En 6,1), geralmente
traduzindo o hebraico “aia oa/naqueles dias”, como em Jr 31,29 e Zc 8,6, porém ainda mais
comum no singular “7n»77 o7a/naquele dia”, um termo que se tornou absolutamente padréo
em textos apocalipticos ou de orientacfes escatoldgicas. Dentro dessa concepcao, essa mesma
expressao foi constantemente utilizada na literatura profética como sinénimo do “)7° ov¥/Dia
de YHWH”, como em JI 1,15; 2,1; 2,11; 2,29-3,1;4,14 Am 5,11-20; Sf 1,14, Ob 15, Zc 14,1-6,
Is 2,12; Ez 30,3.%%

A construcdo genitiva, contudo, usada por Mateus, ocorre apenas uma Unica vez dentro
desse contexto escatolégico, em Zc 8,10, mas a expressdo hebraica traduzida € a mesma: “ o2
aga/naqueles dias”. A LXX, nesse caso especifico, traduziu como uma construgdo genitiva
“tov nuepdv ékeivwv/daqueles dias”, por razdes meramente sintaticas. Esse também parece ser
0 caso de Mt 24,29. A redacdo mateana, que em varios aspectos demonstra depender de Marcos,
faz uma harmonizacdo sintatica e gramatical, enfraquecendo o carater apocaliptico e
escatolégico mais primitivo.28

Além disso, e talvez ainda mais importante, o texto de Mt 24,29, em relacdo ao texto
marcano, modifica por completo a estrutura narrativa e sintatica do discurso. Ao inserir “taév
nuepdv ékeivowv/daqueles dias” imediatamente depois de “peta trv OATywv/apos a tribulagdo”,
ele inverte a sintaxe de Mc 13,24-25 e coloca “t@v fuepdv ékeivwv/daqueles dias” para se
referir a tribulacdo, e ndo aos abalos cdsmicos prestes a serem anunciados. Isso modifica
completamente a construcdo narrativa e o desenvolvimento teoldgico do texto.

Como foi observado, a expressdo “év ékeivarg toig mMuépoug/naqueles dias”,

gramaticalmente modificada por Mateus, possui uma conotacdo apocaliptica e escatologica

285 Lane argumenta que o termo “8v ketvoig toig Muépong/naqueles dias” precisa ser analisado dentro de seu
préprio contexto e género, mas que de forma geral, contudo, tornou-se “uma expressdo estereotipada no Antigo
Testamento, que veio a adquirir associa¢des escatoldgicas distintas dos contextos em que ocorre”. Que isso ocorre
em Mc 13,24-25 fica claro em razdo do uso de imagens de abalos cosmicos e pela teofania, segundo Lane,
manifestada pela vinda do “Filho do Homem”, um conjunto de imagens que associam a expressdo “&v €keivoig
Taig uéparc/naqueles dias” ao conceito profético e apocaliptico do “m7> ov/Dia de YHWH?”, que conferem um
carater teoldgico particularmente especial a redacdo marcana, LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p.
474-475.

286 As similaridades no vocabuldrio, sintaxe e gramatica, entre Mc 13,24-27 e Mt 24,29-32, demonstram o amplo
grau de dependéncia entre ambas as redagfes. As eventuais mudancgas, minimas que sejam, surgem de forma
deliberada e por motivos particulares a redagdo mateana. Como Luz acertadamente argumenta, essas distingdes
entre entre Mc 13,24-27 e Mt 24,29-32 possuem sua origem no préprio Mateus, LUZ, U., Matthew 21-28, p. 183.
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muito forte e no relato marcano ela tem a funcéo de relacionar a vinda do “Filho do Homem” a
essa mesma imagetica. Ao alterar a narrativa do texto, Mateus produz uma outra concepgao
teoldgica: a alusdo ao “m ov¥/Dia de YHWH” fica gramaticalmente perdida, a ordem dos
eventos sintaticamente modificada e, portanto, cria-se uma concepcao escatoldgica
absolutamente distinta.?’

Uma outra mudanca bastante perceptivel em relagdo aos textos de Mc 13,24-25 e Mt
24,29 é a alteracdo do tempo verbal de wintm, em Mc 13,25 conjugado no presente ativo do
participio “mintovtec/caindo”, enquanto Mt 24,29 traz o futuro médio-passivo da terceira
pessoa do plural “recodvtav/cairdo”. Além disso, Mt 24,29 omite a presenca do verbo &iui, em
Mc 13,25, como verbo auxiliar de “wintovtec/caindo”, conjugado no futuro da terceira pessoa
do plural, “€covtavestardo”.

Embora essa distincdo especifica possa aparentemente parecer mera filigrana
gramatical, Mateus substitui o futuro perifrastico — a conjugagdo de um verbo futuro com o
participio presente, cujo propdsito é delinear uma acdo prospectiva — por uma acao futura
preditiva, indicando que “algo acontecera ou esta por vir”.28 Em termos narrativos e teoldgicos,
essa mudanca desloca a énfase do discurso: do carater apocaliptico dos abalos cosmicos para o
periodo em que eles irdo ocorrer. Mais uma vez, enquanto O registro mateano esta mais
ancorado nos aspectos escatoldgicos, especialmente com relacdo ao tempo, a versdao marcana

do relato é mais caracterizada pela ineréncia da imagética apocaliptica subjacente.

3.3.2. Mc 13,26 e Mt 24,30 — diferencas e similaridades

Como se pbdde observar acima, o extrato apocaliptico do discurso escatoldgico é
registrado de maneira significativamente diferente em Mc 13,24-25 e Mt 24,29, mas em
nenhum outro ponto desse extrato as diferencas ficam mais significativas do que no paralelo
entre Mc 13,26 e Mt 24,30, o Unico ponto em que um acréscimo significativo é observado na
redacdo mateana, apesar, mais uma vez, do alto grau de correspondéncia nos pontos redacionais

em que narram 0S mesmos eventos.

Mc 13,26 Mt 24,30

287 Hagner reconhece a dependéncia de Mt 24,1-51 em relago ao texto disposto em Mc 13,1-37, mas registra que
essa dependéncia é deliberadamente contornada, por motivos editoriais inerentes a redacdo de Mateus, nos vv.29-
32, justamente no ponto em que 0s aspectos sintaticos, gramaticais e narrativos comegam a se tornar dissonantes
no paralelo dos dois textos, HAGNER, D. A., Matthew 14-28, p. 684.

288 WALLACE, D. B., Gramatica Grega: Uma Sintaxe Exegética do Novo Testamento, p. 568.
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Kol T0te pavnoeeTot 10 onpeiov Tod viod Tod
avOpadmov "Ev ovpav®d’, Kai “toTE KOYOoVTAL®
macot ol Aol TH¢ YiG

Kai dyovtot TOV viov ToD AvOpdOTOL
EpYOUEVOV ETL TV VEQPELDY TOD 0VPAVOD
HETA SOLUVAUEMS Kal 0OENC TOAATC:

Kol tote Oyovtal TOV VoV 10D AvOpmmTov
EpYoOUEVOV &V VEQEAOIC HETO OUVAUE®G
TOAAT|G Kol 06ENG.

Entdo serd manifestado, no céu, o sinal do
Filho do Homem. Entéo todas as tribos da
terra o verdo.

E verdo o Filho do Homem vindo com as
nuvens do céu, com poder e grande gléria.

E entdo verdo o Filho do Homem vindo nas
nuvens, com grande poder e gloria.

Tabela 09: Analise redacional entre Mc 13,26 e Mt 24,30

O acrescimo mateano a respeito do sinal do “Filho do Homem”, bem como sua
respectiva aparicdo a todas as tribos da terra, € mais um dos elementos redacionais que
justificam, em relacdo ao extrato marcano, a evolucdo de sua escatologia. O acréscimo é
constituido por uma alusio ao texto de Zacarias 12,10-14.2% O grau de liberdade hermenéutica
ndo permite afirmar com precisdo a fonte de Mateus, se 0 Texto Massorético (MT), a
Septuaginta (LXX) ou alguma outra fonte, mas sua intengdo exegética parece bastante
perceptivel: expandir aquilo que o redator parece compreender ser um pesher cristologico da

segunda vinda de Jesus.?°

Zc 12,10.14 (TM) Zc 12,10.14 (LXX) Mt 24,30a-b

Kai &xyed &ml TOV olkov
Aoweid kai €mi Tovg
Kkatowodvtag Tepovcainpu
TVEDLOL YAPITOG KOl
OilKTIppHOD-

.....

Q%Y M 10 o0Ign)

W) DR V2R PTTIWR 1790
VY 10N TV W) VY
Yty o Jbin el Py v

Kol EmPBAEyovToL TPOG PE
av0’ AV KoTOPYACOVTO, Kol
KOyovtal £’ a0TOV KOTETOV
¢ &’ dyommtd, Kol
odvvnmcovTat 6dOHVNV 1g
€Ml TQ TPOTOTOK.

Kol TOTE PAVIGETOL TO
onueiov 1od viod Tod
avOpadmov v ovpavd’,

289 DUNN, J. D. G., Jesus recordado, p.105
290 PERRIN, N., The Son of Man in Ancient Judaism and Primitive Christianity, p. 27.
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[.11[.]
TI99) YIRT MOWR Mswn | kol KOyeTaL 1 Y1 Kotd kol “tote kKOYovTon' TacoL ol

737 | PUAG PUAGS: @UA0L TG YT

E derramarei sobre a casa de | E derramarei sobre a casa de

Davi, e sobre todos os Davi, e sobre os que habitam

habitantes de Jerusalém, um | em Jerusalém, um espirito

espirito de graca e de de graca e de compaix&o.

stplica.

E olhardo em mim aquele a | E olhar&o para mim em Ent&o serd manifestado, no

guem transpassaram, e lugar daquele a quem céu, o sinal do Filho do

pranteardo sobre ele como transpassaram, e pranteardo | Homem.

quem lamenta por um sobre ele como quem

solitario e chorardo como lamenta por um amado, e

quem se aflige por um chorardo como quem se

unigénito. aflige por um unigénito.

[] [.]

E aterra pranteard, tribo por | E aterra pranteard, tribo por | Entdo todas as tribos da terra

tribo. tribo. 0 verdo.

Tabela 10: Analise redacional entre Z¢ 12,10.14 (TM), Zc 12,10.14 (LXX) e Mt 24,30a-b

O elemento central desse pesher, técnica particularmente importante na exegese cristad
primitiva,?®! é a associacdo entre “1Mp7-Yx/aquele a quem transpassaram”, na LXX também
identificado como 0 “dyammtd®/amado” e “t® mpwtoTOK®/O Primogénito”, e o “vidg ToOD
avOpmmov/Filho do Homem” de Mt 24,30. Além disso, o contexto escatologico de Zc 12,10-14
também fornece um importante elemento de associacdo exegética, através da qual o texto se

conecta com as referéncias isaianas de abalos cdsmicos e a imagética daniélica do “Filho do

291 Como ferramenta hermenéutica amplamente desenvolvida no periodo do Judaismo do Segundo Templo, a
exegese pesher se constrdi sobre o pressuposto de que o autor do texto a ser interpretado ndo dispunha das verdades
escatoldgicas inerentes as suas palavras, e que era fungdo do intérprete extrair esse significado, LIM, T. H.,
Pesharim, p. 24. Os pesharim judaicos, de outro modo, podiam assumir diversas caracteristicas, a depender do
modo como o intérprete interpretava o texto, entre elas, e talvez uma das mais importantes, a conjugacao de outras
passagens biblicas para se extrair um novo significado escatolégico, BROWNLEE, W. H., Biblical interpretation
among the sectaries of the Dead Sea Scrolls, p. 60-76. Em especial, os pesharim de tipo tematico sdo caracterizados
pelo uso de diferentes textos-fonte em torno de uma Unica citacio, GARCIA MARTINEZ, F., Textos de Qumran,
p. 185. Este parece ser 0 caso de Mt 24,30, que relaciona Zc 12,10 e Dn 7,13 em um novo contexto escatoldgico.
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Homem?”. Esse tipo de recurso hermenéutico dificilmente poderia remontar as tradicGes orais
de Jesus.

Embora esse seja um acréscimo peculiar da redacdo mateana, isso ajuda a identificar
alguns dos problemas redacionais que perfazem o texto de Mc 13,24-27. Perrin, por exemplo,
identificou Mc 13,24-27, assim como seus paralelos, como um pesher cristdo primitivo, o que,
segundo ele defende, reforca a impossibilidade desse extrato discursivo remontar ao préprio
Jesus. 2°2 Essa particularidade redacional de Mt 24,30, no entanto, junto com suas outras
caracteristicas proprias, demonstra que 0 recurso exegeético esta presente apenas na releitura de
Mt 24,29-31 e ndo em sua fonte redacional, Mc 13,24-27, que ndo reflete 0s mesmos tragos

exegéticos e midrashicos de sua versao sinotica mateana.

3.3.3. Mc 13,27 e Mt 24,31 — diferencas e similaridades

A redacdo de Mateus, apesar das mudancas e acréscimos, acompanha todas as trés
subdivisdes narrativas do extrato redacional de Mc 13,24-27, inclusive o seu desfecho
apocaliptico no v.27, seguido de perto por Mt 24,31. Como em todo restante do paralelo, o
vocabulario e a sintaxe sd@o exatamente 0s mesmos, com a exce¢do dos pontos narrativos em
que Mateus deliberadamente altera ou acrescenta a sua fonte. Nessa ultima subdivisdo ndo é

diferente e as similaridades sdo algumas vezes interrompidas pelas diferencas.

Mc 13,27 Mt 24,31
Kol TOTE AMOGTEAET TOVG AyYEAOUG T Kol AmooTeELEL TOVG AyYEAOVE ODTOD

HETO GOATLYYOG T peydAng,

Kol Emovvagel Tovg EkhekTong °[antod] k| kol EmMoVVAEOVOLY TOVG EKAEKTOVS 0DTOD £K
TOV TEGCAPOV AVEL®V AT’ AKPOL VNG MG TAV TEGCAPOV AVEL®V AT’ dKpwV ©
dKpov ovpavoD. ovpavdV Emg °[TOV] dkpov aOT®V.

292 Perrin faz uma ampla argumentacio de que os ditos apocalipticos do “Filho do Homem”, como encontrados
em Similitudes de Enoque, 4Esdras e nos sindticos, na verdade sdo interpretacdes midréshicas de Dn 7,13,
conjugadas com outras tradicOes veterotestamentarias, PERRIN, N., Rediscovering the Teaching of Jesus, p. 172-
173. De igual modo, Perrin identifica que Mc 13,26 também é formado por um uso comum de Dn 7,13 e Zc 12,10.
Enquanto o texto de Dn 7,13 é aludido pelo uso comum do “Filho do Homem™, Zc 12,10 se faz presente pelo uso
do verbo “émpréyovrav/olhardo”, que é refletido em Mc 13,26, segundo argumenta Perrin, no uso equivalente
do verbo “6yovtav/verdo”, PERRIN, N., The Son of Man in Ancient Judaism and Primitive Christianity, p. 27. A
argumentacdo de Perrin, no entanto, € demasiadamente insuficiente para relacionar Zc 12,10 e Mc 13,26. Ele
parece supor essa relacao a partir do uso de Zc 12,10 em Mt 24,30, mas, como se demonstrou acima, 0 uso de Zc
12,10 é absolutamente caracteristico da redacdo mateana. Ao forcar esse ponto, Perrin relaciona ambos os texto a
exegese pesher cristd primitiva, desconsiderando que Mc 13,26 ndo possui nenhum sinal alusivo a Zc 12,10, e que
sua referéncia a Dn 7,13 ndo é suficiente para demonstrar uma composicao crista primitiva.
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E entdo ele enviara os anjos E enviara os seus anjos,
com grande som de trombeta,

e reunira os eleitos dele dos quatro ventos, e eles reunirdo os eleitos dele dos quatro
desde a extremidade da terra até a ventos, desde uma das extremidades do céu
extremidade do céu. até as outras.

Tabela 11: Diferencas e similaridades entre Mc 13,27 e Mt 24,31

A primeira diferenca a chamar a atencdo € o acréscimo, na redacdo mateana, da
preposi¢do “avtod/dele”, em referéncia aos “dyyélovc/anjos”. Na andlise de critica textual,
ficou demonstrado como a ocorréncia dessa alteracdo fez com que escribas tentassem
harmonizar o texto de Marcos com o de Mateus, ainda que uma reconstrucdo critica dos
manuscritos tenha sido suficiente para apontar a lectior brevior como a leitura mais primitiva
do texto marcano. Embora a harmonizacao esteja na génese de algumas variantes textuais, a
natureza da diferenca redacional entre ambos os textos pode ter surgido em razéo daquilo que
Dunn identifica como tendéncia pré-gnosticizante, que perpassou uma parte do movimento
cristdo primitivo helenistico, em cuja teologia os anjos acabaram por exercer um protagonismo
maior do que aquele encontrado nas tradi¢des que remontam ao proprio Jesus.%®

Como essa é uma tendéncia posterior ao ministério de Jesus, ndo se deveria esperar ver
em seus ditos qualquer tipo de reacdo teoldgica a esse pensamento. E o que se encontra na
redacdo marcana, na qual a auséncia da preposicdo, mais uma vez, indica o carater primitivo de
sua fonte, como também ficou patente na analise da constituicdo do texto, muito provavelmente
0 proprio Jesus.?** A redagdo de Mt 24,31, no entanto, deixa escapar uma ortodoxia mais
preocupada com as questdes de seu tempo.?®® Dessa forma, a preposicio “avtod/dele” nio
constitui mera opcao estilistica ou sintatica, mas, muito provavelmente, uma das marcas
caracteristicas da ja desenvolvida redacdo mateana: sua preocupacao teoldgica ndo pode deixar
duvidas. Para além de qualquer tendéncia pré-gnosticizante, os anjos nao sdo entidades
autdbnomas, isto &, eles pertencem ao “Filho do Homem”.

A segunda diferenca entre Mc 13,27 e Mt 24,31 é também a mais extensa nessa Ultima
subdivisdo narrativa e, talvez, uma das mais caracteristicas da redacdo mateana. Em vista do

nitido contexto apocaliptico de sua fonte, Mc 13,24-27, o redator 1€ o extrato discursivo a luz

293 DUNN, J. D. G., Unidade e Diversidade no Novo Testamento, p. 415-416.
294 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 289-292.
2% |LUZ, U., Matthew 21-28, p. 183.
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da construgdo escatoldgica mais consistente de seu tempo, inserindo em sua redacao, agora de
forma explicita, um vocabulario tipicamente paulino.?®® O substantivo “céAmtyyoc/som de
trombeta”, de fato, ndo ocorre em nenhum outro lugar dos sinéticos, sendo um vocébulo
recorrente da escatologia paulina (1 Co 14,8; 15,52; 1 Ts 4,16), que se tornou influente nos
escritos neotestamentarios posteriores a Paulo (Hb 12,19; Ap 1,10; 4,1; 8,22; 9,14).°" Mas o

rastro dessa influéncia pode ser tracado de forma ainda mais precisa: 1Ts 4,16-17

Mc 13,26-27

1Ts 4,16-17

Mt 24,30c-31

Kol tote Syovtal TOV viov
10D AvOpmIOL EPYOUEVOV V
VEPEANG LETO SVVAUE®MG
TOAATG Kai 06ENG. Kol TOTE
GmooTEAET TOVG dyyéloug T

Kol £MGVVAEEL TOVG
gkhextovg °[avtod] €k TV
TEGGAPOV AVEL®V QT
Gxpov y1g Emg dxpov
ovpavod.

E entdo verdo o Filho do
Homem vindo nas nuvens,
com grande poder e gloria. E
entdo ele enviara os anjos

e reunird os eleitos dele dos

OTL aDTOC O KOPLOg €V
KeEAEDOUATL, £V VT
apyoyyELOL Kol £V GAATLYYL
0go?, Katapnostan an’
oVpavod Kol oi VEKpol €v
Xp1ot@® AvooTnoovIoL
"mpdToV,

gmerro Nueic oi {dvtec Yot
neptheumopevol” dpa oov
avToig apraynoduedo v
vepéhaig €ig "amdvnoy tod
Kupiov €ig dépa- Kol oVTOG
navtote Fouv Kupim Eécoueba

Porque o Senhor mesmo, em
sua ordem, a voz do arcanjo,
e ao som da trombeta de
Deus, descera do ceu, e 0s
mortos em Cristo
ressuscitardo primeiro;

depois, nos, 0s vivos, 0s que
ficarmos, juntamente com

Kai Gyovtot TOV viov ToD
avOpamov Epyodpevov €mt
TOV VEQELDV TOD 0VPOVOD
UETA SLVAUE®S Kol 0OENG
TOAMC Kol AMOGTEAET TOVG
ayyELovg adTOD PETd
GOATyYyOG T peydAng,

Kol EMGVVAEOVGY TOVG
EKAEKTOVG OTOD €K TMV
TEGGAPOV AVEUWVY AT’
dxpov T ovpoavdv £
°[t®V] GkpoV aOTdV.

E verédo o Filho do Homem
vindo com as nuvens do céu,
com poder e grande gloria.

E enviara os seus anjos, com
grande som de trombeta,

e eles reunirdo os eleitos
dele dos quatro ventos,

29 Turner vé a mencgio ao “céAntryyoc/som de trombeta” como uma alusdo a Is 27,13, TURNER, D. L., Matthew,
p. 582. Dado o contexto escatologico de Is 27,13, a referéncia certamente se faz perceber de forma implicita, tanto
em Mt 24,31 quanto em 1Ts 4,16, porém mais como um eco do que precisamente uma alusdo. No entanto, o motivo
que faz com que Mateus acrescente a referéncia, sem dudvidas, esta no conjunto de imagens que ele vai extraindo
de 1Ts 4,16: “mapovcia/vinda”, “cdrmy&/som de trombeta”, “vepélaig/nuvens” e “ovpavoc/céu”. Essa
reconstrucdo mantém Mc 13,27, Mt 24,31 e 1Ts 4,16-17 invariavelmente relacionados, por estarem aludindo a
uma mesma fonte. Naturalmente, embora Sanders argumente a favor da autenticidade do dito, também registra a
liberdade hermenéutica de seus primeiros intérpretes, SANDERS, E. P., Jesus and Judaism, p. 145.

297 Com a excegdo de Hb 12,19 e I Co 14,8, em que “coAnry&/som de trombeta” alude, respectivamente, a uma
teofania e uma metéfora, todas as outras ocorréncias do termo, no Novo Testamento, remetem a um contexto
escatologico, BALZ, H. R.; SCHNEIDER, Exegetical dictionary of the New Testament, p. 225.
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quatro ventos, desde a eles seremos arrebatados nas | desde uma das extremidades
extremidade da terra até a nuvens, para o encontro do | do céu até as outras.
extremidade do céu. Senhor nos ares, e, assim,

para sempre estaremos com

0 Senhor.

Tabela 12: Diferencas e similaridades entre Mc 13,26-27, 1 Ts 4,16-17 e Mt 24,30c-31

No versiculo anterior, em 1Ts 4,15, Paulo ja havia narrado, em termos absolutamente
escatologicos, 0 momento decisivo da “mapovcio/vinda” de Jesus Cristo (v.15), contexto no
qual, ao “cdAmryyoc/som de trombeta”, ele finalmente “kataprcetar an’ ovpavov/descerd do
céu” (v.16) para se encontrar, “év vepélaug/nas nuvens”, com aqueles que o aguardam (v.17).
Né&o e impossivel que o proprio Paulo tenha, na verdade, sido o primeiro a interpretar o logion
de Jesus disposto em Mc 13,24-27,2%8 e nesse ponto Mateus parece estar conciliando a tradicéo
mais antiga, talvez bastante enigmatica para seus leitores originais, com sua interpretacao mais
consistente.

A conjugacdo dos termos “mapovcia/vinda”, “cdimiyyoc/som de trombeta” e uma
movimentacdo de deslocamento que envolve “vepou/nuvens” e “ovpavoc/céu”, de fato sé pode
ser vista entre 1Ts 4,15-17 e Mt 24,27-31. Desses relatos, no entanto, Mc 13,26-27 é o mais
curto, 0 menos teoldgico e o que melhor se aproxima de uma apocaliptica mais primitiva e
menos desenvolvida do ponto de vista das expectativas por tras da escatologia crista primitiva.
Que Mateus tenha feito sua releitura a partir de 1Ts 4,16-17, composta na primeira metade do
séc. 1 d.C., %° também ajuda a tracar o carater primitivo do logion, do qual Mc 13,24-27 parece
ser a melhor testemunha, que dificilmente encontraria uma origem, anterior a Paulo, em outro
lugar que ndo na mensagem e no discurso do proprio Jesus.

Outra significativa divergéncia entre os relatos de Mc 13,27 e Mt 24,31 estd na

conjugacdo do verbo “€micuvayw/reino”. Em Marcos o verbo é conjugado no futuro da terceira

298 Sanders é particularmente importante nesse ponto e ndo pode deixar de ser notado que sua analise redacional,
que inclui Mc 13,26-27, Mt 24,30-31 e 1Ts 4,16-17, demonstrou resultados importantes e tracou paralelos
significativos entre esses textos, a partir dos quais ele reconhece a antiguidade do dito, que j& era conhecido por
Paulo e, segundo o préprio Sanders, podia remontar ao préprio Jesus. Naturalmente, sua recepcdo também foi
marcada por respectiva interpretacdo: “A expectativa de Paulo sobre a vinda do Senhor (veja 1Cor 15,23) ndo ¢
sua propria criagdo, mas sem duvida foi mantida em comum com outros cristdos primitivos. Os primeiros mestres
e apostolos mudaram a expectativa da vinda do Filho do homem com seus anjos para a volta do Senhor, assim
como na tradicdo sinoética eles identificaram o Filho do homem com Jesus; mas a expectativa geral provavelmente
remonta a Jesus. Parece, entdo, que a tradi¢do contida neste grupo de passagens é antiga e muito possivelmente
auténtica, pelo menos em termos gerais”’, SANDERS, E. P., Jesus and Judaism, p. 145. (traducdo nossa).

299 Koester propde o ano 50 d.C. para a composi¢do da carta, sendo, dessa forma, “a carta paulina mais antiga
preservada e, por conseguinte, o documento cristdo mais antigo subsistente”, KOESTER, H., Introdu¢do ao Novo
Testamento (vol. 2), p. 127.



132

pessoa do singular: “émcvvaéevreunird”; em Mateus, por outro lado, o mesmo verbo é
conjugado no futuro da terceira pessoa do plural: “émcvva&ovowv/reunirdo”. Essa leve
mudancga, embora parega simples demais para ser realmente considerada, modifica toda a
estrutura sintatica de ambos os textos. Enquanto em Mc 13,27 o sujeito do verbo, conjugado na
terceira pessoa do singular, é necessariamente o “Filho do Homem”; em Mateus, com o verbo
conjugado no plural, a agdo de reunir passa a ser executada pelos anjos.

A divergéncia é deliberada, e coloca em evidéncia as distingdes caracteristicas de cada
uma das redagdes. Enquanto em Marcos o “Filho do Homem” tem autonomia na reunido dos
eleitos, a redacdo mateana atribui essa funcéo a corte celeste. Essa diferenca pode ter surgido,
de acordo com o contexto das mudancas anteriores, em razao do viés mais teologico de Mateus,
que pode ter pretendido nédo atribuir ao “Filho” fun¢des que deveriam ser compreendidas como
sendo do Pai (Is 43,5; 49,5-6 Jr 31,8; Ez 36,24; 39,2; Zc 8,8).3% Em Marcos, mais uma vez,
essas distin¢cbes sdo muito menos perceptiveis, uma vez que sua redacdo ndo tem todas as
nuances de desenvolvimento da teologia crista primitiva, como se percebe em Mt 24,31.

A génese dessa importante diferenca também se relaciona com a distingdo seguinte, que
é também a ultima dissonancia entre os dois relatos. No Gltimo segmento de Mc 13,27 e Mt
24,31 observa-se uma leve alteracdo. Ambos os textos mencionam a reunido dos eleitos “gx
1OV 1e000pov avéuwv/dos quatro ventos”, porém Mc 13,27 identifica essa localizacédo
introduzindo a seguinte informacgédo: “am’ dxpov yijg £m¢ Gkpov ovpavod/desde a extremidade
da terra até a extremidade do céu”; a redacdo de Mt 24,31, no entanto, traz uma informacao
similar, mas levemente alterada: “an’ dxpov T oOpovdv Eng °[tdV] dkpwv avtdv/desde uma
das extremidades do céu até as outras”.

Mais uma vez, a relevancia de tal modificacdo ndo é aparentemente perceptivel, mas
também se relaciona com a divergéncia anterior, a respeito do sujeito da acdo de reunir 0s
eleitos. Ambas as modificacdes se relacionam com o texto de Zc 2,6 (LXX): “d1o11 ék 1@V
TEGGAPMV AvER®Y ToD 0Dpavod cuva&m vudg, Aéyst Koprog/porque dos quatro ventos do céu

reunirei a vos, diz o Senhor”. 3% Em Zc 2,6 quem reune os exilados é o proprio

300 Em todas as passagens citadas, a prerrogativa de reunir os exilados, tema bastante recorrente na Biblia Hebraica,
remonta a pessoa do proprio Deus, que na teologia crista primitiva vai ser identificado como o “Pai”, em distin¢ao
ao “Filho”. Esse desenvolvimento, possivelmente, j& se faz presente na redacdo mateana, quando a cristologia
comeca a adquirir seus primeiros contornos de desenvolvimento, DUNN, J. D. G., Unidade e diversidade no Novo
Testamento, p. 338; 387-388.

301 HAGNER, D. A., Matthew 14-28, p. 714.
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“Koprog/Senhor”, também identificado como o “Kvprog [Tavtokpdtwp/Senhor todo-poderoso”
(v.8). Enquanto a redacdo mateana harmoniza o dito ao seu texto-fonte, também preserva a
distincdo de fungdes entre 0 “viog tod avOpmdnov/ Filho do Homem” e, por outro lado, 0 “Kvptog
IMavtokpdtwp/Senhor todo-poderoso”, reformulando a esperanca judaica do fim do exilio a luz
de sua compreensdo cristoldgica tio caracteristica. 02

E possivel que Mateus tenha alterado o sujeito do verbo “tmicvvéyw/reino”, fazendo-o
concordar com os “dyyélovanjos”, para evitar uma estreita identificacdo do ‘“viog ToD
avOpomov/Filho do Homem” com o “Kvpiog Ilavtokpdtmp/Senhor todo-poderoso”,
pressupondo uma distingdo mais consciente entre o “Pai” e o “Filho”. Além disso, sua
referéncia ao texto de Zc 2,6 é muito mais proxima do que se supde a partir de Mc 13,27, no
qual a reunido dos eleitos é claramente uma prerrogativa messianica.®® E a ultima dissonancia
entre Mc 13,27 e Mt 24,31 pode explicar a anterior.

Enquanto Marcos acrescenta o termo “dkpov yfic/da extremidade da terra”, ausente em
Zc 2,6, Mt 24,31 o omite, modificando sua fonte para fazer seu relato concordar com o texto ao
qual ele quer aludir.®** Mais uma vez, enquanto o relato marcano parece ser bem menos
harmonico com os textos implicitos, inserindo uma dupla descricdo da reunido dos eleitos,>® e
refletindo todas as nuances de uma tradic@o oral bem menos trabalhada, a redacdo mateana, que
amplia Mc 13,24-27 de forma significativa,3 deliberadamente modifica o seu texto para fazé-

lo concordar mais harmonicamente com suas referéncias implicitas.

3.3.4. Mc 13,24-25 e Lc 21,25-26 — diferencas e similaridades

Diferente da relacdo redacional entre os textos de Mc 13,24-27 e Mt 24,29-31, o paralelo
entre Mc 13,24-27 e Lc 21,25-26 demonstra pouca ou nenhuma dependéncia literaria de Lucas
em relacdo a Marcos, de modo que as similaridades sdo bem menos presentes. De fato, a relacao
de dependéncia de Mateus e Lucas ndo € homogénea em todos os pontos e demonstra um alto
grau de complexidade.°’

Por outro lado, as diferencas nos relatos, que ndo podem ser mudancas deliberadas, uma

vez que ndo ha relacdo de dependéncia, ndo refletem uma divergéncia meramente teoldgica,

302 LUz, U., Matthew 21-28, p. 201.

303 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 329.

304 HAGNER, D. A., Matthew 14-28, p. 710; 714.

305 STEIN, R. H., Marcos, p. 755.

306 TURNER, D. L., Matthew, p. 567.

307 TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 72-73.
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como em alguns casos se vé em relagdo aos textos de Mc 13,24-27 e Mt 24,29-31, mas uma
acentuada diferenga com relagdo a perspectiva historica a qual o evento esté relacionado, o que

por sua vez também interfere no ponto de vista teol6gico entre ambas as redagdes.

Mc 13,24-25 Lc 21,25-26
AMN év éxelvoug Toig UEPOIG LETA TNV Kai "8covton onpeio &v Al Kol ceAqvn kol
OAMyv €keivnv 6 HMog oroTioOnoeTaL, Koi 1) | doTpolg,
oeAMVT 0V OoEL TO PEYYOG aDTHG, Kol ol
aotépec "€oovrtal €k ToD 0VPavoD
minTovteg”,

Kol €7l TG YN cvuvoyn E0vav "év dmopiq’
Fxovc Baddoong kol cdAov, amoyvydvimv
avOpOTOV Amd POfov Kol TPocdokiog TOV
EMEPYOUEVAV TT] OTKOVUEVT,

Kol oi OuVAUElS oif €V TOIC oVPavoig | alyap SLVAUELS "T®V OVPAVAV'
caigvOncovrat. coisvOncovrail.

Mas, naqueles dias, apos (ocorrer) aquela E havera sinais no sol, na lua e nas estrelas;
tribulacéo, o sol sera escurecido, a lua ndo
dara a sua luz, as estrelas estardo caindo do
ceu e sobre a terra, as nacgdes estardo aflitas, em
perplexidade em razdo do bramido do mar e
das ondas. Os homens estardo angustiados
de medo, por causa da expectativa do que
vird sobre o mundo,

e 0s poderes nos céus serdo abalados. pois o0s poderes do céu serdo abalados.

Tabela 13: Diferencas e similaridades entre Mc 13,24-25 e Lc 21,25-26

O grau de similaridade entre esses dois relatos que registram, respectivamente, os abalos
cdsmicos do chamado discurso escatoldgico é téo baixo que se ndo fosse pelo contexto narrativo
até se poderia duvidar tratar-se de um mesmo discurso. Porém, definitivamente, eles tratam dos
mesmos eventos, sendo que a redacdo lucana, como lhe é caracteristica, € muito mais livre e
intencional do que o registro de Marcos e, também, o de Mateus. 3® O texto de Lc 21,25
menciona os abalos cdsmicos apenas de passagem, em um relato muito mais reduzido do que

em seus paralelos sin6ticos.3%°

308 KOESTER, H., Introducdo ao Novo Testamento (vol. 2), p. 180-186.
309 NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 1005-1006.



135

Nesse trecho, chama especial atencdo o fato de o verbo “Ecovtavhavera” estar
conjugado no futuro, o que enfatiza o carater temporal desses eventos. Essa nuance futura, no
entanto, esta ausente no relato marcano, no qual o discurso esta bem mais intrincado.'° Lucas,
por outro lado, interpreta a linguagem apocaliptica de abalos cosmicos como uma linguagem
mais literal: “onpeio &v Ao kal oeAvn kal dotpoig/sinais no sol, na lua e nas estrelas”, ainda
que ao custo de torna-la, do ponto de vista retorico, bem mais branda. O seu relato, nesse
sentido, para ter a pretensdo de tornar-se mais crivel e menos apocaliptico, reduz a linguagem
apocaliptica a um diagnéstico escatolégico, pouco relacionado com as fontes
veterotestamentarias que aparecem no relato de Mc 13,24-25 31

Aqui, mais do que na relacdo redacional entre os textos de Marcos e Mateus, a interface
entre autoria e destinatarios torna-se crucial. O vocabulario e a sintaxe do texto de Lucas deixam
escapar um grego bem mais sofisticado, cujos leitores certamente compreenderiam.®? Um
publico romano certamente € um dos que melhor ajusta-se as suas marcas redacionais, e talvez
ajudaria a entender os motivos da auséncia dos elementos tipicamente apocalipticos, uma vez
que so dificilmente essas nuances de um género caracteristicamente judaico fariam sentido a
uma audiéncia europeia.

De fato, a linguagem e elementos literarios utilizados por Lucas se assemelham mais a
antiga historiografia greco-romana do que a literatura da apocaliptica judaica.®"® Essa, sem
duvidas, pode ser a génese da interpretacdo de que os abalos seriam, na verdade,
“onueia/sinais” nos corpos celestes. 1ss0, naturalmente, esta explicitamente ausente em
Marcos, e ajuda, de outra forma, a entender as distin¢cGes de género presentes naquele periodo:
a marca da historiografia lucana reduz a hipérbole, enquanto os tracos da imagética apocaliptica
do relato marcano valorizam a linguagem tipica de abalos universais, fazendo com que 0s tracos
do apocalipse de Jesus, como se demonstrou em sua analise constitucional, bem preservado em
Mc 13,24-27,3* tornem-se ainda mais marcantes diante de suas posteriores interpretacdes e,
consequentemente, atenuagdes, como parece ser 0 caso da redacdo lucana.

No entanto, embora os abalos cosmicos tenham pouco espaco no relato de Lc 21,25-26,
sdo os chamados abalos terrestres que mais Ihe interessam: “kai €mi T YAl cvvoyn €0vav fév

armopiq'.../e sobre a terra, as nagdes estardo aflitas...” (Lc 21,25b). Todas as marcas

310 COLLINS, A. Y., Mark, p. 614-615.

311 NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 1005.
312 MORRIS, L., Luke, p. 29-30.

313 GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 2-6.
814 STEIN, R. H., Marcos, p. 717-718.
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escatoldgicas que Lucas registra acontecendo na terra sdo de orientagGes psicologicas, duas
delas em relacdo as nagdes, e outras duas em relagdo aos homens. As nagdes, registra Lc 21,25b,
estardo “cuvoyn/aflitas” e “év anopig/em perplexidade”; enquanto os homens, ja em Lc 26a,
“amoyvyovimv/estardo angustiados” em razao “ano @oBov/do medo”.

Enquanto o motivo da aflicdo e perplexidade das na¢des esta no “fjyovg Boddoong koi
ocalov/bramido do mar e das ondas”, uma tipica representacdo metaférica, na qual o
“Baldoong/Mar” normalmente representa uma for¢a do mal, possivelmente o proprio Império
Romano;3!® o terror psicdtico dos homens serd desenvolvido em razdo da “mpocdoxiag Tdv
gnepyouévav T oikovuévn/expectativa do que vird sobre 0 mundo”, em consonancia com o
precedente, provavelmente querendo significar a iminéncia de uma grande guerra,®® uma
expansdo historiografica daquilo que esta implicito na imagética apocaliptica marcana. 3!’

Do ponto de vista redacional, o impacto desse significativo acrescimo, em relagdo ao
texto mais primitivo de Mc 13,24-27, esta especialmente relacionado com a interpretacédo
historica do registro lucano, que parece querer associar esses eventos a alguma espécie de
agravamento escatologico da guerra judaica que culminou com a queda do Templo, em 70 d.C.
A auséncia desse tipo de interpretacdo no relato marcano, testemunha contra 0s comentaristas
que enxergam em Mc 13,24-27 uma interpretacdo, ex eventum, dos eventos da decada de 60
d.C. que terminaram com a derrocada de Jerusalém em 70 d.C.

Caso essa fosse uma possibilidade concreta, deveriamos esperar em Mc 13,24-25 o
mesmo tipo de linguagem e expectativa que encontramos em Lc 21,25-26, o0 que
definitivamente ndo ocorre. 1sso depde, mais uma vez, a favor do carater primitivo do relato
marcano, que conserva uma linguagem mais tipicamente apocaliptica, sem quaisquer sinais de
interpretacdo historiografica, em contraste com o texto de Lucas, que em varios pontos

demonstra fornecer um acréscimo ao texto marcano.*®

3.3.5. Mc 13,26 e Lc 21,27 — diferencas e similaridades
Os versiculos de Mc 13,26 e Lc 21,27 sdo 0s que mais aproximam a redacdo lucana do
texto de Marcos. A partir desse especifico paralelo ndo é totalmente improvavel que Lucas

tivesse em maos tanto o texto de Marcos quanto o de Mateus, embora as outras partes do

315 BALZ, H. R.; SCHNEIDER, G., Exegetical dictionary of the New Testament, 128.
316 NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 1005.

817 MYERS. C., O Evangelho de Sdo Marcos, p. 408-409.

318 TAYLOR, V., The Gospel According to St. Mark, p. 517-518.
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discurso evidenciem uma redacdo tdo deliberadamente livre que torna realmente dificil
sustentar qualquer nivel de dependéncia. Embora as similaridades desse paralelo sejam de fato

relevantes, suas diferencas também sugerem algumas proposic6es sobre o relato marcano.

Mc 13,26 Lc 21,27
Kol Tote Syovtal TOV vidv Tod AvOpmTOL Kol tote Syovtot TOV VIOV ToD AVOpOTOL
EPYOLEVOV €V VEPEAULS LETA SUVALEMG EPYOUEVOV €V VEQELT FUETA SLVAUENMC Kol
TOAAT|G Kol 06ENG. 00&NC mOAARG .

E entdo verdo o Filho do Homem vindo nas | E ent&o verdo o Filho do Homem vindo na
nuvens, com grande poder e gldria. nuvem, com poder e grande gloria.
Tabela 14: Diferengas e similaridades entre Mc 13,26 e Lc 21,27

O primeiro elemento de estreita convergéncia redacional esta no uso da interjeicédo
“tote/entdo”, na qual Lucas parece seguir Marcos em detrimento de Mateus, contando que ele
disponha de ambas as redacdes e ndo de um texto-fonte distinto.>*° O uso da preposicio “gv/na”
em relag¢do ao substantivo dativo “ve@éln/nuvem” também € outro elemento que aproxima os
dois textos, os afastando, respectivamente, da redacdo mateana e do texto grego de Dn 7,13,
embora a alusdo a Dn 7,13 ainda esteja presente na redagéo lucana, tanto quanto no registro
marcano. % No entanto, nesse caso, Lucas usa o singular, divergindo do plural
“vepélang/nuvens” utilizado em Marcos. A ordem da expressdao “ uetd duvauemg Koi dOENG
noAAfg'/com poder e grande gléria”, porém, aproxima o texto de Lucas ao de Mateus,
distanciando-0 de Marcos, que traz a ordem “petd dvvauemg moAATG Kai d6Enc/com grande
poder e gléria”, evocando uma expresséo tipica do Antigo Testamento.3?!

Né&o é possivel tirar muitas conclusdes redacionais dos pontos divergentes, mas o grau

de similaridade nos aproxima de um importante corolario: Lucas provavelmente conhecia o

319 Segundo propde Nolland, ndo ha dividas que, para o registro do discurso escatoldgico, Lucas dispunha de uma
outra fonte que ndo os textos de Marcos e Mateus, haja vista os frequentes acréscimos, extensdes e notas adicionais
que permeiam o seu relato. Para Nolland, a davida reside apenas nos pontos em que néo ha, necessariamente, um
acréscimo substancial. Esses pontos podem ser reflexo desta outra fonte de Lucas, ou pode, na verdade, serem
parte do carater mais livre da redagdo lucana. “Dado o nivel geral da intervencdo de Lucas na reproducdo de suas
fontes, é dificil ter muita confianga em propostas que maximizem o alcance de uma Unica segunda fonte: muito do
material € melhor explicado como a edi¢do lucana de sua fonte marcana. Ha, no entanto, uma série de versiculos
[no discurso escatoldgico] de material adicional, onde o conteido ndo reflete a redacéo caracteristicamente lucana,
e onde pareceria, em principio, razoavel suspeitar de que Lucas teve acesso a uma tradigao adicional”, NOLLAND,
J., Luke 18:35-24:53, p. 983-984. (traducdo nossa).

320 GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 740.

321 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 329.
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texto de Mc 13,24-27 e suas mudancas nos outros pontos certamente refletem seu particular
ponto de vista sobre o discurso. Este fato reforca, mais uma vez, a concluséo precedente: o texto
de Mc 13,24-27 é desprovido das interpretacdes posteriores sobre este dito apocaliptico de
Jesus.

3.3.6. Mc 13,27 e Lc 21,28 — diferencas e similaridades

A forma como o extrato apocaliptico do discurso escatolégico termina, no texto de Mc
13,24-27 evoca uma imagética muito comum aos apocalipses judaicos e seus respectivos textos-
fonte: o climax escatoldgico tem seu eixo central no resgate dos exilados.??2 Esse desfecho
central, no entanto, esta explicitamente ausente do registro lucano. A dissonancia entre Mc
13,27 e Lc 21,28 talvez seja uma das marcas mais caracteristicas das diferencas redacionais

entre esses dois relatos do discurso escatolégico.

Mc 13,27 Lc 21,28

Kol EMoLVAEeL TOVG EkAeKTOVC °[owToD] £k
TOV TEGOAPMV AVEL®V AT’ GKpov VNG EMG
dpov ovpavod.

Fapyopévav 8¢ TovTmV YivesOou Favakvyoarte
Kol ETAPATE TOG KEPAAAS DUDV, 10Tt Eyyilet
1M ATOAVTPOGIC VUGDV.

e ele reunira os eleitos dele dos quatro
ventos, desde a extremidade da terra até a
extremidade do céu.

Quando comecarem a realizarem-se estas
coisas, ergam-se e levantem as vossas
cabecas, pois é chegada a vossa redencao.
Tabela 15: Diferencas e similaridades entre Mc 13,27 e Lc 21,28

Os textos de Mc 13,27 e Lc 21,28 ndo sdo exatamente paralelos. Ndo ha nada no
vocabulario que indique isso, mas, de outro modo, eles sdo 0s equivalentes aos respectivos
finais da divisdo discursiva que diz respeito a vinda do “Filho do Homem”. Nisso eles estdo
relacionados: enquanto Marcos termina esse extrato discursivo mencionando a reunido dos
eleitos, Lucas finaliza essa divisdo aludindo ao climax escatolégico e ao carater redentivo com

que eles serdo finalizados. Enquanto em Mc 13,27 o tom apocaliptico da expectativa judaica se

322 COLLINS, A. Y., Mark, p. 615.
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faz absolutamente perceptivel, a dindmica de Lc 21,28 € perpassada pelo seu interesse no
cronograma escatoldgico e em sua construcao soterioldgica, mas, sobretudo, em sua percepcéao
universalista desses eventos escatoldgicos.3?®

Em Mc 13,27, entdo, se fazem ausente tanto esse interesse descritivo com relagdo ao
tempo do fim quanto também os contornos redentivos com respeito a comunidade dos eleitos,
sendo sua marca caracteristica a imagética apocaliptica comum ao contexto e literatura
judaica.®** A presenca dessas caracteristicas em Lc 21,2 ndo diz respeito apenas a redacio
lucana, mas a auséncia desses elementos teolégicos em Mc 13,27 também ajuda na reconstrucédo
do caréter primitivo do relato marcano, no qual peculiarmente ndo se vé nem a escatologia crista
primitiva, nem sua respectiva construcdo soteriolégica, de modo que, mais uma vez, as
evidéncias apontam para uma origem que, necessariamente, precisa ser anterior a esses
interesses e desenvolvimentos. E dificilmente se pode encontrar tal coisa que ndo na propria
pessoa historica de Jesus, o judeu.®®

Em sintese, a critica da redagé@o, tomando como base os paralelos sinoticos de Mc 13,24-
27, aponta, como reiteradamente sustentamos, para o carater primitivo e a autonomia teoldgica
do relato marcano. Em primeiro lugar, em muitos pontos de Mc 13,24-27 apresenta-se um relato
mais curto e bem menos sofisticado, em varios elementos, refletindo um vocabulério tipico da
apocaliptica judaica, com pouca ou nenhuma relacdo com a imagética cristd primitiva. Em
segundo lugar, a construcdo teoldgica de Mc 13,24-27, a despeito de sua relacao relativamente
proxima com Mt 24,29-31 e Lc 21,25-28, € absolutamente autbnoma da teologia que se
desenvolveu nos diferentes espectros cristdos primitivos.

Em Mc 13,24-27, o “Filno do Homem” ndo esti, como o contexto de Mt 24,29-31
sugere, relacionado a parousia de Cristo, e nem possui, como o faz o relato de Lc 21,25-28,
qualquer conotacdo soterioldgica. Por outro lado, como ficou nitidamente expresso nos
resultados obtidos, as caracteristicas apocalipticas sdo mais fortemente preservadas, assim
como a influéncia da escatologia judaica, a proposito da linguagem utilizada para se falar dos

abalos cdsmicos, bem como a expectativa por um retorno dos exilados, esta Gltima notadamente

323 NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 1005.

324 TAYLOR, V., The Gospel According to St. Mark, p. 518-519.

325 Nolland, admite o carater composito do registro do discurso escatolégico feito por Marcos, que ele sustenta ter
sido consistentemente utilizado por Lucas, mas diferente da redacao lucana, em que se percebe inimeras extensdes,
o relato de Marcos da mostras, segundo Nolland, de remontar & pessoa do proprio Jesus. Inclusive, as expansdes
de Lucas, na medida em que podem, em alguma medida, representarem o uso de uma fonte paralela a Marcos,
também possuem o potencial de serem tao antigas quanto o relato marcano. No geral, no entanto, o ndcleo histérico
do discurso, segundo Nolland, encontra-se em Marcos, NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 986-987.
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ausente, por exemplo, do relato lucano, que substitui a escatologia judaica pela soteriologia

cristé primitiva.
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Capitulo 5: Analise de género e Comentéario Exegético — O apocalipse de

Jesus, 0 Judeu

Como se demonstrou anteriormente, embora quase sempre carregado por uma imagética
escatoldgica, o discurso de Jesus ndo € homogéneo em relacdo aos seus aspectos redacionais e
de género. O texto disposto em Mc 13,3-27 ndo € uma obra literéria pura e simplesmente. Ainda
que posteriormente tenha sido redacionalmente trabalhado, quase todo o texto consiste em
memorias e tradicbes acerca de um discurso oral, e cujas caracteristicas devem ter sido
marcantes o suficiente para cativar a mente e o coragio de seus primeiros ouvintes. 32

Quando nos concentramos especificamente no extrato discursivo disposto em Mc 13,24-
27, quase é possivel perceber a mudanga no tom e a expectativa gerada em sua audiéncia. Os
tracos sdo caracteristicos de um género que ja havia se tornado popular em toda Judeia: o
apocalipse. 32’ Para um judeu vivendo naquele periodo ndo seria dificil reconhecer o
vocabulario, as alusdes e o enredo por tras do que ele dizia. Para o leitor moderno, no entanto,

€ preciso uma correta identificacdo do género e das caracteristicas de seus elementos.

5.1. A heranca apocaliptica de Mc 13,24-27: Anélise do género apocalipse

E realmente dificil pontuar uma génese da literatura apocaliptica. Pode-se dizer que a
profecia hebraica tenha desempenhado uma funcdo fundamental, mas o zoroastrismo do
ambiente persa, de igual modo, exerceu relativa influéncia nos padrdes literarios e imagéticos
da apocaliptica judaica. O dualismo, a cosmologia e as representacdes mitoldgicas do periodo
helenistico, por fim, forneceram elementos tdo importantes quanto aqueles que foram herdados
do mundo hebraico e da literatura persa.3?

Todo género é formado por um conjunto de elementos literarios, e assim ocorre também
com o género apocalipse, que apesar de herdar tragos de outros géneros e carregar uma heranca
imagética transcultural, possui um arcabouco préoprio de elementos literarios.*?° Seguindo de
perto a lista de Collins em Semeia 14,%° a tabela abaixo apresenta alguns dos principais

elementos do género apocalipse.

326 STEIN, R. H., Marcos, p. 715-720.

327 CHED, M., O Evangelho de Sdo Marcos, p. 387-390.

328 ROWLEY, H., Apokalyptik: ihre Form und Bedeutung zur biblischen Zeit, p. 37.
329 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 268-269.

330 COLLINS, J. J., Semeia 14 — Apocalypse, p. 28.
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Elementos de género

Mediador A mediacdo da revelagdo, seja angélica ou
ndo, se tornou um elemento paradigmatico
no género apocalipse.®3!

Pseudonimia A pseudonimia é um recurso através do qual

0 autor escreve sua obra sob a voz discursiva

de um outro personagem. 332

Profecia ex eventu

O autor do apocalipse situa sua histéria no
passado, anterior ao evento objeto da

revelagdo.3®

Retrospecgdo historica

Através da profecia ex eventu, o autor do
apocalipse desenvolve revelagdes futuras,
que sdo o presente do autor. Através desse

recurso ele faz uma retrospeccio histdrica. 3

Aspectos soteriologicos

Conceitos abrangentes e/ou objetivos com

respeito a salvacéo dos justos.®%

Periodizacdo escatologica

O autor de determinado apocalipse
desenvolve uma espécie de calendario
escatologico, através do qual os eventos se

desenrolam até um climax.33¢

Perseguicdo/ tribulacéo

Recurso utilizado para identificar

determinada crise politica e/ou social. >3

Julgamento/ Destruicdo dos perversos

Recurso através do qual o autor do

apocalipse proporciona a vindicacdo dos

331 SACCHI, P., Jewish Apocalyptic and its History, p. 51-52.

332 ROWLEY, H., Apokalyptik: ihre Form und Bedeutung zur biblischen Zeit, p. 36.
333 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 267.

334 RUSSELL, D. S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, p. 126-127.

335 COLLINS, J. J., Semeia 14 — Apocalypse, p. 28.
3386 COLLINS, J. J., A imaginacdo apocaliptica, p. 26.

37 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 272-273.
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justos, através do julgamento divino dos

perversos.33®

Abalos cosmicos Recurso pelo qual o autor identifica grandes

acontecimentos bélicos, politicos e sociais.*°

Presenca de anjos ou seres escatoldgicos Seres celestiais, mitolégicos ou ndo,
constituem uma importante caracteristica dos
apocalipses, sendo esse um dos elementos

mais comuns desse género.>*

Tabela 21: Principais elementos do género apocalipse

Esses elementos perfazem pelo menos dois tipos de apocalipses, que podem ser
identificados como subgéneros, os de tipo histérico e os cosmoldgicos. Enquanto o primeiro
possui uma preocupacdo historica bem mais definida, com interesse em eventos politicos e
sociais; 0 segundo tem interesse em especulacdo cosmoldgica, comumente se desenvolvendo
em torno de viagens celestes. Os elementos ndo necessariamente estardo presentes em todos os
apocalipses, mas para a identificacdo de determinado texto nesse género € preciso um conjunto
substancial de tais elementos. A sua ocorréncia e auséncia pode variar de acordo com a
caracteristica histérica ou cosmologica.

Compreender as questdes sobre a data e o ambiente dos primeiros escritos que
carregaram um traco tipico do que veio mais tarde a se tornar um padrdo literario, também é
importante para se perceber as caracteristicas e a génese dos elementos que subjazem na base
do extrato apocaliptico de Mc 13,24-27. Por isso é que se faz necessaria uma analise dos

corpora apocalipticos mais consagrados do Judaismo do Segundo Templo.

5.1.1. O corpus endquico

Embora, pelo menos até o séc. XIX, o chamado livro de 1Enoque tenha sobrevivido
apenas em etiope e alguns fragmentos gregos, a descoberta de diversos fragmentos aramaicos
da obra, como parte dos manuscritos de Qumran, testificaram a antiguidade das tradicdes. Antes

mesmo da descoberta, Charles situava as por¢des mais antigas de 1Enoque em um periodo

338 BOCCACCINI, G., Middle Judaism, p. 154-156.
339 COLLINS, J. J., Semeia 14 — Apocalypse, p. 28.
340 RUSSELL, D. S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, p. 126-127.
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anterior a Revolta dos Macabeus.*** Analisando os fragmentos aramaicos encontrados em
Qumran, Milik propds que algumas das tradi¢es do corpus endquico sdo anteriores até mesmo
a composicdo do Génesis, por exemplo, de modo que Gn 5,23 pode conter uma breve alusdo ao
Livro Astrondmico (1En 72-82).34

De um modo geral, no entanto, a literatura mais tarde reunida no assim chamado livro
de 1Enoque ¢ resultado de um processo redacional temporalmente extenso, “escrito por
diferentes autores, durante um vasto espaco de tempo, possivelmente do quarto século a.C. até
o inicio do primeiro século d.C.”.3** A ordem cronolégica de composicio é significativamente

diferente da ordem em que os livros foram posteriormente organizados.

Ordem de composicao Ordem literaria
Livro dos Vigilantes (caps. 6—36) Introducéo (caps. 1-5)
Livro Astrondmico (caps 72-82) Livro dos Vigilantes (caps. 6—36)
Livro dos Sonhos (caps. 83-90) Similitudes de Enoque (caps. 37-71)

Epistola de Enoque (caps. 91-108)/ | Livro Astrondmico (caps 72-82)
Apocalipse das Semanas (caps. 91; 93)

Similitudes de Enoque (caps. 37-71) Livro dos Sonhos (caps. 83-90)
Introducéo (caps. 1-5) Epistola de Enoque (caps. 91-105)
Apéndices (caps. 106-108) Apéndices (caps. 106-108)

Tabela 22: Ordem cronoldgica e literaria de 1Enoque

Cada um dos livros é perpassado pelo protagonismo do personagem de Enoque, que
conhece a génese dos anjos que desceram do céu e geraram 0s espiritos impuros (Livro dos
Vigilantes, caps. 6-36), além de perscrutar os segredos celestes e escatoldgicos, sendo ele
proprio identificado de forma messianica (Similitudes de Enoque, caps. 37-71). No Livro
Astrondmico (caps. 72-82), Enoque é levado por uma incrivel viagem cosmoldgica, entre
outras coisas, fundamentando segredos calendaricos ocultos no mundo celestial. *** No
chamado Livro dos Sonhos (caps. 83-90), as visdes de Enoque, relatadas a Matusalém, sdo

perpassadas por imagens de abalos cosmicos e, também, introduzem o chamado Apocalipse

341 CHARLES, R. H., The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament — vol. 2, p. 170-171.
342 MILIK, J. T., The Books of Enoch — Aramaic Documents of Qumran Cave 4, p. 7.

343 BOCCACCINI, G., Além da hipdtese essénia, p. 37.

344 COLLINS, J. J., A imaginacdo apocaliptica, p. 99.
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Animal (caps. 85-91), no qual se desenvolve uma retrospecgdo histérica em forma de alegoria
apocaliptica.

Ne epistola de Enoque (caps. 91-105), o personagem ¢é retratado como “o escriba”, que
escreve “para as ultimas geragdes que praticardo a corregdo e a paz”, faz parte da epistola o
chamado Apocalipse das Semanas (caps. 91;93), considerado uma unidade distinta dentro dos
capitulos 91-105, que esquematiza a historia humana a partir de estagios, ou “semanas”,
periodizagdo escatolégica que mais tarde tornou-se um elemento tipico da apocaliptica judaica.
Os ultimos capitulos trazem os apéndices finais (caps. 106—108), registrando o nascimento de
Noé em termos nitidamente apocalipticos (caps. 106-107), e um emblematico desfecho
escatologico, descrito como o “tempo do completo desaparecimento do pecado” (I En 108,2).

Para além da organizagdo sincronica da obra, no entanto, o carater composito da
redacdo, que foi sendo escrita ao longo de séculos, sugere a existéncia de uma forte tradicdo
apocaliptica, na qual o personagem de Enoque exerceu significativa importancia. Onde e como
se originou essa tradicdo, é uma questdo da mais absoluta importancia a respeito da génese de
1Enoque. Nas palavras de Sacchi, o judaismo enoquico foi um “fendmeno religioso e cultural
completamente diferente” daquele que é expresso no judaismo sadoquita.®*®

Estudos recentes na area de Ciéncias Biblicas, com o crescente reconhecimento da
influéncia do judaismo enoquico, tém evitado definicdes da literatura judaica como “biblica”,
“apocrifa” e “pseudepigrafa”. Como Boccaccini argumentou, “deveriamos mais

s 346

apropriadamente, ¢ menos anacronicamente, utilizar os termos sadoquita e enéquica”.

A literatura sadoquita tem uma histéria muito complexa. Ela inclui a maioria dos assim
chamados textos biblicos, com a exce¢do dos tardios Ester e Daniel, e também textos
apocrifos, tais como a Epistola de Jeremias, Tobit e Sirdcida. A partir da pesquisa
moderna da Biblia Hebraica/Antigo Testamento, sabemos que essa literatura foi
originalmente produzida por variedades diferentes do judaismo antigo, mas, durante 0s
periodos persa e helenistico primitivo, ela foi coletada, editada e transmitida pelas
autoridades religiosas do templo de Jerusalém, o alto sacerdocio da casa de Sadoque.*’

Embora o modo de pensar o mundo, no periodo do Segundo Templo, fosse
predominantemente sadoquita, o judaismo endquico, durante muito tempo, disputou espacgo
com a literatura sadoquita, sendo o paradigma mais consistente na formacao dos essénios, por

exemplo, a partir dos quais surgiram os sectarios de Qumran. Desse ponto de vista, € preciso

345 SACCHI, P., The history of the Second Temple Period, p. 169.
346 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p.
347 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p.
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distinguir entre apocalipsismo enquanto movimento e apocalipse como género literario. A
literatura enodquica, foi, em certo sentido, a manifestacdo literaria de um movimento
apocaliptico (apocalipsismo), embora nem sempre expresse 0 género apocalipse, ainda que essa
seja uma caracteristica marcante dessa tradigao.

De fato, a consolidacdo de varios dos elementos que mais tarde tornaram-se
constituintes do género apocalipse, nasceram junto com a ascensdo da literatura enéquica, que
reuniu caracteristicas da profecia hebraica, da cosmologia persa e da filosofia helenistica dentro
de um novo arcabouco literario, por assim dizer, a génese do género apocalipse.*® Embora haja
uma diversidade substancial entre um escrito e outro, o corpus endquico, de forma geral, reline

praticamente todos os elementos essenciais do género apocalipse, como segue na tabela abaixo:

Pseudonimia Os autores do corpus endquico escrevem sempre
sob o pseudénimo de Enoque, personagem preé-
diluviano (Gn 5,18-24)

Profecia ex eventu Embora os escritores de 1Enoque tenham vivido

entre 0s periodos babilénico e romano, as
narrativas partem de uma perspectiva pré-
diluviana. Os autores estdo situados em um
momento  historico posterior aos eventos

“futuros” que dizem revelar. (1En 1,1)34°

Retrospeccdo histérica Através da pseudonimia e da profecia ex eventu,
0s autores do corpus endquico fazem uma leitura
retrospectiva do passado, para explicar as crises

sociais e politicas do presente.

Aspectos soterioldgicos 1Enoque 1,5 (1En 1,5); Similitudes de Enoque
61,1-3; Epistola de Enoque 96,2: “Por isso, nao
tenhais receio, 6 vOs todos que padeceis

sofrimentos! Pois sereis salvos. [...]”.

Periodizacdo escatologica Apocalipse das Semanas 91,8 (1En 91,8):

“Depois, na décima semana, na parte sétima,

348 COLLINS, J. J., A imaginacdo apocaliptica, p. 51.
39 GARCIA MATINEZ, F., Qumran and apocaliptic, p. 77.
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realizar-se-a 0 grande e eterno julgamento, em

que ele executard o castigo dos anjos”.

Perseguicdo/tribulacéo

Similitudes de Enoque 50,2 (1En 50,2): “No dia
da tribulagdo, acumular-se-4 a desgraca sobre os
pecadores”; Epistola de Enoque 6,1: “no dia da
tribulacdo dos pecadores vossos filhos se

erguerdo e se elevardo como aguias [...]".

Julgamento/ Destruicdo dos perversos

1Enoque 1,6; Livro dos Vigilantes 10,3-9 (1En
10,3-9); Similitudes de Enoque 38,4 (1En 38,4):
“Entdo, naquele tempo, os reis e 0s poderosos
serdo aniquilados e entregues nas maos dos justos
e santos”; Livro dos Sonhos 90,12-13 (1En 90,12-
13); Epistola de Enoque 94,5 (1En 94)5); 1
Enoque 108,2-3.

Abalos cdésmicos

1Enoque 1,4: “As mais altas montanhas hao de
tremer e 0s picos mais elevados desabardo,
derretendo-se como cera ao fogo. A terra sera
desmantelada [...]”; Livro dos Sonhos 83,2 (1En
83,2): “Entdo vi em visdo que o céu entrava em
colapso, desabava e caia sobre a terra [...]"”;
Apocalipse das Semanas 91,8 (1En 91,8): “[...] O
ceu anterior acabara e se desvanecera. Entdo ha
de aparecer um novo céu [..]”; Livro
Astrondmico 80,1-5: “naqueles dias [...] muitas
estrelas-lideres transgredirdo a ordem, alterardo o
seu curso [...]". Epistola de Enoque 102,1: “[...]
Todas as luminarias serdo sacudidas pelo tremor

e a terra inteira se assustara [...]".

Presenca de anjos ou seres escatolégicos

Livro dos Vigilantes 6,1-4 (1En 6,1-4) — a descida
dos anjos a terra; Livro dos Vigilantes 10,3-4
(1En 10,3-4) — o0 encarceramento de Azazel no

deserto e a expectativa de seu julgamento
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escatoldgico; Livro dos Vigilantes 15,5 (1En
10,5) — a origem e destino dos espiritos maus;
Similitudes de Enoque 40,8 (1En 40,8) — Miguel,
Raphael, Gabriel e Phanuel, “os quatro anjos do
Senhor dos Espiritos”; Similitudes de Enoque
46,1-2 (1En 46,1-2) — o “Filho do Homem?”;
Similitudes 60,6 (1En 60,6) — Leviata e
Behemoth.

Tabela 23: Analise dos elementos de género do corpus endquico

5.1.2. Daniel 7-12

A importancia do livro de Daniel para o género apocalipse é realmente surpreendente,
mas pode ser facilmente supervalorizada. Daniel contém os unicos textos da Biblia Hebraica
que podem substancialmente serem classificados como apocalipses, mas como bem lembrou
Collins, é representativo apenas do apocalipse de tipo historico, e ndo do cosmologico.®>°

Embora a datacdo de Daniel seja frequentemente associada ao exilio, € bem estabelecido
que sua forma final remonta ao periodo helenistico. As partes mais antigas de 1Enoque,
portanto, como o Livro dos Vigilantes, sdo apocalipses anteriores ao livro de Daniel, além de
representarem expressdes de movimentos distintos.*** A singularidade mais importante de
Daniel, no entanto, reside no fato de que a secéo apocaliptica (Dn 7-12) € antecedida por uma
compilacéo de contos (Dn 1-6). Ainda que realmente nao seja sustentavel que ambas as secoes
possuam uma mesma origem, o redator final parece as ter intrincado de forma insolavel, de
modo que ambas estdo estreitamente relacionadas. 3%

Ainda que a literatura antiga do corpus endquico ja existisse quando da composicdo de
Daniel, apenas uma tradicdo literaria ndo é suficiente para a formacdo de um género, de modo
que a contribuicdo de Daniel para o género apocalipse é absolutamente constitutiva, e €
refletido em quase todos os apocalipses que o sucederam. Como Sacchi registrou, junto com a

antiga literatura de Enoque e o tardio Apocalipse de Jodo, Daniel é uma das principais

350 COLLINS, J. J., A imaginagao apocaliptica, p. 136.
351 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p. 119.
352 GOLDINGAY, J., Daniel, p. 98.
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representacdes do género apocalipse.®® E possivel falar, inclusive, de uma tradicdo daniélica
ao longo do tempo, que foi fundamental para a prépria redacéo e edicdo do material.

Os contos (Dn 1-6), embora ndo sejam apocalipses, trazem importantes elementos desse
género, e giram em torno do personagem de Daniel. Os apocalipses dos capitulos 7—12 sdo uma
continuidade da tradicdo daniélica que teve inicio nos contos. Nas versdes gregas de Daniel, ha
textos de tradicdo daniélica que interpolaram com os textos aramaicos e hebraicos, como a
Oracdo de Azarias e a Cancdo dos Trés Jovens, no capitulo 3, assim como as histdrias de Suzana
(cap. 13) e Bel e 0 Dragdo (caps. 13—14). Naturalmente, essa tradigdo ndo se consolidou no
mesmo nivel em que o judaismo endquico, mas a genética apocaliptica de Daniel pode
facilmente ser identificada nos apocalipses e movimentos subsequentes, como o apocalipcismo
cristdo.®*

Apesar de Similitudes ser um texto evidentemente de tradicdo endquica, a influéncia de
Daniel ndo somente é perceptivel, como também revela uma consideravel continuidade,
manifestada na mesma percepcdo de critica sociopolitica, na irrupcdo de uma nova ordem
escatologica e, também, na atribuicdo do “Filho do Homem”, retirado de Daniel. Essas
caracteristicas, vieram a se tornar o conjunto de elementos representativo de um tipo especifico
do género, o apocalipse histdrico, do qual Daniel, de fato, se tornou o representante mais
concreto. A oracdo de Nabonidus, encontrada entre os Manuscritos do Mar Morto (4QPrNab),
também é representativo do nivel de continuidade da tradicdo daniélica em Qumran, que
incorporou varios dos elementos apocalipticos de Daniel.®*®

Além do mais, é absolutamente expressivo o numero de cdpias, encontradas em
Qumran, dos textos hebraicos e aramaicos de Daniel. Como salientou Goldingay, “hd mais
copias de Daniel em Qumran do que de qualquer outro livro da Biblia Hebraica”.®*® Ndo ha
duvidas, portanto, de que houve uma significativa continuidade entre a tradicdo daniélica e a
comunidade de Qumran. O mesmo pode-se dizer sobre Jesus e parte significativa dos
movimentos a ele relacionados, nos quais 0s elementos apocalipticos da tribulacdo, do
cronograma escatologico e do juizo sdo fortemente extraidos da visdo de mundo daniélica, mais

uma vez, com um uso frequente do termo “Filho do Homem”.

353 SACCHI, P., Jewish Apocalyptic and its History, p. 23-24.

354 RUSSELL, D. S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, p. 34.
355 COLLINS, J. J., A imaginacdo apocaliptica, p. 137.

356 GOLDINGAY, J., Daniel, p. 999-100.
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Pseudonimia

Daniel parece ter sido um personagem
proeminente no periodo do exilio; a redagdo
do livro que leva o seu nome, no entanto,
apresenta varios tracos de que foi escrita no
periodo helenistico.3’

Profecia ex eventu

O autor escreve suas historias e revelagdes no
periodo helenistico, mas elas se situam no
exilio. As profecias sdo posteriores ao evento
profetizado.

Retrospeccdo historica

A pseudonimia e a profecia ex eventu
permitem ao autor fazer uma retrospectiva
historica, passando pelos principais poderes

imperiais que dominaram Israel.

Aspectos soteriologicos

Daniel 12,1: “E muitos dos que dormem no
solo poeirento acordardo, uns para a vida
eterna e outros para o oprébrio, para o horror
eterno. Os que sdo  esclarecidos
resplandecerdo, como o resplendor do
firmamento; e 0s que ensinam a muitos a
justica serdo como as estrelas, por toda a

eternidade”.

Periodizacdo escatologica

Daniel 8,13-14; Daniel 9,25: “Desde a
promulgacdo do decreto ‘sobre o retorno e a
reconstru¢ao de Jerusalém’ até um Principe
Ungido, havera sete semanas [...]”. Daniel
12,7: “[...] Serd4 por um tempo, tempos e
metade de um tempo. E quando se completar
0 esmagamento da forca do povo santo, essas

coisas todas se consumarao!”’; Daniel 12,8-12

Perseguicéo/ tribulacéo

Daniel 12,1: “Nesse tempo levantar-se-a

Miguel, o grande Principe, que se conserva

37 GARCIA MATINEZ, F., Qumran and apocaliptic, p. 132.
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junto dos filhos do teu povo. Serd um tempo
de tal angustia qual jamais terd havido até
aquele tempo, desde que as nagdes existem.
Mas nesse tempo 0 povo escapara, isto é,

todos os que se encontrarem no Livro”.

Julgamento/ Destruicdo dos perversos

Daniel 7,11: “Eu continuava olhando, entdo,
por causa do ruido das palavras arrogantes
que proferia aquele chifre, quando vi que a
fera fora morta, e seu cadaver destruido e

entregue ao abrasamento do fogo”.

Abalos cdésmicos

Daniel 8,10: “Ele ergueu-se até contra 0s
exércitos dos céus, derrubando por terra parte
do exército e das estrelas e calcando-as aos

2

pés”.

Presenca de anjos ou seres escatologicos

Daniel 7,3: “E quatro feras monstruosas
subiam do mar, uma diferente da outra [...]”;
Daniel 7,13: “Eu continuava contemplando,
nas minhas visées noturnas, quando notei,
vindo sobre as nuvens do céu, um como Filho
do Homem [...]”; Daniel 8,16: “E ouvi uma
voz humana sobre o Ulai gritando e dizendo:
‘Gabriel, explica a este a visao’”; Daniel

10,13: “[...] Mas Miguel, um dos primeiros

principes, veio em meu auxilio [...]”;

Tabela 24: Analise dos elementos de género de Daniel 7-12

5.1.3. O movimento apocaliptico de Qumran

Como observado anteriormente, hd uma significativa diferenca entre um movimento

apocaliptico e o género apocalipse. Entre 0s manuscritos encontrados em Qumran, hd uma

grande diversidade de material apocaliptico, incluindo varios fragmentos do corpus endquico e

uma série de copias de Daniel. A presenca desse material reflete nos escritos produzidos pelos

proprios qumranitas, que viviam e enxergavam o mundo a partir de uma Otica decididamente
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apocaliptica. 38 A questdo em torno da identidade dos judeus responsaveis por esses
manuscritos, no entanto, tem sido motivo de intenso debate, desde a descoberta dos manuscritos
nas cavernas das encostas do Mar Morto.3>*°

A compreensdo mais difundida é a de que os qumranitas possuem sua origem na crise
helenistica deflagrada por Antioco Epifanes 1V, na qual o grupo dos Hassidim surgiu como
oposicéo judaica. Esse grupo, no entanto, segundo essa teoria, acabou por se separar. Uma parte
mais extremista, em desacordo com as politicas do Templo, buscou reflgio no deserto,
enxergando-se como um grupo remanescente do verdadeiro povo de Deus, esses Sd0 0S essénios
qumranitas; outra parte continuou relacionada ao Templo, e fazendo parte da oposicdo as
politicas helenisticas, é desse grupo que descendem os fariseus.3°

No entanto, as fontes classicas de identificagdo dos essénios, incluindo Josefo e Filon,
ndo parecem identificar um grupo sectario isolado no deserto, mas um grupo difundido pela
Judéia, significativamente diferente do grupo que temos informagdes atraves dos manuscritos
de Qumran.®! Essa relagdo genética e subsequente separacdo também sio postuladas por
Garcia Martinez, para quem nao ¢ possivel “reduzir o essenismo ao fendmeno marginal que foi
Qumran”.3®?

De forma geral, o carater apocaliptico dos escritos sectarios de Qumran tem sido de
fundamental importancia para a questdo da génese da comunidade.3%® Ndo s6 em razéo da
énfase escatologica dos escritos sectarios, mas também pelos indicios que as fontes classicas
fornecem, de que os essénios tinham familiaridade com “os nomes dos anjos” (Bell. II, 142)34
e uma hermenéutica baseada em “simbolos” (Quod ominis probus, 80-82).3% A partir dos
testemunhos externos e internos, Boccaccini propds uma analise que fosse responsavelmente

historiografica e consistentemente sistémica, identificando o que ele chamou de “essenismo

predominante”, que engloba os essénios de forma geral, como testemunhados por Josefo e

358 GARCIA MATINEZ, F., Textos de Qumran, p. 139.

359 COLLINS, J. J., A imaginacéo apocaliptica, p. 214-216.

360 RUSSELL, D. S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, p. 23-24.

361 SACCHI, P., The history the second temple period , p. 17-18.

362 GARCIA MATINEZ, F., Textos de Qumran, p. 39-40.

363 COLLINS, J. J., A imaginacéo apocaliptica, p. 216.

364 PHILO; COLSON, F. H. (Trad.), PHILO — Volume IX: Every Good Man is Free, p. 57.
365 JOSEPHUS, F.; WHISTON, W. (Trad.), Wars of the Jews, p. 606.
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Filon, e “a comunidade essénia do Mar Morto”, que identifica especificamente os sectarios de
Qumran,36®

Tanto o essenismo predominante quanto 0s essénios de Qumran, no entanto,
compartilham uma tradicdo em comum: o judaismo endquico. Como Boccaccini propde: “A
historia do judaismo essénio ¢ uma e a mesma histdria do judaismo endquico”.3®” Em termos
historiogréaficos, o essenismo foi um movimento de tradicdo endquica, do qual um grupo
dissidente acabou por se separar, 0s essénios de Qumran, ainda que mantendo as mesmas raizes
e compartilhando uma tradicdo comum. Houve, com o passar dos anos, um distanciamento
ideoldgico entre os qumranitas e o judaismo endquico, mas este Ultimo continuou a exercer
influéncia sobre outros grupos.

Minha afirmacdo € a de que o judaismo endquico € o nome moderno para o corpo de tendéncia
dominante do partido essénio, do qual a comunidade de Qumran se separou como uma tendéncia
radical, dissidente e marginal. Subsequentemente, o judaismo enéquico/essénio rejeitou de modo
polémico as ideias dos essénios de Qumran, continuou a existir lado a lado com sua progénie radical,
contribuiu para o nascimento dos grupos de Jodo Batista e de Jesus e até mesmo sobreviveu a
Qumran por algum tempo apds a destruicio do templo em 70 d.C. 3%

O modo como os sectarios de Qumran compartilhavam elementos de género tipicos dos
apocalipses endquicos, portanto, reflete a relacdo genética entre esses movimentos. Os essénios
gumranitas, no entanto, ndo produziram apocalipses literarios, por assim dizer, mas
expressaram a visdo de mundo de sua comunidade em termos apocalipticos, incorporando

varios dos elementos do género apocalipse em seus escritos, como demonstra a tabela a seguir:

Pseudonimia —

Profecia ex eventu —

Retrospeccdo histérica -

Aspectos soterioldgicos Regra da guerra (1QM), col. 1, v. 5 —
“[...Se]guira um tempo de salvagdo para o
povo de Deus, e um periodo de dominio para

todos os homens de seu lote, e de destruicao

eterna para todo lote de Belial”.

366 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p. 237-245.
367 BOCCACCINI, G., Além da hipdtese essénia, p. 213-214; 237.
368 BOCCACCINI, G., Além da hipdtese essénia, p. 102.
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Periodizacao escatoldgica

Regra da Comunidade (1QS), col. 4, vv.16-
26; 11Q Melquisedec (11QMelch), col. 2,
vv.1-25; Documento de Damasco (CD-A),
col. 1, w.5-7; Documento de Damasco (CD-
A), col. 4, vwv. 1-13 — “Os filhos de Sadoc sdo
os eleitos de Israel, os ‘chamados pelo nome’,
que se levantardo nos ultimos tempos [...]
até que se complete o periodo desses anos.
[...] e durante todos esses anos Belial sera

enviado contra Israel”.

Perseguicdo/tribulacéo

Regra da guerra (1QM), col. 1, v. 10b-12 —
“Sera um tempo de tribulacédo pa[ra to]do o
povo redimido por Deus. De todas as suas
tribulacdes, nenhuma sera como esta [...]”;
Regra da guerra (1QM), col. 15, v. 1 — “Pois
havera um tempo de tribulacdo para Israel [e
um decreto] de guerra /contra/ todos os

povos”.

Julgamento/ Destruicdo dos perversos

Regra da Comunidade (4Q257), frag. 1 — col.
2, W.1-7; Documento de Damasco (CD-A),
col. 2, w. 6-7; Documento de Damasco (CD-
A), col. 8, w.1-13

Abalos cosmicos

4QPesher lsaias, frag. 8-10, col. 3, wv.1-9;
1QHodayot (1QH?), col. 11, vv.29-36.

Presenca de anjos ou seres escatologicos

Regra da Comunidade (1QS), col. 1, v. 25;
4QPalavras de Miguel (4Q529); Regra da
guerra (1QM), col. 13, w.10-12 — “Desde
antigamente, encarregaste o Principe da Luz
gue nos ajudasse, e [...] tu criaste Belial para
a fossa, anjo de hostilidade, seu [domi]nio

sdo as trevas [...]".

Tabela 25: Anélise dos elementos de género do movimento apocaliptico de Qumran
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5.2. Elementos de género em Mc 13,24-27

Esses primeiros apocalipses judaicos, a maior parte dos quais preservados pelo
movimento apocaliptico de Qumran, formaram a base de elementos literarios para os
apocalipses tardios, como aqueles que se percebem no Testamento dos Doze Patriarcas,
4Esdras, 2Baruque e nos apocalipses cristdos primitivos (Mt 25,31-46; Apocalipse), alguns dos
quais remontando ao préprio Jesus, como parece ser o caso de Mc 13,24-27.

O discurso escatologico, como temos disposto em Mc 13,5-27, traz uma série de
imagens tipicamente apocalipticas: cenario de disturbios sociais (vv.5-8), perseguicdo (vv.9-
13), tribulagéo (vv.14-23), além de um conjunto de reminiscéncias da literatura apocaliptica
(Mc 13,8/1En 62,4; Mc 13,12/1En 100,2; Mc 13,14/Dn 9,27) e da escatologia tipica do
profetismo hebraico (Mc 13,7/Is 19,2; Mc 13,12/Mq 7,6; Mc 13,15/Ez 7,16). Ainda assim, de
forma geral, faltam elementos para se identificar uma apropriacéo do género apocalipse no todo
do discurso.>®°

Em casos como este, ocorre um fendémeno literario agora ja conhecido da critica biblica:
a diferenca entre imagética apocaliptica, que traz imagens e certo vocabulario desse tipo de
literatura; e género apocalipse, que é marcado pela presenca substancial dos elementos
constituintes do género, como os analisados anteriormente, além de um uso consistente do
vocabulario apocaliptico.®"

Embora o todo do discurso escatoldgico seja marcado especialmente pela presenca da
imagética apocaliptica, e ndo por uma identificacdo de género, no extrato discursivo de Mc
13,24-27 é possivel observar um conjunto unificado de elementos e vocabulario, ndo somente
tipicos da imagética apocaliptica, mas também do género apocalipse.’! Nos proximos topicos
propde-se um percurso por esses elementos e vocabuldrios presentes em Mc 13,24-27,
buscando rastrear ndo somente a génese do género, mas também os tracos hermenéuticos por
trés de cada um desses conceitos.

Embora o tamanho desse extrato discursivo seja reduzido, é possivel identificar pelo
menos cinco expressdes que evocam tanto alguns dos elementos do género apocalipse quanto
um vocabulario tipico dessa literatura:

1. O uso escatologico da expressao “év éxeivaig taic nuéparg/naqueles dias” (Mc 13,24a);

39 TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 500-501.
370 COLLINS, A. Y., Mark, p. 594.
371 MYERS, C., O Evangelho de Sdo Marcos, 403.
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2. A mengao da “OATyic/tribulacdo” dentro de um cronograma apocaliptico (Mc 13,24a);

3. O uso da linguagem de abalos cosmicos, tipicamente apocaliptica (Mc 13,24b-25);

4. A identifica¢ao do “viog tod avOpwnov/Filho do Homem” nos termos dos apocalipses
de Daniel e Similitudes de Enoque (Mc 13,26);

5. A presenca de aspectos soteriolgicos dentro de uma imagética apocaliptica, com a

presenca de anjos e do conceito escatolégico de fim do exilio (Mc 13,27).

5.2.1. A presenca de v ékeivaug toig nuéparg em Mc 13,24 e seu uso na literatura profética, nos
corpora apocalipticos do Judaismo do Segundo Templo e nos rolos de Qumran

Uma das caracteristicas dominantes da literatura apocaliptica, herdada diretamente da
profecia hebraica € a expectativa por um momento de guerra escatologica. Os dois textos que
melhor expressam essa imagetica sdo os de Ez 38-39, que narra a guerra do fim dos tempos
contra Gogue, da terra de Magogue, e o texto de Zc 14,1-15, que descreve a guerra escatologica
sobre o Monte das Oliveiras. Em ambos os textos, a expressao “naqueles dias” € utilizada como
um termo de identificacdo desse momento. Quando o mesmo termo aparece na descricdo da
guerra escatoldgica contra os Kittim (1QM, Col 18, v.5) e na guerra contra Jerusalém narrada
no discurso escatologico (Mc 13,5-27), ele ja havia se tornado uma expressdo comum de
referéncia escatologica, parte do vocabulario padrdo do género apocalipse.

A expressdo “év ékeivoig taic nuépaig/naqueles dias” aparece duas vezes no discurso
escatologico (Mc 13,17; 13,24) e mais outras trés vezes no corpus marcano de forma geral (Mc
1,9; 4,35 e 8,1). Nas ocorréncias fora do discurso, 0 uso da expressao nao parece carregar
nenhuma nuance teoldgica especifica,®’? sendo parte da redacéo narrativa do evangelista, com
propdsito de situar determinado acontecimento em um espectro temporal, enquanto no contexto
do discurso a expressao ocorre na fala do proprio Jesus, delimitando um acontecimento futuro,
dentro de um contexto de crise social. A utilizacdo da expressdo dentro desse tipo de contexto

é considerado um uso técnico da escatologia hebraica.*"®

372 STEIN, R. H., Marcos, p. 744-745,

373 Tanto na Tora quanto nos Escritos, na versdo grega da LXX, o uso de “év ékeivaig toic juépoic/naqueles dias”
constantemente ocorre em sentido comum (Gn 6,4; Ex 2,11; Dt 17,9; Jz 18,1; 2Cr 32,24), com significado restrito
ao que ¢ ordindrio e temporal: “Naqueles dias, adoeceu Ezequias mortalmente [...]” (2Cr 32,24). O mesmo tipo de
expressao idiomatica que aparentemente se vé em Mc 1,9 e 8,1. Nos Profetas, no entanto, a maior parte das
ocorréncias de “év éxeivaig taig nuéporg/naqueles dias”, na LXX, aparecem em claro contexto de expectativa
escatologica (Is 2,11; 10,20-27; Jr 3,16; 50,4; Ez 38,18; 40,1; Os 1,5; Ag 2,23 etc.), normalmente traduzindo o
hebraico “maa7 oma/naqueles dias” ou “®img ova/haquele dia”, e com o pronome demonstrativo deslocado para
depois do substantivo: “év taig fuéporg ékeivarg/naqueles dias”.
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Tanto em Mc 13,17 quanto em Mc 13,24, a expressdo é correspondente ao elemento de
periodizagdo apocaliptica, ou tagma, responsavel por fornecer uma linha temporal na sucessdo
de eventos escatoldgicos.®”* Mas 0 uso dessa expressdo especificamente em Mc 13,24 ndo se
restringe a isso. Sua importancia remonta sua origem ao mundo imagético ao qual Jesus quer
aludir: a guerra escatoldégica na qual Jerusalém seria vindicada, um tipo de esperanga
escatolégica que foi expressa nos termos do “my ov/dia de YHWH” 3" De fato, em muitos
pontos da literatura profética, a expressdo “saa oona/naqueles dias” ou “xing ova/naquele
dia”, e suas respectivas tradugdes gregas, na LXX, como “év éxeivaug taic nuéparg/naqueles
dias”, ocorre como sindnimo do “my> av/dia de YHWH” 378

Em s 2,11-17, o termo “Xy77 o¥a/naquele dia” (v i nuépa exeivny/naquele dia, LXX)
aparece duas vezes (v.11; v.17) como equivalente sintatico de “7)1° ov/dia de YHWH” (v.12).
O contexto € o de vindicacdo politica “contra todo aquele que se exalta” (Is 2,12), nota-Se,
ainda, que o abalo de elementos da natureza € usado em metafora para identificar a queda dos
poderes politicos (“contra todos os cedros do Libano, altos, mui elevados; e contra todos 0s
carvalhos de Basd; contra todos os montes altos e contra todos os outeiros elevados”, vv.13-
14).

Esse tipo de metafora pode ter sido a génese do vocabulario de abalos cosmicos que foi
assimilado ja nos profetas biblicos e mais tarde tornou-se elemento de género da apocaliptica
judaica, também presente em Mc 13,24. Mas a associa¢cdo com o ‘1) ov/dia de YHWH” ja era
evidente, especialmente como forma de afirmar a exaltagdo e transcendéncia divina.®’” Em Joel,
ha varias outras menc@es explicitas ao “n)7 ov/dia de YHWH” (JI 1,15; 2,1; 2,11; 3,1; 4,14)
que se misturam de forma sinonimica com o equivalente “X377 ov2/naquele dia; o2
maaa/naqueles dias” (J1 3,2; 4,1; 4,14).378

A mesma relacdo sinbnima e de equivaléncia ocorre em varios outros textos da profecia
hebraica (Ez 30,1-5; Am 5-8; Sf 1,14-18; Ob 1-21). Como observamos anteriormente, um dos
contextos mais paradigmaticos do uso de “naqueles dias” ¢ o da guerra escatoldgica, sendo o

texto de Zc 14,1-6 uma das narrativas mais importantes. Esse texto € uma das fontes mais

374 BERGER, K., Formas literarias do Novo Testamento, p. 269-270.

375 LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 474-475.

376 EVERSON, A. J., The days of Yahweh, p. 330-301.

377 CATHCART, K. J., Kingship and the ‘Day of YHWH’ in Isaiah 2:6-22, p. 55.

378 TOFFELMIRE, C. M., Orienting the Event: Register and the Day of YHWH in the Prophetic Joel, p. 237-238.
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significativas da imagética por trds do discurso escatolégico (Mc 13,5-27), demonstrando

também como a imagética do “nym ov/dia de YHWH” esta presente em Mc 13,24.

1 Eis que vem o Dia do Senhor [737 9], em que o0s teus despojos se repartirdo no meio de ti.
2 Porque eu ajuntarei todas as nagdes para a peleja contra Jerusalém; e a cidade serd tomada, e as
casas serdo saqueadas, e as mulheres, forcadas; metade da cidade saira para o cativeiro, mas o
restante do povo ndo sera expulso da cidade. 3 Entdo, saird o Senhor e pelejard contra essas nagdes,
como pelejou no dia da batalha. 4 Naquele dia [X377-012], estardo os seus pés sobre 0 monte das
Oliveiras, que esta defronte de Jerusalém para o oriente; o monte das Oliveiras sera fendido pelo
meio, para o oriente e para o ocidente, e havera um vale muito grande; metade do monte se apartara
para o norte, e a outra metade, para o sul. 5 Fugireis pelo vale dos meus montes, porque o vale dos
montes chegara até Azal; sim, fugireis como fugistes do terremoto nos dias de Uzias, rei de Juda;
entdo, vird o Senhor, meu Deus, e todos os santos, com ele. 6 Acontecerd, naquele dia [x33-0%3],
que ndo havera luz, mas frio e gelo. 7 Mas serd um dia singular conhecido do Senhor; ndo serd nem

dia nem noite, mas havera luz a tarde. Zc 14,1-6

Mais uma vez, temos um uso sinébnimo entre o ‘) ov¥/dia de YHWH” (quépat tod
kupiov, LXX) e a expressdao “Rig ava/naquele dia” (€v tf] quépa éxeivy, LXX), mas, além
disso, também se apresentam varios dos elementos narrativos que contextualizam o extrato
apocaliptico de Mc 13,24-27: a perseguicéo, a queda de Jerusalém, abalos cdsmicos e 0 Monte
das Oliveiras como cenario. 3"° Esse texto ndo somente faz parte da multifacetada
intertextualidade do discurso escatologico, como perfaz a génese da imagetica apocaliptica
sobre o fim dos tempos, incluindo Mc 13,24-27.38°

No corpus endquico a expressao “naqueles dias” como vocabulario apocaliptico ja era
extremamente recorrente (1En 6,1; 7,1; 81,10 etc.). %! Em Similitudes, o termo ¢
constantemente utilizado para apontar o momento escatolégico em que 0s justos serdo
vindicados e os perversos julgados (1En 48,8-10; 51,1-5; 56,5-8). No Livro Astrondmico, a
expressdo introduz abalos cdsmicos na lua e nas estrelas (LEn 80,1-8). Em cada um desses
momentos € possivel perceber a expectativa por um dia de grandes acontecimentos
escatologicos, expressado nos mesmos termos da profecia hebraica: tribulacéo, juizo, abalos
celestes e vindicacdo. Esse uso recorrente do corpus endquico parece ter reverberado na
apocaliptica judaica tardia (4Esdras 4,51; 13,16; 16,17; 16,31; 2Baruque 27,15; 50,32; 74,1,

Apocalipse de Abrado 29,15), mas em poucos outros movimentos houve uma apropriacdo mais

379 SCHMID, J., El Evangelio segun San Marc, p. 352.
380 | ANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 474-475.
381 CHARLESWORTH, J. H. The Old Testament Pseudepigrapha (vol. 2), p. 5-89.
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emblematica do conceito por tras da expressao “év éketvoug Toig fuépoig/naqueles dias” do que
na comunidade apocaliptica de Qumran.

Como se demonstrou anteriormente, 0s essénios de Qumran possuem uma origem em
comum com o0s enoquitas, ainda que tenham assumido caracteristicas proprias.®? Diferente
daquilo que conhecemos do judaismo enoquita, 0s qumranitas ndo se caracterizaram pela
composicao de apocalipses, mas se tornaram eles proprios uma comunidade que se percebia
vivendo a realidade apocaliptica — por assim dizer, eles se viam na iminéncia daquilo que eles
também chamaram de “o¥2 Xia/naquele dia”, uma visdo de mundo “tipicamente
apocaliptica”.383

A Regra da Guerra (1QM) é um dos textos sectarios que melhor expressa essa
expectativa: no momento em que Deus vindicar o seu povo e julgar Belial, os sacerdotes tocaréo
as trombetas para a guerra escatoldgica contra o poder imperial (os Kittim) — para 0s
gumranitas, esse evento acontecera “o2 xina/naquele dia” (1QM, Col 18, v.5), como pontuado
anteriormente, uma expressao sindnima do ‘) ov/dia de YHWH”. Dessa forma, através de
uma exegese sofisticada do texto biblico, eles se identificavam com o povo escatologico que,
segundo Is 10,20, restaria em lIsrael “awa xir3/naquele dia” (4Q161, vv.20-24), um recurso
comum da exegese escatologica dos essénios qumranitas.®

Toda essa construgdo imagética tornou o termo “év ékeivaig toig nuépaig/naqueles dias”
uma expressao tipica da expectativa profética e um termo técnico da apocaliptica judaica.
Através da analise de género o leitor moderno pode descobrir um universo imagético que se
esconde atras de uma Unica expressdo. Os responsaveis por registrar as memarias do discurso
escatologico de Jesus devem ter identificado uma mudanca significativa, talvez expressa na
adversativa “aAld/mas”, que introduz o extra apocaliptico de Mc 13,24-27.

Os ouvintes originais, sentados sobre o Monte das Oliveiras, devem ter se lembrado do
texto de Zc 14,1-15, ou talvez das descrigdes apocalipticas do corpus endquico, na época ja
extremamente popular. E provavel que Jesus tenha utilizado a expressdo hebraica “ o°m22
mnaa/naqueles dias”, e enquanto essa parte do discurso descrevia os abalos nos céus (Mc
13,24b-25), a vinda do Filho do Homem (Mc 13,26) e o fim do exilio (Mc 13,27), todos devem

ter trazido a memoria o ) ov/dia de YHWH?”, dia em que Deus vindicaria 0 seu povo.

382 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p. 102.
%3 COLLINS, J. J., A imaginacdo apocaliptica, p. 216.
384 GARCIA MARTINEZ, F., Textos de Qumran, p. 185.
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5.2.2. @Ay éxeivnv: 0 conceito de “tribulagdo” como elemento chave na apocaliptica judaica

Assim como o conceito do ‘7 ov/dia de YHWH?”, por trds da expressdo grega “év
gketvaig Toig nuépaug/naqueles dias”, o enredo de “tribulacdo” é um elemento paradigmatico
na profecia hebraica e na apocaliptica judaica. Por tras da breve mengao a “OAiyig/tribulacéo”
em Mc 13,24, portanto, exite toda uma imagética apocaliptica: Juizo, perseguicdo, fome,
pragas, guerras, abalos naturais e cosmicos e uma série de outros elementos que constantemente
compbe um dramatico cenario escatoldgico. As frequentes crises politicas, sociais e militares
devem ter moldado as disruptivas denincias e oraculos da profecia hebraica, que trazem a
“tribulagdo” como contexto de grandes crises, uma caracteristica que a literatura de género
apocalipse herdou como um dos seus elementos mais importantes,®° uma formula literaria
padrdo na maior parte dos apocalipses de tipo histdrico.>&

O termo “OAyc/tribulacéo”, presente em Mc 13,24, é tipico do vocabulario usado para
informar esse tipo de elemento.3®” Para a presente pesquisa, no entanto, interessa o uso do termo
nos textos da apocaliptica judaica, bem como em suas respectivas fontes proféticas, o que
permitira estabelecer o valor do tema enquanto elemento de género para o apocalipse de Mc
13,24-27. O contexto escatoldgico do uso da tribulacdo em textos da profecia hebraica € uma
das caracteristicas mais determinantes para se identificar a génese do uso apocaliptico.

No chamado pqueno apocalipse isaiano (Is 24-27) ja é perceptivel a presenca de varios
dos elementos que mais tarde comporiam os diferentes espectros de formas literarias do género
apocalipse, incluindo a “OAiyg/tribulacdo” (Is 26,16, LXX), que também aparece na metafora
da mulher em “@divovca/dores de parto” (Is 26,17, LXX).38 Mais do que mero vocabulario, a
“tribulagdo” contituiria um enredo apocaliptico em diferentes corpora da profecia hebraica,
uma “tribulagdo” que antecipa ou inaugura um evento escatologico (Is 8,22-9,1; Ez 30,7; 38,17-
23; Am 5,16-20; Zc 12,1-14),%® também identificado como “fuépg OAiyenc/dia de tribulagdo”
(Sf 1,15; Ob 14; Nau 1,7; Hab 3,16), antecipando a no¢do apocaliptica de uma sucessdo de

35 BERGER, K., Formas literarias do Novo Testamento, p. 272-273.

386 COLLINS, J. J., A imaginacdo apocaliptica, p. 25-26, 72.

387 Na literatura helenistica, “OAiyig/tribulacdo” tem o claro sentido de “opressdo” efou “aflicdo”, LIDDELL, H.
G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon, p. 802. Esse conceito é estreitamente acompanhado pela LXX,
KITTEL, G., Dicionério Teoldgico do Novo Testamento (vol. 1), p. 370. e refletido na literatura mais abrangente
do Judaismo do Segundo Templo, incluindo o Novo Testamento, KREMER, J., OAifo, p. 152.

388 MATTILL, A. J., The Way of Tribulation, p. 534.

389 BEALE, G. K., Teologia Biblica do Novo Testamento, p. 175.
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eventos, a tagma, na qual a “tribulagdo” ocorre dentro de um cronograma escatologico, isto €,
no “nuépaq OAiyemc/dia de tribulagéo”.3%°

Esse conceito ndo somente foi herdado pela apocaliptica judaica como também foi
significativamente ampliado. Em um dos primeiros grandes apocalipses de tipo histérico, o
Apocalipse das Semanas, percebe-se claramente uma periodizacao escatologica (1En 93,9-10;
91,11), na qual a tribulagio “inaugura os primeiros estagios do julgamento final”.3%! De forma
geral, embora esse tenha sido um tema comum na profecia hebraica, sdo nos primeiros
apocalipses judaicos que a relacdo entre a tribulacdo, o juizo e a subsequente salvacao final
ganham contornos nitidamente cronolégicos, dentro de uma percepg¢éo apocaliptica.

Em Dn 7-12, outro apocalipse de tipo historico absolutamente paradigmatico, essa
periodizacdo apocaliptica também ¢é notadamente expressa no dominio e perseguicdo imposta
pelos poderes imperiais (Dn 7,4-8; 23-27; 8,9-26), ap0s a qual havera um periodo de redencéo
que culminarda no fim do exilio, e entdo uma segunda tribulacdo tera inicio, com
desdobramentos ainda mais dramaticos — essa sequéncia € expressa na revelacdo das setenta
semanas (Dn 9,24-27).

Analisando todas as passagens de tribulacdo da secdo apocaliptica de Daniel, Pitre
classificou pelo menos dois tipos distintos: uma chamada de “ayia n»x/o Ultimo periodo da
ira” (Dn 8,19; 11,36) ¢ outra identificada como “n7% ny/tempo de tribulacdo” (Dn 12,1). A
primeira tribulacdo escatoldgica, em Daniel, parece se relacionar a um periodo que remonta ao
exilio, envolvendo as opresses imperiais descritas nos capitulos 7-8, “oyya nagr/o ultimo
periodo da ira” parece ser um termo técnico para essa primeira tribulagdo. O 1ultimo periodo
de tribulacéo escatologica, também identificado com o termo “;17% ny/tempo de tribulacédo”, é
caracterizado por uma maior intensidade da opressdo, sofrimento e angustia, mas também
antecede e inaugura um periodo de salvacao e juizo final, incluindo a ressurreicdo dos mortos
(Dn 12,2). Embora ambos os periodos sejam escatologicos, eles formam um contraste de
intensidade e localizagio dentro do cronograma apocaliptico.39?

Esse modo de entender a tribulacdo acabou por se tornar um importante elemento na
literatura apocaliptica subsequente ao livro de Daniel, como € o caso do Livro dos Sonhos (1En

83-90), no qual igualmente se percebe dois tipos de tribulacdo escatologica, com a Ultima

390 BERGER, K., Formas literarias do Novo Testamento, p. 269-270.
391 PITRE, B., The Tribulation in late Second Temple Judaism p. 46.
392 P|ITRE, B., The Tribulation in late Second Temple Judaism p. 64.
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antecedendo um periodo de juizo e salvagéo final,3% o que do mesmo modo se faz presente nos
Oréculos Sibilinos, em que dois periodos de tribulagdo sdo apresentados, com o Ultimo
precedendo um reino messianico (Sib Or 3,601-3,634/ Sib Or 3,635-648; 652-656),3%* de onde
surge o conceito de “OAtyic peydin/Grande Tribulacdo” (Or Sib 3,187), tornando-se um termo
técnico para uma tribulacdo escatoldgica sem precedentes na apocaliptica cristd (Mt 24,21; Ap
7,14).%%

De modo geral, o conceito de uma tribulacdo escatoldgica aparece em varios outros
apocalipses e textos escatologicos (1En 10,6; 10,12; 60,5; 4 Esd 7,38; 7,102; 7,104; 7,113;
12,34; 1 QM 7,5; 1 QM 15,3; 1 QM 15,15; 4Q259 Col IV,5), sendo uma parte importante da
imagética judaica, que certamente é refletida em Mc 13,24.3%

No discurso de Mc 13,5-27, a tribulacdo ndo somente aparece em contexto escatologico
(Mc 13,19), como ocorre na profecia hebraica, mas dentro de um calendéario do fim dos tempos
(Mc 13,24), exatamente como desenvolvida na apocaliptica judaica.3®” Ela antecede os eventos
de abalos cdsmicos, que por sua vez introduzem a vinda do “Filho do Homem” e a subsequente
reunido dos eleitos — uma sequéncia tipica dos apocalipses do Judaismo do Segundo Templo.®

Aqui, como em Daniel e nos Oraculos Sibilinos, nés temos uma distin¢do clara entre
dois periodos escatoldgicos distintos: uma perseguicao contra o povo de Deus (Mc 13,5-26),
apos a qual (“peta v OAMywv €xeivnv/apos aquela tribulagdo™) ocorrera uma tribulagao de
proporcoes maiores, porém de vindicacao contra os poderes imperiais, representados nos astros
celestes que serdo abalados (Mc 13,24b-25).

A imagética envolta no conceito de “tribula¢ao”, portanto, ndo é meramente teologica,
mas uma expressdo de género que reflete uma clara critica a opressao imperialista. Em todos
0s textos analisados, ela reflete um ambiente de perseguicdo e opressdo, bem como uma
expectativa escatologica de vindicacdo e libertacdo. Prever uma localizacdo futura para esses
eventos, bem como pressupor uma sistematizacdo teoldgica sobre eles, € um erro hermenéutico
que desconsidera o género desse pequeno extrato discursivo.

O conceito de tribulcdo presente em Mc 13,24-27 é um elemento de género que

comunica uma critica muito profunda — a opressdo sobre o povo de Deus durard apenas um

393 P|ITRE, B., The Tribulation in late Second Temple Judaism p. 68.

394 PITRE, B., The Tribulation in late Second Temple Judaism p. 82-83.
395 PITRE, B., The Tribulation in late Second Temple Judaism p. 81.

3% BEALE, G. K., Teologia Biblica do Novo Testamento, p. 175.

397 BEALE, G. K., Teologia Biblica do Novo Testamento, p. 193-194.
398 BEALE, G. K., Teologia Biblica do Novo Testamento, p. 175-176.
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estagio no enredo escatoldgico, logo vird também a vindicacdo sobre 0s poderes opressores.
Esta ultima manifesta em uma linguagem que também se tornou muito propria do género

apocalipse — os abalos cdsmicos.

5.2.3. 0 fihoc okoticOnoetar: a linguagem de abalos cosmicos na literatura apocaliptica

O conhecido texto de Génesis 1,1-2,3 ensina que Deus criou 0s astros para iluminar o
mundo (vv.14-17), mas varios outros textos da literatura profética falam de um dia em que essa
criacdo entrard em profunda desordem (Is 13,9-10; Am 8,9-14; JI 2,10) — isso € 0 que 0S
estudiosos modernos chamam de linguagem de abalos cosmicos, que embora tenha sua origem
na profecia hebraica, mais tarde veio a se tornar um elemento imprescindivel do género
apocalipse.3%°

Como elemento de género, esse tipo de linguagem € usado para enfatizar momentos de
crise social e/ou politica.*®® O seu uso se difundiu especialmente a partir do periodo helenistico,
mas herda sua tonica da literatura profética dos periodos babildnico e persa (Is 13,-10; 30,25-
26; Ez 30,18; Am 8,9-14; JI 2,10; 3,1-5; 4,15-17; Zc 12,3-11; 14,1-21; Hab 3,8-16; Na 1,2-8).
Na literatura apocaliptica, a utilizacdo de uma linguagem que evoca abalos cosmicos remonta
aos periodos helenistico e romano (1En 1,1-9; 80,4-7; Dn 7,2; 8,10; 4Esd 5,4-5; Or. Sib. 2,154-
164).

Para Adams, tanto na profecia hebraica quanto na apocaliptica judaica, esse tipo de
linguagem envolve uma expectativa literal de disturbios cosmicos, com uma conotacdo
claramente escatoldgica, envolvendo ndo somente o juizo, mas também, e talvez ainda mais
importante, uma renovagdo cosmica nos termos de Is 65,17.4% A partir da analise de género,
levando em consideracdo que a origem desse tipo de linguagem esta na profecia hebraica,
embora seu desenvolvimento esteja na apocaliptica judaica, Collins sustenta que essa imagética
guase sempre expressa um conceito padrdo de juizo politico, nos termos de um combate
celestial: “uma ideia antiga na literatura biblica”.**?

Em Is 13,10-13, a linguagem de abalos cdsmicos claramente é uma critica contra a
Babilénia (Is 13,1), um padrdo que se repete em Is 34,4, mas agora para se falar do juizo de

Edom (Is 34,5). Um claro exemplo desse tipo, na literatura apocaliptica, se encontra em Dn

399 ADAMS, E., The stars will fall from heaven, p. 25-100.

400 COLLINS, J. J., Apocalyptic eschatology as the transcendence of death, p. 32-33

401 ADAMS, E., The stars will fall from heaven, p. 50-51; 99-100.

402 COLLINS, J. J., Apocalyptic eschatology as the transcendence of death, p. 32-33. (traducéo nossa)
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8,10, quando a linguagem de abalos cdsmicos é usada para se referir a queda do exército de
Antioco Epifanes IV.

A imagem recorrente de estrelas caindo, o sol escurecendo e os astros, de forma geral,
entrando em desordem, expressam, desde a profecia hebraica, uma espécie de parddia da ruina
politica de determinado império. Para Wright, a linguagem de abalos cdsmicos é um padréo
literario para expressar 0 juizo aos poderes politicos opressores, Babilénia, Edom e, as vezes,
até mesmo Jerusalém. Essa imagética de critica também é expressa em Mc 13,24-27, bem como
em seus paralelos sinoticos:

Neste contexto, a imagem de Marcos 13,24-25 pode ser facilmente compreendida. Estes versos,

como insistiu Caird, ndo sdo “prosa plana e literal”. Eles ndo falam do colapso ou do fim do espaco-

tempo universal. S&o [...] imagens judaicas tipicas de eventos dentro da ordem atual, percebidos
como “cosmicos” ou, como deveriamos dizer, como “destruidores da terra”. Mais particularmente,
sdo imagens judaicas regulares para eventos que levam a histdria de Israel ao seu climax designado.

Os dias da destruigdo de Jerusalém seriam vistos como dias de catastrofe césmica. O mundo

conhecido entraria em convulsdes: lutas pelo poder e golpes de estado estariam na ordem do dia; a

pax Romana, o pressuposto da vida “civilizada” em todo o entdo mundo mediterranico, entraria em

colapso no caos.*%

Ao falar do escurecimento do sol, da auséncia de luz da lua ou das estrelas caindo do
céu, os ouvintes de Jesus lembrariam dos oraculos contra Babil6nia (Is 13,1) e Edom (Is 34,5),
das imagens apocalipticas contra os poderes politicos de Antioco Epifanes IV (Dn 8,10), ndo
da queda literal desses astros celestes. A analise de género permite uma identificacdo mais
precisa das linhas socio-historicas que moldaram esse modo de falar.

Uma hermenéutica que ndo leve em consideracdo as estruturas literarias de composicao
do género, tende a desenvolver interpretacdes exegeticamente andémalas, subtraindo do texto
sua intencionalidade critica. No caso de Mc 13,24b-25, como em seus principais textos-fonte e
contextuais, o poder de confrontar a opressdo dos grandes poderes imperiais, que logo se verao

em meio as trevas, sem brilho e caindo da altivez e prepoténcia da opressao politica.

5.2.4. O conceito de 12 o7& e wix 122 na Biblia Hebraica e a ressignificacdo de viog tod

avbpdmov na apocaliptica do Judaismo do Segundo Templo

403 WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 362.
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Um dos elementos primordiais do género apocalipse € a presenca de um ser mitico e/ou
celestial. Nos apocalipses mais antigos, isso normalmente se manifestava na ocorréncia de anjos
(1En6,7-8;9,1; Dn 8,15-16; 4Esd 6,4), as vezes de forma especifica, como Miguel na literatura
daniélica (Dn 10,13 10,21; 12,1) ou as miriades de anjos nomeados no corpus endquico (1En
20,1-7). N&o incomum, esses seres ndo-humanos se faziam presente na expressao de monstros
mitoldgicos (1En 60,6; Dn 7,3; 4Esd 6,49-53) e espiritos do mal (1En 10,3-4; 1QM, col. 13,
vv.10-12). Com o tempo, a presenca de figuras ndo-humanas se tornou uma caracteristica
padrdo desse tipo de literatura.*®* Um dos mais emblematicos seres apocalipticos surgiu pela
primeira vez em Dn 7,13, descrito como “w3% 923/um como filho do homem”.

Como vimos anteriormente, hd um intenso debate sobre quem exatamente esta
identificado nessa expressio de Dn 7,13,%% mas o fato é que ela foi posteriormente utilizada em
Similitudes de Enoque (1En 46,3-4; 62,7-9; 62,15; 63,11; 69,29; 71,17), readaptada em
apocalipses tardios, como 4Esdras (4Esd 13,1-4), e amplamente utilizada em apocalipses
cristdos (Mc 13,24-27; Mt 25,31-46; Ap 1,13; 14,14-16).4%

Além desse uso apocaliptico, no entanto, o termo hebraico “j2 a7r/filho do homem” é
amplamente utilizado na Biblica Hebraica, muitas vezes em sentido genérico, para especificar
a natureza humana de determinado individuo. O proprio Jesus parece ter utilizado uma
expressao equivalente, mas como referéncia pronominal “eu”, uma circunlocu¢do semantica
comum a época.*"’

No entanto, quando Jesus utiliza essa mesma expressao em Mc 13,24-27, é preciso
identificar se ele estd fazendo uma mera referéncia a si proprio (“eu”), se cle quer destacar o
carater humano de sua natureza (“um homem”) ou se ele estd fazendo referéncia a imagética
apocaliptica (“Filho do Homem”).#® Se for essa ultima, € necessario estabelecer a relacio de
sua referéncia com os textos de Dn 7,13 e Similitudes (1En 69,1-3 etc).

Na Biblia Hebraica existem quatro formas semiticas que geralmente sdo traduzidas
como “filho do homem”: o7& 12 ben/bené ’adam; wox ja/ben ’is; wiuxr j2/ben ’ends; wik 7a/bar

’enas.*®° Na apocaliptica judaica, com a excecéo de Daniel 712, os textos que mencionam um

404 RUSSELL, D. S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, p. 126-127.
405 COLLINS. J. J., A imaginagdo apocaliptica, p. 155-158.

406 CHARLES, R. H., Book of Enoch, p. 184-185.

407 VERMES, G., Jesus, o Judeu, p. 165-196.

408 \VERMES, G., Jesus, 0 Judeu, p. 165-196.

409 JEREMIAS, J., Neutestamentliche Theologie, p. 256-257.
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“Filho do Homem” chegaram até nos em etiope (Similitudes de Enoque) e grego (4Esdras,
Apocalipse etc.), de modo que a distingdo semitica presente na Biblia Hebraica nem sempre é
possivel, embora esses textos sejam absolutamente paradigmaticos para a analise de género de
Mc 13,24-27.410

A expressao “a7x j2/filho do homem” é uma das mais recorrentes da Biblia Hebraica,
aparecendo especialmente em Ezequiel, em uma férmula idioméatica usada de maneira retérica
para enfatizar a natureza humana do profeta em contraste com o carater divino da revelagio.*!
Esse uso retdrico também é conhecido da comunidade de Qumran (4Q418, Frag 55, v.11). Entre
“a7x 12/filho do homem” e “wx jaffilho do homem” n&o existe uma distin¢do contundente, mas
a forca semantica do segundo favorece o sentido de “um homem” (Lv 24,10; 1Sm 17,12; 2Sm
1,13). O uso bem mais raro de “wxr-12/filho do homem” n&do apresenta nenhum acrescimo do
ponto de vista filologico, embora a sua unica ocorréncia no texto hebraico apresente uma énfase
retorica de contraste bem mais nitida:

Senhor, que é 0 homem (“o7x/homem”) para que dele tomes conhecimento?
E o filho do homem (“‘wr-12/filho do homem”), para que o estimes? (Sl 144,3)

Ja a expressdo aramaica “¥3% 923/um como filho do homem”, normalmente é associada
ao conceito apocaliptico de “Filho do Homem”, mas nao possui nenhuma ineréncia filologica
que permita ligar o termo aramaico a esse sentido. Pelo contrario, em Qumran o termo aparece
traduzindo o hebraico “a7x ja/filho do homem”, de J6 35,8, para a expressdo aramaica ““ 92
wix/filho do homem”, sem nenhuma conotagcéo apocaliptica (11Q10, Col 26, v. 3).4*? Isso indica
gue a questdo ndo se relaciona, exclusivamente, ao aspecto semantico, mas ao género do texto.
E o género de Dn 7,13 que atribui elementos apocalipticos ao entorno literario do “w3§ 923/um
como filho do homem”. O mesmo ocorre com o uso de “Filho do Homem” em Similitudes, nos
apocalipses cristdos primitivos e na apocaliptica judaica tardia.*!3

A distingao entre o uso de “filho do homem” como circunlocu¢ao pronominal (eu),
como énfase de humanidade (um homem) e como ser apocaliptico (Filho do Homem) deve ser
determinada pelo contexto literario, seja pela ocorréncia de contrastes retoricos ou mesmo pela

presenca de elementos do género apocalipse.*'* O autor (ou “os autores”) de Similitudes

419 CHARLES, R. H., Book of Enoch, p. 175-176.

A1 MARTENS, E. A, “1a (filho)”, p. 190-193.

412 GARCIA MARTINEZ, F.; TIGCHELAAR, E. J. C. (Eds). The Dead Sea scrolls study edition, p. 1193-1194.
413 COLLINS, J. J., A imaginagdo apocaliptica, p. 157-158.

414 VERMES, G., Jesus, 0 Judeu, p. 165-196.
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conheciam o uso mais antigo do termo, sem conotac6es apocalipticas (LEn 60,8), assim como
Jesus certamente fez uso da expressdo como idiomatismo semitico (Mt 16,13; Lc 7,34). Em Mc
13,24-27, no entanto, os elementos de género, como vimos até aqui, estdo nitidamente
expressos. Mas se esse ¢ o “Filho do Homem” apocaliptico, torna-se necessario entender as
nuances e caracteristicas que perpassam sua manifestacdo nos diferentes apocalipses em que
ele se faz presente.**®

Como foi observado, a primeira ocorréncia apocaliptica do termo “Filho do Homem”
aparece no uso aramaico de Dn 7,13: “¥38 223/um como filho do homem”. Durante muito tempo
debateu-se ndo s6 a sua origem, mas também sua identidade. Com muita frequéncia, essa figura
foi identificada com o anjo Miguel, que possui um papel significativo no enredo escatolégico
de Daniel (Dn 10,13 10,21; 12,1). Outra alternativa comum ¢ identificar o “¥§ 923/um como
filho do homem” como um simbolo para uma representagdo corporativa dos “Pisoy “y7p/santos
do altissimo” (Dn 7,18).

Né&o ha duvidas de que ha uma relagdo entre “wx 923/um como filho do homem” e os
“P’oy  whgplsantos do altissimo”, mas essa correspondéncia se da no nivel da
representatividade: assim como as bestas que sobem do mar representam, no mundo mitico do
texto, os poderes imperiais (Dn 7,17), o “¥% 222/um como filho do homem” € uma expresséo
apocaliptica dos “P3rvy “w7p/santos do altissimo” (Dn 7,18). Ndo meramente um simbolo
deles, mas o poder escatoldgico que os representa no mundo celestial.

O texto apocaliptico de Similitudes de Enoque foi uma das recep¢des mais
paradigméticas desse conceito daniélico de “Filho do Homem”.**” No entanto, a forma de
avaliar a importancia de Similitudes, no uso de “Filho do Homem”, depende muito da datacao
do livro. Como vimos anteriormente, Milik interpretou a auséncia de Similitudes nos
Manuscritos do Mar Morto como sinal de que esse era um texto bem posterior ao restante do
corpus enoquico, tendo sido composto por volta do ano 270 d.C.*'® Com essa data, Milik
sustentou uma dependéncia direta dos evangelhos, a partir dos quais o autor de Similitudes teria

desenvolvido seu messianismo em torno do “Filho do Homem”.*°

415 JUAN MATEOS; FERNANDO CAMACHO, El Hijo del Hombre, p. 28-30.

416 COLLINS, J. J., A imaginagdo apocaliptica, p. 155-158.

417 PERRIN, N., The Son of Man in Ancient Judaism and Primitive Christianity: A Suggestion, p. 25-26.
418 MILIK, J. T., The Books of Enoch — Aramaic Documents of Qumran Cave 4, p. 96.

419 MILIK, J. T., The Books of Enoch — Aramaic Documents of Qumran Cave 4, p. 107.
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Esse referencial foi gradativamente sendo modificado. A partir de uma acurada andlise
historiogréfica, Charlesworth foi um dos estudiosos que estabeleceu um periodo entre o fim do
séc. | a.C. e o inicio do séc. | d.C. como possivel cenério historico de composicdo de
Similitudes.*?® Walck definiu a data de Similitudes “provavelmente no final ou logo apds o
reinado do Rei Herodes, 0 Grande”, bem antes do ministério de Jesus.*?! Esses dados ndo s
colocam o texto de Similitudes de Enogue em um ponto anterior aos evangelhos, como invertem
a situacdo de dependéncia literéria, assumindo a inteira possibilidade do texto ter servido de
fonte para os evangelistas, e possivelmente para o proprio Jesus historico.*??

Esse debate, embora nos coloque em um ponto de retrospectiva redacional muito
grande, ¢ particularmente importante para o conceito apocaliptico do “Filho do Homem”. Com
a data de Similitudes em um periodo anterior ao ministério de Jesus, nos temos uma evidéncia
clara do uso de “Filho do Homem” como um titulo messianico anterior aos evangelhos — um
“Filho do Homem” com atribui¢des de um anjo (1En 46,1), com caracteristicas de um juiz
celestial (1En 46,2; 69,14-16) e de natureza pré-existente (1En 48,2-4).%% Estreitamente
relacionado com Mc 13,24, ele aparece no “dia da tribulagao” (1En 48,5-7); como em Mc 13,9,
ele surge em um momento de forte oposicao politica (1En 62,6-7); semelhante ao texto de Mc
13,27, “o Filho do Homem” de Similitudes ¢ visto com uma corte celestial (1En71,7), uma
influéncia realmente incontestavel.*?

Na esteira de todos os outros elementos de género presentes em Mc 13,24-27, soma-se
também a presenca de um ser escatologico: “6 viog tod avBpmmov/o Filho do Homem”. Dentro
do calendario apocaliptico de Jesus, a semelhanca das tradicdes daniélica e endquica, o povo
que passou pela tribulacdo escatologica veria 0s poderes imperiais sendo derrubados como
estrelas que caem do céu, e o “Filho do Homem”, em contraste, erguendo-se com as nuvens.
N&o ha duvidas de gque o texto de Dn 7,13 estava sendo evocado, mas 0s ouvintes talvez teriam
percebido que Jesus fazia isso de um modo particular, seguindo uma tradicdo messianica
especifica desse “Filho do Homem” — como vimos, a tradi¢cdo enoquica de Similitudes, que no

periodo do ministério de Jesus ja estava se tornando conhecida.

420 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 52.

221 WALCK, L., The Parables of Enoch and the Synoptic Gospels, p. 231-232. (tradugdo nossa)
422 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 56.

423 CHARLESWORTH, J. H., 1 Enoch, p. 9.

424 CHARLES, R. H., Book of Enoch, p. 184-185.
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5.2.5. xoi émovvaéer tovg éxdextovg: 0 fim do exilio como conceito escatologico na profecia
hebraica e na apocaliptica judaica

A imagem do “Filho do Homem” enviando anjos e reunindo os seus eleitos, descrita no
final do pequeno apocalipse de Jesus, em Mc 13,27, desenvolve um enredo que seria facilmente
reconhecido pelos seus ouvintes: 0 momento escatolégico em que o exilio finalmente chegaria
ao fim.*?® De forma geral, o leitor moderno pode ter a impressdo de que os judeus do séc. | d.C.
ja tinham superado o exilio, pelo menos desde o édito de Ciro, 0 Grande. Mas o fato é que,
ainda sob o poder dos persas, 0s judeus continuaram sob opresséo (Ne 9,36-37), 0 que piorou
muito com no periodo helenistico (Dn 8,20-25) e do subsequente dominio romano (SlSal
17,22), que estenderam seus respectivos poderes de forma sucessiva.

A diferenca, embora muitos judeus ainda vivessem na dispersao, é que o exilio ndo era
mais exclusivamente geografico. O drama da opressdo imperialista se constituia na propria
regido de lIsrael, criando uma sensacgdo continua de exilio.*?® Esse sentimento certamente
contribuiu para uma expectativa que se tornou padrdo na profecia hebraica: que no fim dos
tempos Deus colocaria fim ao exilio e destronaria os impérios. Esse modo de falar foi aos
poucos se tornando um padrao literario recorrente. Na profecia hebraica, 0s primeiros protétipos
de apocalipses ja traziam o fim do exilio como um elemento escatologico importante (Is 24—
27; Ez 38-39), 0 que logo foi se tornando uma forma literaria constitutiva dos apocalipses de
tipo historico (Dn 9,24-25; 1En 89,68-77; 1En 70,1-4; Or Sib 3,265-345).4%7

Um dos mais emblematicos protoapocalipses, o texto de Is 2427 antecipa uma série de
elementos que mais tarde seriam incorporados na apocaliptica judaica. 42 TribulacGes
apocalipticas (Is 24,1-6), imagens de juizo (Is 26,20-21; 27,8), uso técnico de “&373 o¥a/naquele
dia” (Is 24,21, 25,9; 26,1; 27,1-2; 27,12-13), linguagem de abalos cdsmicos (Is 25,16-23), seres
miticos (Is 27,1) e, por fim, uma descricdo escatologica do fim do exilio (Is 27,12-13). A
reunido dos dispersos acontecera “x33 o¥¥a/naquele dia”, ao som de trombetas, logo apds um
periodo de julgamento, um vocabulario e enredo que logo se tornaria parte significativa da

imagética apocaliptica desenvolvida no periodo do segundo Templo.*?°

425> MCCOMISKEY, D. S., Exile and restoration from exile, p. 685-686.

426 WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 209.

427 KNIBB, M. A., The Exile in the Literature of the Intertestamental Period, p. 253-272.
428 COLLINS, J. J., A imaginacéo apocaliptica, p. 50.

429 COLLINS, J. J., Semeia 14 — Apocalypse, p. 28.
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Um padréo similar acontece também no paradigmatico texto de Ez 38-39, a batalha
contra Gogue de Magogue, que talvez tenha sido um dos primeiros textos a descrever uma
guerra escatolégica em termos nitidamente apocalipticos, e que também terminaria com o fim
escatoldgico do exilio (Ez 39,27-28). Embora a expectativa pelo fim da dispersdo babildnica
tenha se estendido por toda literatura profética (Is 43,5; 49,5-6 Jr 31,8; Ez 36,24; Zc 8,8), esses
dois textos estabelecem a génese de um novo elemento: o exilio escatoldgico e a expectativa
pelo seu fim, uma ideia que se tornou recorrente na apocaliptica judaica.*%

Dos apocalipses de tipo histérico, o conceito de que o exilio ndo havia chegado ao fim
com o retorno de Babilonia se tornou absolutamente paradigmatica, o que tornou o fim
escatolégico do exilio um elemento primordial na maior parte desses textos.**! A propria ideia
de um cronograma escatolégico, tdo primordial no género apocalipse, é fruto de uma
interpretacdo apocaliptica dos setenta anos de Jeremias (Jr 25,12), que estipula um prazo
profético para o fim do cativeiro babilonico. Ndo ha dividas de que as setenta semanas de
Daniel seja uma interpretacdo escatologica de Jeremias 25,12, mas Daniel é uma redacdo do
periodo helenistico, quando os judeus ja haviam retornado de Babil6nia.

Muitos, se ndo a maioria dos judeus do Segundo Templo, esperavam pelo novo éxodo, visto
como o regresso final do exilio. A histéria atingiria o seu climax; a grande batalha seria travada;
Israel iria verdadeiramente ‘regressar’ a sua terra, salvo e livre; YHWH retornaria a Sido. Isto
seria, no 3szentido metaforico, o fim do mundo, o inicio finalmente da nova era prometida por
YHWH.*

A mesma ideia perpassa o livro de Jubileus, composicdo do séc. Il a.C., mas que do
mesmo modo considera o exilio uma realidade contemporanea, que tera um fim escatologico
(Jub 1,15-17).%*® Notadamente, os apocalipses desenvolveram uma ideia persistente de um
exilio continuo, que sé teria um fim decisivo em um momento escatoldgico.*** E precisamente
essa imageética que Jesus desenvolve no final de seu pequeno apocalipse, em Mc 13,24-27.
Junto com os outros elementos de género, a concepcdo do fim escatologico do exilio, como
desenvolvida em Mc 13,27, evocava no imaginario dos ouvintes de Jesus uma expectativa
bastante vivida. A historia caminharia para o seu climax, definitivamente: um éxodo

escatologico.

430 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p. 128.

1 KNIBB, M. A,, The Exile in the Literature of the Intertestamental Period, p. 271.
2 WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p.

433 KNIBB, M. A., The Exile in the Literature of the Intertestamental Period, p. 266.
434 WRIGHT, N. T., Jesus and the Victory of God, p. 363.
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5.2.6. O apocalipse de Jesus, o Judeu

Um dos melhores resultados da analise de género é que ela nos cura de nossas
inclinagGes anacrdnicas. Reconhecer as alusdes intrincadas em cada vocabulério, as interagdes
imagéticas de Jesus com a literatura de seu tempo, 0 mundo narrativo por tras de cada um dos
elementos de género, é um convite para subirmos o Monte das Oliveiras e ouvirmos por nos
mesmos as palavras de Jesus, o judeu. A retrospectiva literaria nos permite entender quais sao
as fontes que perpassam seu discurso.

Como se demonstrou, ha uma grande identificacdo de Jesus com a tradi¢do apocaliptica
de seu tempo. N&o s6 em relagdo as fontes textuais de seu discurso, mas principalmente na
forma de conjuga-las dentro de um enredo especifico. Embora possa se identificar uma
profunda interacdo com a profecia hebraica, Jesus Ié os textos de tradi¢do profetica com os
olhos hermenéuticos da apocaliptica judaica. Mais do que qualquer outra tradi¢do, 0s corpora
daniélico e endquico fornecem a base imagética do extrato apocaliptico de Mc 13,24-27,
especialmente o livro de Similitudes, uma das principais recepc¢des de Daniel 7-12 dos tempos
de Jesus, e que definitivamente parece estar na base de seu pequeno apocalipse.

Charlesworth foi um dos primeiros a identificar a Galileia como possivel sitz im leben
para a composicédo de boa parte daquilo que mais tarde veio a ser reunido no livro de 1Enoque,
incluindo Similitudes.*® Naturalmente, essa também foi a regido onde Jesus passou a maior
parte de seu ministério: Ele, portanto, argumenta Charlesworth, “pode ter sido influenciado por
este escrito ou pelas tradigdes preservadas em Similitudes de Enoque”. Isso é particularmente
refletido em Mc 13,24-27, quando a mengdo ao “Filho do Homem” em termos messidnicos
encontra um paralelo notavel em Similitudes, que interpreta Dn 7,13 nos mesmos moldes.

Nesse caso, sua propria autocompreensdo pode ter sido moldada pela relagdo entre o “Filho do
Homem” e o Messias, encontrada apenas em Similitudes de Enoque. Se os do grupo de Enoque
fossem conhecidos como os grandes estudiosos que tinham conhecimento especial e secreto, e

435 Através de uma ampla analise historiografica, Charlesworth pontua pelo menos dois aspectos centrais em
relacdo ao corpus endquico: data e origem. Como se demonstrou anteriormente, ele argumenta que o livro de
Similitudes apresenta varios indicios de ter sido escrito entre o final do séc. | d.C. e o inicio do séc. 1 d.C., e que a
Galileia foi provavelmente um dos pontos centrais de redacéo da maior parte do corpus endquico de forma geral.
“Se os Evangelhos preservam ecos das proprias palavras de Jesus, e as vezes as preservam com precisdo, entdo “o
Filho do Homem” [de Similitudes] ¢ provavelmente uma expressdo conhecida por alguns judeus galileus antes do
ministério de Jesus na Galileia. Essa concluséo parece decorrer da probabilidade de que a proveniéncia e origem
dos Livros de Enoque sejam mais provaveis na Galileia. Por exemplo, os Vigilantes ndo descem a um ponto na
Judéia. Eles descem no Monte Hermon, na Alta Galileia”, CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience
of the Parables of Enoch, p. 53-54.
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se vivessem na Galileia, entdo Jesus provavelmente teria tido a oportunidade de aprender em
primeira mao sobre seus ensinamentos por meio de discussdes e debates. **°

N&o sabemos se Jesus, de fato, era um cristdo enoquita. Sabemos, contudo, que
possivelmente ele foi discipulo de alguém que possuia alguma proximidade com os essénios de
Qumran — Jodo Batista —**” um grupo que tem sua génese, como vimos anteriormente, no
judaismo de tradicdo enoquita.**® Parte significativa das tradicdes do ministério de Jesus
também ecoam de perto a imagética endquica, assim como alguns dos seus discursos mais
emblematicos (Mt 25,31-46), incluindo vérios outros ditos do “Filho do Homem”.**® Como
Boccaccini bem pontuou, o judaismo enoquita contribuiu tanto para o surgimento dos
qumranitas como para os grupos de Jodo Batista e Jesus.*4

Como Charlesworth demonstrou, se o texto de Similitudes foi escrito entre o final do
séc. | a.C. e o inicio do séc. | d.C., ndo € improvavel que Jesus tenha aprendido diretamente
com alguns dos responsaveis pelas tradi¢cdes desenvolvidas em Similitudes. Se ndo podemos
dizer com certeza se ele era um enoquita, 0 apocalipse de seu discurso escatolégico, como
preservado em Mc 13,24-27, nos permite afirmar que ele era, no minimo, um rabi galileu de
tradicdo apocaliptica, sendo o texto de Mc 13,24-27 uma importante expressdo de seu

ministério. De fato, o apocalipse de Jesus, 0 Judeu.

5.3. Comentario Exegético

Este comentario exegético segue uma perspectiva absolutamente pautada por uma
metodologia critica e diacronica. Perfaz este trabalho um interesse metodoldgico
transdisciplinar, em que se privilegia as ciéncias biblicas de forma completa e dialogal, ao que,
em tempo, também se desenvolve um comentario retorico, no qual se considera as
caracteristicas sincrénicas de Mc 13,24-27; assim como, ao final do capitulo subsequente, um
comentario histdrico-literario, levando em consideracao as nuances intertextuais de Mc 13,24-
27 é realizado.

No entanto, e de forma prévia, € preciso resguardar os elementos constitucionais,

redacionais e histdricos, que perpassam a narrativa do presente texto. Por esse motivo, portanto,

436 CHARLESWORTH, J. H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 56. (traducéo nossa)
437 ROBINSON, J. A. T., The Baptismo of John and the Qumran Community, p. 175-191.

438 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p. 213-214; 237.

49 GRABBE, L. L., Son of Man: Its Origin and Meaning in Second Temple Judaism, p. 196.

440 BOCCACCINI, G., Além da hip6tese essénia, p. 102.
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este comentéario toma como base os resultados apresentados neste capitulo, desde a traducéo
segmentada e critica textual até os elementos alcancados pela critica redacional. De especial
interesse para a construcdo exegeética, toma-se como base as concluses obtidas na critica
constitucional, em especial para se estabelecer a relacdo de Mc 13,24-27 com 0 seu contexto
discursivo. Por fim, esta analise também privilegia os elementos histdricos e sociopoliticos por
trds de Mc 13,24-27, bem como 0s aspectos culturais e sociorreligiosos, procurando sempre
compreender o texto a partir de sua génese histérico-cultural.

5.3.1. O texto Mc 13,24-27 a luz do seu contexto discursivo

Do ponto de vista historico, é dificil determinar se o discurso escatologico (Mc 13,3-27)
se relaciona de alguma forma com a cadeia de acontecimentos que se inaugurou com a chegada
de Jesus em Jerusalém (Mc 11,1-11), embora néo seja realmente improvavel. O tom incisivo
do discurso deve ter surgido em razdo de algum evento significativo, talvez a acentuacdo da
oposicdo registrada entre Mc 11,1-12,44, que culminou com a predicdo da queda do Templo
(Mc 13,1-2) e o respectivo discurso escatoldgico (Mc 13,3-27).44

Considerando que essa cronologia é a Unica evidéncia historica sobre o contexto do
discurso escatologico, ndo seria prudente rejeita-la por completo, ainda que se deva considerar
todo o trabalho editorial e retérico de Marcos, que certamente interferiu na linha cronolégica
da secdo de Mc 11,1-13,27, mesmo que isso ndo signifique rejeitar todo o contexto.**? Jesus
subindo o Monte das Oliveiras apos uma série de conflitos no Templo envolvendo parabolas
subversivas (Mc 12,1-12), ensinos polémicos (Mc 12,13-27) e denuncias contundentes (Mc
11,15-19; 12,38-13,1-2) ndo é de nenhum modo um cenario histérico improvavel para o
discurso que culminou com o apocalipse de Jesus, o Judeu, disposto em Mc 13,24-27.

A relacdo do Apocalipse com o seu contexto discursivo, como ja foi observado na critica

constitucional do capitulo 13 é complexa e marcada por uma série de interpolacdes editoriais e

441 Collins acertadamente pontua que a relagdo entre Mc 13,1-2 e Mc 13,3-37 esta consolidada pela movimentacio
em torno do Templo, que conecta todo o capitulo no escopo de, basicamente, um tema em comum. Dessa forma,
“embora o cenario e os personagens mudem a partir de Mc 13,3, os vv.1-2 e vv.3-37 estdo intimamente ligados
pelo fato de que ambas as passagens compartilham o assunto acerca do Monte do Templo e seu destino. Esta
relagdo ¢ introduzida na descrigdo de Jesus assentado ‘em frente ao Monte do Templo® (kotévavtt Tod igpod) NO
v.3, que repete a referéncia ao Monte do Templo no v.1”, COLLINS, A. Y., Mark, p. 594. (traduco nossa).

442 Taylor, por outro lado, enxerga na secdo de Mc 11,1-13,37 uma compilagéo editorial, e rejeita por completo a
cronologia dos eventos como pano de fundo histérico: “O arranjo desta se¢do é claramente superficial [...]. E
manifesto que o evangelista imp6s sobre a se¢do de Mc 11,1-13,37 um esquema cronolégico para harmonizar com
a narrativa da Paixdo”, TAYLOR, V., The Gospel according to St. Mark, p. 450. (traduc@o nossa).



174

de orientacdo teoldgica. Essas interpolagdes, seja qual for o caso, no entanto, fazem parte do
texto final e candnico e terdo de ser examinadas no escopo da analise retorica.** Para a anélise
historiogréafica, porém, serd preciso investigar, do ponto de vista exegético, a relacdo do
apocalipse de Jesus (Mc 13,24-27) com 0s outros extratos narrativos que remontam ndo s6 ao
contexto do mesmo discurso, mas também a movimentacao e ensino do proprio Jesus.

O primeiro desses extratos narrativos, como determinado na critica constitucional, diz
respeito a tradicdo preservada no episddico que narra a predicdo da queda do Templo (Mc 13,1-
2). Os wv.3-4 iniciam com uma movimentacdo e didlogo que certamente foram editados pelo
redator, mas que podem preservar memorias de eventos histéricos, que culminaram com o0s
vv.5-8 introduzindo o inicio do discurso, em tom parenético e escatologico; apos uma possivel
interpolacdo discursiva nos vv.9-13, a parénese continua nos vv.14-23, dando por fim lugar ao
ponto mais significativo, o extrato apocaliptico — vv.24-27. Em termos de pesquisa exegética,
com o objetivo de alcangar 0 méximo do contexto discursivo de Mc 13,24-27, a analise
comparativa do discurso permite-nos uma melhor aproximacéo do texto.

Em relacdo a movimentacéo, dialogo e dito preservados em Mc 13,1-2, o texto de Mc
13,24-27 desempenha uma relagéo direta e causativa. A corrupg¢do e injustica social que devem
culminar com a destruicdo da suntuosidade do Templo, certamente sdo 0s mesmos elementos
que provocam a vinda do “Filho do Homem”.*** Embora o tempo verbal da predi¢do da queda
do Templo seja marcado pelo aoristo “kataAv6ij/destruida”, enquanto o anincio da vinda do
“Filho do Homem” ¢ previsto através do futuro “dwyovtai/verdo”, ¢ significativo que as duas
acOes destacam eventos a serem ainda concretizados.

Do ponto de vista narrativo e teoldgico, no entanto, ha uma relacdo ainda mais
significativa. A linguagem de abalos cosmicos em Mc 13,24-25, nitidamente apocaliptica, pode
estar ecoando um evento histérico de importancia dramatica, e no contexto narrativo do

discurso, esse evento € encontrado mais especificamente na destruicdo do Templo (Mc 13,1-2).

443 E preciso entender o texto biblico dentro de suas diferentes perspectivas e um esforgo exegético dialogal e
transdisciplinar. Naturalmente, o esfor¢o em conectar as disciplinas ndo deve ignorar o fato de que cada uma delas
precisa de seu proprio espago de atuagdo cientifica. A natureza dessa pesquisa, portanto, deve ser compreendida a
partir do seu desenvolvimento metodoldgico singular e, respectivamente, plural.

444 Stein sustenta, acertadamente e de forma sélida, que o tema da oposicdo é o elemento que entrelaga todo o
corpus discursivo de Mc 13, que se relaciona intimamente com o contexto precedente de sua segdo: “As 39 frases
de Marcos 13 estdo unidas por um tema escatologico parecido: a destruicdo do Templo de Jerusalém e a vinda do
Filho do Homem”, STEIN, R. H., Marcos, p. 716.
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Do ponto de vista discursivo, portanto, os abalos cdsmicos podem estar mais
relacionados com os eventos que culminam com a queda do Templo do que, por outro lado,
algum acontecimento estritamente ligado a parousia. Por esse angulo, a vinda do “Filho do
Homem” relaciona-se mais com a vindicacao de Jesus, manifesta na queda do Templo, do que
propriamente com sua parousia.**

Ja em relacdo a movimentacdo, dialogo e dito preservados em Mc 13,3-4, o texto de Mc
13,24-27, de igual modo, guarda uma relacdo de proximidade, e mesmo de dependéncia
narrativa, muito significativa. Do ponto de vista da delimitacdo, esse € o inicio da pericope que
se relaciona ao discurso escatolégico propriamente dito. A marca dessa delimitacdo encontra-
se justamente na movimentacao geogréafica de Jesus: “kabnuévov adtod i 10 6pog TOV EAIDY
Katévavtt Tod iepod.../assentando-se sobre 0 Monte das Oliveiras, diante do Templo...”.

Em termos narrativos, € nessa posicao que Jesus se encontra ao enunciar seu apocalipse
(Mc 13,24-27), sentado sobre o Monte das Oliveiras, bem de frente para as estruturas do
Templo. A pergunta dos discipulos € o motivo narrativo pelo qual se desenvolve o discurso:
“ginov Nuiv, mote Tadta £oTon Kol Ti 10 onueiov 6tav uéAAn tadta cvviedeicbon navras/diga-
nos, quando estas coisas acontecerdo, e quais os sinais de quando todas elas devem cumprir-
se?” (Mc 13,4). O desdobramento final da resposta de Jesus reflete-se no carater dramatico dos
Vwv.24-27, de certo modo, o “cuvtedeicOo/cumprir-se” apocaliptico da resposta dada aos
discipulos.

No que diz respeito ao corpus narrativo do discurso, entre os versiculos 5-8 e 14-23, ha
uma importante acentuacéo teologica na relacdo com o pequeno apocalipse de Mc 13,24-27. A
propria particula adversativa “a@AAd/mas” confere o contraste discursivo entre a parénese

escatoldgica e o enunciado apocaliptico.**® O ponto de contato mais relevante, no entanto,

445 As duas posices, como abordado no Status Quaestionis, sdo, de fato, interpretaces divergentes e muitas vezes
antagobnicas. Cranfield faz uma defesa irredutivel de que Mc 13,24-27 faz referéncia a parousia: “Estes versiculos
falam da propria parousia e da reunido dos eleitos”, CRANFIELD, C. F. D., The Gospel according to St. Mark,
405-406. (traducdo nossa). Wright, por outro lado, sustenta que o texto ndo diz respeito & segunda vinda de Jesus,
mas a sua vindicagdo: “A vinda do ‘Filho do Homem’ ¢, portanto, uma linguagem metaforica do primeiro século
para duas coisas: a derrota dos inimigos do verdadeiro povo de Deus e a vindicagdo do proprio povo verdadeiro.
Assim, a forma que esta vindicagdo assumird, conforme previsto em Marcos 13 e seus paralelos, serd precisamente
a destruicdo de Jerusalém e do Templo”, WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 362. (traduc¢do nossa).
446 Gundry sugere que o contraste providencia o elo necessario que entrelaca o discurso, como ele sugeriu: “A
forca da adversativa ‘mas’ (v. 24) enfatiza o contraste entre a maneira enganosa e privada pela qual os falsos cristos
virdo e a maneira avassaladora e aberta pela qual o Filho do homem vird”, GUNDRY, R. H., Mark, p. 745.
(traducdo nossa).
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subjaz na expressdo “tnv OAiyw éxeivnv/aquela tribulagdo”, que insere o apocalipse de Mc
13,24-27 dentro da perspectiva temporal do discurso.**’

Como Collins acertadamente pontuou, ha uma cronologia apocaliptica que perpassa o
discurso escatoldgico. Os vv.5-8 destacam o “primeiro estagio” do escaton, o periodo do “apyn
adivov/inicio das dores de parto”; os vv.14-23 inserem o “segundo estagio”, desenvolvendo o
periodo escatologico da “OATyg/tribulacéo”; nos vv.24-27 temos, por fim, 0 “terceiro estagio”
do periodo escatoldgico, constituido pelo periodo que vem “petd trv OAIyv Exeivnv/apos
(ocorrer) aquela tribulagdo”, introduzindo o chamado apocalipse de Jesus.**® Em sintese, 0
“inicio das dores de parto” e a subsequente “tribulacdo” sdo estagios distintos do calendario

escatologico, que culminam no apocalipse dos vv.24-27.

5.3.2. Abalos cosmicos (Mc 13,24-25)

AMN év ketvaug Taig fuépac petd v DAy éketvny 6 fAog okoTicOoeTOL, KOl 1] GEARVI 0D
dMGEL TO PEYYOS aNTHG, Kal 0l AoTEPEG FEGoVTOL £K TOD 0VPOVOD THATOVTES, Kol ol SUVAUELS O
&v 10ig ovpavoic caievbncovtal./ Mas naqueles dias, apos (ocorrer) aquela tribulagéo, o sol
sera escurecido, a lua ndo dara a sua luz, as estrelas estaréo caindo do céu e os poderes nos

céus serao abalados

Os abalos cosmicos sdo um dos elementos mais importantes da apocaliptica judaica. Até
0 presente momento, o discurso evocava uma linguagem muito mais literal e historica,

mencionando terremotos, guerras entre nacdes e uma serie de outros dramaticos

447 Para Myers, a inser¢do da expressdo, nesse ponto, “parece sugerir uma espécie de ‘calendario escatologico’,
comecando com a adverténcia sobre o que vai transpirar ‘nesses dias depois de tal tribulacdo’ (Mc 13,24)”,
MYERS, C., O Evangelho de Sao Marcos, p. 403. Stein pontua que a expressdo “apds aquela tribulagdao” diz
respeito aos eventos narrados nos wv.14-23: ““Apos aquela tribulagdo’ é referéncia a tribulagdo associada a
destruicdo de Jerusalém em Mc 13,14-23”, mas ressalta que “ndo podemos supor que o termo tribulagdo (OATyv)
seja um termo técnico para a ‘grande tribulacdo’”, STEIN, R. H., Marcos, p. 750.

448 A abordagem de Collins, nesse ponto, é de carater sincronico, mas a apocaliptica judaica é marcada,
historicamente, pela percepcéo de um calendério escatolégico. N&o seria improvavel, portanto, que essa evolugdo
temporal do discurso remonte ao proprio Jesus. “Os wv. 5b-13 descrevem o primeiro estagio do fim dos tempos, o
“inicio das dores de parto” (apyr ®divov) (v. 8). A segunda fase, a “tribulagdo” (OAy1c) (v. 19), é descrita nos vv.
14-20. A questdo que surge, entdo, € se 0 aparecimento dos falsos messias e profetas nos vv. 21-22 é um flashback
do primeiro estagio, pertencendo a segunda etapa, ou constitui o inicio de uma terceira fase. [...] A interpretacdo
da tribulacdo oferecida acima implica que o evangelista entendeu aquele segundo estégio do fim dos tempos como
a execucdo do julgamento divino. A subsequente manifestagdo do “Filho do Homem” constitui a terceira etapa do
periodo escatoldgico, em que a intervencéo divina para a salvagio dos eleitos ocorre. O indicador temporal, “Mas
naqueles dias depois aquela tribulagdo” (AAN &v gkeivaug Taic Nuépaig petd trv OATyv ékeivnv) e a mudanga de
assunto no v.24a marcam o inicio de uma nova unidade”, COLLINS, A. Y., Mark, p. 613-114. (traducdo nossa).
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acontecimentos. Para se falar do Ultimo e derradeiro estagio escatoldgico, contudo, na
cronologia do discurso, emprega-se uma linguagem tipica do género apocalipse.**® Com isso,
no entanto, o discurso ndao quer disvencilhar-se do ambito historico, o que ndo é uma
caracteristica desse tipo de literatura. Pelo contrério, que deseja confrontar esses
acontecimentos a luz da poderosa imagética apocaliptica.

Do ponto de vista da analise critica, a expressdao dativa “€v ékeivaug taig
nuépaig/naqueles dias” tem sido vista como parte do trabalho editorial de Marcos, com a fungao
sintatica de entrelacar o extrato apocaliptico dos vv.24-27 com o0 contexto precedente do
discurso, mas a referéncia intertextual implicita, tipica da literatura de profecia hebraica, situa
0 extrato discursivo no contexto da expectativa do “ar mi°/Dia de YHWH?”, refor¢cando néo
somente o seu carater apocaliptico, mas tambem sua condicdo primitiva, que pode, sim,
remontar ao Jesus historico.**° Por esse prisma, 0 uso de “év éxeivoic Toic uéparc/naqueles
dias”, portanto, remete & mesma linguagem profética de vindicagdo politica do “ay mi7°/Dia de
YHWH”,%! 0 que é nitidamente reforcado, em perspectiva histdrico-literaria, pela énfase na
linguagem de abalos cosmicos.

Como observado anteriormente, ha uma delimitacdo temporal para o inicio dos abalos
cdsmicos e essa delimitacdo encontra-se na expressao “peta v OATyv Exeivv/apos (ocorrer)

aquela tribulacdo”. O termo “OAiyic/tribulacdo”, no grego helenistico, significava, literal ou

449 A linguagem de abalos cosmicos é um dos elementos de género mais conhecidos da literatura de apocalipses
judaicos (1En 10,2; 1En 79, 5-8; 4Esd 5,4-5; 7,39; Or. Sib. 2,154-164), e largamente incorporada na imagética
apocaliptica cristd primitiva (Mc 13,24-27; Mt 24,29-31; Lc 21,25-28; Ap 16,1-21). Collins conclui que a
linguagem de abalos cosmicos € um dos elementos constitutivos do género apocalipse, largamente utilizada em
apocalipses de tipo histdrico, COLLINS, J. J., Semeia 14 — Apocalypse: The morphology of a genre, p. 28.

450 |_ane argumenta que o uso de passagens-chave do Antigo Testamento reforca a alusdo imagética ao “av mir/Dia
de YHWH”. “A descrigao inteira ¢é extraida do material do AT, que foi reunido por meio de motivos comuns ou
palavras-chave que apresentam a vinda do Filho do Homem em termos da teofania de Yahweh no Dia do Senhor,
para a reunido de seu povo. As referéncias aos fendmenos celestes que acompanham o aparecimento do Filho do
Homem sio apropriadas a esse respeito. Assim, em Joel 2:10 e 3:15, lemos sobre a vinda do Dia do Senhor: “O
sol e a lua escureceram, e as estrelas retiraram o seu brilho” (cf. Isa. 13:10; 34:4; Ez. 32:7-8; Amos 8:9). Nos
profetas e nos escritos apocalipticos judaicos posteriores, a dissolucdo da estrutura césmica frequentemente
orquestra a intervengdo de Deus na historia”, LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 474-475. (traducéo
nossa).

41 Como anteriormente observado, essa expressdo foi constantemente utilizada na literatura profética como
sinénimo do “n)7° ov3/Dia de YHWH”, como em JI 1,15; 2,1; 2,11; 2,29-3,1;4,14 Am 5,11-20; Sf 1,14, Ob 15, Zc
14,1-6, Is 2,12; Ez 30,3. Stein reconhece o uso da expressdo “év ékeivaig taic uépoig/naqueles dias” como termo
técnico da literatura judaica, profética e apocaliptica, uma expressao-chave, que muitas vezes € utilizada em
“sentido teofdnico”, como ele reconhece, no entanto, em muitos casos, por outro lado, a expressao “naqueles dias”
ndo é usada em sentido técnico, referindo-se a uma futura teofania, mas em um sentido histérico olhando para um
evento passado, STEIN, R. H., Jesus, the Temple and the coming of the Son of Man: a commentary on Mark 13,
p. Lane também aborda a questdo com bastante profundidade, reconhecendo no termo uma clara referéncia ao « o
mm/Dia de YHWH”, LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 474.
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metaforicamente, “pressdo” e/ou “esmagamento”.*®? Na apocaliptica judaica, o termo era
absolutamente comum, além de extremamente recorrente na LXX, posteriormente tornando-se
elemento constitutivo da escatologia paulina.*®®

Do ponto de vista da sintaxe do texto, a expressao faz mencdo aos eventos do segundo
estagio escatologico (Mc 13,14-23). O termo “OAlyic/tribulacdo”, portanto, faz referéncia ao
estado de angustias e sofrimentos de judeus, desencadeado pela imposigao da “t0 BoéAvypa ti|g
épnumcewc/abominacéo da desolacdo” (v.14), termo chave na apocaliptica judaica (Dn 12,11;
11,31), de conotacdo nitidamente politico-religiosa (Mac 1,54), cuja mencdo em Mc 13,14
recupera essa conotacdo em retrospectiva para se falar de um evento que de alguma forma
relaciona-se aos ouvintes do discurso, e que resultara em reflgio (vv.14-16) e extremo
sofrimento humanitario (v.17), causando também um forte assédio religioso/messianico (vv.21-
22).%54 E sob esse contexto que Mc 13,24 introduz os abalos cosmicos dentro da cronologia
discursiva, como eventos dramaticos que ocorrem justamente ap0s o periodo escatologico de
“OAtyg/tribulacéo”.

Entre os astros celestes mencionados no escopo dos abalos cosmicos estdo “6 fjiog/0
sol”, “n ceAqvn/a lua” e “oi dotépec/as estrelas”, cada um deles aludindo ao texto de Is 13,10.
Todos esses astros, por fim, parecem ser sintetizados na expressdo “oi dLVAUELS Ol &V TOIG
ovpavoic/os poderes nos céus”. De fato, no grego antigo, o termo “ai duvauels/0s poderes” nao

é descritivo de nenhum astro celeste. Possui, por outro lado, uma capacidade semantica de

452 Segundo Liddell e Scott, ha uma capilaridade lexical bastante ampla neste caso, mas a conotagdo semantica de
“pressdo/esmagamento”, no contexto amplo da literatura helenistica, incluindo a literatura classica, mas também
a LXX e o Novo Testamento, é bastante comum, LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon, p. 802.
453 Especificamente na LXX, 0A\iyic geralmente traduz o hebraico 77¥, com o sentido metaférico muito forte,
costumeiramente indicando um estado de angustia extrema. O Novo Testamento espelha justamente esse sentido
mais metaférico visto na LXX Louw, J. P.; Nida, E. A., Greek-English lexicon of the New Testament; based on
semantic domains, p. 242). Kremer pontua que o termo ganhou contornos escatoldgicos muito claros nas cartas
paulinas: “Paulo pode ter entendido o OATyig da perseguicdo como OAiyic escatologico (1Tessalonicenses 3,7;
2Corintios 1,8; 4,8; 8,2; Romanos 8,35; Filipenses 4,14), que esta em estreita relagdo com o poder da morte (Rm
8,35; 2Co 1,8; 11,23). De acordo com 2Tessalonicenses 1,4-7, a aflicdo daqueles que continuaram a perseguicao
€ uma demonstracdo do julgamento justo de Deus, que jA comecou. Em Apocalipse 2,9f. tal aflicdo, que gera
pobreza, é caracterizada como aquela que deriva do diabo e dura apenas um breve periodo”, KREMER, J., 0AiBo,
p. 152. (traducdo nossa).

454 para Evans, o vinculo narrativo com o restante do discurso é evidente, em especial com os eventos narrados
nos vv.14-23, tornando-se particularmente importante para a construcao apocaliptica dos vv.24-27, quando esses
eventos sdo retomados em retrospectiva, acentuando o carater apocaliptico e escatoldgico do discurso. Como ele
mesmo propde: “tnv OATyv ékeivny, ‘aquela tribulagio’, refere-se aos eventos descritos nos vv 14-23, a tribulacdo
que comegou com a ‘abominagdo da desolacdo’. OAtyg, ‘tribulagdo’, ocorre frequentemente nos profetas do AT
(LXX) (por exemplo, Is 8,22; Jr 10,18; Mq 2,12; Hab 3,16; Sof 1,15; Zc 8,10), prestando-se Gtil para uma descri¢ao
do terrivel cenario futuro que Jesus imagina”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 327. (traducdo nossa).
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qualificar algo, neste caso, qualifica os astros do céu.*>> Embora os astros mencionados em Mc
13,24-25 sejam uma clara alusdo ao texto de Is 13,10, a profecia isaidna néo traz a qualificagcéo
desses astros como “poderes nos céus”, como o faz Marcos, que parece ecoar, por outro lado,
o texto de Is 34,4, a partir do qual a LXX traduz a expressdo hebraica “owa xay-23/todo
exército do céu” por “ndoot ai dvvdpelg Tdv ovpavav/todos os poderes dos céus”, interpretando
o termo “Xay/exército” como, definitivamente, “oi Suvéaueig/os poderes”.*%®

No texto de Is 34,4, porém, tanto “Xay/exército” como sua traducdo grega “oi
duvaueic/os poderes” qualificam a condicdo politico-militar das nacGes estrangeiras (Is
34,1).%7 Se a mesma condicdo gramatical de qualificacdo/atribuicdo é mantida entre Is 34,4 e
Mc 13,25, entdo deve-se compreender também a ineréncia do carater dessa qualificacdo, que é
iminentemente politico. Esse também parece ser o sentido que os astros de Is 13,10 possuem,
em especial a partir de sua relagdo narrativa com os “Boaciléwv koi é6vdv/reinos e nacdes” (Is
13,4 LXX).

Outro fator que chama a atengdo ¢ o futuro perifrastico “oi dotépeg "“Ecoviar £k 10D

ovpavod mintovteg'/as estrelas estardo caindo do céu”, que denota uma acdo futura, porém

455 No grego classico, muitas vezes utilizado para qualificar algo em sentido politico e/ou militar, embora o alcance
Iéxico seja significativamente amplo, LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon, p. 452.

456 Essa referéncia é confirmada pelo fato de Mc 13,25 néo seguir o texto de Is 13,10 quanto ao fato de as estrelas
perderem a sua luz, mas sim Is 34,4, seguindo a LXX, que menciona que “mévto td dotpo meositavtodas as
estrelas cairdo”, referéncia tomada em Mc 13,25 “oi dotépeg "Ecovton £k Tod ovpavod mimtovteg'/as estrelas
estardo caindo do céu”. Myers destaca que esses abalos estdo intrinsecamente relacionas a literatura profética,
mas o discurso faz suas propria escolhas nesse ponto: “Os prodigios cosmicos, simbolicos do julgamento, sdo
comuns na literatura apocaliptica (LEnoc 80,4-7; 4Esdras 5,4; A.M. 5,50) e se originaram na tradicdo profética
tardia. A mencéo de Marcos as trés luzes celestiais (13,25) se baseia em Isaias 13,10 (cf. Ez 32,7s; Am 8,9; JI
2,10). Mas, enquanto essas tradi¢bes falam doe scurecimento do sol, da lua e das estrelas, Marcos diz que as
estrelas ‘caem’, como em Is 34,4”, MYERS, C., O Evangelho de Sdo Marcos, p. 408.

457 Friedrich, de igual modo, enxerga o uso de dvvéueg em Mc 13,25 como absolutamente relacionado com o
contexto veterotestamentario, no qual “os poderes cosmicos também sdo poderes angélicos”, politicamente
relacionados a outras nacgles. Para Friedrich, isso também € visto em outras partes do Novo Testamento,
especialmente na literatura paulina: “De acordo com Marcos 13:25, as estrelas do céu cairdo e ai Suvaueig Tdv
ovpav®dv sera abalado. Romanos 8:38 menciona dvvapelg, 1 Corintios 15:24 fala de é€ovoiav kai dOvauy, Ef 1:21
de dpyn, é€ovaia, dovapug e kuptot nc. Na LXX “Yahweh Sabaoth” torna-se x0piog tédv duvauewv em 2 Reis 6:2,
18; cf. Sal 102:21 LXX. De acordo com Salmo 32:6, 0 céu e naoo 7 d0vauig foram criados por Deus. Israel se
afasta de Deus e se volta para o culto astral pagdo em 2Rs 17:16; 21:3, 5; 23:4ss. No julgamento de Deus, naoot
ai dvvapelg t@v obpavdv murchara (Is 34:4 v.l.). Abvapeig tod ovpavod e estrelas sdo langadas a terra (Dn
8:10 LXX). Marcos 13:25 deve ser entendido neste contexto. Os poderes csmicos também sdo poderes angélicos.
Em SI 102:21 LXX zdoon ai duvapeig avtod sdo convocados para oferecer louvor. Essas hostes celestiais sdo 0s
anjos no Salmo 148:2 (cf. Addo e Eva 28; Billerbeck 111, 581ss.). Através da ressurrei¢do e exaltacdo de Jesus, 0s
duvapeig perderam seu poder (1Pe 3:22; cf. Ef 1:18ss.). Os poderes ndo podem ter poder sobre os cristdos porque
0 amor de Deus em Jesus Cristo é mais forte do que os poderes que perturbam o relacionamento com Deus (Rm
8:38s.). A perda publica de poder ocorre na parousia (1Cor 15:24)”, FRIEDRICH, G., duvdperg, p. 358.
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continua.*>® Mateos e Camacho chamam a atengdo para esse ponto, lembrando que a expressao
“caindo do céu” ndo acontecera em um unico ato, e, sim, de forma sucessiva. “Marcos descreve
um evento que ocorrera durante todo o periodo (‘naqueles dias’)”.**® Segundo essa imagética,
os abalos cdsmicos descreviam, constantemente, um dramético abalo sociopolitico. Em Is
14,12, a derrota do rei de Babildnia é descrita como a queda de uma estrela celeste; em Dn 8,10,
de modo similar, as estrelas sdo identificadas com os inimigos de Antioco Epifanes. Dado o
contexto de Mc 13,24-25, o sentido dos abalos cGsmicos parece querer recuperar essa retorica
politica tdo utilizada no Antigo Testamento, como também lembra Mateos e Camacho:

No AT, “estrela” ou “estrelas” podem designar “reis” ou “principes”. [...] Segundo esta simbologia
tradicional, as estrelas que caem do céu podem ser interpretadas como reis ou principes pagaos ou
os regimes que representam. [...] Os termos “estrelas” e “poderes” complementam-se e denotam 0s
mesmos personagens: os detentores do poder, fortalecidos e divinizados pela religido pagé, rivais de
Deus e causadores de morte.*® (tradug&o nossa)

De fato, a correspondéncia entre os “poderes do céu” e a realidade historica ndo ¢ algo
estranho para a literatura judaica, como destaca Collins, quando menciona “a velha ideia de que
cada nacdo tem um “principe” angelical correspondente que a governa”, constantemente
relacionada com os astros do céu. Uma ideia que, segundo Collins, “é antiga na literatura
biblica”.*8! Levando em consideragdo o contexto discursivo de Mc 13,24-25, que remonta sua
origem ao elevado tom de critica de Jesus em relacdo ao Templo, a interpretacdo dos abalos

cdsmicos como descricdo de eventos politicos parece inerente ao seu significado.

458 Gundry propde que o “o futuro perifrastico [...] implica uma chuva de meteoritos que continua por algum
tempo”, GUNDRY, R. H., Mark: a commentary on his apology for the cross, p. 745.

49 JUAN MATEOS; FERNANDO CAMACHO, El hijo del hombre: hacia la plenitud humana, p. 123.

460 JUAN MATEOS; FERNANDO CAMACHO, El hijo del hombre: hacia la plenitud humana, p. 123-124.
Mateos e Camacho, advertem ainda para o futuro perifrastico “Ecovtat ék t00 oOpavod nintovteg/estardo caindo
do céu”, lembrando que a expressdo “caindo do céu” ndo se acontecera em um unico ato, e sim de forma sucessiva.
“Marcos descreve um evento que ocorrera durante todo o periodo (‘naqueles dias’) que se segue a destruicdo de
Jerusalém (‘ap6s aquela angustia’), tendo como pano de fundo o escurecimento das estrelas maiores.”, JUAN
MATEOS; FERNANDO CAMACHO, El hijo del hombre: hacia la plenitud humana, p. 123. (traducéo nossa).
461 Collins aborda os elementos de género com bastante propriedade, rastreando a génese dos abalos cdsmicos
como elementos miticos da literatura profética e apocaliptica, na qual esse tipo de imagética exerceu importante
influéncia: “A partir das referéncias em Daniel 10 aos anjos da Grécia e da Pérsia, fica evidente que o autor de
Daniel esta trabalhando aqui com a velha ideia de que cada na¢do tem um “principe” angelical correspondente que
a governa. Essa ideia é antiga na literatura biblica. [...] Novamente em Isaias 24:21 lemos que Yahweh punira ‘o
exército dos céus nos céus e os reis da terra na terra’. Em todas essas passagens estamos lidando com um universo
de dois andares, onde os eventos acontecem em um nivel na terra, mas também em outro nivel nos céus. Existem
alguns vislumbres no AT de uma tradicdo de batalha entre seres angélicos no céu [ ...] As estrelas h&d muito foram
identificadas com a hoste angélica na tradicdo biblica. [...] A identificagdo é explicita em Dn 8:10: ‘seu poder
estendeu-se ao exército do céu, de modo que langou para a terra alguns do exército e alguns dos as estrelas e pisou
nelas’. Toda a segunda metade de Dan trata da contraparte celestial da batalha dos judeus com Antioco Epifanio
na terra”, COLLINS, J. J., Apocalyptic eschatology as the transcendence of death, p. 32-33. (tradugéo nossa).
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Que esses abalos cosmicos se relacionem com a queda de Jerusalém em 70 d.C., como
sugere Myers, ndo é improvavel.*®? As relagBes entre Templo e Império, ja no ministério de
Jesus, estavam consolidadas sob uma ténue politica de opressdo e corrupcao, de modo que a
eclosdo de novas revoltas ndo eram fatores estranhos a expectativa judaica. Nesse sentido, como
lembra Wright, o carater profético dos abalos cosmicos, em referéncia a eventos que ainda iriam
acontecer, ndo necessariamente precisam envolver um oraculum ex eventum.*®® Jesus, nesse
sentido, em didlogo explicito com a antiga literatura profética, confronta as poténcias politicas,
incluindo a Jerusalém Imperial, utilizando-se da linguagem apocaliptica de abalos cosmicos, e

denunciando a queda dos “dvvaueic v toic ovpavoic/poderes nos céus”. %4

5.3.3. O Filho do Homem (Mc 13,26)
Kol TOTE OYovTaL TOV VIOV ToD AVOPOTOL EPYOUEVOV &V VEPEANIG LETO SOUVAUEMC TOAATG Kol

36&nc./E entdo eles verdo o filho do homem vindo nas nuvens com grande poder e gldria.

O termo “viog tod avOpmmov/o Filho do Homem”, na literatura judaica do periodo do
Segundo Templo, possuia uma capilaridade semantica bastante significativa. Como ficou claro

no Status Quaestionis dessa pesquisa, a divergéncia académica quanto ao significado do termo

462 Myers, também sob esse ponto de vista, enxerga a queda dos astros como uma representacdo da queda de
Jerusalém, que ele qualifica como “a elevada cidade imperial”. “No apocalipse isaidno, quando ‘as janelas do céu
se abrem, os fundamentos da terra tremem’ (Is 24,19); quando as luzes celestiais estiverem ‘confusas’, os ‘reis da
terra serdo aprisionados’ (Is 24,22). Por isso, Marcos é capaz de estabelecer conexdo direta entre a queda de
Jerusalém e a queda das forgas celestes”, MYERS, C., O Evangelho de S&o Marcos, p. 408. (traducdo nossa).

463 Cranfield, por outro lado, rejeita a ideia de que os vv.24-27 estejam de algum modo relacionado a alguma forma
de tagma (“tdypo/ordem”) apocaliptica, rejeitando, portanto, o aspecto de cronologia escatologica.
Particularmente relacionado & sua rejeicdo de Mc 13,24-27 como um apocalipse, ele também nédo vé os abalos
cosmicos como uma referéncia aos eventos relacionados a queda de Jerusalém em 70 d.C., mas sim “sinais
cosmicos que anunciam a parousia”’, CRANFIELD, C. E. B., The Gospel According to St Mark, p. 388-405.
(traducdo nossa).

464 WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 362. Wright rejeita tanto a concepgao critica de que Mc 13,24-
27 tem sua origem em movimentos cristdos primitivos posteriores a Jesus, quanto a ideia mais popular de que o
préprio Jesus teria anunciado, nestes versiculos, sua segunda vinda. Para Wright, o discurso remonta ao proprio
Jesus, e todo ele trata e menciona aspectos escatologicos relacionados a sua vindicagdo, e ndo sua parousia. “Isto
nao significa, enfaticamente, ‘desmitologizar’ a linguagem apocaliptica em questdo. Nem se trata de reduzi-lo a
uma “mera metafora”. E insistir em 1é-lo como teria sido ouvido no primeiro século, isto €, tanto com a sua
referéncia sociopolitica muito deste mundo, na verdade revoluciondria, como com as suas conotagdes totalmente
simbdlicas, teologicas e até “mitologicas”. O evento que se aproximava rapidamente de Jerusalém seria o
julgamento divino sobre o povo rebelde de YHWH, exercido através do julgamento de Roma sobre o seu stbdito
rebelde. Foi também o resgate do povo de Jesus do julgamento, num evento que simbolizou dramaticamente a sua
fuga final do exilio. Tudo isto falou poderosamente da vindicagdo do proprio Jesus, tanto como profeta, como
aquele que tem o direito de se pronunciar sobre o Templo, e (num sentido ainda a ser totalmente explicado) como
o verdadeiro substituto do Templo”, WRIGHT, N. T., Jesus and the victory of God, p. 342. (tradugéo nossa)
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é consideravelmente ampla. Do ponto de vista filoldgico, muitos tém apontado para a influéncia
do aramaico “W® "2/filho do homem”, comumente traduzido para 0 grego “viog tod
avopodmov/filho do homem”. Como j& foi observado, Vermes foi um dos principais criticos a
lembrar que o termo reflete uma circunlocucdo, um idiomatismo semitico que normalmente faz
referéncia a primeira ou segunda pessoa do singular: “eu” ou “tu”.*%®

Essa conclusdo, no entanto, normalmente toma como base uma datacdo tardia de
Similitudes de Enoque, em que o “Filho do Homem” claramente reflete a mesma imagética
apocaliptica de Dn 7,13, constituindo uma tradicdo paralela ao uso meramente idiomatico. Que
Similitudes de Enoque foi escrito em torno do séc. | a.C., porém, é um dado cada vez mais
consolidado na historiografia judaica.*®® O uso do termo “Filho do Homem” em Mc 13,26
reflete a influéncia do conceito apocaliptico de Dn 7,13 e Similitudes de Enoque, influéncia que
mais tarde também se demonstrou em 4Esdras e em Apocalipse de Jod0.*¢” Embora o aspecto
pronominal ndo seja estranho aos logia de Jesus, em todos 0s casos em que a imagética
apocaliptica se faz presente, o aspecto semantico da circunlocucdo nao ¢ identificado, e, sim,
uma continuidade com a tradicdo apocaliptica.

N&o sendo uma circunlocucao pronominal, porém, muitos descartaram a possibilidade
do “Filho do Homem” identificar a pessoa do proprio Jesus.*®® Embora a expressdo ndo seja,
de fato, uma autorreferéncia, ela provavelmente reflete 0 modo de Jesus falar de si mesmo,

preservando sua expectativa por vindicacdo apocaliptica e a cautela messianica que lhe era

465 Quando n&o se trata de uma circunlocucéo pronominal, Vermes sustenta que geramente ha uma referéncia direta
ou indireta ao texto de Dn 7,13, refletindo uma reinterpretacéo crista, VERMES, G., Jesus, o Judeu, p. 165-196.
466 Charlesworth, através de uma pesquisa absolutamente transdisciplinar, propde que a frequente critica a classe
politica e aos proprietarios de terras, em Similitudes de Enoque, se encaixa dentro do contexto sociopolitico do
reinado de Herodes, periodo no qual muitos dos judeus perderam suas terras para colonos romanos. Similitudes
alerta: “No dia do julgamento, todos os reis, os governadores, os altos funcionarios e os proprietarios de terras
[...] ficardo aterrorizados e desanimados e a dor os dominaré quando virem aquele Filho do Homem assentar-se
sobre o trono de sua gloria” (IEn 62,3-6). Para Charlesworth, esse € um dos pontos que favorecem a datacdo de
Similitudes em algum periodo entre o séc. I a.C. e o séc. I d.C. “Este evento catastrofico — a perda de terras e
propriedades judaicas para Herodes e outros traidores romanos — parece, a meu ver, espelhado nas Parébolas de
Enoque. [...] Portanto, discernimos outra raz&o pela qual a obra chamada Parabolas de Enoque provavelmente foi
composta pouco depois de 37 a.C. e, possivelmente, até a época do ministério de Jesus”, CHARLESWORTH, J.
H., The Date and Provenience of the Parables of Enoch, p. 52. (tradugdo nossa).

467 E 0 que também argumenta Perrin, sustentando que a tradicao apocaliptica de Dn 7,13-14 perpassou a exegese
judaica de 4Esdras e de movimentos cristdos primitivos, incluindo o Apocalipse de Jodo, PERRIN, N., The Son
of Man in Ancient Judaism and Primitive Christianity: A Suggestion, p. 17-28.

468 Strauss foi um dos primeiros criticos a defender que, nos textos em que a expressdo “Filho do Homem” ndo
possui uma conotagdo pronominal (“eu”), certamente nao identifica a pessoa de Jesus, mas um outro personagem,
de caréater apocaliptico, STRAUSS, D. F., The life of Jesus — critically examined, p. 293-295.
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comum.*®® O texto de Mc 13,26, no entanto, niio comeca com a apari¢io abrupta do “Filho do
Homem”. O versiculo ¢ introduzido por uma expressdo sequencial “kai tote/e entdo”, que
também aparecera no v.27, com o poder de relacionar ambas as construgdes narrativas com o
que estd imediatamente precedente, 0s abalos cosmicos dos vv.24-25. Essa unidade discursiva
é reforcada pela conjugacédo do verbo 6pdw, na terceira pessoa do plural: “Gyovtaveles verdo”.
Do ponto de vista sintatico, o sujeito do verbo parece ser justamente “oi SLVAUEIS Ol &V TOTG
ovpavoic/os poderes nos céus”, que forma um contraste narrativo com “tov viov 100 dvOpdToLv
[...] &v vepéhauc/o Filho do Homem [...] nas nuvens”. O verbo “mitw/cair”’ também forma um
contraste com o verbo “Epyopavvir’ 470

N&o ha razdo para se duvidar de que o proprio Jesus, no ponto mais alto de sua dramatica
relagdo com as autoridades do Templo, tenha instigado a imagem das estrelas caindo do céu,
ao mesmo tempo em que veem a vinda do “Filho do Homem” nas nuvens. Esse seria um
discurso absolutamente inteligivel para qualquer judeu que, sobre o Monte das Oliveiras,
tivesse ouvindo-o falar. Os abalos cdsmicos, na antiga literatura profética, anunciavam a queda
de nagdes, assim como a vinda do “Filho do Homem”, na imagética apocaliptica de Dn 7,13-
14, anunciava o abalo dos grandes poderes imperiais. A relacdo contrastiva de oposicao

discursiva entre a queda das estrelas e a vinda do “Filho do Homem”, também refor¢a a

469 Byans relaciona Mc 13,26 ao texto de Mc 8,31, lembrando que o termo “Filho do Homem”, em ambos os casos,
se distingue do uso pronominal da expressdo e revela a autocompreensido messidnica de Jesus: “Parece que a
autocompreensdo messianica de Jesus foi informada pela misteriosa figura celestial de Daniel 7,13-14”, EVANS,
C. A, Mark 8:27-16:20, p. 16. (traducdo nossa).

470 Essa pesquisa adota uma posicao de equivaléncia entre a primeira pessoa do singular, utilizada no grego para
identificar um verbo, e o infinitivo portugués, que exerce essa mesma funcéo na lingua de chegada.
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influéncia de Dn 7,13, em que a a sua vinda é narrada do ponto de vista do céu: a vinda em
direcdo ao Ancido de Dias (Dn 7,13-14), um movimento de ascéndencia.*’

Embora a movimentacdo do “Filho do Homem” normalmente tenha sido interpretada
como que descendo do céu em direcdo a terra, isso ndo é refletido nem no texto de Mc 13,26,
nem no texto-fonte utilizado por Jesus (Dn 7,13-14). Em Mc 13,26, como em Dn 7,13-14, a
enunciacao dos acontecimentos se passa no céu. Nao somente 0s abalos cosmicos, mas também
0 envio dos anjos e a reunido dos eleitos (Mc 13,27) sdo eventos narrados da perspectiva do
céu. A vinda do “Filho do Homem” s6 poderia ser uma “descida” se a perspectiva fosse da
terra. O verbo “Epyopav/vir”, utilizado no participio de Mc 13,26, é o mesmo que se encontra
em Dn 7,13, e ambos narram um movimento de ascendéncia aos céus.*’? A expressio “petd
duvauemg moAlig kol 60Enc/com poder e grande gloria” também destaca o contraste entre a
situacdo de ruina desses poderes celestes e a magnificéncia da exaltagdo do “Filho do Homem”.

Se esse evento se refere a ressurreicdo de Jesus ou sua posterior ascensao aos ceus,
permanece de fato um enigma. Wright argumentou que a exaltacdo do “Filho do Homem™” em
Mc 13,26 diz respeito a sua vindicacdo, e que esses eventos sdo uma predicdo profética daquilo
que culminaria com a destruicdo do Templo, em 70 d.C. Considerando a referéncia aos abalos
cdsmicos como uma critica, ao estilo da antiga profecia hebraica, contra a opressédo imperial,
talvez essa seja de fato a interpretacdo mais natural.

Embora o contexto discursivo de Mt 24,30 sugira a tipica imagética da parousia,

definitivamente ndo parece ser esse o caso em Mc 13,26. Que a tradicdo mais primitiva em Mc

471 Jeremias argumenta, de forma bastante consistente, que a movimentagio do “Filho do Homem” s6 veio a ganhar
contornos cristoldgicos, em relagéo & parousia, em um segundo momento, e que o texto de Mc 13,26 testifica uma
tradicdo mais antiga, em que essa associacdo cristd primitiva ainda ndo estava em curso, JEREMIAS, J.,
Neutestamentliche Theologie, p. 259-260. Dunn também argumenta no sentido de uma evolugdo, que parte de uma
perspectiva primitiva, talvez remontando ao préprio Jesus, em que a movimentacdo do “Filho do Homem” ¢
ascendente, mas que em determinado momento adquire novas nuances de interpretacdo: “A possibilidade 6bvia
que surge, é que houve uma tendéncia de inverter a direcdo da viagem no curso da transmissdo da tradicdo de
Jesus. O que comegou como uma evocagao direta da visdo de Daniel, de uma exaltacdo e entronizagdo explicita
no céu, foi progressivamente desenvolvido para a ideia mais complexa de entroniza¢do seguida por uma redescida
a terra”, DUNN, J. D. G., Jesus recordado, p. 987-988. (traducdo nossa). Lane, no entanto, sustenta a posicéo
contréria, argumentando que o texto de Mc 13,26 ndo segue Dn 7,13-14 neste ponto em particular e que a redacao
marcana constroi a tipica imagem da parousia, LANE, W. L., The Gospel According to Mark, p. 475-476. Como
se demonstrou na critica redacional, o texto de Mt 24,27 ja demonstra uma expectativa e um vocabulério que ndo
estdo presentes na redagdo marcana. Essas duas posi¢des, em certa medida, ganharam espaco dentro da tradi¢do
candnica, refletem estagios primitivos e, em certa mediada, uma evolucdo hermenéutica. A andlise historiogréafica
busca entender a construcdo do estdgio mais primitivo, e a génese do estagio secundario. Sem desconsiderar um
em detrimento do outro, pontuando, porém, a importancia de ambos dentro da tradigdo candnica.

472 0 texto de Dn 7,13, em aramaico, registra a seguinte construgio verbal: “mg nny/estava vindo”. A LXX
traduzindo o aramaico, traz o verbo “fjpyero/vinha”. Em Mc 13,26 utiliza-se 0 mesmo verbo da LXX, em um
participio que denota uma condi¢do continua, “€pyopevov/vindo”.
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13,26, com sua origem em Jesus, tenha evoluido aos moldes da expectativa cristd primitiva,
manifesta em Mt 24,30, ndo deve estranhar ao leitor moderno. A antiga apocaliptica judaica
sempre foi envolta em uma espécie de escatologia aberta.*” O texto de Dn 7,13-14, talvez tenha
de fato se cumprido com a fatidica derrota de Antioco Epifanes, assim como o apocalipse de
Jesus, em Mc 13,24-27, uma releitura de Dn 7,13-14, pode, por fim, ter se cumprido com a
queda de Jerusalém em 70 d.C. No entanto, a interpretacéo tradicional da parousia, manifesta
em Mt 24,30, pode ser a linha final que perfaz a escatologia cristd, que aguarda o retorno do
seu Senhor.

5.3.4. A reunido dos eleitos (Mc 13,27)
Kol TOTE AmooTEAET TOVC AyyELOoLe T Kol EmoVVAEEL TOVG EKAEKTOVG °[aToD] €K TV TEGCAP®V

avépwv am’ dkpov Yiic £mc Gkpov ovpavod./E entdo ele enviara 0s seus anjos, e reunira os

eleitos dele dos quatro ventos, desde a extremidade da terra até a extremidade do céu.

O versiculo 27 estéa sintaticamente relacionado aos vv.24-26 pela expressao “kai tote/e
entdo0”, formando um par sequencial com a mesma expressio que introduz o v.26.4"* 1sso insere
esses eventos dentro do cronograma escatologico do discurso: € o ponto culminante do
apocalipse de Jesus. Como foi dito anteriormente, a voz discursiva de Mc 13,24-27 se passa na
perspectiva do céu. Os abalos ocorrem nos astros celestes (vv.24-25), o “Filho do Homem” sera
visto sobre as nuvens do céu (v.26), e isso se mantem de forma ainda mais explicita no v.27.
Dois atos podem ser distinguidos nesse ultimo evento: (1) o envio dos anjos e (2) a reunido dos
eleitos. Esse claramente é o desfecho final do discurso, sendo esses eventos da mais absoluta
importancia para se compreender as nuances apocalipticas de Mc 13,24-27.

O primeiro ato é marcado pelo verbo drootéAlw, conjugado no futuro da terceira pessoa
do singular “dmocteiei/enviard”, que tem como objeto direto “Tovg dyyéAovc/0s anjos”. A
presenca de anjos € uma linguagem recorrente da imagética apocaliptica (1En 70,1-4; 71,13-

17; 4Esd 4,1; 6,3; 7,85) e, embora Juan Mateos e Fernando Camacho identifiquem nesses anjos

473 Collins argumenta que as alusdes em Dn 7,13 nao estdo todas presente em Mc 13,26, sendo essa relagdo de
expansdo de significados uma caracteristica comum do género apocalipse. Essa condico de releitura histérica e
imagética acaba, entdo, por gerar essa abertura hermenéutica, COLLINS, J. J., A imaginagdo apocaliptica, p. 43.
474 O advérbio temporal “toéte/entdo” ocorre 160 vezes em todo corpus neotestamentario, envolvendo,
normalmente, a possibilidade de dois aspectos temporais, que pode indicar um tempo futuro distante, ou entdo um
tempo imediato. Uso de tote com kai geralmente indica o aspecto de tempo imediato (Mt 7,23; 16,27; 24,10; Mc
13,21; Lc 21,27; 1Cor 4,5; Gl 6,4; 2 Ts 2,8), 0 que ocorre também na ocorréncia paralela em Mc 13,26-27, BALZ,
H. R.; SCHNEIDER, Exegetical dictionary of the New Testament, p. 367.
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uma imagem dos discipulos, ndo ha nada no texto que pressuponha esse tipo de significado
extendido.*” Pelo contrario, a presenca de anjos celestiais é absolutamente esperada no género
apocalipse, no qual frequentemente eles “representam o mundo celestial”’, uma forma de
“revelagdo do sobrenatural no reino terreno”.*’ Em Mc 13,27 eles aparecem sob autoridade do
“Filho do Homem”, porém, de forma innusitada, ndo exercem a fungdo de reunir os eleitos.

O verbo émcvviym, em Mc 13,27b conjugado no futuro da terceira pessoa do singular
“¢miovva&el/reunird”, tem como sujeito o “Filho do Homem”, e ndo os anjos, como em Mt
24,31.477 A imponéncia que esse ser apocaliptico exerce em Mc 13,24-27 é absolutamente
distinta da que se vé em seus paralelos sin6ticos. Em 1En 70,1-4, o ato de reunir os eleitos é
funcdo dos anjos, mas na vasta literatura profética essa funcéo é atribuida ao proprio Deus (Is
43,5; 49,5-6 Jr 31,8; Ez 36,24; Zc 8,8). Jesus ndo tem reservas em classificar o senhorio do
“Filho do Homem” em termos divinos, o que parece ter sido atenuado na redacdo mateana, na
qual a reunido dos eleitos € funcdo dos anjos (Mt 24,31), talvez pressupondo uma distin¢éo
entre “Pai” e “Filho” bem mais acentuada. Essa distingdo, porém, nao estd bem delimitada no
discurso de Jesus, quando o “Filho do Homem” assume prerrogativas do proprio Deus.

O texto informa que a reunido dos eleitos sera “ék T@Vv te660p®V AVEUWOV AT’ AKPOL YTIC
£m¢ Gxpov ovpavod/dos quatro ventos, desde a extremidade da terra até a extremidade do céu”,

uma alusao ao texto de Zc 2,6. Como se demonstrou anteriormente, ndo é uma aluséo precisa,

475 Juan Mateos e Fernando Camacho afirmam que “tovg dyyéhovg/os anjos”, em Mc 13,27, possuem o mesmo
significado que “t@v dyyéhwv @V dyimv/0s santos anjos” de Mc 8,38. “A reunido dos eleitos ¢, portanto, a tltima
missdo dos seguidores de Jesus”, JUAN MATEOS; FERNANDO CAMACHO, El Hijo del Hombre, p. 127.
(traducdo nossa). No entanto, ndo ha qualquer indicio no contexto de ambos os textos que sugira tal identificacéo.
Isso poderia facilmente ser identificado com aquilo que Carson chamou de “adogdo injustificada de um campo
semantico expandido”, uma vez que, embora esse seja um significado possivel, embora raro (Lc 9,52), ndo ha
absolutamente nada no contexto que sugira a identifica¢do dos “anjos” como “discipulos”. Neste caso, a falacia
esta na suposicdo de que o significado de uma palavra em determinado contexto é muito mais amplo do que o
contexto em si permite, podendo trazer consigo todo o campo semantico do termo em questdo. As vezes, essa
medida é chamada de ‘transferéncia ilegitima da totalidade’”, CARSON, D. A., A exegese e suas falacias, p. 57.
476 A presenca dos “dyyélovc/anjos” no Novo Testamento é substancialmente diversa. Em poucos casos pode
significar “mensageiros” humanos (das 175 ocorréncias, somente trés vezes identifica personagens humanos, Lc
7,24; 9,52; Tg 2,25), mas geralmente denotam personagens celestiais: “O uso de dyyehog no NT é baseado no AT
e na literatura intertestamentaria: 0s anjos sdo mensageiros enviados por Deus; eles representam o mundo celestial;
e sua apari¢do é uma revelacdo do sobrenatural no reino terreno. Mas a atividade e a esséncia dos anjos nunca se
tornam um tema explicito. Pelo contrério, a sua existéncia e o conhecimento da sua existéncia sdo simplesmente
pressupostos”, BALZ, H. R.; SCHNEIDER, Exegetical dictionary of the New Testament, p. 14. (traducdo nossa).
477 Em Marcos o verbo é conjugado no futuro da terceira pessoa do singular: “dmicuvééer/reunird”; em Mateus, no
entanto, o verbo é conjugado no futuro da terceira pessoa do plural: “Emicuva&ovow/reunirdo”. O verbo émicuvaym
pode ter varias nuances dentro do Novo Testamento, mas nenhuma é mais forte e evidente do que a nogdo implicita
de reunido do exilio, como a “reunido dos filhos de Jerusalém”, BALZ, H. R.; SCHNEIDER, Exegetical dictionary
of the New Testament, p. 41.
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o que confirma o caréter oral e histérico do extrato discursivo.*’® Evans acerdamente pontuou
que a expreesdo ndo possui um significado teoldgico inerente, trata-se, na verdade, de um
pleonasmo e “significa simplesmente que os eleitos de Deus serdo reunidos, ndo importa quao
dispersos possam estar”.*” Se este exilio do qual os eleitos serdo reunidos diz respeito ao exilio
que seria, entdo, ocasionado pela queda de Jerusalém, algumas décadas apds o ministério de
Jesus, ndo esta absolutamente claro no texto, embora o contexto, com as evidéncias até aqui

apresentadas, sugira que esta € a interpretacdo mais provavel.

5.3.5. Excurso exegético — a interpretacdo de Mc 13,24-27

Em sintese, o discurso apresenta, em certa medida, uma diversidade de material
redacional, mas pode-se ouvir claramente a voz do Jesus historico. Ap0Os presenciar a corrupgao
do Templo, ele vai em direcdo ao Monte das Oliveiras, um lugar de recordaces e expectativas
escatologicas, para exortar seus discipulos para eventos que ainda estavam por acontecer.
Perseguicdes, guerras, traicdes e uma serie de outros eventos aguardavam seus ouvintes. Um
quadro cronologico vai se construindo: apds o principio das dores, logo vira o periodo de
tribulagdo. Este, porém, ainda ndo é o fim. Apds a tribulagdo, “naqueles dias” — talvez os
ouvintes tenham identificado o eco do “ar mn°/Dia de YHWH” — os poderes do céu serdo
derrubados. A opresséo e 0s opressores, como uma chuva de meteoritos, seriam definitivamente
abalados. Ao cairem, os exercitos de poderes que se colocavam nas alturas, verdo a vinda do
“Filho do Homem” aos céus de onde eles proprios foram derrubados.

Envolto de sua corte angelical, esse ser apocaliptico reunird os seus eleitos. Talvez os
discipulos que o ouviam tenham estranhado a Gltima parte — é Deus quem recolhe os exilados
—, mas Jesus ndo declina de sua fala. Em breve esses mesmos discipulos veriam a queda de
Jerusalém, talvez recordando-se da fala de Jesus. O cumprimento de uma profecia e a génese

de uma nova esperanca. A expectativa pela sua segunda vinda surge, muito naturalmente, a

478 O texto de Zc 2,6, na LXX, traz “k 1V 16666pmv avépmv tod ovpavod/dos quatro ventos do céu”, com o qual
concorda o texto de Mt 24,31 “ék @V 1e66GpwV Avépwv an’ dkpov T odpavdv Eng °[tdv] txpov avtdv/desde
uma das extremidades do céu até as outras” ajustando sua fonte com construgdes pronominais. O texto mais
primitivo de Mc 13,27, no entanto, traz a expressdo adicional “dn’ Gxpov yfg/desde a extremidade da terra”,
desarmonizando do texto aludido, mas trazendo em si as marcas de uma tradi¢do auténtica.

479 Evans propde, acertadamente, que se trata, neste caso, de uma expressdo veterotestamentaria padrdo para
retratar todas as regides. “Nao ha nada de misterioso no significado de “os quatro ventos, desde o canto da terra
até o canto do céu”. E uma linguagem pleonastica e significa simplesmente que os eleitos de Deus ser&o reunidos,
ndo importa qudo dispersos e dispersos possam estar”, EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 330. (tradug&o nossa)
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partir da tradicdo escatologica de reinterpretacdo apocaliptica. Como reinterpretaram Mateus e
Paulo, uma “parousia/presenca” ao som de trombetas (Mt 24,27-31; 1Ts 4,15-16).

Além da reinterpretacdo cristd primitiva, no entanto, deve-se reconhecer a voz histérica
do rabbi galileu, que em seu discurso demonstrou ampla familiaridade com as fontes da
apocaliptica judaica, especialmente Dn 7-12 e Similitudes de Enoque. Como em toda anéalise
historiogréfica, o discurso de um determinado autor ndo pode ser exclusivamente investigado
pelas pressuposicdes de seus seguidores, mas também pela analise factual de suas fontes.
Embora o tema da parousia de Cristo tenha sua importancia para a construcdo teoldgica que se
fundou sobre os discursos de Jesus, a partir dos quais seus primeiros discipulos criaram a
expectativa de seu retorno, o dito preservado em Mc 13,24-27 é construido a partir da imagética
apocaliptica de que o “Filho do Homem” seria levado aos céus (Dn 7,13; 1En 71,1), como sinal
de sua vindicacdo e para o estabelecimento do Reino de Deus (Dn 7,14; 1En 71,17).

O pequeno extrato discursivo de Mc 13,24-27 é um registro da génese da inauguracao
do Reino de Deus, um tema caracteristico do Jesus histérico. Enquanto os poderes celestes
seriam destronados de suas respectivas posic¢oes de poder, o “Filho do Homem” ascenderia aos
ceéus, junto a corte celestial, para finalmente reinar sobre seus eleitos e liberta-los do exilio — o
que acontece como climax de uma sucessdo de acontecimentos escatologicos. O fato de Paulo
e Mateus, respectivamente, terem reinterpretado esse discurso a luz da expectativa de que Cristo
retornaria uma segunda vez, ndo invalida o logion de Jesus e nem tdo pouco a reinterpretacao
crista primitiva. Como reiteradamente dissemos, é um traco importante da apocaliptica judaica
a nocao de que um texto poderia ser reinterpretado depois de ter-se cumprido. E, portanto, uma
caracteristica do processo de intertextualidade que a génese do Reino tenha se transformado
também nas raizes imagéticas da parousia. Um ndo deve ser anulado em detrimento do outro.

Talvez seja essa a forca mais elementar do apocalipse de Jesus, 0 Judeu.
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Capitulo 6: Consideracdes finais

Uma das principais caracteristicas do texto de Mc 13,24-27 é a capacidade de nos
colocar diante de uma das faces mais paradigmaticas de Jesus: o carater apocaliptico de seu
ensino. O desafio de uma aproximacéo exegética desse tipo continua sendo as muitas camadas
historicas, sociais e literarias que a interpretacdo precisa vencer. Sem um percurso que seja
absolutamente transdisciplinar, é pouco provavel que se consiga atingir os diferentes espectros
exegéticos envolvidos em um texto como o de Mc 13,24-27.

6.1. O Status Quaestionis — aspectos conclusivos

Alguns dos primeiros desafios se levantaram ja no Status Quaestionis, a partir do qual
podemos entender as principais dificuldades metodologicas, historiogréaficas, redacionais e de
género. O levantamento bibliografico desse capitulo mostrou as principais discussoes, que de
fato ndo se restringem a apenas um tema ou debate, mas perpassam pelo menos trés areas: o
carater composicional do texto, sua dinamicidade narrativa e contextual e a analise de seu
género, esta Ultima com especial interesse na relagdo de Mc 13,24-27 com o texto judaico de
Similitudes de Enoque.

N&o ha davidas de que o principal ponto de divergéncia gire em torno da autoria e
composicdo do texto. Com o levantamento do debate, a pesquisa pdde observar, no inicio do
séc. XX, uma tendéncia mais forte pela rejeicdo de uma autoria que remonte ao proprio Jesus,
especialmente pelo carater apocaliptico/judaico do texto. A partir da segunda metade do séc.
XX € que houve uma mudanca mais significativa, em que se percebeu uma aproximacédo mais
significativa entre o Jesus histdrico e suas fontes judaicas. Foi também nesse periodo em que
cresceu 0 numero de comentarios exegéticos sobre o Evangelho de Marcos, todos eles
evidenciando a importancia kerigmatica de Mc 13,24-27, em um dialogo mais aberto entre
metodologias diacrdnicas e sincrdnicas.

Por fim, o levantamento bibliografico se aprofundou também, de forma mais direta, na
relacdo de Mc 13,24-27 com Similitudes de Enoque, especialmente em razdo de que ambos
apresentam a figura do “Filho do Homem” como um personagem messianico. Neste ponto as
divergéncias também se demonstraram significativas, especialmente no que diz respeito a data
de Similitudes, que muitos criticos postularam ser posterior ao ministério de Jesus. Foi possivel

observar, contudo, a partir do final do séc. XX, uma ligeira mudanga no rumo das pesquisas,
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com um nimero crescente de estudos apontando uma data mais antiga de Similitudes, anterior

a composi¢do dos evangelhos e mesmo ao ministério de Jesus.

6.2. Analise Retdrica Biblica Semitica — aspectos conclusivos

Como primeiro passo metodoldgico da pesquisa, o capitulo dois se propde a uma analise
sincrdnica de todo o contexto redacional em que se encontra o texto de Mc 13,24-27, isto é, a
secdo narrativa disposta em Mc 11,1-13,27 — procurando enxergar o texto dentro de seus
aspectos retdricos. No entanto, para o estabelecimento do método, faz-se também um recorte
redacional, o que ndo deixa de ser um aspecto diacronico, pressupondo os resultados obtidos
na analise da constituicdo do texto, em que se observou o acréscimo redacional das duas
parabolas dispostas em Mc 13,28-37. No geral, contudo, a abordagem desse capitulo segue uma
perspectiva sincronica, se valendo especialmente do método de Andlise Retdrica Biblica
Semitica.

A expressdo maior desse capitulo se encontra justamente na identificacdo de uma
estrutura concéntrica, atraves da qual os episodios foram entrelagados de forma paralela. Nessa
estrutura, alguns episodios estdo relacionados nos niveis semantico, sintatico e tematico, e
outros se ligam apenas pela intima relacdo narrativa. O pequeno extrato discursivo de Mc 13,24-
27, esté ligado, naturalmente, ao desenvolvimento narrativo do discurso escatologico (Mc 13,3-
27), enquanto o episodio da predi¢do da queda do Templo (Mc 13,1-2) se liga a sequéncia de
pericopes anterior ao discurso (Mc 12,38-40; Mc 12, 41-44; Mc 13,1-2).

Do ponto de vista do paralelismo, o discurso escatolégico (Mc 13,3-27) forma um nitido
enquadramento da estrutura, junto com o texto que narra a entrada triunfal (Mc 11,1-11). Os
principais pontos de conexao se relacionam com o cenario, ambos mencionando explicitamente
o Monte das Oliveiras (Mc 11,1/Mc 13,3); com as atribuigdes messianicas, “Filho de Davi”
(implicitamente, Mc 11,10) e “Filho do Homem” (explicitamente, Mc 13,26); além de se
relacionarem narrativamente, uma vez que se demonstra um claro contraste entre uma entrada
triunfal terrena (Mc 11,8-10) e uma entrada triunfal celeste (Mc 13,26).

Tudo isso, no entanto, se da pela perspectiva do redator que organizou os episddios
dentro dessa estrutura, o que as vezes ndo reflete a interpretacdo pela metodologia diacrénica.
O ponto concéntrico da estrutura, uma apologia a ressurreicdo, ja demonstra o carater pos-
pascal da retorica. O carater complementar dos métodos pode gerar ao leitor a sensagdo de estar

tendo acesso a coisas distintas, mas considera-se importante, como j& observado, um esfor¢o
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em analisar 0 texto sob perspectivas e métodos diferentes: o modo retdérico como nds o

recebemos e também o processo historiografico de sua formacao..

6.3. Analise critica — aspectos conclusivos

Apo6s a Analise Retdrica da se¢do em Mc 11,1-13,27, o quarto capitulo pode se debrucar
de forma mais intencional sobre os aspectos criticos de Mc 13,24-27. Os resultados colhidos
nessa parte da pesquisa se demonstraram importantes para todo o restante do estudo. Adotando
um percurso exegético em sintonia com o assim chamado método histérico-critico. Buscando
aplicar os diferentes métodos de forma relacional, apresentou-se traducdo segmentada seguida
de critica textual, analise da constituicdo do texto e critica redacional dos paralelos sinéticos.

Como primeiro passo, a traducdo segmentada apontou uma série de aspectos
semanticos, gramaticais e sintaticos do texto, que nortearam boa parte da aplicacdo
metodologica subsequente. Além disso, porém, sinalizou os principais problemas de critica
textual. Como observado anteriormente, o logion de Mc 13,24-27, provavelmente, foi
pronunciado por Jesus em aramaico, mas a tradicdo chegou até nds de forma escrita, em grego.
A analise dos diversos problemas relacionados a preservacdao do texto grego, nos ajudou a
enxergar, por outro lado, como o texto de Mc 13,24-27 foi transmitido nos primeiros séculos,
incluindo tentativas de harmonizacéo com os relatos sindticos. As opgdes textuais foram feitas
com base em uma analise minuciosa dos principais manuscritos gregos.

De carater bem mais critico, 0 método aplicado ap0s a traducéo e critica textual foi a
analise constitucional do texto de Mc 13,24-27. Em estreito didlogo com os problemas
levantados na primeira parte do Status Quaestionis, a constituicdo do texto fez uma
aproximacao mais critica ao texto. Fazendo uma abordagem do geral ao especifico, a analise
comegou observando o carater composicional do discurso escatoldgico, dentro do contexto
narrativo que chegou até nos (Mc 13,1-37), para s6 entdo entender as dimensdes redacionais do
pequeno extrato discursivo exposto em Mc 13,24-27.

No geral, observou-se a presenca de varios elementos editoriais, algumas interpolacdes
redacionais e possivel harmonizacédo de tradicdes, como parece ser o caso das duas pardbolas
dispostas em Mc 13,28-37. De modo especifico, o extrato de Mc 13,24-27 ndo apresenta
indicios de interpolacdo, e parece se inserir bem no contexto do discurso escatolégico. Néao
vimos motivos para ndo identificarmos como sendo pronunciado pelo préprio Jesus, logo apds

deixar o recinto do Templo e subir ao Monte das Oliveiras, onde pronunciou a maior parte
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daquilo que hoje conhecemos como seu discurso escatolégico (Mc 13,5-27), do qual faz parte
seu pequeno apocalipse (Mc 13,24-27).

Estreitamente ligada aos aspectos composicionais abordados na constitui¢do do texto, a
critica da redacdo, ainda no capitulo quatro, fez um levantamento da relagdo entre Mc 13,24-27
e seus paralelos sindticos (Mt 24,29-31; Lc 21,25-28). Como resultado da analise, varios
elementos de diferengas e similaridades foram encontrados. Esses elementos tendem a ser
harmonizados em alguns comentarios, mas suas caracteristicas préprias ndo somente devem ser
respeitadas como levadas em maxima consideracao no processo exegético.

Um dos pontos elementares da critica redacional foi a identificacdo do carater mais
antigo de Mc 13,24-27, que tem uma teologia bem menos desenvolvida, especialmente em
relacdo a Mt 24,29-31, além de ndo carregar os tracos que parecem contextualizar o extrato
discursivo com o0s eventos que culminaram com a queda do Templo, em 70 d.C., como
presentes em Lc 21,25-28. Enquanto seus paralelos carregam as marcas de seus redatores, Mc
13,24-27 parece transparecer uma tradicdo bem menos trabalhada, de modo que parece refletir

melhor o carater oral do discurso histérico de Jesus.

6.4. Anéalise de Género e Comentéario Exegético — aspectos conclusivos

O ultimo capitulo retoma alguns dos pontos desenvolvidos na analise critica, mas agora
com uma especial atencdo aos aspectos de género de Mc 13,24-27, trazendo, por fim, um
comentario exegeético ao texto. A importancia desse tipo de analise esta justamente no carater
muitas vezes atipico do género de Mc 13,24-27: o apocalipse. Nao sdo poucos os estudos
exegéticos que tendem a enfatizar o carater teoldgico de Mc 13,24-27, normalmente ao custo
de desvalorizar as dimensdes do género.

Para a andlise de género, quatro passos se demonstraram de especial valor: (1) uma
retrospeccado histérica do género, introduzindo suas principais caracteristicas; (2) quais sdo as
principais fontes da apocaliptica judaica, e como os elementos constitutivos desse género foram
sendo desenvolvidos; (3) como os principais elementos de género presentes em Mc 13,24-27
foram antes desenvolvidos nos primeiros proto-apocalipses da literatura profética e
posteriormente assimilados nos primeiros corpora apocalipticos; (4) por fim, como essa analise
interfere no modo como devemos enxergar Jesus o autor do apocalipse de Mc 13,24-27.

O resultado mais significativo da retrospecgdo histérica é justamente fornecer um

subsidio metodoldgico ao género apocalipse. Néo € suficiente afirmar ao leitor o género de Mc
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13,24-27, mas é preciso pontuar suas principais caracteristicas, os elementos necessarios para
se classificar um texto dentro desse género e, sobretudo, como ele fornece ao leitor um modo
préprio pelo qual o texto deve ser lido. Uma tabela com os principais elementos do género
apocalipse, nessa parte, fornece um suporte critico para se desenvolver os elementos de género
presentes no pequeno extrato discursivo de Mc 13,24-27.

A analise das principais fontes desse género estabeleceu um dos principais paradigmas
dessa pesquisa, que Jesus compartilhava de uma tradicdo comum com o judaismo endquico,
com as tradi¢des subjacentes em Daniel 7-12 e em alguns dos escritos sectarios de Qumran,
tradicdo que se manifesta de forma explicita em Mc 13,24-27. Compreender como essas
tradicOes evoluiram é como perceber o desenvolvimento de um padréo literario, é entender o
mundo literario do qual Jesus fazia parte.

Um dos aspectos mais importantes dessa analise foi entender como os elementos de
género presentes em Mc 13,24-27 possuem uma historia anterior. Ao Jesus utilizar a linguagem
de abalos cosmicos, ele remetia seu ouvinte a um mundo imagético que ele certamente
reconheceria, mas que muitas vezes escapa ao background cultural do leitor moderno. O mesmo
ocorre, como demonstrado, com o conceito de tribulagdo, o uso de “naqueles dias”, a presenca
do “Filho do Homem” e a reunido dos eleitos como expressao do fim escatologico do exilio.

O resultado historiografico da analise de género, por fim, se demonstrou em uma melhor
compreensdo das tradi¢Oes literarias com a qual Jesus interagiu, permitindo uma aproximagao
mais concreta dos aspectos historico-literarios que os cercavam. A imagem de um Jesus cristao,
anunciando sua propria parousia para um publico de Biblia aberta talvez seja a mais recorrente
ao se falar de Mc 13,24-27, mas perceber as nuances de género nos possibilita um novo olhar
ndo somente sobre o texto, mas também sobre Jesus, 0 judeu.

Como expressdo Ultima dos métodos aplicados, seguindo um desenvolvimento mais
narrativo, o comentario exegético, ao final do capitulo cinco, proporcionou uma evolucéao
significativa na pesquisa. Varios dos elementos apresentados no Status Quaestionis e
desenvolvidos metodologicamente nas analises critica e de género, receberam um tratamento
mais interpretativo nessa etapa. As linhas histéricas por tras das metéaforas, a dramatica
linguagem de abalos cosmicos, a movimentagdo singular do “Filho do Homem” e 0
paradigmatico desfecho em referéncia ao fim do exilio, sdo fragmentos que se encontram em

um enredo bem estruturado. Juntos, ndo sdo apenas elementos de género ou extratos
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redacionais, mas imagens que se fundem para formar um apocalipse bem delineado, que precisa
ser interpretado como uma unidade completa, o que se fez nessa Ultima etapa exegética.

A pesquisa percorreu um itinerario metodologico que muitas vezes se demonstrou
desafiador. A exegese ndo pode se restringir a escavar os extratos redacionais de um texto,
precisa observar como ele chegou até n6s. De outro modo, ndo pode se conformar com 0s tragos
que nos permitiram ver na superficie, precisa encontrar as memorias ocultas do texto. O
pequeno apocalipse disposto em Mc 13,24-27 traz as marcas da retorica semitica que perpassa
a secdo narrativa de Mc 11,1-13,27, mas também os tracos da forte personalidade de Jesus, o
rabi galileu que anunciou a queda dos poderes imperiais (Mc 13,24), a vindicagdo do “Filho do
Homem” (Mc 13,26) e o fim escatologico do exilio (Mc 13,27): 0 apocalipse de Jesus, 0 Judeu.
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