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Resumo

Pessanha, Adriano Gomes Soares. Silva, André Luiz Rodrigues da. A
santificacdo como propriedade do Espirito Santo nos Padres Capaddcios.
Rio de Janeiro, 2024. 138p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

A presente dissertagao tem como titulo “A santificagdo como propriedade do
Espirito Santo nos Padres Capadodcios”. Levando-se em conta o apelo crescente do
Concilio Vaticano Il para o retorno as fontes patristicas e a necessidade cada vez
mais crescente por uma abordagem pneumatoldgica da teologia e da vida da Igreja,
este trabalho tem como objeto analisar a santificagdo como propriedade do Espirito
Santo nos Padres da Capaddcia (Basilio de Cesareia, Gregério de Nazianzo e
Gregorio de Nissa). Apoiando-se na Sagrada Escritura e na tradicdo da liturgia e
dos Padres anteriores e se servindo também da filosofia classica, o pensamento
deles contribuiu para a definicdo da fé na Trindade no Concilio de Constantinopla
I (381). Desta forma, o inicio do capitulo 2 apresenta a teologia apoféatica de ambos.
O restante do capitulo 2, os capitulos 3 e 4 apresentam a defesa que cada Padre faz
do Espirito Santo, marcando seus diferentes pontos de vista. O principal resultado
encontrado foi que a santificacdo, apesar de atribuida a toda a Trindade, é atributo
préprio do Espirito como santificador e aperfeicoador da Criacdo, provando, assim,
a Sua divindade. Caso contrério, a santificacdo do ser humano seria impossivel. A
contribuicdo da pesquisa consistiu na significacdo do tema e no destaque a
necessidade de ndo se fazer, na atualidade, uma pneumatologia isolada, mas abordar
0 aspecto pneumatico da cristologia, da eclesiologia e de outras dimensfes da

teologia e da vida da Igreja.

Palavras-chave

Santificacdo; propriedades do Espirito Santo; Padres Capadocios; pneumatologia;
Trindade.



Abstract

Pessanha, Adriano Gomes Soares. Silva, André Luiz Rodrigues da. The
sanctification as a property of the Holy Spirit in the Cappadocian
Fathers. Rio de Janeiro, 2024. 138p. Masters Dissertation — Departamento
de Teologia, Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

This dissertation is entitled "Sanctification as a Property of the Holy Spirit in
the Cappadocian Fathers"”. Taking into account the growing call of the Second
Vatican Council to return to patristic sources and the increasing need for a
pneumatological approach to theology and the life of the Church, this work aims to
analyze sanctification as a property of the Holy Spirit in the Fathers of Cappadocia
(Basil of Caesarea, Gregory of Nazianzus and Gregory of Nyssa). Relying on
Sacred Scripture and the tradition of the liturgy and the earlier Fathers, and also
drawing on classical philosophy, their thinking contributed to the definition of faith
in the Trinity at the Council of Constantinople I (381). Thus, the beginning of
chapter 2 presents the apophatic theology of both. The rest of chapter 2, chapters 3
and 4 present each Father's defense of the Holy Spirit, marking their different points
of view. The main result found was that sanctification, although attributed to the
whole Trinity, is an attribute proper to the Spirit as the sanctifier and perfecter of
Creation, thus proving His divinity. Otherwise, the sanctification of human beings
would be impossible. The contribution of the research consisted in the significance
of the theme and in highlighting the need not to make an isolated pneumatology
today, but to address the pneumatic aspect of Christology, ecclesiology and other
dimensions of theology and the life of the Church.

Keywords

Sanctification; properties of the Holy Spirit; Cappadocian Fathers; pneumatology;

Trinity.
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1
Introducéao

A campanha de retorno as fontes promovida com maior forca a partir do
Concilio Vaticano Il aumentou consideravelmente a quantidade e a qualidade das
pesquisas teologicas nas fontes patristicas da fé cristd. Todavia, em lingua
portuguesa principalmente, tem-se visto poucas produgdes sobre pneumatologia na
patristica. H& muitas producdes intelectuais no ambito da patristica, como também
muitas reflexdes sobre o Espirito Santo. Entretanto, poucos trabalhos cientificos
acerca do Espirito Santo no periodo patristico.

Da mesma forma, a respeito dos grandes Padres da Capaddcia, ha muitas
producdes intelectuais explorando sobretudo a sua reflexdo sobre a cristologia.
Ultimamente tem crescido muito as pesquisas em torno da ascese e da mistica
presentes em Basilio de Cesareia, em Gregorio Nazianzeno e, principalmente, em
Gregorio de Nissa. No entanto, as produgdes intelectuais, em lingua portuguesa, na
atualidade, sobre o Espirito Santo no pensamento destes Padres séo raras.

Houve por séculos, na historia da Igreja, um esquecimento do Espirito Santo
— tema relevante para a Patristica — na tradicdo ocidental por diversas razdes. Este
ocultamento gerou sérias consequéncias para a vida pastoral e espiritual dos
cristdos, bem como para a eclesiologia e a cristologia.! Com o advento da
Escolastica, por exemplo, o mistério da Uncao de Cristo pelo Espirito no Batismo,
no rio Jord&o, foi esvaziado por completo da teologia, pois nunca foi abordado em
nenhuma das Sumas, a partir de Santo Tomas de Aquino. Com o apelo do Concilio
Vaticano Il pelo retorno as fontes patristicas, a pneumatologia volta a ter relevancia
na consciéncia da Igreja, apesar de a atencdo dada a ela ser ainda pequena.

Faz-se necessario, portanto, recuperar cada vez mais o valor do Espirito, ndo
em um tratado teologico alheio a realidade da Igreja, mas Sua presenca e atuagdo
em todas as dimensdes da teologia e do Corpo de Cristo, pois foi derramado o0 amor
de Deus nos coragdes pelo Seu Dom (Rm 5,5).

Uma vez identificada esta lacuna e tendo em vista a grande importancia da
Teologia dos Padres Capaddcios para o reconhecimento e defesa da divindade do

Espirito Santo, principalmente a partir do Concilio de Constantinopla I (381), as

L CODINA, V., “Nio extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 67.
2SANTANA, L. F. R., O Espirito Santo na vida de Jesus, p.274.
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razBes desta pesquisa sdo fundamentadas. Sendo assim, ela expressa um itinerério
de retorno as fontes e de resgate do pensamento patristico em favor da reflex&o
teoldgica da atualidade, sobretudo acerca deste tema tdo importante da
pneumatologia nos Padres Capaddcios.

Abordando a santificacdo como propriedade do Espirito Santo nos Padres
Capadacios, a presente pesquisa tera como objeto material esta mesma propriedade
da Terceira Pessoa da Santissima Trindade. Do ponto de vista formal, o objetivo
sera analisar a abordagem da santificacdo nos escritos dos Padres da Capaddcia
(Basilio de Cesareia, Gregorio de Nazianzo e Gregdrio de Nissa) e a forma como
eles a apresentam como propriedade do Santo Espirito.

Este trabalho académico do programa de p6s-graducdo em Teologia da PUC-
Rio encontra-se inserido no projeto de pesquisa ‘Aplicagdo da metodologia
patristica ao pensamento contemporaneo’, cuja linha de pesquisa ¢ ‘Fé e Cultura’
dentro da area de concentracao ‘Teologia Sistematico-Pastoral’. A mesma pesquisa
recebe incentivo e financiamento do programa de bolsas CAPES/PROSUC.

A hipdtese de trabalho visa demonstrar que, apesar de a santidade ser
atribuida a Divindade como um todo, pois o Pai e o Filho também séo santos, a
santidade é propriedade arrogada ao Divino Espirito, pelo fato de ser Ele o
santificador dos seres humanos. Em outras palavras, objetiva-se explicar que 0s
Padres Capaddcios entendem a santificagcdo como proprium do Espirito Santo, ou
seja, como propriedade que caracteriza e distingue a Terceira Pessoa da Santissima
Trindade.

Compreendendo bem, portanto, a partir da reflexdo teoldgica destes Padres
da Igreja, & luz da Sagrada Escritura, as interages entre o Espirito Divino e o
espirito humano, poder-se-4 evidenciar que a santificagdo dos cora¢cdes humanos é
penhor da divindade do “outro Paraclito” (Jo 14,16) ¢ do seu lugar proprio na
Trindade imanente.

No escopo desta pesquisa estd a acdo santificadora do Espirito que se
apresenta como Sua propriedade e penhor de Sua divindade com o Pai e o Filho. A
reflex&o teologica deste trabalho terd como base as obras dogmaticas dos Padres da
Capaddcia (Basilio de Cesareia, Gregorio Nazianzeno e Gregorio Nisseno). Dentro
dessas obras, seréo analisadas primordialmente as consideracdes destes pensadores
cristdos acerca do Espirito Santo: a forma como eles entendem a ag&o santificadora

do Espirito Divino no espirito humano e como eles a apresentam como prova da
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divindade do Espirito.

O desenvolvimento da pesquisa esta dividido em trés capitulos. O capitulo 2
aborda inicial e brevemente a teologia apofatica dos trés Padres — ponto de partida
das suas reflexdes trinitarias — e, em seguida, abordara a pneumatologia de Basilio
de Cesareia. Por conseguinte, os capitulos 3 e 4 aprofundam a pneumatologia dos
dois Gregorios, respectivamente o amigo e o irmdo de Basilio (nesta ordem).
Dentre as formas diversas da acdo santificadora do Espirito, serdo enfatizadas a
inspiracdo divina e a deificacdo do ser humano. Desta forma, sera possivel
compreender o grande legado destes Padres para a tradicdo teoldgica e sua
importancia para os dias atuais da Igreja.

No segundo capitulo sera tratado o pensamento teoldgico de Basilio de
Cesareia acerca do Espirito Santo. Este tedlogo sistematiza um importante Tratado
sobre o Espirito Santo. No capitulo mencionado, a dissertacdo apresentard a sua
defesa da divindade do Espirito Santo a partir da reflexdo de Basilio acerca dos
testemunhos da Escritura e da Tradicdo Apostolica em defesa da deidade do Santo
Espirito. E, como a énfase de seu pensamento, versa sobre a relacdo entre o Espirito
Divino e o espirito humano; em seguida, serdo apresentadas as a¢fes santificadoras
do Espirito Santo no ser humano: a regeneracdo pelo batismo, as dimensdes da
santificacdo, a infusdo da fé e a adoracdo a Deus por meio do Espirito.

O terceiro capitulo abordara a pneumatologia de Gregdrio Nazianzeno. Sua
énfase pesa mais sobre a teologia especulativa e, por essa razdo, da destaque maior
a presenca do Espirito Santo na Trindade Imanente. Sendo assim, o capitulo
comecara tratando a divindade do Espirito. Em seguida, sera apresentada a obra
santificadora do Santo Espirito como regeneragdo da pessoa humana pela graca
derramada no Batismo, suscitando o dom da vida e a nova criagdo. Gregorio ainda
apresenta a Terceira Pessoa como o iluminador da verdade, pois foi Ele quem
inspirou os profetas e a Sagrada Escritura. A Gltima parte do capitulo analisara a
vida vivida segundo o Espirito, pois € Ele a fonte do bem e o guia da vida espiritual.
Como a énfase de Gregoério de Nazianzo esta na divindade da Terceira Pessoa, ele
analisa de forma mais profunda a santificacdo do ser humano como proprium do
Espirito e como prova de Sua divindade.

No quarto capitulo, abordar-se-a a pneumatologia de Gregorio Nisseno.
Assim como os capitulos anteriores, este também apresenta como o bispo de Nissa

defende a majestade do Espirito Divino e, assim o faz, demonstrando que Ele é
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infinitamente superior a toda a criacdo e ¢ o Espirito da Unc¢do, que ungiu e
conduziu todas as a¢Ges do ministério de Jesus de Nazaré. Cristo € o taumaturgo
por exceléncia e, unido ao Espirito Santo, levou a cabo Sua obra redentora. Uma
vez que o Espirito age no Filho, também age nos fiéis santificando-os e inspirando
os profetas e os apostolos e a escrita das Sagradas Escrituras; formando o intelecto
humano; distribuindo os dons para conduzir a fé e as a¢des das pessoas; e moldando
0 ser humano para que se torne deiforme.

A metodologia desta investigacdo € a abordagem qualitativa e 0 recurso
metodoldgico utilizado na produgdo do texto é a pesquisa bibliografica. Esta foi realizada
por meio de leitura e andlise de obras publicadas, de forma impressa e digital, na literatura
teoldgica: livros, artigos, entre outros. Os Padres Capaddcios trabalhados nesta pesquisa,
além de sua grande importancia para a doutrina cristd, foram os principais defensores da
divindade do Espirito Santo e influenciadores da definicdo dogmatica acerca da Terceira
Pessoa da Trindade no Concilio de Constantinopla I. Algumas contribuicdes teol6gico-
dogmaticas deles para as defini¢des deste concilio ecuménico serdo apresentadas, junto
com os resultados da pesquisa, nas consideracdes finais.

Entretanto, antes de apresentar as reflexdes destes Padres, se faz necessario,
de forma breve, contextualizar historicamente as problematicas teoldgicas
posteriores ao Concilio de Niceia, bem como as controvérsias dos Capaddcios com
Eundmio e seus seguidores, bem como Macedonio e seus asseclas. Essa introdugéo
ndo visa esgotar os aspectos historico-politicos das controvérsias do século 1V,
porém, somente apresentar o suficiente para a contextualizacdo das questfes
tratadas neste trabalho.

No século 1V, em 325, aconteceu o Concilio de Niceia I, o qual definiu a igual
divindade e dignidade entre o Pai e o Filho, considerando Este consubstancial
Aquele. Em outras palavras, contra Ario, que afirmava hipdstases e ousias distintas
do Pai e do Filho, o Concilio definiu a Segunda Pessoa como homoousios (mesma
substancia) com o Pai. Todavia, esta defini¢do ficou muito genérica e os problemas
da linguagem humana fizeram com que no anatema final, que acompanha a formula
de fé, ousia e hipostase do Pai e do Filho aparecessem como de fato identificadas.®

A influéncia monarquica € evidente nesta terminologia e falar de ousia do Pai
e do Filho era inaceitavel para muitos orientais que, embora alheios aos excessos

de Ario, continuaram a tradicdo de Origenes, isto &, aos seus olhos 0 homoousios

3 SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p. 236-237.
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niceno se apresentava com implicagdes monarquianistas (sabelianas). Esta
convicgéo explica a forte reticéncia antinicena que se desenvolveu no Oriente nos
anos seguintes.*

Entre 355 e 360, a controvérsia ariana viveu momentos de intensa vivacidade
ndo s6 politica, como também doutrinal. Por um lado, Atanésio reavivou o
homoousios niceno. Por outro lado, Aécio e Eundmio retomaram e sistematizaram
as proposicdes mais radicais de Ario, as quais tinham sido condenadas até pelos
chamados arianos moderados. Estas proposi¢oes dos dois hereges desenvolveram a
tese da heterogeneidade e inferioridade do Filho e do Espirito em relacdo ao Pai e,
com isso, os seguidores de seu pensamento sdo chamados também por anomeus
(arianos mais radicais).®

Entre estas duas posi¢cdes doutrinais mutuamente antitéticas passou a existir
uma terceira, sem proeminéncia no Ocidente, o qual adotou a postura de Atanasio,
mas fortemente representada no Oriente, sobretudo na Asia Menor. Esta, por um
lado, se opde a doutrina ariana, mas também se distancia explicitamente do
homoousios niceno, que a muitos pareceu de significado equivoco, pois também
estava aberto a implicacBes sabelianas. Os partidarios desta nova doutrina
defenderam a férmula homoiousios, isto &, Cristo ndo é consubstancial ao Pai, mas
semelhante a ele segundo a esséncia: formula que - segundo eles - afirmava a
perfeita divindade de Cristo sem incorrer nas implicagdes monarquianistas
arriscadas, que foram colocadas sobre 0 homoousios de Niceia e sem cair no erro
dos arianos radicais ou anomeus.®

Com o passar do tempo, a hipostase passou a ser usada predominantemente
para indicar a substancia de uma entidade individual, coincidindo assim, em
principio, com a primeira ousia Aristotélica. Voltando ao contexto trinitario,
Origenes, no século 111, passa a usar o termo hipostase para indicar, num sentido
individual, as trés pessoas da Trindade cristd (doutrina das trés hipostases). Esta
terminologia era utilizada sobretudo na polémica com os sabelianos, que

acentuavam ao maximo a unidade de Deus e reduziam o Filho e o Espirito Santo a

4 KELLY, J. N. D., Patristica, p. 190-192.

> SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p. 235.

® As literaturas apresentam nomes e nimeros diferentes de partidos politico-teolégicos acerca da
tematica do homoousios no século IV. Aqui, é adotada a nomenclatura de Simonetti, o qual descreve
trés partidos: homoousianos, homeusianos e anomeus (arianos radicais). SIMONETTI, M., Studi di
cristologia postnicena, p. 235.
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meros modos de manifestacdo do Pai. Preferiam falar de uma Unica ousia e
hipostase de Deus e, por isso, rejeitavam a doutrina das trés hipostases.’

Outro problema durante este periodo era a interferéncia politica dos
imperadores romanos, 0s quais adotavam ou ndo adotavam nenhuma das posturas
teoldgicas e tentavam impor seu ponto de vista, exilando os tedlogos de ponto de
vista contrario. Com isso, a situacdo se agravava mais ainda, pois, no exilio, seja
Avrio seja Atanasio difundiam seu pensamento teoldgico para as outras provincias
do império. Para Gregorio Nazianzeno, o pior dos opositores da fé nicena foi
Juliano, o apdstata, 0 qual chegou a proibir o ensino da cultura classica aos cristdos
com o objetivo de colocar fim ao cristianismo paulatinamente.®

O imperador Constancio, por exemplo, tentou colocar paz no império romano
e fim as disputas teoldgicas, adotando a postura dos homeusianos. Entretanto, com
a sua morte em 361, os anomeus voltaram, com Eundmio, a propagar o arianismo
radical; enquanto Atanasio retomou o homoousios e, em 362 (sinodo de
Alexandria), tomou posi¢cdo também sobre a doutrina das trés hipdstases, que antes
havia deixado de lado sem discuti-la. Um desenvolvimento muito importante desta
iniciativa de Atanasio teve lugar, em 363, no sinodo de Antioquia. Varios
homoousianos e homeusianos (muitos dos quais eram também hostis a Atanésio a
nivel pessoal), reunidos em torno de Melécio de Antioquia, aceitaram o
homoousios, mas o0 esclareceram e o interpretaram no sentido dado pelo partido
homeusiano. Esta foi uma jogada politicamente habil, mas que deixou
doutrinalmente por resolver o problema fundamental da relacdo entre ousia e
hipdstase na Trindade, o qual foi solucionado por Basilio de Cesareia.®

Nascido em Cesareia da Capaddcia por volta de 330, Basilio contou com seu
irmao Gregorio de Nissa e seu amigo Gregorio de Nazianzo, aos quais ele ordenou
bispo, na defesa da ortodoxia. Cursou seus estudos em Cesareia, Constatinopla e
Atenas e teve nestas cidades valioso contato com a cultura cléssica, a qual marcou
sua vida. Em 356 regressou a sua terra e, depois de certo periodo, pediu o batismo
e viajou pelo Egito, Palestina, Siria e Mesopotdmia com o objetivo de conhecer 0s
ascetas mais famosos. Em 364 Eusébio de Cesareia da Capaddcia o ordenou
sacerdote e por ocasido da morte de Eusébio, em 370, ele assumiu o governo da

" SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p. 236.
8 VON CAMPENHAUSEN, H., Os Pais da Igreja, p. 96.
9 SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p. 237-238.



17

diocese. Como bispo, Basilio fundou instituices dedicadas a socorrer 0s
marginalizados vitimas da grande fome que assolou a regido em 368, construindo
uma cidade da misericdrdia chamada por ele Basiliada. Frutos de sua batalha pela
fé trinitaria contra os anomeus e 0s macedonios séo os escritos Contra Eunémio e
Tratado sobre o Espirito Santo. Morreu a primeiro de janeiro de 379.%°

Como pastor e tedlogo se opOs energicamente as pressdes imperiais que
visavam obrigar a adesdo aos arianos. O imperador Valente, procurando reduzir o
poder de Basilio sobre a grande provincia da Capaddcia, dividiu a mesma. Por outro
lado, o bispo de Cesareia, para aumentar sua influéncia e propagar a defesa da
divindade do Filho e do Espirito Santo, criou mais dioceses e ordenou bispos 0s
seus aliados, entre eles: Gregorio Nazianzeno, seu amigo, foi colocado por ele na
cidade estratégica de Sasima; e seu irmao Gregorio na cidade de Nissa. Além disso,
Basilio Magno escreveu mais de 300 cartas, cuja maioria visava trazer maior
namero possivel de bispos para o seu partido e favorecer a defesa da fé trinitaria.
Aprimorando a doutrina das trés hipostases de Origenes, ele apresentou a definicao
da fé trinitaria em uma ousia e trés hipdstases, a qual posteriormente foi chancelada
pelo Concilio de Constantinopla I. Com isso, ele atraiu para o seu lado Melécio de
Antioquia e todos os homeusianos.™*

Outro importante baluarte da fé trinitaria foi Gregoério Nazianzeno, o qual,
vindo de uma familia nobre, nasceu no ano 330, em Arianzo. Conheceu e fez
amizade com Basilio Magno na academia. Depois de breve passagem por Atenas,
regressou a sua terra em 357 e recebeu o batismo. Em 362 foi convencido e
ordenado sacerdote pelo seu préprio pai Gregorio, o Velho. Consagrado bispo de
Sasima pelas maos de seu préprio amigo Basilio, foi designado para esta cidade
estratégica a fim de fortalecer a fé ortodoxa, entretanto, nunca tomou posse da sede
e, em seguida, se retirou para a vida ascética em Seléucia. Em 379, com a morte de
seu amigo e o pedido de ajuda da pequena comunidade nicena de Constantinopla,
assumiu a lIgreja da ressurreicdo ou anastasia. Com a chegada do imperador
Teoddsio, um espanhol ortodoxo, para participar da festa do Natal na cidade, este

expulsou o bispo ariano, devolveu os templos da cidade aos ortodoxos e quis

10 PRINZIVALLLI, E., Storia del cristianesimo, p. 191-192; MANZANARES, C. V., Basilio o
Grande, p. 54-55.

I MANZANARES, C. V., Basilio o Grande, p. 54-55; SIMONETTI, M., Studi di cristologia
postnicena, p. 163; GREGORIO DE NAZIANZO, Autobriografia V.
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nomear Gregdrio como pastor local, o qual resistiu até sua nomeagdo por um
sinodo.*

No Concilio de Constantinopla I, ocorrido no ano seguinte, o Nazianzeno foi
nomeado patriarca da mesma cidade. Todavia, com a inesperada morte de Melécio
de Antioquia, presidente do concilio, as questdes mudaram de direcdo e a
legitimidade de sua posse na capital do império foi questionada. Depois de
renunciar a sede imperial, Gregorio assumiu provisoriamente a diocese de
Nazianzo. Em seguida, retirou-se para a propriedade de sua familia em Arianzo até
seu falecimento em 390.%

Este Padre capaddcio ndo possui uma obra sistematica sobre sua teologia. Sua
defesa da fé trinitaria desenvolveu-se ao longo de seus poemas, cartas e seus 45
sermdes, principalmente os famosos cinco “discursos teoldgicos”, ditos por ele
solenemente em 380 na pequena igreja da ressurreic¢ao, que Ihe valeram o cognome
“o Tedlogo”. Dentre os trés Padres Capadocios, o bispo de Nazianzo foi o que mais
se destacou na defesa do dogma da Trindade. Diferentemente de Basilio de
Cesareia, Gregoério Nazianzeno e Gregdrio Nisseno chamam abertamente Deus ao
Espirito Santo e afirmam ser Ele consubstancial ao Pai.'*

O terceiro Padre capaddcio em questdo é Gregorio de Nissa, irmdo de Basilio,
nascido por volta de 335. No ano 371 foi ordenado bispo e enviado para Nissa pelo
seu irmao para fortalecer a fé ortodoxa na regido. No entanto, ele fracassou em seu
compromisso em razdo da sua pouca habilidade para a politica eclesiastica e para a
administracdo. Sendo acusado por seus adversarios hereges de ma administracdo
das riquezas de sua Igreja, foi deposto em 376 enquanto estava ausente da sé. Apos
ser convidado a pregar a oracao funebre da filha do imperador, ganhou notoriedade
a ponto de se tornar conselheiro do império em assuntos acerca da fé ortodoxa e
sobre a deposic¢éo de bispos arianos de suas dioceses. Dois anos depois regressou a
diocese e, em 380, foi eleito bispo de Sebaste, diocese que assumiu por poucos
meses. Em 381 participou do Concilio de Constantinopla, levando o legado

teoldgico de seu irmdo Basilio e se tornando o principal editor dos acréscimos ao

12 \/ON CAMPENHAUSEN, H., Os Pais da Igreja, p. 94.97-100; INTRODUCAO aos Discursos
Teoldgicos, p. 14-15.

13 MANZANARES, C. V., Basilio o Grande, p. 117; DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p.
296.

14 DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p. 299-300; INTRODUGCAO aos discursos teoldgicos,
p. 17-18.
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Simbolo da Fé. Morreu em 394.%

A maioria das obras de Gregorio de Nissa sdo dirigidas contra os hereges
Apolinario, Ablabio, os macedénios, entre outros. Saindo em defesa de seu irmao
que recebeu ofensivas escritas apds sua morte, o Nisseno escreveu duas obras
Contra Eundmio. Sua teologia defende a divindade do Espirito Santo. Dentre os
trés Capaddcios, ele foi 0 que mais destacou a unidade da Trindade, enquanto seu
irmao Basilio acentuava mais a peculiaridade das Pessoas divinas. O bispo de Nissa
destacou-se também pela sua contribuicao para a literatura mistica, sendo o grande
influenciador da teologia apofatico-mistica de Pseudo-Dionisio Areopagita.®

Como se pode perceber, foram influenciados pela tradicdo filoséfico-
teoldgica de Alexandria, principalmente pelo pensamento de Origenes e do bispo
Atanasio. O primeiro iniciou a reflexdo acerca do Espirito Santo, no século 1ll, e
desenvolveu a doutrina das trés hipdstases para indicar a existéncia da
individualidade das trés Pessoas. Todavia, ele falava em trés hipdstases e trés
ousias. J& o segundo, insistindo no termo homoousios e, inicialmente, fazendo
resisténcia ao termo hipdstase; com o passar do tempo, aceita este termo, porém
ndo o desenvolve. Neste periodo, entraram, entdo, os Padres Capaddcios na disputa
enfatizando em suas reflexdes este termo em vez daquele e desenvolvendo a fé
trinitaria. Logo, pode-se dizer que estes Padres foram influenciados pela tradicéo
origeniana para produzir o que foi aceito pelo Concilio de Constantinopla 1.’

No entanto, foi o irmdo mais novo de Basilio, Greg6rio de Nissa — como se
deduz do contexto histérico — quem comp0s os acréscimos ao Credo Niceno sobre
o Espirito Santo, que seria incorporado no Concilio de 381. Como Basilio e
Gregorio Nazianzeno, o Nisseno fala do Filho como gerado pelo Pai e do Espirito
Santo como procedente do Pai pelo Filho.*®

Segue-se, agora, a partir desta contextualizagdo histdrico-teologica, a
apresentacdo da teologia apofatica, bem como da pneumatologia dos Padres

Capaddcios (Basilio de Cesareia, Gregorio de Nazianzo e Gregoério de Nissa).

15 DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p. 288-290; VON CAMPENHAUSEN, H., Os Pais da
Igreja, p. 108-109.

18 MANZANARES, C. V., Basilio 0 Grande, p. 109-110; MORESCHINI, C., Histéria da filosofia
patristica, p. 535; VON CAMPENHAUSEN, H., Os Pais da Igreja, p. 100-110.

Y COREY, J. L., Light from Light, p. 89; SIMONETT]I, M., Studi di cristologia postnicena, p. 159.
18 COREY, J. L., Light from Light, p. 91.
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Teologia apofatica dos Padres Capaddcios e a santificacao
pelo Espirito Santo em Basilio de Cesareia

O pensamento filosofico-teologico dos Padres da Capaddcia (Basilio de
Cesareia, Gregorio Nazianzeno e Gregorio) foi fortemente influenciado pelo
platonismo e pela famosa Escola de Alexandria, que se destaca a partir do século
I1l. Pensadores como Platéo, Plotino, Porfirio e Origenes estdo entre aqueles que
contribuiram para o desenvolvimento cultural e a reflexdo teoldgica destes
pensadores cristdos. Suas obras apresentam vestigios também de estoicismo e
cinismo. Entretanto, pela quantidade de citagdes, bem como pela influéncia delas
nas afirmacdes dos trés Padres, é inegavel o condicionamento e a contribuicdo
destas correntes filosoficas na producéo intelectual deles.*®

No que tange a teologia trinitaria e ao desenvolvimento da pneumatologia, a
teologia apofatica®® do pensamento platonico e alexandrino foi imprescindivel para
que os Capaddcios vencessem os adversarios da fé trinitaria e dessem uma solugédo
ao dogma da Trindade. A teologia negativa de Basilio e dos dois Gregodrios
influenciou o pensamento cristdo e chegou inclusive até Pseudo-Dionisio. Por essa
razdo, faz-se necessario primeiro dedicar algumas péaginas deste capitulo ao
apofatismo dos Padres da Capaddcia para, em seguida, desenvolver a
pneumatologia de Basilio Magno (de Cesareia).

Na esfera trinitaria, Basilio ditou dois extensos escritos: os trés livros Contra
Eundmio e o Tratado sobre o Espirito Santo. A primeira obra foi composta em 364
com o intuito de refutar sistematicamente a Apologia de Eundmio de Cizico. No
livro 111 do Contra Eundmio, dedicado ao Espirito Santo, Basilio contesta a tese de
Eundmio de que o termo ‘ingénito’ seria o suficiente para afirmar a divindade do
Pai e nega-la ao Filho e ao Espirito Santo por ndo serem ingénitos. Para Basilio, por
um lado, sé se conhece as operac6es divinas, ndo a esséncia; por outro, o termo em
questdo apenas expressa relacdo e € uma entre muitas caracteristicas na relacéo da

Primeira com as outras Pessoas.?

19 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 162-163.

20 Por teologia apofatica ou negativa, entende-se aquela que parte das determinagdes finitas em
direcdo a Deus e o considera acima de todos os atributos ou nomes com os quais possa ser definido
e acima do proprio ser (ABBAGNANO, N., Teologia, p. 951).

2L SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p. 241; DROBNER, H. R., Manual de
patrologia, p. 282-283.
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Por conseguinte, o Tratado sobre o Espirito Santo, composto em 375 e
dedicado a Anfiléquio de Iconio, aprofunda bem mais a reflexdo pneumatoldgica.
Todo o seu discurso tem como objetivo demonstrar que o Espirito Santo, na medida
em que desfruta de todas as prerrogativas e perfeicdes da divindade, e
especialmente da mesma honra e gloria (isotimia) — pela qual ele é conumerado
com as outras duas Pessoas divinas e ndo subnumerado —, deve ser considerado um
participante da Divindade no mesmo nivel que o Pai e o Filho.??

A doutrina basiliana do Espirito Santo nasce de uma dupla exigéncia:
sistematizar um tema ainda estranho aos Padres nicenos e refutar a tese dos que
negavam a divindade do Espirito.?® Por essa razdo, como se percebe nos seus
tratados, Basilio assume um compromisso enfatico com a Sagrada Escritura e com
as tradicdes oficiais,?* devido & necessidade corrente da manutencéo da estabilidade
do dogma. Como se percebe, os dois escritos, apesar de serem essenciais, ndo séo
suficientes para definir sua tese: por isso, 0 bispo de Cesareia se serviu de outros

escritos seus.?® E este sera o itinerario seguido neste capitulo.

2.1
Teologia apoféatica dos Padres Capaddécios

Os trés Padres Capadocios possuem um humus filoséfico comum, em que o
platonismo possui peso maior, 0 estoicismo peso menor e o aristotelismo uma
influéncia muito mais restrita. Especificamente sobre o base da filosofia platonica,
muitas vezes transmitida via Escola de Alexandria, que os Capaddcios desenvolvem
o apofatismo de Deus. E bem verdade que esta mesma filosofia contribuiu para o
desenvolvimento das heresias; mas, sem as suas contribuicfes, seria quase
impossivel para Basilio e os dois Gregdrios resolverem as controvérsias em torno
da Santissima Trindade.?® Por isso, faz-se mister expor sinteticamente a teologia

negativa de Basilio de Cesareia, Gregdrio Nazianzeno e Gregorio de Nissa.

22 SIMONETTI, M.; PRINZIVALLI, E., Storia della letteratura cristiana antica, p. 312.

23 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 545.

24 Basilio Magno é o primeiro a empregar o famoso método do argumentum pastriticum, ou seja,
para sustentar sua tese, ele apresenta uma sequéncia de opinides doutrinarias de Padres da Igreja que
defendem o mesmo tema, remontando-o ao tempo de Jesus Cristo. Foi desta forma que o capitulo
29 do Tratado sobre o Espirito Santo entrou para a historia da teologia (DOROBNER, H. R., Manual
de patrologia, p. 282-284).

25 VON CAMPENHAUSEN, H., Os Pais da Igreja, p. 90.

% MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 165.168; MORESCHINI, C., Histéria da filosofia
patristica, p. 537.



22

2.1.1
Apofatismo

Os trés Padres Capadocios perceberam a necessidade de lancar méo do
apofatismo que chegou a eles via Origenes, da Escola de Alexandria, e tradi¢do
platdnica justamente para combater a heresia de Eunomio. Este, dizendo que o
termo ‘ingénito’, reservado ao Pai, revelava sua esséncia: afirmava igualmente que
o Filho e o Espirito Santo ndo sdo divinos, pelo contrario, sdo criaturas ou
servidores, por ndo gozarem da mesma prerrogativa.?’

Os Capaddcios, rejeitando esta tese, apelaram para a transcendéncia divina e
afirmaram a incognoscibilidade de Deus, reconhecendo a limitacdo da mente
humana em conhecer a natureza divina. Do Ser divino s6 se conhecem as suas
operacdes (energheia). O proprio termo ‘Deus’, os termos ‘Pai’ ¢ ‘Filho’ e os outros
nomes divinos ndo indicam sua esséncia, mas apenas a relacdo. Influenciados pelas
tradicBes anteriores, os trés Padres compuseram sua propria teologia apofatica,
principalmente Gregorio de Nazianzo e Gregdrio de Nissa.?® O proprio Origenes
afirmava a absoluta incorporeidade de Deus (apesar dos antropomorfismos
biblicos) e diz que o pouco que se conhece Dele vem pela observagédo de sua obra
criada.?® Nem mesmo as Sagradas Escrituras revelam todos os mistérios divinos:
primeiro, porque nem todos estdo contidos nelas; segundo, porque a palavra
humana presente nelas ndo consegue abarcar toda a mensagem da palavra divina.*

Segundo Basilio de Cesareia, ndo se conhece a Deus na profundidade de sua
substancia e, neste sentido, a descri¢do que ele faz da natureza divina é toda baseada
em conceitos e termos da teologia negativa de tradigdo platonica. Para ele, a
divindade é baseada em limites aos quais ndo esta sujeita, tais como: imovel,
imutavel, impassivel, simples, grande sem limite, bondade objeto de desejo, beleza
extraordinaria, entre outros. Todos estes termos sdo apofaticos. A expressao
‘bondade objeto de desejo’ tem precedente em Plotino que diz ser o bem absoluto
objeto de desejo de todos os seres. E a expressdo ‘beleza extraordindria’ Platdo e

Plotino pdem em relagdo com o uno e o intelecto.>!

2 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 169.

28 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 169.

29 ORIGENES, Tratado sobre os Principios 1,1,1-4.

30 ORIGENE, Dal Commento al Vangelo di Giovanni XII1,5.

31 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 540-541.
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Basilio enfatiza, portanto, a inefabilidade e a incognoscibilidade da natureza
divina.®? Sendo assim, discordando de Eundmio, para ele os termos ‘ingénito’ e
‘gerado’, como também ‘Pai’ ¢ ‘Filho’ tem seu valor segundo a epinoia
(“pensamento”), mas a natureza continua desconhecida. Por outro lado, estes
termos, a0 manifestarem a relacdo das Pessoas, demonstram sua unidade: se ha
‘ingénito’ é porque ha ‘gerado’; e se ha ‘Pai’ € porque h4 ‘Filho’.3

Nesse caminho, expandindo o argumento atanasiano,* Basilio esta ciente de
que, a semelhanca do Pai e do Filho, o Espirito Santo pode ser conhecido ndo em
sua natureza, mas somente por meio de sua obra.3® A partir disso, ele assume
definitivamente em sua linguagem teoldgica a expressdo uma ousia articulada em
trés hipostases — expressdo de origem platdnica que ele adapta a controvérsia
trinitaria — por meio de um compromisso pacificador, a saber: na afirmacao de uma
sO ousia divina, ele foi fiel ao credo niceno; e, na afirmacéo de trés hipostases, ele
foi fiel a tradicdo alexandrina e oriental em geral .

Entre Gregdrio Nazianzeno e a tradicdo apoféatica platdnica ha muitos pontos
de semelhanca, mas, aqui, importa apresentar de forma breve apenas alguns dos
temas de sua teologia negativa. Gregorio aceita a incognoscibilidade de Deus
afirmada por Platdo. Para ele “pensar Deus ¢ dificil, mas falar dele ¢ impossivel,
segundo a filosofia de um dos tedlogos gregos”.3’ Esta passagem é confirmada por
outra ainda mais relevante:

Deus € o mar do ser [...] que ultrapassa toda concepcéo de tempo e de natureza: é entrevisto

apenas com o intelecto, e isso acontece de modo até demasiadamente obscuro e limitado, a

partir ndo das realidades que lhe dizem respeito, mas das que lhe estdo em torno [...] infinito,

portanto, € o ser divino e dificilmente se pode contemplar, e dele se compreende plenamente
somente uma coisa, ou seja, a infinidade, embora alguém creia que, pelo fato de que é de

natureza simples, ele seja totalmente incompreensivel ou, vice-versa, perfeitamente
perceptivel.%®

Estas duas passagens tém forte relagdo com Platdo. Ele é o tedlogo grego a
quem Gregorio se refere. Em sua obra Timeu, pode-se ver a semelhanga: “encontrar

guem é o pai e criador deste universo é dificil e, quando o encontramos, é

32 BASIL OF CAESAREA, Letter XVI.

33 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 541.

3 Para Atanasio de Alexandria, uma vez que o Espirito Santo apresenta nas Escrituras os mesmos
atributos e goza da mesma honra e gloria do Pai e do Filho, Ele é Deus (HILBERATH, B. J., E.
Pneumatologia, p. 448).

35 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 9,22.

3 SIMONETT], M., Studi di cristologia postnicena, p. 247.

37 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXVIII 4.

% GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXXVII1,7.



24

impossivel manifesta-lo a todos”.*°

Além disso, a ultima citagdo de Gregdrio ja revela de antemdo alguns temas
de estreita relacdo com o pensamento de Plotino. Nazianzeno recorre aos atributos
do Intelecto de Plotino para definir Deus; define-O também como sabedoria; em
consonancia com Origenes e Plotino, afirma que Sua natureza é simples; e sendo
simples, é primeira e, portanto, causa eficiente de tudo; esta presente em todo o
universo; e ¢ o bem primordial por exceléncia.*® Todavia, 0 que mais chama a
atencdo nos dois escritores € a auto-exigéncia de ressalvar a infinita inefabilidade
de Deus, afirmando que Deus ‘¢ aquele que é’, em clara aluso ao texto de Ex 3,14,
porém, sob a Gtica platdnica: Gregdrio entende Deus como a plenitude do ser ou
como ele mesmo disse ‘o mar do ser’, do qual todas as coisas participam.**

Entretanto, vale dizer que Gregdrio Nazianzeno rejeita 0 emanatismo
plotiniano, pois, para ele, o Pai ndo gera o filho por excesso de bondade ou vontade;
pelo contrario, a geracdo do Filho se d& por natureza. O extravasamento da bondade
do Pai s6 acontece ad extra, isto €, em relacdo as criaturas. E é a partir de casos
como esse que se entende o critério dos escritores cristdos antigos na sua
aproximacéo da filosofia paga: encontrar nela os instrumentos que servem para
esclarecer e confirmar o que aprenderam da Escritura e da tradicéo.*?

Dentre os Padres da Capaddcia, o que mais acentuou a teologia apofatica foi
Gregorio de Nissa, a ponto de preparar Pseudo-Dionisio, 0 Areopagita, que sobre
este tema se tornou discipulo dos trés. O Areopagita, por exemplo, entendendo a
realidade divina como treva, diz que quando a alma se eleva para contemplar e
conhecer Deus, penetrando na treva superior ao intelecto, ja ndo encontra discursos
longos ou breves, mas uma total auséncia de palavras e de pensamentos.*?

Tal consideragéo demonstra a infinitude de Deus perante a finitude humana.
Por essa razdo, segundo o Nisseno, o ser humano jamais podera conhecer a natureza
de Deus, mas apenas as causas de suas obras e as dualidades presentes nelas. Neste

sentido, existe para os trés Capaddcios uma distingdo entre esséncia e existéncia,

3 PLATAO, Timeu 28¢ apud MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 168.
40 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 590-593.

41 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 585.

42 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 595.597.

43 PSEUDO-DIONISIO AREOPAGITA, Teologia Mistica II1.
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isto €, sabe-se que Deus existe, mas no se sabe o que Ele .44

Gregorio de Nissa chega a conclusdes mais profundas, quando diz que os
termos proprios das Pessoas divinas, como ‘gerado’ ¢ ‘ingénito’, ‘Pai’ e ‘Filho’ ¢
0s outros nomes divinos ndo indicam a natureza, mas somente a relacdo.* Com
respeito a sua distingdo entre poténcia e operagéo, alguns creem provir de seus
estudos sobre Aristételes. Para Gregorio, uma vez que elas s&o ativas na criagao,
pode-se elevar delas ao Criador; e mais: elas permitem conhecer somente o ‘entorno
de Deus’: os seus atributos, as suas agdes, o seu reino e a sua bem-aventuranga.*®

Adiante, Gregdrio, antecipando a posi¢do do Areopagita,*’ constata que as
caracteristicas “positivas” de Deus mostram apenas o que Deus ndo ¢, mas ndo a
sua verdadeira natureza. Por essa razdo, ele é o Padre Capadocio que mais utiliza
0s conceitos negativos na descricao de Deus. A incognoscibilidade e a inefabilidade
de Deus sdo simbolizadas, por exemplo, pelas trevas de Ex 20-21 e pelo siléncio.*®
Pode-se perceber por todas essas consideracdes que os Capaddcios aplicaram a
natureza de Deus o0s caracteres da transcendéncia, pensados pela tradicdo platonica.

Um dltimo tema aqui destacado e derivado de Basilio e dos dois Gregorios e
do arcabougo da tradicdo platonica ¢ o tema da ‘assimilagdo a Deus’. Tese
enunciada por Platdo,*® tornou-se doutrina comum no cristianismo da época
imperial. Sobre esse assunto, Origenes entende que a capacidade que o0 homem tem
de conhecer alguma coisa de Deus se da pelo fato de Deus ter criado o homem a
sua imagem e semelhanca e, portanto, encontra Deus em si mesmo.*°

Os trés Padres Capaddcios, desenvolvendo esta linha de raciocinio, entendem
esta tese como o processo de purificacdo, anulacdo das paixdes e experiéncia
mistica. Assim considerada, a moral do cristdo resolve-se para eles na exigéncia da
‘assimilacdo a Deus’ ou ‘seguir a Deus’.>! Este tema é muito caro por ajudar a

provar a divindade do Espirito Santo (como sera visto no decorrer da dissertacao),

4 BASIL OF CAESAREA, Letter CCXXXIV,2; GREGORIO DI NISSA, Dalla Vita di Mose 11,234
apud SIMONETTI, M.; PRINZIVALLI, E., Storia della letteratura cristiana antica, p. 342;
GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXXVIII,7.

4 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 111,5,53.

4 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 610.

47 Seguindo o raciocinio dos Padres Capadécios, Pseudo-Dionisio demonstra que a Causa por
exceléncia de todas as coisas sensiveis e inteligiveis ndo é nem uma coisa sensivel nem uma coisa
inteligivel (PSEUDO-DIONISIO AREOPAGITA, Teologia Mistica 1V-V).

4 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,105; I11,1.

49 PLATAO, Teeteto 176a apud MORESCHINI, C., Historia da filosofia patristica, p. 552.

%0 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 154.

51 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 635-636.
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porque, a0 mesmo tempo que prova que o Espirito tem santidade por natureza e ndo

por participacdo, o apresenta como agente santificador do ser humano.

2.1.2
Infinitude de Deus

Apesar da importancia que a tradicdo platonica representou para a reflexdao
trinitaria dos Padres Capadocios, ndo se pode falar, aqui, em platonismo cristao.
Temas essenciais da filosofia pagd, tais como a emanacdo da divindade, a
eternidade do mundo, a transmigragéo das almas, entre outros, foram rejeitados pelo
cristianismo em geral. A fé na ressurrei¢do do ser humano € antiplatdnica. Em uma
palavra, os dogmas formulados nos séculos 1V e V tiveram o platonismo em mente;
mas, a0 mesmo tempo, serviram para se opor as heresias inspiradas no platonismo
e ao proprio sistema platonico em tudo.>? Além disso, os Capadécios elaboraram
um tema teoldgico original, desvinculado do platonismo: a infinitude de Deus.

Do pensamento platénico, os Capadocios (principalmente o Nisseno) fazem
derivar uma ideia ndo platénica: Deus € infinito, ou seja, superior a todo limite das
categorias de tempo e de espago. Para 0s gregos, essa tese ndo constituia uma
qualidade positiva, muito menos estava presente no apofatismo platénico, ou seja
ndo possuia um valor real para a descri¢do de Deus. Entretanto, a ideia de infinidade
é justificavel se dela provém como consequéncia a incognoscibilidade de Deus.>®

A impossibilidade de conhecer Deus decorre de sua infinitude. O intelecto
humano, que sempre opera em um nivel dimensional, ndo pode compreender uma
natureza que ndo tem dimensdes ou limitacbes nem no espaco nem no tempo. A
infinitude de Deus, por outro lado, deve ser considerada sob dois pontos de vista:
como extensdo infinita no tempo e como imutabilidade. Essa imutabilidade pode
ser encontrada em diferentes aspectos, todos os quais levam ao mesmo conceito:
imutabilidade em bondade, poder, sabedoria, entre outros. De fato, a limitacdo s6
pode existir na presenca de seu oposto, mas como a natureza de Deus ndo possui
contrério, ela é infinita: “todas as coisas boas, desde que permanecam de modo a
ndo admitir seu contrario, ndo tém nenhum limite para sua bondade, ja que, por

natureza, elas s6 podem ser limitadas por seu contrario”.>*

52 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 165.
53 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 616-617.
5 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,168.
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A ideia da infinitude da natureza de Deus € discutida no primeiro livro Contra
Eunbmio, principalmente do ponto de vista da infinitude no tempo. Para Gregorio
de Nissa, se as coisas estdo em sucessao no tempo, a realidade, que estd acima dele,
o transcende. Essa infinidade de Deus, além disso, ndo se limita ao tempo, mas
deriva de todos os outros conceitos que a contemplam, sobretudo a imutabilidade.
Como esta estd acima da oposicao entre o bem e 0 mal, Deus é o bem sem limites;
e como aquilo que é sem limites é infinito, Deus é o bem infinito.>®

Outra maneira de descrever Deus é por meio da criagcdo: a natureza incriada
de Deus ¢ a fonte da qual todas as criaturas derivam e o fim para o qual elas tendem.
Os vérios graus de ser desfrutados pela natureza criada derivam dos varios graus de
sua participacdo no ser. Essa ideia, talvez derivada de Plotino, pela nocéo
neoplatonica de ‘dar de uma forma que nunca diminui’, esta no limiar da doutrina
da infinitude. Gregorio de Nissa, entdo, emprega o conceito de perfeicdo para
afirmar a infinitude de Deus e para mostrar que ndo ha pluralidade de Deuses. Outro
ponto ainda que deriva da infinitude é a fé. O homem se aproxima de Deus pela fé
e ndo pelo conhecimento, porque Deus &, em seu amago, infinito. As Ultimas obras
do Nisseno testemunham, portanto, o triunfo da fé sobre a visdo e a luz e isso mostra
o profundo efeito sobre ele da polémica com Eundmio e a consequente necessidade
de enfatizar a infinitude de Deus.®®

Gregorio de Nissa baseia sua doutrina da transcendéncia de Deus ndo apenas
na teologia negativa, mas também na infinitude de sua natureza. Uma vez que a
realidade criada é diferente, em esséncia, da realidade incriada, ambas ndo possuem
ligacdo uma com a outra; essa prerrogativa essencial ndo é exclusiva apenas do Pai,
mas pertence também ao Filho e ao Espirito Santo. Com essas explicagdes, entéo,
o Nisseno apresenta uma de suas mais importantes contribui¢des teoldgicas, ja que
a filosofia grega ndo aceitava atribuir qualquer valor real & infinitude.®’

Além disso, vale dizer que, no mesmo ano em que o Nisseno escreve o Contra
Eundmio, o Nazianzeno afirma claramente a infinidade de Deus. Em seus discursos
ele fala de Deus como ‘universo do ser’ e ‘mar do ser’.>® Dadas essas explicacoes,

entrar-se-a, agora, na pneumatologia de Basilio Magno.

% GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,169.

% MORESCHINI, C., I Padri Cappadoci, p. 175-176.

5 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 618.
% GREGORY OF NAZIANZUS, Oration VI11,22; XXXVIII,7.
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2.2
O Senhorio do Espirito Santo

éztélstemunho das Escrituras acerca do Seu Senhorio

Um dos argumentos de Basilio Magno para defender o Senhorio do Espirito
Santo parte de sua andlise, a luz da Sagrada Escritura, da acdo do Paréclito na
organizacdo e conducdo da Igreja. Para ele, o poder de perdoar os pecados dado aos
apostolos (Jo 20,22-23) e a boa organizacdo da Igreja sdo obras do Espirito, pois é
Ele quem da a comunidade dos fi€is apdstolos, profetas e doutores. Também é
atributo Dele escolher, fortalecer, enviar e guiar os missionarios para a obra
evangelizadora. O envio de Pedro (At 10,20) e a escolha de Paulo e Barnabé (At
13,2) sdo ordens explicitas e ndo configuram atitude de temor. Igualmente a acédo
de guiar ndo € obra de servidor, mas obra de Senhor que, no Antigo Testamento,
guiou Efraim (SI 79,1) e o povo (Sl 76,21) e os dava seguranca e protecdo (S|
77,53); e, agora, como ensina o Senhor Jesus, recordard seus ensinamentos e
conduzira a Igreja a verdade plena (Jo 14,26; 16,13).°

Ao chamar a habitacdo do Paraclito no coragdo humano de ‘templo’ (1Cor
3,16), Paulo, que afirma ser a Escritura inspirada por Deus — por ter sido escrita sob
0 sopro do Espirito (2Tm 3,16) —, reconhece sua dignidade de Senhor, ja que 0
escravo ndo pode habitar no templo.%° Por conseguinte, Este que habita o interior
humano ¢ explicitamente chamado de ‘Senhor’ noutras passagens biblicas, no
entendimento de Basilio de Cesareia. Em 2Ts 3,5, a Pessoa ali honrada com o titulo
de ‘Senhor’ e que conduz para Deus e para a constancia de Cristo ndo pode ser outra
sendo o Espirito. Em 1Ts 3,12-13, o ‘Senhor’ que confirma os coragdes dos fiéis de
Tessaldnica numa santidade impecavel aos olhos do Pai e da vinda do Senhor Jesus
sO pode ser o0 Espirito. E na declaracéo de Paulo em 2Cor 3,17-18, que afirma ter o
Senhor Deus o predicado de Espirito, o bispo de Cesareia enxerga um testemunho
claro do senhorio do Paraclito, porque, segundo ele, aquele que medita na Lei e
contorna a letra, contempla o Espirito Santo de quem provém a verdade e seu rosto

é transfigurado pela gléria do Espirito que ilumina os coragdes sinceros e retos.®!

59 BAS[LIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,39; 19,49.
0 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 21,52.
61 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 21,52.
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Por outro lado, os adversarios do Espirito Santo utilizam-se de inimeras
passagens biblicas para rebaixar a Sua dignidade. Eusébio de Cesareia, servindo-se
da exegese que Origenes faz de Jo 1,3, afirma ser o Espirito uma criatura. Os
tropicianos e pneumatémacos, utilizando Am 4,13; 1Tm 5,21; Hb 1,14 e outras
passagens, insistem na mesma tese. Todavia, Atanasio, escrevendo a Serapido,
bispo de Thmuis; e, principalmente, Basilio Magno escrevendo a obra Contra
Eundmio, refutam estas teses, demonstrando que a Sagrada Escritura testemunha
Sua grandeza, dignidade, poder e gloria.®?

A respeito de Hb 1,14, o Padre Capaddcio, citando diversas passagens
biblicas (como algumas acima), demonstra o senhorio do Espirito. Sobre 1Tm 5,21,
ele menciona outras passagens do Antigo e do Novo Testamento, que apresentam
0s anjos como pedagogos dos humanos na histéria da salvacédo, e argumenta que 0s
mensageiros divinos sdo algumas vezes evocados juntamente com o Pai e o Filho
apenas como testemunhas da verdade e como amparo aos seus companheiros de
serviddo: os seres humanos.%® Outras duas passagens polémicas em destaque s&o
Am 4,13 e Jo 1,3. A respeito da primeira, para Basilio, o texto do profeta ndo se
refere ao Espirito, mas ao vento comum, pois o0 autor usa o verbo criar no pretérito
imperfeito, designando ndo a criacdo de uma entidade corporea especifica, mas algo
constantemente criado e que da testemunho de Seu Criador. Quanto a segunda
passagem, ela de forma alguma comunica que o Espirito Santo foi criado, como se
Ele fosse contado entre todas as coisas. Pois se ha apenas um Espirito Santo, aquele
que tem a natureza singular ndo pode ser incluido entre todas as coisas.®*

Ha& varias outras passagens biblicas interpretadas erroneamente e refutadas
por Basilio no Contra Eunémio e nas suas cartas, mas que as poucas linhas deste
trabalho ndo permitem aqui expor.®®> Em linhas gerais, por tudo o que foi
apresentado, percebe-se que as formas exegética e hermenéutica de Basilio sdo
bastante ecleticas, e, assim, adequadas a variedade dos textos biblicos a serem

interpretados e as ocasifes em que foram interpretados.5®

2.2.2
A processéo do Espirito Santo

62 KELLY, J.N.D., Patristica, p. 193-194.197.

63 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 21,52; 13,29-30.

64 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius I11,7.

8 Sobre este assunto, destacam-se as cartas 52, 207, 224, 234 e 236.

% SIMONETTI, M.; PRINZIVALLI, E., Storia della letteratura cristiana antica, p. 316.
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Basilio, como foi visto, faz uma excelente argumentacao a luz da Sagrada
Escritura para demonstrar que o Espirito Santo é Senhor. Todavia, seu labor para
defender a divindade do Paréclito e igualdade com o Pai e o Filho vai em dire¢éo
ao combate direto das heresias. Enquanto Eunémio de Cizico diz que o Espirito
anuncia a inferioridade do Unigénito, Basilio, servindo-se de Jo 16,14, confirma
que Aquele que ensina, glorifica a majestade do Filho.®’

A tese do ariano ¢ afirmar que o Espirito Santo sé procede do Filho, uma vez
que fora revelado por Este, justamente para negar a divindade de ambos e afirmar
que sdo criaturas, ou seja, nega um para poder negar o outro. Em contrapartida, o
bispo de Cesareia, recordando os ensinamentos dos apostolos e de Jesus, confirma
que Ele é o Espirito de Cristo (Rm 8,9), é o Espirito que vem de Deus (1Cor 2,12),
é o Espirito da verdade, a propria Verdade e procede do Pai (Jo 15,26).%8

Todavia, estas declaragdes ndo sao suficientes e Basilio Magno precisa ir mais
a fundo e resolver o problema da interpretacdo nicena do termo ‘homoousios’, que
até a sua época era um termo complexo e que dificultava a distincdo das Pessoas
divinas.®® A solucdo original dada por ele para resolver o problema foi fazer a
distin¢do entre ousia e hipostase:” reservando ao primeiro aquilo que é comum,
igual e que faz com que os individuos todos de uma mesma espécie sejam
designados com o mesmo termo; e ao segundo aquilo que da existéncia concreta ao
primeiro, acrescentando-lhe os caracteres individualizantes que a determinam.’®

Ao se referir as Pessoas da Trindade, ele faz a seguinte distincao:

A distincédo entre ousia e hipdstase é a mesma que existe entre o geral e o particular; como,

por exemplo, entre 0 animal e o homem particular. Portanto, no caso da Divindade,

confessamos uma esséncia ou substancia para ndo dar uma defini¢do variante de existéncia,

mas confessamos uma hipostase particular, a fim de que nossa concepcao de Pai, Filho e

Espirito Santo possa ser clara e sem confusdo. Se ndo tivermos uma percepcao distinta das

caracteristicas separadas, a saber, paternidade, filiacdo e santificagdo, mas formarmos nossa

concepcdo de Deus a partir da ideia geral de existéncia, ndo poderemos, de forma alguma,

dar uma boa explicacdo de nossa fé. Devemos, portanto, confessar a fé acrescentando o

particular ao comum. A Divindade é comum; a paternidade é particular. Portanto, devemos

combinar os dois e dizer: ‘Creio em Deus Pai’. O mesmo curso deve ser seguido na confissio
do Filho; devemos combinar o particular com o comum e dizer ‘Creio em Deus, o Filho’,

67 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius 11,33-34.

8 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius 11,34.

9 Nem mesmo Atanasio havia feito essa distingdo (KELLY, Patristica, p. 177-178).

70 Basilio herda de Origenes o termo hipostase, que vem da expressdo ‘hipostases originarias’ de
Plotino, mas rejeita o adjetivo ‘originario’, pois os Capadocios negam a gradagdo da divindade, mas
reconhecem a unidade e diversidade das Trés Pessoas, reagindo assim aos anomeus e
pneumatémacos (MORESCHINI, C., Historia da filosofia patristica, p. 542-543).

" BASIL OF CAESAREA, Letter XXXVII1,1-3.
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assim, no caso do Espirito Santo, devemos fazer com que nossa expressao esteja de acordo

com a denominagio e dizer ‘em Deus, o Espirito Santo’."?

Seguindo este raciocinio, entende-se que os termos ‘Pai’ e ‘Filho’ ndo
designam ordem no tempo nem distincdo de natureza, mas somente relacéo
(idiomata).” Usando a passagem de Jo 1,1 e os diversos textos em que se afirma
que o Verbo estd “a direita”, o Padre Capadocio demonstra que se deve pensar o
Filho simultaneamente com o Pai, isto €, o Filho é gerado ab eterno e possui igual
poder e natureza. Portanto, o Pai é principio do Filho no sentido ontoldgico, ndo
cronolégico.” O mesmo raciocinio l6gico é estendido ao Espirito Santo. Da mesma
forma, os numeros na Trindade, como na férmula batismal (Mt 28,19), ndo aludem
a uma ideia politeista (inexistente nas Escrituras); pelo contrario, dao a conhecer a
quantidade dos sujeitos e anunciam as hipdstases singularmente.” Em outras
palavras, as hipdstases diferem, enquanto a ousia permanece a mesma.

Para ficar ainda mais claro, Basilio usa 0 exemplo dos anjos para mostrar que
é real a igualdade de natureza entre diversos existentes concretos: apesar das
diferencas de posicdo e dignidade, propriedades e missdes, conforme o0s coros
angélicos, os anjos sdo todos espiritos puros. Em seguida, o0 mesmo exemplo dos
anjos ¢ aplicado ao Espirito Santo. Além disso, ele apresenta uma série de titulos
da Escritura atribuidos aos Trés para reforcar a tese da comunhéo de natureza.’®

Para selar esta questdo, o bispo da sua resposta acerca da origem da Terceira
Pessoa. Ela ¢ o “Espirito da verdade, que vem do Pai” (Jo 15,26), isto €, o Espirito
Santo ndo procede por geragcao como o Filho, mas como ‘Espirito da boca de Deus’:
“por esta ‘boca’ entenda-se algo que seja digno de Deus, e Espirito designe uma
esséncia viva, senhora da santificacdo”.”” Por assim dizer, o conhecimento de Deus
parte do Espirito, pelo Filho, até o Pai, e vice-versa, a realeza, a bondade e a
santidade estendem-se do Pai, pelo Filho, até o Espirito. Deste modo, as hipdstases
sdo preservadas sem destruirem a monarquia.”®

Como se V&, para o Padre de Cesareia, 0 Espirito Santo procede do Pai pelo

Filho e a hipostase é considerada na peculiaridade (idiotetes) da santificacéo.’®

2 BASIL OF CAESAREA, Letter CCXXXV1,6.

8 MORESCHINI, C., I Padri Cappadoci, p. 249-250.

4 SIMONETT], M., Studi di cristologia postnicena, p. 102.

S BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 6,14-15; 18,44-45.

6 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius I11,1-3.

" BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 18,46.

8 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 18,47.

" BASIL OF CAESAREA, Letter CCXIV,4; MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 259.



32

Tempos depois, Ledo Magno considera que Sua dupla processao esclarece que Ele
ndo é criatura nem do Filho nem do Pai, pelo contrario, compartilha, por natureza,
da mesma vida e do mesmo poder de ambos. As Trés Pessoas existem e possuem
tudo desde toda eternidade. Logo, ndo ha na Trindade diversidade nem na
substancia, nem no poder, nem na vontade, nem na operagao.

Por outro lado, demonstra-se também que a natureza das propriedades é
identificar a alteridade na identidade da esséncia. A partir destas consideracdes,
Basilio caracteriza o erro dos arianos, que ndo admitem a unidade da ousia, como
politeismo pagdo, porque fazem do Filho e, consequentemente, do Espirito Santo,
deuses menores que o Pai; e o0 erro dos sabelianos, que ndo admitem a distin¢do das
hipdstases, como um erro judaico, porque rejeitam a divindade real deles,
outorgando apenas ao Pai a realeza.®!

Com essa argumentacdo teoldgica, Basilio Magno chega entdo a derradeira
formula trinitaria: uma ousia e trés hipostases (e a deidade das Trés Pessoas).® Essa
formula trinitaria — no que ela se tornou — foi uma conquista pessoal de Basilio, a
duras penas, a partir do conhecimento dos escritos de Porfirio, e ndo resultado de
uma formulacao cristd anterior. Destarte, 0 bispo teria feito tantas modificacfes no
raciocinio de Porfirio, de modo a deixar a argumentacdo deste conforme o

pensamento cristdo, que se pode dizer que sua formula trinitaria é original.®

2.2.3
A designacgao ‘Senhor’

O Espirito Divino ¢ designado ‘Senhor’ pela teologia de Basilio Magno, cuja
tese busca embasamento nas Escrituras e nos ensinamentos dos Padres. Cirilo de
Jerusalém defendia a divindade e igual majestade entre as Trés Pessoas. Ja Atanasio
de Alexandria afirmava que ambas ocupam a mesma e (nica atividade de Deus®* e,
nas suas cartas a Serapido de Thmuis, defendia que o Espirito Santo é Senhor,
porque estd presente na Trindade ndo por participagdo, sendo por comunhéo de

natureza,® semelhante as declaracdes de Basilio. Origenes defendia igualdade de

8 | EAO MAGNO, Sermdo LXXV,1-3.

81 SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p. 243.256.

8 BASIL OF CAESAREA, Letter CXXV,1.

8 SIMONETT], M., Studi di cristologia postnicena, p. 165.

8 KELLY, J.N.D., Patristica, p. 193.195.

8 ATANASIO, Ad Serapionem 1,25,30 apud BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-
nos, p. 198.
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honra e gléria (homotimia) entre as Trés Pessoas. E 0 Sinodo de Alexandria, em
362, condenou todos aqueles que afirmavam ser o Espirito Paréclito criatura de
condicao servil 8

Apoiado na teologia dos Padres anteriores e nas declaragdes do Sinodo,
Basilio encontra forga para defender a “homotimia’ das Trés Pessoas e o Senhorio
do Espirito.8” Nesse intuito, faz-se necessario primeiramente retomar o que fora
considerado paginas acima. Para Basilio, o apoéstolo Paulo, representante da
Tradicéo e das Escrituras, é claro neste tema. Segundo ele, o Senhor que conduz 0s
coracOes dos fiéis para o amor de Deus e a constancia de Cristo é o Espirito (2Ts
3,5); a habitacdo do Espirito em cada fiel se chama templo justamente porque Ele
ndo é escravo, mas Senhor; e a Escritura é inspirada por Deus, porque foi escrita
sob o influxo do Espirito Santo (2Tm 3,16).88

Adiante, o raciocinio do teélogo alcancga o entendimento de que as operacgdes
do Paréclito na histéria da salvagdo santificando os seres humanos séo similares e
complementares as operacOes salvificas do Filho e do Pai. O poder Daquele
manifesta-se em milagres variados (Hb 2,4), estando presente por inteiro em cada
ser capaz de acolhé-Lo, apesar de ser onipresente, permanecendo imutéavel e
comunicando graca suficiente para todos, a medida que estes podem usufruir de Sua

graca infinita.®

De modo semelhante, Ambrosio confirma que o Divino Espirito
reparte a graca conforme Sua propria vontade e nio mandado por ninguém.®°

O Espirito Santo é contado com o Pai e o Filho no batismo e regeneracéao de
cada fiel (Mt 28,19) e o proprio Cristo ndo considerou indigna de si e do Pai a
comunhdo com o Espirito, revelando, assim, que a prdpria Escritura ensina que o
Terceiro da Trindade é Senhor. Ademais, como demonstra o préprio apostolo
Paulo, comentando acerca da distribui¢do de carismas, ministérios e modos de acao
(1Cor 12,4-6.11), o Espirito comunga com o0s outros Dois a realizagdo da obra
redentora na Igreja e no mundo.®! Desta forma, o Espirito pode ser coenumerado
sem problemas com o Pai e o Filho, isto é, ndo ha subordinacionismo na Trindade.®?

Com toda essa clareza, para o Padre Capaddcio, insistir em rejeitar os

8 BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-ngs, p. 192.200.
87 KELLY, J.N.D., Patristica, p. 196.

8 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 21,52.

8 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 9,22.

% BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-ngs, p. 205.

91 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 10,24; 16,37.
92 MORESCHINI, C., | Padri cappadoci, p. 258-259.
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testemunhos orais dos Padres da Igreja e do préprio Senhor Jesus nas Escrituras de
que o Espirito esta na mesma ordem do Pai e O relegar ao estado de natureza servil,
é blasfémia contra a doutrina da salvacdo. Segundo Basilio, o fato de Ele ser
intercessor (Rm 8,26) néo € sinal de servid&o, pois o proprio Cristo também o é
(Rm 8,34). Portanto, insistir nessa controvérsia seria resistir ao Espirito Santo e
insubmisséo & vontade de Deus, como atesta Estévdo (At 7,51).%

Outros dois argumentos basilianos versam sobre o conhecimento dos
mistérios de Deus e sobre a serviddo. Para provar que o Paraclito esta junto de Deus
por comunhé&o de natureza e ndo como servidor, retomando o que afirma Jo 15,15,
o0 Padre diz que s6 o Espirito sabe o que existe em Deus, pois Deus é Espirito (Jo
4,24), assim como sé o ser humano sabe o que ha no humano (1Cor 2,11). Ademais,
se todas as criaturas possuem a condicao servil (SI 119,91) e sabendo que o Espirito
esta acima da criacéo, logo, Ele participa da majestade.®

Entretanto, o argumento mais contundente acerca de Seu senhorio estd
relacionado com a criacdo. A semelhanca de Atanasio, Basilio defende que no ha
um intermediario entre Deus e a criacdo; logo, a posicao do Paraclito € ao lado do
Pai e do Filho, como Criador e Santificador.®® Portanto, dizer que o Espirito Santo
estava presente na criacdo ex nihilo e atuando em unidade com o Pai e com o Filho,
€ 0 mesmo que reconhecer sua eternidade e igual majestade com os Dois,
preservando a Trindade. Basilio, aqui, tal qual Atanasio, explora
pneumatologicamente a segunda parte de Sl 33,6 para combater os arianos que
entendiam a criagdo como obra exclusiva da divindade e a negavam ao Espirito.*

Assim, pois, na acdo criadora esta presente o Espirito Santo aos seres que ndo alcangam

progressivamente a perfeicdo, mas de maneira imediata foram criados ja perfeitos. O Espirito
esta presente para dar pleno acabamento a substancia dos anjos, infundindo-lhes a graca.®’

Como se percebe, o Espirito ndo esta so na criacdo, é Ele propriamente quem
aperfeicoa a obra criadora, santificando-a. Tal como acontece com 0s anjos,
acontece com os seres humanos: é o Defensor quem prepara os fiéis batizados para
a missdo, fortalecendo-os, dando-lhes coragem e sabedoria, enviando-os e

conduzindo-os para o apostolado. E o Paraclito quem manda Pedro levantar e descer

% BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 10,25; 19,50.

% BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 13,30; 19,50; 20,51.

% HILBERATH, B. J., E. Pneumatologia, p. 448.

% HILBERATH, B. J., E. Pneumatologia, p. 448; BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o
Espirito Santo 16,38; SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p. 251.

97 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,38.
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o caminho (At 10,20); quem ordena a Igreja separar Barnabé e Saulo para a misséo
(At 13,2); quem guiou o povo e José (Sl 76,21; 79,1); e como diz o proprio Jesus, é
o Consolador quem conduzira o povo a plena verdade (Jo 14,26; 16,13).%¢ Todo
esse raciocinio basiliano atesta que o Espirito Se revela como Criador e

Santificador: essa € a sua peculiaridade e, assim, se entende o Seu Senhorio.

2.3
A Santidade do Espirito Santo e a santificagcdo do ser humano

i.i.;ntificagéo do ser humano como prova da divindade do Espirito

O entendimento da peculiaridade do Paraclito passa pelo termo ‘Espirito
Santo’, pois Deus ¢ Espirito (Jo 4,24) e, obviamente, ndo possui nenhum tipo de
circunscricdo nem limitacdo. A absoluta incorporeidade de Deus, afirmada por
Origenes, Basilio propde a absoluta incorporeidade da Terceira Pessoa e, assim,
demonstrando que o Espirito ndo sofre nenhuma limitagdo nem mudanga, entende
que Ele é a propria santidade. Possuindo a perfei¢do por Si mesmo, aperfei¢oa o0s
outros, dando-lhes a virtude; sendo autor da vida, doa a vida as criaturas sem
aumentar nem diminuir sua graca, pois é a plenitude do ser. Ele é a origem da
santificacdo e ilumina toda faculdade racional com a luz da verdade.*®

A pneumatologia de Basilio Magno decorre de sua prépria experiéncia
batismal. Ele entende que a ordem de batizar da o tom da inseparavel comunhéo e
igual divindade entre as Trés Pessoas Divinas distintas, pois, a semelhanca de
Atanasio, diz que a fé estd toda inteira na formula batismal. Basilio expressa
claramente sua posicao nos capitulos 16 e 17 do seu Tratado sobre o Espirito Santo,
sobre dois temas principais: a fé batismal e a vida cristd. O primeiro tema ensina a
batizar como se aprendeu dos apdstolos; que o ato de fé € uma fidelidade ao que foi
dado no batismo; e ensina que se deve render gloria a Deus conforme se cré. E, a
partir de sua propria experiéncia batismal, o Padre Capaddcio entende que a vida
crista do inicio ao fim é um dom do Espirito, dado ao Cristdo pelo Verbo, ministro

do Espirito, e daqui se vai a fonte de todo o Bem, o Pai. Logo, a vida cristd é uma

% BAS[LIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 19,49.
% BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 9,22.
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relacdo pessoal de comunh&o com cada uma das Pessoas Divinas.®

A santidade do Espirito torna-se mais evidente na criacdo e na economia da
salvacdo. Sem o Espirito ndo ha santidade, pois, se Ele precisasse crescer na
santidade, como as criaturas, ndo seria diferente delas. Na criacdo dos anjos, Basilio
de Cesareia enxerga a comunhdo da Trindade: o Pai € o Unico principio que cria
pelo Filho e perfaz no Espirito Santo. Ou seja, 0 bispo preserva a monarquia divina
e reconhece que a perfeicdo dos anjos esta na santidade dada a eles por graca infusa.
O Defensor também é a Nova Lei, pois ensina a verdade e da a graca para se viver
uma vida conforme a Lei. O Padre, por exemplo, vé santificacdo do Paréclito na
contemplacdo que os anjos fazem da face do Pai (Mt 18,10), pois s6 podem fazer
pelo Espirito; e, para ele, o cumprimento de toda a economia da salvacdo na vida
dos patriarcas, dos profetas, de Jesus e da humanidade se deu pelo Espirito.%

O Paraclito ¢ denominado ‘santo’ da mesma forma que o Pai e o Filho sdo. A
santidade integra Sua natureza e, sendo assim, Ele proprio é santificador e
vivificador (Jo 6,63). Ser santificador € a sua propriedade.'%? Portanto, as criaturas
e o Espirito diferem-se neste aspecto: para Este, a santidade é a natureza, para
aqueles, o ser santo vem por participacdo. Por sua natureza, a criagdo emprega a
autodeterminacdo e é capaz de se mover em qualquer dire¢do, escolhendo o bem ou
o mal. Todavia, o Espirito Santo é a fonte da santidade. Por isso, o Espirito € digno
da designacdo ‘santo’, que Lhe ¢ peculiar e o identifica distintamente.1%3

Por outro lado, o qualificativo ‘santo’ revela muito mais sobre a experiéncia
que o ser humano faz de Deus do que qualifica Deus em si, pois Ele € sentido e
experimentado pelo humano como santidade. Sendo assim, enquanto criador do
universo, Deus é reconhecido e sentido em sua atribuicdo especifica de Pai
(Primeira Pessoa); enquanto encarnado, Deus € percebido como Filho (Segunda
Pessoa); e enquanto autorrevelador que permite ao ser humano O reconhecer e
receber a Sua graca, € percebido como Espirito Santo (Terceira Pessoa). Ele

também é sabedoria, verdade, santidade e santificacdo, pois todas essas sdo acoes

10 HILBERATH, B. J., E. Pneumatologia, p. 450; FIGUEIREDO, F. A., Curso de Teologia
Patristica Ill, p. 55-56.

101 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,38-39.

1020 que esta de acordo com a doutrina agostiniana, que, tempos depois, desenvolveu ainda mais a
teoria da vida intratrinitaria das Pessoas Divinas. Para Agostinho, as propriedades correspondem
unicamente a cada pessoa divina em virtude de cada identidade na vida intratrinitaria, isto é, ser Pai,
ser Filho e ser Espirito Santificador. (TURRADO, A., Santo Agostinho, p. 50).

103 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 19,48; 24,56; BASIL OF
CAESAREA, Against Eunomius I11,2.6.
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do Espirito de Deus no interior humano. Portanto, a expressao ‘Espirito Santo’ foi
cunhada pelos cristdos primitivos para identificar a experiéncia originaria que cada
pessoa faz em seu proprio espirito de Deus mesmo que Se revela. 1%

A partir desses dados, o Padre Capaddcio afirma a necessidade de se
confessar o ensinamento de fé do Batismo, isto é, a fé na igualdade do Espirito
Santo com o Pai e o Filho (Mt 28,19). Do contréario, a formula batismal seria vazia
e destruida a unidade da Trindade. Por isso mesmo a graca do batismo requer a
adesdo correta da fé para ter efeito, representando um perigo para o ministro e para
0 batizado separar o Espirito da Trindade, uma vez que batismo e fé como meios
de salvacgdo sdo inseparaveis e se realizam pelo nome das Trés Pessoas. E se Moisés
batizou os israelitas na nuvem e no mar (Ex 14,31; 1Cor 10,2), isso ndo iguala o
Paréclito as criaturas, pois 0 evento do éxodo foi apenas imagem e sombra do
verdadeiro batismo e do verdadeiro Santificador.%®

Deste modo, compreende-se a preocupagao e a importancia empregadas pelo
bispo de Cesareia para defender o Paraclito, porque a certeza da divinizacédo do ser
humano € a certeza da divindade do Espirito Santo. Isto é, se Ele fosse criatura, as
pessoas ndo teriam participacdo na vida de Deus, uma vez que € impossivel que 0s
santificados sejam da mesma natureza que o Santificador.'% Logo, a formula
batismal deduz que o Espirito é santo por natureza e nao por participacdo. E, assim,
Basilio vai afirmar na epistola 214 que a peculiaridade (idiomata) que identifica a
terceira hipdstase é ser santificador, assim como a propriedade do Filho é a filiacdo
e a do Pai é a paternidade.?’

Por obra do Espirito Santo o paraiso é restaurado, os cristdos sdo chamados
filhos de Deus por adogdo e a subida ao reino dos céus se torna uma realidade. Em
uma palavra, os fiéis recebem a plenitude da salvacdo e podem contemplar, j& no
tempo presente, os bens celestes prometidos por Cristo, cuja fruicdo se espera pela
fé. Disso decorre a diferenca do batismo de Moisés e de Jodo para o batismo de
Jesus no Espirito Santo: mais do que simplesmente lavar, regenerar. Pelo Espirito

Santo os seres humanos se tornam filhos no Filho: a encarnagédo aconteceu para

14 BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-n¢s, p. 76-79.

15 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 10,26; 12,28; 14,31;
BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-nos, p. 198.

106 KELLY, J.N.D., Patristica, p. 194; CODINA, V., “Nao extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 97-
98.

107 BASIL OF CESAREA, Letter CCXIV,4; SIMONETTI, M., Studi di cristologia postnicena, p.
248.254.
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comunicar a vida divina a humanidade.1%

Basilio igualmente entende que a graca operada pela 4gua do batismo ndo
advém da natureza da prépria agua, mas tem sua origem na presenca do Espirito; e
Ambrésio, dizendo o mesmo que Basilio, acrescenta a férmula trinitaria como
indispensavel.1®® Enfim, pode-se dizer que a Igreja é santa pela forca do Espirito
Santo que, mediante Sua acdo santificadora, resgata a dignidade do ser humano e o

regenera e insere na vida divina.!*

égc;;zenerador e guia da vida humana

O Espirito Santo, sendo Santificador das criaturas, concedendo-lhes a
perfeicdo pela graca, torna-se, por assim dizer, autor e guia da vida humana. Vida
esta entendida como a vida nova em Cristo, mediante o banho da Regeneracéo. Pela
acdo do Espirito Divino na vida de Jesus Cristo, imagem perfeita de humanidade,
compreende-se Sua a¢do na vida dos fiéis, uma vez que o Espirito estava presente
em toda atividade de Cristo. De fato, a perseveranca na felicidade, a fortaleza diante

do mal e a intimidade com Deus provém da forga do Espirito.!!!

O Espirito precede a vinda de Cristo. E inseparavel da sua manifestagio na carne. Os
milagres, o carisma das curas, foram produzidos por a¢do do Espirito Santo. Os demdnios
foram expulsos por meio do Espirito de Deus. A presenca do Espirito venceu o diabo. A
remissdo dos pecados realizou-se por graca do Espirito. [...] A familiaridade com Deus se
mantém por obra do Espirito Santo [...] A ressurreicdo dos mortos se realiza por ag¢do do
Espirito.1*2

Toda a vida de Jesus Cristo estd marcada pela presenca do Espirito Santo e é
a partir da ressurrei¢do que o Espirito realiza sua obra maxima com relacdo a vida
de Cristo. E ap6s a Sua Pascoa, Cristo derrama o Espirito sobre todos 0s que creem
nele. Logo, o Espirito é Deus soprando vida sobre toda a criagéo e transformando
todas as esferas do ser humano. Ele é o Espirito de Cristo.!!3

Desta forma, a dimensdo do Espirito que prepara e leva a termo a obra de

108 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 15,35; CODINA, V., “Nio extingais
o Espirito” (1Ts 5,19), p. 76-77.

109 BAS|LIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 15,36; AMBROSIO DE MILAO,
Sobre os mistérios 4,20.

110G 8; UR 6; BENTO XVI, Sdo Basilio (2).

11 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,39; 19,49.

112 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 19,49.

113 JOAO PAULO II, Dominun et Vivificantem, 20; BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo —
Deus-em-nés, p. 291.298; KELLY, J.N.D., Patristica, p. 194.
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Cristo (Lucas e Atos), o Espirito como dom do Ressuscitado (Jo&o) e a sintese entre
cristologia e pneumatologia (cartas paulinas) orientam-se para a Igreja do futuro.
Inclusive alguns Padres Orientais, como Atanasio e Simedo, o novo teo6logo,
chegaram a considerar que a finalidade ultima da encarnacdo do Verbo era a
comunicacdo do Espirito Santo a humanidade, ou seja, Jesus seria para eles o
Grande Precursor do Espirito. Tal énfase reforca a raiz da santidade no Espirito,
uma vez que é Ele quem comunica a vida trinitaria a todos os santos, destacando-
se, aqui, Maria, a plena de graca e templo do Espirito Santo.!*

Pela fé, o ser humano se torna cristdo; pela graca do batismo, lhe € regenerada
a amizade com Deus e a salvacdo. Desta forma, o batismo é o selo da fé e esta é um
assentimento a divindade, pois primeiro é preciso crer e depois ser selado com o
batismo. Tomando como exemplo sua propria experiéncia batismal, Basilio Magno
entende que o batismo é o inicio da vida nova em Cristo, o primeiro dia desta nova
vida € o dia da regeneracdo e a palavra mais preciosa é aquela que confere a graca
da filiacdo adotiva (férmula batismal). Sendo assim, a tradi¢do batismal introduz o
cristdo na luz, concede a graca do conhecimento divino e o torna filho de Deus.
Logo, o Espirito que foi derramado sobre Cristo no Jorddo, como Uncéo (At 10,38;
Is 61,1; Lc 4,18), é o mesmo derramado sobre os batizados (At 1,5; Lc 3,16).11°

Cirilo de Jerusalém, comparando o batismo de Cristo com o do cristdo, afirma
que, a semelhanca de Cristo, que ao emergir das aguas do Jorddo recebeu a ungéao
do Espirito, o cristdo, emergindo da fonte batismal, recebe o crisma, figura daquele
que ungiu a Cristo: o Espirito Santo. Segundo Ledo Magno, Cristo fecunda a Igreja
imaculada com o Divino Sopro para que ela se torne mée da multidao dos filhos de
Deus pelo parto do santo batismo. Isto é, pelo Espirito, no batismo, ha o novo
nascimento para a vida em Cristo.'8

A acdo regeneradora do Espirito, no batismo, Basilio descreve com a analogia
do mar vermelho. Tal como 0 mar matava o inimigo, no batismo, morre a inimizade
com Deus; tal qual os israelitas sairam ilesos do mar, os batizados se erguem da
agua salvos pela graca de Deus. Para que estas maravilhas acontecam na vida do

cristdo, é necessario romper com a vida anterior, manchada pelo pecado, imitando

114 CODINA, V., “Nao extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 45-46; LG 53.

115 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 10,26; 12,28; BASIL OF
CAESAREA, Against Eunomius I11,5.

116 CYRIL OF JERUSALEM, Lecture XXI, 1; LEAO MAGNO, Sermio LXII1,6 apud CODINA,
V., “Nao extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p.75.



40

a Cristo na Sua Pascoa. Eis o itinerario do batismo: a 4gua sepulta as obras da carne,
morrendo com Cristo, para ndo mais produzir frutos de morte (Rm 6,6; 7,5); e o
Espirito transmite a nova vida, fazendo frutificar para a santidade (Rm 6,22). E isto
0 que significa nascer do alto, na dgua e no Espirito. E o grande beneficio de nascer
do Espirito é a doagdo da vida divina e da filiagdo adotiva (Rm 8,11.15).1*/

A vida cristd participa na fé, portanto, da sociedade perfeita dos anjos, uma
vez que a primeira acdo do Espirito é a remissdo dos pecados e a restauracao da
imagem de Deus no ser humano, fazendo este se assemelhar a vida de perfeicao das
poténcias celestes. Deste modo, o Espirito Divino da o penhor da heranca eterna: a
propria vida da Santissima Trindade, a saber, o amor. Logo, se Cristo é a Cabeca, 0
Espirito Santo, hospede dos cora¢des humanos, ¢ a Alma [incriada] da Igreja.'8

Esta acdo santificadora do Paréclito pode ser observada no mundo. O bispo
de Cesareia ja fazia esta analise em sua época. Para ele, a boa organizagdo da Igreja
na divisdo dos ministérios, na distribuicdo dos dons, carismas, curas e milagres e o
bom governo do povo de Deus (1Cor 12,28) sdo frutos da santificacdo do Espirito.
Da mesma forma, Ele assiste a Igreja na missdo: preparando, fortalecendo,
enviando e guiando os discipulos para santificagdo do mundo (At 10,20; 13,2).11°
Segundo Méaximo, o confessor, o Espirito Santo, sendo principio da santidade da
Igreja, faz-se também principio da catolicidade, pois a todos os cristdos a Igreja
recria no Espirito e imprime em todos igualmente a forma da vida divina. Disso

deriva que todos estejam unidos de forma verdadeiramente catdlica.?

(Zj.%ipirito Santo como “lugar” da adoragao a Deus

O Deus Espirito que realiza maravilhas na vida humana é digno de louvor e
de adoracéo juntamente com o Pai e o Filho. Como a esséncia de Deus ¢ abscondita,
a percepcdo que se tem da operagdo do Espirito Santo assume a forma de louvor.
Neste sentido, Basilio de Cesareia vai considerar o Espirito Santo como condicéo
sine qua non para a adoragdo de Deus, pois Deus €é Espirito (Jo 4,24) e, como ndo

se pode adorar aquele que ndo é conhecido, s6 o Espirito pode dar o verdadeiro

17 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 14,31; 15,35; BASIL OF
CAESAREA, Against Eunomius I11,4.

118 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius I11,1; CEC 336; 734-735; DH 3328.

119 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,39; 19,49.

120 MAXIMUS CONFESSOR, Mystagogia I,1.
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conhecimento de Deus. O que estd em jogo, aqui, entre o espirito humano e o
Espirito Divino envolve os termos luz, conhecimento e verdade. O Espirito da
Verdade lanca Sua luz sobre o coracdo humano para Ihe desvelar o mistério de Deus
e lhe permite contemplar a verdadeira Imagem. Logo, s6 pelo Espirito se louva
dignamente o Senhor (Jo 16,14).12

O Padre Capadocio serve-se de diversos testemunhos da Escritura para
fundamentar o assunto. E o Espirito Santo quem revela a Paulo e aos evangelistas
que Cristo esta sentado a direita do Pai. Mas a passagem mais usada sobre este tema
¢ 1Cor 12,3. Segundo ele, sdo Paulo ¢ claro ao dizer ‘no Espirito’ e ndo ‘pelo
Espirito’, ou seja, o Paraclito ¢ “lugar” da adoracdo a Deus, porque, com a Sua luz,
0 ser humano vera Cristo, luz do mundo (Sl 35,35; Jo 1,9). E, da mesma forma que
s0 o Filho revela o Pai (Jo 1,18), estara excluido da verdadeira adoracdo aquele que
renega o Espirito. De fato, € impossivel louvar e adorar o Filho e o Pai a ndo ser no
Espirito (1Cor 12,3) que da a humanidade a filiagdo adotiva.'??

Além de conduzir o louvor e a adoracao, o Espirito ensina o fiel a orar, pois
ninguém sabe orar como convém: é Ele que, dentro de cada cora¢do humano, grita
ao Pai e faz a prece do fiel ser ouvida (Rm 8,26-27). Jodo Crisdstomo escreve que
sO pelo Espirito Santo o discipulo pode chamar Jesus de ‘Senhor’ € chamar a Deus
de ‘Pai’ e sem Ele ninguém poderia orar a Deus, pois primeiro o Espirito precisa
tocar a alma humana para que ela se torne digna de invocar a Deus como Pai.*?3

Uma vez que s6 o Espirito Divino da autoridade para a adoracdo a Deus, se
Ele fosse suprimido, os coros angélicos seriam desfeitos, pois perderiam a
adoracdo, sua razdo de ser, ndo teriam os serafins aprendido com o Espirito a
chamar Deus pelo atributo ‘Santo’ (Is 6,3) e estariam os anjos impedidos de dar
glorias a Deus nas alturas (Lc 2,14). Basilio chega a cogitar esta rejei¢éo ao Espirito
como causa para a queda dos anjos, pois, sem o auxilio do Defensor que aperfeicoa
as criaturas, teriam se rebelado contra Deus. Assim sendo, toda a harmonia e
sinfonia das poténcias supracelestes ndo se sucederiam sem a direcdo do Espirito.

Sem Ele ndo ha Trindade e a unidade da divindade estaria destruida. A fé batismal

12L HILBERATH, B. J., E. Pneumatologia, p. 450; BASIL OF CAESAREA, Letter CLIX; BASILIO
DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,40; 18,46.

122 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 6,15; 11,27; 18,47.

123 JOAO CRISOSTOMO, Primeira homilia sobre Pentecostes apud CODINA, V., “Nio extingais
o Espirito” (1Ts 5,19), p. 71-72.
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ensina a render gloria e louvor como se cré.*?

E a respeito do Espirito: “Eis aqui um lugar junto a mim; pde-te sobre a rocha” (Ex 33,21).
Que é este lugar a ndo ser a contemplacdo no Espirito, contemplagdo na qual Deus
distintamente apareceu a Moisés? E o lugar préprio a adoragéo verdadeira. Diz a Escritura:
“Fica atento a ti mesmo. N&o ofereceras teus holocaustos em qualquer lugar que vejas, pois
¢ s6 no lugar que o Senhor houver escolhido, que deveras oferecer” (Dt 12,13-14). Qual é o
holocausto espiritual? E o sacrificio de louvor. Em que lugar o ofereceremos? No Espirito
Santo. Quem nos ensinou isso? O Senhor mesmo, que disse: “Os verdadeiros adoradores
adorardo o Pai em Espirito e verdade” (Jo 4,24). Jac6 viu este lugar e disse: “Na verdade o
Senhor esta nesse lugar” (Gn 28,16). Assim, o Espirito ¢ verdadeiramente o lugar dos
santos.1?°

A propria vida de Cristo demonstra que a unidade da gléria e do louvor s6
acontece na unidade da Trindade. Na teofania trinitaria do Jorddo, a exaltacdo de
Cristo e a manifestacdo do Pai da-se por obra do Espirito, descendo do céu em forma
de pomba. A exultacdo de Cristo pela paternidade divina irradiada aos pequeninos
acontece sob o influxo do Paréaclito. A manifestacdo do Pai e do Filho apenas
acontece em uni&o com o Espirito Santo e, desta maneira, os Trés sdo exaltados.?®

Assim como quem vé o Filho, vé o Pai, para Basilio Magno, quem vé o
Espirito, vé o Filho. O bispo capaddcio, debrucando-se sobre o encontro de Jesus
com a samaritana junto ao pogo de Jaco, da o sentido da expressao ‘adorar o Pai em
espirito e verdade’ (Jo 4,24). Jesus, corrigindo o erro da samaritana, que, junto com
seu povo, pensava existir um lugar especifico para adoracéo, ensina-lhe que Ele € a
verdade. Logo, a adoracao ¢ feita no Filho, Imagem do Pai, e no Espirito, revelador
da divindade do Senhor. E impossivel ver qualquer imagem sem luz, tal como é
impossivel contemplar a Imagem do Pai sem a iluminagéo do Espirito.1?’ Por isso,
como foi dito acima, o termo ‘santo’ do Espirito designa-O como autorrevelador

(pois Ele € Deus com o Pai e o Filho) da divindade ao coragdo humano.

2.4
As dimensdes da santificacéo

241
A dimensao intelectual

O Espirito Santificador transforma todas as esferas do ser humano. Uma delas

124 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,38; MORESCHINI, C., | Padri
cappadoci, p. 257-258; FIGUEIREDO, F. A., Curso de Teologia Patristica I, p. 55.

125 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 26,62.

126 JOAO PAULO II, Dominum et Vivificantem, 19,4; 20-21.

127 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 26,64.
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é a dimensdo intelectual: o Espirito age aperfeicoando a inteligéncia humana e a
moldando para a nova vida, em Cristo Jesus. Basilio de Cesareia, na sua obra
Contra Eundmio, diz inimeras vezes que o Espirito Santo ensina.*?® Em Jo 14,26,
Jesus afirma que o Paréclito ensinara todas as coisas; e Basilio descreve quais sejam
tais coisas ensinadas pelo Defensor. Sendo o Espirito da verdade, Sua missao,
portanto, é ensinar a doutrina da fé (pia e sagrada). Além disso, as pessoas
iluminadas pelo Espirito e propagadoras da Sua graca — ditas espirituais — recebem
dele inumeros outros beneficios: previsdo do futuro, conhecimento dos mistérios
divinos, distribuicdo dos carismas e a cidadania celeste.!?®

Alguns exemplos desses beneficios ofertados aos fiéis sdo conhecidos. Jesus
Cristo, ap0s atestar que os seus discipulos ja possuiam vida purificada por causa de
seus ensinamentos, concede-lhes o sopro divino para alcancarem a contemplacéo
dos mistérios absconditos do Espirito. Este alcance s6 é possivel porque o Paraclito,
gozando da natureza divina, conhece as profundezas de Deus e as compartilha com
aqueles que optam pelo bem, participando da mesma bondade de Deus. Ensinando
todos estes mistérios, o Espirito Divino glorifica a majestade do Filho.**°

Tendo em vista a propagacdo da verdade, Ledo Magno vé no evento de
Pentecostes a forca do Espirito agindo para afugentar todo erro, confusdo e mentira,
ao contrario do que aconteceu na torre de Babel (Gn 11,1-9). Para ele, a
universalizacdo da compreensdo das linguas e a distribui¢do dos dons e carismas
miram a iluminacdo das inteligéncias com a luz da verdade para colocar fim as
trevas e ao pecado. Basilio faz isso na pratica quando escreve aos adolescentes de
sua diocese, dando-lhes instrucdes para exercerem o discernimento em relacédo a
literatura e cultura paga, escolhendo o que for conforme a verdade.*3!

Outro grande beneficio concedido & dimensdo intelectual pela acéo
santificadora do Paraclito é a capacidade de compreender paulatinamente — alem
dos mistéerios — a Lei. Neste sentido, Ele se coloca como pedagogo daqueles que
creem. A pessoa € exercitada na piedade em vista da perfeicdo, sendo conduzida
pela divina providéncia desde as coisas elementares até a plena luz da verdade,

como alguém que fora tirado do meio das trevas. No caso da Lei, enigma da verdade

128 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius 1,1.8.9.12; 11,1.7.15.16.19.

129 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 9,23; 19,50.

130 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 22,53; 24,56; BASIL OF
CAESAREA, Against Eunomius 11,33.

131 | EAO MAGNO, Sermdo LXXV,2; BENTO XVI, Sio Basilio (2).
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(Hb 10,1), o Espirito, Nova Lei, ilumina da mesma forma. Ou seja, a vinda de
Cristo, abolindo a observéancia material da Lei, permite ao fiel, pela graga do
Espirito, fazer a mesma coisa que Moises fez (Ex 34,34): retirar o véu da verdade e
penetrar os mistérios mais profundos da verdade, passando da letra ao Espirito.!3

O Espirito que deu a primeira Lei e a primeira alianga no Monte Sinai é o
mesmo que, em Pentecostes, sela a Nova Alianga, sendo Ele mesmo a Nova Lei
que grava nos coracdes humanos a palavra de Deus. Palavra esta ensinada pelo
Espirito, que conduz a loucura da cruz (1Cor 1,17-2,16), cujo objetivo é a
transformacdo ética e mistica do cristdo a semelhanga de Cristo.!3

Outro grande mérito da obra do Espirito Divino no espirito humano € a
distribuicdo dos dons e carismas (1Cor 12,11), como graca e forca necessaria para
o aperfeicoamento da natureza humana. Dentre estes, pode ser destacado o dom da
profecia, que permite reconhecer a acdo da divina providéncia na historia da
salvacdo, conduzindo os profetas. O arcanjo Gabriel so predisse o futuro (Lc 1,30-
33) pela iluminacdo do Espirito Santo; o homem da visdo de Daniel (Dn 10,10)
revelou-lhe as coisas ocultas pelo mesmo Senhor; e Saloméo s6 foi grande sabio
por graca do Espirito. Com efeito, a revelacdo dos mistérios é competéncia propria
do Santificador. Tanto é fato que o prdprio Basilio Magno reconhece ter escrito
suas obras para defender o Espirito e proclamar a verdade com ousadia, depositando
sua fé e esperanca no Paréclito e auxiliado por Ele.***

O Padre Capaddcio age deste modo porque desde os primeiros séculos do
cristianismo j& era comum entre o0s cristdos pensar no Espirito Santo como
garantidor da veracidade e genuinidade da mensagem crista. Varios Padres da Igreja
crista primitiva falavam abertamente sobre o Espirito como autor por exceléncia e
inspirador da Sagrada Escritura. Sendo assim, o bispo de Cesareia, como muitos de
sua época, invoca o Espirito divino para dar autoridade & sua obra dogmatica.t®

Basilio, entdo, entende que € o proprio Espirito quem age e fala por meio dos
seus profetas (Mt 10,20), que se colocam, pela obediéncia da fé, como instrumentos
de Sua misso santificadora. E neste contexto que se deve entender a preparacio

que o Espirito faz em cada profeta e profetisa aos Ihes dar sabedoria e coragem para

132 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 14,33; 21,52.

133 | EAO MAGNO, Sermdo LXXV,1; CODINA, V., “Nio extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 58.
134 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 1,2; 16,37-38; 30,79; BASILIO DE
CESAREIA, Segunda homilia sobre a origem do homem 1.

15 BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-nos, p. 185.
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proclamar a vontade de Deus. O Defensor age por meio deles ndo sé a nivel
individual, como também a nivel de comunidade crista, para consolar, transformar,
converter e evangelizar; e igualmente para exigir justica e denunciar desmandos de
qualquer origem. Por isso nem todos acolhem o vento do Espirito. Entretanto, para
aquelas pessoas que acolhem o chamado, Ele opera conforme a necessidade do
individuo ou da missdo, seja por curas, seja por profecias ou outras obras

miraculosas.3¢

2.4.2
A dimensé&o volitiva

O Espirito Santificador também age moldando a vontade humana em busca
da perfeicdo. O capitulo 16 do Tratado sobre o Espirito Santo da o tom para o
assunto ao apresentar o paradoxo entre virtudes e vicios na realidade humana. Na
repreensdao que Pedro, apdstolo do Senhor Jesus, faz a Safira (At 5,4.9), Basilio
compreende gque o pecado contra o Espirito Santo é ofensa a Deus e, obviamente,
ensina que todas as a¢des do Espirito sdo inseparaveis das a¢des do Pai e do Filho.™’

Seguindo o paradoxo, de um lado estd o justo que recebe sua coroa como
resultado da graca do Espirito que age em sua vida em propor¢do as suas acdes
virtuosas, isto €, sua correspondéncia ao amor de Deus, aumentando a perfeicdo na
medida em que aumenta o fervor e a pratica das virtudes. Deus é honrado na vida
do servo e Ihe concede como prémio o paraiso, por ter conservado em si o selo do
Paraclito (Jo 14,2; Mt 25,21; Ef 1,13-14). Do outro lado estdo aqueles que
entristecem o Espirito Santo, ndo correspondendo ao Seu amor e dando voz aos
maus costumes. Estes serdo apartados definitivamente da presenga do Defensor até
que se convertam, se salvem e vejam em si a transformacgéo da vida, tal como
acontece na vida dos justos. Caso contrério, serdo despejados no Hades, onde ha
total auséncia do Santificador, e perderdo definitivamente o prémio da vida eterna:
habitar junto ao Espirito de Deus.!®

Como pode ser visto, o Padre Capaddcio compreende o pecado contra o

Espirito Santo como estado de condenacdo e rompimento total da alma humana

13 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 26,61; BERKENBROCK, V. J., O
Espirito Santo — Deus-em-nés, p. 304-305.

137 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,37.

138 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 16,40.
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com o mesmo Espirito. Por essa razdo, a pessoa humana, para sair desta condicao,
precisa voltar a condicdo inicial de batizada, posto que o batismo liberta a pessoa
do pecado e a deixa embebida do Santificador.*%

A recompensa dos justos ndo é exclusiva da vida na eternidade. Pelo
contrério, ela ja comeca nesta vida, pois a transformacao interior que a graga opera,
santificando o ser humano e o transformando em uma pessoa melhor, fazendo-o
reviver da corrupcao da carne, € entendida como nova criagdo. O bispo de Cesareia,
retomando o que fora dito por Paulo em 2Cor 5,17, chama de nova criatura todo
aquele que, estando caido por causa do pecado, passou pela renovacao realizada
neste tempo e assume, agora, a categoria da cidadania celeste. 4

Basilio fala de recompensa ja nesta vida porque sua autorrealiza¢do no seu
batismo recebido de forma madura e na sua vida monastica sdo consequéncia do
cumprimento das promessas batismais e de sua busca espiritual. Do mesmo modo,
a jornada de vida de qualquer cristdo também é cumprimento das promessas
batismais, pois o resultado que se espera daquele que se tornou, pelo Espirito, filho
de Deus é dar frutos, uma vez que a obra do Espirito derramado nos coragdes
humanos (Rm 5,5) ¢ a dilecdo e o amor.4!

Este processo acontece quando o ser humano, aprendendo a verdade de Jesus
Cristo, busca o autoconhecimento e pde em pratica na propria vida, pela acdo do
Espirito, a abertura a integracdo e a comunhdo com os outros. Consequentemente,
Deus, por obra do mesmo Espirito, se torna Dom e Amor transformando a vida
humana a partir do interior das consciéncias, promovendo o amadurecimento
humano: resultado da busca do discipulo pela verdade e pela caridade.#?

Esta capacidade de se tornar uma pessoa melhor e esta perfeicdo alcangada
na propria vida por meio das virtudes tem como fonte o Santo Espirito. Ele
aperfeicoa a pessoa humana, tal como fez com J6 (J0 33,4), inspirando no intimo
do individuo as virtudes e dando for¢a para pratica-las. Por essa razao, é impossivel
que Ele seja igual em natureza as criaturas e ndo ao Criador. A criatura divinizada

pela graga possui natureza efémera e pode perder seu estado de perfeicdo sempre

139 KELLY, J.N.D., Patristica, p. 368; BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-nds, p.
191.

140 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 19,49.

141 SIMONETTI, M.; PRINZIVALLI, E., Storia della letteratura cristiana antica, p. 318-319; CEC
736.

142 JOAO PAULO 1, Dominun et Vivificantem, 59.
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que ndo for vigilante — o que ndo acontece com a Terceira Pessoa. Logo, Aquele
que é Senhor ndo pode ser igualado aos servos, pois é Ele quem liberta da
escraviddo do pecado e d4 a liberdade dos filhos de Deus.*

O contexto histérico em que viveu Basilio Magno apresenta um aspecto
politico bem dificil e controverso e uma dimensdo socioecondmica marcada pela
miséria. Esta realidade dura faz o Padre Capaddcio enxergar o0 mundo como um
incitamento ao mal. Por isso, a vida deve ser baseada no amor a Deus e ao proximo
e na vida cristd. O modelo de vida religiosa do monacato tem sua origem e sentido
como reacdo profética ao pecado estrutural entranhado na sociedade e, por isso,
prega a fuga do mundo e a radicalidade do evangelho. Basilio mesmo é um exemplo
de quem viveu o ideal monastico, a caridade e o servigo aos pobres. Entendendo
que todos sdo apenas administradores dos bens de Deus e devem usa-los para se
solidarizar com os mais necessitados, ele fundou vérias obras sociais, salvando
muitas pessoas da miséria e se tornando exemplo vivo da agdo do Espirito.'**

Pode-se assim dizer que viver segundo o Espirito de Deus é recuperar a
liberdade perdida em Adé&o, pois o Defensor faz todos os batizados livres. A vida
cristd, glorificada pela graga e animada pela caridade, praticando, assim, os valores
morais, esta baseada na liberdade espiritual dos filhos de Deus, dada a cada um pelo

mesmo Espirito Santificador.'4®

2.4.3
A dimenséo espiritual

Na dimensédo intelectual, foi falado que o Espirito Santificador age na
consciéncia humana para lhe revelar a verdade da fé e da doutrina. Entretanto, boa
parte da verdade ensinada pelo Santo Espirito se apresenta como mistério, pois
Deus é sempre mistério. Neste sentido, ndo ha como separar dimensdo intelectual e
volitiva de dimensé&o espiritual, pois o Santificador aperfeicoa a pessoa humana na
medida da correspondéncia da mesma e, assim, vai retirando o véu e conduzindo a
pessoa cada vez mais ao profundo do mistério, fazendo passar da aparéncia ao

espirito. Na relacdo entre o espirito humano e o Divino, quanto mais aquele fixa

143 BASIL OF CESAREA, Against Eunomius 111,4-5; BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o
Espirito Santo 24,55.

144 VON CAMPENHAUSEN, H., Os Pais da Igreja, p. 82-84; CODINA, V., “Ndo extingais o
Espirito” (1Ts 5,19), p. 170-171; BENTO XVI, S&o Basilio (2).

58T 1,11, g. 106, a. 1-2; GS 16.
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intensamente o olhar Neste, mais o fiel se torna transfigurado e resplandecente pela
gléria do Espirito (Ex 34,34), pois Este ilumina de cima o coracdo, na medida em
que o discipulo é capaz de acolher a luz divina.'4°

Os Padres da Igreja, de modo geral, afirmam que a vida divina é derramada
nos coragdes humanos por meio do Espirito Santo (Rm 5,5). Isto significa que o
mesmo Espirito que realiza o vinculo de amor e de paz entre todos faz cada pessoa
experimentar Deus pela fé; e esta experiéncia de Deus pela fé, a qual ocorre em
todas as dimensdes humanas, ja € 0 comeco da vida eterna. Nessa estreita relacéo
entre intelecto, vontade e espirito, vislumbra-se o corpo como lugar onde acontece
a experiéncia mistica e a manifestacdo da forca espiritual, a qual age em cada
individualidade humana, transformando-a por inteiro. Deste modo, a transformacao
que o Santificador realiza é holistica e especifica e a experiéncia mistica Unica e
irrepetivel, pois Ele doa conforme a capacidade e a correspondéncia de cada pessoa
humana e o corpo individualiza essa relagdo.!*’

Adiante, Basilio apresenta a imagem do homem carnal. Este, inteiramente
imerso nas inclinacdes da carne e do mundo, ndo consegue se exercitar na
contemplacdo dos bens eternos, pois € afetado pela concupiscéncia (Rm 8,6). Em
contrapartida, os discipulos do Senhor, ao serem purificados pela Palavra e pelos
ensinamentos, calcando aos pés as sedu¢des do mal, tornam-se dignos das dadivas
do Espirito e, assim, sdo conduzidos por Ele a contemplacdo progressiva dos mais
altos mistérios.**® Igualmente Teresa d’Avila, no século XVI, pela analogia da
limpeza do pogo desativado, que é um trabalho arduo, associa 0 momento da
chegada da agua cristalina a vida contemplativa.'*® Pode-se dizer, a partir disso, que
o0 bispo de Cesareia compreende que a vida espiritual é, na verdade, a vida moral
do cristdo elevada a perfeigdo na virtude.

A intima unido do Espirito com a alma ndo é uma proximidade local. [...] restituindo assim a

imagem do rei, através da purificacdo, sua primitiva forma. O Paréaclito, porém, como um sol,

havera de penetrar nos teus olhos purificados, e mostrar-te em si a Imagem do ser Invisivel.

Na feliz contemplagdo da Imagem, veras a inefavel beleza do modelo original (arquétipos).

Por meio dele, elevam-se os coragdes, os fracos sdo conduzidos pela méo, os que progridem

chegam a perfeicdo. [...] as almas portadoras do Espirito, iluminadas por ele, tornam-se elas

também espirituais e propagam a graga. Dai as consequéncias: [...] 0 canto em coro com 0s
anjos, a alegria interminavel, a habitacdo junto de Deus, a semelhangca com Deus, enfim o

146 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 21,52.

147 CODINA, V., “Nio extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 73; CEC 163; BERKENBROCK, V. I,
O Espirito Santo — Deus-em-nos, p. 301-302.

148 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 22,53.

149 TERESA DE AVILA, Livro da Vida 11,9-10.
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anelo supremo: tornar-se Deus.**

O ser humano, ao viver uma vida divina, torna-se ele mesmo a gléria de Deus;
e o dispensador escondido desta vida e desta gldria é o Espirito Santo. Sabiamente
declarou Ireneu de Lido ao considerar o ser humano vivo como gléria de Deus e a
vida humana consistir na visio e comunhao com Deus.™! Esta é a vida espiritual
do batizado. O Santo Espirito, santificando a dimenséo espiritual, conduz o ser
humano ao seu fim Gltimo: participar da vida intima da Trindade de modo a tornar-
se um com Deus. O justo torna-se, entdo, lugar adequado para habitacdo do Espirito,
tal como Este é a habitacdo do fiel. Neste sentido, entende-se a acdo de Deus na
profecia ao usar o profeta como Seu ministro: Deus fala pelo profeta porque habita
nele (2Cor 13,3) e o profeta fala em Cristo porque habita em Deus (2Cor 2,17).1%?

Na medida em que a pessoa vive a vida cristd, purificando-se dos seus
pecados e vicios, a vida no Espirito vai crescendo cada vez mais nela, ou seja, 0
Espirito Santificador vai se unindo cada vez mais intimamente ao espirito humano,
de modo que a pessoa possa render gracas e louvores a Deus. Em outras palavras,
o fiel habitado pelo Espirito, instruido por Sua graca, pode glorificad-Lo dentro de
si. A este respeito testemunha o proprio Apostolo que o Espirito habita nele (1Cor
7,40) e na comunidade cristd (2Tm 1,14). Também o profeta Daniel foi habitado
pelo Espirito (Dn 5,11) e 0 mesmo se pode dizer de todos aqueles que o imitam na
virtude e na contemplacdo dos mistérios divinos. Pode-se dizer que Deus é
admirdvel em seus santos e, sempre que estes O contemplam, tém em vista as Trés
Pessoas, as quais possuem a mesma dignidade, como atesta Basilio de Cesareia.>®

Para o bispo, o fiel batizado ndo destréi o seu verdadeiro ego: na verdade, o
ego é libertado e elevado para além dos limites da carne, tornando-se um s6 com
Deus. Nesta busca pela vida em plenitude, diz ele, a vida eucaristica torna-se um
grande auxilio para o fiel, pois a eucaristia chancela o selo batismal e d& a graca
para a fidelidade as promessas batismais, além de manter viva a chama do amor a
Deus e aos seres humanos. Por isso, ele incentiva os fiéis & comunh&o eucaristica
frequente como semente de vida eterna (Jo 6,54), sendo ele mesmo testemunha dos

frutos da vida espiritual: atraido por Cristo, soube, com equilibrio, unir o exercicio

150 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 9,23.

151 IRENEU DE LIAO, Contra as heresias 1V,20,7; JOAO PAULO Il, Dominum et Vivificantem,
59,1.

152 BAS[LIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 26,62.

158 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 26,63.
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da caridade a meditagdo das Escrituras e a contemplagdo na soliddo.*>*

Por outro lado, o fato de estar todo em Deus e Deus todo em si conduz Basilio
Magno a certeza da natureza divina do Paraclito. N&o fosse assim, a inabitacdo do
Espirito no humano e a revelacdo dos mistérios de Deus ndo seriam possiveis e 0
ser humano ndo seria capaz de tornar-se deus por participacdo. O Santificador s6
pode perscrutar os segredos de Deus e os revelar aos fiéis porque tem com o Pai e
o Filho a mesma natureza divina. Sobre tal assunto Basilio Magno recorda que 0s
profetas do Novo Testamento declaravam “Assim diz o Espirito Santo” (At 21,11);
e 0 préprio Basilio fala que teve conhecimento de Cristo segundo o Espirito, porque
ele foi arrebatado no poder do Espirito Santo.>®

2.5
Autor da Fé e Senhor da Gléria

25.1
A unidade da fé pelo Espirito Santo

Como foi falado na dimenséo espiritual, na obra Contra Eunémio, Basilio de
Cesareia inimeras vezes insiste que o Espirito Santo ensina. Entretanto, noutras
passagens da mesma obra ele aprofunda o tema da fé. Basilio afirma o Paraclito
como proclamador da Revelacgdo e da fé; autor e inspirador das Sagradas Escrituras;
conhecedor dos mistérios de Deus; intérprete e mestre da verdade; em suma, tudo
aquilo que é matéria da fé e palavra de Deus é proclamacéo do Espirito.*%

Pelas varias passagens em que ele insiste no Espirito Divino como autor e
proclamador da fé, percebe-se que a énfase recai sobre a inspiragdo pneumatolégica
dos textos das Sagradas Escrituras e dos escritos cristdos, dando como certa a a¢éo
por exceléncia do Santificador como transmissor da Divina Revelagdo. E neste
ponto ele ndo esta sozinho, porque, desde os primoérdios, a Igreja primitiva e 0s
Padres entenderam e chancelaram como ensino certo da Tradig&o apostolica que foi
o Espirito Santo quem falou pelos profetas do Antigo e do Novo Testamento.®’

Clemente Romano, no final do século I, reconhece o Espirito Santo como

doador das Sagradas Escrituras e diz ter tanto Paulo, apostolo, quanto ele escrito

1% VON CAMPENHAUSEN, H., Os Pais da Igreja, p. 82-84; BENTO XVI, Sdo Basilio (1);
BENTO XVI, Sdo Basilio (2).

155 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius I1,15; 111,4-5.

1% BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius 1,14.18.21; 11,2.3.6.7.8.14.16.17.19.

157 BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-nos, p. 184-186.
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suas cartas inspirados pelo Espirito.'*® Inacio de Antioquia invoca o Paraclito como
garantia da legitimidade do ensinamento e do senso da fé.2*° E lIrineu de Lido
demonstra como o Santificador garante a ligacdo e a continuidade entre a verdade
da Escritura e a Igreja, fazendo desta a legitima portadora da acio do Espirito.*®°
Pode-se dizer que a inspiracdo e a veracidade biblica, quando dizem respeito a
verdade salvifica, sdo uma realidade factivel porque, desde o inicio até os tempos
atuais, a Igreja entende que a Sagrada Escritura tem o proprio Espirito de Deus por
autor, o qual faz o autor humano colocar dentro do texto sagrado a Sua inteng&o. 6!

Acerca da intencdo que se encontra por tras dos textos da Escritura, Basilio
apresenta a unidade existente entre os dois Paraclitos ¢ considera que as ‘palavras
do Espirito’ sdo iguais as ‘palavras do Filho’ e ambas sdo as mesmas palavras dos
evangelhos. Quer dizer, o contedo teoldgico empregado nas palavras da Sagrada
Escritura sdo fruto da acdo reveladora do Defensor e ressoam a Sua voz penetrante.
Para ficar mais claro, o pensamento basiliano vé toda a matéria da fé, do crer, como
palavra de Deus e, portanto, proclamacdo do Espirito. Desta forma, Aquele que
revela e aqueles que necessitam de revelacdo ndo tém a mesma natureza.'®?

Sendo autor da fé, Ele, entdo, produz em toda a Igreja o sensus fidelium, cujo
objetivo é conservar integralmente a Tradicdo comunicada pela graca doadora de
vida plena.'®® Gracas ao senso da fé, a totalidade do povo de Deus cré e se torna
infalivel, quando manifesta consenso universal em matéria de fé e costumes, pois
todos ungidos pelo Santo no batismo recebem Dele o sentir sobrenatural da fé para
n&o se enganarem e reconhecerem a verdade da fé por conaturalidade.%*

De modo concreto, o Espirito, iluminando o coragdo humano com a verdade
celeste, transfigura com sua prépria gléria o rosto do discipulo (Ex 34,34), dando-
Ihe, pela graca do batismo, a capacidade de contornar as aparéncias da Lei (letra) e
interpreta-la segundo a vontade de Deus e ndo dos homens (Jo 6,37-38). Decorre
disso o crescimento de uma Igreja autenticamente profética e misericordiosa, que
vive a comunhdo e anuncia o Reino de Deus: entendido como reino de paz e

libertagdo, que transforma e salva o ser humano, e ndo como reino de dominagéo e

158 CLEMENTE ROMANO, Primeira Carta de Clemente aos Corintios 45,2;63,2.
159 INACIO DE ANTIOQUIA, Inécio aos efésios 9.

160 IRENEU DE LIAO, Contra as heresias 111,24,

161DV 11.

162 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius 11,15.24.27; 111,6.

163 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 12,28.

84ST I, 11, 0.2,a. 3,ad. 2, LG 12,1.
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condenacéo, autor de crimes e injusticas.'%®

Este senso da fé, sustentado e despertado pela graca do Espirito Santo,
conduzindo o povo a acatar a verdadeira palavra Deus, faz o povo de Deus assumir
sua vocacdo profética, penetrar mais profundamente a verdade e aplica-la na vida
com sensibilidade para perceber os sinais dos tempos. Inclusive, muitas vezes a fé
foi sustentada por bastante tempo em lugares sem pastores. Para pastores do povo
de Deus como Hilario de Poitiers, Atanasio de Alexandria e Teodoreto de Ciro, 0
povo mantem a fé mesmo quando ha pastores hereges, mantendo seus ouvidos
espirituais mais santos que os coragdes de muitos que deveriam conduzir o rebanho
de Deus pelos prados verdejantes (Sl 23,2).1

Foi também o Espirito Santo quem ensinou, pela fé, todos os cristdos a
chamarem Deus de Pai (Gl 4,6), fazendo-os entender que Deus nao é distante e nem
indiferente, pelo contrério, faz de todos a Sua familia. Deu-lhes a profisséo da fé,
extraida da tradicdo batismal, que os conduz no caminho de vida em plenitude que
requer, por toda existéncia, glorificar a Trindade na comunhdo das Trés Pessoas.
Por essa razdo, todo aquele que deseja manter firme sua fé, porém rejeitando o
Espirito, caira num vazio espiritual, pois, sem Aquele que santifica, é impossivel
sequer existir fé.17

Para Basilio Magno, o sensus fidelium é sustentado ndo sé pela Tradicdo e
Escritura, mas também pela tradi¢do da liturgia. No capitulo 29 do Tratado sobre o
Espirito Santo, ele usa a prova patristica, demonstrando a reafirmacéao das bases da
fé no Espirito Santo nos Padres antecessores e confirmando que esta fé Ihes foi
transmitida pelos apdstolos. Neste mesmo capitulo e em outras partes do Tratado,
ele mostra como esta mesma fé no Espirito perseverou dentro da liturgia e chegou
até ele. Ele também intui que Pentecostes colocou fim a confusdo de Babel (Gn
11,1-9) e trouxe definitivamente a universalidade e a unidade da fé pelo Espirito.1®8

A unidade da fé permite reunir todos os membros de Cristo num s6 Corpo na
unidade do Espirito (1Cor 12,26), pois tendo todos a mesma fé, consequentemente,
serdo um so coragdo e uma sé alma (At 4,32), prestando-se mutuamente 0s servigos

necessarios, conforme os carismas recebidos. Esta solidariedade realiza-se segundo

165 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 21,52.

166 .G 12,1; CODINA, V., “Nio extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 158-160.

167 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 11,27; 24,57; 27,67.
168 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 29,71.74.
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matua afei¢do, proveniente da comunh&o espiritual de toda a Igreja, pois todos
foram batizados no Ginico e mesmo Espirito.%® O Paréaclito é o autor e promotor da
unidade da Igreja na fé. Ele é principio de comunhdo e faz a Igreja uma, com
unidade de fé, de batismo e de amor, formando um sé corpo e unindo a Igreja da
terra & Igreja celestial. Parafraseando Jodo Crisdstomo, sem o Espirito Santo ndo

haveria Trindade, nem fé e nem Igreja.1’®

2.5.2
Glorificar o Espirito Santo

O Espirito Divino ndo ¢ s6 “lugar” da adoragdo a Deus, sem o qual o Filho
ndo pode ser chamado de ‘Senhor’ (1Cor 12,3) e Deus ndo pode ser chamado de
‘Pai’ (Gl 4,6). Possuindo igual natureza e majestade com ambos, Ele também ¢
digno da mesma honra e da mesma gléria (homotimia). Como o culto divino € o
lugar por exceléncia para se dar gléria a Deus, Basilio Magno passou a glorificar o
Espirito nas liturgias que celebrava, usando nas doxologias para Ele as mesmas
particulas que usava para o Pai e o Filho, sabendo que os hereges desprezavam este
uso, distinguindo as particulas conforme cada Pessoa.'’*

Hereges como Eunémio e Aécio e seus correligionarios, por exemplo,
afirmavam ser necessario fazer distincdo entre Pai, Filho e Espirito Santo, pois
ambos ndo possuiam a mesma natureza, logo, ndo mereceriam a mesma gloria. Por
essa razdo, a gléria do Filho seria menor que a do Pai e a do Espirito menor que a
do Pai e do Filho. Sendo assim, eles distinguiam as particulas atribuidas a cada um,
alegando que distinguiam a natureza e que a propria Sagrada Escritura fazia esta
distingdo com a mesma intencdo de diferenciar as Pessoas da Trindade segundo
naturezas diferentes.’?

Basilio de Cesareia rejeita esta argumentacao, afirmando que tais hereges
foram induzidos ao erro, influenciados por pensadores da cultura paga, aos quais
ele chama pensadores “de fora”. Segundo o Padre Capaddcio, o uso dessas
particulas ndo acarreta diferenciacdes de natureza na Sagrada Escritura e, citando

inimeras passagens biblicas em que essas particulas séo referidas a todas as Trés

169 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 26,61.

170 JOAO CRISOSTOMO, Primeira homilia sobre Pentecostes apud CODINA, V., “Nio extingais
o Espirito” (1Ts 5,19), p. 72.

171 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 1,2-3.

172 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 2,4.
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Pessoas, ele comprova sua tese. Segundo ele, a variedade de particulas acontece, na
Escritura, devido a variedade de operagdes entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.!”

O grande problema em questdo € a limitacdo da mente e da linguagem
humanas perante a transcendéncia e a infinitude de Deus. O Espirito ultrapassa todo
entendimento (FI 4,7) e a linguagem esta muito aquém de expressar 0 minimo da
dignidade da Terceira Pessoa, pois Deus excede todos os limites (Eclo 43,30). Em
contrapartida, sdo muitos os titulos que as Trés Pessoas Divinas recebem em
comum, revelando, assim, a igualdade de natureza. E em Jo 14,16, Jesus Cristo diz
que o Espirito e Ele sdo Paraclitos: o que fortalece a igualdade de gléria.*™

Até mesmo o salmista reconhece que o justo é glorioso (S| 20,6). Sendo
assim, se o justo é digno de gloria, infinitas sdo as razdes pelas quais se deve
glorificar o Espirito Santo. S6 Ele doa todos os dons as criaturas e, sem Ele, nem
mesmo Cristo Jesus pode ser glorificado (Mt 10,20; Lc 12,11-12). Portanto, Aquele
que participa da divindade em tudo é digno de toda honra e gléria porque Dele
provém “profissdao de fé, batismo da redencao, realizacdo dos milagres, inabitacao
na alma dos santos, e gracas outorgadas aos doceis”.1"®

Basilio ainda apresenta outros motivos para a glorificagdo do Espirito Santo.
No capitulo 29 do Tratado, o bispo de Cesareia reconhece que os milagres
realizados por Gregério Taumaturgo, bem como a divisdo das linguas (Gn 11,1-9)
e a universalizacdo das linguas em Pentecostes (At 2,4-11) sdo obra do Espirito; e
o testemunho da fé batismal manifesta Sua clara comunh&o com as outras Pessoas
na divindade (Mt 28,19). No Contra Eundmio, afirma que o Paraclito deve ser
glorificado com o Pai e o Filho porque o ensinamento transmitido pela Escritura é
unanime em dizer que Ele esta além da criacdo e, portanto, comunga com as outras
Duas Pessoas da mesma divindade. Sem Ele ndo h& adoracdo nenhuma, porque o
Espirito Santificador é o autorrevelador da divindade."®

Tendo razdes mais do que suficientes para a glorificacdo do Espirito, deve-se
adora-Lo. Entendendo que a melhor forma e o melhor momento para a adoragéo do

Espirito acontecem no culto divino, na liturgia, Basilio o faz incessantemente na

173 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 3,5; 4,6; 5; 7; 8,17-18.

174 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 19,48; 28,70; BASIL OF
CAESAREA, Against Eunomius I11,3.

175 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 24,55.

176 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 26,64; 29,74-75; BASIL OF
CAESAREA, Against Eunomius I11,1.6.
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prética e ensina como fazer. No capitulo 25 do Tratado, servindo-se dos diversos
testemunhos biblicos, ele demonstra como todas as particulas em questéo séo Uteis
para honrar e louvar o Espirito por meio das doxologias. Seja a particula ‘em’, a
particula ‘com’ ou a particula ‘e’: todas prestam igual honra, gloria, louvor e
majestade ao Divino Espirito Santo.!’’

Também a Igreja, com o passar do tempo, principalmente ap6s o Concilio de
Constantinopla | (381), institui a solenidade de Pentecostes e a epiclese como
formas de honrar e destacar a acdo santificadora do Espirito Paraclito na vida da
Igreja.}’® E de acordo com Basilio, outra forma honrosa de glorificar o Espirito
acontece pela enumeracdo de seus admiraveis titulos.

Entdo, como devemos chama-lo? Espirito Santo, Espirito de Deus,24 Espirito de verdade

enviado por Deus e concedido por meio do Filho, ndo um servo,26 mas um Espirito santo,

bom,28 e orientador que d& vida,30 Espirito de filiacdo adotiva, aquele que conhece tudo o

que é de Deus.32 De fato, o relato da unicidade serd preservado na Trindade dessa maneira,
confessando um Pai, um Filho e um Espirito Santo.'”

Dadas estas considera¢des, Basilio Magno entende nédo ser possivel glorificar
Cristo sem glorificar o Espirito de santidade, e aqueles que persistem nessa tese,
para ele, blasfemam contra o Espirito Santo, cujo pecado €é irremissivel (Mt 12,32;
Mc 3,28-29; Lc 12,10). Quem o comete, na verdade, rejeita a salvacdo oferecida

por Deus & humanidade pelo Espirito Santo.'8°

177 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 25.

178 BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-nos, p. 204.

179 BASIL OF CAESAREA, Against Eunomius I11,6.

180 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 28,70; JOAO PAULO II, Dominum
et Vivificantem, 46.
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A santificacdo pelo Espirito Santo em Gregério de
Nazianzo

Dentre os padres Capaddcios, o que mais forneceu arcabouco teoldgico para
a defesa da Divindade do Espirito Santo e do dogma da Santissima Trindade foi
Gregorio Nazianzeno. Este possui uma extensa e rica obra literaria poética e
teoldgica. Suas poesias, com mais de 17 mil versos, destacam-se pela leveza com
que fala da fé e da moral e de temas liricos e autobiogréaficos.!8!

Todavia, para a reflexdo teoldgica, os seus 45 discursos tém peso maior.
Todos estes caracterizam-se pela clareza com que apresentam as solugdes para 0s
problemas teoldgicos da época, principalmente a Oracao 41 (sobre Pentecostes) e
os seus ‘cinco discursos teoldgicos’, que lhe valeram o titulo de “o Teologo”.
Gregorio defende a fé de Niceia e a ‘processdo’ do Espirito do Pai, diferente da
‘geragdo’ do Filho, e se torna o primeiro te6logo a afirmar abertamente que o
Espirito Santo é consubstancial ao Pai e ao Filho e, portanto, é Deus. Com isso, ele
vai além de Basilio, na teologia, e influencia as adi¢es pneumatoldgicas feitas
sobre o texto do simbolo niceno pelo Concilio de Constantinopla (381).182

Além dos seus sermdes, figuram ainda ‘trés cartas teoldgicas’: as cartas 101
e 102 dirigidas a Cledbénio — presbitero que governou Nazianzo no lugar de
Gregorio, o Velho — e a carta 202 a Nectario, seu sucessor em Constantinopla, que
na época de sua eleicdo era senador e catecimeno. As trés cartas foram redigidas
para orientar os dois no governo das duas dioceses, dando-lhes um auxilio teologico
contra os arianos, os macedonios e os apolinaristas.'8

Ponto de partida para a especulacdo teologica de Gregorio é a doutrina
trinitaria de Basilio. Todavia, 0 Nazianzeno interpretou de modo pessoal a reflexao
do amigo e mestre. Fala da incompreensibilidade de Deus, citando Platdo;**
lamenta as limitacbes da mente humana e da linguagem, dos termos usados para
explicar a Trindade, transformando uma disputa de sons em dissensdo da fé;
apresenta o Espirito Santo como criador, junto com o Pai e o Filho, salvaguardando

Sua Divindade; e rebate a acusacdo de ateismo (arianos) e triteismo (sabelianos).

181 DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p. 298.

182 DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p. 298-300.

183 DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p. 301.

184 p| ATAO, Timeu, 28¢c apud MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 168.
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Além disso, ele explica a origem das heresias ariania e sabeliania: a primeira divide
a substéncia divina em trés realidades separadas; enquanto a segunda, por medo da

multiplicidade de deuses, reduz a natureza divina a uma Gnica hipéstase. '8

3.1
O Espirito Santo Criador

3.1.1
A processéao do Espirito Santo

Gregorio Nazianzeno encerra 0 panegirico a sua irmad Gorgonia, falecida,
invocando as trés Pessoas da Trindade, as quais, segundo ele, devem ser
glorificadas para sempre.’®® Como se vé nesta declaragdo e em muitas outras,
segundo o Tedlogo, o Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo dignos da mesma honra,
gldria e adoracdo (homotimia). E, nesta circunstancia, ele aproveita para afirmar
que o Espirito é Deus junto com as outras duas Pessoas, pedindo aos seus ouvintes
que ndo se espantem com a clareza de sua declaragdo, retomando a formula trinitaria
tradicional: uma ousia e trés hipdstases. Isto €, uma natureza em trés personalidades,
intelectual, perfeita, auto-existente, numericamente separadas na hipdstase, porém
ndo separadas na divindade. Sendo, portanto, o Espirito Paréclito, Deus, ndo pode
ser medido nem circunscrito nem considerado criatura.®’

Na Oracdo 34, tendo por base a formula tradicional, Gregério resume seu
discurso louvando a Trindade em Sua unidade e pluralidade, como Luz divina que
abrange a criacdo. Para ele, os seres humanos devem glorificar Deus com 0s
Querubins, que unem os Trés Santos em um sé Senhor, e indicam a Substancia
Primordial até o ponto em que suas asas se abrem para os diligentes. Citando Davi
(SI 36,10) e os trovBes de Jodo (Ap 10,1-7), Nazianzeno afirma que o Filho € visto
pelo Espirito e que Este ndo anuncia coisas pequenas e terrenas, mas o0 que € alto,
celestial e esta com Deus desde o principio, o Verbo, verdadeiro Deus do verdadeiro
Pai. Deste modo, fica claro que a Sagrada Escritura reforca tanto a unidade (Jo

10,30), quanto a pluralidade (Jo 14,23), realmente presente em trés Personalidades,

185 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXI,35; GREGORIO NAZIANZENO, Oragéo XXIX,3;
MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 260-263.

188 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration VII1,23.

187 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXX,12; GREGORY OF NAZIANZUS, Oration
XXXII1,16.
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como mostra Mt 28,19 e muitas outras passagens da Escritura.'®®

Nesta questdo da unidade e pluralidade em Deus, a reflex&o teoldgica entende
o Pai como origem da Divindade e da bondade, que sdo contempladas no Filho e
no Espirito Santo, na medida em que Ele é Pai e Gerador e faz o Espirito Procedente
e indissoluvel. Pois tanto a Unidade da Trindade deve ser preservada, quanto a
Trindade das Pessoas confessada, cada uma com sua propriedade. Esta claro para o
Tedlogo que o Espirito Divino procede do Pai por Processdo, que ndo € a mesma
coisa que a Geracdo do Filho, preservando a peculiaridade (idiotetes) de cada
Pessoa, pois a Personalidade ¢ imutavel. 8

Esta afirmac&o categdrica de que o Espirito Paréclito procede do Pai foi feita
de acordo com o dado escrituristico (Jo 15,26). Todavia, nem por isso Gregorio
rejeita que o Espirito proceda do Filho. Portanto, a ideia € que a Terceira Pessoa
procede do Pai pelo Filho, como de uma so fonte.!® E a uni&o € o Pai, de Quem e
para Quem a ordem das Pessoas segue seu curso, ndo para ser confundida, pois a
natureza divina é inconfusa — caso contrario ndo haveria Trindade de Pessoas —,
mas para ser possuida, sem distin¢gdo de tempo, vontade ou poder entre as Pessoas.
Em outras palavras, o Pai é a fonte da Trindade, o principio sem principio. E 0
Espirito, por proceder do Pai e por estar entre o Gerado e o Ingénito, é Deus.'®! Para
o Teblogo, o conceito de ‘natureza’ ¢ mais importante do que o conceito de
substancia, uma vez que substancia era, em geral, entendido em sentido abstrato,
como género.%2

Gregorio entendeu que Eunémio e seus seguidores estavam preocupados com
o fato de que a aceitacdo da igualdade entre o Pai e o Filho e o Espirito Santo
implicaria em uma falta de unidade dentro da Trindade. O Capaddcio oferece uma
solucdo para esse enigma ao conceber Deus Pai como a causa do Filho e do Espirito
Santo (bem como da criacdo em geral). Assim como Basilio de Cesareia, Gregorio
de Nazianzo também usou a posi¢do do Pai como causa para explicar que a
monarquia dentro da Trindade existe e é fundamental.*®®

Gregorio, portanto, soluciona o problema demonstrando que a

188 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXXIV,13

189 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,38; XXXIX,12.

1% GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXIX,2; XXXI,7.

191 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,8; GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLI1,15.
192 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 262

193 D-VASILESCU, E. E., Generation (yeved) in Gregory Nazianzen’s poem On the Son, p. 181-
182.
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indivisibilidade ndo é comprometida pela derivacdo das Pessoas. A esséncia divina
€ comum as trés Pessoas sem ser dividida, e isso impede qualquer ideia de triteismo.
Portanto, a esséncia divina é comum as trés Pessoas de forma coordenada. Se o
Filho e o Espirito procedem do Pai, isso significa que o ser de Deus é
intrinsecamente relacional e, portanto, ndo é o caso de o Pai produzir o Filho e 0
Espirito no sentido proprio. Em outras palavras, ndo ha subordinacéo na Trindade,
pois 0 Pai € a causa e n3o a natureza divina.'%

Com estas declaracfes, compreende-se, portanto, que o Paréclito é eterno e
procede eternamente fora do tempo, isto é, ab eterno e imutavel. Por essa razdo
deve ser sempre considerado junto com o Pai e o Filho e iguais a Ele em exaltacao,
adoracdo e gldria. Todavia, o que significa exatamente esta processdo do Espirito e
como ela acontece, Gregdrio Nazianzeno afirma que é algo misterioso, para além
da mente e da linguagem humanas.!® A Unica coisa que ele sabe é que é totalmente
diferente da Geracdo do Filho, e, para tanto, ele faz analogia com Seth e Eva, pois
ambos procedem de Addo de forma diversa: a primeira foi plasmada da costela de
Ad3o, enquanto o segundo foi gerado.*®

Como ja foi demonstrado, tendo por base a formula trinitaria, os Trés sdo um
pela Divindade e, dentro da unidade, sdo Trés por Suas propriedades; e pela

diferenca das relacGes cada uma das Pessoas é distinta:

Que entdo, argumentam, falta ao Espirito para ser Filho? Se ndo lhe faltasse algo, seria Filho.
Respondemos: Nada (sic!) Ihe falta. Pois a Deus nada falta. Na verdade, é, por assim dizer,
sua manifestagdo ou a diferenga das relagfes entre um e outros que provoca a diferenca dos
nomes. [...] Com dizer-se Nao-gerado, Gerado, e Procedente, sdo designados o Pai, o Filho,
e é exatamente nomeado o Espirito Santo, de forma que, sem confusdo, existem as Trés
Pessoas na Unica natureza e dignidade da Divindade.'®’

Além disso, nenhuma das Trés Pessoas é maior ou inferior a outra, nem
mesmo possuem Elas vontade e poder separados. Servindo-se da analogia dos trés
sois que, unidos entre si, fazem a juncdo da luz, Gregério Nazianzeno explica que,
quando se contempla a Divindade e Causa primeira, compreende-se a Unidade;
porém, quando se olha para cada um Daqueles que vém da Divindade e Causa

primordial, sdo Trés os adorados. Eles sdo a Suprema Beleza, de tal maneira que a

194 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 268.271-272.

1% GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 111,6; GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXIX,3;
XXX,21; XXXI,8.

1% MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 277-278.
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Unidade que cada um tem em si mesmo, pela identidade da esséncia e do poder,
n&o é menor do que a que eles tém unidos um ao outro.1%

Ele emprega a metafora da luz do simbolo niceno para introduzir o exemplo
dos trés sois que estdo em mutuo contato, interpenetrando-se mutuamente, isto &,
inabitando um no outro.'% Percebe-se, assim, que o §9 do quinto discurso teoldgico
acentua mais a Unidade das Pessoas, enquanto os 8814 a 16 acentuam mais a
identidade da Esséncia em cada uma das Pessoas. Nazianzeno, portanto, definiu o
Espirito Santo como o Espirito de Deus e o Espirito de Cristo — destacando a co-

igualdade e identidade Unica e ontoldgica do Espirito com o Pai e o Filho.?%°

3.1.2
Os nomes do Espirito Santo na Sagrada Escritura e a relacdo com a
Sua propriedade

A batalha contra os adversarios do Espirito Santo, a saber, 0s pneumatémacos
e também os anomeus foi muito ardua e intensa. Estes argumentavam contra a
divindade do Paréclito, acusando-O de ser alheio as Sagradas Escrituras, ou seja,
nem o Antigo nem o Novo Testamento falavam abertamente que o Espirito é Deus.
Todavia, Gregorio Nazianzeno, combatendo-os, afirmava que eles interpretavam a
letra pela letra e, consequentemente, eram incapazes de alcancar o significado
profundo das Escrituras. Neste sentido, realiza um itinerario de apresentacdo da
forma prépria de se expressar da Escritura, revelando, inclusive, as raz8es pelas
quais o ser divino do Paraclito encontra-se oculto no texto sagrado.?’

Vale destacar, antes de tudo, que os titulos divinos na Sagrada Escritura ndo
sd0 nem adventicios nem posteriores a nenhuma das Trés Pessoas, ou seja, ndo
houve um momento antes ou apos a existéncia de cada um dos Trés em que eles
nédo possuissem aqueles atributos. Assim é com o Pai, com o Filho e com o Espirito
Divino também; logo, Este, no entendimento do Nazianzeno, é Deus, eterno e
imutavel: nada Lhe é retirado ou acrescentado. Sendo assim, o Te6logo reverencia
os titulos da Palavra — inimeros, grandes e altos — e se preocupa com a blasfémia

de quererem separar o Espirito da Divindade.2%?

1% GREGORIO NAZIANZENO, Oragéo XXXI,14-16.

199 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 262.264.

20 COREY, J. L., Light from Light, p. 92.

201 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,1.3.21.

22 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXIX,17; GREGORY OF NAZIANZUS, Oration
XXXIV,11.
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Apresentando as razes para a inexisténcia de uma palavra categorica nas
Escrituras acerca da Deidade do Espirito, Gregério argumenta que a Divina
Revelacdo é histdrica e, portanto, progressiva e pedagogica. Tal como o Antigo
Testamento revelou a Pessoa do Pai e o Novo revelou a do Filho, Este revelou a
Terceira Pessoa. Entretanto, se a Sagrada Escritura ndo afirma diretamente que o
Espirito Santo é Deus, isto aconteceu para ndo se tornar um jugo pesado demais ao
espirito de cada fiel na época de Jesus e dos apdstolos.?%

Gregorio inicia 0s nomes escrituristicos, retomando e recordando os artigos
do simbolo de Niceia. Assim, ele afirma que o Espirito é Luz, que ilumina todo ser
humano que vem ao mundo (Jo 1,9), pois a luz da Deidade é a mesma no Pai, no
Filho e no Espirito Santo.?** Retomando o dialogo entre Jesus e a Samaritana junto
ao poco de Jaco, ele recorda que Deus é Espirito e, por isso, é digno de adoracao e
é por Ele que se pode adorar o Pai e o Filho na mesma Divindade (Jo 4,24).2°° Como
estes atributos sdo dignos do Pai, do Filho e do Espirito, Nazianzeno reafirma que
0 Espirito ndo é criatura, muito menos um intermediario entre Deus e 0s homens
(algo que néo existe) e, assim, também afirma ser o Espirito Criador (Jo 1,3). Quer
dizer, Aperfeicoador da Criago, tal como o Pai é a Causa e o Filho é o Criador.2%

Além destes atributos divinos, o Tedlogo apresenta inimeros atributos

préprios do Espirito Santo, tais como estes:

De fato, tremo ao pensar na abundancia de titulos e na quantidade de nomes que ultrajam
aqueles que se desviam do Espirito. Ele é chamado de Espirito de Deus, Espirito de Cristo,
Mente de Cristo, Espirito do Senhor, e Ele mesmo, o Senhor, Espirito de Adocdo, de Verdade,
de Liberdade. Espirito de Sabedoria, de Entendimento, de Conselho, de Fortaleza, de
Conhecimento, de Piedade, do Temor de Deus. Pois Ele é o Criador de tudo isso,
preenchendo tudo com Sua Esséncia, contendo todas as coisas, preenchendo o mundo em
Sua Esséncia, mas incapaz de ser compreendido em Seu poder pelo mundo; bom, justo,
principesco, por natureza, ndo por adogdo; santificador, ndo santificado; medindo, ndo
medido; compartilhando, ndo compartilhado; preenchendo, ndo preenchido; contendo, nédo
contido; herdado, glorificado, contado com o Pai e o Filho; Edificador do Templo;
Deificador; que aperfeicoa a ponto de antecipar o batismo, mas depois do batismo deve ser
buscado como um dom separado; que faz todas as coisas que Deus faz.?%’

A partir desta extensa enumeracdo dos titulos biblicos do Espirito Santo,

203 GREGORIO NAZIANZENO, Oragio XXXI,26.

204 GREGORIO NAZIANZENO, Oragéo XXXI,3.

205 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,12.

206 GREGORIO NAZIANZENO, Oragio XXXIV,8.

27 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,29. E importante também mencionar aqui as
citagBes biblicas de cada um desses titulos do Espirito: Rm 8,9; 1Cor 2,16; Sb 1,7; 1Cor 3,17; Rm
8,15; Jo 14,17; 2Cor 3,17; 15 11,2-3; Sb 1,7-10; Sl 143,10; SI 51,12.14; 1Cor 6,11; Jo 3,34; Ef 1,13-
14; Mt 28,19; Mc 3,29; Lc 11,20; At 2,3; Dt 4,24, Jo 3,5; Jo 1,3.
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Gregorio Nazianzeno demonstra que, com excec¢ao dos nomes Pai e Filho, Gerado
e Ingénito, todos os outros nomes biblicos dados ao Pai e ao Filho servem ao
Espirito.2® Demonstra, assim, que a mesma linguagem que a Escritura usa para
falar do Filho, fala também do Espirito, pois os titulos s3o os mesmos.?%°

Neste quinto discurso teoldgico (sobre o Espirito Santo), o Tedlogo explica
que, embora 0 Nome de Deus ndo possa realmente ser dado no Novo Testamento
ao Espirito Santo, ainda assim todos os atributos de Deus séo atribuidos a Ele e que,
portanto, 0 uso do Nome é uma questdo de deducdo legitima. Este mesmo

argumento aparece na Oragao sobre Pentecostes (XLI).2*°

3.1.3
A propriedade do Espirito Santo

A unidade da Trindade, como foi enfatizada nas péginas anteriores, é
importante para a defesa do Espirito Santo. Como atesta Gregorio Nazianzeno, da
Trindade como um todo vem a gracga que santifica toda a obra de Sua cria¢do. O
Espirito, portanto, é entendido como Criador junto ao Pai e ao Espirito, pois Ele
enche toda a terra (Sb 1,7) e ndo esta circunscrito, ou seja, € Deus.?!! Santo Ireneu
de Lido afirmava que o Espirito Santo e o Filho participaram da criacdo do mundo:
eles eram as duas maos do Pai.?'?

Nazianzeno chega inclusive a afirmar: “Aqueles que criaram o tempo”.?
Ora, se a Terceira Pessoa criou com as outras Duas o tempo, entdo, é eterna,
imutavel e divina. Desta feita, 0 Tedlogo ndo vé nenhuma dificuldade, portanto, em
afirmar a consubstancialidade do Espirito com o Pai e o Filho em uma sé Divindade
e argumenta também que a confissdo do Unico Deus e da Unica substancia suprema
implica em conjunto os trés nomes e as trés realidades.?** O Filho é gerado pelo Pai
e 0 Espirito Santo procede do Pai por meio do Filho. A operacdo de Deus com
relacdo ao mundo é comum as trés hipdstases e elas sdo colocadas no mesmo plano

de poder e dignidade, ou seja, ndo ha subordinacao, falar da distincao das Pessoas

208 GREGORIO NAZIANZENO, Oragéo XXXI,29.
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divinas é reafirmar a Trindade.?%®

Para reforcar tal argumento, Gregorio toma como exemplo o arrebatamento
de s@o Paulo ao terceiro céu (2Cor 12-13). O apostolo viu nas alturas o Espirito
Santo como um s6 Deus com o Pai e o Filho. E mesmo se algumas vezes ele muda
a ordem das Pessoas em suas declaragdes, tal situagdo em nada afeta a igualdade e
a unidade da Trindade (1Cor 8,6; Rm 11,36), pois tudo o que é do Pai pertence ao
Filho, exceto a causalidade; tudo o que é do Filho pertence ao Espirito, exceto a
filiacdo (Jo 16,15).2'® Logo, as Trés Pessoas sdo distintas por suas Propriedades.

Para fazer a distincdo das propriedades das Pessoas divinas, o Teo6logo
primeiro faz a distincdo na criacdo. Para ele, hd duas grandes diferencas na
existéncia: Criador e criatura. O primeiro esta acima do tempo, e 0 segundo sujeito
ao tempo. O primeiro € chamado de Deus e subsiste em Trés Maiores, a saber, a
Causa, o Criador e o Aperfei¢oador; quer dizer, o Pai, o Filho e o Espirito Santo,
que néo estdo tdo separados um do outro a ponto de serem divididos em natureza
(heresia ariana), nem tdo contraidos a ponto de serem circunscritos por uma unica
pessoa (heresia sabeliana).?!” Gregorio comeca, aqui, a fazer a distingio das
Pessoas, apresentando o Espirito como Aperfeicoador (Santificador) da criacdo e,
consequentemente, rebate o arianismo e o sabelianismo.

Para Nazianzeno, distincdo e separacdo, em Deus, ndo s30 a mesma coisa. E
inconcebivel, em seu entendimento, haver separacdo de vontade, poder e divindade
nas Trés Pessoas, pois isso é proprio ndo do Criador, mas das criaturas, tal como
acontece na natureza humana, a qual é uma s6 para todos os individuos, 0s quais
possuem vontade e poder diferentes. Deste modo, negar esta fé é negar o batismo e
a santificacdo, pois, para ele, € impossivel um ser humano ser espiritual e compor a
fileira dos eleitos sem o Espirito. Ou seja, Gregorio Nazianzeno afirma claramente,
com base nas Escrituras, que a propriedade do Espirito Santo € ser o Santificador
(1Cor 6,11). Ele é o Doador da vida e santificador por natureza.?'®

N&o houve, portanto, um instante na eternidade em que Deus ndo fosse Pai,
Filho e Espirito Santo, uma mesma Trindade e Deidade. Caso contrario, a

santificacdo seria ilusdo. A Oracdo sobre Pentecostes apresenta com detalhes a

215 SIMONETTI, M., Il Vangelo e la storia, p. 225
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acdo santificadora do Espirito e a distin¢do do Pai e do Filho:

[...] Pois ndo convinha que o Filho faltasse ao Pai, ou 0 Espirito ao Filho. Pois entdo a Deidade
seria despojada de Sua Gloria em seu maior aspecto, pois pareceria ter chegado a consumagao
da perfei¢do como que por uma reflexdo posterior. Portanto, Ele estava sempre participando,
mas ndo participante; aperfeicoando, mas ndo sendo aperfeicoado; santificando, mas néo
sendo santificado; deificando, mas ndo sendo deificado; Ele mesmo sempre 0 mesmo consigo
mesmo e com aqueles com quem Ele esta em contato; [...] Vida e Doador de Vida; Luz e
Doador de Luz; Bem absoluto e Fonte de Bondade [...] distribuindo Suas proprias Dadivas;
0 Espirito de Adocdo, de Verdade, de Sabedoria, de Entendimento, de Conhecimento, de
Piedade, de Conselho, de Temor (que sdo atribuidos a Ele), pelo qual o Pai é conhecido e 0
Filho é glorificado; e somente por quem Ele é conhecido; uma classe, um servigo, adoragéo,
poder, perfeicéo, santificacdo. Por que fazer um longo discurso sobre isso? Tudo o que o Pai
tem, o Filho também tem, exceto o fato de ndo ter sido gerado; e tudo o que o Filho tem, o
Espirito também tem, exceto a geracdo. E esses dois assuntos ndo dividem a Substéncia,
como eu a entendo, mas sao divisdes dentro da Substancia.?'®

Como se V€, a santificacdo do ser humano passa, entre outras coisas, pelo
conhecimento de Deus que é Pai, Filho e Espirito Santo, e somente Este, que
comunga da mesma condicao espiritual dos outros Dois, pode conhecer 0s mistérios
mais profundos de Deus e revela-los ao espirito humano. Deste modo, o0 Espirito,
na santificacdo, é apresentado como Doador e como Dom, presente de Deus aos
seres humanos. Ele é vinculo de amor e de paz.?®

O Espirito sopra onde quer (Jo 3,8). Sendo assim, é Ele o Senhor e guia das
acOes dos eleitos e ndo o contréario; é entidade substancial e ndo servo, muito menos
acidente. A santificacdo pertence a Deus como um todo, mas € propria do Espirito
Santo, por ser Ele o Santificador. Negar o Paraclito, portanto, é negar a Trindade e
ser expulso Dela e perder a maravilha da santificacéo.?*

Percebe-se, aqui, a influéncia de Origenes no pensamento de Gregorio
Nazianzeno. O pensador alexandrino usou Jo 3,8 para provar que o Espirito
subsiste, ndo ¢ uma atividade do Pai, mas age com autoridade, pois Ele “sopra onde
quer”. Vé-se, aqui, a insisténcia de Origenes na acdo do Espirito e, portanto, na
substancialidade, apropriadas como argumentos para a igualdade do Espirito com
0 Pai e o Filho nos atos da Trindade. Greg6rio segue o costume aristotélico de
colocar a atividade entre as categorias acidentais. O Espirito Santo é agente e ndo
uma atividade operada por um agente (At 13,2; 1Cor 12,11). Vé-se no Tedlogo uma

dialética que leva o leitor a compreender a consubstancialidade do Espirito com o

219 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XL1I,9.
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Pai e 0 Filho.??

3.2
A santificacdo como regeneracao

3.2.1
O batismo e a nova criagéo

Uma vez apresentada a processao, os titulos divinos escrituristicos e a
propriedade do Espirito Santo, faz-se mister, agora, entender melhor a santificacdo
operada pelo mesmo Santificador, a regeneracdo operada por Ele e a condicdo de
novas criaturas dada a cada eleito para que se torne cada vez mais divino, isto é,
templo do Espirito e Imagem de Deus para a gléria celestial.

Gregorio Nazianzeno faz um panegirico de seu irmao falecido, Cesario. Este,
apos escapar de um terremoto, reconheceu o livramento dado por Deus e decidiu
receber o Batismo. Pouco tempo ap0s receber o sacramento que abre as portas do
Paraiso, ele faleceu. Em sua homenagem funebre ao irméo, o santo bispo fala que
sua alma foi recém regenerada pelo Espirito Santo no Batismo.??®> Anos depois foi
avez de sua irma Gorgonia falecer e Gregorio fez também para ela uma homenagem
fanebre. Sobre sua irmé, ele diz que o Batismo foi para ela béncéo de purificacao,
de regeneracao e de perfeicdo operada pelo Espirito Divino. Esta bénc¢édo batismal
foi para ela sua seguranca para a vida eterna, em virtude de sua vida pregressa.??

Falando de si mesmo, o Tedlogo reconhece que ha um mistério de
regeneracdo pelo santo Batismo e este mistério agiu em sua prépria vida, gravando
em seu interior a condi¢do de nova criatura e o grande Dia. Este Dia, presenca da
eternidade em sua vida, foi para ele como um bom defensor de sua covardia e
fraqueza, para que Aquele que ressuscitou dos mortos pudesse renova-lo por Seu
Espirito; e, vestindo-o com o0 novo Homem, pudesse Ihe dar a Sua Nova Criagéo,
aqueles que sdo gerados depois de Deus, voluntariamente morrendo com Cristo
para ressuscitar com Ele.??

226

E interessante o Nazianzeno chamar o Batismo de lluminac&o,%?® costume

muito comum na Patristica. E assim ele o faz tanto quando se refere ao seu proprio
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batismo como ao batismo de seus irmé&os, de seu pai e de todos os cristdos, pois, de
fato, a morte e as trevas séo vencidas pelo Batismo e Ressurrei¢do de Cristo: “[...]
antes que todos os meus membros se tornassem instrumentos de justica, e toda a
mortalidade fosse despojada e tragada pela vida, e se rendesse ao Espirito”.??” O
Espirito Santo é, portanto, o Espirito da santificacdo do ser humano e sua
transformacédo & imagem de Cristo, vivendo em cada fiel para Ihe conceder a vida
divina. Esse mesmo Espirito é também fonte de todos os carismas.??

Para falar da santificacdo dos seres humanos, ele fala primeiro da
santificagdo dos anjos, pois, de fato, Aquele que tem o poder de aperfeigoar os seres
celestiais pode também tornar santos os batizados. Em seu entendimento, 0s anjos
se tornaram irredutiveis ao mal por obra do Santificador, consequentemente estdo
sempre dancando e louvando ao redor da Primeira Causa. E do Deus Trindade e de
mais ninguém que vem a graca. Para o Te6logo, santificacdo, seja dos anjos seja
dos humanos, € sindbnimo de aperfeicoamento. Sem o Espirito Santo é impossivel
reconciliar-se com Deus.??® E ele tem tanta clareza a esse respeito que ele invoca
ao Espirito o perddo para si, sabendo que sem a Sua condescendéncia ele jamais
alcangaria a reconciliagio.?*°

Neste movimento descendente da graca, o Espirito habita entre os crentes
como Espirito de Cristo, santificando-os e ungindo-os. Primeiro, o Espirito
consagra o lugar da santificacdo no coracdo do crente. Segundo, o Espirito € o lugar
da verdadeira adoracdo. Terceiro, o Espirito torna-se o lugar do santo e,
reciprocamente, o santo torna-se o lugar préprio do Espirito, porque o fiel se torna
a morada de Deus, o templo de Deus.?!

Como se pode ver, a seguir, a regeneracao pelo Espirito Santo no Batismo e

a pertenca & Nova Criacdo sdo prova da Sua Divindade:

Pois, se o Espirito ndo deve ser adorado, como me diviniza pelo Batismo? Se deve ser
adorado, como ndo exaltado? Se exaltado, como nao Deus? Um se liga ao outro, verdadeira
cadeia de ouro e de salvacdo. E do Espirito nos vem (sic!) o novo nascimento. Do novo
nascimento a re-criagdo. Da re-criagdo o alto conhecimento da dignidade d’Aquele que re-
cria.?®
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Gregorio Nazianzeno vai dizer, no panegirico de seu finado pai, Gregorio, 0
Velho, que o Batismo, pela graca do Espirito, realiza a transformacgédo completa do
ser humano: regeneracdo e Nova Criacdo plenas (tal como foi com seu pai, seus
irmaos e ele mesmo). Ele tem consciéncia que essas coisas sdo feitas para a gloria
de Deus e ndo do ser humano, pois seu proprio pai, entregue a iniciacao espiritual,
teve a graca de Deus glorificada em sua vida, e ndo ele préprio. Gregorio, o Velho,
ainda teve a graca de receber do Paraclito uma visdo do futuro, quando batizou seu
filho homoénimo, e declarar acertadamente que estava ungindo seu proprio
sucessor.?®® O Espirito Divino, portanto, € recriador; precede o Batismo e é
procurado apés o Batismo. E os beneficios da regeneracdo e da Nova Criacao pela
santa lluminacdo sdo: a vida eterna, disfrutar o repouso do seio de Abrado,
contemplar os coros angélicos e assistir ao Grande Rei, cheio da luz que flui Dele.%*

Além desses beneficios mencionados, é o Paraclito quem concede, pelo
Batismo, a liberdade dos filhos de Deus, retirando os fi€is batizados da condicao de
escravos do pecado e os tornando novas criaturas livres. Sao libertados, regenerados
e salvos para livremente, na gldria celestial, cultuar o seu Libertador: o Deus
Trindade.?® Ele também se torna intercessor dos regenerados e isso ndo é diminui-
lo (0 que seria um pensamento servil e indigno Dele; caso contrério, ndo teria o
poder de santificar, pois s6 quem é Senhor pode santificar o servo.?®

Faz-se necessario abarcar com o olhar da fé o conjunto da acdo do Espirito,
no qual foi dando aos seres humanos vida nova, realizando neles “a adogao filial”
no Filho unigénito e santificando-os. E, retrocedendo no tempo, abarcar a agéo do
Espirito Santo mesmo antes de Cristo, desde o principio, especialmente na
economia da Antiga Alianca. Esta acéo se desenvolveu segundo o eterno designio
de salvacdo, estreitamente unido ao mistério da Encarnacdo e da Redencdo (Ef 1,3-
14). A graga, portanto, comporta um carater cristologico e pneumatoldgico, que se
realiza sobretudo naqueles que expressamente aderem a Cristo (Ef 1,13).%7

O Batismo tem, entdo, na confissdo da fé na Trindade sua perfei¢cdo nominal

e real — pois se sabe quem foi iniciado —, isto €, sem a acdo comum das Trés Pessoas

233 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XV1I1,13.15.

24 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration VI1,17; GREGORIO NAZIANZENO, Oragio XXXI,29.
235 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLI,7; XLV,30.

23 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXX,14.

237 CALDEIRA, A. C. G. P., A acéo do Espirito em Jesus Cristo, p. 62.
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divinas ndo ha regeneragdo do ser humano.?® Tal realidade é tdo latente para
Gregorio Nazianzeno que negar o Espirito é cometer o pecado contra o Espirito
Santo, ou seja, é negar o batismo, perder a reconciliacdo com Deus e a regeneracdo
e ser iniciado na morte, mesmo que a pessoa ja tenha recebido o Batismo. Ser
adversario do Santificador € ndo querer Deus e, obviamente, ndo alcancar o perdao.
Sem o Espirito Divino, o Batismo ¢é vao e o Pai e o Filho ndo sdo adorados nem

glorificados.?*°

3.2.2
A deificagao e arelacdo do Espirito Divino com o espirito humano

Como ja fora falado acima, na nota 203, o Novo Testamento ndo afirmou
abertamente que o Espirito Santo é Deus para ndo se tornar esta declara¢do um jugo
pesado demais para as consciéncias na época dos Apdstolos. Na época de Gregorio
Nazianzeno, este fato ja ndo era mais problema; pelo contrario, tornava-se tao
necessario falar deste assunto que ele o fez.

Para ele, se o Espirito Santo ndo é Deus — Ele que é o Dom de Deus dado aos
crentes (Lc 11,13) — entdo, a deificacdo nao existe, pois s6 Deus pode fazer alguém
santo como Ele é Santo (Lv 11,44). E na controvérsia com Apolinario e seus
seguidores, acerca das duas naturezas do Filho de Deus, ele diz que Cristo foi
concebido pela Virgem, que primeiramente foi purificada em corpo e alma pelo
Espirito Santo: pois era necessario que a gravidez fosse honrada e que a virgindade
recebesse uma honra maior. Ele surgiu, entdo, como Deus com aquilo que havia
assumido, uma Pessoa em duas naturezas, Carne e Espirito, das quais a Ultima
deificou a primeira.?4

Esta concepgdo de Gregoério Nazianzeno foi importante para a perspectiva
pneumatica da encarnacgéo, pois clareou a identificacdo entre encarnacdo e ungéo
(batismo de Jesus), todavia o Espirito sempre foi mais identificado historicamente
com a divindade de Cristo do que unido & sua humanidade.?*!

Por conseguinte, falando de si e dos demais cristdos, Gregorio reconhece

comungar uma condigdo com o mundo inferior (material) e outra com Deus, uma

238 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLlII,16.

29 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,30; GREGORY OF NAZIANZUS, Oration
XXXIV,11; XXXVII,18.

240 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXXIV,12; XXXV1I1,13; XLV,9.

241 CALDEIRA, A. C. G. P., A acéo do Espirito em Jesus Cristo, p. 85.
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com a carne e outra com o espirito. Todavia, ele precisa tornar-se filho de Deus, o
proprio Deus: € o que o ser humano precisa, e o Espirito Santo o faz. Por outro lado,
ele lamenta que muitos, sendo deuses, condi¢cdo dada a partir do Batismo, morrem
a morte do pecado. Portanto, ele entende que quem se relaciona com o Espirito
Divino deve se aprofundar Nele, ou seja, abrir-se a novidade do Espirito.24?

Dai em diante, a propria vida do Teologo fala muito do processo de deificacéo
que acontece na relagcdo do Espirito Divino com o espirito humano. A sua Oracéo
sobre o oficio sacerdotal, traz algumas luzes sobre o tema. Buscando o caminho da
perfeicdo, preservando em si as impressdes divinas puras e fugindo do mundo
inferior, ele alcangou os beneficios da deificagdo operada pelo Santificador.?4®

Sabendo de sua condicéo de bispo, ele procura fazer o mesmo pelo seu povo,
ou seja, fazer por onde Cristo habite o coracdo humano pelo Espirito, a fim de velar
e restaurar a Imagem de Deus que fora impressa no ser humano na criagdo (Gn
1,27).24* Neste interim, Gregério Nazianzeno se aproxima de Agostinho que, ao
comentar Mt 22,21, dizia que, assim como César buscava sua imagem na moeda,
Deus busca Sua imagem incessantemente no espirito humano.?*® Entretanto, para
que a deificacdo opere na vida humana, € necessario ter um espirito humano contrito
que renegue as obras da carne (Gl 5,19-21) e, concomitantemente, clame ao Espirito
divino a vinda de Deus sobre si para fazer as obras do Espirito (Gl 5,22-24).246

Por sua propria experiéncia de vida, Nazianzeno sabe que sé o Espirito Santo
pode sustenta-lo e guia-lo em sua vida e em suas a¢des. Ele reconhece também que
apenas o Paréclito, que é Deus, pode orientd-lo nos assuntos pastorais e na tomada
de decisoes tdo dificeis, como quando o seu pai, Gregorio, o Velho, lhe pediu para
pastorear a diocese de Nazianzo. Tantas missdes e tantas decisdes requerem um
bispo preparado, isto €, alguém que buscou tornar-se templo de Deus e habitagdo
de Cristo no Espirito para, assim, receber a iluminagdo divina em seu proceder e
escapar da velhice da letra para servir & novidade do espirito.?*’

Desta forma, recebe do Espirito Divino a inspiracdo do bom proposito e a

graca para fazer a passagem da letra ao espirito da Lei e da Palavra e se torna

242 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,79; VI11,22-23.
243 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,7.

244 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,22.

25 SAN AGUSTIN, Sermoén 113A,8.

246 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,95; XVI1,4.

24T GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,97; XI1,5.6;
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capacitado para guiar o povo de Deus no caminho da perfeicdo. Assim, fala-se em
dupla inspiracdo: a primeira é o sopro da vida; e a segunda € o préprio Santificador
habitando no crente por aquilo que este tem de semelhante a Ele: o espirito. Ou seja,
o Espirito Divino habita o espirito humano para o deificar.2*

O teologo tem plena consciéncia de ser conduzido pelo Paréclito em cada
virgula de sua fala e escrita, inspirando-o a todo momento. Ele é um instrumento
de Deus tocado por um artista habilidoso (Terceira Pessoa), o qual o segura, 0 guia
e 0 restringe; move sua mao, sua mente e sua lingua para o caminho certo e para
realizar a vontade divina. Isto é tdo claro que ele “abre a boca para atrair o Espirito”,
a fim de receber a inspiracdo e poder homenagear seu bispo e pai.?*® Em seu
entendimento, o espirito humano é claramente iluminado e conduzido pelo Espirito
Divino a plena verdade. Para ele, também, todo discurso (dogmatico, moral e/ou
pastoral) inspirado pelo Espirito Santo, no querer Deste e da Igreja, desperta 0s
soldados (fiéis) para o combate espiritual contra 0 mal para sempre fazer o bem.°

Pode-se dizer que os cristdos avancados na busca da perfeicdo, tal como
foram seu pai e ele, trazem em si os desejos do Espirito e ndo querem outra coisa
sendo fazer a vontade de Deus; e ndo encontram sentido em suas vidas fora do
querer da Trindade. Tudo isso alcanga 0 homem de Deus que buscou a deificagdo.??

Nazianzeno argumenta a favor da divindade e da acdo do Espirito no mundo
com base em sua presenca substancial na Igreja apds Pentecostes. Na Oracao sobre
Pentecostes, Gregorio oferece o que tem sido chamado de sua “declaragdo mais
brilhante da autorrevelagdo do Espirito™, distinguindo trés estagios de intensidade

crescente na manifestacio gradual do Espirito.??

Ele operou primeiro nos poderes celestiais e angélicos, e naqueles que sdo 0s primeiros
depois de Deus e ao redor de Deus. Pois de nenhuma outra fonte flui sua perfeicdo e seu
brilho, e a dificuldade ou impossibilidade de leva-los a pecar, sendo do Espirito Santo. E, em
seguida, nos Patriarcas e Profetas, dos quais 0s primeiros tiveram visdes de Deus ou O
conheceram, e os Ultimos também previram o futuro, tendo sua parte principal moldada pelo
Espirito e sendo associados a eventos que ainda eram futuros como se fossem presentes, pois
esse € o poder do Espirito. E, em seguida, nos Discipulos de Cristo (pois omito mencionar o
préprio Cristo, em quem Ele habitava, ndo como energizador, mas como acompanhante de
Seu lIgual), e isso de trés maneiras, conforme puderam recebé-Lo, e em trés ocasides: antes
de Cristo ser glorificado pela Paix&o, e depois de ser glorificado pela Ressurreicéo; e depois
de Sua Ascensdo, ou Restauragdo, ou como quer que devamos chama-la, ao Céu. Ora, 0

248 GREGORIO NAZIANZENO, Oragéo XXX,20.

299 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XII,1;

250 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XI1,4; XVI,2.

%51 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XVII1,1.

252 RADDE-GALLWITZ, A., The Holy Spirit as Agent, not Activity, p. 247.
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primeiro deles O manifesta - a cura dos enfermos e a expulsao dos espiritos malignos, que
ndo poderiam estar separados do Espirito; assim como aquele sopro sobre eles apos a
Ressurreicdo, que foi claramente uma inspiracdo divina; e assim também a atual distribuicéo
das linguas de fogo, que estamos comemorando agora. Mas o primeiro O manifestou
indistintamente, o segundo mais expressamente, e o atual mais perfeitamente, uma vez que
Ele ndo esta mais presente apenas em energia, mas, como podemos dizer, substancialmente,
associando-se a nos e habitando em nos. [...] Pois tais palavras ndo menos manifestam a
Unanimidade do que marcam a Individualidade separada.?®®

Como se Vvé, a Oracéo sobre Pentecostes descreve de forma pormenorizada
como o Espirito Divino santificou e deificou os crentes de todas as épocas da
historia da salvagéo. E ainda o faz nos tempos atuais, pois Ele é Deus e faz novas
todas as coisas (Ap 21,5). A deificacdo pode ser entendida também, portanto, como
iluminacdo e conhecimento da verdade, como inabitacdo do espirito humano no
Espirito Divino, de modo a conhecer tanto do mistério de Deus quanto se é
conhecido por Ele (1Cor 13,12).2%

Tantas obras realizadas na vida dos que creem e, por eles, na vida de outras
pessoas, sO sdo possiveis porque o Santificador conduz e aperfeicoa cada crente
pela vida de oracdo e ascese: salmodias, vigilias e jornadas espirituais; intimidade
com Deus e unidade com os irmaos na fé; incitamento a virtude; iluminacdo da alma
e do espirito pela meditacdo e louvor & Palavra.?® Assim, a ora¢io é o encontro da
sede de Deus com a sede do ser humano, da sede do Espirito Divino com a sede do
espirito humano.®

Vale salientar que, para Gregério de Nazianzo, o Espirito trabalha por meio
de um processo de transformacdo, guiando o individuo ao conhecimento, a
compreensdo e a sabedoria e o conduzindo a perfeicdo e a deificacdo. O conceito
fluido grego de emanacdo divina, muitas vezes descrito em termos de luz, fornece
um meio de falar sobre as pessoas da Trindade e destaca a importancia da luz na
acdo santificadora do Espirito Santo. Na ortodoxia, o processo de purificacdo e
santificacdo é transmitido por meio dos ensinamentos e sacramentos da igreja, por
meio da imitacdo do modelo de Cristo e imitacdo da fé dos bispos, e por meio de

préticas ascéticas que treinam a mente e a alma para a unido final.?>’

3.3
A iluminagé&o do Espirito Santo

253 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLI,11.
24 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXVIII,17.
255 GREGORY OF NAZIANZUS, Letter VI.

26 BENTO XVI, Sdo Gregorio Nazianzeno (2).

%57 COREY, J. L., Light from Light, p. 94.
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3.3.1
Mestre da verdade

O tema da luz sempre foi muito recorrente na Antiguidade Classica e se
mostrou presente também na Igreja antiga — basta perceber que 0s cristdos
primitivos usavam o termo lluminacdo como sinbnimo do Batismo — no
pensamento patristico. A luz sempre foi associada a verdade e ao conhecimento e,
por conseguinte, serve principalmente para a reflexdo teoldgica acerca da Trindade
e da santificacdo pelo Espirito, uma vez que Este é o mestre da verdade e doador da
regra da fé (Jo 16,13) e inspirador dos eleitos e da Sagrada Escritura (Is 61,1-2).

Somente pelo auxilio e a iluminacdo do Espirito Santo o fiel se torna
capacitado para alcancar a verdade em relacdo a Deus. Gregorio Nazianzeno
defende esta ideia tomando por base as palavras do proprio Jesus que promete a
vinda de “outro Paraclito” como “Espirito da verdade”, o qual ensinara acerca dos
mistérios de Deus, em nome de Cristo: 0 que mostra estar o Espirito na unidade da
Trindade e ndo um anti-Deus.?%®

Por essa razdo, aqueles que ndo creem na Terceira Pessoa ndo vivem a
Iluminacdo (Batismo) e, portanto, agem como impios e insensatos, tais como 0s
Moabitas e Amonitas, pois ndo buscam a verdadeira luz e ndo chegam a verdade.
O Espirito é, entdo, Aquele que arma o guerreiro gentil para batalhar pela verdade,
ou seja, motiva o crente a amar a verdade e a dar razdes da sua esperanca e da sua
fé a todos quantos o questionarem a esse respeito (1Pe 3,15).2%°

Gregorio de Nazianzo atribui aspectos iluminadores e deificantes ao Espirito
Santo. O Paréclito “ensina” e “ilumina”. Diz que a pessoa é “remodelada” pela luz
e “recriada”. O Espirito também ¢ descrito como “0 Autor da regeneragdo
espiritual” que “deifica” os individuos. Ele ¢ o Espirito aperfei¢coador, “formando
0 universo” e levando os individuos ao seu “potencial”. Essa a¢do do Espirito é
descrita simbolicamente como fogo e luz. A luz de Deus é igual e eternamente
compartilhada pelo Filho e pelo Espirito Santo. Por sua vez, o Filho e o Espirito
derramam sobre os fiéis a forca iluminadora e a deificagdo nos atos de encarnacgéo

e transformacgéo santificadora, levando os seres humanos a compartilharem a luz

258 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,26.
29 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11, 39.79.82.
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divina da Trindade.?*°

Deus, fonte da plena verdade, é a Luz por exceléncia. Ele é o resplendor
inefavel, que ndo cabe nos esquemas mentais de nenhuma criatura racional nem
pode ser contido pelos labios, O qual da vida a todos os seres racionais. No processo
da iluminacdo do pensamento humano, Deus é apresentado & mente na propor¢éo
em que a pessoa é purificada; é amado da mesma forma; e, novamente, concebido
na proporcdo em que € amado (Ele mesmo contemplando e compreendendo a Si
mesmo, e derramando-Se sobre o que Lhe é externo). Esta Divina Luz é
contemplada no Pai, no Filho e no Espirito Santo, cuja riqueza é Sua unidade de
natureza.?®!

Uma segunda luz é o anjo, que obtém sua iluminacdo de sua inclinacdo e
obediéncia a Divina Luz. Uma terceira luz € o ser humano (luz visivel a objetos
externos). E o nome (luz) é aplicado principalmente aqueles que sdo mais
semelhantes a Deus e que se aproximam Dele mais do que os outros. Esta
iluminacdo do crente acontece por meio do Espirito, pois Deus é Espirito e aqueles
que O buscam Lhe prestam adoragdo “em espirito e verdade” (Jo 4,24).252

Além disso, para Gregoério, o Espirito Santo é o Espirito de sabedoria,
entendimento e conhecimento que preenche o mundo. A teologia e a filosofia
gregas entendiam a luz e a inteligéncia divinas dos logoi na criacdo para aproximar
os individuos do reino divino e eterno da luz, enquanto na teologia do Nazianzeno
o Espirito Santo na criagdo atrai os individuos para a unido com a luz de Deus.?*

Na historia da salvacdo, o Filho e o Espirito cooperam para realizar todas as
operacdes salvificas. Apos a ascensdo de Cristo, o Espirito retorna no Pentecostes
como o Espirito de Cristo para santificar, capacitar e habitar nos crentes. O santo,
portanto, como o templo de Deus, torna-se o lugar do Espirito, e o Espirito torna-
se 0 lugar do santo: o lugar de adoracéo e conhecimento de Deus. No movimento
ascendente da graca, a verdadeira adoracdo ascende no Espirito, através do Filho,
até ao Pai.?%

Sendo assim, negar o Espirito Santo é fruto do espirito contrario, da mentira

e da divisdo. E negar a iluminac&o e a propria liberdade, tornando-se novamente

20 COREY, J. L., Light from Light, p. 93

%61 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XL,5.

%62 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XL,5.

%3 COREY, J. L., Light from Light, p. 93

%64 BRYANT, H. O., Spirit Christology in the christian tradition, p. 153
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escravo de si mesmo e do pecado, pois o Paréclito da Deus verdadeiramente e
proporciona o conhecimento da verdade libertadora e salvadora, permitindo ao fiel
participar da filiacdo adotiva, ter acesso ao Reino e contemplar as maravilhas de
Deus operadas pelo Santificador na Igreja e no mundo.?® Para Jodo Crisdstomo,
sem o Espirito, a sabedoria e a ciéncia ndo estariam na Igreja e a fé seria um discurso
pura e simplesmente retorico.?%

Para Gregdrio Nazianzeno, o lluminador detém, portanto, a autoridade
exclusiva para realizar tais obras, pois assim foi do agrado de Deus Pai e Filho, e
junto aos Dois € glorificado (Jo 16,14); e porque Ele é o Unico conhecedor e mestre
dos mistérios mais profundos de Deus (1Cor 2,10). Deus é a Verdade; e o Espirito
ensina a Verdade; logo, Ele ensina os mistérios de Deus e os designios de Sua
vontade. Ele é o Unico mestre da verdade deixado por Deus para a Igreja e para o
mundo todo.?’

O Mestre da Verdade nada muda de tudo aquilo que foi revelado pelo Filho,
pois ele ndo fala de Si mesmo, pelo contrério, ensina e da a correta compreenséo de
tudo aquilo que foi revelado por Jesus Cristo (Jo 16,13-14), pois Ele € a Palavra de
Deus, Ele é a plenitude da Revelacao, pois €, ao mesmo tempo, o Deus que Se revela
e 0 Deus revelado (Hb 1,1-4).2%8 Deus ilumina as mentes humanas, como recorda

269

Platdo,* e esta iluminacdo é progressiva. O Espirito lluminador tem, inclusive, o

poder de transformar os hereges em doutores da fé, caso estes O permitam.?’®

3.3.2
Inspiracéo dos eleitos e da Sagrada Escritura

Como ja fora falado acima, uma das obras deificadoras do Divino Espirito é
a inspiragéo dos eleitos. Gregorio Nazianzeno tem tamanha convicgao acerca deste
tema que ele reconhece ser o Paraclito quem conduz cada virgula de sua fala e
escrita, inspirando suas ac¢des. J& na abertura do discurso a seu pai, ele afirma ter

feito sua inteira entrega em oracdo ao mover do Espirito Santo para que este

%65 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLI,7-8.

266 JOAO CRISOSTOMO, Primera homilia sobre Pentecostés apud CODINA, V., “N&o extingais o
Espirito” (1Ts 5,19), p. 71.

267 GREGORIO NAZIANZENO, Oracdo XXVI11,6.28; XXXI,30.

268 GREGORIO NAZIANZENO, Oracdo XXXI,27.

269 p| ATAO, Republica, V1,508¢ apud GREGORIO NAZIANZENO, Oragio XXVII1,30.

210 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXIX,21.
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conduzisse todas as suas palavras e agOes para discursar a seu pai e mestre. Na
verdade, em tudo o que Nazianzeno declara e ensina em matéria de teologia e de
pastoral, ou seja, tudo o que estd ordenado para a salvacéo e conducéo dos fiéis, ele
invoca a Terceira Pessoa e afirma ter sido inspirado por Ele.?"

Filosofar significava, para Gregorio e para 0s pensadores cristdos de sua
época, amar a Deus e pensar a Seu respeito; procurar refletir sobre Ele e, sobretudo,
contempla-Lo. Filosofia e Teologia eram 0 mesmo que vida contemplativa, isto &,
uma atividade cara e reservada apenas para os eleitos, para aqueles que foram
bastante experimentados na fé, no caminho da purificacdo: algo inacessivel para 0s
hereges e para as pessoas apegadas ao mundo inferior. E, mesmo para 0s
contemplativos, tal coisa ndo acontecia em qualquer momento, sendo apenas
guando estes se encontravam em estado de espirito livre de qualquer distracdo e ndo
divididos, ou seja, em um profundo esvaziamento interior, para mirar apenas o
mistério divino. Logo, para Nazianzeno, o conhecimento de Deus é condicionado
pela purificacio e esta, por sua vez, ndo pode ser sendo a virtude crista.?’?

Aqguele que teve a sua condi¢cdo mortal tragada e despojada pela vida na graca
sente todos 0os membros de seu corpo se tornarem instrumentos de justica. Os
ouvidos se abrem para a instru¢do divina; a “boca do espirito” recebe a inspiracao
do Espirito Divino acerca da verdade revelada; os labios sdo preenchidos das
palavras de sabedoria para o louvor e para a gldria de Deus; 0s pés sdo conduzidos
para ndo vacilar no caminho da perfeicdo; tudo isto é fruto da vida no Espirito. O
cristdo que se permite inspirar pelo Espirito Santo encontra intima relacdo com
Deus e é transformado pela Sua Palavra presente na Escritura, sentindo seu coracao
arder de amor pelas palavras puras de Deus, que purificam a vida humana (Lc 24,32;
Jo 15,3). Quem assim procede escapa da velhice da letra e se abre a novidade do
Espirito, isto &, se torna morada de Deus, que age Nele, conduzindo-a & perfeico.?”

Como se Vé, a inspiracdo ndo é apenas um fato ocasional que poderia
experimentar em uma situacéo especifica. E, além disso, para os experimentados na
fé, uma certeza de percepcéo e convicgdo no discurso que indicam uma inspiracéo
mais sustentada e duradoura. Para Gregorio de Nazianzo, um exemplo claro e

concreto de alguém que alcancou tal estagio de inspiracdo foi seu grande amigo

211 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XI1,1; GREGORIO NAZIANZENO, Oragéo XXIX,1.
22 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 565-568.
23 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,95-97.
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Basilio Magno. O Tratado sobre o Espirito Santo escrito por seu amigo é excelente
prova, segundo o Teb6logo, de um tratado “evidentemente escrito por uma caneta
emprestada do estoque do Espirito”.?* Em outras palavras, o Espirito Santo
conduziu a mao de Basilio para escrever uma obra sobre o Espirito.

Fazendo um jogo de palavras com o verbo “aspirar”, citando S180,11; 118,31,
Gregorio considera que o eleito, para compreender os mistérios divinos, precisa
abrir a “boca do espirito” para atrair o Espirito Santificador. Ou seja, rejeitar o que
impede a habitacdo do Espirito de Cristo no templo humano e Lhe dar livre acesso
a uma intima interacdo, pois a vida de Deus é intrinsecamente relacional em Si
mesma, como também com as suas criaturas. Se, na criagdo, era a boca do corpo
que aspirava o sopro da vida, aqui, é a “boca do espirito” que precisa aspirar 0 Sopro
da inspiraco divina.?’

Foi com esta inspiracdo divina que muitos te6logos, ultrapassando a
superficie da letra, viram o Espirito Santo nas Sagradas Escrituras e foram banhados
pela luz da ciéncia. O modo como estes doutores da fé foram preparados e
prepararam Seus sucessores para Se tornarem pensadores cristdos auténticos
aconteceu por meio da propria Sagrada Escritura. Assim como um terreno é
desmoitado, aplainado e preparado para que ndo se semeie sobre espinhos, mas
sobre terra fértil que produzira bons frutos, assim também € o te6logo formado pelo
Espirito na Sagrada Escritura.?’®

De acordo com Gregdério Nazianzeno, é o Espirito quem da o sentido correto
da Sagrada Escritura — foi Ele quem a inspirou —; por isso, os hereges, ndo O
seguindo, interpretam mal o modo de se expressar da mesma Escritura. Esta é veraz
e tem um modo profundo e peculiar de se expressar porque tem o proprio Espirito
de Deus por autor, o qual faz o autor humano colocar dentro do texto sagrado a Sua
intencdo.2’” O Teologo reconhece que ha um sentido secundario e externo do texto
sagrado. Todavia, ele enfatiza que ha um significado mais profundo desse mesmo
texto com o qual se educa a multidao dos fiéis. Nao é permitido que as aparéncias,
ou seja, o primeiro significado que emerge da leitura (externo), seja improprio e

indigno (imoral) do sentido oculto.?™

274 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLII1,68.

25 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XII,1.

218 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXVIII,1; XXXI,21.
211 GREGORIO NAZIANZENO, Oracdo XXXI,24; DV 11.
278 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 358
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Foi este mesmo Espirito Divino quem iluminou os Patriarcas e Profetas. Os
primeiros tiveram visdes de Deus ou O conheceram; e 0s ultimos também previram
o futuro, tendo seu ser moldado pelo Espirito e sendo associados a eventos que
ainda eram futuros como se fossem presentes, pois esse é o poder do Espirito. A
historia, as visbes e 0s oraculos divinos pronunciados por estes mesmos Patriarcas
e Profetas foram depois, por eles ou por outros, colocados por escrito sob o influxo
e inspiragdo do Espirito Santo, autor dos textos sagrados.?”®

Por conseguinte, € 0 mesmo Espirito quem ajuda a Igreja a discernir acerca
dos livros inspirados da Sagrada Escritura, torna eficazes os sacramentos e fortalece
a confissdo e a pregacdo na fé. E Ele ainda quem inspira até os dias atuais 0s
cristdos, encorajando-lhes para dar razdes de sua fé e esperanca.?°

Gregorio chega a dizer em sua Oracdo sobre o Santo Batismo que, assim
como o dedo de Deus (Lc 11,20), isto é, o Espirito, escreveu 0 Dez Mandamentos,
do mesmo modo o fard a escrever nos catecimenos, pelo Batismo, um “novo
Decalogo”, ou seja, o Espirito Divino, Nova Lei, selado no ser de cada um deles.
Concorda com o seu argumento Jodo Crisostomo, o qual faz um paralelo entre
Moisés e os Apodstolos, o Monte Sinai e o Cenaculo e entre as tdbuas de pedra

(antiga Lei) e a Nova Lei, a saber: o Espirito Santo.?!

3.3.3
A regradafeé
Como fora dito, o Espirito Santo é o inspirador dos eleitos e o autor da
Sagrada Escritura. Sendo Mestre da verdade e fonte de sua inspiracao, ele é o
intérprete da Revelacdo Divina, que teve sua plenitude em Jesus Cristo, e norteia a
sua compreensdo apresentando a medida certa ou regra da fé para que toda a Igreja
seja capaz de confessa-la em unissono. No entendimento de Agostinho, o Espirito
é o responsavel pela unidade da Igreja e das linguas e por colocar fim a divis&o.?82
Na Oracédo 21, dedicada a Atanasio de Alexandria, outro grande defensor da
ortodoxia, recordando a reunido dos 318 bispos no Sinodo de Niceia, em 325, ele

enxerga que essa reunido foi obra do Espirito, pois ndo ha outra explicacdo para que

29 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLII,11.

280 CODINA, V., “Nao extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 111.

281 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XL,45; JOAO CRISOSTOMO, Homilias sobre el
Evangelio de Mateo | apud CODINA, V., “Nio extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 110.

262 SAN AGUSTIN, Sermén 271.
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tantos bispos, de tantas regides, e em um periodo tdo conflituoso, conseguissem se
reunir e legislar em comum acerca de tema tdo sensivel como fora a defesa da
Divindade Cristo. Seu raciocinio demonstra ser o Divino Paraclito a autoridade
detentora do poder de realizar a unidade da Igreja, mesmo na reunido dos bispos em
um Concilio. E o Santificador quem, promovendo a regra da fé, une toda Igreja e
inspira a fé acerca até Dele mesmo, como fizera com Atanasio, Seu outro
defensor.?®

Crer no Espirito é fundamental para que exista fé verdadeira e 0 Batismo
possa ser auténtico e eficaz em sua realizacdo e funcdo. Negé-Lo equivale a negar
0 préprio Batismo e a fé. Seria irracional para o Nazianzeno jogar por terra a
Iluminacdo e toda a vida deificadora que ele experimentou na sua historia. Rejeitar
o Espirito é desprezar a obra de Deus na vida humana.?®* Para Gregdrio Nazianzeno,
a distingdo entre substancia ¢ hipostase ¢ a “estrada real”, isto ¢, a medida certa da
fé verdadeira entre dois erros da fé chamados sabelianismo e arianismo.?®

Neste contexto, a figura do sucessor dos Apdstolos (bispo) surge como
personagem fundamental na transmissdo da regra da fé. Eleito por Deus para
conduzir um povo, consagrado em seu ministério por quem € a propria Uncdo e
auxiliado pelos seus colaboradores, ele é o encarregado pela iluminagdo dos seus
irmdos na fé, ensinando-os, segundo Gregorio, a fé verdadeira, isto €, crer na
Trindade que € Pai, Filho e Espirito Santo. Inspirado por Deus, o bispo torna-se
capacitado para dar a medida certa da fé aos fiéis e realizar tantas outras obras do
Espirito, como sinal concreto de sua fidelidade e pertenca ao mesmo Espirito. 28

Para o bispo Tedlogo esta claro: a fé na unidade da Divindade e diversidade
de Pessoas é a bussola da regra da fé. Seu préprio proceder o revela: do segundo ao
ultimo dos “cinco discursos teoldgicos”, ele inicia e termina invocando o auxilio
ora da Trindade, ora do Espirito Santo especificamente. Assim, ele se sente mais
seguro para transmitir a doutrina da fé.28’ Para ilustrar sua declarac&o, ele se serve
da alegoria do Bom Pastor (Jo 10,1-16): as ovelhas reconhecem a voz do pastor e 0
seguem, enquanto ndo seguem a voz do lobo porque ndo a reconhecem. Quer dizer,

as ovelhas reconhecem a voz do pastor e o seguem porque ele ensina a medida

283 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXI,14.33.

284 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXXII1,17; XXXIV,11.

285 MORESCHINI, C., | Padri Cappadoci, p. 260.

286 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,36; GREGORIO NAZIANZENO, Oragio XXXI,28.
287 GREGORIO NAZIANZENO, Oragido XXVII1,1.31; XXIX,1.21; XXX,1.21; XXXI,1.33.
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correta da fé: crer na Trindade.?®

O Espirito Santo, pelo que se pode perceber, vai agindo por Sua prépria
vontade e poder e, pelo derramamento de Sua graca, vai incutindo nos coracgdes dos
fiéis o sensus fidei. Aquele mesmo que em tempos dificeis fez os leigos
permanecerem fiéis e sustentarem a Igreja na verdade e na esperanca contra toda
adversidade e sinal de desesperanca. A fé na presenca do Espirito na Igreja leva a
crer que o pecado jamais triunfara sobre ela, pois a graca do Santificador
superabunda sobre a maldade humana. Para Cirilo de Jerusalém, é Ele o santo que
santifica e admoesta a Igreja.?®°

Na Oracdo sobre o Santo Batismo, utilizando-se de expressdes como:
“guardai, pe¢o-Vos, o bom deposito, pelo qual vivo e trabalho™; e: “[...] a confissao
do Pai e do Filho e do Espirito Santo. Isso eu lhes entrego hoje; com isso eu 0s
batizarei e os farei crescer”; e ainda: “néio posso dividir ou medir a Luz Indivisa”;?%
Gregorio Nazianzeno chancela que o deposito da fé e medida do batismo e da
santificacdo estdo na profissdo da fé na Trindade. Igualmente na primeira e segunda
cartas a Cledo6nio, sobre a controvérsia da heresia de Apolinario, ele reitera
repetidas vezes que a norma da fé é confessar Pai, Filho e Espirito Santo como uma
sO Deidade e Trés Personalidades. E a sua Autobiografia deixa entrever que ele
enxerga na tradicdo e no Simbolo de Niceia um preltdio da fé no Deus Trino.?!
Conforme Tertuliano, o Espirito Santo € o anunciador da Unica monarquia e 0
intérprete da economia da salvagdo.?%

A sustentacdo teoldgica do argumento gregoriano tem por base o testemunho
das proprias fontes da Revelacdo e do depdsito da fé — as quais ndo contradizem
uma a outra — a saber: a Sagrada Escritura e a Sagrada Tradi¢&o. O proprio Basilio
foi o primeiro na histéria da Igreja a se servir da prova patristica.?®®> Com
Nazianzeno néo foi diferente. Ele tem diante de seus olhos tanto a Tradi¢cdo como,
principalmente, a Escritura, uma vez que Ela é a fonte de toda regra de fé e de moral.

E assim é constituida porgque tem o Espirito Santo por seu inspirador, bem como

288 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 1,7; XXXI11,16.

289 CYRIL OF JERUSALEM, Lecture XV1,14.

290 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XL,41.

21 GREGORY OF NAZIANZUS, Letter Cl; Cll; GREGORIO DE NAZIANZO, Autobiografia,
XIl.

22 BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-n6s, p. 190.

293 BASILIO DE CESAREIA, Tratado sobre o Espirito Santo 29,71.74.
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Aquele que assiste 0s bispos na correta interpretacdo do texto sagrado.?®* E deste
modo que o Teo6logo encontra e ensina a regra da fé.

De acordo com Gregdrio, ha exatidao do Espirito Santo na Sagrada Escritura,
pois até mesmo 0s menores assuntos ndo foram abordados nela ao acaso, mas para
exortacdo. Dirigindo-se a um grupo de fiéis, por ocasido da Pascoa de 362, propde
que, se se permitirem conduzir pelo Espirito na regra da fé pela Palavra, eles
alcancardo a porta estreita (Mt 7,13-14). Enfim, o Paréaclito inspira para vencer 0s
erros e restabelecer a verdade, dando a correta interpretacdo das Escrituras — textos
estes inspirados por Ele também —, tal como o proprio Gregério afirma ter feito
contra os hereges.?®

Questionando os eunomianos, diz ele ser o sensus fidei fundamental na vida
do cristdo. Logo, por serem exagerados em suas especulacdes, faltou aos hereges o
senso da fé e, assim, cairam no erro: faltou-lhes a prudéncia do Espirito. Extraem-
se daqui os frutos da iluminacdo do Santificador: o discipulo torna-se
contemplativo, recebe a regra da fé e adquire o sensus fidei para n&o cair no erro.%

A regula fidei vem da autoridade do Espirito, que aperfeicoa a razdo para
recebé-la. Todos os fiéis sdo guardados na fé pela Trindade e por esta fé
permanecem puros até a vida eterna. Na ortodoxia, o processo de iluminagdo e
santificacdo é transmitido por meio dos ensinamentos e sacramentos da igreja, por
meio da imitacdo do modelo de Cristo e imitacdo da fé dos bispos, e por meio de

préticas ascéticas que treinam a mente e a alma para a unido final.2%’

3.4
A vida vivida no Espirito

3.4.1
Guia das ac¢des de Cristo

O mesmo Espirito Divino que ensina a verdade como mestre, iluminando as
mentes das pessoas, que inspira a Igreja e a Sagrada Escritura para transmitir a
Revelagdo Divina e a regra da fé, € o mesmo que se faz presente agindo em todos

0s momentos da vida historica de Jesus Cristo, precedendo-O (Lc 2,7) e preparando

2% DV 7-8.10. ,

2% GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,103; 111,8; GREGORIO NAZIANZENO, Oragéo
XXX, L.

2% GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXV11,5.6; XXVII19; XXIX,2L.

27 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXIX,21; COREY, J. L., Light from Light, p. 94



81

as condicdes para a sua vinda na natureza humana até Sua Ressurrei¢do e Ascensdo
aos Céus. Gregorio Nazianzeno, percebendo esta realidade, diz que Cristo foi
concebido pela Virgem, que primeiramente foi purificada em corpo e alma pelo
Espirito Santo. Ele veio ao mundo como Deus com aquilo que assumira, Carne e
Espirito, sendo que o Espirito deificou a Carne.?®

Na Oracéo sobre o Espirito (31), Gregério de Nazianzo apresenta o Espirito
Santo presente e atuante na historia de Jesus Cristo. Além da purificacdo de Maria
do pecado, da encarnacdo e do nascimento de Jesus, outro evento cristoldgico
importante e que faz ponte com a Encarnacdo pelo protagonismo do Espirito é o
Batismo de Jesus no Jorddo, pois ali o Espirito da testemunho de Cristo (Mt 3,16-
17).2%° Neste evento, realizou-se também a missdo do Messias (Ungido), pois, no
Jord&o, Cristo recebe a Uncéo de Deus, isto &, a plenitude do Espirito Santo para a
salvacdo do mundo.

O profeta Isaias, no Antigo Testamento, apresenta uma pessoa misteriosa — a
guem a revelacdo neotestamentaria apresenta como Jesus de Nazaré — e liga sua
vida e missdo a uma acdo propria do Espirito de Deus (Is 61,1-2). Este texto € muito
importante, pois, segundo Jodo Paulo Il, ele faz a passagem entre o antigo conceito
biblico do espirito como “sopro carismatico” para o Espirito como Pessoa e como
Dom para o outro. Esse “espirito do Senhor” que pousa sobre o futuro Messias ¢é
nitidamente, antes de tudo, dom de Deus para a pessoa deste Servo do Senhor.3® E
claro que, aqui, ndo se pode falar em revelacdo da Terceira Pessoa, mas ja prepara
0 caminho para esta revelacdo do Espirito no Novo Testamento.

O texto de Is 59,21 narra a especial relacdo inspiradora entre o espirito e 0s
eleitos de Deus, 0 que esta em ligacdo com a expressao de Gregorio “Abri a minha
boca e atrai o Espirito”*%! e revela esse entendimento do Espirito como Dom para a
pessoa. Todavia, as passagens do profeta, bem como as outras passagens do Antigo
Testamento, devem ser compreendidas a luz do Novo. Para Isaias, 0 Messias possui
a plenitude do Espirito, vem com Ele e é portador Dele para os outros, e o proprio
Jesus se vé assim, quando explicou Is 61,1-2 na sinagoga de Nazaré (Lc 4,21). A

plenitude do Espirito Divino vem acompanhada de dons e carismas e dos bens da

298 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XXXVII1,13; XLV,9.
29 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,29.

300 JOAO PAULO II, Dominum et Vivificantem, 15.17.

301 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XII,1.



82

salvacdo ofertados a todos aqueles que se abrem a vida no Espirito, pela
disponibilidade interior da fé. O Espirito Santo foi revelado como intimo da vida e
da missdo de Jesus Cristo e ndo s6 como dom a Pessoa, mas como Pessoa-dom. 302

Nazianzeno compreende que todos os outros eventos historicos de Jesus
foram realizados com o Espirito Santo. Na superacdo da tentacdo do deserto, o
Espirito o conduziu (Lc 4,1-2); nos milagres e sinais realizados por Cristo, 0
Espirito se fez presente e trouxe o Reino dos Céus até o povo; E, por conseguinte,
na Ascencao aos céus, o outro Paraclito é enviado em seu lugar (At 1,9; 2,4).3%
Como se percebe, o Espirito deu testemunho da divindade de Cristo e o ungiu para
a sua missdo salvifica, de modo que todas as operacfes foram realizadas com o
Espirito: a superacdo da tentacdo no deserto, 0s exorcismos, 0s milagres, a
ressurreicdo, a remissdo dos pecados e a recepcdo do Espirito pelos crentes. A
cristologia e a pneumatologia de Greg6rio parecem, portanto, unir-se na obra do Pai
realizada no Filho com o Espirito Santo.3%

Na Oracao sobre Pentecostes, Gregdrio afirma que o Espirito Santo habitava
em Cristo, ndo como energizador, sendo como acompanhante de Seu Igual.
Também segundo o Nazianzeno, o Espirito habita em Cristo e por Ele se manifesta
e se doa aos discipulos em trés momentos. O primeiro foi antes de Cristo ser
glorificado pela Paixdo: a cura dos enfermos e a expulsao dos espiritos malignos
(Lc 10,1-17); o segundo foi o sopro do Espirito, apos a Ressurreicdo, para perdoar
pecados (Jo 20,21-23); e o terceiro ap6s a Ascensao, em Pentecostes, distribuindo
as linguas de fogo, associando-se aos discipulos e habitando neles (At 2,1-4).3%

Nota-se que Cristo e o Espirito Santo ndo se separam na historia da salvacgéo;
logo, cristologia e pneumatologia sdo inseparaveis. Estas Duas Pessoas regulam a
atividade de Deus no mundo. Na vida de Cristo, 0 Outro Paréclito é finalmente
revelado e feito presente de um modo novo. O sopro de Cristo e a ordem de perdoar
pecados constituiram a confirmacao das promessas e o Santificador que operava
desde a criagdao foi inteiramente confirmado pela misséo do Messias, o qual veio no
poder do Espirito. O Teodlogo de Nazianzo fala da presenca da Terceira Pessoa no

evento Cristo. Para ele, no Espirito, a obra do Pai e do Filho chega a plenitude. O

302 JOAO PAULO II, Dominum et Vivificantem, 16.22.

303 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,29.

304 BRYANT, H. O., Spirit Christology in the christian tradition, p. 151.
305 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration XLI,11.
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Paraclito ndo é subordinado ao Filho, pelo contrério, ele prepara a Encarnagéo e

conduz Cristo a sua obra redentora.3%

3.4.2
Guia das ac¢Oes da Igreja

O apostolo Paulo atesta em Gl 5,16.18 que se 0s cristdos se deixarem conduzir
pelo Espirito Santo terdo como recompensa ndo estarem na condigdo de escravos
nem do jugo da Lei nem dos desejos da carne. Isto é, o Paraclito Ihes concede a
condicdo da liberdade dada aos filhos de Deus. O v. 16 apresenta a oposicdo dos
dois principios de acao, a carne e 0 Espirito. Conduzido pelo Espirito, o cristdo vive
livremente segundo Ele (Gl 5,22-23) e se afasta das obras da carne (Gl 5,16.24):
obras estas entendidas, aqui, como tudo o0 que se opde ao bem e denominadas assim
por se radicarem no corpo.

Vivendo segundo o Espirito, a Igreja é conduzida, segundo Gregorio
Nazianzeno, a ansiar pela evangelizagéo e por transmitir a verdade revelada. Para o
Teologo, estas acbes do Santificador na Igreja e Sua estreita relacdo com o Pai,
principio sem principio, e com o Filho, gerado do Pai, rebatem as heresias de
Sabélio e de Ario.3"

O Espirito Divino realiza a harmonia do Corpo de Cristo dando a Igreja vardes
virtuosos eleitos como pastores do povo de Deus a fim de equilibrar a Igreja para
gue nenhum membro adoeca na fé ou se perca pela difusdo dos erros. Todos os
membros combinados e unidos pela harmonia do Espirito, junto ao bispo, simbolo
da comunhdo eclesial, formam um corpo perfeito digno de Cristo Cabega (Cl 1,18).
Gregorio vé na chegada tardia dos bispos egipcios ao Concilio de Constantinopla
uma obra da Providéncia, ou seja, para ele, fizeram presenca no concilio movidos
pela acdo do Espirito Santo, ja que haviam deliberado anteriormente pela
auséncia.>%

Por essas razdes, 0 Tedlogo discursa em favor da harmonia entres os leigos e
seus respectivos bispos. Aqueles precisam manifestar bons sentimentos em relacéo

ao seu legislador e pastor para, assim, fugir dos vicios e perseguir a virtude, andando

306 CALDEIRA, A. C. G. P., A acéo do Espirito em Jesus Cristo, p. 59.61.89-90.

307 GREGORIO NAZIANZENO, Oracdo XXX1,30.33.

308 INACIO DE ANTIOQUIA, Inécio aos esmirniotas 8; GREGORY OF NAZIANZUS, Oration
11,3; XXXIV,17.
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e vivendo no Espirito para Dele extrair o conhecimento e edificar sobre o
fundamento da fé. Tal atitude de docilidade e obediéncia em relagdo ao pastor é
importante porque ele guia o povo no poder do Espirito confiado a ele. Em
contrapartida, o bispo precisa também permitir-se guiar pelo Espirito, para que Este
0 inspire na missdo, assim como Gregério de Nazianzo implora humildemente a
inspiracdo do Paréclito para ser capaz de homenagear seu pai, pois sem o
Santificador nada o ser humano é capaz de fazer.3%°

Falando de si mesmo, o Tedlogo afirma ser um simples servo do Espirito
Santo no exercicio de seu ministério e considera que o bispo exerce a funcéo de luz
e guia da Igreja, auxiliando o lluminador em seu protagonismo. Este, por outro lado,
responde ao pastor encorajando-o0 nas suas acdes, decisdes e missdes pelo bem da
fé e de todo o povo. Tomando seu proprio testemunho de ter sido enviado pelo
Espirito para conduzir o povo de Constantinopla na verdadeira fé, desmascarando
os erros dos hereges e reconduzindo aquele povo a ortodoxia, Gregdrio declara que
o lluminador ensina a verdade e guia a Igreja na paz por meio do bispo. Este assim
o faz pela distribuicio de dons celestes e pela pregacio da palavra de Deus. 31°

O Decalogo foi escrito pelo dedo de Deus — Espirito Santo — e por esse mesmo
dedo o ser humano é batizado; torna-se discipulo; faz sua iniciacdo; aprofunda seu
conhecimento na fé; e caminha na santidade, com toda a Igreja, pela graca da
Trindade. Tais ricos resultados acontecem pela colaboracdo de servos que
pronunciam um discurso inspirado por este mesmo Espirito, no querer Dele e da
Igreja, gerando auténticos fiéis para a vida crista e 0s encorajando para o apostolado
da fé. Como se Vé, as acdes santificadoras sdo operadas em todos os fiéis — bispos
e leigos — de boa vontade e espirito contrito, demonstrando que ministérios e
carismas, ambos, s30 essenciais para a vida e conducéo da Igreja.3!*

Em outras palavras, o Espirito Santo continua a obra de Cristo na Igreja, que
é, por sua vez, um dom do Espirito. A expressdo “Onde esta a Igreja, ai esta tambem
0 Espirito de Deus; onde esta o Espirito de Deus, ai esta também a Igreja e toda a
graca. E o Espirito é Verdade” tornou-se muito importante na tradicdo crista

subsequente, como se vé em Gregorio.>!?

309 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration I11,7; X11,2; XVI11,17.

310 GREGORY OF NAZIANZUS, Letter XLI; GREGORIO DE NAZIANZO, Autobiografia V; XI.
311 GREGORY OF NAZIANZUS, Oration 11,95; XVI,1-2; XL,45; XLlI,8.

312 |RENEU DE LIAO, Contra as heresias I11,24.
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Na Oracdo sobre Pentecostes, passando pela criacdo e pela historia da
salvacdo, Gregorio Nazianzeno descreve ndo so a presenca do Espirito na vida de
Cristo, como também apresenta a sua acao santificadora na vida das criaturas.
Primeiramente Ele agiu nos seres angelicos, constituindo-lhes em sua perfeicao e
resplendor e em seu “sim” dado a Deus uma vez por todas. Em seguida, ele operou
na vida dos Patriarcas e Profetas, dando-lhes a visdo ou o conhecimento de Deus, a
previsdo do futuro e a conducgédo do povo eleito, pois este é o poder do Espirito
Divino. Posteriormente, agiu nos discipulos de Cristo, primeiramente antes da
Paix&o, dando-lhes poder para pregar, curar e expulsar demonios; em segundo
lugar, apdés a Ressurreicdo, dando-lhes a faculdade de perdoar pecados; e, por
ultimo, de forma plena, em Pentecostes, distribuindo-lhes as linguas de fogo,
associando-Se a eles e habitando neles.!?

Nota-se, aqui, que a obra salvifica de Cristo foi confiada aos Apdstolos e a
Igreja e neles o Paréclito habita como protagonista da santificagdo no espirito
humano e no mundo. Quando o Ressuscitado transfere aos Onze o poder de perdoar
o0s pecados, essa faculdade claramente inclui a acdo santificante do Espirito Divino,
o qual leva a pessoa humana a discernir o bem e o mal e o orienta para o bem.3*

E na Oracdo sobre o Espirito Santo, o Tedlogo apresenta os atributos divinos,
mostrando que todos eles estdo diretamente voltados a deifica¢do dos cristdos, uma
vez que a sua propriedade € santificar. Alguns destes atributos estdo diretamente
relacionados a transmissdo da Revelacdo e iluminagdo das mentes, mostrando a
interagdo do Espirito Divino com o espirito humano. Habitando no eleito, conduz o
seu intelecto, como também a sua vontade, para Deus, fazendo-o buscar o caminho
da perfeicdo e o tornando morada de Deus. Recriando o ser humano pelo Batismo,
concede-lhe a liberdade e a filiagdo adotiva, bem como faz a distribuicdo dos
carismas. Zelando pela fé e pela harmonia da Igreja, constitui 0s ministérios
(apostolos, profetas, entre outros).3™> O Espirito Santo age em todos os lugares, em
todos os tempos e em todas as criaturas porque € Incircunscrito.

A vida da Igreja, portanto, € sustentada e animada pelo Espirito Santo, como
foi manifestado em Pentecostes. Naquele momento foi iniciada a a¢do do divino

Paréclito no Corpo mistico de Cristo, enchendo os apostolos do Espirito da

313 GRlEGORY OF NAZIANZUS, Oration XLI,11.
314 JOAO PAULO I1, Dominum et Vivificantem, 42.
315 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXXI,29.
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Verdade, segundo a promessa do Salvador. A funcdo do Espirito é justamente a de
conduzir a Igreja a verdade. Os dons e carismas na Igreja sdo dons dados pelo
Espirito Santo, seu autor e doador. Em outras palavras, o Espirito Santo € a alma

[incriada] da Igreja.3®

3.4.3
A contemplacao

Gregorio de Nazianzo e 0s seus contemporaneos da Patristica consideravam
que fazer filosofia e teologia consistia Unica e exclusivamente em pensar sobre Deus
e améa-Lo, isto é, contempla-Lo. Ambas as ciéncias, em seu entendimento, séo fruto
ndo de mera especulacdo humana, sendo algo reservado para os experimentados na
vida contemplativa como caminho de purificacdo. Sendo assim, 0s mistérios mais
profundos de Deus sé poderiam ser alcangados por espiritos humanos livres das
distracdes do mundo inferior e que se aperfeicoam na vida virtuosa.>!

A respeito da recompensa e cume da contemplacédo, o Teo6logo discursa no
panegirico a seu irmdo Cesario. Para se alcancar a fonte do bem em si, faz-se
necessario contemplar a verdade em sua pureza com mente pura, estando esta
esvaziada em seu interior das distragdes do mundo. Deste modo, o cristdo encontra
a recompensa por tdo arduo exercicio, a saber, a posse e visdo mais perfeitas do
bem, o Criador, nas alturas: o fim ao qual a Sagrada Escritura e seus intérpretes
constituidos predizem que o itinerario mistagégico pode fazer o fiel alcancar, isto
é, a vida eterna e a visdo beatifica.3!8

O exercicio contemplativo consiste em conhecer e experimentar o Ser capaz
de retirar a pessoa humana das trevas e lancar sobre ela a Luz da Verdade. Em
outras palavras, Gregorio clama em suas oragdes que seja langado do alto um olhar
propicio capaz de conduzir o povo eleito, isto &, a Igreja, em sua perfeita adoracéo
a perfeita Santissima Trindade, que, como Pai, Filho e Espirito Santo, deve ser
contemplada e adorada. Isto significa que contemplagéo e adorac&o consistem num
mesmo exercicio espiritual em direcio Aquela que é conhecida, experimentada e

amada, pois 0 bem que se conhece e experimenta é amado e vice-e-versa.3°

316 DH 3328.

317 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXVII,3; INTRODUCAO aos Discursos Teoldgicos, p.
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Significa igualmente que a meta da verdadeira contemplagéo € a Santissima
Trindade. Ou seja, somente adorando as Trés Pessoas conjuntamente a adoracao
pode ser valida e auténtica, pois o Espirito Santo € Deus e, por isso, digno de toda
adoracdo. Ninguém pode adorar Cristo e o Pai como Senhor a nao ser no Espirito
Santo. Sem Ele nada se faz, sem Ele ndo ha verdadeira adoracdo e contemplagéo,
pois sO se pode adorar e contemplar em espirito e verdade. Ele é o grande
responsavel pela realizacdo desta grande festa que nunca deve ser interrompida:
mantida, agora, ainda com algumas imprecisfes; contemplada de forma mais pura
e nitida futuramente, a verdadeira festa e regozijo dos eleitos.>?

Para explicar a contemplacdo, Gregoério se serve do episodio de Ex 33,23,
qguando Deus se mostrou a Moisés apenas pelas costas, sem revelar sua face. Da
mesma forma é a contemplacdo para todos nesta vida, por maior esvaziamento
interior e maior alienagdo em relagdo ao mundo exterior, por maior purificacdo que
se alcance, seja 0 Tedlogo, seja qualquer outra pessoa, neste tempo, s6 vera Deus
“pelas costas”. Quer dizer, ndo sera capaz de contemplar a natureza primordial da
Trindade, mas apenas “Aquela extrema que vem a nosso encontro”, isto ¢, a
encarnacao do Verbo. Mesmo assim o fiel ndo deixa de contemplar, porque os seres
mais elevados sdo atraidos a Suprema Beleza, tal como Basilio Magno, seu amigo,
que dialogava com Deus face a face, a semelhanca de Moisés.3?!

Citando exemplos da historia sagrada, tais como Abrado, Jaco, Elias, Isaias
Ezequiel e os apostolos Paulo e Jodo, os quais, com suas experiéncias de Deus,
ensinam que contemplacdo ndo € especulacdo, Gregorio ensina também que este
saber se da por espelhos e enigmas. Assim como o sol ofusca a visao e sé pode ser
visto por seu reflexo, assim Deus s6 pode ser contemplado “pelas costas”.3??

Igualmente Teresa de Jesus, ao relatar seu éxtase espiritual, afirma ser o
encontro com o Divino uma experiéncia Unica que ndo pode ser compreendida
totalmente pela mente humana, nem explicada pela linguagem humana, mas se trata
de apenas sentir uma presenca maravilhosa que faz arder de amor. Estas

experiéncias de Gregério e outros revelam também que teologia ndo é mera

30 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXIX,1; GREGORY OF NAZIANZUS, Oration
XXXVII,24; XLI,18.

%21 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXVIII,3; GREGORY OF NAZIANZUS, Oration
XXXVIII1,6; GREGORIO NAZIANZENO, Autobiografia IV.

322 GREGORIO NAZIANZENO, Oragdo XXVIII1,18-21.
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abstracdo humana, mas fruto da contemplagéo.3?®

No movimento ascendente da graca, o Espirito une os seres humanos ao Filho
e, através do Filho, ao Pai, de modo que o conhecimento de Deus ascende desta
maneira. Primeiro, a adoragdo no Espirito posiciona e abre a mente humana a
iluminacdo divina. Segundo, o Espirito inicia a Revelag¢do Divina e se torna, assim,
o0 prisma indispensével pelo qual o ser humano pode contemplar o Verbo divino,

que € a imagem do Pai.?*

323 TERESA DE AVILA, Livro da Vida, 29,13; BENTO XVI, S&o Gregdrio Nazianzeno (1).
324 BRYANT, H. O., Spirit Christology in the christian tradition, p. 151-152.
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A santificacdo pelo Espirito Santo em Gregério de Nissa

O outro grande pensador cristdo oriental e defensor do Espirito Santo é
Gregorio, bispo de Nissa. Ele também combateu as heresias de seu tempo e ganha
destaque, principalmente, ap6s a morte de seu irmdo, respondendo as criticas de
Eundmio de Cizico a teologia de seu Basilio. Seguindo o mesmo método do bispo
de Cesareia, ele apresenta as declarac6es do acusador para, em seguida, refuta-las.

Segundo Eunémio e Maced6nio, o Espirito € estranho a qualquer comunhéo
vital com o Pai e o Filho; ndo € Criador; € inferior a Eles em todos os aspectos
atribuidos a Deidade; e, em consequéncia, ndo tem parte na gléria Deles nem em
Sua honra. Quanto ao poder, o Espirito possui apenas o suficiente para as atividades
parciais atribuidas a Ele. Em outras palavras, 0s anomeus e macedonianos, segundo
0 bispo de Nissa, acusam a tradi¢do dos Padres da Igreja e ele mesmo de profanacéo
por ensinar concepcdes elevadas sobre o Espirito Santo.3%°

Para negar a divindade ao Espirito Divino, os maced6nios se servem de Jo
1,3 — que ndo menciona o Espirito — e de outras passagens da Escritura, dizendo
ndo ser Ele Criador, portanto, ndo é Deus. Além disso, os adversarios do Espirito
ora acusam o bispo de Nissa de pregar o triteismo ora 0 acusam de ensinar o
sabelianismo e judaismo.3?®

Em contrapartida, Gregorio defende o Espirito Santo partindo da ideia de
perfeicdo em Deus, para demonstrar que ndo ha nenhuma imperfeicdo na Terceira
Pessoa; argumenta igualmente ser o Espirito, Criador, com o Pai e o Filho, porque
a Trindade € inseparavel em suas obras. Para embasar sua reflex&o e néo ser acusado
de invencéo teologica, o0 pensador cristdo toma por base o testemunho da Sagrada
Escritura que ensina a dizer que o Espirito é Deus.3?’

Do mesmo modo, o Nisseno rejeita o subordinarismo de Eunémio e remete a
doutrina neonicena de uma substancia e trés hipdstases e afirma que a Igreja sempre
professou a doutrina da “unifio ndo misturada”. E verdade que o Pai € incriado e 0
Filho é gerado e o Espirito e procedente, mas a separacdo das hipdstases ndo nega
0 "ndo-confuso” e ndo impede a unido de acordo com a substancia. A semelhanca

de Gregorio de Nazianzo, sua teologia € 0 meio termo entre o arianismo e 0

325 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 2.
3% GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 2.11.
327 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 3-10.12-13.
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sabelianismo e cooperou para o triunfo da ortodoxia no século 1V. Todavia, seu
pensamento filosofico-teoldgico foi mais influenciado pelo seu irmdo Basilio do
que por Gregdrio Nazianzeno.3?®

E importante também dizer que a repeticdo dos temas, neste novo capitulo,
representa 0 modo como Gregoério de Nissa pdde observa-los e os apresentar a partir

de uma leitura bem particular.

4.1
A Uncdao do Espirito Santo

4.1.1
O Espirito Santo superior ao mundo criado

Os pneumatémacos ou macedonianos usam o tema da Criagdo para recusar-
Ihe a Divindade. Tomando por base as Escrituras, quando dizem que o Pai criou
tudo por meio do Filho (Jo 1,3), negam ao Espirito o atributo de Criador, uma vez
que — segundo eles — ndo ha mencéo clara nos livros sagrados deste atributo como
sendo dado ao Espirito e, portanto, seria Ele uma criatura. Entretanto, para Gregorio
de Nissa ndo pode ser contado entre 0 nimero de cristdos aqueles que consideram
o Paréclito como criatura e ndo como Criador (1Tm 5,8).32°

Partindo, inicialmente, da impossibilidade do conhecimento da esséncia
divina, Gregorio vai aos poucos derrubando a tese de seus adversarios. Sua teologia
negativa influenciou fortemente, tempos depois, o pensamento de Pseudo-Dionisio
que, ao elaborar sua teologia mistica, desenvolve a apofacidade do conhecimento
de Deus, fugindo a toda delimitagdo ou compreenséo intelectual pelas criaturas
racionais. A consciéncia da natureza divina torna-se possivel, entdo, apenas pela
mediacédo teofanica, ou seja, pelo modo como Deus se revela a sua Criagdo. E do
mesmo modo, 0 Espirito Santo estd muito acima das oracdes prestadas a Ele pelos
fiéis, pois, para Gregorio, Ele participa da esséncia divina com o Filho e o Pai.>*

Partindo dessa premissa, 0 bispo de Nissa apresenta sua teoria sobre os dois
mundos. Para ele, existe um mundo governante (do Criador) e outro bem diverso

chamado inferior (da criagédo), de tal maneira que ndo existe nenhuma realidade

328 MORESCHINI, C., | Padri cappadoci, p. 278; BENTO XVI, Sdo Gregdrio de Nissa (1).

329 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 11.15.
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intermediaria na fronteira destes mundos. Caso contrario, tal realidade néo seria
apenas uma coisa composta, mas também formada por elementos diferentes e
discordantes quanto ao tempo, pois aquilo que recebe sua personalidade de uma
criacdo é certamente posterior aquilo que subsiste sem uma criacdo. Desta forma, o
bispo rebate a tese dos maceddnios de que o Espirito Santo seria uma mescla de
ambos os mundos, pois a natureza das coisas ndo permite isso. Sendo, portanto,
superior a0 mundo criado, o Espirito deve ser considerado Incriado.®!
Em sua obra Sobre a Fé, o pensador cristdo declara que a Igreja professa tanto
o Filho quanto o Espirito como incriados e ndo criaturas, uma vez que toda a criagdo
se torna boa pela participacdo no bem que esta acima dela. O Santificador ndo
precisa de ninguém para tornd-lo bom, visto que ele é bom em virtude de sua
natureza, como testifica a Sagrada Escritura (SI 143,10). Alias, nos textos sagrados
sdo encontradas inumeras provas de que todos os atributos divinos e supremos
aplicados ao Filho e ao Pai também sdo predicados do Espirito Santo da mesma
forma, com excecdo daqueles pelos quais as Pessoas sdo claramente distintas uma
da outra. Quer dizer, o Espirito Santo no é chamado de Pai nem de Filho.3*
Deste modo, Gregdrio de Nissa observa que os nomes biblicos divinos séo
uma explicacdo de como a natureza humana entende Deus. Ele reflete sobre a
atividade divina e enfatiza a unidade da vontade e da acdo das trés Pessoas. Por
exemplo, theds deriva de thedomai e, portanto, ndo significa uma natureza ou uma
pessoa, mas uma atividade. Deus, entdo, atua como um poder vivificante tendo em
vista a historia da salvacdo. A distin¢do entre a causa (o Pai), o causado (o Filho) e
aquilo que vem da causa, primeiramente, manifestam a comunh&o da natureza.®
Assim, Gregoério admite a identidade de pessoas em face substancia e enfatiza
gue Deus e sua esséncia nao podem ser definidos: a inominabilidade de Deus deriva
da simplicidade da natureza divina, que estd acima de toda definicdo. O nome
simplesmente indica Aquele em quem se cré, o qual age na existéncia humana.3**
Seguindo o raciocinio acerca da simplicidade e da perfeicdo da natureza
divina — influéncia do neoplatonismo em seu pensamento —, 0 Nisseno a associa ao

Espirito Santo. A natureza composta das criaturas tem como caracteristica néo

381 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,26; GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit
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possuir as virtudes intrinsecas a sua substancia; pelo contrério, estas qualidades lhes
advém por aquisicdo. Ja o Espirito possui todas as virtudes em Seu proprio ser,
revelando Sua natureza simples e, portanto, divina. Citando as Escrituras (Mt 11,27;
Jo 10,30; 1Cor 12,3), Gregdrio mostra que o Pai, o Filho e o Espirito Santo devem
ser conhecidos somente em uma Trindade perfeita antes de toda a criagéo e que esta
mesma Trindade é inseparavel em todas as suas obras. Toda a Criacdo foi feita pelos
Trés em um s6 movimento de vontade, um sé impulso de projeto, uma s6
transmissdo de poder, comecando do Pai, avancando pelo Filho e completado no
Espirito Santo. Isto é, o Espirito é Criador com o Pai e o Filho; e ndo falta a nenhuma
das trés Pessoas divinas a perfeicdo, pois ¢ a Trindade quem opera na Criag&o.3*®
Gregorio de Nissa também percebeu que o proprio apostolo Paulo faz
distingdo entre os seres celestiais e 0 Espirito Santo, tirando Este do catalogo da
Criacdo (CI 1,16). Segundo ele, o apostolo cita os seres angélicos em massa,
enquanto o Espirito é sempre citado por Paulo singular e separadamente dos coros

angeélicos, mostrando que o Santificador esta acima da Criagéo.

[...] a Palavra de Deus, ao confiar a Seus discipulos o segredo do conhecimento de Deus,
disse que a vida dos regenerados deveria ser completada neles e transmitida em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo, e, assim, classificando o Espirito com o Pai e com Ele mesmo,
impediu que Ele fosse confundido com a criagdo. De ambos, portanto, podemos obter uma
concepgao reverente e adequada com relagdo a Ele: do fato de Paulo ter omitido a existéncia
do Espirito na mencéo da criagdo, e do fato de nosso Senhor ter unido o Espirito a Seu Pai e
a Ele mesmo ao mencionar o poder vivificante. [...] E assim, essa unidade em que
acreditamos, acima da criacdo e compartilhando da natureza suprema e absolutamente
perfeita, ndo pode ser considerada de forma alguma um 'menos’, embora esse mestre da
heresia tente reduzir sua infinitude introduzindo a ideia de graus e, assim, contraindo a
perfeicdo divina ao definir um maior e um menor como residentes nas Pessoas. 3%

Como se V&, o bispo de Nissa, nega taxativamente a concepcao neoplatonica
dos graus de emanacdo do ser, presente nas declaragdes de Eunémio, ou seja, 0
Filho e o Espirito ndo sdo “deuses inferiores”. E retomando o raciocinio de seu
irmao Basilio acerca de Sl 33,6, Gregorio entende que a “palavra” nao ¢ mera
prontincia nem o “sopro” ¢ mera espiragdo; pelo contrario, sdo o Verbo e o Espirito

enquadrados na concepcéo de Deus.®%

4.1.2
A igual majestade com o Pai e o Filho

3% MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 611; GREGORY OF NYSSA, On the Holy
Spirit 5.12-13.

3% GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,23.
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Além de apresentar a superioridade do Espirito ao mundo criado, Gregorio de
Nissa também desenvolve em sua reflexdo teoldgica a igual unidade das trés
Pessoas divinas. Para ele, a natureza da Deidade — por ser divina — possui todas as
perfei¢des porque é pura e simples e, consequentemente, ndo comporta dentro de si
mesma imperfeicdes, muito menos divisdes. O Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo
distintos, porém, nunca separados ou divididos.33®

Percebe-se que o0 bispo de Nissa parte da tese da perfeicdo absoluta em Deus
(influéncia neoplatonica) para declarar a divindade e a unidade do Santificador na
Santissima Trindade. Desta maneira, a Terceira Pessoa € contada e unida a Primeira
e a Segunda, ndo ha imperfeicdo Nela, caso contrario, ndo poderia ser contada com
as outras Duas ou a Deidade néo seria divina. Todavia, sendo esta contagem e unido
verdadeiras, todas os atributos que a piedade atribui aos Trés séo perfeitos.>*

Usando o exemplo das trés tochas em chamas, o Nisseno afirma que o fato de
0 Espirito ser numerado como o terceiro em ordem (Jo 15,26) ndo exclui sua
divindade. Pelo contrario, revela que ele procede da Divindade, tal como a luz e o
calor sdo os mesmos nas trés chamas. Ele diz que se assim néo for, entdo, néo se
poderia atribuir nenhum qualificativo da Divindade ao Espirito, o que seria ilogico.
Sendo assim, Gregorio confessa claramente a igual majestade com o Pai e o Filho
ao mesmo tempo que afirma ser Ele distinto por suas propriedades, pois ndo é Filho
nem Pai, muito menos é Gerado; pelo contrario, procede do Pai pelo Filho.3*

Fora o que Lhe é proprio, comunga com os Dois dos demais atributos da
Escritura, pois quem da a Divindade ao Espirito, isto é, o Pai, da também todas as
outras coisas. Negar uma coisa levaria necessariamente a aplicar o seu oposto.
Portanto, segundo o bispo de Nissa, Ele é Deus e possuidor de todas as perfei¢des
em sua natureza divina de forma intrinseca. Ou seja, partindo da ideia de perfeicao,
o Nisseno afirma a igual majestade e divindade entre as Trés Pessoas. A Deidade,
sendo independente das criaturas, ndo cresce em honra e é imutavel: ndo melhora
nem piora, pois é plenamente perfeita. Em outras palavras, honrar e adorar o

Espirito Paraclito com palavras é reconhecer que todos os seus atributos séo

3% GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 3.
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essenciais, nada Lhe ¢ acrescentado. 34

Contemplando-se também as obras de cada Pessoa, chega-se igualmente a
igual majestade dos Trés em uma sé natureza divina. Para o Padre Capaddcio, a
identidade do poder, que da subsisténcia as trés Pessoas divinas, demonstra que nao
ha nenhuma diferenca contemplada entre a obra do Pai e a do Filho e nenhum
abismo entre o ser do Filho e o ser do Espirito.3*? Deste modo, Gregdrio de Nissa

chega a sua confissao de fe:

[...] o Espirito Santo deve ser apreendido como unido ao Pai e ao Filho, e ndo carece de
nenhum desejo ou energia, ou qualquer outra coisa que esteja implicita em uma concepcéao
devota da Suprema Bondade; e, portanto, que, exceto pela distingdo de ordem e Pessoa,
nenhuma varia¢do em qualquer ponto deve ser percebida; mas afirmamos que, embora Seu
lugar seja contado em terceiro lugar ha mera sequéncia apos o Pai e o Filho, terceiro na ordem
da transmissdo, em todos os outros aspectos reconhecemos Sua unido inseparavel com Eles;
tanto na natureza, na honra, na divindade, na gl6ria, na majestade, no poder onipotente e em
toda crenca devota.3*

Pela sua declaracdo, nota-se que todos os predicados devidos a Divindade,
sdo devidos ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo sem excecdo. Ainda mais que a
Sagrada Escritura testemunha que, na Trindade, um glorifica o outro (1Sm 2,30; Jo
12,28; 17,4-5; 1Cor 12,3) e sem qualquer um dos Trés, as outras duas Pessoas nao
podem ser glorificadas. O circulo giratdrio da gloria move-se de Semelhante para
Semelhante e a fé completa o circulo e glorifica o Filho por meio do Espirito e o
Pai por meio do Filho. Logo, ndo ha glorificagdo se ndo houver Trindade.3*

Discordando de Eundmio, o qual evita usar o nome “Espirito Santo”,
Gregorio de Nissa reconhece neste nome a majestade de Sua gldria e Sua completa
unido com o Pai e o Filho, uma vez que a denominagdo de “Espirito” e a de “Santo”
sdo igualmente aplicadas pelas Escrituras ao Pai e ao Filho (Jo 4,24; Lm 4,20; SI
99,9). Estas denominagdes, segundo o pensador cristdo, conduzem naturalmente os
leitores da Biblia a um concepgao ortodoxa do Espirito Santo.3#

Por outro lado, vale destacar que afirmar a igualdade de natureza ndo é
confundir muito menos misturar as Pessoas, visto que ha diferenca entre “natureza”

e “causa”. Os Tré€s possuem a mesma natureza a0 mesmo tempo que sao distintos

31 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 7-10.

342 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,15.27.

343 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 14.

344 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 22; GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity
5.

345 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,14,
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por sua causa. O Pai é a Causa, o Filho é Causado e o Espirito é Aquele que vem
da Causa. Percebe-se, assim, que a existéncia é a mesma, porém o modo de
existéncia de ambos é diferente, pois a interacdo das Pessoas divinas entre Si 0
exige. Assim, a questao da existéncia é uma e a do modo de existéncia é outra. Isto
é, a ndo ser naquilo que diz respeito a questdo de ordem e de Pessoa, ndo ha
nenhuma variagdo entre o Pai, o Filho e o Espirito no que tange a todos 0s outros
atributos.34

Isto significa que o ser “Pai” ou “Filho” ou “Espirito Santo” nao designam
diferenca de natureza — a qual € igual e imutavel para os Trés —, mas apenas
distincdo das Pessoas quanto a sua relacdo e subsisténcia. Tal diferenciacdo torna a
distingdo das Pessoas clara e livre de confusdo, enquanto a Divindade inteira (meta
da fé) permanece intacta, preservando-se, assim, tanto a unidade como a relacéo.
Ambas as Pessoas sdo desde toda eternidade, pois a natureza divina é imutéavel e
perfeita, ao passo que se sabe que nem o Pai é o Filho, nem o Filho é o Pai, nem o
Espirito Santo é o Pai ou o Filho.3¥

Percebe-se que a orientacdo trinitaria dos dois Gregorios foi condicionada,
muito mais do que em Basilio, pela necessidade de combater a acusacdo de
trinitarismo e € caracterizada, em geral, por uma evidente tendéncia maior de
enfatizar, mesmo na distingdo das hipostases, a unidade de Deus.>*® Por outro lado,
ao contrario de Basilio e Nazianzeno, ele é o Unico que tenta provar a légica (6bvia
para 0s outros dois) da “unido ndo misturada”, na medida em que ele enfatiza de

forma particular a unidade de vontade e operagdo dentro da Trindade.34°

4.1.3
O Espirito da Uncéo

A reflex@o teologica tem apresentado até agora a distin¢ao das propriedades
que em nada nega nem altera a comunhéo da natureza, sendo néo trés deuses, mas
um Deus em trés Pessoas ndo distintas no tempo, mas existindo ambas ab eterno.
Alias, extensdes no tempo ndo encontram admissdo na Vida Eterna; de modo que,

qguando se remove 0 pensamento de causa, a Santissima Trindade ndo exibe

346 GREGORY OF NYSSA, On “Not Three Gods™ 1,1.

347 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,2-3.11; SILVA, M. F., A linguagem mistica de
Gregorio de Nissa, p. 220-221.

348 SIMONETT]I, M., Studi di cristologia postnicena, p. 258.

349 MORESCHINI, C., | Padri cappadoci, p. 281.
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discordia consigo mesma de maneira alguma e a Ela ¢ devida a gloria.3*°

Entretanto, Gregorio de Nissa desenvolve um tema sobre o Espirito Santo que
lhe é muito caro: o Espirito da Uncdo. A semelhanca de Nazianzeno, ele vé na ungéo
de Cristo por ocasido de seu Batismo no Jorddo uma prova muito importante da
acdo do Espirito em Cristo e, consequentemente, na santificacdo dos crentes e,
principalmente, como importante prova de sua divindade. Para ele, a auséncia do
Espirito na Fé primordial do cristianismo representaria esterilidade espiritual e
condenacdo (Ecl 11,5), pois ndo existe vida plena e verdadeira para um crente que
pensa no Ungido sem a Sua Ungéo (Jo 3,34), uma vez que o proprio apostolo Pedro
confirma a uncgdo do Unigénito pelo Espirito (At 4,27; 10,38).3%*

Gregorio faz uma analise da uncdo no Antigo Testamento para compara-la
com a Uncao de Cristo e 0 seu importante significado para a missdo do Messias.
Segundo ele, na antiguidade, o sinal da dignidade da realeza concedida a algum
candidato escolhido para tdo importante missdo era a ungédo. A partir do evento,
havia uma mudanca do estado humilde para a superioridade do governo, e aquele
que era considerado digno dessa graca recebia depois de sua uncdo outro nome,

sendo chamado, em vez de um homem comum, o Ungido do Senhor.32

Por essa razdo, para que a dignidade do Espirito Santo pudesse ser mostrada mais claramente
aos homens, Ele foi chamado pela Escritura de “o sinal do Reino” e “Ungédo”, por meio dos
quais nos é ensinado que o Espirito Santo participa da gloria e do reino do Filho Unigénito
de Deus. Pois assim como em Israel ndo era permitido entrar no reino sem que a uncédo fosse
dada previamente, a palavra, por uma transferéncia dos termos em uso entre nés, indica a
igualdade de poder, mostrando que nem mesmo o reino do Filho é recebido sem a dignidade
do Espirito Santo. E, por essa razdo, Ele é propriamente chamado de Cristo, uma vez que
esse nome da a prova de Sua inseparavel e indivisivel conjungdo com o Espirito Santo. Se,
entdo, o Deus Unigénito é o Ungido, e o Espirito Santo é Sua Uncdo, e a denominagdo de
Ungido aponta para a autoridade real, e a uncéo é o sinal de Sua realeza, entéo o Espirito
Santo também compartilha de Sua dignidade. Se, portanto, eles dizem que o atributo da
Divindade é significativo de dignidade, e o Espirito Santo é mostrado como participante dessa
Gltima qualidade, segue-se que Aquele que participa da dignidade também participara do
nome que a representa.>*®

Como se pode perceber, para Gregorio de Nissa, o proprio nome de Cristo ja
indica a necessidade da companhia e unidade com o Espirito Santo para poder
realizar plenamente sua missao. Se pelo Espirito o Messias recebe a dignidade real,
entdo, a Uncdo de Cristo é prova da divindade do Espirito da Ungéo.

30 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,42,

31 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 15; CEC 690.
32 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 8.

38 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 8.
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N&o hé estranheza entre o Rei e a Realeza, entre a Ungdo e o Ungido, logo, o
Espirito Santo ndo é alheio a Trindade. Sendo assim, quem toca o Filho, toca o
Espirito e quem busca e encontra o Ungido, encontra o Espirito da Uncgéo. Se o Pai
é Rei e o Filho também é e o Espirito é a Realeza, pois a uncéo é o simbolo da
realeza, entdo a mesma definicdo de Realeza prevalece em toda a Trindade. Para
Gregorio ndo hé intervalo entre o Rei e a Realeza, assim como ndo é possivel tocar
0 corpo sem antes tocar 0 0leo que estd na superficie toda deste mesmo corpo.
Portanto, a crenca no senhorio do Filho surge naqueles que a possuem, por meio do
Espirito Santo. Por todos os lados, o Espirito Santo é encontrado por aqueles que,
pela fé, se aproximam do Filho.>%*

O prefacio O Batismo do Senhor traz as seguintes palavras: “[...] pelo Espirito
Santo, descendo em forma de pomba, fazeis saber que vosso Servo, Jesus Cristo,
foi ungido com o 6leo da alegria e enviado para evangelizar os pobres”.>> Tal
declaracdo revela que o Espirito é o vinculo de amor ndo sé entre o Pai e o Filho,
mas também entre Cristo e 0 género humano.3°®

Deste modo, reconhecendo ser impossivel pensar o Rei sem a Realeza,
Gregorio retoma a teoria dos dois mundos (do governante e das criaturas) e entende
que a Uncdo ndo pode ser relegada ao mundo dos suditos, como se fosse inferior ao
Rei, pois ndo faz sentido algum um sddito transferir a dignidade da realeza ao seu
rei. Por outro lado, a tese de ser o Espirito um intermediario entre os dois mundos
faz menos sentido ainda, pois ndo é possivel alguém ser sudito e rei a0 mesmo
tempo.3’

Voltando-se do Batismo de Cristo para 0 Sacramento do Batismo, o0 Nisseno
entende que este sacramento concede ao cristdo uma vida que ndo esta sujeita a
morte, em vez disso, derrama pela graga a condi¢do de filhos de Deus a todos
aqueles que o recebem. Tal dignidade nédo é dada pela &gua, pelo contrério, este
poder é dado pelo Espirito da Uncéo, o qual é derramado na agua e, por ela, no fiel,
pois é Ele que da vida (Jo 6,63). Entretanto, o Paraclito ndo faz nada sozinho, sendo
com o Filho e com o Pai. Por essa razdo, a graca vivificante deve ser completada,

para aqueles aptos a recebé-la, depois de partir por primeiro da Fonte (Pai), como

354 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 16.

35 SANTA SE, Prefacio “O Batismo do Senhor™, p. 159.

3%6 SANTANA, L. F. R. O Espirito Santo na vida de Jesus, p.279.
357 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 17.



98

de uma fonte que derrama vida abundante, por meio do Unigénito, que é a Vidae a
da a quem Ele quer (Jo 5,21), por obra do Espirito Santo, o Doador da Vida.>*

Em outras palavras, o Cristo Glorificado, junto do Pai, derrama o Espirito da
Vida aos que creem Nele, comunicando-lhes sua gloria e a vida vivida no Espirito.
Em decorréncia disso, a missdo do Paraclito consistira em unir os filhos adotivos
de Deus a Cristo e os fazer viver o caminho da perfeicdo Nele, pois nédo se toca o

Ungido sem tocar a Ungdo.%®

4.2
Guia das acgoes

4.2.1
Guia das ac¢des de Cristo

Como fora dito, o Espirito Santo é o Espirito da Un¢éo ou Uncéo do préprio
Cristo, o qual, como Rei, fora revestido da realeza por Ele. No Novo Testamento,
Jesus é o grande conhecedor e revelador do Pai e comunicador da vida divina.3®° O
Messias ndo faz nada sem o Espirito, que é o companheiro de toda a sua vida
terrestre desde a Encarnacdo até Sua Ascensdo aos céus. Por essa razdo, ele é
chamado Espirito de Cristo (1Pd 1,11) e é Ele o guia das ac¢des de Cristo.

Ja na vinda do Verbo ao mundo no tempo o Espirito agia em seu favor. O
Messias nasceu para a humanidade como uma crianca pelo Espirito Santo e pelo
poder do Altissimo, o que ndo dividiu o poder e a gléria de Deus, pois o0 Espirito é
completo e o poder do Altissimo permaneceu intacto. Sendo assim, Cristo nasceu
na plenitude da natureza humana imaculado e sem manchar a incorrupgao de Sua
mée. Por isso, Gregorio dizer que a carne nasceu da carne sem paixao carnal, como
uma maravilha operada pelo Espirito.®®! Também a pureza e a virgindade
preservadas intactas em Maria foram operadas pelo poder do mesmo Paréclito, pois
o Cristo concebido na Virgem é do Espirito Santo.3¢?

Na sua obra Sobre “Nao Trés Deuses”, Gregorio de Nissa prossegue
demonstrando a relagdo entre o Espirito e Cristo na vida publica deste. O Filho

aperfeicoa todo poder pelo Espirito Santo, julgando, como diz lIsaias (4,4), pelo

38 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 19-20; KELLY, J. N. D., Patristica, p. 322-323.
359 CEC 690.

360 SILVA, M. F., A linguagem mistica de Gregorio de Nissa, p. 210.
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Espirito de julgamento e pelo Espirito de ardor e agindo por Ele também, de acordo
com o Evangelho, quando Jesus diz aos judeus: “se ¢ pelo Espirito de Deus que eu
expulso os demdnios, entdo o Reino de Deus ja chegou a vos” (Mt 12,28). Tais
declaraces escrituristicas revelam a unidade de operacdo entre o Messias e 0
Espirito, ou seja, tudo que é bom e belo é feito por Jesus Cristo pelo Espirito.>®3

A partir disso, Gregdrio chega a ideia de que o Filho é o Unico Salvador do
género humano. Entretanto, Ele ndo salva sozinho, mas redime todos,
especialmente os que creem, mediante a intervencdo do Espirito Divino. Deus € o
Salvador de todos, enquanto o Filho opera a salvacdo por meio da graca do Espirito,
e ainda assim eles ndo séo, por essa razéo, chamados na Escritura de trés Salvadores
(embora a salvacio seja confessada como procedente da Santissima Trindade).3¢*

Seguindo esta reflexdo, ndo se concebe nenhuma lacuna entre o Cristo ungido
e a Uncdo, entre o Rei e a Realeza, entre a Sabedoria e 0 Espirito da Sabedoria,
entre a Verdade e o Espirito da Verdade. Como est4 contemplado desde toda a
eternidade no Pai, o Filho, que é Sabedoria e Verdade, Conselho, Poder,
Conhecimento e Entendimento; assim também esta contemplado Nele o Espirito
Santo, que é o Espirito de Sabedoria, Verdade e tudo o mais que o Filho é e é
chamado. A unidade do Espirito com o Filho em todas as agdes Deste é
extremamente profunda.36®

Como fora falado acima acerca da expulsdo dos demonios, vale salientar que
este poder, atribuido ao Espirito Divino e a Cristo, ndo é destrutivo da gléria do
Espirito, mas sim uma demonstracdo de Seu poder divino e transcendente. Da
mesma forma, a cura dos enfermos, a consolacdo dos aflitos, o perdao dos pecados
e a ressurreicdo dos mortos sdo também demonstracGes deste poder que é exclusivo
de Deus. Este poder Cristo partilha com o Espirito — 0 que mais uma vez comprova
a unidade de ambos — e que sera dado pelo Messias, por meio do Santificador, aos
discipulos (Lc 9,1-2; Jo 20,22-23).%6¢

Do ponto de vista da soteriologia pascal de Gregério de Nissa surge a relacdo
entre pneumatologia e cristologia com destaque a um aspecto no Novo Testamento.

Este aspecto refere-se ao Espirito Santo agindo na histéria de Cristo, guiando-o em

363 GREGORY OF NYSSA, On “Not Three Gods™ I,1.
364 GREGORY OF NYSSA, On “Not Three Gods™ I,1.
365 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius I1,2.
36 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius I1,15.
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sua vida publica e agindo na Sua cruz e exaltacdo. A vida de Jesus de Nazaré é vista
na vinda do Espirito que esteve com ele em sua vida e o precedeu. Por conseguinte,
a Pascoa de Cristo leva a termo Sua Encarnacdo e Uncdo com a conducdo do

Espirito Santo.%%’

4.2.2
Guia das obras do cristao

Da reflexdo acerca da conducéo das a¢des de Cristo, Gregorio de Nissa parte
para o governo das agdes do cristdo, uma vez que o Cristo Ressuscitado envia o
Espirito para ensinar e santificar os discipulos e toda a Igreja. Segundo o Nisseno,
0 poder que reorienta as acdes humanas do mal para 0 bem é um s6 e ndo trés,
sendo, de fato, dirigido pela Santissima Trindade, mas ndo separado por uma
divisdo triplice de acordo com o nimero das Pessoas contempladas na Fé. Ou seja,
a Trindade como um todo orienta a vida de cada fiel que a contempla.®®®

Primeiramente, esta declaracdo apresenta o Espirito Santo como agente do
aperfeicoamento do ser humano, pois Ele € uma das trés Pessoas divinas que agem
na economia da salvagdo conjuntamente. Desta maneira, se Ele opera a
transformacdo em todas as dimensdes da vida humana, entdo, ele ndo é passivel de
mudanca e a sua condicdo ndo é servil, pelo contrario, Ele € Senhor. Logo, o
fundamento da fé é verdadeiro (Hb 11,1; 1Cor 15,29) e o Espirito €,
indiscutivelmente, um Espirito principesco e vivificador, a forca controladora e
santificadora de toda a criacdo, o Espirito que “opera tudo em todos” como Ele quer
(1Cor 12,6). Pois se ha no Pai e no Filho um poder vivificante, ele € atribuido
também ao Espirito Santo, de acordo com as palavras do Evangelho (Jo 6,63).%¢°

O Espirito Paréaclito é o Doador da Vida e, portanto, transfere o ser humano
da vida corruptivel para a imortalidade. Este mesmo Santificador, estando incluido
com o Pai e o Filho no poder vivificante e em muitos outras acGes na Criacao e na
Salvacéo e, de fato, em todos os lugares, tem uma associacdo inseparavel com eles
em todos os predicados atribuidos em um sentido de exceléncia especial.®"°

O Espirito Divino conduz habitando nos eleitos e os santificando em todas as

367 BORDONI, M., La Cristologia nell’orizonte dello spirito, p. 262.
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suas acoes, tornando-os bons e suas atitudes moralmente boas; atuando como um
guia para aqueles que se aproximam dos divinos mistérios. Gregorio, aqui, retoma
0 exemplo dado por Paulo na conducdo do povo de Corinto em parceria com Apolo
(1Cor 3,6-8) para descrever a atuacao santificante do Espirito Divino nos cristaos.
O apostolo planta por sua orientagdo e Apolo, quando batiza, rega pela regeneracao
sacramental, trazendo para o mistério aqueles que foram instruidos por Paulo.
Assim, ele compara a acdo do Espirito a acdo de Apolo, pois o Vivificador
aperfeigoa os seres humanos, habitando neles por meio do batismo e Ihes doando a
vida divina.®"

Gregorio de Nissa compartilhava da perspectiva trinitaria da salvacdo em que
no Pai esta sua fonte, no Filho sua realizacdo e no Espirito sua perfeicdo e
manifestacdo. No Espirito, para esse autor, esta a gléria que o Pai deu a Cristo e que
Cristo deu aos discipulos, visto que tudo € uma coisa s6. A ressurrei¢do aparece
como um marco atraves do qual Cristo, no Seu Espirito, opera a santificagdo dos
seres humanos, que é comunhdo com o Pai e com Ele na unidade do Espirito.

Nisseno, Nazianzeno e Basilio, afirmavam o dom pascal do Espirito.3"

O Pai, o Filho e o Espirito Santo dao igualmente santificacdo, vida, luz, conforto e todas as
gragas semelhantes. E que ninguém atribua o poder da santificagdo em um sentido especial
ao Espirito, quando ele ouve o Salvador no Evangelho dizendo ao Pai a respeito de Seus
discipulos: “Pai, santifica-os em Teu nome” (Jo 17,11). Da mesma forma, todas as outras
dadivas sdo concedidas pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito Santo aqueles que sdo dignos:
toda graca e poder, orientagdo, vida, conforto, a mudanca para a imortalidade, a passagem
para a liberdade e todas as outras béngaos que existem, que descem até n6s.33

O Espirito Santo, portanto, orienta, governa, consola, liberta, da a graca da
sabedoria e concede a participacdo nos dons divinos conforme a Sua vontade, pois
todas estas coisas sdo operadas pelo Unico e mesmo Espirito, conforme atesta o
apostolo sdo Paulo (1Cor 12,11). Pode-se dizer que o Paréaclito, sendo guia das obras
do cristdo, ndo se torna bom, mas é Ele mesmo bom por natureza. Por conseguinte,
0s seres humanos sdo bons na medida que participam, isto €, recebem Dele os dons
para fazerem o bem, a vontade de Deus.>"*

Se, entdo, toda coisa boa e todo nome bom, dependendo do Pai, é levado a

perfeicdo no poder do Espirito através do Unigénito, sem marca de tempo ou
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distingdo da vontade, ndo seria apropriado dividir a Divindade em uma pluralidade.
Todas as boas obras aprendidas e feitas pelo ser humano vém do Espirito Divino,
na unidade da Trindade,®”® pois Ele conduz José e todo o povo como ovelhas (Sl
77,20; 80,1) para uma terra de retiddo e os fortalecendo para a piedade (SI 143,10).
Este fortalecimento do fiel para a piedade é obra de Deus, porque Ele é forca,
refligio e poder para o seu povo (Sl 28,8; 31,3; 68,35).37

Clemente de Alexandria, por exemplo, pde o ser humano criado por Deus em
Gn 1,26 feito imagem e semelhanca de Deus, como arquétipo do verdadeiro
humano. Nessa linha de raciocinio, Cristo é visto como modelo do caminho que
configura a verdadeira identidade humana. Assim, a vida cristd consiste em se
tornar semelhante a Deus e a assimilacdo vem pelas virtudes e tende a um estado
de perfeicio e simplicidade.>”” Gregorio de Nissa compreendia, portanto, a
santificagdo do ser humano como uma espécie de “contagio” de Cristo na

humanidade.3®

4.3
O Espirito da verdade e da vida

4.3.1
O intelecto formado pelo Espirito

Como foi apresentado acima, 0 mesmo Espirito da Uncéo que guiou o Ungido
€ 0 mesmo que governa e conduz a Igreja. Para isso ser possivel, Ele habita o
interior de cada fiel mediante a graca derramada no Santo Batismo e realiza uma
transformacdo holistica — ndo apenas dos sentidos e da vontade — do ser humano
conforme o projeto de Deus para a humanidade (Gn 1,26). Pode-se dizer assim que
Ele também forma o intelecto humano. Para corroborar com essa tese, Gregério de
Nissa trabalha com o tema da viséo de Deus e do sentido correspondente ao corpo,
bem como comparando o aperfeicoamento que o Espirito realiza nos seres racionais
superiores (0s anjos) ao aprimoramento operado no ser humano.*”®

A natureza humana é composta de corpo e alma, enquanto a natureza angélica

é incorpdrea. Sendo assim, se 0 Espirito Santo operasse somente nos corpos € a
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alma néo fosse capaz de receber Sua graca, entdo, se poderia inferir que a dimenséao
intelectual e incorporea presente no humano e a vida dos anjos estariam acima do
poder do Espirito e ndo precisariam de Sua graca. Todavia, como o dom do Espirito
Santo é principalmente uma graca da alma e a constituicdo da mesma esta ligada
por sua intelectualidade e invisibilidade & vida angélica, pode-se dizer que toda
natureza intelectual é formada e governada pelo Espirito Santo. A propria Escritura
afirma que os anjos contemplam a Face do Pai (Mt 18,10), e, por isso, ndo é possivel
contemplar Sua Pessoa de outra forma a nédo ser fixando a visdo nela por meio de
Sua imagem, o Filho, pela iluminacio de mente humana feita pelo Espirito Santo.38°

A formacédo do intelecto € ordenada e governada pelo Espirito Santo. Ele
forma o ser humano por inteiro, com sua gracga, hdo so os sentidos. Sua unidade de
operacdo e, portanto, de majestade com o Pai e o Filho em todas as ac¢Ges divinas é
indiscutivel. Este mesmo Espirito colocou no intimo da natureza humana a
capacidade de toda ciéncia e sabedoria, bem como o poder da fala e o poder de
ensinar e pregar.38!

A luz de Deus € igual e eternamente compartilhada pelo Filho e pelo Espirito
Santo. Por sua vez, o Filho e o Espirito derramam sobre os fiéis a energia
iluminadora e a deificacdo nos atos de encarnacdo e transformacéo, levando as
pessoas a compartilharem da luz divina do Deus Trino. Portanto, o Espirito trabalha
por meio de um processo de transformacéo, guiando o individuo ao conhecimento,
a compreensdo e a sabedoria e o conduzindo a perfeicdo e a deificacio.382

Gregorio de Nissa concorda com a ideia de que o Espirito realiza a operacao
e 0 ensino do Pai de acordo com a boa vontade do Filho, pois a vontade dos Trés é
uma so e, assim, o Espirito Santo transforma a vida humana conforme essa Unica
vontade. A luz do conhecimento brilha, portanto, nas mentes daqueles que sé&o
iluminados e a purificacdo dos pensamentos € concretizada, pois é préprio do poder
de Cristo e do Pai, partilhado com o Espirito Divino, purificar os pecados. Logo, o
Paréaclito santifica os crentes purificando, iluminando e ensinando as consciéncias
segundo o querer e o projeto de Deus.®

O Santificador faz a pessoa atingir o auge das suas faculdades humanas e

380 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 7.

31 GREGORY OF NYSSA, Answer to Eunomius’ Second Book 1,1.
382 COREY, J. L., Light from Light, p. 93.

383 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius I1,15.
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mesmo assim estara muito aquém do mistério divino, pois toda altura da capacidade
do ser humano fica abaixo da grandeza do Espirito e do mistério de Deus. Esse é 0
sentido da palavra da Escritura na metafora do “escabelo” (S1 99,5; 2Cr 28,2): a
causa de essa dignidade ser tdo incompreensivel ndo é outra sendo o fato de Ele ser
santo.®® Como se V&, a incognoscibilidade do mistério de Deus esta presente no
ensinamento da Igreja desde os primordios; e os padres capadocios, defensores da
Trindade no Oriente, consideram Deus inefavel e a Sua transcendéncia acima dos
esquemas mentais humanos.>&

Apesar de ser formado pelo Espirito Santo, o intelecto humano é limitado e
ndo é capaz de abarcar todo o mistério de seu Criador. Para Gregodrio de Nissa, 0
ser humano é capaz de conhecer apenas as operacdes de Deus, isto €, a forma como
Ele Se revela ao mundo (e mesmo assim essa compreensdo € limitada) e ndo a Sua
natureza. Apesar destas limitagcdes, os dons com os quais 0 Paréclito capacita a
existéncia humana sdo muito além do que o fiel seria capaz de alcangar por si
mesmo, pois o Espirito também d& o dom de ver coisas ocultas como deu ao
apostolo Pedro para enxergar o pecado de Ananias. No encontro daquele com este,
0 Espirito Santo, no mesmo momento, estava em Pedro, e detectou a intengdo de
Ananias, arrastado como estava para a avareza, e deu ao apostolo, de Si mesmo, 0
poder de ver o segredo, enquanto é claro que Ele ndo poderia ter feito isso se ndo
fosse capaz de ver coisas ocultas.®

De todas essas consideracdes, pode-se afirmar que Deus, pelo Seu Espirito, €
o Criador da razdo humana e a sua capacidade de fala— dom das criaturas racionais
— e 0 seu formador. A visdo de Deus ou contemplacdo é também dom do proprio
Deus. Entretanto, como qualquer outro dom, este também é doado
proporcionalmente a capacidade da natureza humana de significar seus
pensamentos e conhecimentos. Sendo assim, o intelecto humano néo abarca toda a

realidade de Deus, pois Ele permanece mistério e o ser humano criatura.®’

4.3.2
A distribuicdo dos dons

384 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 20.

35 SILVA, M. F., A linguagem mistica de Gregorio de Nissa, p. 221.
386 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 7.

387 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius XI,5.
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Outra atividade extremamente importante do Espirito, além da formacédo do
intelecto das criaturas racionais, é a dispensacao das gracas de Deus e a distribuicéo
dos dons conforme o seu querer (1Cor 12,6). De acordo com Gregorio, a fé nos
Nomes das trés Pessoas da ao fiel acesso a dispensacao da graca, pela comunhao
dos costumes e sinais sacramentais dos quais a profissao cristd extrai seu vigor. 388

O Divino Espirito é, portanto, o derramador das gracas e béngdos que o ser
humano tanto necessita para o aperfeicoamento de sua vida na busca pela santidade.
Essa capacidade de abencoar e agraciar, embora ndo precise de nenhuma ajuda
externa, € o privilégio peculiar e requintado da Deidade e de nenhum outro.
Justamente porque este Espirito € o Santo dos Santos e onipresente, Ele €
Vivificador e distribuidor de todos os outros dons, preenchendo todas as coisas de
acordo com os desertos de cada um, permanecendo Ele mesmo pleno, estando com
todos os que sdo dignos e, ainda assim, ndo se separando da Santissima Trindade.>®°

Conforme o pensamento de Gregério de Nissa, € impossivel o ser humano
buscar a santificacdo sem reconhecer e buscar o Espirito Santo como o Dispensador
da Graca da santificacdo. Em outras palavras, este Padre capaddcio considera que
0 Espirito Divino detém o poder de conceder tudo o que é moralmente bom e belo;
mas, para que isso aconteca, a criatura, carente desta dadiva, precisa enxergar sua
necessidade, confessar Seu poder santificador e livremente Lhe pedir com devocao.
Como diz Paulo, o Unico e mesmo Espirito divide Seus bons dons a cada humano
separadamente (1Cor 12,11). Ademais, 0 movimento do bem que procede do
Espirito ndo é sem comeco, mas, promana da vontade do Pai, como sua fonte, pelo
poder do Unigénito. Quer dizer, o Espirito doa e distribui os dons segundo a Unica
vontade de toda a Santissima Trindade.3%

Observa-se, aqui, que o regime da graca — estabelecido pela Nova Alianga,
em Cristo — liberta o ser humano da lei do pecado, do divorcio entre fé e vida e da
condicdo de escraviddo e o conduz a dar passos mais firmes no caminho da
perfeicdo pela fé em Jesus Cristo (Rm 7,15.23; 3,21-22). O fiel, portanto, pelo
auxilio da Graca da santificacdo, derramado nele pelo Espirito, no Santo Batismo,
crucifica o0 homem velho com as suas paixdes (Gl 5,24) e, conduzido pelo

Santificador, segue os desejos do Espirito (Rm 8,14.27). Isto significa que o

38 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius XI,5.
389 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 18.22.
3% GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 23.
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caminho da perfeicdo passa pela rentncia e pelo combate espiritual e se configura
numa dindmica de progresso que, pela ascese e mortificacdo, faz o ser humano
crescer gradativamente nas bem-aventurancgas. Obtendo as gracas e os dons pelo
Espirito, o batizado se aprofunda espiritualmente nos mistérios divinos.%

Por outro lado, vale salientar que o Espirito Divino mesmo quando, agindo
conforme a vontade do Pai e do Filho, atende com seus auxilios aos fiéis, ndo realiza
a obra da santificacdo de modo servil, mas senhoril. O derramamento das béngéos
e dos dons para a transformacdo tanto da inteligéncia e da vontade quanto dos
sentidos humanos € estabelecido dentro da operagéo e do poder do Espirito Santo,
conforme seu querer, cada batizado recebendo o favor divino de acordo com sua
necessidade. Aquele que concorda que essas coisas estdo acima da compreensdo
humana e sdo ordenadas pelo poder do Espirito com o Pai e o Filho, faz sua
afirmagao sobre esse tema com 0 apoio de sua propria experiéncia batismal .39

Sobre as maravilhas realizadas na comunidade eclesial pelo derramamento do
Espirito e de sua graca, Gregorio de Nissa pronunciou um interessante discurso
intitulado Sobre a sua ordenacao, por ocasido da chegada dos bispos da Caldeia ao
Concilio de Constantinopla (381). Neste discurso, queixou-se da falta de
experiéncia efetiva do Espirito no seu tempo e lugar. Mas, felizmente, observou o
Nisseno, entre 0s bispos reunidos, estavam presentes pastores, vindos da
Mesopotamia, cheios do Espirito Santificador. Este testemunho de Gregdrio atesta
que os artigos de fé sobre o Espirito Santo no Concilio se baseiam no conhecimento
de experiéncias efetivas do Espirito, manifestando o valor e significado da

experiéncia pneumatico-batismal.>%3

Quero dizer também que os atos poderosos tém muito poder de persuasdo. Mas o que pensar
da situacdo atual? N&o vedes obras de fé semelhantes? Eu considero os grandes feitos dos
nossos companheiros de servigo como tais prodigios. Eles testemunham, vivem no Espirito,
através do poder de cura da verdade da Palavra. Os homens vieram de longe, séo conterraneos
do nosso pai Abrado, vieram da Mesopotamia [...] Segundo o seu aspecto exterior, sdo velhos,
pessoas veneraveis de se ver, com cabelos brancos e brilhantes e a boca fechada em siléncio.
N&o conhecem a luta (dialética) com palavras, ndo aprenderam a discutir. Mas tém um poder
tdo grande sobre os espiritos que, com uma s6 ordem, sdo capazes de expulsar os demdnios,
ndo pela arte da retérica, mas pelo poder da fé [...]3%

391 CEC 2541-2543.2015; SILVA, M. F., A linguagem mistica de Gregorio de Nissa, p. 217-218.
392 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 7.

3% VAN OORT, J., The Holy Spirit and the early Church: The experience of the Spirit, p. 5.

3% JAEGER, W.; LANGERBECK, H., Gregorii Nysseni opera, p. 337-338 apud VAN OORT, J.,
The Holy Spirit and the early Church: The experience of the Spirit, p. 5-6.
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Portanto, a principal fonte de dons é a graca Espirito que sustenta a fé pelo
Seu poder e concede a vida nova. A Tradicdo dos Padres e as Divinas Escrituras
testemunham que essa boa dadiva veio da Unica vontade e poder da Trindade.
Todavia, o fato de este presente vir em nome de trés Pessoas nao significa que foram
concedidas trés vidas, uma de cada Pessoa separadamente, mas a mesma vida €
operada no ser humano pelo Pai, preparada pelo Filho e dependente da vontade do
Espirito Santo. Desde entdo, a Santissima Trindade realiza cada operacdo ndo por
acao separada de acordo com o numero das Pessoas, mas de modo que ha um

movimento e disposi¢do da boa vontade que é comunicada pelos Trés.3%®

4.3.3
A iluminacdo do pensamento teoldgico de Gregdrio de Nissa

O Espirito Santo forma o intelecto, os desejos e a vontade para a verdade e
para a vida verdadeira e a experiéncia da vida vivida no Espirito, por meio dos seus
sinais externos, confirma toda esta realidade. Assim foi a vida do préprio Gregorio
de Nissa que na sua defesa da fé ortodoxa testemunha acdo do mesmo Espirito em
sua existéncia. Segundo o préprio Padre capaddcio, confirmado em seus escritos,
foi o Espirito da verdade e da vida quem iluminou sua reflexdo teolégica, amparada
na Sagrada Escritura que ensina e exige que a postura do verdadeiro tedlogo deve
ser humilde (Ecl 7,16), isto &, faz teologia para servir a Deus e ndo a si mesmo. 3%

O Nisseno expressou claramente o objetivo dos seus estudos teoldgicos que
consistiam em ndo se empenhar por coisas vas, mas encontrar o discernimento pelo
bem maior. Encontrou-o na fé cristd que Ihe abriu o caminho para a imitacdo de
Deus. Com a sua perspicéacia e a sua cultura filosofico-teoldgica, ele defendeu a
divindade do Filho e do Espirito Santo, bem como a humanidade plena de Cristo.3¢’

No intuito de cumprir seu objetivo, o bispo de Nissa invocava constantemente
0 Espirito Santo para que, em unidade com o Pai e o Filho, iluminasse sua
inteligéncia e conduzisse seus discursos e a escrita de suas obras teoldgicas na busca
pela verdade. Para tanto, ele adotava as Sagradas Escrituras como guia de suas

reflexdes e declaracbes em favor da fé, pois, para ele, ndo ha exceléncia na alma e

3% GREGORY OF NYSSA, On “Not Three Gods™ I,1.
3% GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,14.
397 BENTO XVI, Séo Gregorio de Nissa (1).
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no intelecto humanos que ndo sejam também um dom da natureza divina.3®
“Assim, nossa razdo, sob a orientacdo das Escrituras, coloca ndo apenas o
Unigénito, mas também o Espirito Santo acima da criacao, e nos leva, de acordo
com o mandamento de nosso Salvador, a contempla-Lo pela fé [...]”.3%

Gregorio de Nissa também considera que a fé daqueles que leem as Santas
Escrituras permanece livre de confuséo, caso sejam lidas com o discernimento do
Espirito. Assim ele afirma, pois foi ele mesmo ensinado pela voz do Senhor, no
Nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, reconhecendo essa fé e a dispensacao
das gracas em favor dos seres humanos pelo Senhor da criagdo, no Espirito.*®

Desta modo, pode-se dizer que, para o bispo de Nissa, as Sagrada Escritura é
rica em mistério e essencialmente mistica. Sua teologia — bem como a de todo o
periodo patristico — destaca a lectio divina como meio para se alcangar a verdadeira
intengdo do Espirito por trés da letra. Tal meditagcdo conduziu os profetas de todos
0s tempos, os Padres da Igreja e todos os fiéis a uma transformacao espiritual e a

uma experiéncia intensa com o mistério da Santissima Trindade.*%

[...] na medida em que a natureza humana é, em certo sentido, surda e insensivel as verdades
mais elevadas, sustentamos que a graca de Deus, em diversos momentos e de diversas
maneiras, falou por meio dos Profetas, ordenando suas vozes de acordo com nossa
capacidade e com 0s modos de expressdo com os quais estamos familiarizados, e que, por
esses meios, ela nos conduz, como uma mao orientadora, ao conhecimento de verdades mais
elevadas, ndo nos ensinando em termos proporcionais a sua sublimidade inerente (pois como
o0 grande pode ser contido pelo pequeno?), mas descendo até o nivel mais baixo de nossa
compreenséo limitada.*%?

A primeira teofania da sarca ardente (Ex 3,1-4) traz iluminacdo a estas
consideracBes de Gregorio. Este relato demonstra a possibilidade do encontro do
ser humano com Deus, desde que algumas condicdes sejam cumpridas. A primeira
é a purificacdo da alma das falsas opinides acerca de Deus, fazendo, assim, a
passagem da treva para a luz divina. E a segunda condicéo é a obediéncia a Deus e
a busca de Sua vontade como imperativo para a vida espiritual. Apds a purificacéo
das falsas opinibes, o beneficio da luz divina conduz os olhos da alma a

contemplacio da verdade, isto ¢, & consciéncia do ser de Deus.*%

3% GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,13; GREGORIO DE NISSA, Sobre a alma e a
ressurreicéo I1,2.

3% GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,23.

400 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,3.9.

401 SILVA, M. F., A linguagem mistica de Gregorio de Nissa, p. 210.
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4B SILVA, M. F., A linguagem mistica de Gregorio de Nissa, p. 213.
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Pode-se, entdo, dizer que a voz do Pai foi dirigida ao Espirito Santo ndo para
instrui-Lo, porque, sendo Deus, Ele ndo precisa de ensinamento; mas para instruir
as criaturas racionais, pois, segundo Paulo, Ele desvenda as profundezas do mistério
de Deus (1Cor 2,10). Esquadrinhando os mistérios divinos, o lluminador os

transmite & mente humana.*%*

4.4
A inspiracdo dos profetas e da Sagrada Escritura

4.4.1
Veracidade

Apos ter falado da iluminacdo pneumaética do pensamento teoldgico de
Gregorio de Nissa, agora, faz-se necessario dissertar a respeito daquela que foi a
base de argumentacdo e sustentacdo oral da fé do Nisseno: a Sagrada Escritura.
Segundo este autor, o ensinamento inspirado ndo permite 0 erro e ensina
corretamente a respeito da Divindade como singular e nica (Rm 1,20; Cl 2,9), pois,
como diz a propria palavra inspiracao: este ensinamento ndo é do humano, mas vem
de outro. Este outro é o proprio Cristo cuja revelacdo esta contida e € ensinada pelas
Santas Escrituras. %

Os textos sagrados ndo erram naquilo que diz respeito a fé e a salvacao do ser
humano, isto é, o mistério de Deus e os designios de Sua vontade, porque estes
mesmos textos sdo inspirados, ou seja, ndo sdo produto da mera reflexdo humana,
mas tém Deus por autor principal. Este faz o autor humano colocar na letra do texto

a Sua intengdo.4%

Que profeta, que legislador, que patriarca, que outra pessoa, dentre todas as que foram
divinamente movidas pelo Espirito Santo, cujas vozes foram preservadas por escrito, jamais
deu origem a uma declaragdo como essa? Na tradi¢cdo da fé transmitida pela Verdade, somos
ensinados a acreditar no Pai, no Filho e no Espirito Santo. Se fosse correto acreditar que o
Filho foi criado, como é que a Verdade, ao nos entregar esse mistério, nos fez acreditar no
Filho, e ndo na criatura? e como € que 0 Apdstolo inspirado, ele prdprio adorando Cristo,
estabelece que aqueles que adoram a criatura além do Criador sédo culpados de idolatria? [...]
Mas ele sabia que Aquele a quem adorava era Deus acima de tudo, pois assim ele chama o
Filho em sua Epistola aos Romanos.*"’

Gregorio de Nissa segue dizendo que todos os patriarcas e profetas, 0s

404 GREGORY OF NYSSA, Answer to Eunomius’ Second Book I,1.
405 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 4.

406 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,6; DV 11.

407 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,9.
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apostolos e discipulos de Cristo, isto €, todos 0s personagens da historia da salvacdo
realizaram sua missdo cheios do Espirito Santo e profetizaram e escreveram os
textos da Escritura sob influxo deste mesmo Inspirador. Para corroborar com esta
declaracdo, o Nisseno da o exemplo daqueles que se tornam filhos de Deus: estes
nasceram do Espirito e ddo testemunho da Divindade do Espirito (Jo 3,6; Rm 8,14).
Cristo sopra o Espirito sobre os discipulos, pois Nele habita plenitude da Divindade
e Dele todos recebem graca por graca (Cl 2,9; Jo 1,16). Outro exemplo de Gregorio
mostra que os apostolos referem tudo o que a profecia menciona, tanto no Antigo
como no Novo Testamento, a Deus a Pessoa do Espirito Santo (Is 6,1; At 28,25; SI
78,40; Hb 3,7-8).4%8

De fato, para o bispo de Nissa, todos as pessoas que escreveram as Escrituras
ndo erraram em matéria de fé, uma vez que escreveram inspirados pelo Espirito
Santo. Logo, a Sagrada Escritura é veraz. Uma vez que 0s textos sagrados possuem
veracidade acerca da fé e da salvacgdo, seu ensinamento ndo pode ser alterado sob
pena de perverter a verdade. A confissdo da fé deve ser aquela ensinada pelas
Escrituras. Assim, Gregdrio orienta sua teologia, a semelhanca de seu irméo Basilio
e de seu amigo Nazianzeno, buscando a medida certa da fé.4%°

O sagrado texto que ndo se contradiz a respeito de Deus e dos designios de
Sua santa vontade ensina que a Revelacdo acontece no mundo e se apresenta a
mente humana pela Criacdo e pela Salvacdo. Este mesmo texto ensina que a
natureza divina é indescritivel e o conhecimento de Deus deve ser buscado com
prudéncia e sempre reconhecendo suas limitacGes. A especulacdo teoldgica,
portanto, ndo pode fugir aos limites dados pelas Escrituras. Para tanto, € necessario
nascer do Espirito e, assim, vencer a letra para enxergar o Espirito e a Sua intencéo
na letra, isto &, entender a Palavra segundo o Seu Intérprete (Jo 3,6; 1Cor 12,3).41°

Por essa razdo, o bispo de Nissa ndo faz invencdes filosofico-teologicas,
sendo coloca toda sua reflexao e escritos, como todo bom tedlogo, sob a tutela do
Espirito, pelo amparo e testemunho da propria Escritura que ensina que o Espirito
Santo é Divino e subsiste na unidade com o Pai e o Filho. A mesma Escritura
também ensina a chama-lo Santo, Incorruptivel, Bom e Justo em unidade com o

Ingénito e o Unigénito. E é também este mesmo texto sagrado que, pelo precioso

408 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,14.
409 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius XI,5; DV 7-8.
410 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,24.
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testemunho da fé na Criacdo, ensina a crer no plano das duas realidades ou dois
mundos (do Criador e da Criagdo) e a distinguir o Espirito Divino como Criador.*!
Sendo assim, ndo se pode crer na unidade de Deus como unidade de Pessoa,
uma vez que nao é este o testemunho dos Evangelhos. Pelo contrario, estes ensinam
a crer na unidade da Divindade como comunh&o das trés Pessoas, pois o Filho e 0
Pai sdo um sé Deus e nesta Deidade esta presente também o Espirito (Jo 10,30;
15,26) e é na comunh&o dos Trés que os cristdos sdo batizados (Mt 28,19).42
Outro fato importante da veracidade biblica acerca da fé em Deus € o fato de
a Escritura admitir a nomeagao plural “homens”, mas ndo a admitir para “Deus”.
Isto acontece porque ninguém é desviado em suas concepgdes por tal figura de
linguagem para imaginar uma multiddo de naturezas humanas pelo fato de que o
nome daquela natureza € usado no plural. Mas a palavra “Deus” é empregada
apenas no singular para evitar a ideia de diferentes naturezas na esséncia Divina
pela introdugdo do plural “Deuses”. Essa ¢ a razdo pela qual a Escritura diz: “0
Senhor nosso Deus ¢ um sé Senhor” (Dt 6,4) e invoca Deus por todos os seus outros
titulos no singular, tais como: Bom, Santo, Salvador, Justo, Juiz, entre outros.**3
Como se pbde ver, todas as expressdes biblicas proprias da Divindade — com
excecdo daquelas proprias a cada Pessoa divina — sdo predicadas ao Pai, ao Filho e
ao Espirito Santo igualmente.*** Foi a necessidade de seguir a cadeia da tradicéo
biblica que permitiu Gregorio de Nissa alcancar seu objetivo de defender a fé no
Espirito Santo e contribuir para a vida da Igreja. Portanto, ele entende ser a Sagrada
Escritura mais confidvel do que qualquer raciocinio humano, pois ela é inspirada

por Deus na agdo do Espirito Santo.**

4.4.2
A regradafé e acorretainterpretacdo das Escrituras

Nesta linha vai se delineando e desenvolvendo, no pensamento de Gregorio
de Nissa, a sua percepcao e interpretacdo da regra da fé a luz da Palavra. Para ele,

bem como para os demais Padres Capaddcios, esta claro que as Sagras Escrituras

411 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 3; GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 4;
GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,20.26.
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sdo inspiradas pelo Espirito Santo e, por isso, ndo erram acerca da Revelagdo. Uma
vez que o texto sagrado, como também os Padres da Igreja ensinam a Divindade do
Espirito e atestam que Ele recebe gloria com o Pai e o Filho, isto significa que ndo
ha base no depdsito da fé para que alguém questione a Trindade. Tudo isso ensina
a regra da fé que tem sua fonte na Sagrada Escritura e na Sagrada Tradic&o.*1®

O Santo Espirito é superior ao mundo das criaturas, sendo assim, Incriado e
Criador na atividade da Trindade. E isto 0 que ensina a ortodoxia, de tal maneira
que, sem a crenca no Espirito Divino, ndo pode subsistir o mistério da verdade
muito menos a regeneracdo e santificacdo da humanidade (Rm 2,20; Gl 6,17; 2Tm
2,13), pois 0 ensinamento inspirado ndo permite o erro (Rm 1,20): uma s6 é a
Divindade e Trés as Personalidades. Essa formula trinitaria ensina a regra da fé, a
qual foi entregue aos discipulos e a toda Igreja pelo proprio Jesus, o revelador da
Trindade, como fé salvadora (Jo 15,26-27). O mesmo Cristo ordenou-lhes que
transmitissem a verdade, baseando-se nos proprios ensinamentos do Redentor, pois
nem mesmo o Espirito ensina algo diverso, sendo da a conhecer tudo aquilo que ja
fora revelado pelo Filho (Jo 16,13-14; Hb 1,1-2).4Y

Cristo, ao entregar a fé salvadora aqueles que se tornam discipulos da palavra,
une ao Pai e ao Filho também o Espirito Santo; unido esta que nunca se separa, pois
0s Trés ndo podem ser unidos em algumas coisas e separados em outros, pois a
Divindade é imutavel. Aqui, tem muita importancia a experiéncia efetiva do
Espirito, pois aqueles que fazem experiéncia dele, ndo vacilam acerca da fe e
compreendem e transmitem corretamente os ensinamentos do Senhor. Onde a
comunidade eclesial faz uma experiéncia pneumatica como realidade vivificante,
ali a Palavra pregada é confirmada pelo Espirito.*!8

Jesus Cristo, por meio de seus ensinamentos, revelou aos seus discipulos o
mistério da fé, o qual ficou a cargo dos apostolos e de seus sucessores para 0
guardarem e o transmitirem fielmente. Estes mestres da fé cumpriram sua misséo
mediante o auxilio do Espirito Santo na Tradi¢&o e na Escritura. Gregorio de Nissa
ilustra esse fato recorrendo a propria historia. Segundo o autor, desde a época dos

apostolos, sempre que surgiam ddvidas acerca do mistério da fé, os pastores do

416 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 3.5; DV 7-8.10.

417 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 15; GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity
4-5,

418 VAN OORT, J., The Holy Spirit and the early Church: The experience of the Spirit, p. 5.
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povo de Deus, reunidos em sinodos e concilios, sob a invocacdo do Espirito,
interpretavam a regra da fé, consultando a Escritura e os Padres da Igreja.
Fortaleciam, assim, a propria transmissé@o da verdade e preservavam o contetido da
Revelacdo. Vale lembrar que, neste caso, a fé na Trindade sempre foi ensinada pela
Tradigdo na sucessdo dos Pais.*!°

A Sagrada Escritura e a Tradicdo, portanto, possuem a medida certa da fé.
Para que esta regra seja compreendida e transmitida de forma correta, é fundamental
que sua interpretacdo, para que seja correta, seja conduzida pelo Espirito
lluminador, isto é, inspirada, para ndo cair em heresias.*?® E, conduzido por este
mesmo Espirito, Gregodrio de Nissa reconhece as Sagradas Escrituras como “a regra
e a medida de cada principio; necessariamente fixamos nossos olhos naquilo, e
aprovamos somente aquilo que pode ser harmonizado com a intencdo daqueles
escritos”. 42

Foi esta mesma Escritura quem, acerca da Trindade, fez Gregorio de Nissa
entender, com a iluminacdo do Espirito, que os nomes biblicos da Divindade séo
dados conforme a operacdo e a capacidade humana de compreendé-los e néao
expressam a esséncia. O texto sagrado ndo pode ser interpretado ao bel prazer, mas
corretamente, conforme a intencdo do Espirito que o inspirou.*?2

Por conseguinte, o Padre capaddcio diz que aos santos apdstolos o mistério
da piedade (1Tm 3,16) foi entregue em uma forma que expressa a0 mesmo tempo
unido e distincao, isto €, crer na divindade da Trindade, bem como no Nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo.

Mas nés, tendo aprendido com a santa voz de Cristo que “a menos que um homem nasga de
novo da agua e do Espirito, ele ndo entrard no reino de Deus” e que “Aquele que comer a
Minha carne e beber o Meu sangue, vivera para sempre”, estamos convencidos de que o
mistério da piedade é ratificado pela confissdo dos Nomes Divinos - os Nomes do Pai, do
Filho e do Espirito Santo - e que nossa salvacdo é confirmada pela participacdo nos costumes
e sinais sacramentais.*?

Conhecer Deus é uma infinita dindmica de tirar e colocar o véu. Por isso,

Origenes afirma ser o Espirito Divino quem abre os olhos da alma a inteligéncia

419 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,13; I1,1; GREGORIO DE NISSA, A grande
catequese XXXII.

420 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 3.

421 GREGORIO DE NISSA, Sobre a alma e a ressurreicao 11,2.

422 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 8.

423 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,2.



114

espiritual da Lei, bem como das Sagradas Escrituras.*** Ora, todas essas coisas 0
olho cristdo discerne da mesma forma no Pai, no Filho e no Espirito Santo. Este
olho significa o senso da fé que sustenta os cristdos na ortodoxia e 0s torna capazes
de discernir, com a luz do Espirito, aquilo que esta de acordo ou ndo com o mistério
divino e o querer de Deus. Esta é a ordem do Evangelho sobre a fé; e, para quem
acolher o Espirito e receber Sua graga, tera uma fonte que jorra para a vida eterna.*?®

4.5
A deificacao do ser humano

45.1
Inabitatio Dei

O pensamento de Gregdrio de Nissa possui grande importancia para a historia
da Igreja em muitos aspectos. Seus escritos apologéticos, dogmaticos e filoséficos
e sua antropologia sdo estudados até os dias atuais. Entretanto, é o seu
desenvolvimento da teologia apofética e a sua linguagem mistica 0 maior objeto de
interesse dos estudiosos da atualidade. Sua pensamento ascético-mistico é téo
importante para o cristianismo que Ihe valeu o titulo de pai da mistica crista.*?

O bispo de Nissa entende que a Criacdo, em geral, ndo tem parte na vida mais
elevada (zoé), a vida eterna, com excecdo dos seres angélicos e dos seres humanos.
Por outro lado, como ja fora falado, o Espirito Santo ndo é uma criatura da realidade
material nem da realidade espiritual muito menos se encontra na fronteira entre 0s
dois mundos (do Criador e da Criacdo). Pelo contrario, como Ele opera tudo em
todos, principalmente aperfeicoando a obra da Criacdo, Ele € o responsavel pela
unido do ser humano com Deus.*?’

O fim do ser humano é tornar-se semelhante a Deus pelo conhecimento, pelas
virtudes e, sobretudo, pelo amor que provém da natureza divina num movimento
perseverante de adesdo ao bem. Gregorio de Nissa € o te6logo que, com base no
conceito da infinidade de Deus, teorizou a tensao inesgotavel (epéktasis) da pessoa

humana ou “inclinar-se” em relagdo a Deus, por meio de uma imagem eficaz em F1

424 SILVA, M. F., A linguagem mistica de Gregorio de Nissa, p. 226.

425 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,6; X,2.

426 \VAZ, H. C. L., Experiéncia mistica e filosofia na tradicdo ocidental, p. 36.
427 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 19.23.
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3,13. Esta expressdo indica que a perfeicdo almejada pelo ser humano nédo é
conquistada de forma definitiva; pelo contrario, perfeicdo designa permanecer
caminhando sempre, inclinando-se em direcdo a semelhanca com Deus (Gn 1,26)
que nunca ¢ terminada, pois Ele é perfeito.*?®

Servindo-se do exemplo da teofania de Ex 33,20 no encontro de Moisés que
deseja ver a face de Deus, Gregorio ilustra a tensdo inesgotavel e insaciavel da
experiéncia de todo cristdo. Segundo ele, o Deus que da a vida plena transcende
todo o conhecimento. Logo, a contemplacéo é visdo que preenche a vida da pessoa
e, a0 mesmo tempo, é insaciavel, como Moisés que s6 vé Deus “pelas costas”.*?°

Nessa busca de intimidade e imitagdo de Deus, o Santificador, como € proprio
de Seu ser, se revela como guia do batizado em seu itinerario espiritual.
Primeiramente, o Paréclito torna o crente nascido do Espirito para que possa buscar
e adorar o Senhor (Jo 3,6; 1Cor 12,3). Ao nascer do Espirito, recebe a condi¢do de
filho de Deus (Jo 1,12; Rm 8,14; 1Jo 3,3), pois foi resgatado da condic¢éo de velha
criatura escrava do pecado e Ihe foi dado a graca de nascer do alto. Isto significa
que recebeu de Deus a condicdo de pessoa livre para abracar a Nova Criacdo,
conforme a imagem Daquele que o criou e salvou (Cl 3,10).4%

Este nascimento do alto lava o cristdo de seus pecados e o liberta das trevas
para lhe dar uma consciéncia reta e a graca para se libertar das paixdes e
concupiscéncias. Deste modo, estara mais apto para se aprofundar na préatica das
virtudes e alcancar o estado de vida abundante. Por outro lado, somente pela
confissdo da Fé na Trindade, o Batismo ou lluminacéo pode realizar o nascimento
espiritual do fiel, que Ihe concede a vida imutavel e o caminho da perfeicao, pois o
gue nasce se torna do mesmo género Daquele que o gera. Pela graga, a semelhanca
a Deus é dada a pessoa humana e a ela a pessoa deve corresponder.*3!

Esta regeneragdo holistica do ser humano é possivel porque na propria
comunh&o das trés Pessoas na unidade da Santissima Trindade uma Pessoa esta
toda inteira habitada pela Outra. Portanto, a inabitacdo realiza-se na Trindade por

inteira. Esta, inabitando o ser humano, o faz conhecer a Causa de tudo e a viver a

428 SIMONETTI, M.; PRINZIVALLLI, E., Storia della letteratura cristiana antica, p. 342; BENTO
XVI, Séo Gregério de Nissa (2).

429 GREGORIO DI NISSA, Dalla Vita di Mose 11,235 apud SIMONETTI, M.; PRINZIVALLI, E.,
Storia della letteratura cristiana antica, p. 342.

430 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,1.14; GREGORY OF NYSSA, On the Faith 1,1.
431 GREGORIO DE NISSA, A grande catequese XXXIX-XL; CEC 2784.
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liberdade, o conhecimento, a verdade, entre tantas outras perfeices. Como a
condigdo humana é naturalmente insensivel as verdades mais elevadas, ela é
sustentada nesse nivel pela graca de Deus. Ou seja, pela inabitacéo divina, o crente
alcanca a perfeicdo e a santidade, as quais seriam inalcancaveis sem o auxilio do
Espirito Divino, pois o0 espirito humano pertence a Ele (SI 104,29-30).432

Como se pode perceber, pela inabitagdo do Espirito Divino no espirito
humano, o batizado vive a vida da graca, o caminho da perfeicdo, que consiste em
se assemelhar a Deus e se tornar divino (Sl 82,6; Jo 10,34-35). A inabitacdo divina
consiste, portanto, nesta dindmica em que Cristo assumiu a natureza humana para
fazer o ser humano participar da vida intima da Santissima Trindade.**®* Sem a
participacdo na vida de Deus, pela graca do Espirito Santo, ninguém vive a Nova
Criacdo nem a vida perfeita. Por outro lado, participando da vida divina, acontece
na vida humana um aniquilamento gradativo do mal em seu ser.*** Eis a sintese da

espiritualidade gregoriana.

As naturezas racionais nasceram para que a riqueza dos bens divinos ndo seja estéril: os
receptaculos das almas foram fabricados pela Sabedoria que formou o universo como vasos
dotados de livre-arbitrio, para ser uma espécie de espaco capaz de receber os bens e que
aumentasse constantemente com o acréscimo do que nele é vertido. A participacdo no bem
divino é por natureza levada a tornar maior e mais capaz aquele no qual ela se produz, visto
gue é por um aumento de poténcia e de grandeza que ela é assumida por quem a recebe, e
quem dela se nutre continua a crescer e ndo cessa jamais seu crescimento. Pois, visto que a
fonte dos bens jorra sem cessar, e que nenhum desses é supérfluo e inGtil quando é assumido,
a natureza daquele que neles participa transforma tudo aquilo que se derrama nela em um
desenvolvimento da propria grandeza [...] E, portanto, verossimil que a grandeza [de quem
recebe] aumente até o ponto em que nenhum limite interrompe (epikoptei) o seu processo de
crescimento.*®

Aquele que cré e vive pelo Filho tem a vida eterna (Jo 3,16); do mesmo modo,
para aquele que recebe a graca do Espirito, Este Ihe sera uma fonte de agua jorrando
para a vida eterna (Jo 4,14). Portanto, o Evangelho ordena a contemplar a vida
eterna no Pai, no Filho e no Espirito Santo. Este ilumina a mente humana, pois
esquadrinha os mistérios de Deus (1Cor 2,10).4%¢

O Espirito é vida para o ser humano em todos os sentidos. A elevacdo da alma

a Deus é vista como retorno a sua condicdo originaria, isto €, a unido da alma

432 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,22.36; GREGORIO DE NISSA, Sobre aalmae a
ressurreicdo 11,2.

433 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 11,12.

43 GREGORIO DE NISSA, Sobre a alma e a ressurreicio 1V,2.

435 GREGORIO DE NISSA, Sobre a alma e a ressurreicéo 1V,2.

436 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius X,2.
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humana ou da Igreja toda com Cristo, subindo os degraus da perfeigdo até atingir o
apice da virtude, segundo Jodo Crisdstomo.**” E imitando ndo s6 a paciéncia de
Deus, mas buscando imitar todas as virtudes daquele que é lento para castigar e
rapido na misericordia (SI 103,8), como ensina Cipriano de Cartago.*®®

Para progredir no caminho da préatica das virtudes, trazer em si o Espirito
Santo e o amor de Deus e subir os degraus da perfeicdo, o crente deve dirigir-se a
Ele com confianca na oracdo. Este aspecto importante da doutrina espiritual do
Nisseno, que é a oracdo, permite ao ser humano estar unido a Deus e longe do
inimigo; auxilia contra as paixdes e todos os males. A oragdo torna-se, assim, apoio
da virgindade e da castidade, esperanca para os vigilantes e seguranca para o0

caminho até a vida eterna.**® A pessoa que assim procede tem Nele a vida eterna.

45.2
Visao beatifica

Uma vez tornado templo e morada do Espirito Divino, ou seja, inabitado por
Deus por inteiro, falta ao ser humano galgar o “Gltimo degrau” da experiéncia
mistica: a contemplac&o. E a visdo de Deus que da gléria e sentido a vida humana.*4°
Como “pai da mistica cristd”, Gregorio de Nissa sintetizou a visdo beatifica em
varios tratados, mas € a Vida de Moisés que mais lhe chamou a atencdo, pois ele vé
na subida deste grande profeta ao Monte Sinai para ver a face de Deus a imagem da
subida do fiel em busca da vida verdadeira e do encontro com Deus.**

O Nisseno deixa claro que a meta da contemplacdo € a totalidade do ser.
Sendo assim, a experiéncia mistica ndo poder ser confundida com a abstracao; ao
contrério, a visao beatifica é experiéncia porque é mistica. Ninguém é capaz de
conhecer a natureza de Deus, pois Ele € mistério, podendo fazer apenas a
experiéncia que nunca sera capaz de dar conta do Transcendente. Tal relagéo
mistica traduz-se, portanto, numa saida do estado sensivel e intelectual motivada

por um ardente desejo de Deus que significa experiéncia de amor.**?

437 SAO JOAO CRISOSTOMO, Serméo sobre o Evangelho de S&o Mateus 18.

438 SAQ CIPRIANO DE CARTAGO, Tratado sobre a virtude da paciéncia 3-4.

4% BENTO XVI, Sdo Gregoério de Nissa (2).

440 IRENEU DE LIAO, Contra as heresias 1V,20,7; GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 20.
#1\AZ, H. C. L., Experiéncia mistica e teologia na tradicdo ocidental, p. 36; BENTO XVI, Sdo
Gregorio de Nissa (1).

42 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity 6-7; SILVA, M. F., A linguagem mistica de
Gregorio de Nissa, p. 211.
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Gregorio de Nissa interpreta a nuvem e a sombra que cobrem Moisés como
simbolo do Espirito Santo, que o envolve com o inexprimivel mistério divino. Essa
sombra ou treva divina designa na experiéncia mistica crista a incompreensibilidade
da natureza divina que esta muito aléem da capacidade humana. Por essa razao, o
autor cristdo compreende que a pessoa ao adentrar o mistério inefavel se encontra
na noite divina como Moisés coberto pela treva. Estando em grau extatico, carente
dos sentidos e da razdo, a pessoa s6 pode fazer experiéncia do Amado ao mesmo
tempo proximo e distante, comunicante e silencioso.*43

Com essa analogia da vida de Moiseés, o Padre capaddcio demonstra que Deus
esta na treva, mas ndo € a treva. O proprio uso da linguagem mistica mostra que ha
uma mudanca espiritual: estando inativos os sentidos e a razdo, deve-se ouvir e
conhecer com o coragdo. Buscando uma nova forma de ver Deus, Moisés aprende
que vé-Lo ¢é trilhar o caminho que Ele mostrar e mandar seguir.*** A doutrina
mistica do Nisseno marcou a teologia mistica da posteridade, de modo singular
Pseudo-Dionisio. Segundo este, a noite mistica é a reciprocidade entre palavra e
siléncio, a experiéncia de amor com Deus e, principalmente, a experiéncia da
relacdo do amor de Deus por Si mesmo.*4

A contemplacdo requer daquele que adentra o mistério divino a adoracéo,
como ato de amor do amante pelo Amado. Entretanto, como Deus é imenso e acima
da inteligéncia humana, ndo sabendo adora-Lo de modo perfeito, os adoradores
fazem analogia com as acdes de prestigio que prestam aos poderosos deste mundo
e as imitam na adoracédo a Deus. Ela torna-se um ato de suplica, de humildade e de
peticdo ao Vivificador, pois sem ele o ser humano nio alcanca a visdo beatifica.*4

No entendimento de Gregoério de Nissa, a meta da visdo beatifica é a Trindade
toda (Mt 18,10; Jo 14,9; Hb 12,2). Por essa razdo, quando o mistico adentra o
mistério de Deus, ele experimenta todas as perfei¢es divinas sem fazer distingédo
das Pessoas, pois, a0 mesmo passo que o Espirito Divino eleva o espirito humano
a visdo beatifica, ao mesmo tempo Ele é a meta da fé e da visdo. Como parte do

Incriado, o Espirito também é alvo da contemplac&o junto com o Pai e o Filho.*¥’

43 SILVA, M. F., A linguagem mistica de Gregorio de Nissa, p. 213.

44 MORESCHINI, C.; NORELLI, E., Histéria da literatura crista antiga grega e latina, p. 164.

45 PSEUDO-DIONISIO AREOPAGITA, Teologia Mistica I.

446 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 25.

47 GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit 10.18; GREGORY OF NYSSA, On the Holy Trinity
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A nuvem (shekinah) que, no Antigo Testamento, acompanhou com a sua
sombra 0 povo no Exodo e cobria a Tenda da Reuni&o e Moisés, é interpretada pelo
Nisseno como simbolo da Espirito Santo. Da mesma forma, € o Espirito que sonda
as profundezas do mistério divino e manifesta a luz divina ao espirito humano, pela
experiéncia do amor, que é o proprio Espirito derramado por Deus nos cora¢des
humanos (Rm 5,5). A visdo beatifica, portanto, compreende contemplacdo que
significa relagio amorosa entre o amante e 0 Amado.**

Portanto, o ser humano tem como finalidade a contemplacdo de Deus como
meta e sentido para sua vida. Este itinerario ndo é algo distante, esperado para a
outra existéncia, mas ja se antecipa neste plano existencial por meio do dialogo
constante da pessoa com Deus pela vida de oracdo, ascese e mortificacdo. Para
Gregorio de Nissa, a realizacdo plena do ser humano consiste na santidade, ou seja,
numa vida de intimidade com Deus, que ilumina igualmente os outros e o mundo.
A visfo beatifica ensina o cristdo a ser para o outro.*°

Completados os dias de sua vida terrestre, o cristdo encontrar-se-a
definitivamente com a meta de sua vida: o Criador. Para tanto ndo é suficiente
apenas falar de Deus nesta vida como se fosse algo estranho e fora da pessoa, mas
levar este Deus que quis habitar no interior humano com o compromisso da vida de
oracao e vivendo o amor por todos os semelhantes. Porque, segundo o ensinamento
gregoriano, Deus pds Sua imagem principalmente nos pobres (Mt 25,40). Neles, se
encontra o Rosto de Cristo e a visdo beatifica encontra sua plenitude.**°

Para que o fiel seja capaz de encontrar no rosto do proximo, principalmente
do pobre, o Rosto de Cristo e encontrar a plenitude da contemplagdo, faz-se
necessario abragar a pobreza de coracdo e, assim, alcancar o Reino dos Céus (Mt
5,3). Esta “pobreza em espirito” compreende, segundo Gregdrio de Nissa, a
humildade voluntaria da pessoa humana e o seu espirito de renuncia. De fato,
somente o crente liberto dos bens e apegos deste mundo € capaz de fazer diferente
do que fez o jovem rico: viver as bem-aventurancas, deixar de buscar nos proprios
bens a seguranca e o consolo e buscar em Deus o desejo da felicidade verdadeira.*!

Somente um espirito humano que se abre a novidade de Cristo e abraca a vida

448 GREGORY OF NYSSA, Against Eunomius 1,36; GREGORY OF NYSSA, On the Holy Spirit
22.

449 BENTO XVI, Sdo Gregério de Nissa (1).

450 BENTO XVI, Sdo Gregdrio de Nissa (2).

41 CEC 2546-2548.
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vivida no Espirito pode ser liberto de todo medo e inseguranca e se abandonar nas

mé&os da Divina Providéncia. A plenitude da vida cristé e a perfeicdo da caridade

se dirigem a todos os fiéis cristdos. O limite da perfeicio cristd é ndo ter limites.*>

2 1.G 40.



5
Considerag®es finais

Levando-se em consideragdo a proposta desta pesquisa, consegue-se
apresentar alguns resultados obtidos. A reflexdo sobre a Terceira Pessoa da
Trindade é um assunto inacabado e sempre serd palco para debates, discussdes e
reflexdes acerca da Sua misséo na Igreja e no mundo. Desde a Igreja primitiva essa
amplificacdo da compreenséo da pneumatologia ocorre via experiéncia empirica e
mistica da fé sob a direcdo do proprio Espirito Santo e corroborada no testemunho
da Tradicdo e da Sagrada Escritura.

Os Padres Capaddcios, possuidores de elevada ascendéncia social, diferentes
em caracter e inclinagcdo — o Nazianzeno mais inclinado a exterioridade retorica, o
Nisseno mais versado filosoficamente e Basilio excelente em ambos 0s aspectos e
um temperamento de lider indiscutivel — os trés juntos representavam uma grande
forga religiosa e cultural a0 mesmo tempo. Para além dos resultados decisivos da
sua reflexdo doutrinal e para além até mesmo da sua atividade no campo monastico,
devem, sobretudo, ser assinalados como expoentes maximos da unido entre a
religido crista e a cultura grega. Apesar da reserva ainda persistente de muitos em
relacdo a esta cultura e a filosofia classica, eles demonstraram que a utilizacdo, sob
o discernimento do Espirito, destes instrumentos ndo sé ndo era incompativel com
o desenvolvimento de uma cultura cristda, mas era indispensavel para ela. A sintese
oferecida pelos seus escritos permaneceu exemplar durante séculos nas Igrejas do
Oriente.

Por outro lado, outro grande mérito dos trés Padres Capaddcios — com
diferencas de acento em cada um — foi justamente seguir nas suas reflexdes
teoldgicas, acima de tudo, o dado da Revelacdo e a Palavra de Deus vivamente
atuante no texto sagrado pela acao inspiradora do Espirito. Da mesma forma que os
hereges se utilizaram do pensamento pagéo para elucubrar suas teses, Basilio e 0s
dois Gregorios serviram-se com maior destreza da filosofia antiga, sobretudo o
neoplatonismo, para elaborar a defesa da fé trinitaria, porém, aparando as arestas.
O objetivo primordial deles sempre foi Deus e a salvagdo das pessoas.

Além do testemunho da Sagrada Escritura, eles se serviram da tradi¢ao
liturgica e dos Padres para defender Cristo, o Espirito Santo e a Trindade. Basilio

por motivagdes de carater ndo so politico, mas tendo em vista também sua prépria
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experiéncia batismal, ndo define abertamente o Espirito como Deus. Apesar dos
testemunhos explicitos de outros sobre o0 assunto, incluindo Atanésio, Nazianzeno
e Nisseno, a validade da autoridade de Basilio seria pouco tempo depois
implicitamente reconhecida pelo Concilio Constantinopolitano de 381, que no
terceiro artigo do Simbolo teria afirmado o carater divino do Espirito Santo sem o

definir explicitamente Deus para ndo suscitar a oposi¢ao dos homeusianos.**

[Versdo grega]

[-]

E no Espirito Santo,
Senhor e vivificador,
que procede do Pai,
gue junto com o Pai

e o Filho deve ser
coadorado e
conglorificado, que
falou por meio dos
profetas. Na Igreja
una, santa, catélica

e apostolica.
Confessamos um s6
Batismo para a
remissao dos pecados.
Esperamos a ressurreicéo
dos mortos e a vida
do século vindouro.
Amém.+%

Percebe-se que o concilio publicou uma profissdo de fé com um extenso
artigo sobre o Espirito Santo. Este documento interpretava a obra de Nicéia com
base na formula basiliana: uma ousia divina articulada em trés hipostases de igual
poder e dignidade. Esta afirmacdo e todas as outras decisdes do concilio
sancionaram o triunfo da politica de Basilio Magno. Este credo niceno-
constantinopolitano é o Unico aceito por todas as principais igrejas em todo o
mundo. Ele é o resultado de um longo processo doutrinario. Quando a Fé de Niceia,
endossada e complementada no concilio de Constantinopla I afirma sobre adoracéo
e glorificacdo, ouve-se um eco da pneumatologia de Basilio. As expressoes
“coadorado” e “conglorificado” atestam que as a¢des de gracas, oragdes e béncaos
também sdo direcionadas ao Espirito Santo.**

A designacao “Senhor” ¢ uma solug¢do contra a tentacdo muito comum e

453 MORESCHINI, C., | Padri cappadoci, p. 259.

454 DH 150.

455 BASIL OF CAESAREA, Letter XC,2; VAN OORT, J., The Holy Spirit and the Early Church:
Doctrine & Confession, p. 5; SIMONETTI, M., Il Vangelo e la storia, p. 228.
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muito atual dentro do cristianismo querer jurisdicionar sobre a acdo do Espirito,
querendo limitar a vontade e a missdo Daquele que sopra onde quer (Jo 3,8). Ou,
entdo, a tentacdo de querer subordinar o Espirito ao querer humano como se Ele
fosse um péssaro de gaiola, um escravo das vontades humanas querendo submeter
0 cosmo e até mesmo o proprio Deus aos caprichos do individuo. E uma resposta
ao antropocentrismo exacerbado excludente e negador que subjuga a obra da
Criacdo divina como se fosse nada; e dos frutos desse grande mal, infelizmente,
todos colhem, justos e injustos.

O termo “vivificador” compreende que toda forma de vida seja dos seres
humanos seja das demais criaturas da natureza sdo sinal de comunhdo com o
Espirito de Deus. Neste sentido, toda forma de destruicdo da vida é um modo de
rejeitar a propria participacdo da vida de Deus. Sendo assim, a teologia dos Padres
Capadocios também insere neste tema a deificacdo do ser humano. Cristo,
assumindo a natureza humana para redimi-la, substitui o velho pelo novo, a vida
terrena pela vida eterna, Addo por Ele. Oferece também pelo Batismo, o Espirito
derramado nos cora¢es humanos a fim de neles fazer Sua morada santa (Rm 5,5;
1Cor 3,16-17; Jo 2,21); aregeneracdo e a iluminacgéo capazes de fazer o ser humano
devolver ao Senhor da vida a Sua prépria imagem, buscada por Ele na humanidade,
mas corrompida por ela pelo pecado. Libertado da condicdo de escravo do pecado,
do mal, das trevas e da morte, o ser humano torna-se livre para viver
verdadeiramente e capaz, por graca divina, de participar da vida intima da Trindade.

A expressao “que procede do Pai” apresenta ndo so sua origem na esséncia e
no poder da divindade. Pelo contrario, protege também o Espirito Santo contra todo
fanatismo que quer vé-lo separado do Pai e do Filho e atendendo a outros interesses
que néo os da Divindade.

E a declaracao “falou pelos profetas” ¢ a certeza do “Deus conosco”, do
Emanuel que nunca abandonou o seu povo. E a esperanca contra toda desesperanca
e a confianca na justica final, pois em momentos criticos, a Trindade enviou homens
cheios do espirito profético que recordaram constantemente a consciéncia de Deus
na sociedade e levantaram a voz quando muitos quiseram ofuscar a voz de Deus.
Mesmo quando parecia ter Deus esquecido o Seu povo e a Sua voz calada por 400
anos, Ele envia Sua Palavra que, cheia do Espirito, Se encarnou para anunciar,
perdoar e salvar (Is 61,1-2; Lc 1,35).

Diante do problema do mal, o impulso interior do Espirito Santo e a revelagéo
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da paternidade pela misséo do Filho (Mt 6,9-13) convertem-se em fonte de luz e de
esperanga. Sendo assim, pode-se dizer que cristologia e pneumatologia séo
inseparaveis. Querer atentar contra essa unido, é buscar uma Imagem do Pai que
ndo fora revelada. Por essa razdo, com o passar do tempo, a Igreja foi
paulatinamente tomando consciéncia de que ela ndo esta vinculada somente ao
mistério de Jesus Cristo, sendo também ao Espirito Santo. E a inclusdo da epiclese
na liturgia € um claro resultado da influéncia do pensamento basiliano no Oriente
e, principalmente, no Ocidente.**

Se, como aparece em Pentecostes (At 2,1-12), o Espirito Santo é cofundador
da Igreja, faz-se necessario que ela tenha uma estrutura cada vez mais pneumatica.
Em outras palavras, se o Espirito é vinculo de amor, entdo, o povo de Deus precisa
ter uma vida mais relacional e focada na pessoa humana e cada fiel portador do
Espirito Divino precisa ser agente no Espirito Santo para a salvagdo e santificacdo
do mundo. Também a liturgia precisa expressar essa estrutura relacional de forma
mais clara na celebracdo eucaristica, bem como na celebracdo dos demais
sacramentos, manifestando o Paraclito como possibilitador da presenca do sagrado
na Liturgia da Palavra e no rito sacramental.**’

A certeza do aperfeicoamento ou santificacdo dos seres angélicos e dos seres
humanos revela o Paraclito como o Aperfeicoador da Criacdo de Deus e, portanto,
é a conviccdo e confirmacéo da divindade do Espirito Santo. Esta foi a razdo e maior
motivacdo de os Padres da Capaddcia, Basilio Magno, Greg6ério Nazianzeno e
Gregorio de Nissa empenharem-se em seus discursos e escritos para defender o
Espirito e a fé na Trindade, pois se Ele ndo fosse Deus, a santificacdo do ser humano
seria uma grande mentira (Mt 28,19; 1Cor 12,3).%8

A sequéncia de Pentecostes resume boa parte do que se tem visto sobre a vida
cristd como vida vivida no Espirito, apesar de ser uma visao mais pessoal do que

b

historica e eclesial, posto que o Espirito Santo néo ¢ s6 o “doce hospede da alma”.

Espirito de Deus, enviai dos céus um raio de luz!

Vinde, Pai dos pobres, dai aos cora¢Bes vossos sete dons.
Consolo que acalma, hdspede da alma, doce alivio, vinde!

No labor descanso, na aflicdo remanso, no calor aragem.
Enchei, luz bendita, chama que crepita, o intimo de nés!

Sem a luz que acode, nada 0 homem pode, nenhum bem hé nele.
Ao sujo lavai, ao seco regai, curai o doente.

46 CODINA, V., “Nio extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 64.77.98.
457 BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo — Deus-em-nds, p. 312-314.
48 KELLY, J. N. D., Patristica, p. 184; CODINA, V., “Nio extingais o Espirito” (1Ts 5,19), p. 77.
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Dobrai o que é duro, guiai no escuro, o frio aquecei.
Dai a vossa Igreja, que espera e deseja, vossos sete dons.

Dai em prémio ao forte uma santa morte, alegria eterna. Amém.**°

Dadas estas consideracdes, enxerga-se um alerta atual dos Padres Capadocios
acerca da pneumatologia. Ela ndo pode ser desenvolvida como um tratado especial
e independente, como se o Espirito fosse alheio a Trindade, a Cristo e a
humanidade. Pelo contrério, deve-se trabalhar a dimensdo pneumatica da
cristologia, da eclesiologia, da teologia dos sacramentos e da pastoral, uma vez que
o0 Espirito Santo é Espirito de Cristo, que ressuscitado derrama o Santificador nos
coragdes humanos e, por Este, os cristdos tem acesso a Trindade. O mesmo Espirito
que agiu em Cristo, enviado pelo Pai e pelo Filho transforma a realidade da Igreja
e do mundo.*®

Os trés Padres Capaddcios, principalmente Nazianzeno e Nisseno, a luz dos
Evangelhos, mostram que todos os personagens biblicos envolvidos na Encarnacao
estdo plenos do Espirito Divino e as circunstancias possuem um carater pneumatico
(Mt 1,20; Lc 1,13.15.35.41-42; 2,25-26). De modo especial, Gregorio de Nissa
responsavel por enfatizar a unidade da Trindade em todas as suas atividades e
operacOes, exorta a Igreja e os tedlogos atuais a ndo tratar o Espirito Santo
isoladamente, mas trabalhar o aspecto pneumatoldgico das diversas dimensdes da
teologia e da vida da Igreja.

Na esteira do bispo de Nissa, muitos pensadores da atualidade ja entendem a
mesma Igreja como a continuacdo perene na historia do evento do Jorddo: a uncao
de Cristo com o Espirito Santo para o cumprimento de sua missdo manifesta a
necessidade de uma eclesiologia mais pneumatica. E este tem sido um campo de
pesquisa dentro da eclesiologia cada vez mais buscado.*®*

A dimensdo pneumatica da eclesiologia desemboca na mistica cristd, pois o
mistério cristdo introduz o fiel na acdo do Espirito de Deus, fazendo uma
transformacéo holistica do humano e o enxertando, junto a Igreja, em Cristo. A
experiéncia mistica compreende uma contemplacdo da Imagem divina que ndo é
conhecimento abstrato, mas desejo cada vez mais profundo seguir, obedecer e amar
a Deus, pois ndo ha medida nem limite para a experiéncia amorosa entre Deus € 0

ser humano. Quanto mais livre a pessoa se torna, mais inclinada ela esta em direcéo

459 SANTA SE, Sequéncia de Pentecostes, p. 228-229.
40 SANTANA, L. F. R., O Espirito Santo na vida de Jesus, p. 290.
41 SANTANA, L. F. R., O Espirito Santo na vida de Jesus, p. 291.
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ao Inefavel.*2

Por meio destas razdes, os Padres Capadocios entenderam e trabalharam em
prol da defesa da divindade do Espirito Santo, uma vez que se Ele ndo fosse Deus
com o Pai e o Filho a santificacdo do ser humano seria uma mentira, pois € o Espirito
qguem a realiza na unidade e operagéo de toda a Trindade. Esta santificacdo age em
toda a vida humana desde a Criacao até a Nova Cria¢do em Cristo e a unido mistica
da pessoa com Deus, na relacdo entre o Espirito Divino e o espirito humano,
desenvolvendo e aperfeicoando todas as dimensdes do ser humano.

Pela acdo do Espirito Santo a pessoa humana recebe o sopro da vida e, do
mesmo modo, por Ele, recebe a vida divina, a qual passa a existir no individuo
humano pelo novo nascimento da agua e do Espirito (Jo 3,5). Esta mesma uncao
recebida pelo Cristo, no Jordédo, para a Sua missdo, reveste o crente da graca do
Espirito para santifica-lo, aperfeigoé-lo e Ihe dar o Reino de Deus. Assim como o0
Espirito acompanhou e guiou Jesus de Nazaré em sua vida terrestre em todas as
acOes redentoras do Cristo no mundo, Ele é o autor e guia da vida humana.

O Espirito Divino aprimora as dimens@es intelectual, volitiva e espiritual da
pessoa humana. Ele forma o intelecto humano e Ihe da a capacidade de descobrir e
desenvolver o conhecimento da verdade, sendo Ele mesmo o mestre da verdade. E
0 agente da autocomunicacdo de Deus a humanidade, ensinando-a e a dando o
aprofundamento dos mistérios e do querer divinos que sdo, a0 mesmo tempo,
inefaveis. O Espirito inspira os autores humanos da Sagrada Escritura, sendo Ele
mesmo o0 Seu autor principal e intérprete, tornando-a letra viva veraz da vontade de
Deus. Concede também o espirito profético as pessoas, pastores e leigos, de todos
0s tempos e 0s capacita com coragem para 0 anuncio do Reino de Deus e da sua
justica, dando-lhes a regra e a unidade da fé.

Este mesmo Santificador opera a comunh&o dos cristdos sob a Unica e mesma
vontade de Deus, distribuindo sobre eles os seus dons e carismas e os fazendo
vencer o pecado e a morte, buscando o caminho da perfeicdo cristd e continuando
a obra redentora de Cristo na histdria. Sendo todos um s coragdo e uma so alma,
pelo Espirito, abragcam o espirito de servico, de caridade e de paz para a construcéo
do templo de Deus em si mesmos e no mundo.

Nesta dindmica relacional do Espirito Divino com o espirito humano, a vida

42 BINGEMER, M.C., O Mistério e o Mundo, p. 287.
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humana é deificada. O ser humano ndo deseja outra coisa sendo experimentar Deus
e fazer Sua vontade. Desta maneira, os crentes contemplam a Trindade, unindo-se
a ela, pois o Espirito Santo glorificado se torna, para eles, “lugar” da adoragdo a
Deus.

Esta pesquisa néo pretendeu esgotar o tema da santificagdo na pneumatologia
dos Padres Capaddcios — 0 que seria algo impossivel, ainda mais porque Deus é
infinito —, mas apenas explorar um pouco mais sobre um tema tdo importante e, as
vezes, esquecido nas fontes patristicas. A partir de tudo o que foi trabalhado, vé-se
que h&a muitos campos valiosos a serem explorados.

Além das &reas da teologia citadas poucas linhas acima, ha muitos temas que
podem ser mais explorados na eclesiologia pneumatica dos Padres Capaddcios,
principalmente em Gregorio Nazianzeno, ou na mistica, especialmente em Gregério
de Nissa. Vale ainda salientar a necessidade de uma posterior ampliagdo e maior
desenvolvimento desta pesquisa sobre a santificagdo pelo Espirito Santo no
entendimento dos Padres Capaddcios. E preciso explorar mais a especificidade
desta acdo do Espirito nas diversas areas da Teologia e da vida da Igreja, bem como

0 impacto e a aplicacdo da teologia destes Padres orientais na contemporaneidade.
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