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Resumo

Santos, Thais Suisso. Nunes, Nilza Rogéria de Andrade. “PODE A
QUILOMBOLA FALAR?” - Um estudo sobre a construcdo do poder
das mulheres quilombolas da Regido dos Lagos. Rio de Janeiro, 2024.
105p. Dissertacao de Mestrado — Departamento de Servico Social, Pontificia
Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro.

Esta pesquisa, realizada nos Quilombos de Baia Formosa e Rasa, em
Armacdo dos BuUzios - RJ, analisa as dindmicas de poder em situacbes de
subalternidade para mulheres quilombolas, abordando o feminismo presente em
suas acOes diarias, suas formas organizativas, redes de articulacdo, e espacos que
ocupam como liderangas. Busca compreender suas estratégias de resisténcia a partir
do conhecimento situado, reconhecendo as complexidades em suas vivéncias. A
realidade brasileira enfrenta o persistente impacto do racismo estrutural, originado
no passado colonial, impactando as comunidades quilombolas, especialmente as
mulheres quilombolas, uma das categorias mais oprimidas na sociedade brasileira.
Metodologicamente, adota uma abordagem compartilhada com as mulheres,
usando narrativas pessoais e historias de vida para analisar padrfes de poder pos-
coloniais. Destaca-se o papel das mulheres quilombolas em lutas politicas e
resisténcia contra opressdes histdricas. Essas mulheres enfrentam complexidades
interseccionais de raca e género, resistindo a invisibilidade e disputando narrativas.
A forca dessas sujeitas reside napreservacdo cultural, luta pela terra e busca por
autonomia. A pesquisa enfatiza a necessidade de reconhecimento e valorizacéo de
identidades, promovendo a desconstrucdo do pensamento hegemonico. Essa
dissertacdo fundamenta-se no didlogo com teorias decoloniais e feminismo negro,
e contribui com os estudos de quilombos e género. A pesquisa revelou que mulheres
quilombolas enfrentam opressdes por diversas estratégias. A identidade negra e
feminina é um ponto crucial na formacéo dos Quilombos, centrando-se na luta pelo
territorio. Reforcaro compromisso com a valorizagdo de suas vozes, promocédo da

igualdade e reconhecimento das contribui¢cdes unicas que oferecem para o Brasil.
Palavras-chave

Mulheres quilombolas; Racismo estrutural; Subalternidade; Decolonialidade;
interseccionalidade.



Abstract

Santos, Thais Suisso. Nunes, Nilza Rogéria de Andrade (Advisor). "CAN
THE QUILOMBOLA SPEAK?" - A study on the construction of power
of quilombola women in the Lakes Region. Rio de Janeiro, 2024. 105p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Servigo Social, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This research, conducted in the Quilombos of Baia Formosa and Rasa, in
Armacdo dos Buzios - RJ, analyses the dynamics of power in situations of
subalternity for quilombola women, addressing the feminism present in their daily
actions, their organisational forms, networks of articulation, and spaces they occupy
as leaders. It seeks to understand their resistance strategies based onsituated
knowledge, recognising the complexities of their experiences. The Brazilian reality
faces the persistent impact of structural racism, which originated in the colonial
past, impacting Quilombola communities, especially Quilombola women, one of
the most oppressed categories in Brazilian society. Methodologically, it adopts a
shared approach with women, using personal narratives and life stories to analyse
post-colonial power patterns. It emphasises the role of quilombola women in
political struggles and resistance against historical oppressions. These women face
intersectional complexities of race and gender, resisting invisibility and disputing
narratives. Their strength lies in cultural preservation, the struggle for land and the
quest for autonomy. The research emphasises the need to recognise and value
identities, promoting the deconstruction of hegemonic thinking. This dissertation is
based on a dialogue with decolonial theories and black feminism and contributes to
quilombo and gender studies. The research revealed that quilombola women face
oppression through various strategies. Black and female identity is a crucial point
in the formation of Quilombos, centred on the struggle for territory. Reinforcing the
commitment to valuing their voices, promoting equality and recognising the unique

contributions they offer to Brazil.

Keywords

Quilombola women; Structural racism; Subalternity; Decoloniality;
intersectionality.
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1
Introducao

“O Quilombo é memdria, que ndo acontece sé para 0s negros, acontece para nagdo.”
Beatriz Nascimento

Esse trabalho, vinculado a linha de pesquisa sobre Trabalho, Politicas Sociais e
Sujeitos Coletivos do Programa de Pés-Graduacdo em Servico Social da Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-Rio), busca analisar as dindmicas de
poder das mulheres quilombolas das comunidades de remanescentes do quilombo de
Baia Formosa e Rasa, localizadas no municipio de Armacéo dos Buzios, Regido dos
Lagos do estado do Rio de Janeiro. O enfoque da pesquisa se d& em compreender
suas formas organizativas como sujeitas politicas, e espacos que ocupam como
liderancas, reconhecendo as complexidades em suas vivéncias.

A conjuntura atual brasileira resulta das consequéncias do racismo estrutural,
proveniente do passado colonial, escravocrata, violento e desumano, e de um projeto de
abolicdo que nunca ocorreu de fato, o qual deixou a populagdo negra em situagdode
total abandono. Este cenério ocasionou diversas formas de resisténcia dos negros
diante dos abusos e violéncias sofridas.

Dentre as formas organizativas de resisténcia e sobrevivéncia ante a dominagao
colonial, surge os Quilombos no Brasil, sendo considerados espacos de resisténcia,
fuga e protegédo, ademais, espacos de reconhecimento e reconexao com Seu povo,
cultura, identidade e ancestralidade. Até os dias atuais, as comunidades quilombolas sdo
diretamente afetadas pelas relagdes de poder e impactos da crise econdmica,
somado a caréncia de politicas publicas voltadas a sua protecdo social efetiva e de

suas comunidades. *

1 Baseado na reflexdo do artigo: Sob a égide da crise e da barbarie: Comunidades Quilombolas e
Capitalismo-Contemporaneo.
(https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/RFM/article/view/13873/11234).
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Diante do contexto apresentado, ocorre a mulher negra situacdo de grande
desvantagem social, constituindo uma das categorias mais oprimidas e exploradas na
sociedade brasileira. Sendo assim, esta pesquisa pretende compreender como se
estabelecem as relacdes de poder em condicGes de subalternidade para as mulheres
quilombolas, através das suas formas organizativas, de mobilizacdo, conquistas e
estratégias de sobrevivéncia mediante as consequéncias cruéis desse passado de
escraviddo negra e colonizagdo, reconhecendo sua lideranca e protagonismo, através
de suas articulagfes como formas de resisténcia enfrentadas cotidianamente, e o
poder que exercem através de suas vozes. Além disso, busca-se enegrecer o debate a
respeito da violéncia e racismo estrutural e as desigualdades de género existentes até
os dias atuais.

O silenciamento historico destas mulheres, que sdo sujeitas politicas ativas em
defesa de suas comunidades e seus territorios, deve ser compreendido considerando
as diferentes formas e encruzilhadas de opressdes.

Por falar em silenciamento, 0s assuntos relacionados a questdo de género,
relacBes de poder e subalternidade me atravessam profundamente, desde antes de
minha formacéo profissional iniciada em 2012. Em um processo de autoanalise, no
qual me sinto implicada com o objeto de pesquisa, a partir do meu lugar de
enunciacdo, de mulher ndo negra, periférica, nascida e criada em uma comunidade de
Nova Iguacu, Baixada Fluminense, no estado do Rio de Janeiro. Durante minha
trajetoria, me deparei com tais questdes e injusticas bem de perto, oriundas de uma
estrutura familiar de base religiosa protestante e militar, logo, o suprassumo de um
cenario no qual a mulher é submetida a diversas opressdes?, sendo excluidas dos
espacos de fala, decisdo e poder, todavia, sendo base estruturante para o
desenvolvimento de suas familias, ocupando um lugar estratégico e essencial, do

trabalho reprodutivo e de cuidado.

Mariléia de Almeida (2022) reivindica reflexdes do conceito antropoldgico de
Jeanne Favret-Saada (2005) a respeito do “ser afetado”, no qual se tem o afeto como
um método da pesquisa, combinando a bagagem de vida do pesquisador com as
experiéncias narradas pelos pesquisados, a partir da aproximacao e distanciamento,
da subjetividade e objetividade de ambos. Baseado nesse conceito, afirmo que fui
profundamente afetada, ao conhecer e conviver com essas mulheres quilombolas, e

2 A religido tem perpetuado a submissdo das mulheres ao longo da histéria, influenciando a
violéncia de género na sociedade atual. (SIRELLI; SOUSA 2017).
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em diversos momentos vi em suas historias um pouco da minha histdria, da historia
da minha avo, da histéria da minha mae, da minha irméa e da minha filha. Um dos
maiores questionamentos que me seguiu durante todo esse processo de pesquisa e
escrita, foi justamente como eu, uma mulher de pele ndo branca, pude me sentir tdo
afetada, implicada e com tantos pontos em comum com as historias dessas mulheres?
Eu me aproximei das interlocutoras, e percebemos diversas linhas que nos
aproximam, porém ao mesmo tempo, um abismo de diferencas e privilégios que eu,
como uma mulher ndo negra e quilombola, obviamente vivenciei. Penso que as
relagOes de afeto nos unem, diante de situagdes semelhantes de subalternidade e

injusticas sociais e de género.

Como uma escolha fundamentalmente politica, decidi destacar nesta pesquisa
as perspectivas e contribuicfes de tedricas feministas negras em diversas areas de
estudo. Mesmo considerando minha prépria condi¢do de mulher ndo-negra, busco
proporcionar uma compreensao mais profunda de como se pode avangar em direcéo
a igualdade e justica racial. Baseado no conceito da anélise de implicagdo (Paulon,
2005), considero essencial a reflexdo sobre o impacto que as a¢cdes do pesquisador e
as escolhas metodoldgicas podem ter nos participantes da pesquisa, no contexto em
que a pesquisa é conduzida. Busca-se ir além dos aspectos puramente técnicos e
objetivos da pesquisa, levando em conta as implicacGes éticas, sociais, politicas e
epistemoldgicas envolvidas no processo de investigacdo. Ao realizar uma analise de
implicacdo, examino como as decisdes metodoldgicas, suas relagbes com 0s
participantes da pesquisa e 0 contexto em que a pesquisa foi realizada podem
influenciar nos resultados da pesquisa e as interpretacdes feitas a partir deles. I1sso
inclui considerar questdes como poder e autoridade, representatividade e voz das
participantes, potenciais impactos negativos ou positivos da pesquisa nas

comunidades quilombolas estudadas, entre outros.

As relagdes de poder e subalternidade sempre me soaram como um
incomodo, e desde nova questionava os padrées hierarquicos e as desigualdades de
género presentes na sociedade, ndo me sentindo pertencente a eles. Tais relagdes sao
encontradas no nosso dia a dia, seja na estrutura social, nos relacionamentos
interpessoais, na hierarquia nos ambientes de trabalho, nas relacdes familiares de
estrutura nuclear, local onde o patriarcado, literalmente, fala mais alto, contudo, ndo

se reflete a respeito da raiz dessas relagdes tdo naturalizadas em nosso cotidiano,
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resultantes do que discutiremos no decorrer do estudo, da colonialidade do poder
(Quijano, 2005).

Deste modo, buscando agregar conhecimento, e compreender melhor sobre 0s
temas ja citados, no ano de 2019 realizei um curso de extensdo na PUC-Rio sobre
Violéncia contra a mulher e as expressoes da desigualdade de género, o qual me
trouxe maior compreenséo da esséncia de algumas opressdes vivenciadas. No ano de
2020, durante a pandemia de Covid-19, atuei como Analista de Projetos Sociais em
uma empresa privada chamada Prolagos, Concessionaria de agua e esgoto na Regido
dos Lagos. Durante essa atuacdo, estive inserida em diversos projetos sociais, com
foco em educacgdo ambiental, salde e geracdo de renda. Dentre tais projetos, ressalto
0 de maior relevancia para o nascimento do interesse na pesquisa com mulheres
quilombolas, o projeto “Somos Divas na luz do candeeiro”, o qual participei no
desenvolvimento e execucgdo. O projeto foi desenvolvido em meio a pandemia, com
0 objetivo de promover a capacitacdo em arte de ceramica para seis mulheres
quilombolas. O projeto também contava com oficinas de educacdo financeira e

empreendedorismo.

O Quilombo escolhido inicialmente foi o0 de Baia Formosa, em Armacdo dos
Buzios. A escolha ocorreu devido ao fato de que na localidade, por ser um territorio
rural, ndo havia rede de abastecimento de agua, tdo menos de coleta e tratamento de
esgoto. O projeto foi realizado em parceria com a Casa Museu Carlos Scliar,
localizada em Cabo Frio- RJ, e teve a duracao de trés meses, no qual as mulheres
aprenderam a confeccionar pecas de louca e de decora¢do em ceramica, e iniciaram a
producdo para vendas, 0 que permitiu as mesmas o alcance de uma renda

complementar.

Durante o projeto, vi de perto a vida e realidade dessas seis mulheres
quilombolas, conhecendo sua comunidade, suas casas, e as relacdes estabelecidas por
elas. Percebi como se articulam em rede, buscando sempre o0 bem-estar de toda a sua
comunidade, sem medir esforcos, apoiando umas as outras e suas familias. Essa
aproximacgdo me trouxe diversos questionamentos e inquietacdes, discutidos ao
longo da pesquisa, principalmente em relacdo a temas como feminismo,
interseccionalidade, decolonialidade, além das relagdes de poder e subalternidade.

A lider do Quilombo na época, Elizabeth Fernandes, que também participou

do projeto, despontou como uma grande figura de lideranca e referéncia para as
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outras mulheres, entretanto, pude perceber em cada uma delas a postura de lideranga,
e areveréncia e respeito pelas matriarcas, ainda que ndo ocupassem oficialmente tal
posicdo. Essas mulheres séo sindbnimas de forca e resiliéncia, de luta e resisténcia,
mesmo diante de condi¢des de extrema vulnerabilidade. Sdo diversas questdes que
atravessam o contexto vivido pelas mulheres do quilombo, o historico de dominacéo
colonial, a conquista e reconhecimento de seus territorios, e até mesmo do
reconhecimento identitario, em se ver e reconhecer como mulher quilombola.

Em sua maioria, os estudos sobre as comunidades tradicionais quilombolas
visam discutir questdes de espago, disputas territoriais, tradicdo, e memorias®, o que
ndo se objetiva aqui. A finalidade desta proposta tem o quilombo como local de
pesquisa, a fim de reconhecer seus sujeitos coletivos e sua materialidade politica.

Observa-se que a mulher quilombola ao longo da histéria, desde os primeiros
relatos historicos como Dandara dos Palmares, Tereza de Benguela e Aqualtune,
ocupam posicdes estratégicas e de lideranca em suas comunidades. Com a luta e
resisténcia do quilombo, os negros escravizados resgataram, ainda que de forma
limitada, sua autonomia sobre a for¢ca de trabalho, obtendo assim, a “liberdade”.
Sabe-se que ndo ha uma distribuicdo da riqueza produzida socialmente, e que as
desigualdades sociais sdo marcadas pela relagdo capital e trabalho, no qual as
comunidades quilombolas se encontram neste quadro fragilizado economicamente, e,
além disso, ha a questdo historica advinda da mao de obra escrava, sendo crucial para
a acumulacédo do capital, contudo, tais sujeitos e comunidades ndo receberam os
frutos de toda essa riqueza, situando-se a margem da sociedade.

Patricia Hill Collins (2019) afirma que o feminismo negro vem da resolucéao de
problemas da vida cotidiana, e ndo parte de uma bandeira ideologica. Deste modo,
deseja-se identificar, através das praticas cotidianas dessas mulheres, este feminismo

popular presente em suas agoes.

3 Carvalho, R. M. A, & Lima, G. F. da C. (2013). Comunidades quilombolas, territorialidade e
legislacao no Brasil: uma analise histdrica. Politica &amp; Trabalho: Revista De Ciéncias Sociais,
1(39). Recuperado de
https://periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/politicaetrabalho/article/view/12745);

Schmitt, Alessandra, et al. “A Atualizacdo Do Conceito de Quilombo: Identidade E Territério Nas
Definicdbes  Tedricas.” Ambiente & Sociedade, 1 June 2002, pp. 129-136,
www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1414-753X2002000100008&Ing=en,
https://doi.org/10.1590/S1414-753X2002000100008.

Rocha, Gabriela de Freitas Figueiredo. “A Territorialidade Quilombola Ressignificando O Territério
Brasileiro: Uma Andlise Interdisciplinar.” E-Cadernos CES, no. 07, 1 Mar. 2010,
https://doi.org/10.4000/eces.417.
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A partir da aproximacéo com as leituras étnico-raciais e decoloniais (Quijano
2005; Maldonado-Torres 2007; Mignolo 2004; Lugones, 2020) juntamente com a
vivéncia nas comunidades quilombolas, ocorreu em mim uma explosdo de sensagoes
e inquietudes que me levaram ao interesse pelo estudo. As categorias de andlise de
estudo da pesquisa serdo interseccionalidade, feminismo negro e estudos decoloniais
(Fanon 2008; Almeida 2018; Akotirene, 2018; Gonzalez, 2020; Nascimento, 2018),
com a raca no centro do debate, buscando romper com as epistemologias
reprodutoras da ideologia dominante, como alternativa ao pensamento eurocéntrico-

colonial.

A metodologia adotada para este estudo foi qualitativa, o que possibilitou uma
analise critica baseada em um referencial teérico com perspectiva decolonial.
Adotou-se uma abordagem participativa com as mulheres quilombolas, incorporando
suas narrativas pessoais e historias de vida para examinar os padrdes de poder pos-
coloniais. Durante o estudo, foram coletadas historias orais de cinco mulheres
reconhecidas como lideres quilombolas em suas comunidades, sdo elas: Marta da
Costa, da comunidade da Rasa, Sheila da Conceicdo, Esila Pereira, Valquiria da
Conceicfo, e Cassia da Conceigdo®, da comunidade de Baia Formosa, analisando suas
narrativas, percepcdes e papéis como lideres negras ainda que em condicdes de
subalternidade. Isso contribuiu para uma variedade de perspectivas sobre eventos
historicos especificos. Essas mulheres sdo figuras de destaque nos quilombos, tanto
formal quanto informalmente, e sdo reconhecidas como lideres em seus quilombos,
representando poder em suas comunidades e desempenhando papéis fundamentais.
Suas narrativas, percepgdes e contribuicdes oferecem uma andlise significativa da
pluralidade de pontos de vista sobre determinados fatos historicos, destacando-se seu
comprometimento integral com as questées quilombolas, tanto em lutas externas

como em questdes internas de suas comunidades.

O trabalho de campo teve inicio apds o contato com o presidente da
Associacdo Quilombola de Baia Formosa, Ricardo Bem Querer, conhecido como Zé
Ricardo, e Esila Pereira, integrante da lideranca do Quilombo. No dia 13 de maio, fui
convidada pela diretoria do Quilombo para participar de uma cerimonia no territorio
do Ncleo Zebina, data essa marcada pela assinatura da Lei Aurea. Simultaneamente,

0 Quilombo da Rasa realizava uma a¢do em outro ponto da cidade, chamado "porto

4O uso dos nomes foi realizado mediante ciéncia e autorizagao das mulheres quilombolas
participantes da pesquisa, e de acordo com o Comité de Etica da PUC-Rio.
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de desembarque™. Ao chegar em Baia Formosa, encontrei aproximadamente 30
pessoas da comunidade reunidas em torno de uma roda de capoeira e danga, seguido
por um projeto de atendimento médico na comunidade, em parceria com o SUS e
Prefeitura Municipal de Bazios, com tratamento a base de canabidiol, oferecido a
toda populacdo do municipio. O presidente do quilombo destacou a parceria
pioneira com a Prefeitura e a boa receptividade da comunidade, ocorrendo em um
espacgo religioso descrito como “espaco democratico” pela comunidade. Ambas as
comunidades, Rasa e Baia Formosa, possuem origens compartilhadas, sendo
diferenciadas apenas pela localizacéo geogréfica.

Enquanto Assistente Social, formada desde 2016, destaco a importancia do
olhar profissional ao atuar nas comunidades quilombolas, pois essas comunidades
enfrentam desafios diarios e especificos relacionados a questdes como acesso a
servigos basicos, reconhecimento de direitos territoriais, preservacdo cultural e
enfrentamento ao racismo e discriminagéo. O assistente social, ao empregar um olhar
e abordagem sensivel a estas questdes, contribui para fortalecer os vinculos
comunitarios, promover o0 acesso a politicas publicas adequadas e fortalecer
estratégias de empoderamento, bem como a promocéo de processos participativos e
o fortalecimento da autonomia e autogestdo das comunidades, respeitando suas
tradicdes e formas de organizacdo social. Este estudo pode oferecer contribuicdes
significativas para o Servigo Social, ao abordar a urgéncia do debate sobre questdes
raciais dentro da profissao, e essa dissertacdo acrescenta-se ao esforco continuo de

ampliar o arcabouco teodrico sobre a questdo racial no Servi¢o Social.

A introducdo ao campo, antes desta pesquisa sequer ser idealizada, foi
inicialmente em 2019, enquanto trabalhadora da &rea de Responsabilidade Social de
uma empresa local, o que me proporcionou estar mais envolvida em interagdes
diarias com as comunidades estudadas. Isso requereu uma sensibilidade extra para
entender as dindmicas locais, as necessidades especificas das pessoas envolvidas e as
relagBes de poder que est&o presentes no contexto. E preciso estar ciente do impacto
tanto positivo quanto negativo das ag0es e intervengdes, e trabalhar em colaboracgéo

com as comunidades quilombolas de forma a garantir que suas necessidades e

5 Na regido da Rasa, existia um local conhecido como um porto de navios negreiros, chamado
pelos quilombolas de “desembarque”, localizado na Praia da Marina, tal assunto sera explorado ao
longo do texto.
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perspectivas sejam sempre levadas em conta e representadas da maneira mais

auténtica possivel.

Ja enquanto pesquisadora, foi preciso pensar nas relacdes que estabeleci com as
pessoas que participaram da pesquisa e como minhas decisbes metodoldgicas
poderiam afetar as comunidades quilombolas. Questdes como poder, identidade,
representatividade, confidencialidade e até mesmo as possiveis consequéncias
negativas do meu trabalho precisaram ser levadas em considera¢do. Além disso,
também é essencial estar consciente das implicacbes mais amplas do que descubro, e
em como essas informacGes podem ser utilizadas e interpretadas por diferentes
partes interessadas.

Este trabalho possui quatro partes, a primeira secdo do trabalho serad a
Introducdo, onde serdo apresentadas as ideias principais que serdo exploradas ao
longo da pesquisa. No segundo capitulo apresenta-se o conceito e sentido ser mulher
quilombola, e toda sua complexidade, formas de resisténcia contra a violéncia
colonial. Caminhando para o terceiro momento, ser4 abordado acerca da
decolonialidade e todo processo de resisténcia negra ao longo da historia do Brasil,
bem como a formacdo, histéria e especificidades dos Quilombos abordados na
pesquisa. No quarto momento, discute-se brevemente acerca da violéncia colonial
sobre as mulheres negras ao longo do processo historico, e em suas formas de
resisténcia denominadas como “rebeldia”. Na quinta e ltima parte, apresenta-se a
analise e resultados da pesquisa realizada com as mulheres quilombolas de Armacéo dos
Buzios, através das narrativas pessoais e historias de vida, analisando os padrdes de

poder pds-coloniais.
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2

Nas encruzilhadas do Ser mulher negra e Quilombola

“Quem nunca passou por uma encruzilhada ndo sabe escolher caminhos.”

Antbnio Négo Bispo

Assim como Kilomba (2018), peco licenga a regra ortogréfica, e utilizo o termo
"sujeita” ao me referir as mulheres quilombolas. Essa referéncia diz respeito em
como o género € reduzido ao masculino em nossa lingua, "revelando a problemética
das relacBes de poder e violéncia na lingua portuguesa” (Kilomba, 2018). Sendo
assim, serd usado a palavra sujeita como uma opcdo terminoldgica ao referir as
mulheres citadas ao longo do texto.

As singularidades que contornam o sentido e o significado de ser mulher negra
atravessam diversas concepgdes do tornar-se sujeita, por meio das encruzilhadas de
opressdes que produzem vulnerabilidades muito especificas contra essas mulheres.
Neste arco tedrico, sera tratado, por meio de uma analise interseccional, a respeito
desta situacéo vivenciada pelas mulheres negras, e, por conseguinte das mulheres

quilombolas.

Em 1851, Sojouner Truth, ex-escravizada, abolicionista e ativista dos direitos
das mulheres afro-estadunidenses, realizou um discurso potente, conhecido como "E

eu ndo sou uma mulher?"”, em um de seus trechos ela fala:

"Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir em
carruagens, e devem ser carregadas para atravessar valas, e que merecem o melhor
lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me ajudou a subir em carruagens, ou
a saltar sobre pocas de lama, e nunca me ofereceram melhor lugar algum! E néo
sou uma mulher? Olhem para mim? Olhem para meus bragos! Eu arei e plantei, e
juntei a colheita nos celeiros, e homem algum poderia estar & minha frente. E ndo
sou uma mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qualquer
homem — desde que eu tivesse oportunidade para isso — e suportar 0 acoite
também! E ndo sou uma mulher? Eu pari treze filhos e vi a maioria deles ser
vendida para a escraviddo, e quando eu clamei com a minha dor de mée, ninguém a
n&o ser Jesus me ouviu! E ndo sou uma mulher?"

Truth (1851) questiona a respeito de como a mulher negra realizava tarefas

que, segundo a cultura sexista, eram tarefas masculinas, mas na realidade, tais
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mulheres eram tratadas apenas como criaturas sub-humanas, e que, quando
levantavam suas vozes para romper com o siléncio, ameagavam a estrutura hetero-
branca-patriarcal-colonial instaurada. Seu discurso foi um marco fundamental,
apontando a incoeréncia e contradicdes de se universalizar as experiéncias

vivenciadas pelas mulheres negras e brancas.

E indissociavel pensar nas varias formas de violéncia contra a mulher negra
sem discutir a respeito do racismo e sexismo, que sdo estruturantes em nossa
sociedade. Ao observar declaracBes absurdas como a de Gilberto Freyre (1933)
“Mulheres brancas sdo para casar; mulatas para fornicar e negras pra trabalhar”,
ocorre uma revolta diante da légica patriarcal e escravista, que se apropriou dos
corpos das mulheres negras como objetos, desde seus papéis como mucama, ama de
leite, cozinheira, arrumadeira. O fato é que por muito tempo foi contada a historia de
que a "mée-preta” representava algum tipo de integracdo e harmonia entre 0s
escravos e seus senhores, contudo, o que existiu foi uma espécie de miscigenacdo
forcada, construida por meio de estupros e diversas violéncias fisica e sexual contra

as mulheres negras.

Lelia Gonzalez (2020) apresenta essa imagem da mulher negra em trés
perspectivas: a mulata, domeéstica e mae-preta, e as formas de domesticacao sobre
essas mulheres. Segundo ela, “na verdade, o grande contingente de brasileiros
mesti¢os resultou de estupro, de violacdo, da manipulacdo sexual da escrava”.
(Gonzalez, 2020 [1981]), reforcando o mito da mulher negra como uma mulher
“facil”. Gonzalez apresenta uma interpretacdo sobre a formacgao historica do Brasil a
partir da cultura, e se vale do pensamento psicanalitico, associando o racismo,
enquanto ideologia, a uma neurose cultural brasileira, que ira privilegiar os brancos,

tanto socialmente, quanto economicamente.

A mulher negra desponta como figura central em sua obra, trazendo a
necessidade urgente de compreender o papel das mulheres negras dentro do
processo de formacdo da historia brasileira, e o papel social dessas mulheres na
transformacdo dessa historia, principalmente através de suas praticas e ldgica
cotidiana. Importante ressaltar, que a autora, ainda nos anos 80, ja adiantava a
discussdo sobre os conceitos de interseccionalidade, enquanto militante e académica,
articulando os temas de racismo, género e capitalismo, criticando o colonialismo, e

sua "missdo civilizatéria", sendo assim sua discussao extremamente atual, tornando-
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se referéncia no pensamento feminino decolonial do Sul global, buscando a

construcao de novos modelos de sociedade.

Rita Segato (2020) faz essa busca, de onde foi parar a “mae preta”, que abunda
na literatura ficcional, representada em diversos relatos, imagens, mas que
simplesmente desaparece nos textos de formagéo intelectual brasileira. Ela fala acerca
dos mitos e formacgdo de um imaginario e simbolico da cultura brasileira, o qual
delimita duas posi¢fes de mae, uma mée legitima, bioldgica, hierérquica, que seria
entendida como lemanja, e uma mée de cuidado e carinho que seria Oxum.
Interessante perceber que lemanjd aparece branca em quase todas as imagens
conhecidas, sendo associada ao oceano, este mesmo que trouxe as pessoas
escravizadas para o Brasil. Neste simbolico da sociedade brasileira, aparece essas duas
posicdes de mae, a mée da casa grande, e a mée da senzala, a mae de direito e a mée

de afeto, que véo se perpetuar no imaginario da populacao.

Segato (2020) afirma sobre a continuidade historica desse dado, segundo dados
do IPEA de 2006 aponta sobre isso, onde 81% das populacdes de regides
metropolitanas estdo ligadas com o trabalho doméstico, sendo 94% mulheres, e mais de
61% sdo pretas ou pardas, isso sem mencionar todas as relagdes de trabalho sem
registros, sejam eles de empregadas domésticas, diaristas, babas etc. Os dados nos
mostram gue a sociedade brasileira ainda vive essa continuidade de se alimentar do
corpo da mulher negra, de se nutrir desse afeto, mas a0 mesmo tempo recusar essa
posicdo, fingindo que isso ndo existe, em forcluir (de forclusdo) isso, termo
psicanalitico Lacaniano que se refere a um tipo especifico de exclusao ou rejeicdo

psiquica, o qual Segato utiliza em sua anélise.

A pintura, localizada no Museu Imperial de Petrépolis, no Rio de Janeiro, que
inclusive é capa da critica de Rita Segato, demonstra uma ama de leite preta, com um
bebé em seu colo, e que supostamente seria um quadro do Dom Pedro 1l com a sua
ama preta. Essa imagem especifica tras diversos questionamentos, como por
exemplo, ndo havia inscrigédo de quem foi retratado, ou de quem pintou tal quadro,
em uma tentativa explicita de se desvencilhar de um passado, e de esconder o real

dessa construcéo social brasileira.
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Figura 1 — Pintura de uma mulher negra com bebé branco nos bragos.

Fonte: Google Imagens. (https.//images.app.goo.gl/5rRGIXFNiXknMdKu9).

Gonzalez também fala sobre isso, no sentido do racismo e sexismo na
sociedade brasileira, através da juncdo das palavras “Pretugués” e “Améfrica Ladina”,
no qual é impossivel se pensar sobre Brasil sem uma heranca histérica negra, mas que
devido aos interesses da classe dominante, e o processo violento colonial, precisa ser
apagado, pois essa classe se pleiteia como branca, e logo se desfaz de sua “mae”. O
trabalho de Gonzalez traz as categorias de analise raca, sexo e classe juntamente com o0s
casos de opressdo e discriminacéo, que seriam o racismo, sexismo, desigualdades, entre
outros, articulando com os movimentos sociais, 0s quais foi imensamente atuante,
e ressalta a respeito de um novo sentido da historia do Brasil, a partir da experiéncia
dos negros escravizados e a conexdo com a sua ancestralidade como forma de

construcdo de uma identidade, baseada na resisténcia & dominacéo colonial escravista.

Com o processo de modernizagdo no Brasil, o discurso higienista cresce,
tornando ainda mais absurdo o que ja estava posto, se dirigindo as mulheres negras,
que até entdo nutriam as criancas brancas, como sujas, propiciadoras de doengas etc.
Sédo dois discursos que serdo criados, tanto um cientifico quanto um pedagdgico.
Segato demonstra, até por publicacdes de jornais da época, a preocupacéo da classe
dominante ao relatar que as criangas iriam reproduzir os erros e trejeitos das

mées/empregadas negras. Também denominado como o "pacto da branquitude™
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esse modo de ser esta intrinsecamente relacionado a anélise das relaces raciais e
estruturas de poder. Este pacto representa um conjunto de acordos, muitas vezes
inconscientes, entre membros da comunidade branca, visando manter e perpetuar os
privilégios sociais associados a branquitude. No contexto brasileiro a sociedade,
historicamente, tem se organizado em torno desse pacto para preservar a supremacia
branca, operando em varias dimensoes, incluindo a politica, a econdmica e a cultural.
Porém, esta € a estrutura de funcionamento da classe dominante brasileira, que usa,

usufrui, destroi e depois descarta 0s corpos negros.

Segato (2020) relata como houve também uma tentativa de romantizacéo da
mulher negra ao longo da histéria, mostrando a mée preta como alguém que vocé
deve gostar, colocada no seio da familia branca, cuidando de tudo e de todos, mas
sendo super explorada, e sem o reconhecimento como sujeita, e de uma posi¢ao
humana de dignidade. Ela afirma que “o racismo e a misoginia no Brasil estdo
entrelagados em um gesto Ginico, a forclusdo dessa mée preta”. A medida que o
discurso higienista vai crescendo, essas mulheres véo sendo retirada das fotos, sendo

apagada e desaparecendo da historia.

Até os dias atuais, a classe dominante delega esse trabalho, que € feito por
outras mulheres, ndo sendo remuneradas pelo capital, e sendo considerados

subempregos. Em sua critica, Segato conclui:

“Cada sociedade tem a sua forma propria de racismo, acredito que no Brasil essa
operacdo cognitiva e afetiva de expurgo, exclusdo e violéncia, ndo se exerce sobre
outro povo, mas emana de uma estrutura alojada no interior do sujeito, plantada na
origem mesma da sua trajetdria e emergéncia.” (SEGATO, 2020).

Neste sentido, o retrato das mulheres quilombolas ndo é diferente do que se vé
em todo Brasil, no qual 63% das casas chefiadas por mulheres negras estéo abaixo da
linha da pobreza, segundo pesquisa do IBGE (2019). Esses dados demonstram a
forca ativa das mulheres negras e, dentre elas, das mulheres quilombolas, a0 mesmo
tempo em que demonstram sua vulnerabilidade diante do abandono do Estado. As
mulheres negras séo fundamentais para o desenvolvimento e fortalecimento de suas
comunidades, o trabalho acerca do cuidado, ou seja, o trabalho reprodutivo, por
vezes ndo € classificado como trabalho, visto que ndo gera riquezas, contudo, é o

trabalho essencial para a sobrevivéncia e manutencéo de suas familias e comunidades.
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As mdltiplas expressdes da desigualdade social permeiam as comunidades
quilombolas, sendo considerados locais de luta e resisténcia. O papel dessas mulheres
é essencial, sendo notdrio o protagonismo e lideranca feminina que nasce das a¢oes
da vida e luta cotidiana, porém a violéncia contra a mulher quilombola ndo pode ser

compreendida sem considerar suas formas de opresséo e de exploragéo.

De acordo com Nunes (2018), conceitua-se tal lugar de destaque como
“feminizacdo do poder” (Fonseca 2008), no qual afirma que ¢ um movimento que
emerge no cenario atual, compreendendo que ha um protagonismo da mulher em
condigOes de subalternidade.

Para entender a realidade de ser mulher negra e quilombola no Brasil, é
necessario ampliar o debate acerca de género e colonialismo. Como exposto
anteriormente, Quijano (2005) traz a concepgdo de colonialidade do poder,
entretanto, em sua discussdo ndo foi encontrado o recorte de raca/género, logo, o
eixo da colonialidade é limitado, e ndo atende todos os aspectos, conforme afirma
Maria Lugones (2008):

O olhar de Quijano pressupde uma compreensao patriarcal e heterossexual das
disputas pelo controle do sexo, seus recursos e produtos. Ele aceita o
entendimento capitalista, eurocéntrico e global sobre o género. Seu quadro de
analise — capitalista, eurocéntrico e global — mantém velado o entendimento de que as

mulheres colonizadas, ndo brancas, foram subordinadas e destituidas de poder.
(LUGONES, 2008, p.7).

Portanto, a colonialidade ndo é exclusiva apenas a questao racial, sendo muito
mais ampla, trazendo como eixo do sistema de poder as questdes de género. Lugones
(2008) levanta a discussdo denominada de colonialidade do género como
desmembramento da colonialidade do poder, do ser e do saber, destacando a
conexdo intrinseca entre género, raca, classe social e colonialismo. Segundo seu
pensamento, o feminismo decolonial se estabelece como uma forma de resisténcia,
na perspectiva de combate as formas de dominacéo, oportunizando novas epistemes
de mulheres localizadas nas "fronteiras”, que vivenciam essa encruzilhada de
opressdes, abrindo espago para uma nova categoria de teorizagdo. Sendo assim, a
identidade da mulher negra € socialmente moldada por elementos dessas multiplas

colonialidades.

A colonizacéo afetou (e afeta) de formas diferentes as mulheres, dentre esse

processo de classificagdo hierarquica, as mulheres negras (africanas) ocupavam uma
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categoria abaixo dos demais, comec¢ando do “topo”: homens (europeus), mulheres
(europeias), nativos (homens africanos), e outras (mulheres africanas). (Oyéwumi,
2021, p.314-315).

A intelectual Oyeérénke Oyéwumi (2021) explica que, para as fémeas
categorizadas como mulheres, a colonizacéo foi um duplo processo de inferiorizardo
racial e de subordinacdo de género. O processo colonial, como também argumenta
Quijano (2005), traz consigo a categorizagdo dos sujeitos colonizados, com o
objetivo de dominio sobre 0s povos subjugados.

O Estado era (é) masculino, patriarcal, branco, heteronormativo, cristdo e
burgués. Oyéwumi conclui que houve uma “dupla colonizagdo” a partir da
combinacdo de opressdes enraizadas nas relacdes de raca e género. A propria ideia de
"missdo salvadora e civilizatoria" dos colonizadores, somado a ideologia do
cristianismo, como ferramenta de controle dos corpos, afastou das mulheres negras
escravizadas, préaticas e saberes ecoldgicos, do cosmos, da conexdo do ser com a
natureza, e boa parte destes saberes praticados pelas mulheres foram sendo apagadas
e retiradas, no sentido de ndo ser atil ou reconhecido, sendo até mesmo

demonizadas.

Dentro da dimensdo critica acerca dos eixos de poder da colonialidade de
género, retoma-se o pensamento de Gonzalez (2020), que sinaliza acerca da
animalizacdo da mulher negra, bem como sobre o lugar que ela ocupa na divisao
sexual do trabalho, que ndo pode ser dissociada da questdo racial. Quando as
mulheres brancas feministas comegam a lutar pelo direito de trabalho, as mulheres
negras nunca haviam deixado de trabalhar, o que evidencia os privilégios das
mulheres brancas em relacdo a essa encruzilhada de opressdes.

A dimensdo racial nos impde uma inferiorizacdo ainda maior, ja que sofremos,
como as outras mulheres, os efeitos da desigualdade sexual. Na verdade, ocupamos
0 polo oposto ao da dominacao, representado pela figura do homem branco

burgués. Por isso mesmo constituimos o setor mais oprimido e explorado da
sociedade brasileira. (GONZALEZ, 2020, p.109).

O movimento feminista no Brasil possui uma grande histéria de lutas, no qual
as mulheres negras surgem como protagonistas, com grande relevancia para as
conquistas sociais, principalmente no que tange as politicas de promogédo de

igualdade racial e no processo de redemocratizagdo no pais. Entretanto, o feminismo
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permaneceu por muito tempo engessado a visdo eurocéntrica e universalizante das
mulheres, fazendo com que as desigualdades de género e raca passassem
despercebidas e, assim, as vozes das mulheres negras silenciadas, seus corpos
estigmatizados, tornando-se vitimas de outras formas de opressao além do género, de
forma silenciosa e invisivel. O movimento feminista brasileiro recusava-se a
reconhecer a dimens&o racial na temética de género, no qual as mulheres negras

foram preteridas, e as brancas privilegiadas. (Carneiro, 2003).

Sabe-se que durante o periodo colonial/escravocrata, a mulher negra fora
impedida de exercer sua fala, seus direitos, estando entregue as ordens de seu senhor,
que decidiria como ela seria utilizada, no qual, na maioria das vezes era de acordo
com a conveniéncia de seu senhor, seja para o trabalho pesado servil, ou da casa,
tornando-se vitimas de maus-tratos, abusos sexuais, entre outras formas de
exploracdo e punicdo. Eram tratadas como mercadoria, meras fémeas reprodutoras
de mais mao de obra a ser escravizada. Sendo assim, de forma estrutural, foi negado

a mulher negra o direito de se enxergar como mulher, como sujeita.

Considero necessario neste debate o discurso de Truth (1851), como um
importante marco que inaugurou o debate sobre interseccionalidade, como corrente
tedrica no feminismo negro, entretanto, sendo cunhado de fato somente em 1991,
pela professora de direito Kimberlé Crenshaw, e posteriormente, amplamente
discutido por Patricia Hill Collins, que nos explica por que o artigo de Crenshaw é
citado como “ponto de origem” do conceito de interseccionalidade:

Uma leitura atenta do artigo de 1991 de Kimberlé Crenshaw mostra que ele: (1)
identifica diversas ideias de interseccionalidade que reaparecem nos projetos
interseccionais subsequentes; e (2) oferece uma viséo clara da inter-relagcdo dos
limites estruturais e simbdlicos no desenvolvimento da interseccionalidade como

projeto de conhecimento. Em outras palavras, ele mostra o que persistiu, o que
ficou silenciado, o que desapareceu.

Neste sentido, Crenshaw (1991), realiza uma combinacdo das experiéncias das
mulheres negras inseridas na sociedade como um todo, além de estar implicada em
sua analise, como mulher feminista negra. Em sua obra, ela busca construir pontes
entre as politicas de justica social, afirmando que "requer compreender raga, género,
classe e sexualidade como constru¢des mutuas de um sistema de poder”, visando
eliminar as formas de desigualdade de género e racial, principalmente através de sua
atuacdo no &mbito judiciério, no que tange a leis de protecdo legal para vitimas de

discriminacdo racial no cruzamento com género.
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Collins (2019) introduz o conceito de "matrizes da dominagéo"®, destacando as
intersecOes complexas de diversas formas de opressdo, como raga, género, classe e
sexualidade. Esse modelo proporciona uma compreensdo abrangente das
interconexbes de opressdes sistémicas. Ela contribui com a ideia de uma
"epistemologia do ponto de vista", incentivando a valorizagdo e legitimagdo dos
conhecimentos produzidos por grupos historicamente marginalizados. Ela argumenta
que, ao incorporar perspectivas diversas, € possivel obter uma compreensdo mais rica
e precisa das dindmicas sociais. Entretanto, pensadoras brasileiras ja discutiam a
respeito deste conceito em seus estudos, tornando-se um tema que atravessa a vida

da mulher negra.

Akotirene (2019) aponta que existe uma matriz de opresséo, na qual a estrutura
patriarcal alimenta, simultaneamente, o racismo e o capitalismo, configurando uma
interacdo, e ndo uma sobreposicdo dos sistemas de opressdo. E neste sentido que a
concepcao de interseccionalidade nos auxilia a compreender melhor a natureza de tal
violéncia. Logo, combater apenas uma destas opressdes, ou a partir delas criar
hierarquias entre as estruturas de poder, s6 reforca a logica e padrdo colonial.
Akotirene (2019) destaca a importancia de integrar elementos espirituais e culturaisnas
discussdes sobre interseccionalidade. Ela valoriza as praticas culturais e espirituaisdas
comunidades africanas e afrodescendentes como elementos fundamentais na
compreensdo das intersecOes de opressdo, e enfatiza mais explicitamente a
necessidade de a teoria interseccional ser uma ferramenta préatica para o ativismo. Ela
busca ndo apenas compreender as intersecdes de opressdo, mas também transformar
essas compreensdes em acgdes concretas para promover a justica social e a igualdade.
A autora questiona a concepgdo de interseccionalidade de Crenshaw (1991),
criticando seu posicionamento, muitas vezes considerada como liberal, que esta
relacionada a preocupacéo sobre a potencial cooptacdo da interseccionalidade para
agendas politicas menos transformadoras. Em seu trabalho, ao se concentrar em
casos judiciais individuais e na busca por reconhecimento legal, a narrativa pode ser
cooptada pela narrativa dominante, reforgando estruturas existentes em vez de
desafia-las de maneira mais radical. Ao se concentrar nos casos juridicos, pode haver
uma falta de analise mais aprofundada das raizes historicas e culturais das opressdes

interseccionais. Algumas criticas também apontam para uma possivel conexao entre a

6 O conceito de matriz de dominagéo diz respeito a forma com que as opressdes se desenvolvem e
também a maneira com que as mesmas se articulam mutuamente a partir de uma organizagao social
que fortalece os sistemas de dominag&o que estruturam o poder hegeménico.
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abordagem liberal de Crenshaw e o neoliberalismo, argumentando que a
individualizacéo das lutas pode se alinhar com uma agenda neoliberal que enfatiza a
responsabilidade individual em detrimento das mudancas estruturais, no sentido de
igualar as opressdes, afirmando que o racismo ndo se equivale a desigualdades de
género, por exemplo, pois é preciso observar a questdo primaria da colonizacéo,
tendo em vista o racismo como a ideologia central da condi¢&o subalterna humana. A
interseccionalidade, quando abordada de maneira liberal, pode limitar seu potencial
transformador. Uma abordagem mais critica e transformadora exigiria ndo apenas a
igualdade perante a lei, mas mudangas estruturais profundas para abordar as origens
sistémicas das opressdes. Essas criticas sdo importantes, e ressaltam a necessidade

continua de reflexdo critica e dialogo dentro do campo dos estudos interseccionais.

Embora ambas se dediquem ao estudo das interse¢Ges de opressdes, suas
abordagens variam em termos de enfoques tedricos, énfases conceituais e
implicac@es politicas. Desse modo, posto o racismo como uma estrutura central de
dominacédo, as identidades subalternas se constituem a partir de imposigdes e
preconceitos de género, classe e raca, formando os eixos de opressdo da matriz
colonial. A perspectiva trazida por Akotirene (2019) é afrocentrada, e busca integrar
as experiéncias africanas e afro-brasileiras na analise interseccional, questionando a

aplicabilidade direta de teorias ocidentais a contextos africanos e afro-diasporicos.

Ao considerarmos as divergéncias conceituais entre Crenshaw, Akotirene e
Collins, é evidente que cada uma das autoras oferece uma perspectiva Unica,
complementando e desafiando as outras. E importante considerar que suas
contribuigdes enriquecem a discussdo no campo dos estudos interseccionais, e
producdo de epistemes que proporcionam uma base mais robusta para a

compreensdo das intersecdes complexas de opressdes sistémicas.

Historicamente, a mulher negra tem sido associada a identidade subalterna. Por
esta razdo, a proposta de titulo para este trabalho foi estabelecida a partir de uma
analogia a obra da indiana Gayatri Spivak (2010), no qual sucede a mulher
quilombola como forma representativa da mulher negra que fora escravizada, e que,
até os tempos atuais sofre consequéncias e mazelas do padrdo de poder colonial.
Segundo a autora, o sujeito subalterno seria “as camadas mais baixas da sociedade

constituidas pelos modos especificos de exclusdo dos mercados, da representacéo
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politica e legal, e da possibilidade de se tornarem membros plenos no estrato social
dominante. (Spivak, 2010).”

Spivak (2010) também discute a respeito da interseccionalidade, ao trazer a
questdo de género para a mesa, referindo-se a mulher periférica, "a sujeita subalterna
esta ainda mais profundamente na obscuridade™(grifo da autora), soma-se a isso a
questdo de raca, e temos como resultado a realidade da mulher negra na sociedade
pos-colonial. O projeto de violéncia epistémica, executado desde o periodo colonial,
no qual a mulher negra ¢ sempre posta como o Outro: “€¢ um projeto orquestrado,
vasto e heterogéneo de se construir o sujeito/a colonial como o Outro” (SPIVAK,
2010, p. 47).

Neste mesmo contexto, verifica-se 0 exemplo da escrava Anastacia, em sua
famosa imagem, que foi nominado por Grada Kilomba (2019) como "A méascara do
silenciamento”, um instrumento de opressao colonial, que atravessou geracdes, e nos
mostra como a mulher negra fora silenciada, e censurada, impondo dominagéo e
controle. Marcas de uma violéncia brutal, que em certa proporgdo, se faz presente no
inconsciente coletivo do povo negro. Segundo Kilomba (2019), a méscara representa

Um senso de mudez e de medo, visto que a boca era um lugar de silenciamento e de

tortura. Neste sentido, a méascara representa o colonialismo como um todo. Ela

simboliza politicas sadicas de conquista e dominacdo e seus regimes brutais de
silenciamento. (Kilomba, 2019).

Figura 2 — Imagem da escrava Anastacia.

Fonte: Google imagens. (https://images.app.goo.gl/6ACSs6CgzVneGzL 38).

Deste modo, pode-se destacar como a mascara do silenciamento esta para a
mulher negra, assim como 0 homem esta para a mulher, no sentido de dominagéo e

submisséo, no qual a mulher ¢ definida pelo olhar do outro, pelo olhar do homem.
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Ressalta-se que ambas trabalham na perspectiva de enfrentamento a esse ponto
do apagamento da mulher negra, da mulher negra como outro, pois ndo é homem,
nem € branca, e ocupa o lugar de subalternidade diante das relagdes de dominagdo e
hierarquia branco-patriarcal. Enquanto as mulheres brancas reivindicavam seus
direitos, com protestos, por melhores condic¢des de vida e trabalho, pelo direito ao
voto, as mulheres negras nunca deixaram de trabalhar, e apenas resistiam e lutavam
para existir enquanto sujeitas. Portanto, o status das mulheres brancas nunca foi

estendido as mulheres negras colonizadas (Lugones,2008).

Tal posicéo de objetificacdo que comumente ocupamos esse lugar da “outridade” ndo
indica, como se acredita, uma falta de resisténcia ou interesse, mas sim a falta de
acesso a representacao sofrida pela comunidade negra. (Kilomba, 2017, p.51).

Segundo a teoria psicanalitica, o sujeito € aquele que se constitui na relacdo
com o Outro através da linguagem (Torezan e Aguiar, 2011). Gonzalez (2020) afirma
que as mulheres negras sdo definidas pelo sistema ideoldgico de dominacéo (patriarcal-
racista) que as infantiliza. Ao nos impor um lugar inferior dentro de sua hierarquia, nega
o direito de serem sujeitas, no seu préprio discurso, e de sua prdpria histéria. Ela
relaciona o lugar da mulher negra na sociedade, dialogando com conceitos da
psicanalise, de infante e sujeito-suposto-saber:

As categorias de infante e de sujeito-suposto-saber nos levam a questéo da alienacéo.

A primeira designa aquele que nao é sujeito de seu prdprio discurso, na medida em

que é falado pelos outros. (...) A categoria de sujeito suposto saber se refere a

identificacbes imaginarias com determinadas figuras, as quais € atribuido um

conhecimento que elas ndo possuem (mde, pai, psicanalista, professor etc.).
(Gonzalez, 2020, p.142).

No primeiro, a mulher negra é pensada em 3% pessoa, baseado em uma fala que
ndo é dela, sempre terceirizada, impossibilitando-a de se apropriar do que € seu. No
segundo conceito, trata-se da suposi¢do de que o outro saiba, pois se tém no
imaginario da neurose cultural, que a mulher negra é inferior a mulher branca, logo é
delegado um saber ao outro que acaba encarnando-se como se de fato o outro
(sujeito branco) o soubesse. O preto terceiriza esse saber ao outro e esse branco
incorpora, portanto deve-se pensar na dissolugdo desse sujeito-suposto-saber, para
que assim a mulher negra na cultura brasileira torne-se sujeita e ndo apenas objeto. A
critica social decolonial e epistemologias do Sul possui o entendimento de que as
identidades, compreendidas como discursos e corpos, sao forc¢as politicas, e tornou-

se um territdrio politico, organizado pelo conflito.



31

Ao falar sobre a mulher quilombola, € necessario adentrar na questdo de
pertencimento destas mulheres em suas comunidades, para assim, tratar dos recortes
que se sobrepdem em sua abordagem: racga, género, identidade e pertencimento a
uma comunidade tradicional. Neste sentido, a interseccionalidade se faz presente
como categoria tedrica para articulacéo, para assim, ampliar as lentes de compreenséao

ao qual esse grupo esta incluido.

A mulher quilombola possui uma trajetoria de luta e disputa de narrativas e
espacos, sendo considerado uma sujeita subalternizada, com sua vida marcada e
moldada pelo género, raga, cor, etnia entre outros pontos. Suas praticas de
empoderamento ndo séo individuais, mas incluem a coletividade, pois para elas, a
concepcao de ascensdo, mérito ou sucesso ocorre no coletivo, e ndo baseado na
ideologia neoliberal que incentiva o individualismo, através das ferramentas

cognitivas do capitalismo, como competicdo, meritocracia, entre outras.

Mesmo sendo maioria, ainda sdo consideradas como minorias, as quais
resistem, rompendo siléncios, no objetivo de garantirem que suas vozes sejam
ouvidas, principalmente no que tange as instancias de poder e decisao, resistindo ao
apagamento institucional, hierarquia estrutural e violéncia naturalizada, buscando

serem sujeitas de suas préprias historias.

A narrativa das mulheres quilombolas, silenciadas ha mais de 500 anos pelo
poder colonial, é um espaco de disputa. Esta pesquisa busca evidenciar a luta dessas
mulheres e sua resisténcia como sujeitas de direitos. A colonialidade € resultado da
perpetuacdo da colonizagéo, no qual o Estado, as empresas, e todo sistema vigente

tém mantido um esfor¢o na continuidade de um mesmo Brasil de 500 anos atras.

Quando se fala sobre colonialidade do saber, é importante entender que a
forma de se produzir conhecimento, e a forma como a pesquisa no Brasil é realizada,
é, infortunadamente, influenciada pelo olhar eurocéntrico, e pela imposi¢édo de sua
cosmovisdo, através da manutencdo dos poderes hegemonicos, que ditam a

colonialidade.

A questdo da violéncia do poder colonial contra as mulheres quilombolas
perpassa por diversos conflitos, sendo um dos principais os relacionados a terra,
campo no qual as mulheres quilombolas despontam como protagonistas na luta e

disputa pelas suas terras, envolvendo as complexidades de ser mulher quilombola no
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Brasil. Em 2018, o CONAQ (Coordenacdo Nacional de Articulacdo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas) publicou um documento mapeando 0s
conflitos sofridos pelas comunidades quilombolas, destacando a violéncia sofrida
pelas mulheres, que possuem sua luta muitas vezes invizibilizadas.

A ndo visibilidade destas mulheres como sujeitas politicas ativas na defesa dos seus

territorios reforca um ciclo de violéncia sofrido pelas quilombolas, dentro ou fora
de seus quilombos. (CONAQ 2018).

Embora existam diversas tentativas de silenciamento, elas resistem, impondo
suas vozes e disputando narrativas. Neste sentido, € imperativo superar a l6gica
colonial do entendimento de “dar voz”, que reforca os lugares de subalternidade. As
vozes e histdrias dessas mulheres sdo silenciadas pelo discurso dominante, que

estabelece o que tem valor ou ndo, o que deve ser ouvido.

Entende-se o conceito de dar voz como "deixar as pessoas falarem”, em uma
concepcao de permissdo, como se tais sujeitas ndo pudessem exercer o direito de fala,
ou ndo possuissem voz. Kilomba (2017) reforca a ideia a respeito desse
silenciamento, ela afirma:

N&o é que nos ndo tenhamos falado, o fato é que nossas vozes, gragas a um
sistema racista, tém sido sistematicamente desqualificadas, consideradas
conhecimento invalido; ou entdo representadas por pessoas brancas que,

ironicamente, tornam-se “especialistas” em nossa cultura, ¢ mesmo em nos.
(Kilomba, 2017, P. 51).

O desempoderamento do povo negro perpassa por essa logica de ndo escuta
por parte da cultura hegeménica. Um padrdo moderno de colonialidade do saber,
que desfaz do conhecimento e da poténcia do saber do povo negro, visto que parte
de uma suposta autorizagéo do discurso dominante, que detém o poder de classificar

0s saberes e a cultura.

Uma autoridade discursiva que abriga o racismo epistémico, logo o
epistemicidio, como estratégias do discurso dominante, silenciando o negro ao
nominar sua fala, escrita e saberes como erradas. Portanto ndo se trata de "dar voz",
mas sim do ato de escuta das vozes das sujeitas subalternizados, que possuem carater
politico e ativo, no qual suas multiplicidades de vozes, sendo ouvidas de fato, tornam

a sociedade mais rica, criativa, humana e igual.
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O pensamento colonial impde uma voz Uunica, e determina as falas,
hierarquizando-as, e autorizando o nivel no qual seus discursos s&o recebidos. Como
refletido anteriormente, é urgente que a constituicdo de outras possibilidades,
epistemologias, de outras vozes e referéncias diferentes da retorica colonialista seja
apreendida, vista, ouvida e, sobretudo respeitada.

Portanto, falar sobre a mulher quilombola e o exercicio de sua fala é pensar em
seu protagonismo e poder, e sua reivindicagdo por autonomia, subvertendo o

epistemicidio cometido pelo sistema “hetero-patriarcal-branco-colonial”.

Dentre as intelectuais brasileiras que discutem Quilombo e o sentido de ser
quilombola, torna-se relevante mencionar a obra de Beatriz Nascimento (2018), que
foi uma critica a toda historiografia de sua época, e se dedicou a estudar a “historia da
histéria”, sendo uma dessas intelectuais considerada até mesmo pelos seus pares
como nédo académica. Para Nascimento (2018) o quilombo dos dias atuais significa
muito mais consciéncia, uma ideologia de fato.

O sentido de Quilombo perpassa por diversos significados, dentre eles a
concepgdo de "aquilombamento™ ou o ato de se “aquilombar"”. Dessa forma, se
aquilombar seria esse movimento do negro em obter suas formas organizativas
proprias, de compreensdo de si e suas raizes, de empreender sua cultura, de se
autoafirmar, de se preservar e se acolher, construindo espagos seguros e de
fortalecimento que os possibilitem refletir e agir sobre a realidade. Portanto, o ato de
se aquilombar é um caminho decolonial, de enfrentamento e resisténcia a légica de
poder dominante.

O fazer académico dentro de espacos eurocentrados e de branquitude,
demonstram a respeito de suas dificuldades ao abordar o problema da mulher negra
em espacos de intelectualidade. Nascimento afirma:

A mulher negra, elemento no qual se cristaliza mais as estruturas de dominagéo,
como negra e como mulher, se v&, deste modo, ocupando 0s espagos e 0s papéis
que Ihe foram atribuidos desde a escraviddo. A “heranga escravocrata” sofre uma

continuidade no que diz respeito a mulher negra. Seu papel como trabalhadora,
grosso modo, ndo muda muito. (Nascimento, 2018 [1975], p. 82).

Sob este contexto, percebem-se visiveis herancas do seu passado de escravidao,

no qual a mulher negra ocupa espacos similares aos da sociedade colonial, entretanto,
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sua forca e protagonismo através de suas praticas cotidianas reforcam a

importancia do papel desta mulher na histéria brasileira.

2.1
Entre raizes e lutas: Uma reflexado sobre poder e subalternidade

As condicbes de subalternidade vivenciada pelas mulheres quilombolas
representa uma realidade complexa e profundamente enraizada nas dindmicas sociais
do Brasil. O racismo estrutural perpetua a desigualdade racial em todas as esferas da
sociedade (Almeida 2018), e as mulheres quilombolas enfrentam essa opressao de
maneira agravada devido a sua identidade étnica e de género. Ao mesmo tempo,
vemos o poder das mulheres quilombolas, como uma resposta resistente ao legado
de opressao e exploracéo colonial. Essas mulheres desafiam as estruturas coloniais
que moldaram sua histéria e identidade, buscando a reafirmacao de suas culturas e
territorios, sendo um testemunho da resiliéncia e da forca em meio a desafios
sistémicos profundos. Em um contexto em que o racismo estrutural e a desigualdade
de género se entrelagcam, essas mulheres emergem como agentes de mudanga

incansaveis.

A partir da colonialidade do poder, segundo Quijano, as estruturas coloniais
continuam a operar na sociedade contemporanea, e as mulheres quilombolas, ao
desafiar essas estruturas em sua luta por territério e justica, estdo questionando

diretamente a légica da colonialidade que perpetua desigualdades.

O trabalho de Catherine Walsh traz a abordagem sobre o poder no sentido
direcionado para a decolonizagdo do conhecimento e da identidade cultural, na
desconstrucdo do pensamento ocidental dominante. Ela argumenta que o
conhecimento, como uma forma de poder, tem sido historicamente moldado pela
colonialidade, e analisa como o pensamento ocidental dominante marginaliza e
suprime outras formas de conhecimento, incluindo as epistemologias indigenas (e
quilombolas), ndo ocidentais. As relacBes de poder envolvem a reivindicacdo das
identidades e culturas locais como uma forma de resisténcia a colonialidade,
promovendo a valorizagdo das tradicGes e conhecimentos ancestrais. Desafiar as

estruturas de poder colonial por meio da decolonialidade, promove uma visao critica
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que questiona as normas e Vvalores eurocéntricos e propde alternativas de

conhecimento e poder.

Ao preservar as tradigdes culturais, as mulheres quilombolas se tornam as
guardias das memorias que o colonialismo tentou apagar. Suas praticas culturais,
transmitidas de geracdo em geracdo, representam uma resisténcia ativa contra a
homogeneizacéo cultural, branca e eurocéntrica, imposta pelo colonialismo.

A luta pela terra, fundamental para essas comunidades, € uma resposta direta
a desapropriacdo historica que as relegou a margens sociais e econémicas. As
mulheres, muitas vezes na frente dessas lutas, desafiam as narrativas coloniais que
negam suas reivindicacOes a terra que sempre foi deles por direito, um direito negado

por séculos de exploracdo colonial.

As mulheres quilombolas buscam sua autonomia e autossuficiéncia,
contrariando o modelo econdémico colonial que as explorou e explora. Suas
iniciativas econbmicas desafiam a légica do lucro predatorio em favor de sistemas
mais sustentaveis e solidarios. Muitas dessas mulheres lideram iniciativas locais, e ndo
podemos esquecer que frequentemente trabalham em condi¢Bes precarias, sem 0

reconhecimento de seu trabalho ndo remunerado e subvalorizado.

O poder das mulheres quilombolas representa a rejei¢do da narrativa colonial
que perpetuou desigualdades e marginalizacdo. Suas lutas sdo por busca de justica,
igualdade e liberdade que ressoam com a necessidade de desconstruir as estruturas
coloniais e reconhecer a centralidade das vozes e experiéncias das comunidades
quilombolas. A influéncia dessas liderangas se estende além das fronteiras de suas
comunidades, moldando o debate politico. No entanto, a sociedade ainda enfrenta
desafios profundos na eliminacéo de estereotipos de género arraigados e na garantia

de seus direitos.

Acerca da discusséo sobre poder, segundo o pensamento de Fanon (2008), o
poder ndo era apenas uma questao politica, mas também uma questao psicoldgica e
existencial, profundamente entrelagada com as dinamicas coloniais e suas
consequéncias. Ele argumenta que as mulheres colonizadas sdo muitas vezes
oprimidas ndo apenas como colonizadas, mas também como mulheres, enfrentando
uma dupla marginalizacéo, e que simbolicamente, 0 homem branco sempre sera visto

como o seu “senhor”. As mulheres quilombolas, ao se erguerem contra essa dupla
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opressao, personificam a luta pela liberdade e pela restauracéo de sua dignidade. O
poder colonial exerce controle sobre as populagdes colonizadas, impondo uma
estrutura hierdrquica de raca e classe que leva a desumanizagdo, perpetuando a
opressao e a alienacao dos povos colonizados. Nas palavras de Fanon (2008) “a vida
para a mulher de cor é dificil, entdo, ndo podendo mais enegrecer o mundo, ela vai
tentar embranquecé-lo no seu corpo e no seu pensamento”.

Antes de mais nada temos a negra e a mulata. A primeira s6 tem uma perspectiva e

uma preocupagdo: embranquecer. A segunda ndo somente quer embranquecer,

mas evitar a regressdo. Na verdade, ha algo mais il6gico do que uma mulata que se

casa com um negro? Pois é preciso compreender, de uma vez por todas, que esta
se tentando salvar a raga. (Fanon, 2008, p.62).

A perspectiva da mulher negra ao se relacionar com o branco é de "salvar a
raca" do estigma da negritude. Devido a opressdo, negros e negras, buscando
integracdo na sociedade, acabam por renegar a propria identidade, sobrevalorizando
caracteristicas brancas em um processo de sobrevivéncia. Sendo assim, o poder
colonial desumaniza os colonizados, forcando-os a adotar identidades e culturas
coloniais, afetando profundamente a psicologia das pessoas colonizadas, e na

construcao da subjetividade.

Akotirene (2019) realiza uma analise similar sobre as relacbes de poder,
ambos oferecem uma andlise profunda e enriquecedora do poder e seu impacto nas
mulheres, especialmente nas mulheres negras. A autora enfatiza a importancia da
educacdo e da conscientizacdo como ferramentas fundamentais de empoderamento,
que levam as mulheres negras a compreenderem as estruturas de poder que moldam
suas vidas. A interseccionalidade enriquece nossa compreensao das experiéncias das
mulheres negras no contexto do poder. As mulheres negras ndo podem separar suas
identidades de género e raca, enfrentando opressdes interligadas, e Fanon fornece
uma base tedrica para entender como 0 racismo sistémico opera e perpetua
estruturas de poder desiguais. Sendo assim, compreende-se como 0 género e a raca se
entrelacam para moldar as experiéncias das mulheres negras. Logo, a
interseccionalidade torna-se peca fundamental para um entendimento completo das

dindmicas de poder e discriminag&o.

Portanto, a respeito do poder e interseccionalidade, reconhece-se as
identidades interseccionais e as maultiplas dimensGes da opressdo. Segundo o
pensamento de Anzaldda (1987), as fronteiras, sejam elas geogréaficas, culturais ou

identitarias, sdo locais de constante negociacdo e luta. A "fronteira™ torna-se um
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espaco de conflito, mas também de criatividade e transformacédo. Nas fronteiras, as
identidades séo fluidas e mutéveis, desafiando as categorizagdes rigidas impostas
pelas estruturas de poder dominantes. Assim como Gonzalez, Anzaldia desenvolveu
termos unicos, a fim de definir a pluralidade do ser mulher-nédo-branca-européia. A
autora cunhou o termo "mestiza" para descrever a experiéncia de pertencer a
maltiplas culturas, linguagens e identidades ao mesmo tempo. Ser uma "mestiza" é
uma forca, pois permite que as pessoas transcendam as fronteiras culturais e

identitarias, criando formas de ser e entender o mundo.

Além disso, a autora enfatiza a importancia de reconhecer e valorizar as
experiéncias de pessoas marginalizadas, como as comunidades latinas, lésbicas e
feministas, desafiando as hierarquias de poder que tendem a silenciar essas vozes e
defendendo a criagdo de espacos de resisténcia e dialogo intercultural.

Na perspectiva a respeito das mulheres quilombolas, o pensamento de
Anzaldua nos oferece uma lente interseccional para compreender suas experiéncias.
As mulheres quilombolas muitas vezes enfrentam n&o apenas a opresséo relacionada
a sua identidade étnica, mas também a opressao de género, por isso a importancia de
reconhecer essas multiplas dimensbes de identidade e opressdo e de buscar a
transformacdo e a liberdade por meio da valorizagdo dessas identidades

interseccionais.
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3
Raizes da Resisténcia: decolonialidade e a heranca dos

Quilombos

“Nbs somos 0 comeco, 0 meio e 0 comego. Nossas trajetdrias nos movem, nossa
ancestralidade nos guia.”

Antbnio Négo Bispo

O presente capitulo aprofunda nas epistemologias do Sul global, explorando
as lentes da teoria decolonial a fim de compreender e enfrentar as dinamicas
persistentes de dominacdo e colonialidade no mundo contemporaneo. Ao adotar
uma abordagem critica, 0 estudo reconhece a necessidade de desafiar o
eurocentrismo e a hegemonia ocidental no conhecimento, buscando valorizar as
diversas formas de producéo de saberes em diferentes contextos culturais.

A colonialidade é discutida como um fenémeno estrutural que persiste além
do periodo colonial histérico, moldando as relaces globais e as identidades nas
sociedades pos-coloniais. O Brasil, em particular, é destacado como um exemplo
significativo desse passado colonial, onde as estruturas de poder e dominacao

continuam a influenciar profundamente as relagdes sociais, econémicas e politicas.

A partir de uma andlise das construcbes tedricas do grupo
Modernidade/Colonialidade e outras correntes de pensamento critico, examina-se
como a colonialidade do poder, do saber e do ser perpetuam as formas de opresséo e
marginalizagdo, especialmente para as comunidades quilombolas. Além disso,
discute-se 0 conceito de epistemicidio, destacando como as formas de conhecimento
ndo ocidentais sdo subjugadas e marginalizadas em um contexto colonial e pos-
colonial. Enfoca-se as persisténcias do racismo estrutural no Brasil, destacando como as
desigualdades raciais permeiam todas as esferas da sociedade. Por meio de uma
analise histdrica e contemporanea, o estudo enfatiza a importancia de reconhecer o
papel central do povo negro na construcdo e na histéria do Brasil, desafiando as
narrativas de uma suposta democracia racial e apontando para a necessidade de

politicas de reparacao e justica social.
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3.1
Perspectivas decoloniais e resisténcia negra

O estudo sera norteado a partir das epistemologias do Sul global (Reynaldo;
Minella, 2022), pelas lentes da teoria decolonial, o qual “é reconhecido como
movimento de resisténcia teorico, pratico, epistemoldgico e politico a légica da
modernidade, a fim de compreender e atuar no mundo” (Nelson Maldonado-Torres
2007, Anibal Quijano, 2005). O termo "Sul Global™ foi cunhado como uma
expressdao para se referir as regides que sdo consideradas economias em
desenvolvimento ou paises em desenvolvimento. O uso desse termo surgiu como
uma alternativa ao conceito tradicional de "Terceiro Mundo" e a dicotomia Norte-
Sul, que muitas vezes perpetuava uma visdo hierarquica das relagdes globais. Ja as
epistemologias do Sul Global representam uma resposta critica ao eurocentrismo e a
hegemonia epistémica ocidental. Elas sdo parte de um esforgco mais amplo para
reconhecer e valorizar as diversas maneiras pelas quais o conhecimento é produzido
e compreendido em diferentes partes do mundo, buscando decolonizar o

conhecimento e as estruturas académicas.

Sabe-se que o Brasil é um pais com um passado mal resolvido, e que sua
estrutura pouco mudou desde a invasdo em 15007, A colonialidade ¢é definida a partir
das estruturas de poder e dominagdo em nossa sociedade, mesmo ap0s o término das
relacdes coloniais, ou seja, refere-se a um padrao de poder (Quijano, 2005).

O colonialismo ndo possui 0 mesmo significado, pois é estabelecido a partir
das relagGes politicas e econbmicas entre nacGes ou povos, com 0 Seu territorio

sendo ocupado e controlado.

Sendo assim, ressalta-se que o colonialismo antecede a colonialidade.
(Maldonado-Torres, 2007), enquanto o colonialismo refere-se ao periodo historico de
expansdo imperial e colonizagéo, a colonialidade destaca as dindmicas estruturais e
sisttmicas que persistem além desse periodo, moldando as relagBes globais, as

identidades e as instituicdes nas sociedades pds-coloniais.

Desde seu inicio até os dias atuais, o processo de modernizagdo néo existiu

sem a colonizag&o, “a colonialidade é o lado obscuro da modernidade; é a sua parte

7 Para um maior detalhamento, vide Souza, Jessé. A elite do atraso: da escraviddo a Lava Jato /
Jessé Souza. - Rio de Janeiro: Leya, 2017, onde o autor exemplifica tal afirmacéao.
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indissocidvel constitutiva.” (Mignolo, 2003). Antes da invasdo, nao existia América,
Europa, nem indio, ou negro, no qual essa “descoberta” reconfigura 0 mundo como
era conhecido.

O Brasil € um pais que ainda opera em uma logica colonial, sendo considerado
periferia do capitalismo e de superexploracdo de sua forca de trabalho, construido
sob a exploracéo do corpo preto, até a sua exaustdo e descarte. Parafraseando Marx,
“a historia da colonizagdao ¢ a historia da apropriacao de terras e dos corpos”.
Somente a partir desse cenario de exploracdo das Américas, é que o capitalismo foi
possivel de existir.

A concepcao ou a invencdo de raga no sentido moderno, cunhada por Anibal
Quijano (2005), sob o termo “colonialidade do poder” € essencial para compreensao
da ordem mundial moderna. Para ele, raca e identidade racial foram estabelecidas
como instrumentos de classificagdo social da populacéo, configurando relagdes de
dominacdo e hierarquia global existente: “As Ameéricas chegou o0 homem
heterossexual/branco/patriarcal/cristdo/militar/capitalista europeu.” (Ballestrin,
2012, p.102). Sendo assim, a raca fora caracterizada como conjunto de caracteristicas
para o controle e a dominag&o social. Segundo Quijano (2005):

Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classificacdo social da
populacdo mundial de acordo com ideia de raca, uma constru¢cdo mental que
expressa & experiéncia basica da dominacao colonial e que desde entdo permeia as

dimensfes mais importante do poder mundial, incluindo sua racionalidade
especifica, o eurocentrismo. (Quijano, 2005, p. 227).

A modernidade ocidental se enraizou com o assentamento de col6nias na
América Latina, e principalmente, desta classificagcdo dos individuos a partir da
concepcdo de raga. Os colonizadores chamaram-se a si mesmos de brancos,
estabelecendo assim uma diferenciacéo social, uma marca de superioridade. Logo, o
processo colonizatorio e a ideia de raca naturalizaram tais relagdes de dominagéo

entre colonizador e colonizado.

O corpo negro, assim como o corpo indigena, subalternizado e super
explorado, s@o colocados como corpos animalizados, desprovidos de
intelectualidade. A subalternizacdo da populacdo negra vai muito além das questdes
sociais e econdmicas, esta enraizado nas estruturas culturais e politicas da sociedade

pos-colonial. A invisibilidade da pessoa negra que ndo € posta como sujeito, e ndo é
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reconhecido como "Eu" de sua propria historia. Entretanto, o que é considerado

como subalterno, na verdade é o protagonista desse novo mundo.

Dentre essas construcdes teoricas, destacam-se alguns grupos de estudos que
rompem com o padréo eurocéntrico, como o grupo Modernidade/Colonialidade,
formado por pensadores intelectuais latino-americanos, juntamente com outros
grupos de estudos sobre subalternidade e culturas. Mediante suas discussdes, torna-se
conhecido o pensamento denominado de “giro decolonial”, que aprofunda o estudo
e traz a defesa tedrica do pensamento decolonial latino-americano, em contraponto
ao projeto imperialista. Ballestrin (2013, p. 105) resume o conceito de decolonialidade
ao defini-lo como um “[...] movimento de resisténcia tedrico, pratico, politico e
epistemoldgico, a légica da modernidade/colonialidade”. O giro decolonial pode ser
considerado como uma virada de chave na relocalizacdo do sujeito/a em uma nova
pagina da histéria, sendo a abordagem decolonial uma ferramenta para a
desconstrucdo do pensamento hegemoénico, com a descentralizacdo do
conhecimento, reconhecendo e valorizando as mdultiplas perspectivas epistémicas
presentes em diferentes culturas, repensando metodologias de pesquisa e préaticas

educacionais.

Um conceito discutido pelo grupo é referente a Colonialidade do ser e saber
(Lander, 2005, Maldonado-Torres 2007). A imposi¢do do pensamento monocultural
se faz presente nos grupos subalternizados e oprimidos pela colonialidade, seja na
reproducdo de saberes e nas formas de ser e estar no mundo. Isso inclui as
dimensdes intelectuais e académicas, as quais "se adéquam™ a essa mesma logica de
racionalidade. Sendo assim, sob este olhar hegemdnico, terceirizado, do "outro", 0s
paises Latino-americanos e Africanos foram pensados e inventados por este projeto
de dominac&o.

A colonialidade do saber (Mignolo, 2010) impede esta compreensdao do mundo
a partir do seu préprio mundo, e das fontes de conhecimento que lhes séo proprias,
pois coloca a Europa como “centro do mundo” (ndo somente pela sua posi¢ao
geografica), detentora e criadora do conhecimento universal, como a Unica fonte
valida, deslegitimando os demais saberes ndo oriundos deste centro geografico.
Fanon (2008), corrobora com o conceito de colonialidade do ser, ainda que tal
definicdo fora desenvolvida posteriormente a sua obra, o qual reflete sobre a

desumanizacéo do individuo colonizado. Nesse contexto, ele é retratado como nao
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humano, irracional e desprovido de capacidade intelectual. Tal processo afeta
profundamente o imaginario do povo colonizado em relacdo a sua propria
identidade, reconhecimento e senso de pertencimento. Essa critica de Fanon (2008) e
Mignolo, 2010) destaca como a colonialidade molda as percepc¢oes e a autoimagem

dos colonizados, perpetuando estruturas de dominagéo e opressao.

De acordo com Mignolo (2004) ¢ “o poder e o conhecimento que permitem
classificar e dominar o resto da humanidade”. Consequentemente, a colonialidade do

saber e do ser decorrem da colonialidade do poder.

A colonialidade do poder esta presente na formacao historica do Brasil a partir
de uma perspectiva de sua cultura. Lélia Gonzalez (2020) apresenta uma
interpretacdo sobre, no qual propde entender os processos de formacgdo cultural,
social e politico nas Américas. Sua contribuicdo foi de extrema importancia para a
formacéo social brasileira, no qual alguns a chamam de “a intérprete do Brasil”. Ela
traz o conceito de "Améfrica Ladina", que nos permite romper com limitacdes
territoriais, linguisticas e ideoldgicas para além da geografia. Essa concepc¢édo de
Gonzalez dialoga também com o pensamento critico de fronteira, que segundo o
autor Ramoén Grosfoguel (2008), integrante do grupo de modernidade/colonialidade,
aponta que ¢ a “resposta epist€émica do subalterno ao projeto eurocéntrico da
modernidade, redefinindo a retérica emancipatéria da modernidade a partir das

cosmologias e epistemologias do subalterno”.

Gonzalez (2020) nomeia diversos conceitos provenientes de uma simbiose de
palavras, como a “Amefricanidade”, uma retomada de narrativa contra a morte
epistémica da intelectualidade negra e o projeto de apagamento do sujeito/a preto e
do seu pensamento, a partir de producdo académica e epistémica. Importante
ressaltar, que intelectuais e pesquisadores que discutem decolonialidade, tém
interpretado a realidade baseado nas experiéncias Latino-americanas e Africanas,
colocando em pauta questdes como quem produz e para quem € produzido tal

conhecimento.

Diante de tal conjuntura, sdo notdrias as tentativas de apagamento historico
dos saberes e producdo cientifica da comunidade negra no Brasil. O conceito de
epistemicidio (Boaventura, 1995), palavra que se origina da juncao de "episteme”, que
significa conhecimento em grego, e “cidio”, que tem relacdo com a ideia de

assassinato ou exterminio, e é frequentemente utilizado em contextos com processos
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coloniais, imperialistas ou de dominacdo cultural, nos quais determinados sistemas de
conhecimento sdo subjugados e/ou eliminados. Segundo o pensamento de Sueli
Carneiro (2005), o epistemicidio retrata a negacdo aos grupos dominados, a
legitimidade de suas formas de conhecimento, ou seja, um racismo epistémico. O
termo faz referéncia ao genocidio do povo negro, ndo sé em seu sentido literal,
juntamente de tudo relacionado a suas origens, bem como ao seu conhecimento. O
epistemicidio € muito maior que o genocidio em si, pois até no tempo atual, qualquer
ameagca a expanséo capitalista de grupos sociais minorizados, sdo subalternizados e
marginalizados. E uma ideia de hierarquia vigente, em beneficio do saber cientifico
eurocéntrico. Segundo a autora:
O epistemicidio é um processo persistente de producdo da indigéncia cultural: pela
negacdo ao acesso a educacdo; pela producdo da inferiorizacao intelectual; pelos
diferentes mecanismos de deslegitimacao do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia material

e/ou pelo comprometimento da auto-estima pelos processos de discriminagdo
correntes no processo educativo. (Carneiro, 2005, p.96).

Tal conceito define como o saber europeu despreza e coloca como subalterno
0s demais saberes, bem como do povo negro, no qual sdo colocados como nao
dignos dessa aceitacédo cientifica universal. Sendo assim, a cultura europeia é posta de
forma impositiva sobre as demais culturas ndo brancas. O epistemicidio € um
exemplo pelos quais o poder, em contextos coloniais e pos-coloniais, pode
influenciar e até destruir as formas de conhecimento que sdo fundamentais para a

identidade e a sobrevivéncia cultural das comunidades e povos tradicionais afetados.

Diante de tal violéncia e processo perverso, 0s povos tradicionais, suas
histérias e memorias sdo apagados historicamente. Atualmente, observa-se no campo
académico, o interesse em revisitar e repensar tais estruturas e légicas de dominacgéo
através do movimento decolonial, contudo, é sabido que a estrutura da Universidade,
construida sob os moldes da colonizacdo, nascem com o olhar eurocéntrico sobre as
ciéncias.

Partindo do pressuposto de que as desigualdades no Brasil de raca, género e
classe, sdo reproduzidas por meio do processo colonizatério do pais, sabe-se que o
racismo no pais foi estruturado a partir da escravizacao da populacéo africana, no
qual um dos efeitos mais nocivos é em relacdo a mentalidade, no proprio

inconsciente coletivo da populacdo negra escravizada, consequentemente da
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populacgdo brasileira no geral, que se perpetua até os seus descendentes. A partir dai,
entende-se o conceito de racismo estrutural (Almeida, 2018), o qual no Brasil é
intensificado por esta ideologia originaria do colonialismo, sustentada até os dias
atuais, a fim de manter o status quo de superioridade do branco em todas as esferas

sociais.

O racismo estrutural se encontra intimamente ligado ao processo apos a
abolicdo, sendo reforcado como ideologia dominante e préticas internalizadas
socialmente, com diversas implicacbes persistentes nas comunidades quilombolas.
Silvio Almeida (2018) afirma que o racismo decorre da estrutura social, e ressalta a
necessidade de exercer um esforco tedrico ao olhar para a questéo racial para além do
individual, mas sim de constituicdo das relacfes sociais, politicas, econdmicas, e até
familiares. Neste sentido, os comportamentos sociais sdo derivados de uma
sociedade que possui como base o racismo como regra, € ndo como excec¢éo, e que
afeta todas as esferas da vida social da populacdo negra brasileira, sejam as
desigualdades, acesso a moradia e ameacas de territdrio e meio ambiente,
disparidades educacionais, barreiras de acesso a saude, violéncias, entre outros.
Almeida (2018) também destaca a importancia da interseccionalidade ao abordar o
racismo, reconhecendo que as experiéncias de discriminacdo sdao moldadas por

interagdes complexas de raca, classe, género e outras categorias sociais.

O Brasil em sua estrutura se constituiu como um pais racista, basta observar a
realidade e condi¢do do negro no pais atualmente, 0s nimeros de estudos recentes
mostram como as consequéncias do projeto colonial foram determinantes para o
povo negro no pais. De acordo com pesquisas levantadas, o cenario do racismo no
Brasil € devastador. Negros e negras sdo a maioria no pais, no qual 56% da
populagcdo se autodeclara pretos ou pardos. Conjuntamente, a desigualdade se
expressa na questdo do trabalho, e os impactos da divisdo racial sdo notdrias na
sociedade, ao quais 0s negros ocupam posi¢cées com menor renda, ainda que com a
mesma formacao profissional, além de 72% da massa trabalhadora desempregada

e/ou desocupada no pais serem pessoas negras.

Segundo dados do Instituto Locomotiva (2020), apenas 22% dos cargos de
chefia no pais sdo preenchidos por pessoas pretas. Tais indicadores sdo procedentes
de uma vasta desigualdade presente no ambito da educacéo, visto que, ainda com o

avanco das Leis de cotas e igualdade de acesso ao ensino, a média de anos de estudo
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da populacéo negra € menor do que a da populacdo branca. O acesso a universidades
em 2020, por exemplo, foi de 18,3% para negros, enquanto para brancos foi de
36,1%. O encarceramento em massa no pais também tem cor, 67% dos presos
atualmente no Brasil sdo negros, e os indicadores sociais de violéncia apontam a
concentracdo de um vies racial para o genocidio negro, no qual a proporcao de
vitimas de homicidios de pessoas negras € maior que a de pessoas brancas, Segundo
dados do Atlas da Violéncia 2023, produzido pelo Instituto de Pesquisa Econdmica
Aplicada (IPEA), a taxa de homicidios de pessoas negras foi de 36,9 por 100 mil
habitantes, enquanto a taxa para pessoas brancas foi de 10,8 por 100 mil habitantes.®.

Neste sentido, é possivel constatar o privilégio branco como este sistema de
vantagem automatica em diversos campos da vida social, o qual torna a vida das
pessoas negras mais dificil, e consequentemente das pessoas brancas mais faceis. Em
uma sociedade racista os brancos saem a frente, e, por conseguinte, sao educados a
fim de manter essa estrutura. Em uma analogia a uma corrida, o individuo negro
larga mais atras que o individuo branco, simplesmente pela sua origem social, sendo
fundamental realizar a conexao da realidade atual de condic¢des de vida do negro na

sociedade com suas raizes historicas do passado escravista.

Essa concepcdo de superioridade de uma suposta raca (branca) sobre outra
(negra) € construida historica, cultural e politicamente e se da diante das
circunstancias que levaram a populacdo branca a acessar bens materiais, como nos
afirma Almeida (2018). Racismo é eurocentrismo visto que discrimina saberes e
producdes, reduz civilizagOes, valores, capacidade, criagdes e crencas (Segato, 2021).
Portanto, o pensamento decolonial requeira o protagonismo, no intuito de disputar
0S espacgos e narrativas, produzindo conhecimento e epistemes, transformando
conceitos que precisam ser descolonizados a partir do nosso ponto de partida

geopolitica e corpo-politica de conhecimento.

8 Fonte: https://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/arquivos/artigos/9350-
223443riatlasdaviolencia2023-final.pdf
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3.2
Existe uma historia do povo negro sem o Brasil, mas ndo existe uma
histéria do Brasil sem o povo negro

A historia do que hoje se chama Brasil comeca em 1500. O racismo estrutural
também. Apds a chegada dos portugueses as nossas terras, a historia do Brasil foi
marcada, primeiramente pela exploragcdo dos corpos indigenas, seguidamente pela
exploracdo dos corpos negros. Desde a chegada do primeiro navio negreiro, em

1538, dois tercos da historia do Brasil transcorreram sob regime escravocrata.

Infelizmente, o término do periodo colonial ndo se traduz no término das
condicdes de subalternidade. Novas formas de colonialidade emergiram, através da
dominacdo do pensamento, conhecimento e subjetividades. Essa dicotomia
caracteristica do eurocentrismo “brancos superiores” versus ‘“ndo-brancos inferiores”
resulta diretamente nessa hierarquizacgao das subjetividades dos povos escravizados, por

meio da colonialidade do poder como padrao.

Em 1807, ocorre na Inglaterra a Revolucao Industrial, que inaugura uma nova
fase econémica e no modo de producdo em todo mundo, enfraquecendo o sistema
colonial diante do desenvolvimento da inddstria, ocasionando em uma pressdo
externa para que o Brasil extinguisse definitivamente o trafico negreiro. Contudo,
apenas em 1850, com a promulgacao da Lei Eusébio de Queirds, ocorre a proibicao
do comércio escravista. A abolicdo da escravatura de fato foi um processo de anos,
com outras leis sendo conquistadas no decorrer do periodo, como a Lei do Ventre
Livre (1871), que estabelecia a liberdade dos filhos de mulheres escravizadas nascidos
a partir de sua promulgacéo, e a Lei dos Sexagenarios (1885), que reconhecia como
livres 0s negros escravizados maiores de 60 anos. Sobre esta Ultima lei, poucos
negros obtiveram acesso, visto que devido as condi¢fes degradantes de vida a que
eram submetidos, que impediam que um negro ou negra escravizado chegasse até
essa idade. Em 1888, a Lei Aurea é assinada, extinguindo formalmente a escravatura.
Em algum momento a abolicdo inevitavelmente ocorreria, como necessidade para o
caminho do capital frente ao processo de industrializacdo. Apesar disso, a abolicao
ndo libertou a agora ex-mao de obra escrava dos tentaculos da dominacgéo do projeto
colonial.

Nas ultimas décadas do regime escravocrata, por meio das lutas e resisténcia

dos povos escravizados, juntamente com a pressao internacional e do movimento
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abolicionista no Brasil, foram criadas legislacbes que buscavam uma abolicéo
gradativa. Em 1850, o tréafico negreiro foi proibido. Em 1871, filhos de escravizados
passaram a nascer livres, por lei. Em 1885, escravizados com idade igual ou superior
a 65 anos ganhavam a liberdade, por lei. Em 1872, um a cada seis brasileiros era
escravizado. Em 2023, isso equivale a 34 milhdes de pessoas. (Fonte: Censo 1872 e
2022.)°

O regime escravocrata foi abolido oficialmente em 1888, mas pessoas negras
foram abandonadas a prépria sorte, sem nenhuma politica de inclusdo. Foi uma
aboli¢do inacabada ou incompleta e sem politicas de reparacéo.

Somente um século depois, o Brasil passou a contar com uma lei que
criminaliza o racismo. Em 2024, as desigualdades raciais persistem e tém impacto na
vida cotidiana de pessoas negras. O racismo estrutural opera em diferentes areas e
pode ser visto em dados.

Logo, pensar em formacao social brasileira sem levar em consideracao 0s 56% da
populacdo de negros (IBGE, 2019), o abismo econémico, cultural e social é
indissocidvel. Sdo décadas de reproducdo da falacia da democracia racial (Freyre,
2001) que invisibilizou (e invisibiliza) a populacdo negra, e anos de doutrinacéo
eugenista, que contribuiram para este fechar de olhos no decorrer dessa construgao.

O processo de colonizacdo no Brasil marca profundamente uma complexa
dindmica econdmica, o qual serviu a acumulacéo de capital do mercado europeu,
com a substitui¢do do trabalho escravo pelo trabalho livre.

O objetivo era o lucro comercial numa economia baseada na propriedade
privada, exportacdo, na monocultura, na escravidao e na servidao dos indigenas, e
posteriormente, dos povos africanos escravizados. O resultado disso foi uma
sociedade e economia que se organizam para fora e para atender os interesses do
mercado externo, sofrendo também com suas flutuagdes. O primeiro sistema de
“protecao” aos individuos se constituiu ao longo dos tempos com o apoio da Igreja,
na distribuicdo de limitados recursos oferecidos por parte da classe dominante,
porém somente nos momentos de crise.

Com o advento da independéncia do Brasil de Portugal em 1822, o Estado se
organiza, a ideologia liberal do livre contrato é inscrita na constituicdo em 1891, e 0
Estado passa a trabalhar para a Nagéo, e consequentemente para a emancipacao das

9 Fonte: “De 2010 a 2022, Populagdo Brasileira Cresce 6,5% E Chega a 203,1 Milhdes | Agéncia
de Noticias.” Agéncia de Noticias - IBGE, 28 June 2023, agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-
noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/37237-de-2010-a-2022-populacao-brasileira-cresce-6-5-
e-chega-a-203-1-milhoes#:~:text=De%202010%20a%202022%2C%?20a.
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classes dominantes e seus interesses, no entanto, 0 modelo autoritario e 0 processo
de exclusdo das classes subalternas permanecem.

Como ja visto o processo de modernizacéo ndo existe sem a colonizag&o, é sua
parte constitutiva, sendo assim, pode-se afirmar que o capitalismo é inerente a
modernidade, que é inerente a colonizagdo. Logo, a superexploragdo da forca de
trabalho, forjada nos moldes coloniais, se torna caracteristica quase que fundante do
capitalismo dependente, e estd imbricado em sua logica de funcionamento. O padrédo
colonial é o que funda e organiza, até hoje, o caminho do capital. (Segato, 2021,
p.60).

O sistema escravocrata decorreu como a principal fonte de renda do periodo
colonial durante o século XVI, e suas reflex6es perduram até os dias atuais, sendo
responsavel pela entrada de mais de 3,5 milhGes de negros e negras do continente
Africano. A formacédo do Brasil aos moldes do colonialismo foi base estruturante
para 0 modo de producdo e acumulacdo do capital, através da agricultura como
economia principal, subordinada ao mercado externo, por meio da exploragédo do

trabalho negro.

Mediante este contexto, a perspectiva de liberdade para os negros foi se
tornando uma constante, tendo em vista as crescentes revoltas e o poder adquirido
pelos Quilombos, sobretudo o sucesso do Quilombo Palmarino. Ainda assim, o
processo formal de abolicdo no Brasil desenrolou-se de forma tardia, sendo o ultimo
pais do Ocidente a abolir a escraviddao. Sem duvidas, o0 movimento abolicionista
influenciou na abolicdo, entretanto, havia diversos interesses econdémicos da elite por

tras de todo o processo.

Os colonizadores passam a ser a elite nacional, no qual o mesmo projeto de
exploracdo territorial e socioecondmico se mantém no processo de formagéo do
Brasil. O negro foi desumanizado, transformado em “coisa, objeto”, no qual o
branco colonizador se impBe como o salvador, com sua missdo civilizatoria,
subtraindo do povo preto suas raizes e identidade. Gonzalez (2020) assim como
outros intelectuais da época possui uma abordagem critica a respeito da aboli¢do da
escravatura, promulgada em 1888. Com a marginalizacdo do negro em todos 0s
aspectos e ambitos da sociedade brasileira, ndo houve uma integracao
socioeconbémica. As formas de dominacdo e exploragdo se mantém, com

subempregos, e negagdo aos direitos basicos e acesso a saude, educacéo e moradia.
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O projeto ideologico de uma minoria dominante alegava a respeito da
democracia racial, afirmando que "somos todos iguais perante a lei” somada a ideia
de que ndo existe racismo no pais, sendo considerada uma falacia, um mito, visto que
0 negro durante este processo historico foi excluido dos espacos de decisdo, dos
processos sociais, politicos, econémicos e culturais, como, por exemplo, com a
Constituicdo de 1891, estabeleceu que somente pessoas alfabetizadas teriam o direito
ao voto, contudo, diante da condicao recente de aboli¢do, a maioria da populacéo

negra ndo pode exercer tal direito.

Gonzalez (2020, p. 169) argumenta: “Afinal, que abolicdo foi essa que, 94 anos
depois de ter acontecido, a gente continua praticamente na mesma situacao?”. Ela
introduz o conceito de "abolicdo incompleta” para expressar a ideia de que a
liberdade formal concedida aos ex-escravizados ndo foi acompanhada de uma
verdadeira igualdade social. A exclusdo persistente da populacdo negra de
oportunidades econémicas e politicas é vista como uma continuidade do sistema
escravista. A aboli¢do foi um marco histérico, entretanto, ndo trouxe os beneficios
esperados para a massa trabalhadora negra. A autora destaca como 0 racismo
estrutural se perpetuou ap6s a abolicdo, manifestando-se em diferentes esferas da
sociedade, desde a segregacdo racial até a marginalizacdo econdémica. Os negros ex-
escravizados passaram a ser desconsiderados para o trabalho livre, sendo substituido
logo em seguida, pela méo de obra trabalhadora imigrante, afirmando o projeto
ideoldgico de embranquecimento da nacdo. Ou seja, essa transicdo do trabalho
escravo para o trabalho assalariado ndo trouxe consigo a verdadeira emancipagao
para 0 povo negro, muito pelo contrario, as relacfes de trabalho continuaram a ser
marcadas por desigualdades, exploracéo e falta de oportunidades para a populacéo
negra. Além da negacdao aos direitos basicos, ocorreu a exclusdo territorial, no qual,
foi disposta a populagdo negra a distribuicdo geogréfica em areas periféricas, sem
mencionar as péssimas condi¢les e baixas remuneragdes, que garantiu aos negros ex-

escravizados uma posicgdo subalterna e completamente marginalizada na sociedade.
Gonzalez reforca este pensamento:

O racismo latino-americano é suficientemente sofisticado para manter negros e
indios na condicdo de segmentos subordinados no interior das classes mais
exploradas, gracas a sua forma ideolégica mais eficaz: a ideologia do
branqueamento. Veiculada pelos meios de comunicacdo de massa e pelos
aparelhos ideoldgicos tradicionais, ela reproduz e perpetua a crenca de que as
classificacbes e os valores do Ocidente branco sdo o0s Unicos verdadeiros e
universais. Uma vez estabelecido, o mito da superioridade branca demonstra sua
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eficacia pelos efeitos do estilhacamento, de fragmentac&o da identidade racial que
ele produz: o desejo de embranquecer (de “limpar o sangue” como se diz no
Brasil) é internalizado, com a simultdnea negacdo da propria raca, da propria
cultura (Gonzalez, 1988, p. 73).

Diante deste contexto, os negros foram deixados a prépria sorte, sem qualquer
proposta de reintegracdo na sociedade. Os individuos negros nao detinham direitos
no Brasil coldnia, e mesmo apos a abolicdo, permaneceram a margem social, como
massa desempregada, vivendo de trabalhos e ocupagfes informais, buscando se

encaixar, ou estabelecer moradia, seja nos campos ou nas cidades.

Com a suposta liberdade conquistada, a busca por autonomia do povo negro
perpassa por diversos fatores, dentre eles os principais: a obtencdo de terra e
trabalho. Algumas comunidades negras conseguem permanecer nos mesmos locais
onde seus descendentes foram colonos ou até mesmo escravos. Outras comunidades
alcancam, através do campesinato, pequenas propriedades, através de acordos ou
parcerias em troca do seu trabalho, entretanto, a maior dificuldade encontrada pelos
libertos era de manter a estabilidade. Consequentemente, o resultado foi uma
abolicdo sem qualquer preocupacdo social ou com o futuro da populacdo negra,
sendo assim, a atencdo da elite se volta especialmente para seus proprios interesses, e
a posicdo do negro no sistema de trabalho e sua integracao a ordem social deixam de

ser matéria politica. (Fernandes, 1964).

Neste sentido, a sociedade Brasileira fora construida de acordo com a estrutura de
classes e estratificacdo racial, e os reflexos nefastos do periodo colonial sdo
verificados na conjuntura atual. A diviséo racial do trabalho se torna evidente,
cabendo ao negro as fungdes que até hoje sdo consideradas subalternizadas e
inferiorizadas pela classe dominante. O processo de formagédo socioeconémica no
Brasil, e suas relages de poder se ddo de uma forma absolutamente hierarquica,

corroborando assim com o racismo estrutural existente.

3.3
O Impacto do colonialismo na formagéao dos Quilombos

O reconhecimento constitucional relacionado aos Quilombos e suas terras
ocorre tardiamente, somente a partir da Constituicdo Federal de 1988. No texto
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constitucional, o Artigo 68 do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias
(ADCT) reconhece o direito dos remanescentes das comunidades dos quilombos a
propriedade definitiva de suas terras, devendo o Estado emitir os titulos respectivos,
essa medida retirou essas comunidades da invisibilidade juridica e social,
representando uma vitoria significativa na luta dos povos ex-escravizados pelo
reconhecimento de sua identidade e direitos territoriais, porém, os impactos do
colonialismo e da colonialidade do poder sobre a formacao dos quilombos e acesso
aos seus direitos reverberam negativamente até os dias atuais. E necessario
compreender a historicidade na formacgédo constitucional brasileira, como bem
questiona Portela (2020), “o que se quis constituir com a constituicdo que ndo incluiu
as experiéncias contra coloniais, e que retira o colonialismo e o escravismo dos
eventos centrais da histéria?”. Os Quilombos vivenciam uma guerra diaria para
afirmacdo de seus direitos, e neste sentido, o processo da Constituicdo Federal
reforcou 0 mito da democracia racial (Freyre, 2001)*°, como construcéo ideolégica
que subverte as complexidades e a profunda influéncia do racismo estrutural na
sociedade brasileira, e devido as condi¢Bes impostas pelo processo escravista, retirou do

povo negro a condicdo de sujeito/sujeitas politicos.
Ocultar do enredo constitucional o empreendimento colonial-escravista é falsear a
histdria constitucional com exclusdo dos processos de violéncia racial, é apagar as
disputas e negociagfes dos sujeitos negros e é neutralizar os sentidos
constitucionais contidas nas experiéncias de lutas por direitos que tem sido
produzida pela populacéo negra. Portanto, é constituir um constitucionalismo do

apagamento, da auséncia e do siléncio —que conforma a historicidade
constitucional racista. (Portela, 2020).

Geracdes de intelectuais brasileiros, como Gilberto Freyre, escreveram em
suas obras, com o objetivo de “enfiar goela abaixo” a democracia racial, como se
houvesse essa convivéncia harménica e intima. A critica ao mito da democracia racial
(Freyre, 2001), no ambito constitucional, destaca a necessidade de reconhecer as

desigualdades raciais como um fendmeno estrutural que exige medidas especificas.

Esta analise parte da construcdo do pensamento eurocéntrico, que dita os

povos ndo-brancos como subalternos, como ndo-humanos, e a partir da expansédo

10 O mito da democracia racial refere-se a ideia falsa de que no Brasil ndo existe racismo e que ha
uma harmonia racial entre os diferentes grupos étnicos. Esse conceito desconsidera as
desigualdades sociais e econdmicas resultantes do racismo estrutural presente na sociedade
brasileira. Uma referéncia classica sobre o tema é o livro "Casa-Grande & Senzala", de Gilberto
Freyre (2001), que perpetuou essa narrativa de harmonia racial, mas também foi criticado por sua
visdo idealizada e romantica das relagdes raciais no pais.
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colonial o conceito de igualdade ficou restrito apenas aos homens brancos europeus.
O pensamento moderno europeu divide, segrega e hierarquiza os povos pela falacia
da concepcao de “raca”, que nada mais ¢ essa determinagdo de superioridade baseada
na cor da pele, sendo uma criagdo eurocéntrica, como afirma Quijano:
“(...) 0 eurocentrismo € a perspectiva de conhecimento que foi elaborada
sistematicamente a partir do século XVII na Europa, como expressao e como parte do
processo de eurocentralizagdo do padrdo de poder colonial/moderno/capitalista. (...)
Foi mundialmente imposta e admitida nos séculos seguintes, como a Unica

racionalidade legitima. Em todo caso, como a racionalidade hegemoénica, 0 modo
dominante de producdo de conhecimento” (Quijano, 2002, p. 4).

As comunidades quilombolas que resistem, lutam constantemente pelo
reconhecimento de seus territorios e titulacdo de suas terras, lutas que muitas vezes
levam toda uma vida, e perpassa de geracdo em geracdo. Cada reconhecimento e
territdrio titulado conta como uma forma de resisténcia decolonial. Catherine Walsh
(2009) esclarece acerca do conceito de decolonialidade, e porque néo
“descolonialidade”, como um posicionamento constante de luta e intervencao a toda

exploracéo e dominagéo colonial, Walsh diz:

Suprimir la “s” y nombrar “decolonial” no es promover un anglicismo. Por el
contrario, es marcar una distincion con el significado en castellano del “des”. No
pretendemos simplemente desarmar, deshacer o revertir lo colonial; es decir, pasar de
un momento colonial a un no colonial, como que fuera posible que sus patrones y
huellas desistan de existir. La intencion, mas bien, es sefialar y provocar un
posicionamiento — una postura y actitud continua — de transgredir, intervenir, insurgir
e incidir. Lo decolonial denota, entonces, un camino de lucha continuo en el cual
podemos identificar, visibilizar y alentar “lugares” de exterioridad y construcciones
alternativas. (Walsh, 2009, p.14- 15, nota de rodapé).

Para ela, decolonizacdo ndo €& apenas uma teoria, mas uma pratica
transformadora que envolve a desconstrugédo das estruturas coloniais em todos 0s

aspectos da vida, incluindo a educacéo, a politica e a cultura.
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3.3.1
Caminhos de liberdade: a formacéo dos Quilombos no Brasil

E interessante perceber que no imaginario coletivo, o Quilombo representa um
local distante, isolado, e pouco representativo, porém, como se sabe, os Quilombos

s80 espagos expressivos de participacdo social e de resisténcia.

A palavra Quilombo, como nos informa o Dicionario Colonial, originéria da
lingua africana banto, significa acampamento ou fortaleza, utilizado pelos
colonizadores para nomear as povoacOes de negros escravizados. No contexto
brasileiro, tornou-se conhecido durante a era colonial como referéncia as
comunidades de apoio muatuo formadas por escravos fugitivos e suas lutas contra a
escraviddo. Durante o periodo colonial, os quilombos representaram um ponto focal

na luta contra a dominac&o colonial e o sistema escravista.

A compreenséo dos quilombos no Brasil tem sido objeto de intensos debates
ao longo dos séculos, refletindo diferentes visdes e interesses politicos. Desde a
definicdo colonial que os via como reflgios isolados de escravos fugidos até uma
interpretacdo contemporanea que 0s enxerga como simbolos de resisténcia e luta por
direitos, a evolucdo desse conceito tem sido marcada por uma série de

transformacoes.

A legislacdo colonial definia quilombo como a reunido de mais de cinco
negros, refletindo o potencial de revolta contido na unido dos escravos. Quilombo e
liberdade tornaram-se, assim, aspectos interligados da historia brasileira, refletindo as
situacdes de violéncia e as reacfes dos escravos e libertos. Apos a aboligdo da
escraviddo, o conceito de quilombo expandiu-se para incluir outras partes da
populacdo negra, tornando-se parte integrante dos movimentos sociais e de

resisténcia no Brasil.

A propria formagéo dos quilombos foi uma estratégia de sobrevivéncia por
parte dos negros ex-escravizados, que mesmo com a liberdade, ndo possuiam terras,
podendo retornar aos seus vinculos culturas, sua forma de vida, subjetividades e
como pessoas livres do padrdo de dominacdo da sociedade nacional. Engana-se
guem afirma que ndo houve resisténcias ao escravismo. As diversas formas de lutas
dos escravizados, diminuidas na historia atual, a partir da narrativa

predominantemente contada pelos brancos, de que 0s negros aceitaram a escraviddo
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passivamente. O quilombo é uma dessas formas de resisténcia, dentre outras
altamente organizadas pelos negros escravizados como movimentos de insurreicao,
diversas revoltas e levantes contra as barbaridades cometidas pelos senhores, diversas
formas de protestos contra as imposicOes na tentativa de conformar os negros com a
escraviddao. Moura (1994) discute acerca desses enfrentamentos as coergdes e

imposicoes coloniais:

Desobediéncia, do escravo, a malandragem, o assassinio de senhores e feitores, a
fuga individual, a fuga coletiva, a guerrilha nas estradas, o roubo, o quilombo, a
insurreigdo urbana, o aborto provocado pela mée escrava, o infanticidio do recém-
nascido, os métodos anticoncepcionais empiricos e a participacdo do escravo em
movimentos da plebe rebelde. (Moura, p.23, 1994).

Nas areas rurais, 0s quilombos mantiveram sua relevancia, adaptando-se aos
novos contextos pos-abolicionistas e enfrentando conflitos com as estruturas sociais
e politicas estabelecidas. Um dos principais pontos de discussdo € a respeito do
significado do quilombo & luz do reconhecimento juridico. Embora o Decreto
4887/03, que regulamenta o “procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos” tenha fornecido uma defini¢do legal, muitos estudiosos
do assunto enfatizam a importancia de nao restringir as comunidades quilombolas
unicamente a essa definicdo oficial. Em vez disso, buscam compreender as
complexidades e especificidades de cada comunidade nas lutas por terra, acesso a
politicas publicas e identidade quilombola.

Nascimento (2018) traz luz acerca da histéria do Quilombo no Brasil, e de sua
representacdo como uma forma de organizacdo social e de vida do negro que perdura
até os dias atuais. Para ela, Quilombo significa "uni&o”, sendo uma condigéo social,
no qual o negro se encontra desagregado de si, da sua cultura, sua histéria, seu povo,
assim sendo o quilombo representa essa unificacdo. Uma organizagdo com formas de
ser e estar, cultura e economia propria, em busca de sua autonomia. Nascimento
(2018) sinaliza acerca de uma deformacdo na historiografia, no qual a histéria dos
Quilombos é conhecida atraves de documentos oficiais, logo, sob um contexto
negativo, mostrando os negros como fugitivos, rebeldes, bandidos, afirmando sobre
suas guerras e movimentos de insurrei¢do, porém, tais documentos sdo narrados pelo

homem branco, sendo assim um registro de repressdo que nao elucida de fato os
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acontecimentos da época, uma histéria contada apenas de um lado, pela raga e classe

dominante.

Os registros dos primeiros quilombos formados no Brasil datam de 1575. Sem
davidas, o Quilombo de maior destaque na histéria brasileira foi 0 Quilombo dos
Palmares, que chegou a possuir mais de 20 mil habitantes distribuidos pelos diversos
mocambos que formavam a regido da Serra da Barriga, no estado de Alagoas.

A comunidade era totalmente autossustentavel, e resistiu por aproximadamente
100 anos contra a intensiva repressao colonial. O Quilombo dos Palmares representa
um projeto de nac¢do, com o protagonismo negro, estendendo seu significado para
uma concepcao de liberdade, ndo somente como um local de fuga, mas a busca por
um local de paz, e a terra como seu espaco de direito: “A terra é meu quilombo. Meu
espaco é meu quilombo”. (Nascimento, 2018).

Atualmente, segundo dados da Fundagéo Cultural Palmares, existem cerca de
3495 comunidades remanescentes quilombolas em todo o pais, e no Estado do Rio
de Janeiro cerca de 42 comunidades quilombolas.

Com a Constituicdo federal de 1988, o termo Quilombo passou a ser
incorporado e reconhecido, para que suas terras e propriedades fossem reconhecidas,
e 0 Estado emitindo-lhes o titulo devido, porém apenas em 2003, partir do decreto
4.887 em 20 de novembro, que “Regulamenta o procedimento para identificacao,
reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo e titulagdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposicdes Constitucionais Transitorias”, as comunidades quilombolas obtiveram o
direito para se auto reconhecerem como remanescentes de quilombos, conforme o

artigo 2° do decreto:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste
Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetoria historica propria, dotados de relagbes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opresséo
historica sofrida.

Tal reconhecimento e as demais politicas publicas neste sentido foram
essenciais para os remanescentes quilombolas, assegurando a protecdo social, sua

cultura, identidade e tradicdes.

O Quilombo hoje significa resisténcia negra, em diversos espacos, e nao

somente fisicos, e no ambito académico nao foi diferente. Verifica-se um atraso em
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compreender o Quilombo como categoria de pesquisa. Diversos autores negros,
como por exemplo Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento e Abdias do Nascimento, ao
longo da formacédo historica do Brasil, foram isolados, desconsiderados, e néo
reconhecidos na academia, mas que hoje sdo amplamente reconhecidos e estudados
por sua contribuicdo significativa para o pensamento critico e a transformacéo social no

Brasil.

Parte do interesse nesta pesquisa se deu justamente como uma forma de
resisténcia ao apagamento historico negro no campo de pesquisa. E extremamente
importante discutir a tematica a partir de suas visdes de mundo acerca de todo

processo de colonizagdo, abolicdo e racismo.

A partir de 1530, os africanos comecam a chegar no Brasil, trazidos a forca,
consolidando assim um comércio de pessoas escravizadas no pais. E crucial enfatizar
que a construcdo do Brasil, e muito do que somo hoje, em termos materiais, ocorreu
gracas ao trabalho dos corpos negros. Sabe-se que a grande maioria dos negros
escravizados foram deslocados para a regido do Nordeste no Brasil, porém, em
meados do século XIX, ocorre o inicio das plantacbes de café, no eixo RJ-SP,

trazendo a migracdo em massa dos negros para a regidao Sul do pais.

3.3.2

“Terra de defunto?”: A histéria da formacéo dos Quilombos de Armacéo
dos Buzios

A cidade de Cabo Frio € a sétima mais antiga do Brasil, e 0s atuais municipios
de Armacéo dos Buzios, e S&o Pedro da Aldeia integravam o territorio da cidade de
“Santa Helena de Cabo Frio”. Sdo Pedro da Aldeia obteve sua emancipacdo politico-
administrativa em 17 de dezembro de 1892, e Armacgdo dos Buzios em 28 de
dezembro de 1995.

E importante destacar que existem poucos estudos e referenciais a respeito da
escraviddo negra em Cabo Frio. De acordo com a pesquisa e historiografia da regido, os
primeiros negros chegaram a Cabo Frio por volta de 1619, apds a pacificacdo dos
indios goitacases (Moura, 2020).

Ao longo do periodo colonial, ndo hd um consenso sobre quais locais ao certo
0s negros escravizados foram destinados na regido. Sabe-se que a historia dos
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quilombos esta relacionada a transicdo da condi¢do do negro escravizado para
camponeés livre, e por muitos anos Cabo Frio foi considerado o “Celeiro da Baixada
Fluminense” no estado do Rio de Janeiro, com vasta producdo de café, acucar,
aguardente, farinha, entre outros itens oriundos de atividades agricolas. Certamente,
tais propriedades contavam com a méo de obra advinda do trabalho escravo (Moura,
2020).

A historia da escravizacao em Cabo Frio se divide em dois momentos, antes e
apos a proibicdo do tréafico transatlantico de negros escravizados, e o contrabando
ilegal, com a Lei Eusébio de Queir6s, em 1850. As praias do Pero, em Cabo Frio, de
José Gongcalves e da Rasa, em Buzios, eram pontos de desembarque clandestino
deste comércio.

Os primeiros quilombos da regido conhecidos datam de 1790, a partir de
diversas fugas e formacdes de grupos de resisténcia ao longo de todo periodo
colonial. Inimeras séo as historias de atos de resisténcia e crueldade do sistema de
escravidao local, e que reverberam até os dias atuais. Uma cidade onde capitées do
mato eram condecorados e indicados para a camara municipal de Cabo Frio, por suas
“conquistas” e capturas de negros considerados fugitivos e criminosos. Porém, das
fugas que resultaram em sucesso, formaram-se as primeiras comunidades
quilombolas nos arredores da Fazenda Campos Novos, e em outros pontos
estratégicos na regido. (Nazario, 2022).

As autoridades demonstraram preocupacéo, expedindo solicitagcfes de combate
a tais quilombos, como ocorreu em 1808 através de um oficio do intendente da
policia da corte. Foi um periodo no qual havia uma guerra travada, com diversos
crimes cometidos, como assassinatos, roubos e perseguicdes, forcando incursdes
pelas matas no intuito de capturar e enfraquecer os quilombos. (Moura, 2020).

A Fazenda Campos Novos, construida pelos jesuitas e indios da Aldeia de Séo
Pedro, foi considerado um ponto nuclear de articulagdo no comércio de negros e
negras escravizados, no qual até parte do século X1X foi a principal unidade rural da
regido. A fazenda foi cenario crucial de diversas lutas e experiéncias que romperam
com os lagos coloniais de dominagéo.

Segundo Nazario (2022), pesquisadora quilombola da regido, narra a respeito
de um evento de resisténcia ocorrido na Fazenda Campos Novos, em 1950, o qual é
referido como um dos maiores atos de resisténcia da populacdo quilombola que vive

no local, denominado de “Revolta do cachimbo”, movimento de resisténcia dos
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trabalhadores negros, que haviam sido proibidos do ato cultural de fumar o
cachimbo, esse evento foi 0 estopim para a organizacdo dos trabalhadores rurais, da
luta agraria, e de todo processo de articulagdo sindical e dos movimentos sociais
desta transicdo do povo escravizado para o campesinato. Tais fatos se deram na
formacdo da comunidade de Botafogo-Caveira (S&o Pedro da Aldeia), localizada na
regido proxima & comunidade da Rasa, sendo de extrema importancia para a
concepcao do ser quilombola em toda a regido dos Lagos:

A partir da historia da comunidade da Caveira, é possivel refletir sobre a questéo
da construcdo e ressignificagdo do termo “quilombola”. A construcdo identitaria
dos quilombolas da Caveira esta inserida no campo académico das questbes de
conflitos agrarios que remetem a agentes que se atribuem um passado comum em
situacdo de escraviddo e a formas diferenciadas do uso dos recursos naturais.
(Nazario, 2022, p.14).

Com o fim da escraviddo, e mesmo depois da aboli¢do da Fazenda Campos
Novos, 0 povo negro remanescente permaneceu nas terras, porém, ainda sob
trabalho subordinado devido ao arrendamento das terras, que manteve a reproducéo
social do campesinato negro.

O Quilombo de Baia Formosa e da Rasa estdo localizados no municipio de
Armacao dos blzios, na Regido dos Lagos, no Estado do Rio de Janeiro. Ambos 0s
territorios sdo provenientes da Fazenda Campos Novos, 0s quais até os dias atuais,
compartilham de saberes, tradices, memorias, e experiéncias em comum. Em ambos
os quilombos, quase todo mundo € parente. Na regido da Rasa, existia um local
conhecido como um porto de navios negreiros, chamado pelos quilombolas de
“desembarque”, localizado na Praia da Marina. Atualmente, um pedaco de madeira
fincando na areia é o resquicio do que sobrou deste porto, e este local se
transformou em um marco na regido, o qual as mulheres quilombolas da Rasa
realizam visitas e conversas com pequenos grupos ao local, com o intuito de
preservar e tornar cada vez mais conhecida a historia e meméria do local. O
quilombo da Rasa, possui um grupo de mulheres marisqueiras, associadas a
associacgdo de pescadores no local, esse grupo também vive do artesanato e culinaria
tradicional, e se mantém como defensoras da memoria e tradi¢do do quilombo, do
territorio e preservacdo ambiental. Elas confeccionaram uma placa feita a mao, a fim de
chamar atencéo ao local, visto que mesmo apds inumeras solicitacdes, a Prefeitura

Municipal ndo deu a devida importancia ao ponto.
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Figura 3 — Foto na Praia da Marina na Rasa em Buzios, conhecido como antigo ponto

de desembarque de navios negreiros.
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Fonte: Arquivo pessoal.

Conforme as geragdes cresceram, as unidades familiares foram se formando,
ocorrendo a incorporagdo de ndo negros ao grupo atraves do casamento. O tempo
da escravidao e da luta pela liberdade dos quilombos é simbdlico, e passado de
geracdo em geracdo entre as familias do Quilombo da Rasa e do Quilombo de Baia

Formosa.

A comunidade quilombola de Baia Formosa perdeu parte de seu territorio, pois
a partir dos anos 70, ocorreram agdes violentas e ilegais por parte de um fazendeiro,
e 0s nucleos familiares foram separados de suas terras originais. Parte dessas familias
lutam até hoje pela retomada de suas terras. Os herdeiros da terra do quilombo,
realizam o cultivo familiar, de géneros agricolas variados, a pesca e suas diversas
formas, a caca para subsisténcia e a coleta de cip0 e pita para producdo artesanal.
Muitas coisas ainda permanecem, desde o tempo de seus antepassados, porém
algumas se modificam no cotidiano, com um modo préprio de viver e de fazer em

Baia Formosa e na Rasa.*

11 Segundo informagd@es coletadas da Cartografia Social, realizada nas comunidades da Rasa e Baia
Formosa, de 2019 a 2023, ©pelo projeto do QUIPEA, disponiveis em
https://www.quipea.com.br/cartografiasocial.


http://www.quipea.com.br/cartografiasocial
http://www.quipea.com.br/cartografiasocial
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Figura 4 — Imagem via satélite da Regido da Rasa e Baia Formosa
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Fonte: Google Maps.

Na comunidade quilombola da Rasa, ap6s a desagregacdo do sistema
escravocrata, as familias libertas e seus descendentes continuaram nas terras,
trabalhando para os fazendeiros em troca do direito a permanéncia e utilizacéo das
terras. Nos anos 1940, ocorreu a construcdo da Rodovia Amaral Peixoto, o0 que
favoreceu a especulacdo imobiliaria na regido, trazendo mudangas para toda
populacdo. Nos anos 1950, a entdo Fazenda Campos Novos, foi incorporada a
Companhia Agricola Campos Novos, sob o controle do italiano Antdnio Paterno
Castello, conhecido como o “Marqués”. A partir dai, devido a expansdo pecuaria,
inicia-se o processo de expulsdo das familias remanescentes quilombolas de suas
terras, familias essas que integravam o complexo da Fazenda Campos Novos. As
terras ocupadas pelos “herdeiros da terra” foram invadidas por gados, justamente
com o intuito de destruir todo tipo de cultivo que havia no local. Sendo assim, as
familias que habitavam a regido da Rasa passaram a ter restricGes para frequentar

determinados locais que eram necessarios para sua sobrevivéncia.

Os anos subsequentes, de 1960 a 1980 foram de intensos conflitos, grilagens e
processos judiciais, ameacas, sequestros e até assassinatos contra as familias de
agricultores locais. Um fato determinante para a permanéncia de muitas familias nas
terras, e a garantia de seus direitos trabalhistas e agrarios, foi a criacdo do Sindicato
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dos trabalhadores rurais de S&o Pedro da Aldeia e Cabo Frio, e da Federagdo dos

trabalhadores e trabalhadoras rurais do Estado do Rio de Janeiro, nos anos 1960.

Hoje, o bairro da Rasa ndo € mais uma regido rural e de exclusividade negra, a
regido virou um polo turistico na cidade de Buzios, sofrendo os efeitos da
urbanizagdo caotica, e especulacdo imobiliéria, que ignora completamente o direito
legitimo as terras da comunidade quilombola local, ocupado ha mais de um século
pelos seus antepassados, e assim, serem finalmente reconhecidos como o0s

verdadeiros donos da terra.

De acordo com o Censo IBGE 2022, atualmente no Brasil existem cerca de 1,3
milhdes de pessoas que se identificam como quilombolas, o que corresponde a um
total de 0,65% da populacéo do pais. A maior parte dessa populacéo, cerca de quase

90% vive fora do territorio oficialmente delimitado como territério quilombola.

Os territdrios quilombolas de Baia Formosa e da Rasa, ao longo dos anos,
resistem e insistem contra a ofensiva pds-colonial. Ao longo dos anos, desde 88, as
comunidades realizaram diversas lutas e como resultado, obtiveram algumas
conquistas que sdo importantes menciona-las. Assim como a maioria das histérias
dos quilombos no Brasil, a histéria dos quilombos de Baia Formosa e da Rasa sdo
marcadas por diversos conflitos em relagcdo ao seu territorio, principalmente por
conta da construcdo de grandes empreendimentos e da especulacdo imobiliaria na
cidade turistica de Armacéo dos Buzios, os quilombolas vém lutando e resistindo a
fim de recuperar e manter seu modo de vida. Ao longo das geracdes, as comunidades
buscam retomar seus territorios, apos as expulsdes realizadas por fazendeiros e
grileiros da regido., fazendo-os viverem em regides periféricas da cidade. Um outro
agravante, especificamente no territorio de Baia Formosa, foi a criacdo de unidades
de conservacio ambiental, como a Area de Protecdo Ambiental Pau Brasil, e do
Parque Estadual Costa do Sol, que ocorreu sem consulta aos donos originarios da

terra, acusando-os posteriormente de invasdo em area protegida, e ndo o contrario.

A comunidade de Baia Formosa, passou por divisdes e expulsdes, sendo suas
familias separadas ao longo dos anos 70. A comunidade, que é composta por nucleos
familiares, encontram-se separados territorialmente. Nos anos 2000, a luta pelas
terras e pelos direitos da comunidade ganham forca. Em 2011, a comunidade recebe
a certiddo de autorreconhecimento, emitida pela Fundagdo Cultural Palmares (FCP),
e nesse mesmo ano, ocorre a fundagdo da Associacdo dos Remanescentes do



62

Quilombo de Baia Formosa, sendo formalizado em 2013. Segundo relatos do
acompanhamento das mulheres quilombolas, essa organizacdo ganhou forca através
do empoderamento e conhecimento, adquirido em conjunto com quilombos
préximos a eles, como os quilombos de Maria Joaquina (Cabo Frio) e da Rasa.

Em relacdo as terras, parte do que foi introjetado no pensamento dos povos
quilombolas de Armacéo dos Buzios, foi uma percepcéo cultural a respeito de “terra
de defunto”. Segundo relatos das historias contadas pelos quilombolas, seus
antepassados ndo sabiam da importancia da posse de suas terras, e reforcavam a
cultura imposta de “terra de mortos”, de que as terras ancestrais estavam associadas a
morte ou ao descanso dos mortos, o que desencorajava a¢oes para reivindicar ou
utilizar essas terras. Essa mentalidade foi internalizada ao longo das geragoes,
resultando em uma relutdncia em buscar a posse e o uso efetivo das terras que lhes
pertenciam por direito. Essa concep¢do cultural € uma expressdo da relacéo
complexa entre memoria, histéria e percepcdo do territorio entre os quilombolas,
influenciando suas préaticas e relagdes com a terra. Dessa forma, ao longo dos anos 0s
grupos que viviam na area conhecida como Rasa, foram se espalhando ao longo do
territorio da cidade, até o local que hoje foi formado o quilombo de Baia Formosa.

A associacgdo de Baia formosa foi registrada em 2013, segundo o presidente
atual da associacdo, a lideranca € escolhida por meio de votacdo de forma
democratica, por todos os participantes, fala que ele fez questdo de reforcar. Ja no
quilombo da Rasa a formacdo da lideranca ocorre de forma diferente, no qual é
escolhida apenas pela propria lideranca, em uma espécie de mandatos que séo
passados de familia em familia, fato que transcorre em algumas discordancias dentro da

propria comunidade.

Em junho de 2011, as 96 familias da comunidade de Baia Formosa se
reinem, e realizam a primeira reunido oficial, para a aprovacdo do pedido de
autorreconhecimento como comunidade remanescente quilombola. A histéria por
tras da organizacdo da comunidade, foi por meio das articulagdes das mulheres, que
atraves da influéncia de outras comunidades préximas, foram aprendendo o

caminho, para assim entao, terem seus direitos reconhecidos.
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Figura 5 — Ata de pedido de aprovagéo autodefinicdo da Comunidade quilombola de

Bafa Formosa
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Fonte: arquivo pessoal de Esila Pereira.

Na década de 1970, parte da comunidade foi desterritorializada, e muitos
foram viver no municipio de Cabo Frio, na regido do Jardim Perd, porém em agosto
de 2022, mediante um acordo firmado junto ao Ministério Publico Federal, foi
garantido a comunidade de Baia Formosa parte de suas terras reivindicadas, como
compensacdo de danos devido a construgdo de um giga empreendimento imobiliario
na cidade. A conquista se deu por meio da luta e resisténcia dos povos quilombolas,
juntamente com a intervencdo do MP, que acompanha o caso ha anos, visando
garantir os direitos quilombolas. Esse processo de reparacao € considerado como um
marco historico dentro do contexto continuo de luta, representando uma vitdria
significativa ndo s para essa comunidade, mas para 0 movimento quilombola em
todo o pais.
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Figura 6 — Quilombolas de Baia Formosa em ato de reconhecimento de suas terras
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Imagem: Arquivo pessoal de Ricardo Bem-Querer, presidente da Associacdo Quilombola de Baia

Formosa.

Desde 2018, o Ministério publico realizou diversas audiéncias, a fim de ouvir
0s povos tradicionais e suas preocupacdes a respeito das mudancas na regiao,
provocadas pelos empreendimentos imobiliarios, instaurando inquéritos civis, a fim
de apurar 0s possiveis impactos para a comunidade quilombola. Inimeras reunides
foram realizadas, nas quais, as mulheres quilombolas foram ouvidas, segundo uma
das mulheres quilombolas que participou desta pesquisa, elas receberam o apoio de
diversas entidades, como o QUIPEA (Shell), PEA Observacao (PetroRio), entre
outros, que as orientou a respeito das possiveis perguntas e respostas a serem feitas
em tais audiéncias. Em relacdo a ameaca de demolicdo das construcdes no Nucleo
Zebina, em outra area do quilombo de Baia Formosa, que se encontra em parte do
Parque Estadual da Costa do Sol, foi realizado um inquérito, solicitando que o
Parque se abstenha de efetuar qualquer ato de demolicao das construgdes realizadas
pela comunidade quilombola. O procurador do Ministério Publico Federal, Leandro
Mitidieri, que atua diretamente em favor dos direitos dos povos quilombolas de
Buzios, afirmou que:

E preciso compreender se, em casos como este, ha de fato a livre expressio da
vontade desses povos e da comunidade como um todo, devendo o MPF apenas
zelar pela ndo banalizacdo ou mera mercantilizacdo dos bens e direitos tradicionais,

que sdo assegurados pela Constituicdo da Republica e legislacdo nacional e
internacional aos quilombolas. (Matéria Jornal dos municipios, agosto de 2022).
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Atualmente, o Quilombo de Baia Formosa é formado por cerca de 200
familias ao total, sendo dividido em nucleos distribuidos de acordo com a localizagdo
geogréfica, e nomeados de acordo com suas matriarcas. O Nucleo Zebina é
composto por cerca de 50 familias, o Nucleo Cesarina cerca de 20 familias, e 0
Nucleo Sede, local onde inicialmente fora construido a sede da Associacdo, que conta
com as demais familias espalhadas ao longo do territorio. Os nucleos receberam o
nome de suas matriarcas como uma forma de homenagear e reconhecer a lideranca e
a importancia das mulheres dentro dessas comunidades, pois séo as referéncias de
cada familia, e como uma maneira de destacar o papel delas na historia e na
identidade na formacdo da comunidade, além de fortalecer seu protagonismo e
representatividade.

Ao discutir sobre reconhecimento e titulacdo de terras quilombolas devem ser
analisados a partir de epistemes que também tenham outras formas de pensar, ser e
agir, para assim, ndo cair no mesmo modo de producéo “cego-branco-eurocéntrico”.
O contexto de apropriacdo de terras no Brasil esta intimamente ligado a colonizagéo,
e todo o sentido de ocupacdo e posse de terras se reflete a partir deste processo, o
qual foi estabelecido pelos colonizadores, e que marca 0 modelo vigente. O cenério
imposto pelo padrdo colonial sufocou as possibilidades de reconhecimento e
apropriacdo de terras por parte das comunidades quilombolas, no qual ha a exigéncia
para a posse de terra a comprovacdo da titularidade “legitima”, e todas as
considerac@es de legalidade juridica.

De acordo com o ltimo e histérico censo do IBGE (2022), que foi o
primeiro em que as comunidades quilombolas do Brasil estdo presentes, € possivel

visualizar o panorama nacional da situacao dos quilombolas no pais.

Figura 7 — Dados populagdo quilombola no Brasil.
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Populacgao quilombola no Brasil
Por grandes regides e unidades da federagao

censo
2022

Brasil 1.327.802 quilombolas
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Maranhao 269.074
Minas Gerais 135.310
Para 135.033
Pernambuco 78.821
Alagoas 31722
Piauf 31.686
Goids 30.387
Sergipe 28124
Ceara 23.955
Rio Grande do Norte 22.384
Rio de Janeiro 20.344
Rio Grande do Sul 17.49
Paraiba 16.584
Espirito Santo 15.652
Tocantins 12.881
Amapa 12.524
Mato Grosso 11.719
Sao Paulo 10,939
Parana 713
Santa Catarina | 4.447
Ronddnia | 2.926
Amazonas | 2.705
Mato Grosso do Sul | 2.546
Distrito Federal | 305
Roraima 0
Acre 0
Fonte: Censo D 2022: Q - Primeiros do Universo ek AGENCIAIBGE .'QIBGE

Fonte: Site do IBGE

Foram mapeados cerca de 1,3 milhGes de quilombolas pelo pais, e cerca de
494 territérios oficialmente delimitados, e sua maioria na regidao Nordeste do pais. Na
regido Sudeste, concentra 13% dessa populacédo ao total, e mais especificamente, no

Estado do Rio de Janeiro, foram levantados cerca de 20 mil quilombolas.
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4

Violéncia Colonial e arebeldia como forma de resisténcia

“A voz de minha mé&e ecoou baixinho revolta no fundo das cozinhas alheias debaixo
das trouxas roupagens sujas dos brancos pelo caminho empoeirado rumo a favela. A minha
voz ainda ecoa versos perplexos com rimas de sangue e fome. A voz de minha filha recolhe
todas as nossas vozes recolhe em si as vozes mudas caladas engasgadas nas gargantas. A voz

de minha filha recolhe em si a fala e 0 ato. O ontem — 0 hoje — 0 agora. Na voz de minha
filha se far& ouvir a ressonancia o eco da vida-liberdade.”

Conceigdo Evaristo

A realidade da mulher negra no Brasil ndo se encontra distante da conjuntura
passada, ocorre que o projeto politico atual se tornou uma continuidade do projeto
de colonizacdo. As mulheres negras se encontram em um cenario vulneravel a
violéncia e demais desigualdades, como consequéncia do padrdo de colonialidade do
poder, estruturado nas relagdes de dominacgéo, exploracdo e conflitos, nos @mbitos
béasicos da vida, por advento do entrecruzamento de raca, género e classe.

Segundo Akotirene (2019), é necessario compreender o cisheteropatriarcado,
capitalismo e racismo, coexistindo, como modeladores de experiéncias e
subjetividades da colonizacdo até os dias da colonialidade. Direcionado para 0s
quilombos, pode-se identificar que ainda hoje, as politicas assistenciais voltadas para
essa populacdo séo insuficientes. As conquistas existentes foram ganhas diante de
muita luta dos sujeitos politicos dessas comunidades, no qual as mulheres sobressaem

como voz e representantes das demandas quilombolas.

Outro atravessamento presente na condicdo da mulher negra € a heranga
cultural patriarcal, que subjuga as mulheres, constituindo uma das faces da violéncia
experienciada por elas. A violéncia contra a mulher negra é uma consequéncia do
padréo de colonialidade do poder, poucas sdo as pesquisas existentes a respeito da
violéncia contra a mulher quilombola, e pela primeira vez na histéria do Brasil, em
2022, os quilombolas entraram no Censo do IBGE. Em 2019, 66% das mulheres
assassinadas no pais eram negras. Em se tratando de mulher quilombola, uma
pesquisa sobre racismo e violéncia contra quilombolas no Brasil, realizada em 2018,
identificou o acirramento da violéncia contra a populacdo quilombola, e identificou

que parte das mulheres assassinadas exercia algum papel de lideranca em seus
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quilombos. Como triste exemplo disto, em 2023, a lider quilombola méae Bernadete
Pacifico, do quilombo Pitanga dos Palmares, na Bahia, assassinada, por questdes de
disputas fundiarias. O assassinato de mulheres quilombolas no Brasil é uma grave
manifestacdo da violéncia estrutural e racial que persiste no pais. Além de
enfrentarem desafios socioecondémicos, essas mulheres estdo sujeitas a agressoes
fisicas e homicidios, refletindo a interseccionalidade de género e raga. A luta por seus
direitos, voz e visibilidade torna-se essencial para destruir os sistemas de opressdo. O
enfrentamento dessas violéncias exige principalmente medidas politicas, sociais e
educacionais que promovam a equidade o respeito a diversidade, e a urgéncia de

proteger as vidas quilombolas.

Nunes (2018) reflete sobre o destaque das mulheres como sujeitas politicas,
que se desponta e se fortalece, por consequéncia da auséncia do Estado diante dessas
violéncias, e priorizam as questdes coletivas frequentemente em detrimento de seus
desejos individuais, assumindo um lugar de subalternidade, mas também de
reconhecimento, mulheres que fazem politica, ainda que em uma condi¢édo fora do

padrdo institucional ou partidario, ocupando espacos de participacao e decisdo social.

Neste sentido, acerca das sobreposicdes das opressdes, Akotirene (20019)
explica através das lentes de raca, como as mulheres negras aguentam dor fisica; por
classe sdo vistas como prot6tipos da feminizacéo da pobreza e atravessam geracoes
sendo chefas de familias, vitoriosas das dificuldades impostas pelo imperialismo
colonial. Segundo dados a respeito da estrutura familiar baseado na raca dos chefes
do domicilio, observa-se que as mulheres negras sdo, em nimero, responsaveis por

familias do tipo mulher que possui filhos, quando comparadas as mulheres brancas.

A participagdo de mulheres negras no trabalho formal & menor do que a de
mulheres brancas, este cendrio é refor¢ado principalmente devido a divisdo sexual do
trabalho, pela falta de acesso a espacos publicos como creches ou escolas que
possibilitem as mulheres de baixa renda para exercicio do trabalho formal. Essas
mulheres, em sua maioria trabalham por conta propria e sobrevivem
predominantemente de trabalhos precarios, de maneira informal, na area de turismo,
trabalho domestico, artesanal e comércio, com estratégias de cooperacgdo, envolvendo

outras mulheres, presentes em seu dia a dia, buscando assim a garantia a renda.

Uma pesquisa realizada pelo instituto SempreViva Organizacdo Feminista,

juntamente com a Organizacdo Género e Numero (2021), que trata sobre a vida e
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trabalho das mulheres, aponta que 58% das mulheres desempregadas, e 61% das
mulheres que estdo na economia solidaria sdo mulheres negras. Portanto, tais
estratégias de sobrevivéncia e de solidariedade se fazem presente na historia de luta e
resisténcia de mulheres quilombolas e familias negras, em razdo ao contexto historico

socioecondmico desfavoravel e as opressdes sociais vivenciadas.

Dentro da conjuntura capitalista, em que o individualismo se sobrepde ao
coletivo, essas mulheres buscam suprir as necessidades coletivas, ndo cumpridas pelo
Estado, rompendo com a logica do projeto hegemdnico, desenvolvendo projetos e
acOes sociais, perpassando desde educacdo, saude, cultura e geracdo de renda, com o
objetivo de transformacgéo estrutural para suas vidas e para toda comunidade

quilombola, mantendo a unidade, solidariedade e resisténcia coletiva.

Neste sentido, encontra-se uma longa tradicdo de solidariedade negra entre
mulheres que se identificam e compartilnam experiéncias de discriminacdo e exclusao
comuns. Quando a mulher negra se reconhece como classe trabalhadora, e se torna
consciente das opressdes vivenciadas, juntas, desenvolvem o sentido de sororidade
como uma solidariedade politica entre mulheres (hooks, 2019), o que produz um

tremendo impacto e transformacdo social.

Sob este contexto, Rita Segato (2020) discute a respeito das propostas de
comunidade solidaria, presentes no dia a dia das comunidades tradicionais, no qual
seus objetivos de felicidade estdo inteiramente ligados ao “bem-viver” coletivo. Uma
forma de (re)existéncia em uma outra temporalidade no espaco, a nocéo de sociedade
do bem-viver é origindrio do campo da antropologia, junto a movimentos de
comunidades tradicionais, que resume seu modo de viver, como alternativa ao modo
de vida monocultural estabelecido pela sociedade moderna. O “bem-viver” procura
criticar a globalizacdo, a modernidade capitalista e as limita¢cGes da sua nocao de
progresso, configurando um projeto colaborativo que visa uma alternativa para um

mundo que ainda sofre as consequéncias do colonialismo.

Discutir sobre Quilombo possibilita diversas frentes de pesquisa, em sua
maioria 0s estudos sobre as comunidades tradicionais quilombolas visam discutir
questdes de espaco, disputas territoriais, tradicdo, e memoria, o que ndo se objetiva
nesta pesquisa. A finalidade desta proposta tem o quilombo como local de pesquisa,
a fim de reconhecer seus sujeitos coletivos e sua materialidade politica, dando-se

relevancia as mulheres quilombolas, seus saberes, e suas relacfes de poder dentro de
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suas comunidades, que difere do modelo de relacdes eurocéntrico e estadunidense,
valorizando suas particularidades, narrativas, e articulacdo de valores, constituindo
novos espacos de discussao.

A resisténcia da mulher negra contra a opressdo histérica € uma narrativa
vibrante e complexa, repleta de resiliéncia e rebeldia. Nascimento (2018) aborda
sobre a rebeldia como uma forma de resisténcia, a quilombagem e o ato de
aquilombar-se simboliza a busca por autonomia, resisténcia cultural e
empoderamento das comunidades negras, na preservacdo da identidade, resisténcia a
discriminacdo e na constru¢do de comunidades resilientes. Os quilombos eram
territrios autbnomos, onde a rebeldia se manifestava ndo apenas como um ato de
resisténcia fisica, mas também como uma declaracéo de independéncia. Eram lugares
onde as comunidades negras buscavam construir suas proprias narrativas, fora do
controle opressivo das estruturas e da violéncia colonial. A mulher negra possui em
suas raizes a rebeldia como uma resposta direta aos estereotipos e estigmas que as
cercam. As mulheres negras devem ser reconhecidas como sujeitas de suas préprias
histdrias. Essa concepcdo rejeita a visao historicamente imposta de passividade e

destaca a agéncia da mulher negra em forjar sua propria narrativa de resisténcia.

Durante a pesquisa, observou-se como o ativismo é presente na vida das
mulheres quilombolas, ainda que elas ndo se denominem desta forma. O ativismo é
uma expressao central da rebeldia na vida da mulher negra. Essas mulheres se
levantam contra a discriminacdo racial e de género, demandando justica, igualdade e
0 reconhecimento pleno de seus direitos. O ativismo se torna uma ferramenta
poderosa na busca por transformagdes profundas em suas historias e em suas

comunidades.

Um outro ponto que também pode ser entendido como rebeldia, é a educacao
como ferramenta de empoderamento. As mulheres quilombolas em grande parte ndo
tiveram o acesso digno a educacéo, mas diante da necessidade posta em suas vidas,
viram a urgéncia do estudo e aproximagdo de diversos contetdos, a fim de
reforcarem suas lutas. O empoderamento por meio da educagdo permite que as
mulheres quilombolas ndo apenas compreendam sua posi¢cdo na sociedade, mas
também se tornem agentes ativos na redefini¢do de seu préprio destino. A rebeldia
aqui se traduz em uma busca incansavel por justica e igualdade. As mulheres

quilombolas despontam como agentes e liderancas politicas, como um ato de
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rebeldia a promocéo de liderancas locais e a participacdo ativa na construcdo de
politicas que impactam suas comunidades. Elas participam de movimentos sociais,
dialogam com autoridades governamentais e colaboram para a formulagdo de
politicas publicas que atendam as necessidades especificas de suas comunidades.
Frequentemente sdo lideres em projetos de desenvolvimento sustentavel, incluindo
praticas agricolas sustentaveis, iniciativas de preservacdo ambiental e a busca por
alternativas econémicas que respeitem a integridade do ambiente, o cuidado e
protecdo de suas terras e promovam o bem-estar e continuidade para as geragoes
futuras. Durante a pesquisa, tomou-se 0 conhecimento de alguns projetos, os quais
as liderancas femininas quilombolas fazem parte, como por exemplo 0 QUIPEA
(Quilombos no projeto de educacéo ambiental), realizado pela Shell atendendo a uma
medida mitigadora exigida pelo Licenciamento Ambiental Federal conduzido pelo
IBAMA, nos quilombos da regido. Através de uma das acdes e doagBes deste projeto,
em 2021, durante a pandemia de COVID-19, as quilombolas de Baia Formosa se
uniram, e produziram maéscaras artesanais para toda a comunidade, realizando

também doac6es para a Prefeitura municipal.

Esse entendimento de cuidado matuo, seja umas com as outras e com toda sua
comunidade, é presente em ambos os quilombos e em todas as geracGes. Elas
buscam a justica social, denunciam abusos e trabalham incansavelmente para criar
ambientes seguros e saudaveis para suas comunidades. A cultura de solidariedade
entre as mulheres negras é uma expressdo profunda de unido e apoio matuo, de
encontrarem no coletivo as respostas para suas demandas, desde o apoio emocional e
cuidado com a saude mental, compartilhando experiéncias, desafios e conquistas,
fortalecendo a conexdo entre elas, criando uma base de compreensdo mutua, espagos
seguros para discutir todo tipo de questdes subjetivas e profundas, desde promover
praticas de autocuidado, até o apoio material, 0 empoderamento econdmico,
incentivo e apoio a negdcios proprios e a criacdo de redes econémicas sustentaveis,
contribuindo assim para a autonomia financeira. A rebeldia da mulher negra é
enraizada na comunidade, e a solidariedade entre elas se torna uma fonte vital de
forca e resisténcia, criando espacos seguros para compartilhar experiéncias, desafios e

estratégias para a superacao.

Tais praticas nos remetem ao conceito de “aquilombar-se”, que se refere ao
movimento de valorizacéo das raizes historicas e a recuperacdo das narrativas muitas

vezes apagadas ou distorcidas pelo pensamento hegemdnico. Para a afirmacéo da



72

identidade negra é essencial entender esse movimento de aquilombar-se. E
importante que as comunidades negras se reconhecam como sujeitos de suas
préprias historias, resistindo contra estere6tipos e narrativas que diminuiam a
relevancia e a influéncia da cultura africana. Um outro ponto a ser destacado, € a
preservacdo de préticas culturais e da espiritualidade afro-brasileira, que também séo
centrais para a sobrevivéncia e manutengdo das comunidades negras quilombolas.

O "aquilombar-se™ implica em uma resisténcia ativa, em ndo apenas rejeitar
opressdes historicas, mas também se engajar em acdes proativas para criar condigdes
que transformem as condicdes de vida da populacéo negra, desafiando as estruturas e

sistemas que perpetuam a desigualdade, a discriminacao e a marginalizacéo.

Relacionado ao conceito de aquilombar-se, temos a ideia do “quilombismo”,
defendido pelo intelectual Abdias Nascimento (1980), sendo uma abordagem
fundamental para compreender as estratégias de resisténcia e construcdo de
identidade das comunidades negras, especialmente a luz da heranca historica de
opressao e discriminacgdo no Brasil. Segundo ele, o quilombismo surge como um
conceito gue transcende a noc¢do tradicional de quilombo como uma simples
referéncia a comunidades historicas de resisténcia de negros fugitivos no periodo da
escraviddo. Em vez disso, o quilombismo € uma filosofia que busca resgatar e
fortalecer a identidade do povo negro, promovendo a autoafirmacdo e a

emancipacao.
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5
A ciranda das mulheres quilombolas: desde a argila ao poder em

suas maos

“Todas as manhds junto ao nascente dia, ou¢o a minha voz-banzo, ancora dos navios
de nossa memodria. E acredito, acredito sim, que os nossos sonhos protegidos pelos lengois
da noite ao se abrirem um a um no varal de um novo tempo escorrem as nossas lagrimas
fertilizando toda a terra onde negras sementes resistem reamanhecendo esperangas em nds.”

Conceicdo Evaristo

O interesse de estudo pelo presente assunto, como mencionado na introducao
deste texto, deu-se através da atuacdo profissional junto a um projeto social realizado
com o0 Quilombo de Baia Formosa, em Armagcdo dos Buzios. A partir da vivéncia e
relacionamento com essas mulheres, percebeu-se a necessidade de maior apuragéo e
analise a respeito de suas necessidades e desafios, e condi¢des de subalternidade: o
que € ser mulher quilombola no Brasil e como obtém acesso aos direitos basicos,
como sao constituidas suas estruturas familiares, além disso, pela relevancia e
agravamento diante da conjuntura atual, se tratando de um tema ndo muito

pesquisado, com poucas referéncias e artigos relacionados.

Para a realizacdo da pesquisa sobre as relacGes de poder das mulheres
quilombolas, foi realizado um estudo de conceitos e categorias relacionados a
tematica da pesquisa. A pesquisa foi narrativa e exploratéria, com carater
predominantemente qualitativo. Para tal elaboragéo, buscou-se uma coleta de dados
aprofundada, e uma forma de entender a experiéncia das mulheres quilombolas e

seus papéis, através de suas narrativas pessoais.

O trabalho de campo ocorreu durante 0s meses de maio e junho de 2023, a
partir da observacgéo direta com as mulheres pesquisadas, assim como por meio da
coleta de narrativas e histdrias delas. Nao foram realizadas perguntas pré-definidas,

apenas topicos e assuntos, que no decorrer da observagdo foram langadas.

Para a realizacdo da pesquisa, solicitou-se inicialmente a autorizagdo do comité
de ética da PUC Rio, a fim de resguardar as pesquisadas, e todo o trabalho realizado,
seguindo todos os protocolos éticos e devidas autorizagBes estabelecidas. Nosso local

de estudo séo duas comunidades remanescentes quilombolas, localizadas em



74

Armacao dos Buzios, que sdo os Quilombos da Rasa e de Baia Formosa, com 0

recorte especifico as mulheres que sdo reconhecidas como liderangas nestes locais.

Além da pesquisa de campo, realizada ao longo do estudo, como instrumento
de investigacéo, foi utilizado a pesquisa bibliografica, com a producéo de autores do
Sul-global, com embasamento tedrico sobre feminismo negro e decolonialidade,
buscando suas discussoes e elaboragdes atuais.

A pesquisa foi realizada a partir de depoimentos e histdria de vida das sujeitas
pesquisadas, com temas norteadores, gravacao das histdrias orais, escritas e notas de
campo, com as participantes da pesquisa concordando com o termo de
consentimento livre e esclarecido (TCLE). Este altimo procedimento visa assegurar
0s aspectos éticos, pelo fato de ser uma pesquisa de cunho social e lidar com seres
humanos, assumimos 0 compromisso ético e de salde no ato de pesquisar. Esta
pesquisa obedeceu aos principios éticos aprovados pela Camara de Etica em Pesquisa
da PUC-RIo, e a coleta dos dados s0 teve seu inicio apos aprovacao deste projeto
pela Camara de Etica em Pesquisa da PUC-Rio.

Buscou-se valorizar a histéria oral como estratégia de compreensdo e
aprofundamento da realidade, como os padrdes culturais, as estruturas sociais, 0s
processos historicos ou os lagos do cotidiano, a partir das experiéncias vivenciadas,
valorizando a memodria e tradicdo local e de suas representantes.

Durante a pesquisa, realizou-se a coleta da histéria oral das cinco mulheres que
sdo reconhecidas como liderancas nos quilombos, sendo referéncias de poder em
suas comunidades, realizando uma anélise entre suas narrativas, percepcdes e papéis
enquanto mulheres negras lideres, ainda que em condi¢Bes de subalternidade,
contribuindo com a pluralidade de pontos de vista de determinados fatos histéricos.
As mulheres quilombolas que participaram do estudo, conforme apresentado na
introducdo foram: Esila Pereira, Valquiria da Conceigdo, Cassia da Concei¢do, Sheila
da Conceicdo, do quilombo de Baia Formosa, e Marta da Costa, do quilombo da
Rasa.

De acordo com Pollack (1992), a memoria € um fendmeno construido social e
individualmente, e que estd intimamente ligada ao sentimento de identidade. A
mem©ria é parte constitutiva da identidade, sendo considerado um instrumento e
objeto de poder.

O trabalho de campo foi iniciado apd6s o contato com o presidente da

Associacdo Quilombola de Baia Formosa, Ricardo Bem Querer, e com a quilombola
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Esila Pereira, que integra a lideranca do Quilombo. No dia 13 de maio, uma data
simbélica marcada pela assinatura da Lei Aurea, convidada pela diretoria do
Quilombo para participar de uma ceriménia no territdrio do Nucleo Zebina. Neste
mesmo dia, o quilombo da Rasa realizava uma a¢do em outro ponto da cidade, no
local mencionado anteriormente chamado “ponto de desembarque”. Infelizmente,
nao presenciei os dois eventos, pois realizaram-se no mesmo dia e horario. Ao chegar
ao local em Baia Formosa, aproximadamente 30 pessoas da comunidade estavam
reunidas em torno de uma roda de capoeira e danga. Posteriormente, dirigiram-se a
um espaco o qual funciona uma igreja evangélica. L4, o presidente do quilombo
informou sobre um atendimento médico que estava ocorrendo, com tratamento a
base de canabidiol, oferecido pelo SUS a toda populagdo do municipio de Armacéo
dos Buzios, destacando o papel pioneiro do Quilombo de Baia Formosa na parceria
e viabilizacdo desse atendimento local. Ele enfatizou a parceria com a Prefeitura e a
boa receptividade da comunidade, especialmente por ser em um espaco religioso, que
ele descreveu como um “espago democratico da comunidade.”

Durante a pesquisa, foram ouvidas cinco mulheres quilombolas da cidade de
Armacao dos Buzios, Marta, da comunidade da Rasa, Sheila da Conceicdo, Esila
Pereira, Valquiria da Conceicdo, Céssia da Concei¢do, da comunidade de Baia
Formosa e Marta da Costa, da comunidade da Rasa. Essas mulheres respiram e
vivem integralmente para os quilombos, sendo referencias de lideranga, tanto formal,
quanto informal, tanto projetadas para lutas externas, como também projetadas para
questdes internas de suas comunidades. A histéria das duas comunidades, do
quilombo da Rasa e do quilombo de Baia Formosa, é considerada as mesmas,
oriunda dos mesmos antepassados e da mesma Fazenda. A diferenca reside apenas
na localizacdo geografica, determinada por regido para cada quilombo. Ambos
surgiram apos a dissolucdo da Fazenda Campos Novos e do conhecido Morro do
Arpoador, um local estratégico de onde os quilombolas observava os capatazes se
aproximando antes da aboli¢cdo. Conforme os proprios relatos, foram encontrados
diversos 2sambaquis no topo do morro, onde os quilombolas se banhavam com

conchas e buzios, originando o nome da cidade “Armagao dos Buzios”.

12 Arqueologia: acumulagdo de moluscos marinhos, fluviais ou terrestres realizada por habitantes do
Brasil no periodo pré-histoérico, em que freq. se encontram 0ssos humanos, objetos de pedra, chifre
e ceramica.
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De acordo com Sheila da Concei¢éo, hoje vice-presidente do quilombo de Baia
Formosa, a comunidade tem varios planos para o futuro, como a organizacdo de
palestras, foruns interestaduais entre outros eventos. No entanto, falta recursos para
concretiza-los, recursos esses que os quilombos atualmente ndo dispdem. Sheila
menciona que, por vezes, falta até mesmo combustivel para o carro, o que dificulta a
presenca dos quilombolas em diversas reunides, debates e eventos relevantes para
suas comunidades e territorios. Ela destaca que isso evidencia o racismo ambiental e
estrutural que ndo apenas perpetua as desigualdades, mas também silencia suas vozes.
"E uma bolha muito dificil de furar", afirma Sheila.

De forma unissona, as mulheres quilombolas mencionam que, para muitos, o
quilombo acabou se transformando em um negdcio, devido a visibilidade que
obtiveram. Elas ressaltam a importancia do projeto QUIPEA (Quilombos no Projeto
de Educacdo Ambiental), realizado pela Shell, como uma iniciativa de reducéo de
danos.

Por meio desse projeto, elas tiveram acesso a informagdes valiosas sobre sua
histdria, cultura e, principalmente, seus direitos, além de entenderem os caminhos
para alcanca-los.

Sheila relata que muitos ali desconheciam sua prépria histdria, que foram
descobrindo ao se aproximarem de outras comunidades e perceberem que todos sdo
parentes. Atualmente, o quilombo de Baia Formosa possui 12 pessoas que compdem
a diretoria, e o presidente atual enfatiza que ndo ha uma hierarquia de poder, pois
todos tém igualdade de decisao e atuacdo.

Com a experiéncia da pesquisa, percebe-se que ndo ha uma hierarquia global
Unica ou estrutura organizacional uniforme, ja que cada comunidade tem suas
préprias caracteristicas e dinamicas. No entanto, nota-se uma hierarquia natural em
relacéo ao respeito e reveréncia aos ancidos e ancias, que sao referéncias de lideranca,
mesmo que ndo ocupem formalmente tais posi¢des. Valorizar a sabedoria, o papel na
familia e comunidade, os rituais e cerimonias, a transmissao de valores e enfrentar
desafios sociais sdo elementos cruciais dessa hierarquia. No quilombo da Rasa, dona
Eva da Costa, matriarca e centenaria, & reconhecida como uma das principais
quilombolas no pais, e sua filha, in memorian, conhecida como Tia Uia, Carivaldina
Oliveira da Costa, que faleceu aos 78 anos, no ano de 2020, vitima da pandemia do
coronavirus. Ambas, guerreiras e persistentes, travaram lutas pela regularizacdo do

territdrio, pelo acesso da comunidade a direitos sociais e pela manutencao da cultura
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e da tradicdo quilombolas em toda a regido. Ambas as matriarcas, ao unirem forgas,
deram origem a uma geracdo de mulheres engajadas na defesa dos quilombolas e na
preservacao de sua historia.

Nas comunidades, as mulheres tradicionalmente desempenham papéis cruciais,
envolvendo-se na agricultura, cuidando das familias e educando os filhos. Tia Uia
destacou-se ao promover a participacao feminina em movimentos politicos contra o
racismo, buscando o reconhecimento do territorio, influenciando inclusive, na
formacéo e organizagdo dos outros quilombos na regido, como o de Baia Formosa.
Ela liderou a formacdo de associa¢des e cooperativas, além de lutar pelo acesso a
educacdo e saude. Atualmente, as mulheres quilombolas predominam nas entidades
representativas da Rasa e Baia Formosa, liderando grande parte das iniciativas.

Percebe-se 0 poder nas palavras e sentidos que cada mulher trds. Marta da
Costa, sobrinha de Tia Uia, pedagoga e lideranca politica da comunidade da Rasa é
um exemplo de como suas a¢fes impactam toda a comunidade, e até mesmo a
cidade. Atualmente, ela é presidenta da Coordenacédo de Igualdade Racial, que faz
parte da Secretaria de Cultura, criada em 2022 pela Prefeitura Municipal. Marta relata
que hoje a principal luta no &mbito politico é a criacdo da Secretaria de Igualdade
Racial, a qual podera angariar recursos para a manutencdo e aumento das politicas
publicas de incentivo a cultura e a tradicdo quilombola. Através do apoio e das
politicas de incentivo do municipio, os quilombos tém organizado diversas feiras
culturais, regadas de muita musica, comida, artesanato e rodas de ciranda. A ciranda,
desenvolvida pelo quilombo de Baia Formosa, danca tradicional, que foi passada de
geracdo em geracao, e resgatada nos ultimos anos pelo grupo de mulheres é famosa
na cidade. Foi uma forma que as mulheres, organizadas, encontraram para promover
e dar visibilidade ao quilombo, principalmente pelo fato de Blzios ser uma cidade
que praticamente vive do turismo.

Segundo o relato da vice-presidente do quilombo de Baia Formosa, a respeito
da importancia da cultura para os povos quilombolas, ela afirma que desde o
momento que comegaram a Se organizar, na cultura, na ciranda, as pessoas passaram
a reconhecé-los, “a cultura é tudo, é a nossa arma!”, diz Sheila.

As musicas da ciranda sdo criadas pelas proprias mulheres quilombolas, e suas
letras contam e resgatam suas historias e as de seus antepassados. “Dona” Cassia,
como é conhecida, € a principal compositora das cirandas, como a seguinte

COMposicao:
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A lua quando brilha la no céu

O quintal fica claro, todo mundo quer brincar
Roda ciranda, cirandinha, ciranda

A roda da ciranda nunca pode se acabar
Roda ciranda, cirandinha, ciranda

A roda da ciranda nunca pode se acabar
Balanca pra 14, balanca pra c4,

A roda da ciranda nunca pode se acabar
Balanca pra |4, balanca pra ca

A origem dos quilombos sempre vai continuar
Ciranda

- Céssia da Conceicdo, Quilombola de Baia Formosa

A quilombola Esila Pereira, uma das mulheres envolvidas na pesquisa, destaca-
se como um exemplo de lideranca e determinacdo para as mulheres de sua
comunidade. Ela assumiu o papel de porta-voz, sendo uma das participantes mais
ativas nos eventos, foruns, audiéncias e iniciativas externas. “Eu sou tipo a “RP”
(relagBes-ptiblicas) do quilombo”, comentou em tom de brincadeira. Durante uma
das conversas, questionou-se se ela sentia que sua voz era ouvida, ao que ela
respondeu:

“A primeira vez que fui convidada para falar em um férum, eu achava que nao
conseguiria falar nada, que iria travar, mas desde aquele dia eu abri a boca e néo
parei mais de falar. (...) Eu sou abusada, né?”

Sua personalidade “afrontosa” nos remete ao espirito da mulher quilombola,
citado por Gonzalez (2018), esse espirito de rebeldia, de ndo se conformar, de ndo
baixar a cabeca e ndo aceitar qualquer situacdo imposta. Notou-se como tal
personalidade se faz presente em todas as mulheres quilombolas participantes da
pesquisa. Tao natural, como se ja nascessem com tal posicionamento. Porém, sabe-se
que muito desta personalidade fora adquirida ao longo dos tempos, justamente
devido ao contexto ao qual as mulheres negras foram submetidas pela violéncia

colonial. Luzia Bairros (2000) no seu texto “Lembrando Lélia Gonzalez” reforga:
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No caso das mulheres negras, ainda que reconhecendo que os homens se utilizam
de préticas sexistas e tentam nos excluir das esferas de decisdo, ndo podemos
esquecer que é no movimento negro que, “apesar dos pesares, a nossa rebeldia e o
N0sso espirito critico se ddo num clima de maior familiaridade historica e cultural.” E
esta experiéncia historica, marcada pela escraviddo, indica como no interior da
comunidade como um todo forjaram-se “formas politico-culturais de resisténcia
gue hoje nos permitem continuar uma luta plurissecular de libertagdo.” (Barros,
2000).

Esila Pereira relata acerca da participagdo em sua primeira audiéncia publica,
que definia algumas questdes sobre seu territorio. Ela conta como se sentiu poderosa em
ter sua fala, sua voz ouvida. E que quanto mais participava, e era convidada para
féruns e reunides, percebeu como poderia mudar o rumo de sua comunidade através
de sua participacdo e atuacdo politica.

Quando questionada sobre a administracdo do seu tempo, e em como
consegue gerenciar tantas responsabilidades, e como que é para sua familia e sua casa,
se houveram conflitos, ela disse que no comeco sim, mas que com o tempo foi
encontrando formas de cuidar e “dar conta” de tudo, de deixar 0 “marido satisfeito”,
como por exemplo, arrumar toda a casa antes, deixar a comida feita, para depois sair.

Ela relata:

“Eu sempre dava um jeito e ndo dava ideia quando meu marido reclamava,
acordava cedo, fazia tudo o que tinha que fazer, e depois “metia 0 pé”. Ele viu que
ndo ia dar conta de me acompanhar, e agora ele s6 pergunta: vocé vai sair hoje? —
Vou sim, ja to saindo, vou meter o pé e ndo sei que horas volto.” (Esila, 2023).

Esila relata que no inicio, seus filhos e marido a criticavam em tom de
sarcasmo dizendo: “La vai ela rodar a saia de novo”. Ao que ela respondia: “eu dou
uma rodada de saia, e ganho R$200,00, dou outra rodada na praca, e ganho mais
R$300,00, me divirto, como de graca, e ainda ganho dinheiro!” comenta em tom de
brincadeira. Ela conclui sua fala sabiamente dizendo: “Hoje eu sei sair e sei voltar,
saio com um objetivo, e volto quando consigo.”

Para as mulheres negras, vemos que as atividades relacionadas a reproducéo e
cuidado, o trabalho reprodutivo, muitas vezes esta interligado com desafios sociais e
econdmicos especificos que reforcam ainda mais sua experiéncia. Essa jornada dupla,
tripla, ou mais, criam uma carga adicional de estresses e desafios, no qual elas
precisam conciliar as responsabilidades do trabalho reprodutivo em casa, com o

trabalho remunerado, as responsabilidades com sua comunidade e com o ativismo.
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Como apontado por Silvia Federici (2019), em O Ponto Zero da Revolucéo, a forca

de trabalho reprodutiva nédo € exercido de forma livre e autbnoma:

“Ndo nos reproduzimos de acordo com 0S nossos anseios, mesmo quando
permutado por um salario comumente degradante, ele esta ‘sujeito as condi¢des

impostas pela organizagdo de trabalho e pelas relagdes de produgdo’ (2019, p.
214).

A violéncia através de uma dominacéo psicoldgica e cultural, imposta pelos
colonizadores sobre os colonizados (Fanon, 2008), que atualmente é exercida atravées do
capitalismo, sobre as mulheres que desempenham o papel de donas de casa é sutil, ja
que a exploracdo que enfrentam em suas casas muitas vezes passa despercebida por
elas mesmas. Conforme discutido por Fanon (2008), essa forma de violéncia
permanece oculta para as proprias vitimas devido a internalizacdo dos padrdes
sociais. As mulheres, ao se dedicarem predominantemente as tarefas domésticas e
reprodutivas ndo remuneradas, muitas vezes nao reconhecem a exploracdo a que
estdo sujeitas. 1sso ocorre porque esse tipo de violéncia opera em um nivel sutil,
influenciando percepcdes, conhecimentos e sentimentos sem que necessariamente
haja uma conscientizacdo explicita do seu impacto. Em suma, € o processo de
socializagdo que leva as mulheres a aceitarem como natural a sua condi¢do de
subalternidade nessas esferas, como percebe-se no relato da Esila. Essa violéncia e
dominacdo se manifesta na divisdo sexual do trabalho e na reproducéo biolégica e
social. Nesse sentido, os papéis sociais femininos tém sua base no trabalho
domeéstico, transformando as mulheres em extensdes da casa, onde séo educadas
para cuidar, limpar e, acima de tudo, obedecer, como observado por Federici (2019), o
que ela descreve como algo que "dificulta a nossa luta dentro de casa". Para as
mulheres negras e quilombolas, este papel torna-se muito mais penoso e opressivo,
dado as condicdes de subalternidade e exploracdo que estdo postas.

Em muitos casos, as mulheres quilombolas também sofrem com o isolamento
e a sobrecarga emocional, devido a auséncia de redes de apoio solidas. Por isso a
importancia dessas mulheres em fornecerem umas as outras o suporte emocional,
institucional e comunitario. Além da negligéncia da condicdo das mulheres negras,
percebe-se também como o trabalho reprodutivo impede que muitas mulheres
tenham suas vozes ouvidas, poucas sdo as que conseguem “romper”, ainda nao que
rompendo totalmente, com as responsabilidades do lar e da familia. Esila e Sheila

trazem em suas falas, alguns exemplos de mulheres que gostariam de ser mais ativas
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nas lutas em prol de sua comunidade, mas que ndo conseguem justamente devido a
demanda das fun¢des do lar e maternidade, ou em casos mais extremos, no qual seus
parceiros proibem suas participagdes, devido ao machismo estrutural, e em como a
religido e o conceito cristdo de submissdo da mulher ao marido implica nisto, no qual
certas interpretagbes de suas crencas reforgcam hierarquias sociais existentes,
contribuindo para formas de opressao dentro das préprias comunidades.

Abordando o tema sobre religido, questionou-se a respeito de crengas nos
quilombos, e ndo surpreendentemente, a presenca da religido cristd, denominados de
evangélicos, € predominante em ambas as comunidades. Porém, é comum que
predominem duas ou trés religiGes. A partir de uma analise decolonial, percebe-se
como o processo de colonizagdo “deu certo” a ponto de muitos quilombolas ndo
terem acesso ou discriminarem as religides de matriz africanas. Essa influéncia pode ter
impactos negativos na preservacdo das tradigbes culturais e espirituais dessas
comunidades, como um colonialismo cultural, ou a colonizacdo do saber e do ser.

Como exemplo deste fato, a ciranda foi desenvolvida como uma alternativa ao
Jongo, danca de origem africana, com canto, danca e instrumentos musicais
tradicionais. Percebe-se uma resisténcia em relacdo ao Jongo, justamente porque em
alguns cantos, contém em suas letras, influéncias das religides de matriz africana.
Marta da Costa, do quilombo da Rasa discute sobre esta questdo religiosa, e em como
ndo “se sente a vontade” em reproduzir tais cantos. A influéncia evangélica nos
quilombos da Rasa e de Baia Formosa, os distancia em determinados aspectos de
suas expressdes culturais, na formacao da identidade quilombola do grupo. No
entanto, em especifico no processo de construcdo da identidade quilombola da Rasa,
observa-se uma consolidacao da identidade étnica do grupo, possivelmente sendo o
elemento mais proeminente nesse processo, e consequentemente, afeta também o
quilombo de Baia Formosa.

Valquiria da Conceicdo, que também participa da ciranda, € um ponto focal
muito importante para a comunidade de Baia Formosa. Ela relata como foi
importante se entender e reconhecer como mulher quilombola, conhecer sua
histdria, se empoderar dela, e como isso mudou a sua vida e da sua familia. Ela é
reconhecida como uma lideranga informal, como a quem cuida dos de dentro.
Durante um dos dias da pesquisa de campo, uma agente da saude chegou na casa da
Valquiria solicitando informacdes sobre as pessoas da comunidade, e ela passou todo

panorama para a agente de saude, sobre as pessoas da comunidade, do que elas
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precisavam, quem era importante ela visitar, quem tinha se vacinado ou ndo, quem
necessitava de medicamentos, entre outras informacdes relevantes. Ela afirma: “Eu
sou muito comunicativa, na area da satde e educacédo eu falo mesmo, e procuro eles

para cuidarem do meu povo.”

A Valquiria teve um papel muito importante no desenvolvimento do Nucleo
Zebina. Ela foi a primeira a assumir as terras e a construir seu imével no local. No
inicio foi muito complicado, conforme ela relata, e cita que sofreu diversas ameagas,
que era chamada de “doida”:

“Quando eu vim para ca, ndo tinha ninguém aqui em cima, era tudo mato, a
primeira doida a construir aqui fui eu. Ai depois de tanto lutar e pelejar, outras
pessoas foram se juntando e construindo também. Uma luta que passamos muito
grande. Mas se tem um doido aqui sou eu, e se tiver mais um, dois ou trés doidos,
vamos juntos. Dai foi crescendo, crescendo, e hoje ta ai, nds corremos atras, e
cuidamos das terras. Nos acusaram de invasdo e desmatamento, mas os ricos tdo

ai, construindo condominios e desmatando tudo, e nds preservamos e cuidamos da
terra aqui, plantando e cultivando.” (Esila, 2023).

Ela relata que quando todos foram vendo e entendendo o que é quilombo e 0
que ndo &, foi muito lucrativo para a comunidade no geral, principalmente em termos de
reconhecimento de territorio: “Ninguém sabia 0 que era quilombola, achava que era coisa de

’

“macumba”, mas depois foram entendendo.”. Valquiria também foi presidenta da
associacao por um periodo, mas assume que essas “coisas de politica” ndo sdo para
ela. Ainda assim, Valquiria € uma das sujeitas politicas mais relevante para a
comunidade de Baia Formosa, a partir do momento em que buscou, estudou, e se
colocou a disposicdo para compartilhar com todos o conhecimento que havia
adquirido, e que foi abrindo portas para 0s outros que construiram depois dela, como
afirma:
“Antes ninguém sabia o que era quilombola, achava que era coisa de “macumba”,
mas depois foram entendendo. Muita gente quer participar, mas nao quer dizer que
é quilombola, querem s6 o bonus. Eu gosto de ver as coisas, de pesquisar bem,
porque se a gente ndo pesquisar e estudar sobre, a gente acaba ficando pra trés. E
muito triste ver as coisas se perdendo no caminho com o passar dos anos, e eu fiz
de tudo, pesquisava na internet pra aprender como fazia, pra ndo ficar parada, todo

mundo aqui é familia, no inicio foi assustador, mas no final foi muito gratificante
pranoés.” (Valquiria, 2023).

Mesmo com todas essas conquistas e avancos para a comunidade, Valquiria

relata que, infelizmente, muitos quilombolas ndo desejam participar das lutas e acoes,
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que ndo querem se auto reconhecerem como quilombolas, mas que ao mesmo tempo

desejam colher os bénus que a comunidade tem alcancado ao longo dos anos.

E notdrio como que o posicionamento dessas mulheres, e suas participacdes
nos espacos de tomada de decisdo, buscando reconhecimento e lutando por seus
territorios, fez e faz toda a diferenca para os quilombolas. Em um dos
questionamentos sobre o papel das mulheres nessas conquistas, ao que elas
respondem:

“As mulheres quem puxam o bonde! As mulheres aqui tem mais potencial do que
0s homens, porque se fosse depender deles nada disso aqui existiria. As mulheres
aqui tem mais voz e forga do que os homens. Sdo empoderadas e determinadas, as
mulheres saem mais, batem mais perna, tem mais voz ativa. Agora a gente tem

mais liberdade e empoderamento, pra poder entender e dizer eu posso e eu vou
conquistar aquilo!” (Valquiria, Esila e Céssia, 2023).

O reconhecimento do poder da voz para a mulher negra resgata anos de
silenciamento, e demonstra uma forca decolonial, de subversao e resisténcia a ldgica
colonial branca e patriarcal que deseja a manutencao do seu silenciamento. Sdo anos
de racismo, machismo e silenciamento da voz das mulheres negras, mas elas tém voz
e organizam novas formas de enfrentar tais opressdes. Através de seus relatos,
percebe-se como elas se sentem ouvidas, tanto dentro de suas comunidades, quanto
“la fora”. Portanto, ao reconhecer as formas de resisténcia continua, abrimos espaco
para discussOes e questionamentos sobre o racismo, as desigualdades de género, raga,
e localizacdo geogréfica, entre outras caracteristicas e identidades. Isso evita a
subalternizacdo dessas sujeitas que, ao longo da histéria, foram e ainda séo objetos de
observacao e pesquisa, mas frequentemente sem o reconhecimento de suas vozes,
corpos e inteligéncias. O poder da voz para a mulher negra representa a importancia
de expressar suas experiéncias, perspectivas e narrativas, sua propria realidade.
Significa o reconhecimento e valorizacéo de suas historias, lutas e conquistas, sendo
uma manifestagdo e posicionamento que desafia e denuncia diariamente esteredtipos
de dominacéo e opressdes. O erguer a voz sem medo, como afirma bell hooks (2019)
sobre a questéo e receio das mulheres negras, principalmente ao falar em espacos
publicos, que sao historicamente dominados por vozes masculinas e branca. O fato
das mulheres negras e quilombolas falarem, mas ndo serem ouvidas, representa uma
forma de violéncia colonial. hooks (2019) afirma que expressar questfes pessoais €

um exercicio para erguer a voz sem medo, no qual ha justamente uma transicéo de
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objeto para sujeito, como falado anteriormente. hooks reivindica a acdo de erguer a
voz como um meio concreto de romper com o silenciamento imposto pelo
colonialismo, imperialismo e demais formas de opressao.

Durante o processo das mulheres pesquisadas, em se verem e entenderem

como quilombolas, o exercicio da voz foi crucial para elas alcancarem a liberdade e
empoderamento necessario para suas lutas e conquistas. Valquiria comenta:

“Antes a gente sentia que ndo era ouvida, agora sentimos que somos ouvidas. Um

certo dia eu c& comigo, falei: “Fulano é branco, e eu aqui que sou negra vou ficar

sentada ouvindo ele falar sobre o meu territério, e ndo vou tomar atitude de falar
nada, épa, perai que eu tenho voz!”. (Valquiria, 2023).

A colonialidade do ser (Quijano, 2000) e do conhecimento (Maldonado-
Torres, 2007) continuam a negar, ocultar e silenciar os rostos, corpos, vozes e
conhecimentos de muitos individuos e comunidades. Patricia Hill Collins (2016, p.
105) destaca como as mulheres negras foram privadas da autoridade para desafiar
definicdes, sendo frequentemente retratadas como o0 oposto negativo da imagem
positiva dos homens brancos. Essas atitudes e metodologias ndo sdo acidentais, mas
sim planejadas com metas especificas, incluindo o dominio cultural e politico sobre

povos e comunidades tradicionais, frequentemente considerados como subalternos.

Dona Céssia Conceigdo é a raiz viva de um quilombo ancestral. Sua historia,
marcada por lutas e conquistas, revela a resisténcia de uma comunidade que busca
reconhecimento e justica. Ela compartilhna memorias transmitidas por seu avd, cuja
trajetoria remonta & diaspora africana. Seu av0, arrancado da Africa, contava historias
sobre uma parente que, nos navios, resistiu a saida da terra natal. Cassia destaca o
desejo de seu avd de registrar a comunidade como quilombola, embora, na época,
ndo existisse cartorios com a estrutura de hoje.

“Tenho orgulho de ser quilombola, tenho orgulho de ter o sangue que tenho, de
ver hoje acontecendo o que meu avd sonhou em acontecer. Eu t6 sendo a raiz

viva, jat6 com 66 anos, e chegar a alcangar os objetivos do meu avé, eu fico muito
alegre de ser uma herdeira da raiz de quilombo.” (Cassia, 2023).

As narrativas de Zumbi, o guerreiro que defendia familias, eram frequentes
nas histérias do avé de Dna. Cassia. Em 2021, a comunidade enfrentou pressoes
governamentais, mas resistiu. O INCRA (Instituto Nacional de Colonizacéo e

Reforma Agraria) finalmente interveio, trazendo alivio a comunidade.
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Dona Céssia e Valquiria destacam as lutas contra ameacas e invasdes. A
resisténcia a demolicdo das casas tornou-se um ato corajoso, liderado pelas mulheres.
Elas refletem sobre o orgulho de ser quilombola e destaca o papel de pioneiras,
como "Dona Uia,", matriarca do quilombo da Rasa, na conscientiza¢do e organizacdo
da comunidade.

“Meu avo falava sobre o respeito disso, e eu tinha vontade até de conhecer a
Africa, agora nds temos o direito e a liberdade de falar, de assumir que sou
quilombola, antigamente n&o tinha isso, e quase ninguém comentava sobre isso.
Na época, a dona Uia, que foi uma precursora na cidade, e que acabou
influenciando todas nds, o povo foi se levantando e se organizando, e se

assumindo, ndo sei como ela descobriu, mas ela soube que ai pra fora tinha muitas
comunidades como a nossa e foi ensinando pra gente.” (Céssia, 2023).

O reconhecimento legal foi um divisor de aguas. Valquiria tambem participou
da Fundacdo Palmares e percebeu a forca coletiva. O papel delas na luta por direitos

foi essencial para encorajar outras a levantarem-se.

A conversa com Dona Cassia e Valquiria concluem destacando a importancia
da coragem, incentivo mutuo e acdo persistente. Suas historias sdo um testemunho

da resiliéncia quilombola e inspira outros a levantarem-se contra a injustica.

51
“Somos Divas na Luz do candeeiro”

Esta pesquisa ndo existiria se ndo fosse a existéncia do projeto "Somos Divas
na Luz do Candeeiro™ que nasceu no inicio da pandemia, com o quilombo de Baia
Formosa, de Armacdo dos Bulzios. Com foco no empoderamento da mulher
quilombola por meio de geracéo de renda a partir de oficinas de ceramica. O projeto
foi realizado pela Concessionaria de agua e esgoto da regido, em parceria com a Casa
Museu Carlos Scliar, em Cabo Frio, durante trés meses. O objetivo do projeto é
fomentar a representatividade, a liberdade e a independéncia das mulheres moradoras
quilombolas; estimular o potencial criativo; capacita-las a pesquisa, criagdo e venda das
pecas e apoiar na complementagdo da renda. O nome do projeto reforca a propria
histéria quilombola, pois a maioria delas relataram que quando criancas, utilizavam
a lamparina e o candeeiro em suas casas. Elas literalmente colocam a m&o na massa de

argila, realizando uma imersao cultural, discutindo sobre patrimonio
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histdrico nacional, arte além do acesso ao curso de educacao financeira. A primeira
edicdo foi realizada com seis quilombolas de Baia Formosa, entre elas, trés que
participam desta pesquisa. Durante a pesquisa, as mulheres quilombolas relataram
como o projeto relembra sua historia, pois foram criadas em casas de estuque, e
quando chovia, faziam o reboco com barro, as panelas que usavam eram de argila, o

que as proporciona acessarem memorias de suas infancias.

Figura 8 - Fotografia tirada no inicio do projeto “Somos Divas na Luz do Candeeiro”, em

2021, Esila em pé finalizando uma pega.

Fonte: arquivo pessoal.

O projeto tem um simbolismo muito grande, pois se trata de arte e
transformacdo. Um material sem forma, é construido, peca por peca, levado ao forno
em temperaturas extremas, e 0 que antes era um objeto fragil, se torna forte. Da
mesma forma, as mulheres quilombolas sairam muito mais fortalecidas apos essa

experiéncia. Pode-se afirmar que o ato de produzir pecas artesanais de ceramica é
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como uma jornada poeética. Desde o processo criativo, 0 acolhimento do barro,
sendo uma esperanca que emerge da terra. Nesse processo silencioso, as mulheres
quilombolas dancam com a argila, e seus dedos deslizam suavemente sobre a textura
maleavel. E, ao redor da roda, ecoa a melodia das mulheres quilombolas, com a
Dona Céssia “puxando” o canto, enquanto suas maos fortes entrelagam-se com a
argila, trazendo consigo historias ancestrais enterradas nas raizes da terra. Uma
experiéncia que entrelaca mdos humanas, a matéria-prima e a esséncia resiliente das
mulheres quilombolas. Da modelagem delicada surge a forma desejada, a ceramica
nascendo como filha das maos criadoras delas. Todo 0 processo requer paciéncia e
comprometimento, e assim as mulheres quilombolas imprimem na argila os segredos de
suas raizes. No forno, a ceramica adquire uma nova identidade, brilhando em sua
rebeldia, enquanto as mulheres quilombolas sorriem, testemunhas da transformacao
que tecem com suas proprias maos. A queima completa o ciclo, no qual a ceramica
emerge das cinzas, ressurgindo em sua beleza renovada, como uma celebracdo das
historias entrelacadas de mulheres e argila. Cada peca € uma testemunha do
comprometimento das mulheres quilombolas com a arte que transcende o tempo,
uma manifestacdo da vida moldada nas médos que compreendem o profundo

significado de criar algo proprio, Unico.

Atraveés do curso de cerdmica realizado, elas obtiveram acesso & um curso de
educacdo financeira, no intuito de auxiliad-las durante o processo de confeccdo e
venda das pecas. Posteriormente, ao finalizarem o curso, prontamente iniciaram a
venda em feiras, no qual o valor arrecadado era igualmente dividido entre elas, e
outra parte separado como capital para manutencdo e matéria-prima de novas pegas.
Observou-se que as quilombolas faziam questdo de estarem sempre juntas, uma
animando e ajudando a outra na continuidade da producdo, o que iniciou-se em 2021

e permanece até os dias atuais.

Figura 9 — Fotografia da Cerimdnia de formatura do curso de ceramica, realizado em

dez/22, na Casa Museu Carlos Scliar, em Cabo Frio — RJ.
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Fonte: arquivo pessoal.

Atualmente, as mulheres do quilombo de Baia Formosa estdo finalizando a
construgdo do forno na sede do quilombo, e estruturando uma loja para a venda de
pecas. Elas escolheram se especializar na producéo de joias, como corddes, brincos e
demais artefatos.

Figura 10 — Valquiria em pé apreciando a construcédo do forno
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Fonte: arquivo pessoal da Valquiria, imagem cedida.

As histérias compartilhadas pelas mulheres reforcam os diversos e complexos
desafios enfrentados por elas, como mulheres negras, rurais, pobres e quilombolas ao
buscarem garantir o direito a cidadania, educacdo, territorio e superacdo do ciclo de
desigualdade social presente em suas historias ha séculos. Esses desafios possuem
multiplas dimensdes devido ao racismo estrutural que permeia todas as esferas, tanto
publica e privada através da colonialidade. Neste sentido, compreende-se como a
colonialidade do poder regula e controla o acesso a bens materiais, territorios,
restringe direitos politicos e econdémicos, além de determinar posi¢des na estrutura de
classe. J& a colonialidade do saber restringe e dificulta o acesso a educacdo e demais
informacdes, influenciando o que deve ser ensinado e o que deve ser aprendido,
dificultando e impedindo o acesso a determinados lugares, como se essas mulheres
ndo pudessem ocupé-los, enquanto a colonialidade do ser direciona e determina
quem “merece” ser ouvido, ter reconhecimento e respeito, moldando o pensamento

e subjetividades. Apesar de todas essas adversidades, as narrativas das mulheres
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quilombolas demonstram que € possivel encontrar meios de reconstrucéo, elevacao e
reestruturacdo como um ato de rebeldia contra o sistema, e que elas os fazem dia
apos dia.



91

6

Considerac0fes Finais

A pesquisa sobre as relagdes de poder das mulheres quilombolas revelou-se um
percurso transformador, entrelagcando as historias das mulheres que moldam, assim
como fazem com a argila, suas vidas nas comunidades remanescentes quilombolas de
Armacao dos Buzios, especificamente nos Quilombos da Rasa e de Baia Formosa.
Desde o inicio, buscou-se compreender as tramas invisibizadas que tecem o

cotidiano dessas mulheres, destacando suas vozes, experiéncias e lutas.

Por que pesquisar mulheres quilombolas, sendo a pesquisadora uma mulher
ndo negra e ndo quilombola? Este questionamento esteve presente durante toda a
pesquisa, e a resposta parte das muitas identificacdes e proximidade com as mulheres
quilombolas e 0 mesmo desejo de romper e sobrepor as opressdes. Esta pesquisa €
apenas uma sintese de uma trajetdria profissional, de ativismo e estudos sobre o
direito da mulher e direito a igualdade racial, sendo parte deste percurso vivenciado
com as mulheres quilombolas. O processo de pesquisa foi ancorado em conceitos
como feminismo negro e decolonialidade. A imersdo no campo, durante 0s meses de
maio e junho de 2023, permitiu a observacgdo direta e a coleta de narrativas e histdrias
de vida das mulheres quilombolas. Além da pesquisa de campo, a abordagem
bibliogréafica enriqueceu o estudo, utilizando autores do Sul-global e embasamento
tedrico decolonial. Esse didlogo entre as vozes locais e as perspectivas teoricas,
principalmente de autoras negras, proporcionou uma compreensao mais profunda
das dindmicas e relacdes de poder vivenciadas pelas mulheres quilombolas. A historia
oral e narrativas de vida emergiram como uma estratégia valiosa, permitindo uma
compreensao intima dos padr@es culturais, estruturas sociais, processos historicos e
lagos cotidianos presentes nas comunidades e vida das mulheres quilombolas.
Valorizar a memoria e tradicdo local, através das experiéncias vivenciadas pelas

quilombolas, trouxe a tona a complexidade, mas tambem a riqueza de suas vidas.

Durante o trabalho de campo, cinco mulheres foram ouvidas, todas
reconhecidas como lideres nos quilombos. Suas narrativas revelaram a resiliéncia,
determinacdo e o espirito de rebeldia inerente as mulheres quilombolas. Observou-se,
respondendo ao titulo deste trabalho, que a voz dessas mulheres é um instrumento e

objeto de poder, no qual reivindicam o direito de contar suas histérias e de serem
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autoras de suas proprias narrativas. As mulheres quilombolas se sentem ouvidas, e
percebem que suas vozes transformam suas vidas e comunidades, ainda que precisem
lutar para que isto ocorra. Mesmo diante da colonizacdo, a preservacao cultural se
manifesta através da ciranda, na masica que resgata as historias e ancestralidade, e nas
acOes de liderancas como a Valquiria, que desafiou ameacas e adversidades para
construir e preservar seu territorio.

A pesquisa aborda a invisibilidade das mulheres quilombolas e suas atuagdes
enquanto sujeitas politicas desconhecidas, destacando a necessidade de
reconhecimento e valorizacdo dessas historias e trajetorias. Também observa a
resisténcia historica das mulheres quilombolas em diversas formas, desde fundar e
preservar quilombos até lutar contra o racismo e o0 machismo presente diariamente
em suas vidas. A pesquisa também destaca a relevancia da questdo de regularizacao
dos territérios quilombolas, ndo apenas como um direito, mas como algo

intrinsecamente ligado as pertencas ancestrais e modos de vida quilombolas.

O capitulo dois buscou compreender o que € ser mulher negra e quilombola
no Brasil, sua trajetoria e tece criticas ao feminismo eurocéntrico e a necessidade de
reconhecer as especificidades das mulheres quilombolas sdo abordadas. A condi¢do de
violéncia estrutural e racial que persiste no pais é manifestada de maneira
contundente nos dados alarmantes contra mulheres negras e quilombolas. Em
sintese, ao adotar uma abordagem interseccional, a pesquisa oferece uma reflexao
profunda sobre as experiéncias das mulheres quilombolas, contribuindo para a
desconstrucdo dos esteredtipos e para o reconhecimento da complexidade de suas

vidas, marcadas pela violéncia colonial e resisténcia.

Os capitulos seguintes, trés e quatro, ateve-se em sua maior parte, a reconhecer
que a historia do Brasil é indissociavel da presenca e da contribui¢do do povo negro,
e em como a construcdo da sociedade brasileira reflete profundamente as raizes do
colonialismo. A luta e memdria dos quilombos de Baia Formosa e da Rasa, e suas
formas de resisténcia, bem como a compreensdo de que os quilombos de hoje néo
sdo 0s mesmos do passado colonial, mas que se mantém ligados devido ao racismo
estrutural presente em nossa sociedade. A colonizac¢ao ndo € um evento do passado,
mas uma realidade que reverbera nas comunidades quilombolas, que buscam o
reconhecimento de seus territorios e o exercicio pleno de seus direitos. Buscou-se

revelar a necessidade urgente de desconstruir as estruturas coloniais profundamente
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enraizadas na sociedade brasileira, e a compreensdo da colonialidade como um
padréo de poder que perpassa a era colonial sendo fundamental para romper com a
continuidade das opressdes estruturais. A distingdo entre colonialismo e
colonialidade esclarece que a ultima vai além do periodo historico de colonizacéo,
moldando as relagcBes globais, as identidades e as instituicdes mesmo apds a
independéncia formal. A contribuicdo de autoras negras e a necessidade de superar
limitagdes territoriais, linguisticas e ideologicas, e de redefinir a emancipacdo a partir

das cosmologias e epistemologias do subalterno.

O capitulo final, se debrugou na imerséo pelos territérios quilombolas de
Armacdo dos Buzios, onde foram conhecidas as mulheres que desempenham papéis
diversos, se organizam e fornecem conhecimento epistémico e ancestral para a
identidade quilombola, contribuindo para a luta pelo direito de existir como sujeitas.
As mulheres quilombolas, ao participarem ativamente das lutas por seus direitos,
demonstram uma forca e poder Gnico. Elas se reconhecem como as lideres e
“condutoras do bonde”, possuindo mais potencial e voz ativa do que 0s homens em
suas lutas, principalmente na luta por seus territérios e no bem-estar comum do
quilombo. A pesquisa revelou que, apesar das dificuldades e resisténcias, as mulheres
quilombolas assumem papéis fundamentais como liderangas em suas comunidades.
A jornada dessas mulheres é repleta de desafios, a presenca do trabalho reprodutivo,
quase sempre invisivel, reforca desigualdades de género, e a resisténcia a essa
opressdo se torna mais uma camada da luta diaria. Verificou-se também os valores do
feminismo negro quilombola, ainda que ndo reconhecido pelas mulheres
quilombolas, que se baseia nas lutas reais das mulheres quilombolas, e é construido

na escuta, na memoria, na oralidade e nas lutas territoriais.

Ao reconhecer a importancia da voz dessas mulheres, a pesquisa buscou
contribuir, ainda que de forma singela, com a decoloniza¢do do conhecimento,
mostrando as estratégias de resisténcia e os desafios enfrentados por essas
comunidades. As mulheres quilombolas ao se apropriarem de suas narrativas e se
posicionarem como sujeitas politicas em suas comunidades, reafirmam a necessidade
de uma abordagem mais inclusiva e respeitosa nos estudos sobre poder, género e

raga.
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Trago a relevancia de um dos fatores cruciais para a realizacdo da pesquisa,
sobre a presenca e o olhar Unico enquanto Assistente Social nas comunidades
quilombolas demonstra um compromisso essencial com a valorizagdo e compreensdo
das questdes subjetivas e especificas dessas mulheres quilombolas. O pesquisador, ao
investigar e documentar as realidades vivenciadas pelas comunidades quilombolas,
contribui para a construgdo de conhecimento e para a visibilidade das questdes
enfrentadas por essas populacfes. Sua atuacdo envolve ndo apenas a coleta de dados,
mas também uma reflexdo critica sobre as relacdes de poder e as formas de
resisténcia presentes nesse contexto.

Por sua vez, o trabalhador de Servico Social atua na orientacdo e identificacao
de recursos e acesso aos mesmos, tendo o objetivo de viabilizar os direitos dentro
das comunidades quilombolas. Seu papel pretende ndo apenas mitigar os impactos
das desigualdades sociais, mas também promover o fortalecimento comunitario, a
organizacéo popular e a defesa dos direitos humanos. Dessa forma, a colaboragéo e
atuacdo enquanto pesquisadora e trabalhadora do Servigo Social foi essencial para
uma atuacdo eficaz e ética nessas comunidades. A combinacdo de conhecimento
académico e pratico permite uma compreensao mais abrangente das complexidades
envolvidas e o desenvolvimento de estratégias de intervencdo mais adequadas e
efetivas. Através do olhas do Servico Social, foi possivel uma abordagem sensivel e
engajada, que ndo se limitou apenas ao campo de trabalho, mas se estendeu para
além dele, influenciando as interacdes cotidianas e a consciéncia social enquanto
profissional e pesquisadora. Tanto na pesquisa académica quanto na pratica direta, o
olhar do Assistente Social € fundamental para identificar e abordar as necessidades e
desafios enfrentados pelas comunidades quilombolas. Em dltima analise, ao integrar
conhecimento tedrico e pratico, o Assistente Social, tanto quanto trabalhador, bem
como pesquisador, contribui para fortalecer o trabalho de Servico Social nas

comunidades quilombolas bem como em todo o pais.

A pesquisa foi a fundo na vida das mulheres quilombolas, sendo importante
ouvir suas vozes, promover a igualdade, e reconhecer as contribuigdes Unicas que
elas trazem para o Brasil. A ceramica das quilombolas de Baia Formosa, ndo fala
somente sobre a argila modelada, mas sim sobre a resisténcia e 0 empoderamento
quilombola em forma de arte. Porém, percebe-se que ha muito a ser alcancado, como
a construcdo de conhecimentos, valorizando as formas de organizacdo dos grupos

subalternizados, o reconhecimento e respeito as epistemologias e praticas das
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mulheres quilombolas, que estdo intrinsecamente ligadas ao seu territorio. A memoria
e as lutas das mulheres quilombolas contribui na manutencdo de modos de vida
comunitarios, baseados em saberes ancestrais. Recorrer a essas memorias e ouvir suas
vozes € construir uma praxis anticapitalista e decolonial, reconhecendo a autonomia
das mulheres quilombolas na producgio de conhecimento. E uma chamada para
escutar e aprender com essas mulheres, reconhecendo suas contribui¢fes Unicas para
o feminismo negro e destacando a necessidade de epistemes que considerem suas
realidades e conhecimentos especificos. A luta dessas mulheres ndo é apenas por
modos de vida alternativo e do bem-viver, mas também contra o racismo,
patriarcado e tantas outras formas de opressao que regem o modo de vida moderno

capitalista.

Sendo assim, este ciclo do mestrado conclui-se através desta dissertacdo, o que
ndo implica o fim da anélise sobre o tema estudado ou o encerramento do contato
com as mulheres quilombolas. Este trabalho foi uma oportunidade para compartilhar

os resultados e percepc¢es alcancados até o momento.
Finalizo ndo em minhas palavras, mas nas de Concei¢do Evaristo (2019):

“E tempo de nos aquilombar. E tempo de formar novos quilombos, em qualquer
lugar que estejamos, e que venham os dias futuros (...) a mistica quilombola
persiste afirmando: “a liberdade é uma luta constante”. (Evaristo, 2019).
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Anexos

Anexo 1 — Termo de cessao gratuita de direitos de depoimento oral

PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO RIO DE JANEIRO PROGRAMA
DE POS-GRADUAGAO EM SERVICO SOCIAL

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado (a)(e) participante,

Vocé esta sendo convidado(a)(e) a participar da pesquisa PODE A
QUILOMBOLA FALAR? Um estudo sobre a construcdo do poder das
mulheres quilombolas da Regido dos Lagos, desenvolvida por Thais Suisso
Santos, discente de Mestrado em Servico Social da Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro, sob orientacéo da Professora Dra. Nilza Rogéria de
Andrade Nunes”. O objetivo central do estudo é compreender como se
estabelecem as relacbes de poder em condicbes de subalternidade para as

mulheres quilombolas da Regido dos Lagos - RJ.

O convite a sua participagéo se deve a importancia de se produzir dados conjuntos
com e sobre as mulheres quilombolas da Regido dos Lagos - RJ. Ressaltamos
gue seu envolvimento com esta pesquisa € voluntario, isto €, ndo obrigat6rio, e
vocé tem plena autonomia para decidir se quer ou nao participar, bem como retirar
sua participacdo a qualguer momento. Vocé ndo serd penalizado(a)(e) de
nenhuma maneira caso decida ndo consentir sua participacéo, ou desistir da

mesma. Contudo, ela € muito importante para a execugdo da pesquisa.

A sua participacdo, de forma anbénima, sigilosa e confidencial, consistira na
permissdo do envolvimento desta pesquisadora na gravagdo ou registro de
informacdes obtidas através de observacgédo de atividades cotidianas noQuilombo
e do conteudo de conversas espontaneas. Os dados serao registradosatravés de
um diario de campo e serdo buscadas por meio de livre didlogo entre a

pesquisadora e as mulheres quilombolas.



103

As observacdes e anotacdes realizadas em diario de campo seréo revisadas e
armazenadas, em arquivos digitais, mas somente terdo acesso as mesmas a
pesquisadora e sua orientadora. Ao final da pesquisa, todo material ser4d mantido
em arquivo, por pelo menos 5 anos, conforme as Resolu¢cdes do Conselho
Nacional de Saude N.° 466/12 e N.° 510/16, que respaldam os procedimentos

éticos em pesquisa com seres humanos e na area de ciéncias sociais e humanas.

Serdo garantidas a confidencialidade e a privacidade das informacdes por vocé
prestadas. Qualquer dado que possa identifica-lo ser4 omitido na divulgacao dos
resultados da pesquisa, e 0 material sera armazenado em local seguro. A qualquer
momento, durante a pesquisa, ou posteriormente, vocé podera solicitar da
pesquisadora informacdes sobre sua participagdo e/ou sobre a pesquisa, o0 que
podera ser feito através dos meios de contato explicitados neste Termo.

O beneficio (direto ou indireto) relacionado com a sua colaboragéo nesta pesquisa
€ 0 da contribuigdo para construcdo de dados referentes a populacéo quilombola.
A pesquisa nao prevé riscos ou desconfortos, pois a atividade do pesquisador sera
majoritariamente de observacdo, mas qualquer questdo que ameace ou cause
danos a integridade do sujeito participante da pesquisa cessara temporariamente

a atividade.

Caso a pesquisa venha a gerar riscos ou desconfortos, que possam ameagar ou
causar danos a integridade dos sujeitos participantes, o pesquisador cessara
temporariamente as atividades de observacéo e/ou da realizacdo da oficina para
um dialogo com vista de encontrar meios de resolug¢do, no contrario, as agdes

serdo interrompidas imediatamente.

A pesquisadora responsavel Thais Suisso Santos, Mestranda em Servico Social
na PUC-RIO, cel: (22) 998036181 e-mail: thaisuisso@gmail.com e a orientadora
do projeto Nilza Rogéria de Andrade Nunes, Professora do Departamento de
Servico Social da PUC-RIO, cel: (21) 98186-0253 e-mail: nr.nunes@puc-rio.br,
colocam-se a disposicao para possiveis duvidas e esclarecimentos. Sua fungéo
€ garantir a ética nas pesquisas realizadas pela PUC-Rio, assegurando o

participante da pesquisa.


mailto:thaisuisso@gmail.com
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Se vocé tiver alguma consideracdo ou duvida sobre a ética da pesquisa, entre
em contato com Camara de Etica em Pesquisa da PUC-Rio, situada na Rua
Marqués de S&o Vicente, 225, Edificio Kennedy, 2° Andar, Gavea, Rio de Janeiro.
Telefone (21) 35271618.

Termo de Aceite de Participacdo na pesquisa:

Eu, , afirmo que
fui suficientemente informado(a)(e) a respeito da pesquisa descrita acima.
Ficaram claros para mim quais sdo os propoésitos do estudo, os procedimentos a
serem realizados, seus desconfortos e riscos, as garantias de confidencialidade

e de esclarecimentos permanentes.

Ficou claro também que minha participacdo, de forma sigilosa e confidencial, é
isenta de despesas e/ou recompensas financeiras. Concordo voluntariamente
em participar deste estudo e poderei retirar 0 meu consentimento a qualquer
momento, sem penalidades ou prejuizos e sem a perda de atendimento em

nenhuma instituicdo e qualquer beneficio que eu possa ter adquirido.

Fui também esclarecido(a)(e) de que os usos das informacdes por mim oferecidas
estdo submetidos as normas éticas destinadas a pesquisa envolvendo seres
humano, da Camara de Etica em Pesquisa da PUC-Rio,instancia da Universidade
gue analisa do ponto de vista ético os projetos de pesquisa de seus professores,

pesquisadores e discentes, quando solicitada.

Fui orientado que este documento (TCLE) foi elaborado em duas vias, sendo uma

destinada a mim e a outra a pesquisadora responsavel.

Declaro que entendi os objetivos e condi¢cbes de minha participacdo na pesquisa

e concordo em participar.

(Assinatura do (a)(e) Participante da Pesquisa)
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Thais Suisso Santos (pesquisadora do campo)

Rio de Janeiro, de de




