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Resumo

Armele, Vinicius; Herz, Monica (Orientadora). Da Veiga, Adamo (Co-
orientador). Delirio e o avesso do internacional: uma ontologia deleuziana
sobre a politica mundial. Rio de Janeiro, 2024. 306p. Tese de Doutorado -
Instituto de Relagdes Internacionais, Pontificia Universidade Catélica do Rio
de Janeiro.

Diante das incertezas decorrentes do declinio da ordem liberal pds-Guerra
Fria, a disciplina de Relagdes Internacionais busca rearticular as subjetividades em
meio a uma ordem global em transformacao. A interconexdo entre a vida subjetiva
pessoal e a vida subjetiva social torna-se evidente ao considerarmos como os afetos
influenciam as decisdes politicas, moldam a percep¢ao da verdade e contribuem
para a construcdo da realidade. Ao explorarmos as relagdes internacionais a luz da
interse¢do da evolugdo da psiquiatria, podemos observar como o evento da loucura
ndo se reduz a um acontecimento isolado em um individuo. Gilles Deleuze e Félix
Guattari, na obra O Anti-Edipo, propdem que, sob cada sociedade, existe um vasto
fluxo de natureza libidinal-inconsciente que constitui o delirio da sociedade como
um todo. Eles concebem o delirio como a matriz geral de todo investimento social
inconsciente, sugerindo uma relagdo intrinseca entre loucura e pensamento.
Influenciado por esse sistema de pensamento, propomos, nesta tese, uma alternativa
a concepgao ortodoxa da identidade reduzida a um Eu no campo das relagdes
internacionais. Aquilo que denominamos como uma ontologia essencialista
(essence), substituindo-a por uma ontologia imanente deleuziana, entendida como
uma ontologia do sentido (sens). A loucura ¢ aqui concebida nao como uma
condicdo individual, mas como uma metodologia, uma teorizagdo poés-humana que
enfatiza os processos de devir e diferencia¢do, considerando todos os corpos,
humanos e ndo humanos, em um jogo constante, fluido e relacional. Dessa forma,
tomando o delirio como método, procuramos questionar a natureza das relagdes
internacionais, oferecendo uma critica aos pressupostos ontoldgicos do conceito de
“internacional” que estabelece uma ontologia estatista vinculada ao “axioma de
Westfalia”. Propomos a necessidade de confrontar estruturas baseadas em

identidades, revelando como o pensamento ocidental moderno moldou modos de



pensamento e categorias nas RI. Sugerimos uma reestruturacdo da identidade e da
diferenca por meio de uma ontologia do desejo e das linhas imanentes,
fundamentais para uma “teoria generalizada dos fluxos” nas RI, inspirada na
filosofia da diferenca de Deleuze e Guattari. Por fim, a importancia de tal
movimento seria dada pela exploragio da chamada “virada afetiva” nas
humanidades e ciéncias sociais, introduzindo a cartografia esquizoanalitica como
método de pesquisa. Esta abordagem oferece uma critica especulativa a ontologia
ortodoxa das Relagdes Internacionais e propde uma reestruturagdo ontologica
baseada em Deleuze e Guattari, buscando, assim, uma compreensao relacional dos

agenciamentos internacionais.
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Abstract

Armele, Vinicius. Herz, Monica (Orientadora); Da Veiga, Adamo (Co-
orientador). Delirium and the upside down of the international: a
deleuzian ontology upon world politics. Rio de Janeiro, 2024. 306p. Tese
de Doutorado — Instituto de Relagdes Internacionais, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

Given the uncertainties arising from the decline of the post-Cold War liberal
order, the discipline of International Relations seeks to rearticulate subjectivities
amid a changing global order. The interconnection between personal subjective life
and social subjective life becomes evident when we consider how affects influence
political decisions, shape the perception of truth, and contribute to the construction
of reality. By exploring international relations through the intersection of the
evolution of psychiatry, we can see how the event of madness is not reduced to an
isolated event in a single individual. Gilles Deleuze and Félix Guattari, in The Anti-
Oedipus, propose that underneath every society there is a vast flow of libidinal-
unconscious matter that constitutes the delirium of society. They understand
delirium as the general matrix of all unconscious social investment, suggesting an
intrinsic relationship between madness and thought. Influenced by this system of
thought, we propose in this thesis an alternative to the orthodox conception of
identity reduced to an “I” in the field of international relations. What we call an
essentialist ontology (essence), replacing it with a Deleuzian immanent ontology,
understood as an ontology of meaning (sens). Madness is conceived here not as an
individual condition, but as a methodology, a post-human theorization that
emphasizes the processes of becoming and differentiation, considering all bodies,
human and non-human, in a constant, fluid, and relational process. In this way,
taking delirium as a method, we seek to question the nature of international
relations, offering a critique of the ontological presuppositions of the concept of
“international”, which establishes a statist ontology linked to the “axiom of

Westphalia”. We propose the need to confront identity-based structures, revealing



how modern Western thought has shaped modes of thought and categories in IR.
We suggest a restructuring of identity and difference through an ontology of desire
and immanent lines, fundamental to a "generalized theory of flows" in IR, inspired
by Deleuze and Guattari's philosophy of difference. Finally, the importance of this
movement would be given by the exploration of the so-called “affective turn” in the
humanities and social sciences, introducing schizoanalytic cartography as a
research method. This approach offers a speculative critique of the orthodox
ontology of International Relations and proposes an ontological restructuring based
on Deleuze and Guattari, seeking a more relational understanding of international

assemblages.

Keywords

Delirium; Ontology; Deleuze; Identity; Affects; International Relations.
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Por muito tempo achei que a auséncia é falta.
E lastimava, ignorante, a falta.

Hoje ndo a lastimo.

Ndo ha falta na auséncia.

A auséncia é um estar em mim.

Carlos Drummond de Andrade, Auséncia In: Corpo, 2002: 17

Esse assunto interessa as almas sensiveis visto que dele depende o destino
da classe mais infeliz; porém, ndo € menos interessante para o poderoso e
0 rico, ja que a seguranga de seus gozos é sempre inversamente
proporcional aos sofrimentos e aos maus costumes do povo

Cabanis, Observations sur les hopitaux, 1790 apud Castel, 1978, grifos nosso.

As pessoas so tém charme em sua loucura, eis o que ¢é dificil de ser entendido. O verdadeiro
charme das pessoas ¢ aquele em que elas perdem as estribeiras, ¢ quando elas ndo sabem muito
bem em que ponto estdo. Nao que elas desmoronem, pois sdo pessoas que ndo desmoronam. Mas,
se ndo captar aquela pequena raiz, o pequeno grao de loucura da pessoa, ndo se pode ama-la. Nao
pode ama-la (...). Alias, todos n6s somos um pouco dementes. Se ndo se captar o ponto de
demeéncia de alguém... Ele pode assustar, mas, quanto a mim, fico feliz de constatar que o ponto de
demeéncia de alguém ¢ a fonte de seu charme.

Deleuze, Gilles, L'Abécédaire de Gilles Deleuze: F comme Fidélité, 2020



Introducao

Em 21 de janeiro de 1793, segunda-feira, morre o ultimo rei da Franga. Ora, o corpo do rei,
como se sabe, ¢ duplo. Ao corpo mortal, profano, corresponde o corpo sagrado, simbolo
dinastico da monarquia de direito divino. “A nagdo nao se corporifica na Franca. Ela reside
inteiramente na pessoa do rei”, anotava Luis XIV, ideia resumida pelo mais célebre — e
apocrifo — “O Estado sou eu”. O rei ¢ um individuo dotado de uma fungdo que o transcende
e que, todavia, estd inscrita num corpo, invioldvel e inaliendvel, principio, alias, que a
Constituicdo de 1791 avalizou. Atentar contra o rei € atentar contra a Franga, razdo pela qual
os regicidas merecem sempre os mais terriveis suplicios — o esquartejamento de Damiens
estd ainda em todas as memorias. No entanto, ¢ a esse principio intocavel que a guilhotina
desfere um golpe fatal ao separar a cabega do corpo do Estado, através da degola de Luis
XVI. O cutelo que cai, nesse dia, excede sua missdo ordinaria e ilustra seu poder metaforico,
mostrando, gragas a uma imagem instantanea acompanhada de um jorro de sangue, a queda,
num cesto, de um regime politico plurissecular. O corpo real e o corpo simbdlico sdo um so:
a guilhotina hipostasia os dois corpos do rei por esse desmembramento na cena publica do
patibulo, que da um fim definitivo a tirania. A multiddo, que até entdo clamava a morte de
um monarca “O rei estd morto! Viva o rei!”, aclama a decapitagdo de Luis, o ultimo, ao grito
de “Viva a Republica! Viva a Nagao!”. Alguns molham no sangue real a lamina de um sabre,
a ponta de uma baioneta, um lenco, a fim de regenerar a nacdo e sagrar o nascimento da
Republica, dai por diante homologada pelo espetaculo propriamente assombroso de um
corpo sobrenatural de repente dividido (Murat, O homem que se achava Napoledo, 2012:
50-51, grifos nosso).

A historiadora francesa Laure Murat, por meio de uma meticulosa pesquisa
em arquivos hospitalares franceses, oferece uma narrativa impressionante sobre
como os eventos revoluciondrios na Franga, especialmente a guilhotina e o periodo
do Terror, influenciaram os delirios dos individuos entre 1789 ¢ 1871. Ela revela de
que maneira a guilhotina tornou-se um tema recorrente nos devaneios dos
alienados, um delirio comum, penetrando profundamente na imaginagao coletiva.
A guilhotina, longe de ser apenas um instrumento fisico, transformou-se em uma
“realidade cotidianamente representada, contada, entoada nas ruas pela cancao
popular” (2012: 53). Casos frequentes eram registrados de pessoas internadas que
afirmavam terem sido decapitadas e agora portavam outra cabeca. Surge, assim,
uma contiguidade semantica e fantasmatica entre a guilhotina e a loucura,
extrapolando as meras nuances da expressao “perder a cabeca”.

A guilhotina, concebida como a “maquina moderna, engendrada pelas leis da
geometria e da gravitacdo”, representou uma forma de execucgdo igualitaria e
democratica que rompeu com o sistema hierarquizado das penas do Antigo Regime.
Embora a Franca nao tenha sido a inventora desse método de execucao, cla foi

responsavel por modificad-lo em uma escala de producdo notavel, introduzindo a
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morte na era da técnica serializada (2012: 54). Laure Murat destaca que, entre
mar¢o de 1793 e agosto de 1794, aproximadamente 17 mil pessoas foram
executadas na Franca, sendo de 2.600 a 3 mil pessoas apenas em Paris, resultando
em uma média de cinco execucdes didrias na nova capital. A guilhotina, enquanto
fendmeno politico-cultural, suscitou intensos debates sobre a condicdo moral,
politica e metafisica do individuo. O destaque recai sobre o fato de que o individuo
¢, precisamente, aquele que ndo pode ser dividido, ¢ indivisivel. A morte do
individuo, isto &, a destruicdo do eu, ndo se daria de forma simultinea a seus
musculos e nervos (2012: 57-58). Nao por acaso, a historia da medicina
acompanhou a histdria da guilhotina. Segundo Murat, a medicina foi a “disciplina
instrumental, organizadora e comentadora, que arbitra sobre a vida e a morte”
(2012: 58). Desde o inicio, a medicina estabeleceu o que constituia o suplicio,
questionando se a morte do condenado deveria ser indolor e, entre a consciéncia e
a carne, exploraram o conceito de um “eu” dividido. E a partir desse contexto que
nascera a medicalizagdo da loucura e, posteriormente, a criagdo do que viria a ser
denominado como psiquiatria em 1842.
O nascimento da psiquiatria coincide exatamente com a invengdo da guilhotina [...]. Por
distantes que possam ser a atengdo dada aos loucos e a decapitacdo dos inimigos da
Revolugdo, a elabora¢do de uma disciplina de cuidados médicos ¢ a fabricagdo de uma
maquina de morte, a psiquiatria e a guilhotina se preocupam com a relagdo da cabeca e do
corpo, com sua liga¢do ou seu divorcio, com a integridade do eu e da consciéncia. Ambas

foram concebidas e engendradas pela corporagdo médica, ambas participam de um projeto
politico destinado a reformar a humanidade e a sanear a sociedade (Murat, 2012: 59-60)

Desse ponto de vista, conforme observado por Robert Castel (1978), podemos
compreender a transformagdo do estatuto do louco na problematica moderna da
loucura. Até a Revolugdo Francesa, as responsabilidades pelo sequestro dos insanos
eram compartilhadas entre o poder judiciario e o poder executivo. No entanto, a
partir da promulgacdo da lei sobre os alienados em 30 de junho de 1838,
testemunhamos a primeira grande medida legislativa que reconhece o direito de
assisténcia e atengdo para uma categoria de indigentes ou de doentes. O processo
gradual de metamorfose da loucura para a categoria de “doenga mental” € objeto de
analise intricada no cenario das gramaticas do poder, ganhando destaque com o
advento da modernidade. Michel Foucault, em sua obra Historia da Loucura

(2019), meticulosamente delineou esse processo epistemologico. Tal transformacgao

15



proporcionou as condigdes necessdrias para o surgimento das positividades
inerentes as ciéncias clinicas do dominio “mental” — um campo singularizado de
intervengdo e conhecimento. Foucault desvela como esse processo epistemoldgico
se fundamenta na internalizagdo de dispositivos morais, os quais moldam e
direcionam a compreensdo da loucura. A narrativa que se desenha ¢ uma de
exclusdo, delineando as bases para o surgimento de critérios de normalidade.
Foucault, em seu prefacio a primeira edi¢ao do livro, destaca como essa exclusdo ¢
fundamental para a posterior estabelecimento de normas, estabelecendo o que ¢
considerado normal no &mbito do “mental”:
Poderiamos fazer uma histéria dos /imites — desses gestos obscuros, necessariamente
esquecidos desde que realizados, através dos quais uma cultura rejeita algo que serd para ela
o Exterior; e, ao longo de sua histdria, esse vazio profundo, esse espago branco gracas ao
qual ela tanto se isola quanto designa seus valores. Pois tais valores, ela os recebe e os
mantém na continuidade de sua historia; mas nessa regido a respeito da qual gostariamos de
falar, ela exerce suas escolhas essenciais, ela opera a divisdo que lhe fornecera o rosto de sua

positividade; 14 se encontra a espessura origindria a partir da qual ela se forma (2001: 189,
traducdo nossa).

Foucault sugere que a histéria da razdo moderna é, essencialmente, uma
narrativa delineada pelos seus proprios limites. O autor aponta para a relagao entre
razdo e desrazdo como uma dimensdo singular da cultura ocidental, uma vez que
essa dinamica delineia o que deve ser considerado seu absoluto exterior, enquanto
simultaneamente ndo se reconhece como tal. Nesse contexto, pela primeira vez,
observa-se a implementagao de um dispositivo de auxilio, marcado pela criagcdo de
um novo espago, o asilo. Paralelamente, surge a constituicao de um corpo inaugural
de médicos-funciondrios, representando um novo “saber especial”. Esses eventos
marcam ndo apenas uma evolugao pratica no tratamento da desrazdo, mas também
simbolizam a emergéncia de um conhecimento especifico, destacando-se como
elementos fundadores dessa nova fase na historia da razao e da loucura.

A loucura colocou um desafio a sociedade nascida nas convulsdes da queda do Antigo

Regime. E a sociedade o aceitou porque estava em jogo a credibilidade de seus principios e

do equilibrio de seus poderes. Negocios burgueses ¢ sérios de ordem, de justiga, de

administragdo, de finangas, de disciplina, de policia e de governo, nos quais o patos da

loucura seria propriamente deslocado. Os debates em que o louco era objeto s6 colocaram
em cena os “responsaveis” encarregados de controla-lo (Castel, 1978: 16, grifo do autor).

A nova orientagdo em relagdo a loucura, iniciada antes da queda do Antigo

Regime, comeca pela supressdo do arbitrio real e a transferéncia e delega¢do dos
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poderes para a Justica, a administracao de distrito e a medicina. O louco, antes
encarcerado sem qualquer processo, transforma-se agora em um cidaddo a ser
avaliado e um doente a ser medicado. O Dr. Philippe Pinel, o pioneiro da psiquiatria
francesa, desempenhou um papel crucial ao fazer a obra “moderna” de racionalizar
e dessacralizar o obscurantismo do Antigo Regime, que orbitava em torno de uma
“vida mistica”. Apds sua experiéncia nos hospitais de Belhomme e Bicétre, Pinel,
em sua dissertacdo Observagoes sobre a mania, para servir a historia natural do
homem, considerado o documento fundador da psiquiatria francesa de 1794,
descreve pela primeira vez o que ¢ a loucura. A loucura ¢ “basicamente, uma doenga
da sensibilidade cujas causas devem ser buscadas nos tormentos da existéncia —
luto, desespero, ciime, amor a gloria, excesso de estudos ou de devogao”, afirmaria
Pinel (Murat, 2012: 74).

Essa perspectiva representa uma mudanca notavel no entendimento da
loucura. Sob a influéncia de Pinel, a loucura deixa de ser vista como uma maldi¢ao
ou fatalidade que corrompe o espirito, passando a ser interpretada como uma
afeccdo momentanea, enraizada nas paixoes, capaz de acometer qualquer pessoa
sauddvel. A loucura, portanto, ¢ considerada curdvel. Surge, assim, uma
significativa mudanga de uma concepcao kantiana da loucura como o Outro da
razao para uma visao hegeliana, na qual a loucura ¢ vista como um “desarranjo do
espirito” em que a razdo permanece presente apesar da doenca fisica (2012: 74).
Segundo Murat, “os loucos ndo deliram continuamente, nem em relagdo a todos os
objetos, mas conservam um substrato de razdo que o médico deve procurar
despertar” (2012: 75). Esse ¢ o cerne do tratamento moral de Pinel, que buscava
reprimir a loucura sem recorrer a violéncia fisica, visando romper, domar e
submeter o individuo.

Contudo, ao considerarmos a intersecdo da evolugdao da psiquiatria com a
historia politica internacional, ¢ evidente que a causalidade da loucura ndo se reduz
a um acontecimento isolado. A histoéria politica do mundo exerce influéncia na
determinagdo das causas e origens de um determinado fenomeno e de seus delirios.
Nesse sentido, tomando de empréstimo a expressdo de Murat (2012), ndo seria
talvez o caso de perguntarmos: seria concebivel que a historia da loucura nao

levasse em conta a loucura da propria historia mundial? Em 1840, durante o retorno
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das cinzas de Napoleao a Franca, quatorze individuos dao entrada no hospital de
Bicétre acreditando ser o imperador. Nesse contexto, observamos uma onda de
delirios de grandeza que espalha Napoledes pelos asilos do pais, e pelo mundo?.
Assim, evidencia-se uma correlagdo entre os transtornos de uma sociedade ¢ a
marcha de seus espiritos, entre os acontecimentos historicos e nossos delirios
individuais. A observacdo desses eventos levanta a possibilidade de que nossos
delirios ndo sejam tdo individuais quanto comumente acreditamos. Podemos ver
uma relagdo entre a construgao intelectual da loucura se desvelando intricadamente
as suas relagdes com a historia politica internacional, uma vez que a cura para a
epidemia de loucura provocada pela revolucao se delineia:
Para além da simples constatacdo de um impacto da histéria sobre seus atores, suas
testemunhas e suas vitimas, a questdo reside, de fato, nos discursos produzidos e numa glosa
que vai se inflar, durante o século XIX, sobre as relacdes entre opinides politicas e disturbio
mental. Do adversario bonapartista a0 monomaniaco que sonha com um destino imperial,
com olhos fixos no horizonte e a mao no colete, do insurreto ao demente cujo furor anarquista
convém conter com camisa de for¢a, da incendiaria a histérica, a fronteira ¢ muitas vezes

estreita. Seria o louco, por esséncia, o opositor? Onde esta esse opositor sistematicamente
considerado louco? (Murat, 2012: 23).

As relagdes internacionais, assim, emerge como um componente crucial na
etiologia dos delirios, levantando a questdo fundamental: qual ¢ exatamente o papel
desempenhado por ela nesse contexto? Trata de perguntarmos como se deliram as
relacées internacionais? E neste ponto que devemos direcionar nossa atengio com
minucia. Apds os mandatos presidenciais de Trump e Bolsonaro, o crescimento da
extrema direita na Europa, na América Latina e na Asia, apos passarmos pela
pandemia do Covid 19, os modos de vida humanos que incidem no atual nivel de

desequilibrios ecoldgicos que ameacam a vida no planeta Terra, historias de

! Antoine de Tounens, nascido em 1825, foi um advogado francés que, apds a morte de Napoledo
II1, sucumbiu a delirios imperialistas em um cenario de instabilidade politica e social na Franga. Em
1860, embarcou para a Araucania, no sul do Chile, onde autoproclamou-se imperador da Patagénia
sob o titulo de “Orélie-Antoine I”. A escolha estratégica da Patagonia, uma regido remota no sul do
Chile, revelou a natureza fantasiosa de seus delirios de grandeza. Essa area era habitada pelos
Mapuche, um povo indigena com uma rica historia e tradigoes. Os Mapuche, historicamente
conhecidos por sua resisténcia as incursdes coloniais espanholas e, posteriormente, chilenas, viram
em Tounens ndo apenas um lider estrangeiro autoproclamado, mas também uma presencga disruptiva
em sua terra ancestral. No entanto, as ambicdes de Tounens foram interrompidas em 1862, quando
as autoridades chilenas o prenderam, encerrando sua tentativa efémera de estabelecer um reino
independente. Tounens foi deportado para a Franga, e a Patagdnia permaneceu sob dominio chileno.
A saga de Tounens destaca-se como um episodio peculiar na historia, onde delirios imperialistas
individuais se entrelacaram com as convulsdes historicas, proporcionando uma andlise intrigante
sobre a intersecdo entre aspira¢des individuais desmedidas e o contexto pds-Napoleonico na Europa.
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conspiragao bizarras e retéricas que ultrapassam os limites da sensibilidade
desafiam a qualquer tentativa de andlise simplesmente logica. Essa tendéncia,
fundamentada em uma rejei¢do publica explicita da responsabilidade de comunicar
a verdade, atualiza-se em tentativas de golpe de Estado, como a invasdo ao
Capitoélio em Washington D.C. em 6 de janeiro de 2021, e a subsequente invasao ¢
destrui¢do de edificios do governo federal brasileiro em 8 de janeiro de 2023, com
o0 objetivo de promover um golpe militar. Ambos os casos foram fomentados por
liderangas politicas trumpistas e bolsonaristas, alimentados por desejos e afetos
fascistas.?

Diante desse quadro, estamos comegando a perceber como que muitos dos
dilemas politicos que enfrentamos tém suas raizes na intransigéncia de certos afetos
coletivos, trata-se da relacdo entre subjetividade com sua exterioridade, seja ela
social, animal, vegetal, cosmica que nos aponta Guattari (1990). Apenas como
exemplo da urgéncia desse topico, podemos mencionar os trabalhos de Brown
(2023), Nunes (2023) e Kehl (2020). Wendy Brown (2023), ao destacar o niilismo
como o cerne das dificuldades contemporaneas que transformaram a politica em
um playground para demagogos vaidosos e a universidade em uma zona de guerra
ideologica, oferece uma perspectiva valiosa. Rodrigo Nunes (2023), ao retomar a
discussdo também de Wendy Brown (1999) sobre o que a autora chama de estrutura
de desejo melancdlico, uma “melancolia de esquerda”, que estaria ligada a sua atual
crise; e Maria Rita Kehl (2020), ao apontar o ressentimento como um sintoma social
caracteristico dos impasses nas democracias liberais modernas, levada a sua maior
poténcia com o atual momento neoliberal, enriquecem nossa compreensdo dos
afetos na esfera social. Nesse contexto, surge a indagagdo crucial: é possivel

dissociar a loucura da atmosfera cultural que a envolve? A interconexao entre a vida

2 E relevante destacar como que a politica externa brasileira durante o governo Bolsonaro foi
notavelmente influenciada por um paradigma de delirio evangélico, que sustentava a crenga de que
o Estado de Israel contemporineo era a materializacdo da Israel biblica. Essa perspectiva teve
implica¢des significativas na abordagem diplomatica do governo, destacando-se pela aproximagao
estratégica e simbdlica com Israel. Sob a égide do delirio evangélico, observou-se uma énfase
marcante nos temas de seguranga e defesa. Essa abordagem, embora enraizada em convicgdes
religiosas, foi instrumentalizada para promover interesses politicos e estratégicos, moldando a
dindmica das relagdes exteriores e internas do Brasil durante esse periodo. Este fendmeno persistiu
no terceiro mando do presidente Lula, culminando em uma crise diplomatica entre os dois paises
envolvendo o genocidio em Gaza.
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subjetiva pessoal e a vida subjetiva social torna-se evidente quando consideramos
como os afetos influenciam a tomada de decisdes politicas, moldam a percep¢ao da
verdade e, em Ultima instancia, contribuem para a construcao da propria realidade.

Na obra O anti-Edipo (2010a), Gilles Deleuze e Félix Guattari nos oferecem
uma reavaliacdo radical do entendimento convencional sobre a realidade,
especialmente no que diz respeito a realidade psiquica. A estrutura edipiana,
associada ao mito de Edipo de Sofocles, é apresentada como a matriz organizadora
fundamental de todo o psiquismo proporcionando a base para a expressao da vida
cultural®>. No entanto, os autores desafiam essa concep¢do ao questionar a
universalidade dessa estrutura, que, segundo eles, ¢ imposta a realidade. Em seu
lugar, propdem uma compreensdo da realidade como um processo dindmico e
continuo de conexdes, uma teia de conexdes, um ‘“agenciamento maquinico”. Na
obra Mil platés, Deleuze e Guattari (2011a) apresentam o conceito de
“agenciamento” para se referir as conexodes entre elementos de diferentes espécies,
propriedades diversas e arranjos singulares que se conectam, gerando o novo e
possibilitando a emergéncia de um rizoma. Na perspectiva rizomdtica da realidade
de Deleuze e Guattari, nao ha um ponto de esséncia ou fundamento. Nao existe um
microscopio ou telescopio que revele a verdade de forma independente da produgao
das conexdes que estabelecemos para construir essas verdades.

Os conceitos de afeto e desejo de Deleuze e Guattari, conforme serdo
explorados ao longo deste trabalho, proporcionam-nos a capacidade de desafiar

uma interpretagao puramente pessoal ou individualizada, frequentemente associada

3 0 mito de Edipo, enraizado na mitologia grega e imortalizado por Sofocles em sua tragédia “Edipo
Rei” (427 a.C.), narra a tragica jornada de Edipo, predestinado a assassinar seu pai e desposar sua
mae, involuntariamente concretizando uma profecia. No contexto psicanalitico, o mito assume uma
relevancia singular ao representar a dinimica complexa do chamado complexo de Edipo. Sigmund
Freud, pioneiro da psicanalise, postulou que durante o desenvolvimento infantil, emergem atragdes
inconscientes intensas pela figura materna e rivalidades com o pai, fendmenos intrinsecos a
formagdo da personalidade. A tragédia de Edipo, assim, personifica a batalha universal entre os
impulsos do id (isso) e as limitagdes impostas pela sociedade, sublinhando o papel do inconsciente
na moldagem de escolhas e comportamentos humanos. A resoluggo tragica do mito serve como um
exemplo contundente da impossibilidade de escapar completamente das forgas psiquicas
subjacentes, contribuindo para a compreensao psicanalitica das complexidades da psique humana.
Ao trazer a tona o mito de Edipo, a psicanélise destaca a inescapéavel influéncia das relagdes parentais
na formagio psicoldgica do individuo. O drama de Edipo, marcado por conflitos familiares e
destinos inexoraveis, torna-se uma metafora poderosa para os embates psicologicos que todos
enfrentam ao lidar com as forgas profundas do inconsciente.
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a abordagens convencionais desses conceitos. Para ambos os pensadores, a esfera
intima, entendida como canalizacdo e circulagdo do desejo, encontra-se
intrinsecamente vinculada a constru¢ao ou organizagdo de nossas vidas coletivas,
revelando, assim, sua natureza essencialmente politica. O apelo de Deleuze e
Guattari, ao sugerirem uma inclinagdo para interpretar o intimo em termos politicos,
oferece-nos a vantagem de elucidar o pensamento coletivo e a contaminagao de
atitudes que se disseminaram em nossa sociedade nos ultimos tempos. Trata-se,
portanto, de uma teoria dos afetos que nos alerta para a estranha dobra que revela
como a vida interna e externa se misturam de forma disjuntiva, aquilo que
Mazzarella (2017: 199) qualificou como “as zonas do intimamente impessoal e do
impessoalmente intimo”. Um pensamento que refor¢a a compreensao de que tanto
o pessoal quanto o impessoal sdo, em ultima instancia, politicos.

Deste modo, para os autores, € seguro dizer que a diferenga entre o racional e
o irracional ¢ paralela a diferenca entre interesse e desejo, visto que os interesses
operam no nivel da pré-consciéncia, enquanto o desejo no inconsciente. Na medida
que os interesses tenham sido definidos dentro dos limites de uma sociedade, o que
¢ “racional” € a maneira como as pessoas buscam esses interesses e tentam realiza-
los. Porém, por debaixo disso, encontra-se os investimentos de desejo dos quais os
interesses dependem para sua determinacdo e distribui¢do. Por debaixo de toda
sociedade ha “todo um enorme fluxo, todos as espécies de fluxos libidinais-
inconscientes que constituem o delirio dessa sociedade” (Deleuze, 2006: 332).

A razdo € sempre uma regido talhada no irracional. De modo algum ao abrigo do irracional,

mas uma regido atravessada pelo irracional, e definida apenas por um certo tipo de relagdes

entre fatores irracionais. No fundo de toda a razdo, o delirio, a deriva. Tudo € irracional no

capitalismo, exceto o capital ou o capitalismo. Um mecanismo da bolsa ¢ perfeitamente

racional, podemos compreendé-lo, aprendé-lo, os capitalistas sabem servir-se dele, e, no
entanto, ¢ completamente delirante, ¢ demente (Deleuze, 2006: 331, grifo nosso).

A teoria do desejo em Deleuze e Guattari se desenvolve, em parte, em dialogo
com as ideias de Lacan. Em O Anti-Edipo (2010a), como indicado pelo seu subtitulo
(Capitalismo e Esquizofrenia), adota a psicose como modelo para compreender o
inconsciente. Lacan ja havia afirmado que o inconsciente se manifesta de forma
mais pura na psicose, porém, ainda permanega inacessivel aos psicoticos devido a
recusa na simbolizagdo. Conforme exposto por Smith (2012), a dimensao do Real

em Lacan surge como um momento negativo, uma “lacuna” no campo da
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imanéncia, reintroduzindo, assim, um elemento de transcendéncia. Deleuze e
Guattari, por sua vez, invertem essa abordagem, apresentando O Anti-Edipo
u ) ) u v . ”
2010a) como uma teoria do Real descrita em toda a sua positividade. Por essa razao
que descrevem o Real como a esquizofrenia que ¢ “o processo da producdo do
desejo e das maquinas desejantes” (2010a: 41). A esquizofrenia, seria, portanto, o
processo Unico universal. “A esquizofrenia €, a0 mesmo tempo, o muro, a abertura

no muro e os fracassos desta abertura” (2010a: 184).

A esquizofrenia como processo ¢ a producdo desejante, mas tal como ela € no fim, como
limite da produgao social determinada nas condi¢des do capitalismo. Esta é a nossa “doenca”,
a de homens modernos. O fim da histéria ndo tem outro sentido. Nele se reunem os dois
sentidos do processo: como movimento da produgdo social, que vai até o fim da sua
desterritorializagdo, e como movimento da produ¢do metafisica, que arrasta e reproduz o
desejo numa nova terra (Deleuze e Guattari, 2010a: 176-177)

Dessa forma, O Anti-Edipo (2010a) realiza uma analise do delirio, revelando
que o delirio que ameaga o nucleo do eu (esquizofrenia) é, de fato, o mesmo delirio
presente no cerne de nossa sociedade, tornando-se mais evidente no contexto do
capitalismo. A inter-relagdo entre o capitalismo e a esquizofrenia®, conforme
abordada por Deleuze e Guattari, revela-se como um campo fecundo para analises
criticas, uma vez que eles oferecem uma analise do estado atual do capitalismo, ndo
em termos de suas contradigdes e classes, mas sim em termos de suas linhas de fuga
e suas minorias. O capitalismo, entendido como aquilo que constitui o internacional
(um sistema-mundo), exibe uma dindmica que transcende fronteiras nacionais,
construindo uma rede global de relagcdes econdmicas. Esta construcao, no entanto,
ndo se da de maneira racional e linear, mas sim através de um processo irracional e
delirante. O cerne dessa irracionalidade estd na natureza dos fluxos decodificados

do desejo, que caracterizam o funcionamento do capitalismo. Esses fluxos,

4 Tanto a psiquiatria quanto a psicanalise enfrentam o desafio de lidar com sintomas negativos
dispersos e difusos na esquizofrenia. De acordo com Smith (2009), enquanto nos primeiros relatos
psiquiatricos, o enfoque era na destrui¢do provocada pelo transtorno no sujeito, manifestada por
dissociagdo, autismo e distanciamento da realidade, a abordagem psicanalitica mantinha uma
associagdo das sinteses do inconsciente ao complexo de Edipo (o ego), destacando a diferenga entre
neurose ¢ psicose. Em razdo disso, tornou-se dificil a totalizagdo ou unificagdo desses elementos em
uma entidade clinica coerente ou mesmo em um “modo de existéncia” localizavel, uma vez que a
esquizofrenia € caracterizada como uma sindrome discordante, constantemente escapando de sua
propria definigio. Em O Anti-Edipo (2010), Deleuze ¢ Guattari fazem uma distingdo entre a
esquizofrenia como processo da propria vida e a esquizofrenia como entidade clinica, embora o uso
do mesmo termo para descrever os dois fendmenos tenha levado a varios mal-entendidos.
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desvinculados de estruturas reguladoras claras, portanto, assemelham-se aos
delirios presentes na esquizofrenia. E nesse sentido que, para Deleuze e Guattari,
todas as sociedades sdo ao mesmo tempo racionais irracionais. Para eles, os
mecanismos capitalistas funcionam muito bem, mas sdo simultaneamente
delirantes, dementes. Todos os mecanismos e sistemas racionais pressupdoem
codigos ou axiomas que mesmo ndo sendo produtos do acaso, eles também nao
possuem uma racionalidade intrinseca, uma vez que o “racional ¢ sempre a
racionalidade de um irracional” (2006: 331). Por isso que para eles a verdadeira
histéria € sempre a histéria do desejo.
Um capitalista e um tecnocrata atuais nao desejam da mesma maneira que um mercador de
escravos ou que um funciondrio do antigo Império chinés. Que as pessoas numa sociedade
desejem repressdo para os outros e para si mesmas; que haja sempre pessoas que queiram
lixar outras e que tenham a possibilidade de fazé-lo, o “direito” de fazé-lo, é isso que

manifesta o problema de um liame profundo entre o desejo libidinal e o campo social. Um
amor “desinteressado” pela maquina opressiva (Deleuze e Guattari, 2006: 332).

No contexto do capitalismo, Deleuze e Guattari propdem uma abordagem
unica em relacdo ao delirio, ao desejo, ao interesse e a razdo. Segundo os autores, a
psiquiatria e a psicanalise falharam em compreender verdadeiramente o que ¢ um
delirio, uma vez que essas disciplinas teriam, de maneira sistematica, apagado o
conteudo social, politico e cultural de toda e qualquer perturbacao psiquica por meio
de conceitos como Edipo, castracdo, imagindrio e simbolico. Deleuze (2006: 342)
expressa claramente essa critica ao afirmar: “Os psiquiatras e os psicanalistas nunca
prestaram atenc¢ao a um delirio”.

Basta ouvir alguém que delira: sdo os russos que o atormentam, os chineses, ja ndo tenho

saliva, alguém que no metré me enrabou, ha microbios e espermatozéides que se movem por

todo o lado. E culpa de Franco, dos judeus, dos maoistas: todo um delirio do campo social.

Porque isso ndo ha de dizer respeito a sexualidade de um sujeito, as relagdes que ele tem com

a ideia de chinés, de branco, de negro? Com a civiliza¢ao, com as Cruzadas, com o metrd?

Psiquiatras e psicanalistas, na defensiva, ndo querem saber disso, de tal modo sdo

indefensaveis. Esmagam o contetido do inconsciente em enunciados de base pré-fabricados:

“Vocé fala-me dos chineses, mas o seu pai? — Ndo, ndo ¢ chinés. - Entdo vocé tem um amante

chinés?” [...] E isto o que queremos dizer aos psiquiatras ¢ aos psicanalistas: vocés ndo sabem
o que ¢ um delirio, vocés ndo perceberam nada (Deleuze, 2006: 342-343).

Mas afinal, “Como comeca um delirio?”, perguntam Deleuze e Guattari em
O Anti-Edipo (2010a). Para os autores, todo delirio ¢ um “investimento de um
campo social, econdmico, politico, cultural, racial e racista, pedagogico, religioso”.

No processo delirante, o individuo “aplica a sua familia e ao seu filho um delirio
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que os excede por todos os lados”, sendo que nao ha um unico delirio que ndo seja
“originalmente econdmico, politico etc., antes de ser esmagado pelo torniquete
psiquidtrico e psicanalitico” (2010a: 362). Isso destaca a visdo dos autores de que o
delirio ndo ¢ um fendmeno isolado, pelo contrario, o delirio ¢ permeado por
influéncias sociais, econdmicas, politicas e culturais desde o seu inicio.
Devemos constatar que o presidente Schreber ndo conheceu apenas o destino de ter sido
sodomizado enquanto vivo pelos raios do céu, mas também o destino de ser postumamente
edipianizado por Freud. Palavra alguma ¢ retida do enorme conteudo politico, social e
histérico do delirio de Schreber, como se a libido nada tivesse a ver com essas coisas. Sao
invocados apenas um argumento sexual, que consiste em soldar a sexualidade ao complexo

familiar, e um argumento mitologico, que consiste em impor a adequagdo da poténcia
produtiva do inconsciente e das “forgas edificadoras dos mitos e das religides” (2010a: 81).

Enquanto em cada sociedade e sistema terd a sua doenga particular, para
Deleuze e Guattari, a esquizofrenia € indissociavel ao sistema capitalista. Dessa
forma, Deleuze e Guattari concebem o delirio como a matriz geral de todo
investimento social inconsciente, manifestando-se em dois polos distintos: um
como uma “linha de fuga molecular esquizofrénica” monadica, outro como um
“investimento molar paranoico” segregativo (2010a: 417). A inerente limitacao
imanente do capitalismo a esquizofrenia, marcada pela descodificacdo geral dos
fluxos, implica uma questdo importante, que o polo esquizofrénico ndo deve ser
automaticamente interpretado como um componente necessariamente esquizo-
revolucionario. Em vez disso, ele opera na producao de linhas de fuga do desejo. Ja
o polo paranoico, por outro lado, ¢ associado a uma tendéncia fascistizante que
investe na formagdo de uma soberania central e a sobreinveste. Em todo
investimento inconsciente, ocorre um jogo delirante de desinvestimentos,
contrainvestimentos e sobreinvestimentos, oscilando entre esses dois polos, sendo
esses processos constitutivos do proprio delirio. “O delirio tem como que dois
polos, racista e racial, paranoico-segregativo e esquizo-nomadico. E entre os dois,
tantos deslizamentos sutis e incertos, nos quais o proprio inconsciente oscila entre
suas cargas reaciondrias e suas potencialidades revolucionarias” (2010a: 144).

O paranoico aplica seu delirio a familia, e a sua propria familia, mas ¢ um delirio sobre as

racas, os niveis, as classes, a histéria universal. Em suma, Edipo implica no préprio

inconsciente todo um investimento reaciondrio e paranoico do campo social que age como

fator edipianizante, e que tanto pode alimentar como contrariar os investimentos pré-
conscientes (2010a: 484).
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Nesse contexto, compreendemos que cada manifestagao delirante carrega
consigo uma carga histérico-mundial, politica e racial, incorporando uma
amalgama de ragas, culturas, continentes e reinos inteiros. Isso ocorre a medida que
cada sociedade articula seu proprio delirio, registrando seu processo de producao.
Dado que o que constitui a esfera internacional €, essencialmente, o capitalismo, o
delirio surge como uma manifesta¢do intrinseca dessa tendéncia esquizofrénica. A
dimensdo explorada em O Anti-Edipo (2010a) destaca a propenséo da esquizofrenia
no capitalismo, impulsionada pela descodificacdo dos fluxos. O delirio, nessa
perspectiva, revela-se intrinsecamente conectado ao investimento do socius como
um todo. Tanto ragas quanto continentes e culturas sdo imersos e entrelacados no
processo delirante, evidenciando uma intricada teia de relagdes que reflete a
complexidade do capitalismo como sistema global. De fato, talvez seja
precisamente isso que uma leitura do delirio a partir do internacional pode nos
oferecer. Afinal, considerando que o delirio sdo os investimentos inconscientes dos
individuos e sdo a coisa mais partilhada do mundo, as relagdes internacionais e sua
disciplina académica, enquanto o campo epistemoldgico que se debruca sobre as
guerras, os conflitos, os genocidios, a violéncia, ¢ as complexidades do poder
econdmico, ndo poderia contribuir para a compreensdo do fendmeno delirante? O
que as relagdes internacionais falam sobre o delirio?

O problema que trazemos aborda a relagdo entre loucura e pensamento,
questionando se é, em principio, possivel pensar sem enlouquecer. E quando o
delirio permeia o dominio da pesquisa que nao mais o consideramos como um
simples objeto passivo, sujeito a descri¢gdes, mas sim como uma abordagem de
pesquisa em si mesma. Ao acolher o delirio como um elemento intrinseco ao
pensamento e ao seu dominio exterior, podemos associa-lo a capacidade inventiva,
imaginativa e disruptiva das representagdes cotidianas que moldam nossa maneira
de perceber tanto nossos proprios mundos quanto o mundo em geral. O delirio,
nesse contexto, se entrelaca com a ficcionalizagdo, emergindo como um recurso
destinado a preencher lacunas que a razao, em sua trajetdria linear, ndo € capaz de
abarcar. Viemos, deste modo, problematizar os modos dominantes de enunciagao
ligados ao campo académico-cientifico, com o intuito de saber se é possivel

ultrapassar uma pesquisa estritamente ligada a representacdo e a descricdo dos

25



resultados, em que se possa afirmar o delirio como uma estilistica presente na
composi¢ao de uma escrita cientifica-académica. Trata-se de tomar o delirio como
método e que nos permita explorar um outro lugar de enunciagao a loucura.
No mais das vezes, compreendemos que o delirio insurge como um intercessor possivel que
acopla a conjectura do pesquisador outros sentidos invisiveis e imperceptiveis, possiveis e
em devir, ou seja, aquilo que ainda ndo € visto ou ouvido num primeiro momento pelo corpo
organico, mas afetado pelo corpo intensivo para produzir o que Artaud performa no teatro da

crueldade, no cru do corpo e que denomina, um outro Corpo-Sem-Orgios (Franceschini e
Fonseca, 2017: 295)

A discussdo sobre métodos tem ocupado um papel central no ambito da
pesquisa tedrica, tanto em Relagdes Internacionais (RI) quanto nas ciéncias sociais
em geral. Tanto métodos qualitativos quanto quantitativos sdo considerados
geradores de rigor, sistematicidade, objetividade e credibilidade nas pesquisas
sociais. Contudo, hd questionamentos sobre como esses métodos atuam como
agentes disciplinadores, podendo limitar a imaginagdo investigativa. Andrea Gill
(2022: 153) destaca como os métodos muitas vezes exercem uma funcdo
higienizadora da pesquisa, neutralizando cosmovisdes distintas e antagonismos
politicos. O discurso cientifico, ao deslocar discussdes para técnicas de coleta e
processamento de dados, pode obscurecer debates mais amplos, simplificando a
complexidade em busca de uma suposta universalidade. Assim como um poder
colonizador que proibe as linguas indigenas locais e obriga os povos colonizados a
expressarem seus pensamentos nas palavras dominantes do poder, a disciplina
académica nos impde a adotar uma “voz académica”, tornando-a socialmente
obrigatdria para alcancar legitimidade no meio académico. Este fendomeno revela-
se como um problema intrinsecamente politico. A literatura disciplinar, que
configura os escritos académicos que delineiam as relagdes internacionais como
campo de estudo, pode, conforme aponta Roxanne Lynn Doty, “colonizar nossas
almas”, compelindo-nos a adotar vozes anonimas e esterilizadas na “linguagem

orgulhosa, mas calcificada, da academia” (2004: 377-378).

Podemos transmitir aos leitores ilusdes de verdade com nossa experiéncia autoral, mas,
muitas vezes, somos os seres hediondos engolidos por nossas roupas académicas, os tolos
dangantes sob as luzes fluorescentes de nossos paradigmas e teorias que consomem
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vorazmente nossos pensamentos, arrancam a alma de nossas palavras e drenam de nossas
vozes qualquer trago de humanidade (Doty, 2004: 378)°.

O cenario que se delineia parece tornar-se inescapavel diante dos imperativos
da “disciplina” e da academia, que ditam a necessidade de adotar uma voz
especifica ao escrever®. Doty (2004: 380) argumenta que, a partir desse momento,
passamos a enquadrar o mundo e a humanidade em termos de “agdes racionais e
ganhos absolutos” versus “ganhos relativos”, enquanto outras perspectivas sao
relegadas ao esquecimento ou marginalizadas, reservadas apenas aos poetas ou
romancistas. Assim, toda nossa expressividade na escrita se resume a habilidade de
criar novas variantes de pesquisa. A busca por transmitir vozes andénimas que
representam conhecimento e autoridade estd intrinsicamente vinculada a questao da
identidade do escritor. Cada tentativa constitui uma ‘“historia criativa que se
apresenta como verdade, mas que, em Ultima analise, estd fundamentada apenas na
imagina¢ao de escritores e leitores individuais e coletivos™ (Doty, 2004: 380). Em
resumo:

Nossas ideias, curiosidades, andangas intelectuais e preocupagdes éticas sdo distorcidas para

se adequarem as nossas vozes profissionais e, enquanto isso, a alma de nossa escrita ¢

eviscerada, nossas paixdes sdo sugadas para um vortice higienizado que tira a vida das coisas
sobre as quais escrevemos. Uma determinada voz escrita ¢ imposta a académicos e estudantes
pelos ditames amorfos e pouco definidos, mas poderosos, da “profissdo” e, por essa razdo, ¢

extraordinariamente politica, com consequéncias politicas. E também uma imposigio
inerentemente violenta (Doty, 2004: 380).7

Por essa razao que a auséncia desses elementos afetivos em nossa escrita ¢
totalmente politica. Uma escrita que toma como sentido um suposto “grau zero”

cientifico ndo é neutra, mas sim um estilo que emana do corpo do escritor e bastante

5 We may convey to readers illusions of truth with our authorial expertise, but often we are the
hideous beings swallowed up by our scholarly clothes, the dancing fools under the fluorescent lights
of our paradigms and theories that voraciously consume our thoughts, hammer the soul from our
words, and drain our voices of any traces of humanity.

® Conforme observa Doty (2004: 380), desde os estagios iniciais de nossa formacio e ao longo de
toda a trajetoria profissional, somos condicionados a adotar um estilo de escrita, uma presenga na
pagina ¢ uma voz especifica. Essas caracteristicas ndo sdo adquiridas por escolha consciente, mas
sim por “osmose”, resultante da conformidade com as normas das revistas cientificas e editoras
académicas.

" Qur ideas, curiosities, intellectual wanderings, and ethical concerns are twisted and contorted to
fit our professional voices and all the while the soul of our writing becomes eviscerated, our passions
sucked into a sanitized vortex that squeezes the life out of the things we write about. A certain writing
voice is imposed on scholars and students from the amorphous and rather ill-defined, but powerful
dictates of ‘the profession’ and for this reason it is extraordinarily political with political
consequences. It is also an inherently violent imposition.
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bem-sucedida em mistificar o fato de que ¢ um estilo que se aproveita dos desejos
e das intensidades em sua busca pelo progresso tedrico. Como sugere Doty (2004:
389), a “identidade do sujeito que escreve como académico se torna uma autoridade
sem rosto e sem forma, posicionada a uma distancia removida do elemento humano
em jogo no que estd sendo escrito”, cortando-se as possiveis conexdes entre o
escritor, o leitor e o assunto. E nesse sentido que tal redagio académica nio permite
criar um relacionamento com os outros, pois o “‘Outro’ da linguagem, de nds
mesmos, ¢ obliterado sob os colarinhos brancos da ciéncia social objetiva” (Doty,
2004: 389). Nesse sentido, compreendemos que qualquer forma de pensamento ou
perspectiva critica que presume ontologicamente a construcdo social do mundo
deve incluir a si mesmo na equagao ou admitir seu proprio engano.

Diante da prevaléncia da suposi¢do disciplinadora e restritiva sobre os
métodos, muitos teodricos criticos de Relagdes Internacionais optaram por priorizar
a ontologia e a epistemologia como questdes politicas em detrimento da
metodologia. Nesse contexto, a pratica académica critica adotou uma estratégia de
distanciamento em relagdo aos limites e restrigdes dos requisitos metodologicos.
No entanto, intervengdes recentes nas RI tém procurado reivindicar o método e a
metodologia ndo apenas como praticas qualificatorias, mas também como
elementos integrais de projetos criticos (Palan, 2000). Apesar das divergéncias nos
debates criticos em RI, académicos construtivistas, pds-estruturalistas, feministas e
mesmo alguns realistas criticos tém se movido em dire¢do a ontologia e/ou
epistemologia como estratégia para lidar com a forca disciplinadora do método
(Aradau e Huysmans, 2013). A analise de Ole Waever sobre os debates®
interparadigmaticos reflete essa mudanga da metodologia para a ontologia ¢ a
epistemologia nos terceiro e quarto debates: “enquanto o terceiro [debate] tratava

basicamente da natureza das RI (ontologia)”, “a epistemologia desempenhou um

8 O chamado primeiro grande debate em RI teria sido entre o idealismo contra o realismo na década
de 1940 e o segundo debate teria sido o do behaviorismo contra o tradicionalismo nas décadas de
1950-1960. No final da década de 1960 e a década de 1970, a critica ao paradigma realista dominante
foi cada vez maior, ndo tanto a sua metodologia, mas principalmente a sua imagem do mundo, ao
seu centrismo no Estado, a sua preocupagido com o poder e a sua cegueira em relagdo a varios tipos
de processos internos, transnacionais que vao além da esfera politico-militar. Cabe destacar que essa
leitura baseada nos chamados “grandes debates” da disciplina se encontra em profunda disputa
atualmente. Ver capitulo 1.
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certo papel no segundo e no quarto debate” (1996: 157). Ao contrario dos debates
anteriores, o terceiro debate envolveu questdes relacionadas as suposicdes
ontologicas e epistemoldgicas usadas em diferentes paradigmas (realismo,
liberalismo, marxismo), enquanto o quarto debate (racionalismo-reflexivismo)
costuma ser frequentemente representado como um debate centrado na
epistemologia, no papel da ciéncia e nos modos de producao de conhecimento. Para
Waever (1996), o quarto debate assume uma “natureza verdadeiramente filoséfica”,
pois envolve o desavio mais fundamental relacionado a:

Suposi¢oes basicas sobre objetividade, subjetividade (o autor, a assinatura e a obra),

distingdes de objeto/sujeito, o uso de dicotomias, o dominio da metafisica ocidental sobre

formas aparentemente diversas de pensamento, e sobre concepgdes referenciais versus
concepgdes relacionais de linguagem, e muito, muito mais (Waever, 1996: 156-157).

Conforme destacado por Aradau e Huysmans (2013: 597), na perspectiva
critica, ¢ essencial separar a metodologia da “tirania do método”. Em outras
palavras, eles sugerem que devemos libertar a metodologia das restrigdes e
limitacdes rigidas associadas a abordagens especificas de método. Em vez disso,
propdem reformular a metodologia como uma reflexdo mais ampla sobre questdes
epistemologicas e metateoricas. Essa abordagem introduz uma nova distingdo: de
um lado, a metodologia ¢ subsumida a ontologia, a epistemologia e a organizacao
tedrica dos conceitos que estruturam as discussdes; por outro lado, o método assume
o papel de uma reflexdo sobre as ferramentas destinadas a organizar o material
empirico e o projeto pratico de pesquisa. Em suma, a ideia ¢ ampliar a abordagem
da metodologia, abrindo espago para uma reflexdo mais abrangente sobre como
abordamos questdes de conhecimento e teoria em pesquisas criticas.

Podemos, assim, compreender melhor o que significa abordar a disciplina de
Relagdes Internacionais por meio de métodos e metodologia, € como e por que eles
foram colocados em segundo plano e associados a debates anteriores. Trata-se,
portanto, da instrumentalizacdo desses elementos como uma “garantia”, uma
salvaguarda para a pesquisa cientifica ordenada/organizada que a disciplina sempre
almejou. Para muitos, essa ¢ a principal critica formulada contra o método e as
metodologias tradicionais. Resta saber que efeitos a metodologia tem e como ela

molda os modos de investigacdo realizados nas RI. Logo, para abordagens pos-
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positivistas, os “métodos” passam a ser identificados cada vez mais com a alegagao
de “positivismo”, “naturalismo” e “empirismo”. Vistos com tons de suspeitas, os
métodos virariam sindnimo de menos, ou mesmo, de falta de criticidade, e assim,
menos politicos (Aradau e Huysmans, 2013: 600). Dessa forma, compartilhamos
da visdo de Aradau e Huysmans (2013) de que o método e as reflexdes
metodologicas podem ser um local importante para revisitar a critica e a politica na
pesquisa de RI.

Em simetria a Andrea Gill, entendemos que pensar metodologicamente passa
por ser explicito sobre as ‘“condi¢des sob as quais produzimos, acessamos €
circulamos o conhecimento em uma economia politica global marcada por
assimetrias estruturais de poder” (2022: 153). Por isso entendemos que os métodos
precisam ser entendidos como performativos e ndo representativos, isto €, os
métodos nao sdo simplesmente técnicas para extrair informagdes da realidade e
alinhé-las, ou ndo, a corpos de conhecimento. Ao contrario, os métodos estdo dentro
dos mundos e participam de sua formagdo. Entendemos, assim, os métodos
enquanto praticas performativas que conectam e reunem, experimentalmente,
fragmentos de ontologia, epistemologia, teorias, técnicas, e dados por meio dos
quais efeitos substantivos sdo obtidos (Aradau e Huysmans, 2013: 598), isto €, os
métodos produzem assemblagens, fazem rizomas.

E crucial salientar a natureza politica dos métodos. Devemos conceber os
métodos como elementos politicos que interferem mediante a implementacdo de
posi¢gdes substantivas e/ou de ruptura em questdes sociais e politicas e nao
simplesmente como elementos neutros em termos de valores. Assim, os métodos
ndo se limitam a ser instrumentos para a criacdo de um terreno comum, universal,
eles servem como ferramentas nas lutas pelo poder. Essas lutas ocorrem tanto nas
representacoes concorrentes de mundos quanto na criacao de posi¢des disruptivas
nos mundos da politica internacional (Aradau e Huysmans, 2013: 598).

As incertezas geradas pelo que frequentemente ¢ apontado como o declinio
da ordem liberal p6s-Guerra Fria estdo causando um sentimento generalizado de
ansiedade e inseguranca ontologica em vdrias escalas, acompanhado pelo desejo de
rearticular as subjetividades em meio a uma ordem global em transformacao

(Mitzen, 2006; Steele, 2007; Kinnvall, 2016; Solomon, 2018; Gustafsson e Krickel-
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Choti, 2020). Apesar da proliferacao significativa de pesquisas sobre essas questdes
nas Relagdes Internacionais nos ultimos anos, ha uma nocao tedrica predominante
que muitas vezes confunde o eu com a identidade, reduzindo assim o significado da
seguranca ontologica a mera preservacdo da identidade individual, nacional,
epistemologica, entre outras. A identidade ¢ frequentemente tratada como um
conceito retdrico comum, refor¢ando a percep¢do de que desempenha um papel
crucial no sistema légico da ordem internacional moderna. Isso sugere o que
poderiamos chamar de uma ontologia essencialista (essence) da identidade. Neste
trabalho, propomos uma alternativa ao confinamento do eu em uma ontologia de
identidade/esséncia: uma ontologia deleuziana entendida como uma ontologia do
sentido (sens). Seguindo essa linha de pensamento, defendemos uma mudanca da
representacao para a produgdo, pois questionamos o que se ganha e o que se perde
analiticamente ao rotular qualquer experiéncia e qualquer vinculo como uma
identidade. Além disso, destacamos a importancia de repensar a identidade dentro
de uma nova ontologia imanente. Isso implica em analisar nao apenas os individuos,
mas 0s processos que os constituem.

Nossa proposta metodoldgica comega com a seguinte citacdo de Deleuze e
Guattari, de que “a loucura ndo ¢ necessariamente um desabamento (breakdown);
[ela] pode ser também uma abertura de saidas (breakthrough)”. Essa citagdo nos
ajuda a expressar a nossa intengao metodologica na medida que conceitua a loucura
nao como uma condi¢do de um individuo, mas como um processo que faz as coisas
de modo diferente em termos de criatividade e criacdo de mundos entre diferentes
seres. Buscando escapar da “voz académica”, do cerceamento disciplinar que
coloniza nossas almas e nossas imaginagdes investigativas, tomamos emprestado a
ideia de “loucura como metodologia”, de Ken Gale (2018), para descrever uma
teorizagdo poOs-humana como pratica que enfatiza as formas de devir e
diferencia¢do, que considera todos os corpos, humanos e ndo humanos, como
atuando em um jogo constante, fluido e relacional. A ideia é tomar o “método como
ato produtivo” (Aradau e Huysmans, 2013) e propor distintos meios que procurem
romper e desafiar as limitagdes das consagradas abordagens positivistas sobre a
pratica de pesquisa académica. O delirio ¢, a0 mesmo tempo, o ponto de partida e

0 objetivo da investigacao.
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Queremos adotar a li¢do deixada por Rimbaud, que destaca que ¢ a
imaginagao, ou como ele preferia nomea-la, o delirio, capaz de romper com o ciclo
vicioso, do niilismo, da melancolia e do ressentimento que marcam o presente
(Agostinho e Rimbaud, 2021). Afinal, isso coincide com a propria visdo de Claudia
Aradau e Jef Huysmans de que “os debates metodologicos sao sobre os mundos
substanciais criados por meio do método e a possivel ruptura que essa realizagao
cria”’. Trata-se de um movimento que “convida a processos ecléticos e

experimentais de conexao e assemblagem” (2013: 613).
Uma mesma perspectiva ético-politica atravessa as questdes do racismo, do falocentrismo,
dos desastres legados por um urbanismo que se queria moderno, de uma criag@o artistica
libertada do sistema de mercado, de uma pedagogia capaz de inventar seus mediadores
sociais etc. Tal problematica, no fim das contas, é a da producdo de existéncia humana em
novos contextos historicos. A ecosofia social consistira, portanto, em desenvolver praticas
especificas que tendo a modificar e a reinventar maneiras de ser no seio do casal, da familia,
do contexto urbano, do trabalho etc. [...] A ecosofia mental, por sua vez, sera levada a

reinventar a relacao do sujeito com o corpo, com um fantasma, com o tempo que passa, com
os mistérios da vida e da morte (Guattari, 1990: 15-16).

No primeiro capitulo, procuramos aborda a questdo das Relagdes
Internacionais e sua capacidade de enfrentar os desafios contemporaneos. Nele
questionamos a natureza das RI, propondo uma analise sobre o que pensamos
quando nos referimos o conceito de “internacional” nas Relagdes Internacionais.
Propomos, assim, uma critica aos pressupostos ontologicos desse conceito,
passando pelo mito fundador da disciplina, o “axioma da Westfalia”, que estabelece
uma ontologia estatista rigida. A partir de um pensamento relacional, nosso intuito
¢ reconhecer e confrontar as estruturas das Relacdes Internacionais baseadas nas
identidades e nas diferencas, destacando a resisténcia em lidar com o conceito de
“internacional” devido a “metafisica da ordem” que simplifica e limita a
compreensdo do mundo. No capitulo seguinte, destacamos como que o pensamento
ocidental moderno favoreceu determinados modos de pensamento e categorias,
resultando em um estilo de pensamento fundamentado na logica da verdade como
conceito universal e abstrato. Investigaremos como o conceito de “internacional”
estaria relacionado a formacdo de modos de senso comum. Procuraremos
compreender como as teorias de RI historicamente privilegiaram uma identidade
moderna, branca, masculina e centrada no Estado ¢ no Ocidente, invisibilizando

aspectos cruciais da disciplina. A oposicao entre identidade e diferenca ¢ destacada,
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e a identidade ¢ favorecida devido a uma concepgdo estdvel desejada para
categorizar objetos. Com isso, buscamos revelar aquilo que se encontra subjacente
ao problema da divisdo dos estudos sobre identidade em RI, isto ¢, a questdo da
ontologia, devido a proposicodes especificas sobre a existéncia da identidade.

No terceiro capitulo, propomos reestruturar a identidade em uma nova
ontologia, mais precisamente numa ontologia da imanéncia, conforme proposto por
Deleuze e Guattari. Sugerimos, assim, abordar a identidade de maneira maquinica,
conferindo-lhe uma agéncia virtual/imanente em um estado de devir diferencial, na
qual exploraremos a ontologia do desejo ¢ as linhas imanentes como elementos
fundamentais de uma “teoria generalizada dos fluxos ”. Por fim, no Gltimo capitulo,
exploraremos a chamada “virada afetiva” nas humanidades e ciéncias sociais,
abordando a multiplicidade genealdgica dessa virada e sua influéncia nas
abordagens dos afetos, investigando perspectivas epistemoldgicas, a dinamica
corpo-mente na filosofia de Espinosa e uma visdo pds-humanista dos afetos. Busca-
se, a partir dessa elaboragdo, introduzir a cartografia esquizoanalitica como método
de pesquisa e intervencdo, explorando as contribuigdes de Fernand Deligny e a
abordagem cartografica de Deleuze e Guattari. A aplicacdo da cartografia ao
entendimento do “internacional” como sujeito de delirios moleculares destaca a
relacdo entre praticas cartograficas e analise de fendmenos sociais e politicos em

linhas molares.

33



1. Multiplicidade, racialidade e o imaginario internacional

Imaginario: pensar o pensamento geralmente significa retirar-se para um local sem
dimensao, onde apenas a ideia do pensamento se obstina. Mas o pensamento realmente se
espaga pelo mundo. Ele informa o imaginario dos povos, suas poéticas diversas que ele, por
sua vez, transforma, ou seja, nas quais seu risco se realiza.

Edouard Glissant, Poética da relagéo, 2021: 25.

Isso® funciona em toda parte: as vezes sem parar, outras vezes descontinuamente. Isso
respira, isso aquece, isso come. Isso caga, isso fode. Mas que erro ter dito o isso. Ha tdo
somente maquinas em toda parte, e sem qualquer metafora: maquinas de maquinas, com

seus acoplamentos, suas conexdes. uma maquina-orgao ¢ conectada a uma maquina-fonte:
esta emite um fluxo que a outra corta.(...) E assim que todos somos “bricoleurs”; cada um
com as suas pequenas maquinas. uma maquina-orgao para uma maquina-energia, sempre
fluxos e cortes (...). O presidente Schreber'” sente algo, produz algo, € é capaz de fazer a
teoria disso. Algo se produz: efeitos de maquina e ndo metaforas.

Deleuze e Guattari, OAnti—Edz’po, 2010a: 11.

Seriam as relagOes internacionais suscetiveis ao delirio? Para abordar a
possibilidade de as relagdes internacionais poderem ou ndo delirar, precisamos,
primeiro, iniciar a reflexdo questionando a concepcdo que temos quando nos
referimos a esse campo especifico. Trata-se de questionarmos sobre o que pensamos
quando falamos sobre as relagdes internacionais? Somente ao investigar essa

premissa inicial poderemos comecar a examinar em que medidas e sob que formas

° Os termos “id”, “ego” e “superego” sio componentes da teoria psicanalitica de Sigmund Freud que
descrevem diferentes aspectos da personalidade humana. “Id” representa os impulsos e desejos mais
primitivos, “ego” é responsavel por lidar com a realidade e equilibrar os impulsos do “id”, enquanto
“superego” internaliza valores e normas sociais para inibir impulsos inaceitaveis. Esses termos sdo
traducdes de “Es”, “Ich” e “Uber-Ich” em alemio, que significam “isso”, “eu” e “supereu”,
respectivamente. Em francés, “Es ” é traduzido como “¢a”, “Ich”’ é traduzido como “moi” e “Uber-
Ich” ¢é traduzido como “surmoi”. Alguns psicanalistas brasileiros preferem utilizar os termos em
alemao, pois consideram que a latiniza¢ao desnecessaria dos termos pode retirar a naturalidade que
eles possuem no idioma original. No entanto, ¢ importante notar que a traducdo dos termos
psicanaliticos em portugués para a sua literalidade “isso”, “eu” e “supereu” tem ganhado mais
difusdo ao invés dos termos mais “técnicos’”/latinizados anteriores. E importante ainda ressaltar que
Deleuze e Guattari utilizam propositadamente a palavra “isso” nesse paragrafo para se relacionar ao
conceito freudiano de “Es” (isso/id/ga) e para criticar a limitagdo tedrica unificada deste conceito.
10 Daniel Paul Schreber, proeminente da cidade de Leipzig em 1842, é afastado da presidéncia da
Corte de Apelag@o de Dresden e ¢ internado em uma clinica psiquiatrica em razdo de uma crise
hipocondriaca aos 42 anos de idade, num momento que ocupava altas posi¢des em sua carreira como
jurista, momento que redige suas memorias. Nelas, ele apresenta seu sistema de pensamento, e
elabora ainda a defesa juridica do fim de sua internagdo. Conforme consta como nota na propria
versdo do livro em portugués: [Daniel Paul Schreber (1842-1911), autor de Denkwiirdigkeiten eines
Nervenkranken (1903); edigo brasileira: Memorias de um doente dos nervos, tradugao de Marilene
Carone, Sao Paulo, Paz e Terra, 1995.]



a politica mundial ¢ matéria de delirio. Importa indagar quais inquietagdes os
delirios trazem consigo e se a politica continua a modelar o imaginario social, a
ponto de fornecer enredos e personagens que permeiam as construgdes delirantes.

Desde o seu surgimento enquanto disciplina moderna'!, o estudo das
Relacdes Internacionais (RI) tem buscado fornecer respostas a algumas das maiores
preocupacdes da humanidade. Enquanto area de estudo, as Relagdes Internacionais
sdo concebidas classicamente para se concentrar na analise dos conflitos humanos
e da cooperacao no planeta. As duvidas que pairam sobre a disciplina costumam se
concentrar em indagagdes sobre por que as comunidades humanas lutam, ou por
que e quando elas cooperam, mas também como ¢ possivel evitar que o desastre
nuclear aniquile a vida humana, ou mesmo em como lidar com a mudanca climatica
descontrolada em um mundo de interesses e ideias conflitantes. E nesse sentido que
poderiamos pensar que a area das RI sempre foi sobre as nossas maiores ansiedades.
Ela sempre procurou estudar os diversos problemas de organiza¢do humana,
buscando entender e propondo respostas para as complexas dinamicas que
ameacam a existéncia individual e coletiva no planeta, porém, se fundamentando,
em geral, numa pré-concepgao filosofica para tal, como, por exemplo, na natureza
humana em Hobbes (2020 [1651]), ou a natureza da razdo em Kant (2015 [1781]).

As nossas vidas cotidianas ndo escapam as questdes das Relagdes
Internacionais. Segundo Milja Kurki, a “histéria das relagdes internacionais esta
incorporada a constituicdo de nossos genes € a N0Ss0s COMPromissos morais com
individuos e comunidades ao nosso redor” (2020: 1). Nesse mesmo sentido, Ken
Booth destaca que a estrutura da vida neste planeta ¢ tdo fundamentalmente
influenciada pelos conceitos que motivam o estudo das “Relag¢des Internacionais”
que “mesmo que voc€ nao esteja interessado em Relagdes Internacionais, as
relagdes internacionais estdo interessadas em vocé€” (Booth, 2014: 2).

A fungdo e a dimensao dos Estados e dos conflitos estatais tém possuido uma
enorme ascendéncia nas andlises do campo, uma vez que os Estados parecem
mediar, mas, sobretudo, iniciar os conflitos tanto quanto os mecanismos

cooperativos globalmente que lidam com as complexas formas de ameagas. No

11 A primeira catedra formalmente reconhecida foi estabelecida em 1919 em University College of
Wales, Aberystwyth, Reino Unido.
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entanto, apesar dessa evidente importancia, a disciplina ¢ frequentemente acusada
de ter “falhado” em virtude de sua limitagdo. Naeem Inayatullah e David L.Blaney
observam que a disciplina de RI possui perspectivas limitadas e ndo avalia
adequadamente a qualidade das relagdes culturais que moldam e sao moldadas pelas
mudangas nas estruturas e processos do sistema internacional, exceto de forma
muito superficial. Segundo os autores “a maioria dos teodricos das RI parece
imaginar que eles constroem suas teorias em um espago limpo e abstrato que exclui
a bagunca do mundo existente” (2004: vii). Consequentemente:
[As RI] ndo sdo capazes de fornecer nada além de uma compreensao grosseira e caricaturada
dos motivos e dos complexos desejos envolvidos na subjugag@o colonial/neocolonial ou na
resisténcia a dominagdo. E, em suas formas neorrealistas ou neoliberais convencionais, a RI
perde a maneira como a sociedade internacional - como um sistema de Estados e uma
economia politica mundial - forma uma competi¢do de culturas em que os principios de

soberania e autoajuda trabalham para santificar a desigualdade e subjugam aqueles fora dos
centros do “Ocidente” (Inayatullah e.Blaney, 2004: 1-2, tradugdo nossa)*2.

Como resultado, o estudo das Relagdes Internacionais ndo consegue resolver
muitos dos desafios fundamentais da politica mundial, nem conseguiu produzir um
paradigma unificado ou consistente para a compreensao do mundo, mas, sim,
produziu uma pluralidade fragmentada de diferentes teorias. Embora a disciplina
tenha recorrido, desde o inicio, para uma série de abordagens interdisciplinares
buscando compreender o “internacional”, o “global”, e atualmente o “planetario”,
utilizando-se da ciéncia politica, da sociologia, da economia, da historia, da
antropologia, da literatura e das artes, apenas com as criticas pos-positivistas, pos-
estruturalistas e transnacionais das décadas de 1980 e 1990, as RI conseguiram se
afastar pouco a pouco do estadocentrismo que sempre as configurou.

Na atualidade, os assuntos que sdo relevantes para as RI englobam questoes
muito mais amplas e complexas. As analises ndo se concentram mais apenas na
capacidade militar que corresponde ao “hard power” dos Estados, mas também
aborda sobre instituigdes ¢ modelos de desenvolvimento. O objeto de estudo e

analise da disciplina ndo estd mais limitado a guerra e ao conflito, mas também

12 It therefore is unable to give anything but a crude and caricatured understanding of the complex
motives and desires involved in colonial/neocolonial subjugation or in the resistance to domination.
And, in its conventional neorealist or neoliberal guises, IR misses the way international society—as
both a system of states and a world political economy—forms a competition of cultures in which the
principles of sovereignty and self-help work to sanctify inequality and subjugate those outside of the
centers of “the West.”
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abrange temas relacionadas ao meio ambiente, a raga ¢ ao género. De fato, os
estudos nos dias de hoje ndo se restringem apenas aos atores estatais, mas também
incluem organizagdes ndo governamentais (ONGs), cidaddos privados e classes
sociais. Entretanto, apesar desses avancos, as abordagens interdisciplinares nao
conseguiram, como aponta Milja Kurki (2020: 2), “desbloquear os dificeis
problemas de coordenagdo que a coexisténcia de multiplos Estados/comunidades
no internacional cria”. Além disso, o campo das RI, em si, ndo conseguiu
influenciar outras ciéncias sociais tanto quanto foi influenciado por elas
(Rosenberg, 2016).

Embora as cosmovisdes, as ontologias, os métodos e as teorias da disciplina
tenham se expandido para abranger novos e importantes objetos de estudo, tomando
como referéncia uma perspectiva critica relacional, parece ainda persistir um
conjunto preocupante de tendéncias e categorias que permeiam a disciplina e ditam
seus rumos. De acordo com Milja Kurki (2020: 16), essas perspectivas sdo mantidas
devido a certos axiomas e enunciagdes filosoficas problematicas que sustentam a
forma como as relagdes — sejam elas internacionais ou globais — sdo imaginadas,
tanto no ambito académico das Relagdes Internacionais quanto no “mundo real” das
relagdes internacionais®®.

Em anos recentes, uma nova forma de critica emergiu apontando para a
crescente irrelevancia e impoténcia das RI em lidar com os desafios ecoldgicos e
ambientais que enfrentamos. Cudworth e Hobden (2017: 1) afirmam que “ndo
apenas a disciplina negligenciou a mudanga da situagdo geopolitica, como também
falhou em abordar uma crescente crise econdmica e politica em nivel global”. Eles
acrescentam que “as evidéncias crescentes indicam que a vida no planeta estd
enfrentando uma catéstrofe em escala sistémica”. Tais criticos sdo enféticos ao
argumentarem que as Relag¢des Internacionais sao “constitucionalmente” incapazes
de lidar com os desafios mais importantes e urgentes que enfrentamos no planeta.
Como apontam Burke ef al. em “Planet Politics: A Manifesto from the End of IR”

(2016: 3), “nossos paradigmas falham diante da realidade”. Para os autores, “as

13 Fazemos aqui a distingdo entre as Relagdes Internacionais como a dimensdo da disciplina
académica, e as relagdes internacionais como o ambito das interagdes pertinentes a politica mundial.
Cabe destacarmos que tal distingdo tem apenas carater enunciativo/pedagdgico.
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Relacdes Internacionais, tanto como sistema de conhecimento quanto como pratica
institucional, sdo desfeitas pela realidade do planeta”.

Entende-se, portanto, que o campo, de forma geral, continua obcecado com a
sobrevivéncia dos Estados, em vez de considerar a perspectiva muito real da
extingdo da vida como tal no planeta. Segundo Milja Kurki (2020: 7), “nossos
pensamentos dentro e ao redor do campo de RI e politica internacional (...) sdo
inerentemente problematicos de maneiras distintas”, pois “herdamos muitos de
nossos conceitos-chave — Estados, soberania, interesse nacional — de nossas
disciplinas, de nossos Estados, de nossas mies”. E dessa forma que as RI parecem
ser imunes a realidade do planeta, sendo incapazes de ir além das suposi¢des
centradas no Estado. Mostram-se inabeis para enfrentar ou mesmo em reconhecer
as desigualdades entre os seres humanos, demonstrando completa indiferenga em
relacdo as crises ecologicas!®. Sdo por esses motivos que se julga necessario
investigar nossos tropos conceituais, na medida em que eles “ndo apenas tém suas
origens em lutas e ideologias politicas especificas, mas também, simultaneamente,
nos tropos conceituais da ciéncia, filosofia e teologia” (Kurki, 2020: 7).

Diante dos desafios enfrentados pelo planeta e pela teoria das Relagdes
Internacionais, um caminho possivel envolve estar em tensdo com as lutas internas
pelo status quo dentro das nossas proprias disciplinas. Parafraseando a descri¢ao de
Justin Rosenberg (2016) de que as RI existem dentro de uma “Prisdo da Ciéncia
Politica”, Milja Kurki (2020: 9) acrescenta: “estamos em prisdes de varios tipos
conceituais neste campo”. E em resposta a essas limitagdes que buscamos, assim,
transgredir os limites académicos, ou seja, ndo respeitar suas fronteiras ou
paradigmas “classicos”, a fim de estabelecer didlogos com outras redes de producao
de conhecimento, sejam elas académicas ou ndo. Isso implica necessariamente em
desenvolver um novo vocabulério para o campo, uma vez que os termos utilizados
em RI sdo inconscientemente baseados em sistemas conceituais alinhados a certas
compreensdes do cosmos, mas também estd presa a um paradigma

ontoepistemologico moderno e ocidental. Podemos considerar essa abordagem

14 Com efeito, o processo de mudangas climéticas envolve o mercado global integrado (para além
do Estado), ndo podendo, assim, ser resolvido pela agdo de um Estado, tampouco por organizagdes
entre-Estados (vide as tentativas atuais que estdo colecionando derrotas).
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como uma reorientacdo em relagao as multiplas tematicas possiveis nas RI (Burke
et al., 2016: 3; Kurki, 2020: 2)*°.

Como apontado por Frédéric Lordon, o objeto das ciéncias sociais ¢ produto
de uma construg¢do particular enquanto objetos de ciéncia, isto ¢, eles “ndo sdo
aqueles da experiéncia imediata do mundo social” (2015: 30). Ao diferirem apenas
sutilmente dos objetos que apreendemos espontaneamente do mundo social, os
objetos construidos pela ciéncia social implicam em uma ténue demarcacao desse
regime de diferenca. A lingua pela qual fala a ciéncia social se assemelha a lingua
comum, mas nao se confunde com ela, pois ela “fala os conceitos”. Tendo isso em
mente, Lordon nos adverte que a especificidade da linguagem das ciéncias sociais
s6 pode ser alcangada se for uma linguagem tedrica, ou seja, uma “lingua de
conceitos” (2015: 37).

Em “Critica e Clinica”, Deleuze (2011: 9) indica que o escritor ¢ aquele que
“inventa na lingua uma nova lingua, uma lingua de algum modo estrangeira”.
Assim, o escritor “traz a luz novas poténcias gramaticais ou sintaticas”, levando a
lingua a sair de seus caminhos habituais e a “delirar”. Esse movimento faz com que
a linguagem se conecte com algo além dela mesma, isto €, com seu proprio fora.
Isso s6 ¢ possivel justamente porque ndo ha limites fora da linguagem, pois a
linguagem ¢ o seu proprio limite. Por essa razao que escrever a linguagem ¢ sempre
uma tarefa inacabada. E sempre um processo que atravessa o que ¢ vivivel e o
vivido. E sempre um devir. O devir ndo se refere a atingir uma forma, seja de

identificacdo ou imitacdo, mas sim a ‘“encontrar a zona de vizinhanca, de

15 Como aponta Allan Bentley, tomamos como dados conceitos como melhoria, desenvolvimento e
crescimento. No entanto, os seus respectivos usos conceituais, empregos ¢ finalidades surgiram
recentemente e sao bastante distintos das fungdes que sustentaram a ordem internacional nos séculos
XVI e XVII. Segundo o autor: “No século XVI, os conceitos centrais do discurso politico europeu
foram extraidos dos discursos aristocraticos e religiosos. Deus era uma forga politica, as leis antigas
definiam direitos ao territorio ¢ as relagdes de sangue transmitiam autoridade politica. A razdo de
Estado era equiparada a gloria do monarca e da casa dinastica. Os discursos do século XVI também
careciam de uma ampla gama de suposi¢des, conceitos e praticas basicas que agora estruturam o
cenario da politica internacional. Os Estados ndo tinham procedimentos institucionalizados para usar
a razdo ou o conhecimento para aumentar o poder ou a sua posi¢ao. Ndo havia nenhum imperativo
para governar os problemas sociais e econdomicos domésticos. Ndo s6 ndo havia a ideia de
“economia” como uma entidade distinta da “sociedade”, como também nio havia um discurso que
dividisse a sociedade em uma série de objetos que pudessem ser compreendidos e manipulados pelo
governo. Mais fundamentalmente, os Estados europeus do século XVI ndo tinham compreensao ou
visdo de progresso. Na verdade, eles eram mais propensos a entender o tempo em termos ciclicos
do que em termos lineares” (2018: 2).
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indiscernibilidade ou de indiferenciacao” (Deleuze, 2011: 11). A linguagem ¢ como
uma sequéncia de transformagdes, uma cadeia de devires, que nos permite
comunicar ideias que ndo podem ser transmitidas por imagens ou sons, mas que
podem ser compreendidas por meio da linguagem. Por esse motivo que Deleuze
(2011: 9) fala da necessidade de “perfurar buracos” na linguagem a fim de revelar
0 que esta oculto por trds dela. Nesse sentido, quando se trata da escrita sobre o
internacional, este trabalho reconhece a importancia de perfurar esses buracos na
linguagem tanto das relacdes internacionais quanto da disciplina das Relagdes
Internacionais em si mesma, a fim de ver e ouvir o que esta “escondido atras” no
sentido deleuziano. Trata-se, rigorosamente, de delirar as Relagdes Internacionais.

O problema que se revela aqui € que as ciéncias sociais continuam a produzir
e adotar posturas metafisicas, muitas vezes sem sequer terem consciéncia disso. De
acordo com Lordon, as “ciéncias sociais se constituiram como positividades ao se
declararem estrangeiras diante dos problemas metafisicos”, e por isso, “elas sdao o
produto do movimento de aprofundamento da divisdo do trabalho no campo do
saber — que € o proprio movimento da disciplinariza¢ao” (2015: 54). Por essa razao
as ciéncias sociais “ndo param de fazer metafisica” apesar de nao saber. O fazem
quando lidam com o problema da acdo, ao formularem suas hipoteses
comportamentais mais fundamentais, cujas bases metafisicas ndo se colocam como
evidentes, mesmo que implicitas ou ndo refletidas. E necessario, portanto, “retomar
a relagdo com a filosofia, pela qual poderia se afirmar uma modalidade de
cientificidade que lhes fosse propria” (Lordon, 2015: 40).

De todo modo, este capitulo explora a revolugdo relacional em andamento e
0s avangos recentes no campo das Relagdes Internacionais, bem como as conversas
entre diferentes abordagens do pensamento relacional dentro e sobre a disciplina®®.
Ele examina novas abordagens tedricas que sugerem que as RI, embora se
concentrem no estudo das relagdes internacionais, ainda ndo abragaram plenamente
0 que ¢ necessario para um pensamento verdadeiramente relacional. Para esse fim,
o capitulo foi divido da seguinte maneira. Na primeira se¢ao, buscamos tecer uma

critica que aponte para a necessidade de repensar os pressupostos ontoldgicos do

18 Ver Kurki, Relational revolution and relationality in IR: New conversations, 2022.
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conceito de “internacional” para as Relacdes Internacionais. Destacando, assim, a
necessidade de problematizé-lo, mas, sobretudo, ressaltando a importancia de ir
além de uma aceitagdo e descri¢do superficial dele, mas sim, explorar suas
manifestagdes concretas. Na se¢do subsequente, focamos em descrever como que o
mito fundador da disciplina de Relagdes Internacionais, isto ¢, o “axioma da
Westfalia”, estabelece uma ontologia estatista rigida, o que nos leva a redugao da
nossa compreensao da coexisténcia como copresenca de entidades pré-formadas,
nos tornando suscetiveis a projetos de perpetuagdo de modos coloniais/modernos
de governo.

Na terceira se¢do, procurando analisar o conceito de “internacional”, nos
debrugamos sobre o comentario de Justin Rosenberg (2016) de que as teorias
existentes em Relacdes Internacionais podem ser entendidas como teorias de
“multiplicidade” e isso permitiria explorar as implicagdes da multiplicidade para
outras areas de estudo. Na se¢do seguinte, exploraremos as criticas e discussdes em
torno do conceito de multiplicidade nas RI, questionando a forma como os tedricos
do campo lidam com a multiplicidade e sugerem diferentes perspectivas.
Engajaremos mais diretamente com a critica apontada por Blaney e Tickner (2017)
ao desafiar o tratamento colonial da diferenca/multiplicidade, uma vez que os
autores evidenciam o papel da supressdo da diferenga na politica mundial, que
resulta na constru¢do continua de hierarquias que valorizam a uniformidade nas
relagdes internacionais, a0 mesmo tempo em que negligenciam a problematizacao
do conceito de coexisténcia.

Na quinta se¢do, exploramos a necessidade de reconhecer, confrontar e
examinar como as Relagdes Internacionais sdo estruturadas com base nas
diferencas. Por ultimo, na se¢ao final, defendemos que a dificuldade e a resisténcia
para se lidar com o conceito de “internacional” nas RI estd ligado com o que
Benjamin Herborth (2022) nomeia por “metafisica da ordem™ que restringe a
compreensdo do mundo, reduzindo sua complexidade e limita as possibilidades de
entendimento. A fildsofa brasileira Denise Ferreira da Silva (2019) refere-se a isso
como o “Mundo Ordenado”, isto ¢, 0 mundo no qual se justifica a violéncia racial

sobre o sujeito racial subalterno.
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De onde o Mundo? Quando levanta a questdo que a Categoria da Negridade coloca ao
Mundo, ndo importa se da perspectiva do Sujeito ou do Objeto, a Poeta Negra Feminista
aprende que o Mundo ele mesmo nao pode ser tomado como dado. Ela ¢ Negra e Mulher,
quer dizer, como a Critica Negra Feminista se identifica usando Categorias que anunciam
que a tarefa sugerida por Barbara Christian ja tinha se transformado em vida em si. O mundo
da separabilidade — assim como as categorias usadas para descrevé-lo — emerge no Tempo;
ou seja, ja e antes mesmo das questdes sobre o Ser e a Existéncia serem levantadas, estas sdo
imediatamente capturadas (mapeadas e nomeadas) pelo Subjectum e seu Territério, quer
dizer, o Mundo Ordenado (Ferreira da Silva, 2019: 100).

O Mundo Ordenado seria o mundo das categorias ontoepistemoldgicas do
pensamento moderno. Ele ¢ o territorio da separabilidade que esta e ¢, desde
sempre, no e do tempo. A reflexividade aqui sera apresentada como uma abordagem
que desafia essa metafisica ordenada e permite uma compreensdo mais ampla e
critica das Relagdes Internacionais. Argumentamos que sdo necessarias mudangas
mais profundas na orientacdo relacional, que vao além das ontologias,
epistemologias e métodos estabelecidos, o que nos permitiria delirar ndo apenas
nossas compreensdes do “internacional”’, mas também da “ciéncia”,

“conhecimento” e dos constituintes da ‘“realidade”, como a “natureza” e a

“sociedade” que estdo envolvidos na produgdo de diferenga.

1.1. (Re-)conceituando o internacional

Em nossa época, ndo suportamos nossos pensamentos nem a tarefa de

pensa-los. Pensamos incansavelmente dentro de estruturas familiares

para evitar a reflexdo sobre como nosso pensamento ¢ estruturado.

Talvez essa seja a base da irreflexdo moderna.

William E. Connolly, Political Theory and Modernity, 1993: 4, tradugio nossa.'’

Embora seja amplamente tomado como um pressuposto implicito e aceito
enquanto fun¢do fundamental, o conceito do que ¢ “o internacional” costuma ser
uma ideia ndo formalmente investigada ou explicada em detalhes. Apesar de “o
internacional” ser a condicdo subjacente onipotente que sustenta a coesdo das
pesquisas sobre politica internacional, ordens, sistemas, sociedades, praticas e
assuntos relacionados, o real significado do internacional e as implicagdes,

projecdes e acdes decorrentes das conceituagdes baseadas nele geralmente

7 In our times we can neither endure our thoughts nor the task ofiethinking them. We think restlessly
within familiar frameworks to avoidthought about how our thinking is framed. Perhaps that is the
ground of modern thoughtlessness.
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permanecem em segundo plano, raramente siao questionados e explorados
adequadamente.

Os debates recorrentes em Relacdes Internacionais sobre o conceito de
“internacional” como objeto de analise na disciplina frequentemente giram em
torno de tentativas de fixar sua defini¢do ou de conscientemente evita-la, como ¢é o
caso dos “sistemas” internacionais de Kenneth Waltz (1979) e das “sociedades” de
Hedley Bull (1977). Além disso, hé outros esforcos para se adotar uma abordagem
pragmatica em relagdo ao seu uso, como pode ser observado nas ideias de “praticas”
de Adler e Pouliot (2011) e Adler-Nissen e Pouliot (2014), ou nas “coisas” de Mark
Salter (2015), em vez de questionar o proprio conceito de internacional. Portanto,
estamos acostumados a considerd-lo como uma resposta pronta que nos permite
compreender questdes fundamentais, tais como: o internacional separa ou une as
entidades politicas? Isso as torna diferentes ou semelhantes? Quem esta dentro e
quem esta fora do ambito internacional? O que ndo ¢ considerado internacional?
Ou ainda, o internacional ¢ produzido por atores agindo em um estagio superior,
acima das questdes cotidianas, ou ¢ moldado por “pessoas comuns” que vivem,
interagem e experienciam suas realidades no contexto local?

A medida que a questdo do internacional se torna mais evidente, Capan e
Grzybowski (2022) argumentam que trazé-lo do segundo plano para o primeiro
plano permite reconhecé-lo como um fendomeno multifacetado, contraditério e
elusivo. Segundo os autores, muitos estudiosos de RI operam com uma nocao do
internacional centrada no ambito interestatal, em que os Estados sdo identificados
com base no reconhecimento legal de seu sfatus ou na sua afiliacdo formal a
Organizagao das Nagoes Unidas (ONU) (Capan e Grzybowski, 2022: 776). Durante
um longo periodo, o termo “internacional” foi amplamente utilizado como
sindbnimo do sistema interestatal. Nesse contexto, o Estado era considerado a
unidade basica e as relagdes entre Estados eram o nucleo central do conceito de
“internacional”. O Estado era percebido como uma entidade estavel, com territorio
e populagdo definidos, além de possuir fontes mensuraveis de poder, como recursos
naturais, capacidade financeira e ativos militares (Cox, 2007: 515).

A partir dessa premissa, diversos projetos de pesquisa sao desenvolvidos

pressupondo, porém, sem problematizar adequadamente, o conceito subjacente da
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comunidade internacional. E imperativo, no entanto, reconhecer que o termo
“internacional” se refere a algo distinto ao de nagdo, mesmo que esta ultima nao
possua uma caracteristica de fixidez. Conforme destacado por Robert Cox (2007:
515), ndo hd um territério definido para uma nagdo, afinal, diversas nagdes, no
sentido de esferas de identidade coletiva, podem se sobrepor ou coexistir em
harmonia, mas também podem entrar em conflito. Nesse sentido, o termo
“internacional” refere-se a compatibilidade ou incompatibilidade entre grupos
humanos que se auto-identificam e estabelecem contato uns com os outros. O
conceito de “internacional” abrange, assim, de maneira muito mais ampla, os
grupos de pessoas que se identificam como atores coletivos em relacdo aos demais.
Tais grupos compartilham uma comunidade de discurso com um estoque comum
de significados que os diferencia de outras coletividades.

Observamos, portanto, que pelo termo “internacional” tensionamos uma
relagdo entre o seu pressuposto € a sua necessaria problematiza¢do. Sobre essa

conexao, Hans Blumenberg, por sua vez, aborda a questio da seguinte forma:
O conceito de realidade de uma época permanece mudo em seus testemunhos. Nao pode ser
atestado com os métodos classicos de documentagido histdrica. Isso ndo é uma deficiéncia
casual, mas caracteristicamente fundamentada na singularidade unica com que o real se
expressa como tal. Essa autoexpressao ¢, em geral, uma condi¢do nua da vida e, portanto,
protegida contra a problematizagdo. A problematizagao ¢ um luxo. Ocorre apenas quando seu

risco ndo ¢ mais letal, e ¢ executada por aqueles para quem o risco letal estd mais distante.
Os professores titulares sdo problematizadores natos (2020: 37),

Assim sendo, ao negligenciarmos a natureza axiomadtica desse ponto de partida
comum, deixamos de reconhecer como a compreensdo presumida do internacional
jé& configura as abordagens, os problemas e as descobertas no campo das Relagdes
Internacionais. Tal omissdo implica, necessariamente, em compromissos
ontologicos e politicos especificos, os quais delineiam de forma limitante tanto a

teorizag¢do subsequente quanto a pesquisa empirica.

18 The concept of reality of an epoch remains mute in its testimonies. It cannot be attested with the
classical methods of historical documentation. This is not a coincidental shortcoming, but
characteristically founded in the unique taken-for-grantedness with which the real expresses itself
as such. This self-expression is, by and large, naked condition of life and thus secured against
problematization. Problematization is a luxury. It occurs only when its risk is no longer lethal, and
is carried out by those for whom the lethal risk is most distant. Tenured professors are natural-born
problematizers.
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Seguindo por esse caminho de critica, estamos, essencialmente, revisitando,
em sua radicalidade, um dos argumentos mais notorios de R. B. J. Walker. O autor
defende que as “as teorias de RI ndo interessam tanto pelas substanciais explica¢des
sobre as condi¢des politicas no mundo moderno, mas sim como expressao dos
limites da imaginacao politica contemporanea”. Sob essa perspectiva, as teorias de
RI tornam-se “mais interessantes como aspectos da politica mundial que precisam
ser explicados do que como explicagdes da politica mundial contemporanea.” Sao
concebidas como um “discurso caracteristico do Estado moderno” e como uma
“pratica constitutiva cujos efeitos remontam aos intersticios da vida diaria” (2013:
22). Ao tomarmos o internacional como um dado sem inspecdo critica, estamos,
simultaneamente, reificando-o como discurso(s) e pratica(s) que estabelecem
limites e perigos. Tal circunstancia suscita reflexdes sobre os modos pelos quais as
determinagdes ontologicas de uma geopolitica sdo afirmadas, resultando em
fronteiras fechadas em espacos geométricos/newtonianos do “dentro” e do “fora”,
bem como se encerrando sobre os limites da propria imaginagao politica.

Entendemos, portanto, que o conceito de “internacional” ¢ intrinsecamente
ambiguo, desempenhando um papel central na imaginagdo politica disciplinar.
Nesse sentido, os conceitos ndo se limitam a ser meros instrumentos de analise,
mas, enquanto categorias de pratica, conferem significado a vida politica, detendo,
assim, o poder de moldar qualquer analise académica por meio de seus termos,
problemas, métodos e escopos. A efetiva adogdo desses conceitos exige uma
reflexdo profunda sobre as interconexdes entre analise e pratica. O conceito de
“internacional” precisa ser explorado em seus usos concretos, seus pressupostos
subjacentes e suas implicagdes, em vez de ser simplesmente aceito como um dado
ou definido por meio de um decreto arbitrario. Desta maneira, ¢ fundamental ir além
de uma aceitacao superficial do conceito de “internacional” e se envolver em uma
analise aprofundada de suas diferentes manifestacdes, abordagens e implicagdes
teoricas. Buscamos, por meio do delirio, o avesso do internacional. Somente através

desse processo podemos alcancar uma compreensao mais sofisticada do fendmeno.

O problema ¢ menos encontrar uma nova definicao do internacional ou dissolvé-lo em algum
outro rétulo, como politica global ou politica mundial, do que examinar muito
cuidadosamente a maneira como pensamos sobre ele e em relagao as fronteiras que sdo tao
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facilmente enquadradas como simplesmente presentes ou ausentes (Bigo e Walker, 2007:
231, tradugio nossa)'®.

Essa perspectiva desafia as suposi¢cdes sobre o status ontoldgico do
“internacional” e questiona as consequéncias dessas suposi¢des para a organizagao
do conhecimento, pesquisa e pratica politica. Nesse sentido, torna-se crucial
compreendermos como as Relagdes Internacionais, tanto como disciplina quanto
como imaginagdo cotidiana, desempenham um papel significativo na formagao de
subjetividades individuais e coletivas. Assim, nas proximas segdes, buscamos
explorar o “internacional” como um conceito que confere sentido e,
simultaneamente, molda o mundo por meio de uma série de distingdes, diferencas
e paradoxos. Isso implica discutir trés dindmicas inter-relacionadas nas
conceituacdes desse termo, conforme apontado por Capan e Grzybowski (2022):
(a) reificagao, (b) reflexdo e (c) atualizagdo.

A dindmica da reificagdo ocorre quando o conceito de “internacional” ¢
considerado como um pressuposto, transformando-o em uma dimensao
naturalizada e uma condi¢do de fundo implicita, cujos efeitos intelectuais, sociais e
politicos sdo ofuscados. Trata-se do processo de solidificar e imutabilizar o conceito
de “internacional”, conferindo-lhe uma realidade fixa e estavel. No entanto, essa
abordagem pode levar a uma compreensado limitada do fendomeno, negligenciando
sua natureza complexa e em constante transformacdo. Portanto, ¢ crucial analisar
atentamente os processos de reificacdo para compreender a reproducdo do
“internacional” por meio de sua rede de conceitos associados € opostos.

A segunda dimensao diz respeito as reflexoes explicitas sobre a nogdo de
“internacional”, que buscam capturar seu significado flutuante por meio de uma
defini¢do precisa. A dinamica da reflexdo envolve uma andlise critica dos
pressupostos subjacentes e das implicagdes do conceito de “internacional”. Isso
requer uma andlise sobre as premissas tedricas € metodologicas que sustentam seu
uso, assim como uma avaliacdo cuidadosa de como esse conceito molda nossas
percepgdes e praticas politicas. Tais discussdes abordam a historia do

“internacional” em RI, a ambiguidade inerente ao conceito, seu status ontoldgico e

19 The problem is less to find a new definition of the international or to dissolve it into some other
label such as a global politics or a world politics, than to examine very carefully the way we think
about it and in relation to boundaries that are so easily framed as simply present or absent.
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as implicagdes de diferentes perspectivas e atores envolvidos, assim como
contribuem para a constru¢do de diferentes visdes sobre o que ¢ viavel, impossivel,
necessario ou desejavel.

Por ultimo, ao focarmos nas atualizagoes do “internacional”, ¢ importante
explorar as maneiras pelas quais seus pressupostos ¢ paradoxos sdo vivenciados e
rearticulados concretamente. Nesse sentido, procura-se compreender como o
conceito de “internacional” ¢ invocado na pratica, tanto em situagdes cotidianas que
vulgarmente encenam o internacional, quanto em momentos de crise em que as
ambiguidades e distingdes claras do conceito — como “dentro” ou “fora”, abaixo ou
acima — possibilitam a delimitacdo ou negacdo de praticas politicas especificas de
forma concreta. Nota-se, portanto, que o desconforto generalizado em relacdo ao
conceito de “internacional” estd diretamente relacionado a maneira como ele
estabelece um senso comum no qual questdes como a autoridade e a presenga da
diferenca sdo invisibilizadas. Existe, entretanto, uma critica ao esquema tradicional
que associa a presenca a identidade e a auséncia a diferenca. O projeto intelectual e
politico de conceituar o internacional busca precisamente romper com esse senso
comum, sem se posicionar acima ou além da esfera politica, mas em sua imanéncia

como veremos mais adiante.

1.2. O mito fundador da disciplina e seus compromissos ontolégicos

Do mito ao épico, no Ocidente, a causa oculta (a consequéncia) ¢ a filiagdo, cuja obra se
encaixa num dado linear do tempo e sempre em uma proje¢ao, um projeto.
Edouard Glissant, Poética da relagcao, 2021: 73.

Desde o inicio do século XXI, a teoria das Relagdes Internacionais tem sido
palco de uma série de trabalhos de notavel relevancia e interesse, que se debrugam

sobre os fundamentos ontolégicos e epistemologicos da disciplina®. Essa busca

20 Ver Colin Wight, Agents and Structures and International Relations: Politics as Ontology (2006);
Jens Bartelson, Visions of World Community (2009); R. B. J. Walker, Afier the Globe, Before the
World (2009); Patrick Thaddeus Jackson, The Conduct of Inquiry in International Relations:
Philosophy of Science and its Implications for the Study of World Politics (2011); Nicholas Onuf,
World of Our Making: Rules and Rule in Social Theory and International Relations (2013); Sergei
Prozorov, Ontology and World Politics: Void Universalism I (2014); Alexander Wendt, Quantum
Mind and Social Science: Unifying Physical and Social Ontology (2015); Vassilios Paipais, Political
Ontology and International Political Thought: Voiding a Pluralist World (2017).
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pela ontologia pode ser rastreada até um dos textos mais convencionais sobre as
Relagdes Internacionais como campo de estudo: “Why is there no International
Theory?” (“Por que ndo h4d uma Teoria Internacional?”), de Martin Wight,
publicado pela primeira vez em 1960. Nesse ensaio classico, Wight ressalta a falta
de um corpo tedrico sistematico e abrangente no campo das Relagdes Internacionais
que se compare a tradi¢do da teoria politica. Enquanto a “teoria politica” ndo requer
nenhuma explicacdo pois ela “denota especulagdo sobre o Estado, que ¢ seu

XA

significado tradicional desde Platdao” (1960: 35), a “teoria internacional” requer
justamente uma explicagdo. Conforme Wight observa, “enquanto os classicos
reconhecidos do estudo politico sdo os fildsofos politicos, a tnica contrapartida
reconhecida no estudo das relagdes internacionais ¢ Tucidides” (1960: 48).

Todavia, a teoria e os estudos de Relagdes Internacionais possuem uma
histéria cada vez mais bem documentada, porém, cada vez mais contestada.
Atualmente, ha uma divisdo ontologica em relagdo a sua histéria e historiografia.
Para uma vertente majoritaria, o campo surgiu em uma tentativa anglo-europeia de
abordar questdes de guerra e paz, antes e depois da Primeira Guerra Mundial. Para
essa historiografia dominante pela qual fomos apresentados sobre a origem e o
desenvolvimento da disciplina, a ontologia das RI, ¢ claro, comega com Westfalia.
Os anos de 1648 ¢ 1919, respectivamente, a paz de Westfalia e o Primeiro Grande
Debate entre idealistas e realistas, sdo apresentados como as figuras centrais dos
momentos de formacao do campo disciplinar “esculpidas em pedra antiga”. Seriam,
consequentemente, aquilo que de Carvalho et al. (2011) chamam de os “big bangs”
da disciplina.

Para a ortodoxia das RI, convencionou-se (convenientemente) apresentar as
pequenas cidades de Miinster e Osnabriick, em Westfalia, como o lugar onde surgiu
a grande ideia moderna do Estado soberano e do sistema anarquico de Estados. O
local onde se encerrou também a vida dos impérios e de outras formagdes politicas
hierdrquicas a partir do fim da ordem suserana/heteronoma da Respublica
Christiana ao final da Guerra dos Trinta Anos e dos Tratados de Westfalia em 1648.
Ainda, o ano de 1919 nos ¢ apresentado como o marco em que a propria disciplina

floresceu, com os estudiosos de RI se debrucando, pela primeira vez, sobre a
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teorizagdo do internacional como um assunto em si enquanto um dominio autobnomo
(de Carvalho et al., 2011).

Entretanto, nas ultimas duas décadas, observamos a evolugdo da disciplina e
nos deparamos com um numero crescente de tentativas revisionistas que buscam
problematizar tanto 1648 quanto 1919. Esse registro candnico foi submetido a uma
série de revisdes historicas e historiograficas?* que procuraram desmistificar velhos
mitos e oferecer relatos alternativos dos complexos processos de formacao de
Estados soberanos e das origens da disciplina. A partir de argumentos consistentes
e substanciais, procuram apontar para o rebaixamento da histdria tradicional do
surgimento da ontologia estatista da RI ao status de produgdo de mito. Como
sintetizado por de Carvalho et al.(2011: 739), a principal caracteristica desse
movimento revisionista ¢ o argumento de que “nem o Estado moderno nem o
sistema anarquico de Estados se originaram em 1648, ¢ que a consagragao ou o
inicio da soberania estava praticamente ausente nos Tratados de Westfalia”.

Os textos dos tratados assinados em Miinster (IPM) e Osnabriick (IPO) em 24 de outubro de

1648 contam uma histéria muito diferente da narrativa convencional. Longe de inaugurar a

era da soberania, o acordo de Westfalia acabou sendo um recuo momentaneo de uma ideia ja

estabelecida de um sistema moderno de Estados, constituindo, em vez disso, a recapitulacdo
de uma ordem heterdnoma anterior e mais feudal e medieval. De fato, a ideia de que os
governantes tinham autoridade final sobre seu territorio - que se seguiu mais a Reforma do
que a qualquer outro evento, ¢ que havia sido tdo claramente enunciada no Preambulo do

Estatuto de Apelagdo Inglés (1534), bem como na Paz de Augsburgo, em 1555 - foi, na
verdade, limitada pelos tratados de 1648 (de Carvalho et al., 2011: 740)?.

Nesse sentido, as teorias de RI convencionais modernas se estabelecem a
partir de um falso prospecto em relagdo as suas principais premissas de fundacao.

Nem a soberania nem o sistema internacional andrquico seriam originados em

21 Para mais informagdes, ver Stephen D. Krasner, ‘Westphalia and All That’, in Ideas and Foreign
Policy, ed. Judith Goldstein and Robert O. Keohane (1993); Stephen D. Krasner, ‘Compromising
Westphalia’, International Security 20, no. 3 (1995); Stephen D. Krasner, Sovereignty: Organized
Hypocrisy (1999); Andreas Osiander, The States System of Europe 1640-1990 (1994); Andreas
Osiander, ‘Sovereignty, International Relations, and the Westphalian Myth’, International
Organization 55, no. 2 (2001); Benno Teschke, The Myth of 1648 (2003).

22 The texts of the treaties signed in Miinster (IPM) and Osnabriick (IPO) on 24 October 1648 tell a
very different story to the conventional narrative. Far from inaugurating the era of sovereignty, the
Westphalian settlement turned out to be a momentary retreat from an already established idea of a
modern system of states, constituting instead the recapitulation of an earlier and more feudal and
medieval heteronomous order. Indeed, the idea that rulers had final authority over their territory —
which followed more from the Reformation than any other event, and which had been so clearly
enunciated in the Preamble to the English Statute of Appeals (1534) as well as the Peace of Augsburg
in 1555 — was actually limited by the treaties of 1648.
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Westtalia, mas surgiram como resultado de um longo processo de mudanca, e nao
de uma ruptura clara com o sistema feudal da cristandade. A propria constitui¢ao da
soberania do Estado moderno seria o produto de décadas de pratica politica, teoria
politica e at¢ mesmo da ordem interna do Sacro Imperador Romano. Esse seria o
“axioma da Westfalia” que esta tao arraigado como o “mito fundador da disciplina”
(de Carvalho et al., 2011).

Contudo, mesmo diante da distorcdo das origens ontologicas e
epistemologicas da disciplina, os mitos que a envolvem ainda perduram. A
ortodoxia de RI ndo conseguiu entrar em nenhum tipo de didlogo com esses
trabalhos revisionistas, apesar da significativa abertura tedrico-metatedrica que a
disciplina experimentou ap6s 1989. Como sequela, os mitos do passado persistem
em nossas mentes até hoje, contribuindo para a manutencdao de uma metanarrativa
eurocéntrica, além de silenciar o papel do colonialismo na teoria e na pratica das
Relagdes Internacionais. Conforme observado por Bilgin (2016: 26-27), duas
concepcdes de eurocentrismo sdo identificadas na literatura de RI. A primeira
concepgdo encara o eurocentrismo como uma abordagem falaciosa da histéria
internacional, fundamentada em narrativas histéricas distorcidas que colocam a
“Europa” no centro da histoéria mundial, mesmo quando ela ndo detinha o papel
central na politica global. A segunda concepgdo compreende o eurocentrismo como
uma “consciéncia” que permitiu a predominancia das narrativas mencionadas,
apesar da existéncia de historias descentralizadas disponiveis. O problema atrelado
ao eurocentrismo reside no fato de que as conquistas europeias sejam retratadas
como produtos de um desenvolvimento autonomo, enquanto as agendas de pesquisa
ndo eurocéntricas revelam relagdes de troca e aprendizado entre os povos do mundo
ao longo dos séculos.

Dessa forma, o mito de 1648 perpetua uma visao distorcida do surgimento do
Estado moderno soberano e do sistema de Estados, assim como da sua naturalidade
e da qualidade das unidades bésicas consideradas como salvaguardadas pelas RI.
Como consequéncia, ocorre a producao de uma ontologia estatista rigida que nao
esta preparada para lidar com os desafios de uma governanga global-ecolédgica, dos
colonialismos do presente e de hierarquias internacionais, e, poderiamos

acrescentar, com suas relagdes de producao de subjetividades. Por outro lado, o
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mito de 1919 apresenta a disciplina como uma extrapolagao a-historica das
preocupagdes atuais. Esse mito permite uma leitura da historiografia da disciplina
na qual determinadas perspectivas teoricas “vencem” devido a sua capacidade de
explicar melhor o chamado “mundo real”. Além disso, encobre os fundamentos
eurocéntricos e racistas da disciplina, ao fornecer uma leitura liberal do seu
nascimento, avaliando o passado de acordo com os padrdoes do presente e
oferecendo uma epistemologia empirista que ndo esta preparada para lidar com os
desafios multifacetados que a disciplina enfrenta atualmente (de Carvalho ef al.,
2011: 737).

Um exemplo possivel que revela o impacto de tal continuidade metanarrativa
eurocéntrica por meio das histdrias contadas pela ortodoxia de RI ¢ a forma que a
ideia de “coexisténcia” nas relagdes internacionais se baseia implicitamente em
suposicoes mais profundas sobre a subjetividade que precisam ser escavadas e
questionadas mais detalhadamente. Ao revisarmos a trajetoria histérica dos
discursos de RI sobre coexisténcia, torna-se possivel revelar a reducdo da
coexisténcia a mera copresenca de entidades, relegando as subjetividades a um
assunto nao relacional, mas sim estatico. Essa perspectiva, muitas vezes ancorada
na tradicdo eurocéntrica, tende a conceber a coexisténcia como uma condicao
superficial de mera existéncia simultinea, desconsiderando as dindmicas e
interacdes complexas que caracterizam as relacdes entre diferentes atores no que se
entende por internacional.

Nos anos seguintes ao fim da Segunda Guerra Mundial, a mera existéncia de
armas nucleares e a iminéncia de um confronto nuclear entre as duas superpoténcias
criaram a perspectiva assustadora da destruicdo mundial. Isso levou a uma mudanca
significativa nas preocupacdes sociais e politicas, com um foco central na
compreensdo do funcionamento do sistema estatal por académicos e politicos, que
ndo contava com uma autoridade superior para garantir a paz frente a essa ameaga.
Nesse contexto da Guerra Fria, a compreensao da coexisténcia pacifica evoluiu para
acomodar a ameaca nuclear, tornando-se essencialmente relacionada a necessidade
de sobrevivéncia. Contudo, a concep¢do de coexisténcia nesses termos implica
apenas em um estado efémero, uma vez que pressupde a aceitacao de que o conflito

¢ inevitavel, embora restrito a esfera da ideologia. Como resultado, a busca pela
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contengdo da guerra nuclear resultou na tolerancia de uma intensa luta ideologica,
transferindo o conflito real para as periferias, onde guerras por procuragdo foram
travadas no periodo pos-Segunda Guerra Mundial (Odysseos, 2007).

Desde o fim da Guerra Fria e o inicio do século XXI, importantes mudangas
ocorreram nos parametros de pensamento que orientaram a coexisténcia
internacional entre campos ideoldgicos opostos durante a era pos-1945. As
preocupacdes com a competicdo ideologica e a possibilidade de aniquilagdo nuclear
diminuiram significativamente. Como resultado, percebemos a construcdo de novos
discursos que se destacam e se afirmam de alguma forma, buscando lidar com a
questdo da coexisténcia internacional em mundo de mudanca de sistema e
paradigmas de pensamento. Odysseos (2007) aponta para a evolugdo das formas de
coexisténcia para trés outras trajetérias. Primeiramente, o pensamento dominante
sobre a luta ideoldgica passou por transformagdes discursivas, mudando seu
conteudo do conflito entre superpoténcias para a nocdo de “tensdo ou luta
civilizacional”. Como exemplo proeminente dessa linha de pensamento, destaca-se
a teoria do “choque de civilizagdes” proposta por Samuel Huntington (1993). Essa
teoria sugere que as interagdes entre diferentes civilizagcdes seriam marcadas por
conflitos inevitaveis, baseados em diferencas culturais e religiosas. Contudo, ela
resume a compreensao da civilizacdo, ndo como diversa e polimoérfica, mas como
unitaria. Entende-se, assim, que essa perspectiva limitada esta enraizada em uma
ontologia alarmista de declinio, que busca substituir o papel estereotipado das
oposic¢oes ideoldgicas e militares da Guerra Fria por diferengas culturais mapeadas.

Uma segunda trajetoria de pensamento tem levado a disciplina de RI para
outro caminho, a fim de teorizar a coexisténcia, ndo entre os Estados soberanos, sua
especializacao tradicional, mas sim entre grupos e individuos sub-estatais. Essa
urgéncia se torna uma questdo que requer atencao nas Rl a partir do momento que
se considera o aumento das guerras civis, dos conflitos étnicos e de outras questdes
internas que preocuparam a comunidade internacional no mundo p6s-1989.
Passamos, assim, a observar a emergéncia de uma linguagem humanitaria com
repercussoes internacionais, tendo como foco o que se entende por pacificagdo
(peacemaking), manutencdo da paz (peacekeeping) e construcdo da paz

(peacebuilding) dentro de uma premissa de prevengdo ou gerenciamento de
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conflitos dentro do contexto generalizado da “manutengdo do sistema mundial”.
Contudo, como ressalta Odysseos (2007), mesmo sendo distinto do trajetoria
civilizacional defendida por Huntington, esta visdo também possui a inclinagdo em
considerar a coexisténcia no contexto Pos-Guerra fria como a copresenca em uma
“nova geografia politica”, onde esta significa que novos tipos de guerras e ameacgas
estdo associados a “areas propensas a violéncia”, normalmente classificados como
“Estados Falidos”, o que necessariamente exige a mobilizagao de recursos politicos
mundiais para o gerenciamento da paz e da seguranga internacionais.

Nesse sentido, a “manuten¢do do sistema mundial” ndo ¢ entendida como
restricdes e limitagdes autoimpostas do escopo académico, mas sdo percebidas
como respostas prudentes e pragmaticas. Todavia, essa sensagdo de conforto e
seguranca sO faz sentido se estivermos alinhados com a perspectiva do “fim da
histéria” proposto tao euforicamente por Francis Fukuyama (1989). De acordo com
essa visao, o liberalismo se tornara a unica alternativa historica viavel. Porém, como
destaca Odysseos (2007), essa proposi¢cdo nao buscaria oferecer alternativas para
repensar o significado da coexisténcia e suas condi¢des de possibilidade, nem
considera a possibilidade de entender a coexisténcia de forma diferente da simples
composicao ou copresenca de unidades ja constituidas. A proposi¢cao de Fukuyama
sobre o fim da historia e a prevaléncia do liberalismo destaca explicitamente a
aceitacdo do sujeito moderno como o centro da ontologia politica das relagdes
internacionais.

Subsiste, contudo, a necessidade de se observar as suposi¢gdes pessimistas
antagdnicas sobre a subjetividade, exemplificadas pela discordancia feita por Slavoj
Zizek. Apesar das considera¢des de Zizek serem, predominantemente, dirigidas aos
circulos filosoficos, ele considera que o centro da ontologia politica estaria vago,
desocupado, uma vez que o sujeito moderno, de natureza cartesiana, teria sido
“rejeitado” por um presumido “pacto silencioso” que uniu as areas conflitantes no
meio académico em uma “santa alianga” contra o sujeito cartesiano. No entanto, ao
considerarmos as preocupagdes atuais da comunidade internacional, cada vez mais
centradas em um discurso juridico atrelado aos direitos humanos, ¢ plausivel dizer,

em concordancia a Odysseos (2007), que o sujeito moderno se encontra em uma
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posi¢do segura®®. Em sintese, a aparente multiplicidade da coexisténcia entre grupos
e individuos sub-estatais “ocorre dentro dos limites de uma unanimidade maior
sobre o sujeito da coexisténcia” (Odysseos, 2007: xxi), isto €, o sujeito moderno.

Por fim, a terceira e ultima vertente contemporanea de pensamento sobre a
coexisténcia, como descrito por Odysseos (2007), envolve abordagens para lidar
com a questdo da inclusdo, que buscam trazer grupos desfavorecidos, sejam eles
mulheres ou homens, para o ambito politico como consequéncia da globalizagdo da
politica mundial e da intensificagcdo das relagdes sociais em suas multiplas esferas
de interagdo. Dois discursos se destacam nessa vertente. O primeiro, mais
proeminente, deseja ampliar o regime internacional de direitos humanos, visando
atingir niveis mais abrangentes de universalidade. Esse movimento caminha em
direcdo a expansao de um direito cosmopolita, no qual o sujeito assume eminéncia
em relacdo ao Estado. Essa perspectiva garantiria protegao por meio de direitos
legais aplicaveis internacionalmente, afastando-se, consequentemente, do direito
internacional, minando, assim, a soberania dos Estados nacionais.

O segundo discurso nao se distancia muito do primeiro. Nele, sugere-se que
se estaria em curso uma era poés-Westfaliana, defendendo-se, portanto, uma
abordagem mais inclusiva em relacdo ao Estado e a comunidade. Em outras
palavras, esse discurso surge a partir de uma analise do impacto dos processos de
globalizacao sobre os Estados-nagdo soberanos territorialmente, com o intuito de
propor novos arranjos politicos para o futuro da comunidade em si, como € o caso
da Unido Europeia. Destaca-se, sobretudo, o alicerce dessa nova abordagem nas
relacdes internacionais, voltada para a constituicdo da comunidade, reside na
inclusdo do “Outro”. Trata-se de uma transicdo que implica a necessidade de
reconfiguragdo das relagdes entre Estados e comunidades, visando a (re)construgao
de lacos emocionais solidos com comunidades especificas em torno de lealdades
universais (Odysseos, 2007).

Contudo, apesar dos dois discursos discutirem a extensdo e concessdo dos
direitos humanos, bem como a modificacdo/reestruturacdo da comunidade,

questionando, assim, os modos atuais de exclusdo do “Outro”, Odysseos (2007)

28 Para mais informagdes, consulte Zizek, S. (2016) O sujeito incémodo: o centro ausente da
ontologia politica. 1st ed. Sao Paulo: Boitempo.
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adverte que suas propostas em relagdo a alteridade sao limitadas. Tanto a expansao
da comunidade em termos de maior inclusdo quantitativa, quanto a inclusao dos
“Outros” nos instrumentos de direitos humanos, sdo questdes que ndo abordam a
questdo fundamental de como a existéncia heterobnoma e coexistencial ¢
determinada desde o inicio por outros. Essa op¢ao se torna inatingivel para essa
vertente contempordnea de pensamento, pois isso exige nao apenas uma
sensibilidade mais universal em relagdo ao “Outro”, mas, sobretudo, a necessidade
de questionar o proprio edificio que sustenta a instituicdo do sujeito moderno, sobre
o qual repousam esses relatos cosmopolitas liberais. Precisamente, os trés pilares
ontoepistemoldgicos modernos, conforme expresso por Denise Ferreira da Silva
(2019), a separabilidade, a determinabilidade ¢ a sequencialidade que determinam

o0 que a autora chama de “Mundo Ordenado™?.

24«0 que esta em disputa? O que precisara ser renunciado para conseguirmos libertar a capacidade
criativa radical da imaginag@o e dela obtermos o que for necessario para a tarefa de pensar O Mundo
outramente? Nada menos que uma mudanga radical no modo como abordamos matéria e forma. Os
primeiros pensadores da filosofia natural (Galileu, 1564-1642 e Descartes, 1596-1650) e da fisica
classica (Newton, 1643-1727) herdaram a visdo da Antiguidade sobre a matéria — a nogdo que
compreende o corpo a partir de conceitos abstratos que estariam presentes no pensamento, Como
solidez, extensdo, peso, gravidade e movimento no espaco e no tempo. (...) Indiscutivelmente, esses
filésofos herdaram textos anteriores sobre a excepcionalidade do Homem — sua alma, seu livre
arbitrio, sua capacidade de raciocinio, etc. No século XVII, contudo, Descartes introduziu uma
separacdo entre a mente e o corpo em que a mente humana, por causa de sua natureza formal, adquire
a capacidade de determinar a verdade tanto sobre o corpo do homem quanto sobre qualquer coisa
que compartilhe seus atributos formais, como solidez, extensao e peso. Essa separagdo ¢ justamente
0 que o sistema filosofico de Kant, desenvolvido a partir do programa de Newton, consolida,
especialmente a ideia de que o conhecimento ¢ responsavel por identificar as forgas ou leis limitantes
que determinam o que ocorre nas coisas e eventos (fendmenos) observados. A arquitetura de um
sistema que era sustentado primordialmente pelos poderes da razdo e ndo pelo divino criador,
justamente o objetivo alcangado por Kant, incomodou seus contemporaneos. (...) Porém, dois
elementos entrelagados do programa kantiano continuam a influenciar projetos epistemoldgicos ¢
éticos contemporaneos: (a) separabilidade, isto ¢, a ideia de que tudo o que pode ser conhecido
sobre as coisas do mundo deve ser compreendido pelas formas (espago e tempo) da intuigdo e as
categorias do Entendimento (quantidade, qualidade, relacdo, modalidade) —, todas as demais
categorias a respeito das coisas do mundo permanecem inacessiveis e, portanto, irrelevantes para o
conhecimento; e ,consequentemente, (b) determinabilidade, a ideia de que o conhecimento resulta
da capacidade do Entendimento de produzir conceitos formais que podem ser usados para
determinar (isto ¢, decidir) a verdadeira natureza das impressoes sensiveis reunidas pelas formas da
intuigdo. Algumas décadas depois da publicacdo das principais obras de Kant, Hegel (1777-1831)
tratou da ameaga a liberdade com um sistema filosofico responsavel por inverter o programa
kantiano através de um método dialético que atingiu dois objetivos: (a) a nogdo de atualizagcdo
[actualization] em que corpo e mente, espago ¢ tempo, Natureza e Razdo, sdo duas manifesta¢des
da mesma entidade, a saber, o Espirito, ou a Razio enquanto Liberdade, ¢ (b) a nogdo de
sequencialidade, que descreve o Espirito como movimento no tempo, um processo de
autodesenvolvimento, e a Historia como a trajetoria do Espirito. Com essas manobras, ele introduz
uma versao temporal da diferenga cultural representada pela atualizagdo dos diferentes momentos
do desenvolvimento do Espirito e postula que as configura¢des sociais da Europa pos-Iluminista sdo
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Nesse sentido, o ponto crucial aqui ¢ destacar como o “mito fundador da
disciplina”, profundamente enraizado nas histdrias recorrentes que as RI descrevem
sobre uma sociedade anarquica ou um sistema de estados-nacdo soberanos
sustentados pelo “axioma da Westfalia”, limita a forma como entendemos a ideia
de coexistir no mundo como uma condicao de “entidades que se reinem para
coabitar um determinado espago geografico, social e politico, além de exigir o ato
explicito de permanecerem juntas”. Odysseos (2007: xxiv) descreve essa situacao
como sendo “pds-ontoldgica”, pois se trata de um “termo que denota uma condic¢ao
ndo investigada no nivel das estruturas existenciais dessas entidades, mas que se
baseia em outros pressupostos ontoldgicos”. Em outras palavras, da mesma forma
que a teoria social considera o eu ou o individuo como sujeito, no sentido de um
agente unitario observavel e propositivo, as teorias ortodoxas das RI fazem o
mesmo com o Estado enquanto sujeito, seguindo os pilares ontoepistemologicos
modernos. No momento em que as RI se voltaram para questdes centradas nos
individuos, como se demonstrou com a centralidade dos direitos humanos, as RI se
juntam, inquestionavelmente, a outras ciéncias sociais em sua fundamentacao no
sujeito moderno.

O fundamento da subjetividade moderna restringe a possibilidade de entender
a coexisténcia como algo além de um conjunto de individuos ja constituidos ou pré-
formados. Observamos, assim, uma metafisica do sujeito moderno, isolado e
atomistico. Tendo isso em mente, dois aspectos se destacam. Primeiramente, a
coexisténcia passa a ser pensada e articulada por meio de uma “logica de
composi¢ao”, isto €, uma situacdo de sujeitos simultaneamente presentes, mas que
reduz a coexisténcia a mera copresenca. A coexisténcia, assim, ¢ compreendida
como algo extrinseco ao sujeito, que esta fora dele. Em segundo lugar, a
reciprocidade entre o sujeito e as praticas de composicdo acaba ocultando ainda
mais o papel constitutivo da alteridade na formagdo da subjetividade, isto ¢, a

eliminagdo da heteronomia como encerramento dessa logica.

o apice do desenvolvimento do Espirito” (Ferreira da Silva, 2022: 37- 39, grifos da autora). No
capitulo 2 e 3, abordaremos com mais extensdo esses elementos que constituem os trés pilares
ontoepistemologicos modernos.
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E sobre essa questdo que o problema se assenta, uma vez que o Estado e a
Nagdo se configuram como uma espécie de proje¢do do sujeito moderno para o
ambito “coletivo”, temos assim a fundagdo, concomitantemente, da dimensao do
“internacional” como comunidade de Estados (Kant), ou como individuos em luta.
Com efeito, as unidades ou entidades nao sao relacionais em sua constituicao até
que sejam ‘“‘compostas”, “reunidas”, e a relacionalidade ¢ reduzida a mera
copresenca de entidades pré-constituidas (Odysseos, 2007).

O pensamento europeu, ao longo de sua trajetoria, frequentemente abordou a
identidade nao em termos de pertencimento mutuo, ou seja, de uma coexisténcia
compartilhada no mesmo mundo, mas sim da relagdo intrinseca do mesmo consigo
mesmo, desde o surgimento do ser até suas manifestacdes refletidas como se fosse
seu proprio espelho. Segundo Mbembe (2022), essa logica de autoficcdo e de
enclausuramento resultou na equipara¢ao do negro a raga, tornando-se sinOnimos
no imaginario das sociedades europeias desde o século XVIII, uma vez que o
liberalismo europeu foi forjado paralelamente a expansdo imperial. Esses dois
elementos, de acordo com o autor, representam as “figuras gémeas do delirio que a
modernidade produziu” (2022: 12) e constituiram o complexo nuclear a partir do

qual se difundiu o projeto moderno de conhecimento e de governo das populagdes.

Foi em torno dessa expansao [imperial colonial] que o pensamento politico liberal na Europa
se viu confrontado com questdes como o universalismo, os direitos da pessoa humana, a
liberdade de trocas, a relacdo entre os meios e os fins, a comunidade nacional e a capacidade
politica, a justica internacional e também a natureza das relagdes da Europa com os mundos
extra europeus, a relagdo entre um governo despotico fora das proprias fronteiras e um
governo representativo responsavel dentro do pais (Mbembe, 2022: 105).

A raga era entdo a unidade de medida da diferenca e da inimizade, ela era “o
critério determinante da luta pela vida, o principio de eliminagdo segregacdo ou
purificacdo da sociedade”. A “modernidade” seria o outro nome para o projeto
europeu de expansao ilimitada implementado nos tltimos anos do século XVIII e
que, em virtude do desenvolvimento da técnica, das conquistas militares, do
comércio e da propagacdo da fé cristd, a Europa passou a exercer sobre os outros
povos uma autoridade verdadeiramente despotica sobre pessoas com as quais se
julgava ndo ter nada em comum (2022: 105). Temos assim um apontamento crucial
para nossa investigacao, de que grande parte da teoria das RI, como herdeira do

projeto “moderno”, presume que o Estado incorpora uma subjetividade unitéria e
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ndo relacional, assim como se acredita que os individuos dentro do Estado

coexistem com base em subjetividades pré-estabelecidas.

1.3. As Relac¢oes Internacionais no carcere da Ciéncia Politica

Apesar da aparente fragmentacdo tedrica do campo das Relacoes
Internacionais, Justin Rosenberg, em seu provocativo artigo “International
relations in the prison of Political Science” (2016), argumenta que pode existir um
terreno tedrico comum ainda ndo plenamente percebido. Ele sugere que todas as
teorias existentes em RI podem ser concebidas como teorias de “multiplicidade”.
Rosenberg destaca a falta de uma “grande ideia” influente nas outras disciplinas
que tenha surgido da RI ao longo de quase cem anos como disciplina. Ele atribui
essa lacuna a persistente definicdo da RI como uma “subarea da Ciéncia Politica”,

o que ele chama de “prisdo da Ciéncia Politica”?

, €, por isso, teria permanecido
“aprisionado dentro de uma ontologia emprestada”. Rosenberg sustenta seu
argumento a partir da identificacdo de que quando E. H. Carr (2001) estabelece as
bases para uma disciplina de Relagdes Internacionais, ele ndo identifica aquelas que
seriam as premissas unicas do ambito internacional. Em vez disso, ele estende as
premissas da Ciéncia Politica para o campo das relagdes internacionais, o que
fundamenta a disciplina em uma ontologia emprestada da Ciéncia Politica. Essa
abordagem se concentra principalmente na “ontologia do poder politico”, operando
na auséncia de uma autoridade central, em vez de uma “ontologia especifica do
ambito internacional em si” (Rosenberg, 2016: 5).

Na medida que a Geografia, a Historia, a Sociologia e a Literatura Comparada

surgiram tendo como base um aspecto especifico da realidade social:

respectivamente, o espago, o tempo, a estrutura social e a textualidade; as suas

25 Rosenberg (2016: 8) denomina essa situagdo como “a prisdo da Ciéncia Politica” por trés razdes.
Primeiramente, a raiz desse problema reside na persistente incapacidade da disciplina de Relagdes
Internacionais em se desvencilhar de sua defini¢do original como um subcampo da Ciéncia Politica.
Em segundo lugar, essa lacuna restringe a RI aos pressupostos de uma disciplina externa, limitando
sua capacidade de se desenvolver de forma autonoma e explorar plenamente seu potencial como
uma abordagem para compreender o mundo social. Por fim, igual a uma prisdo real, a RI pode
receber influéncias externas, mas nao pode retribui-las adequadamente pois ndo sai de seus espagos.
Embora possa importar ideias de outras disciplinas, ndo consegue transmitir um significado
enriquecedor em retorno. Consequentemente, qualquer valor que o campo internacional possa ter
para as ciéncias sociais, em geral, permanece obscurecido e aprisionado, sem se tornar plenamente
visivel.
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investigacdes especializadas conseguiriam produzir conceitos que podem ser
aplicados de forma ampla e repentinamente em todas as ciéncias humanas
(Rosenberg, 2016: 6). Se a RI ¢ apenas um subcampo da Ciéncia Politica, entdo a
unica identidade possivel para ela ¢ uma identidade negativa por natureza. Isso
significa que a disciplina estuda a politica em um contexto de auséncia de
autoridade central. Essa associacdo restrita ao realismo politico limita a
compreensdo do ambito internacional em si. Como resultado, a capacidade da
disciplina de produzir ideias que possam ser aplicadas em outras disciplinas parece
infima (Rosenberg, 2016: 7).

Nesse ponto, Rosenberg parece estar em simetria com a problematica do que
apontaremos como a “negac¢do do internacional” mais a frente. O autor sugere que
a dificuldade diante da concepgao do internacional em si estaria ligada ao legado
toxico do realismo, manchada pela associacao com conflitos, politica de poder e a
ideia da impossibilidade de progresso. Contudo, o risco diante dessa atitude seria
assumir que os assuntos internacionais devem ser moldados por outros aspectos do
mundo social e, portanto, seriam melhor interpretados por ideias importadas das
disciplinas que estudam esses aspectos. Segundo o autor “o lado negativo da
abertura criativa da RI para outras disciplinas ¢ que, se ndo temos uma ontologia
propria, nos tornamos, na verdade, um subcampo de todos”?® (Rosenberg, 2016: 8).
Contudo, como discutiremos mais a frente, cabe uma ressalva a essa observagao. A
ontologia constitui um dominio inerente a esfera filosofica, sendo que nenhuma
disciplina ostenta uma ontologia explicitamente definida, exceto a filosofia. A titulo
exemplificativo, a andlise ontoldgica no ambito da fisica ou da quimica deriva
primordialmente da disciplina filosofica, notadamente no contexto da filosofia da
ciéncia e da filosofia da quimica, entre outras abordagens afins.

De todo modo, Rosenberg, para superar tal limitacdo ontoldgica, propde a
reconstrucdo das RI em sua propria problematica disciplinar, centrada na ideia das
consequéncias da “multiplicidade (social)”. Saber como amplid-la além de um
argumento restrito sobre geopolitica, reinventando nossa compreensao do proprio

internacional e, portanto, extraindo suas implicacdes para outros campos

% The downside to IR ’s creative openness to the other disciplines is that if we have no deep ontology
of our own, we become in effect everybody’s subfield.
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disciplinares, seria a “reconstru¢do” que permitiria desbloquear o potencial
transdisciplinar da RI, reimaginando a disciplina fora do carcere da Ciéncia Politica.
Isto se daria porque a disciplina das Relagdes Internacionais se baseia em um fato
fundamental sobre o0 mundo social, que tem implicacdes significativas para todas
as ciéncias sociais € humanidades: “a dimensdo internacional do mundo social”
(Rosenberg, 2017). Esse fato ¢ a existéncia de uma multiplicidade de sociedades
coexistentes no mundo humano. Diante da questdo de qual seria a premissa

ontoldgica das RI, o autor sugere que:

A resposta parece inevitavel: ndo importa o quanto a torgamos € a viremos em nossas maos,
a palavra “internacional” sempre acaba pressupondo a mesma circunstancia basica, ou seja,
que a existéncia humana ndo ¢ unitaria, mas multipla. Ela esta distribuida por inimeras
sociedades interagindo. Esse ¢ o fato elementar sobre o mundo humano que justifica a
existéncia das Relagdes Internacionais como uma disciplina académica. Nenhuma outra
disciplina, nem mesmo a Ciéncia Politica, depende fundamentalmente desse fato de
multiplicidade societal (Rosenberg, 2016: 9)%'.

Por multiplas sociedades, o autor afirma ndo se tratar simplesmente de uma
forma especifica qualquer da existéncia social, mas sim ao aspecto social e politico
fragmentado da propria historia humana. Nesse sentido, multiplas sociedades
implicam em algo além da politica e das relagdes de poder, incluindo as dimensdes
social, econdmica, cultural e de desenvolvimento, com implicagcdes causais nessas
areas que ndo se limitam a uma logica derivada apenas da multiplicidade politica
(Rosenberg, 2016: 9-10). Logo, por essa razao que seria a nogao de multiplicidade,
e ndo apenas a de politica, que representa o elemento fundamental do internacional
como uma caracteristica inerente a existéncia humana para Rosenberg. Essa
perspectiva transcenderia os limites das disciplinas preexistente, uma vez que sua
abrangéncia e importancia vao além dos dominios tradicionais dessas areas de
estudo, e que ainda possuiria consequéncias para todas as demais ciéncias sociais.

Rosemberg afirma ainda que algumas dessas consequéncias ja sdo
parcialmente conhecidas por nds, mas muitas vezes as compreendemos apenas em

termos negativos, influenciados pelo legado da Ciéncia Politica, que enfatiza a

21 The answer seems ineluctable: no matter how much we twist and turn it in our hands, the word
‘international’ always ends up presupposing the same basic circumstance, namely, that human
existence is not unitary but multiple. It is distributed across numerous interacting societies. This is
the elemental fact about the human world that justifies the existence of IR as an academic discipline.
No other discipline — not even Political Science — subtends fundamentally on this fact of societal
multiplicity.
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auséncia de um governo global. No entanto, ainda precisamos explorar e
compreender plenamente essas implicagdes sob a perspectiva positiva do
internacional, que envolve a coexisténcia e interacdo de multiplas sociedades, afinal
“trocar os sinais faz toda a diferenca no mundo” (Rosenberg, 2016: 10). Ao definir
o internacional apenas como a auséncia de uma governanga centralizada, estariamos
apenas revelando uma determinada reflexdo que se origina apenas dentro de um dos
fragmentos do mundo social. Estamos presos a “analogia doméstica” que supde que
a existéncia social “real” ocorre apenas quando ha uma autoridade superior que a
governa, e, assim, exploramos o internacional apenas em termos do que ele nao é.
Contudo, felizmente, estamos cercados de exemplos histéricos que mostram as
continuas e multiplas sociedades humanas. De tal forma, Rosenberg (2016) chega
a conclusao de que a multiplicidade gera o proprio internacional como uma
dimensdao do mundo social. Seria, por isso, o papel especial das Relagdes
Internacionais trazer essa dimensdo a tona e construi-la como objeto de estudo.
Entretanto, ¢ preciso destacar que ao afirmarmos a existéncia de uma multiplicidade
de sociedades humanas, inadvertidamente nos deparamos com a problematica da
coexisténcia, anteriormente alvo de critica. Este fendmeno se manifesta na
concorréncia de sociedades individuadas, como a coexisténcia de estados
individualizados ao lado de outros estados na mesma condi¢do, assim como a
convivéncia de culturas distintas em sua individualidade.

Existe, assim, uma divisdo entre uma defini¢do negativa ortodoxa do
“internacional” como a mera auséncia de autoridade central e uma reacao critica
que se opde a qualquer forma de essencializacdo desse conceito. A primeira
abordagem limita o entendimento do “internacional” a uma auséncia, deixando de
reconhecer sua complexidade e riqueza. Por outro lado, a reacdo critica enfatiza a
necessidade de evitar reducionismos e reconhecer a diversidade e multiplicidade
inerentes ao mundo social. Em vez de abordar exclusivamente a relevancia de
classe, género e psiqué para as Relacdes Internacionais, podemos ampliar nossa
analise para contemplar a importancia do ambito internacional para esses
elementos, suscitando questionamentos sobre como as dindmicas internacionais
podem reconfigurar substancialmente as nuances relacionadas ao adoecimento

mental.
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A multiplicidade societal, para Rosenberg (2016, 2017), implica na existéncia
de um dominio “inter-societal” de multiplos aspectos que ndo pode ser plenamente
compreendido por teorias baseadas na analise da “sociedade” no singular. Por outro
lado, esse mesmo fato universal desempenha um papel profundo e continuo na
constituicdo interna das préoprias sociedades domésticas, estendendo a importancia
do internacional para o objeto de estudo das outras ciéncias sociais ¢ humanidades.
Precisamos, assim, comec¢ar a abandonar o entendimento da sociedade como
individuo. Rosenberg (2016) propde, inclusive, o que ele denomina como
“desenvolvimento desigual e combinado” (U&CD) como uma abordagem teorica
para lidar com a multiplicidade. Essa perspectiva, inspirada por Trotsky, destaca as
interagdes complexas entre as sociedades, onde pressdes e oportunidades
internacionais resultam em formacgdes politico-sociais hibridas. A U&CD revela
como elementos da sociedade capitalista moderna sdao incorporados a estruturas
sociais semifeudais, gerando uma combinagao unica do antigo e do novo. De acordo
com Rosenberg (2016), as Relacdes Internacionais podem ser compreendidas a
partir desses processos, embora essa conexao ainda ndo tenha sido plenamente
percebida pelas perspectivas dominantes na disciplina.

Portanto, o autor defende que deveriamos resistir a definicdo negativa
herdada da Ciéncia Politica, assim como a tendéncia a conceitualizar sociedade no
singular, mas sim o de expressar a questdo do internacional em termos positivos,
isto é: o internacional ¢ “aquela dimensdo da realidade social que surge
especificamente da coexisténcia dentro dela de mais de uma sociedade” e nos
permite teorizar as consequéncias da multiplicidade para a realidade social, o que
pressupdem todas as relagdes internacionais, formas coloniais ou demais de
coexisténcia e interacao (Rosenberg, 2016: 10-11). Entendemos que a acepgao de
“coexisténcia” utilizado neste contexto por Rosenberg niao ¢ necessariamente
equiparavel a utiliza¢do anterior, que fora previamente objeto de critica na Gltima
secdo, porém, talvez seja o caso de uma analise minuciosa para confirmar a
divergéncia de significados ou o que poderiamos pensar a partir do conceito de
multiplicidade.

Apesar de Rosenberg afirmar que a sua ideia de multiplicidade societal nao

invocar exatamente nenhuma forma especifica de existéncia social, mas sim o
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“carater social e politicamente fragmentado da propria histéria humana” (2016: 9)
e que por meio da interagdo, a multiplicidade chega a constitui¢do interna das
proprias sociedades, permanecemos com a impressao de que o seu uso do conceito
de multiplicidade societal parece ainda carregar da “logica de composi¢do™ tratada
anteriormente, em que se reduz a coexisténcia a mera copresenga, agora, da
multiplicidade de sociedades individualizadas. Afinal, ao teorizar a multiplicidade
como “o codigo mais profundo do internacional”, postula-se que o internacional
possui a qualidade essencial da multiplicidade. Conforme Shepherd (2017: 77)
destaca, o internacional se configura como ““a coexisténcia de multiplas sociedades
interagindo”. Essa perspectiva ndo apenas redefine nossa compreensdo do
internacional, mas também abre espaco para a exploracao de novos usos do conceito
como veremos mais a frente a partir do uso que Deleuze e Guattari fardo do uso do

termo multiplicidade.

1.4. A prisdo da colonialidade moderna

O que ¢ essa coisa chamada Relagdes Internacionais nos “paises de lingua inglesa”, a ndo
ser o “estudo” sobre como “governar o mundo a partir de posi¢des de forga”? Em outros
lugares, em outras épocas, poderia ser outra coisa, mas dentro dos Estados que tinham
influéncia - em oposi¢do aos que ndo tinham - era pouco mais do que uma racionalizagio
para o exercicio do poder das na¢des dominantes sobre as fracas. Nao existia uma “ciéncia
das Relagoes Internacionais”, continuou ele. A chamada disciplina era uma ideologia de
controle mascarada como uma disciplina académica adequada.

E. H. Carr, “Introduction”, The Twenty Years’ Crisis, 2016: xxix.?®

Antes de prosseguirmos com a discussdo teorica a partir das proposicoes de
Rosenberg sobre o conceito da multiplicidade como um novo terreno comum para
as RI e, em particular, a sugestdo de que a multiplicidade ja estd incorporada nas

perspectivas tedricas das RI, caberia, antes, a pergunta sobre como os teéricos de

8 What is this thing called International Relations in the “English speaking countries” other than
the “study” about how to “run the world from positions of strength”’? In other places, at other times,
it might be something else, but within those states which had the influence—as opposed to those that
did not — it was little more than a rationalization for the exercise of power by the dominant nations
over the weak. There was no “science of International Relations” he went on. The subject so-called
was an ideology of control masking as a proper academic discipline. Essa passagem foi retirada de
uma correspondéncia entre Carr € o académico norte-americano Stanley Hoffman. Para mais
informagoes, ver Letter E. H. Carr to Stanley Hoffinan, 30 September 1977 (CPB).
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RI existentes conduzem suas analises sobre a multiplicidade? A partir de tal
questionamento poderiamos comegar a observar o seu potencial para um dialogo
transdisciplinar.

O texto de Rosenberg tem sido objeto de discussdes significativas entre
muitos criticos. Alguns deles argumentam que o autor adota uma abordagem
limitada em relagdo a “disciplina”. Um exemplo disso ¢ a visdo de Sears (2018:
243), que sugere que a concepgao de Rosenberg continua ancorada no paradigma
“westfaliano”, pois pressupde a construgdo de entidades estatais unitarias para que
se possam conceber diferencas entre elas. Por sua vez, Patrick Thaddeus Jackson
(2017) expressa preocupagdes em relagdo a énfase na “disciplinarizacdo” das
Relagdes Internacionais com base na no¢ao de multiplicidade. Jackson argumenta
que as Relagdes Internacionais sao mais diversificadas do que a concepgao
apresentada por Rosenberg. Para Jackson, os estudos internacionais englobam uma
ampla gama de didlogos que ndo precisam e nao devem ser fundamentados em uma
unica ontologia, mas sim, necessitam de um “consenso aproximado sobre a natureza
do assunto, para que se permita a maxima variagdo teorica ¢ metodoldgica entre
aqueles interessados em estudar o assunto”. E nesse sentido que o autor resume seu
ponto na seguinte frase: “ndo queremos sair da prisdo da Ciéncia Politica apenas
para entrar em uma nova prisdo baseada na ‘multiplicidade’; devemos deixar as
prisdes para tras em busca do conhecimento” (Thaddeus Jackson, 2017: 83-84).
Rosenberg (2017), entretanto, discorda dessa visdo que ambas as prisdes seriam
equivalentes. De acordo com o autor, ¢ necessario delimitar todos os campos de
estudo, independentemente de chama-los de disciplinas. No entanto, a “prisdo da
Ciéncia Politica” ¢ algo diferente disso. No contexto das Rela¢des Internacionais, a
sentenc¢a imposta ndo € de exclusdo, mas a de confinamento.

Por outro lado, Laura Shepherd (2017) também sugere que o argumento de
Rosenberg sofreria de uma definigdo muito restritiva do que € a teoria das Relagdes
Internacionais € quem s3o seus praticantes. A abordagem de Shepherd procura
“complicar a imagem apresentada da teoria das Relagdes Internacionais” feita pelo
autor. Shepherd identificou no pensamento de Rosenberg, ao enfatizar a
multiplicidade, uma preocupag¢do com aspectos mais tradicionais das Relagdes

Internacionais, como os Estados e seus representantes, em detrimento de outros
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elementos igualmente relevantes. Segundo ela “onde acredito que diferimos ¢ no
reconhecimento dos atores que ja estdo envolvidos nesses esforcos™ (Shepherd,
2017: 79). Shepherd faz uma clara defesa a favor de um entendimento mais amplo
para o que se entende por teoricos do internacional, o que inclui ndo apenas os
académicos, mas sobretudo a(o)s ativistas, a(o)s defensora(e)s de causas sociais €
a(o)s artistas. A autora faz um apelo a favor de uma teoria corporificada na medida
em que tais tedricos “vivenciam — e teorizam — experiéncias de multiplicidade;
conhecem — e teorizam — a importancia do internacional como um dominio
conceitual e espacial” (Shepherd, 2017: 79).

Todavia, a resposta de Rosenberg a critica de Shepherd revela um tom cético.
Apesar de reconhecer tal reivindicagdo, a praxis que envolve o internacional vai
além dos atores cujos objetivos politicos sao amplamente aprovados como positivos
socialmente e culturalmente. Nesse contexto, ndo apenas os Estados estdo
envolvidos, mas também uma ampla gama de atores, incluindo traficantes de armas,
corporacgdes multinacionais, defensores da anti-imigragao, terroristas internacionais
e nacionalistas extremistas. De acordo com Rosenberg (2017: 95) “ndo podemos
negar o titulo de tedrico internacional a todos esses agentes que, assim como as
defensoras feministas, precisam lidar com as consequéncias da multiplicidade para
alcangar seus objetivos”.

Entretanto, ha ainda a resposta mais radical ao texto de Rosenberg feita por
David Blaney e Arlene Tickner (2017) e sobre essa que gostariamos de nos debrucar
com mais ateng¢do. Inicialmente, os autores reconhecem e acolhem positivamente a
contribuicdo de Rosenberg de refundamentar as Relagdes Internacionais como um
gesto pluralista que reconhece a multiplicidade, a coexisténcia e a diferenca como
bases do mundo humano. Sua abordagem ¢ considerada um valioso acréscimo a
conversa critica em andamento, algo que estd em didlogo direto com Amitav
Acharya (2014) e sua no¢ao de “RI Global” (Global IR), que busca transcender a
divisdo entre o Ocidente e o Resto sustentada por um universalismo pluralista.
Ainda, Blaney e Tickner destacam que seu proprio trabalho, como evidenciado em
Blaney e Tickner (2012, 2013), tem se dedicado a abordar a marginaliza¢do ou
cooptacdo das experiéncias periféricas da politica global e dos conhecimentos

alternativos do mundo (ou mundos). Eles reconhecem o potencial dessas
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“diferengas” para repensar de maneiras mais significativas a categoria do
“internacional”.

Contudo, Blaney e Tickner (2017) parecem estar menos confiantes em relagao
a analise de Rosenberg dos males da disciplina. Eles contestam a caracterizacao
dada as RI de que estas estariam confinadas em uma “prisao da Ciéncia Politica”,
pois esta seria demasiadamente generalista e ndo adequadamente atenta a variedade
de formas pelas quais ela esta situada no espago geocultural. Os autores sugerem
que a perspectiva de Rosenberg se direcionaria menos a Ciéncia Politica como uma
institui¢ao especifica e mais a concepgao “moderna’ de politica e soberania. Nesse
sentido, a sugestdo de Rosenberg de que as RI preenchem um espago ontoldgico
residual deixado quando a politica se concentra no Estado reiteraria uma narrativa
convencional do campo enraizada na anarquia e na guerra. Visao que corresponde
a leitura ortodoxa sobre as origens das Relagdes Internacionais durante o periodo
entre guerras, com figuras chaves como E.H. Carr, Hans Morgenthau e Kenneth
Waltz.

Nesse sentido, em contraponto a Rosenberg, Blaney e Tickner (2017)
defendem uma leitura sobre a disciplina de RI que aponta para um diagndstico
bastante diferente e contraria a afirmacao de que a disciplina comegou como uma
reacdo a Primeira Guerra Mundial, e que, portanto, as relagdes internacionais
seriam o estudo cientifico da interacdo entre “Estados”, tendo outros “atores”
menores em segundo plano. Os autores questionam a maneira como a
multiplicidade € reintroduzida nas Relagdes Internacionais visto que a pluralidade
de perspectivas, locais e ontologias tem sido sistematicamente subestimada nas RI
em suas lentes coloniais. Para compreendermos melhor a esséncia da critica feita
pelos autores, precisamos fazer um desvio na historia na construg¢do da disciplina.

No impressionante trabalho de arquivo que ¢ White World Order, Black Power

Politics (2015)%, Robert Vitalis demonstra que desde o inicio, as Relacdes

29 No prefacio do livro, Vitalis nos conta como se deparou com a informacio de que o psicélogo G.
Stanley Hall e o historiador e professor de histéria e (futuramente) de relagdes internacionais George
Hubbard Blakeslee, deram inicio ao primeiro perioédico especializado da disciplina, o Journal of
Race Development, em 1910, que os editores rebatizaram de Journal of International Relations em
1919, e futuramente, ao ser vendida para o Council on Foreign Relations, seria relangada com seu
novo titulo, Foreign Affairs. A importancia da revista se observa ao que ela nos diz sobre o papel
constitutivo do imperialismo e do racismo na criagdo de uma disciplina académica nos Estados
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Internacionais estavam centradas no problema da multiplicidade, especialmente nas

questdes entre diferenga e hierarquia relacionadas ao gerenciamento das relagdes

raciais, das colonias externas e das colonias internas. Segundo o autor:
Nas primeiras décadas do século XX, nos Estados Unidos, relagdes internacionais
significavam rela¢des raciais. (...) O problema do império ou do imperialismo, as vezes
chamado de “sujei¢do racial”, era o que preocupava os primeiros professores de relagoes
internacionais que se identificavam como tal. Eles lutavam contra a perspectiva de que uma
guerra racial poderia levar ao fim da hegemonia mundial dos brancos, um futuro que, para
muitos, parecia estar proximo. Os académicos também identificaram o epicentro da ameaga

biologica global nas cerca de trés milhas quadradas no extremo norte do bairro de Manhattan
conhecido como Harlem (Vitalis, 2015: 1)%.

A escolha pelo Harlem ndo ¢ coincidéncia. Vitalis (2015) delineia como que
o Harlem serviu principalmente como um modelo, no sentido negativo, para o
futuro da ordem mundial, conforme teorizado por académicos brancos na nova
disciplina cientifica moderna. Na teoria das RI, alguns professores
autoidentificados como brancos buscavam compreender, explicar e, de acordo com
suas perspectivas, melhorar o estoque de seres inferiores do mundo. Suas
abordagens refletiam uma visao hierarquica da humanidade, em que certos grupos
eram considerados inferiores, e por isso, acreditavam que compreender e governar
esses grupos de forma adequada poderia prevenir crises politicas e até mesmo
catastrofes bioldgicas. O Harlem, especialmente durante o inicio da década de 1910,
quando a migracao de afro-americanos para o norte do pais comegou, destacou-se
como um exemplo da percep¢ao da ameaga a supremacia branca representada por

povos considerados “atrasados” e dependentes em todo o mundo (Vitalis, 2015: 9).

Unidos e serve como evidéncia dos fundamentos racistas das Relagdes Internacionais. Além disso,
tal descoberta ainda se conecta ao fato de W. E. B. Du Bois, uma figura proeminente no pensamento
do século XX, desempenhou um papel significativo como membro fundador do conselho editorial
da revista. Du Bois contribuiu com dois ensaios no Journal of Race Development, incluindo a parte
central de “Souls of White Folk”, o capitulo mais impactante de sua inflamante obra Darkwater:
Voices from within the Veil (2014 [1920]). Ao longo das décadas seguintes, a Foreign Affairs
publicou mais cinco vezes, até que o governo norte americano passou a perseguir Du Bois,
acusando-o de incendiario e suposto subversivo, quando ele ja tinha 83 anos de idade.

30 In the first decades of the twentieth century in the United States, international relations meant
race relations. (...) The problem of empire or imperialism, sometimes referred to as ‘“race
subjection,” was what preoccupied the first self-identified professors of international relations. They
wrestled with the prospect that a race war might lead to the end of the world hegemony of whites, a
future that appeared to many to be in the offing. The scholars had also identified the epicenter of the
global biological threat in the three square miles or so at the northern end of Manhattan borough
known as Harlem.
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Nesse sentido, o campo académico das Relagdes Internacionais ndo foi
estruturado pela competicdo entre atores soberanos, mesmo que desigualmente
poderosos, em um dominio anarquico. Na verdade, foi o dominio politico na forma
de dominagdo colonial e racial que desempenhou um papel central nessa
estruturacao. Por isso que Vitalis (2015) afirma que as primeiras décadas das
relacdes internacionais nos Estados Unidos sdo uma histdria sobre o império. Estas
seriam a ‘“nobre ciéncia das Relagdes Imperiais e suas Leis de Desenvolvimento
Racial” (2015: 25-26). O ponto central de seu livro € precisamente a revelagdo de
que “os intelectuais, as instituicdes € os argumentos que constituiam as relagdes
internacionais eram moldados por estratégias para preservar e ampliar essa
hegemonia”. Essas estratégias eram utilizadas “contra aqueles que lutavam para
acabar com sua sujei¢do, € muitas vezes estavam diretamente preocupados com
1sso” (Vitalis, 2015: 2).

Robert Vitalis demonstra como que os especialistas pioneiros em RI
propuseram uma abordagem uUnica para lidar com a administragdo colonial e a
questao racial. A teoria do “desenvolvimento racial” oferecia uma perspectiva de
hegemonia branca mais pacifica e prospera, buscando reduzir a ameaga de conflitos
raciais que preocupavam as elites brancas nos Estados Unidos e em outros lugares
durante as décadas de 1890 e 1920, e novamente na década de 1950. Essa teoria
visava estabelecer estratégias que permitissem uma dominag¢ao racial mais estavel
€ minimizassem os riscos de confrontos violentos. Afinal, a razdo de ser do império
¢ a exploracdo maxima a um custo minimo (2015: 8). Estratégia essa que ainda ecoa
com a ontologia alarmista de declinio de diferengas culturais conforme falamos
anteriormente com o “choque das civilizagcdes” de Huntington (1993). Todavia, foi
somente mais tarde, quando a identidade dos Estados Unidos foi “recodificada” na
teoria das relagdes internacionais durante a Segunda Guerra Mundial, que a
disciplina deu as costas as analises do “novo imperialismo” da década de 1920,

Por essa razdo que € crucial destacar como as faculdades e as universidades

31 Durante a década de 1940, houve uma notavel diminuigdo no interesse pelo estudo do
imperialismo americano. Nesse contexto, Hans Morgenthau, considerado o principal teérico das
relagdes internacionais durante a era da Guerra Fria, abordou de forma concisa o tema do Caribe em
sua obra “Politics among Nations” (1948), dedicando poucos paragrafos a discussdo sobre a
aquisicdo das Ilhas Virgens pelos Estados Unidos em 1917, provenientes da Dinamarca.
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desempenham um papel crucial na reproducdo continua das nossas formas
cotidianas de pensar, falar e escrever sobre a politica mundial. Essas formas sao
reconhecidas ndo apenas pelo restrito publico leitor de revistas académicas, mas
também por um publico mais amplo. Nas palavras de Vitalis “os varios institutos
de estudos estratégicos, centros, escolas e assim por diante, no centro da recém-
criada academia subsidiada pelo governo era nada menos que um brago de servigo
do império” (2015: 3).

Ao longo das décadas seguintes, os professores de Relacdes Internacionais
continuaram ainda a manifestar preocupacdes em relagao a identidade da area como
uma disciplina genuina. Porém, foi durante a era do pds-guerra/Guerra Fria que o
tema da disciplina assumiu sua forma contempordnea reconhecivel como a
metafora dos “Estados de bola de bilhar”. A partir da década de 1950, houve uma
transi¢ao na linguagem empregada, na qual o termo “raca” gradualmente foi
deixado de lado em favor de expressdes como “desenvolvimento econdmico” ou
“desenvolvimento politico”. Nessa nova abordagem, o conceito de
“desenvolvimento” passou a ocupar um lugar central, substituindo a énfase anterior
na “construcao da modernizagao” (Vitalis, 2015: 173). Nesse sentido, a Guerra Fria
serviu como justificativa fundamental para o desenvolvimento e consolidagdo da

disciplina das Relagdes Internacionais®.

Durante esse periodo de relativa
estabilidade e estrutura disciplinar, sem conhecimento da historia das primeiras
décadas da disciplina, uma nova geracdo de especialistas em RI nos Estados
Unidos, a partir dos anos 1950, comec¢am a trabalhar sob a influéncia de dois mitos
interligados sobre o império. O primeiro mito sendo a ideia de que os Estados
Unidos ndo sdo e nunca foram uma poténcia imperial significativa, e o segundo de
que a propria disciplina nunca demonstrou muito interesse no estudo do
imperialismo (Vitalis, 2015: 7).33

Contudo, os intelectuais especializados em transmitir ideias para publicos nao

académicos em Washington, Nova York e outros lugares desempenharam esse papel

32 As crengas classicas a partir da leitura feita pelo Realismo sobre Tucidides e sua evolugdo em
teorias pelos supostos herdeiros intelectuais se tornaram elementos fundamentais nas estruturas
organizacionais e no contetido dos cursos introdutérios de Relagdes Internacionais.

3 Segundo Vitalis (2015), é praticamente impossivel encontrar um académico de destaque em
Relagdes Internacionais nas décadas de 1920 e 1930 que ndo tenha abordado o tema do império.
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desde antes da Guerra Fria, ndo sendo surpreendente encontra-los redescobrindo e
reciclando ideias de anos anteriores®*. O problema posto aqui é a tendéncia de
académicos (algo ndo exclusivo das RI) de produzem relatos ndo confidveis do
passado de seus proprios campos. O uso de supostos mitos sobre as origens, as
conquistas e o destino da nagao desempenham um papel fundamental na construcao
de uma consciéncia coletiva e, a0 mesmo tempo, ocultam a existéncia de
hierarquias. Esses mitos criam narrativas compartilhadas que moldam a percepgao
da histéria nacional, muitas vezes enfatizando as realizagdes e a grandeza da nacao,
ao mesmo tempo em que minimizam ou ignoram as desigualdades e as relacdes de
poder que existem dentro da sociedade (Vitalis, 2015: 7).

Em sintese, os profissionais de relagdes internacionais reproduzem
inconscientemente as opinides daqueles cientistas das ciéncias humanas de uma
geracao atras, uma vez que a forma atual das RI ¢, em parte, um legado do
colonialismo (Inayatullah e Blaney, 2004: 2). Possivelmente, a complexidade
subjacente a questdo ¢ mais profunda, pois a propria concep¢do de nagdo no
contexto internacional pode apresentar uma dimensdo racial intrinsecamente
entrelacada. A ideia de nagdes competindo por recursos escassos na auséncia de
uma entidade estatal global suscita a indagagdo se essa dindmica carece de uma
genealogia racial. Embora seja verdade que a multiplicidade desempenhou um
papel fundamental nas RI, em geral, os cientistas politicos reconhecem que a
tradicdo dos estudos de relagdes internacionais tem negligenciado a dimensao
racial. A disciplina tem historicamente enfatizado os Estados como a unidade basica
de andlise, em detrimento da raga. O “dilema de seguran¢a” enfrentado pelos
Estados ¢ considerado um problema atemporal que constitui a esséncia das relagdes
internacionais como disciplina. Tal perspectiva tem sido baseada em ideias que os
profissionais em RI muitas vezes atribuem a pensadores antigos como Tucidides e
Magquiavel, sem reconhecer que a construgdo genealdgica dessas ideias ¢ uma

invencao dos anos da Guerra Fria.

34 Samuel Huntington e Joseph Nye, juntamente com outros académicos, desempenham esse papel
de intermediarios ao ressuscitarem argumentos de uma era anterior, menos conhecida, na qual o
racismo bioldgico e os interesses imperialistas moldaram a disciplina das Relagdes Internacionais.
E notavel destacar que tais ideias ndo surgiram por coincidéncia, mas estavam alinhadas com as
politicas adotadas pelas sucessivas administragdes dos Estados Unidos (Vitalis, 2015: 5).
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O racismo sempre desempenhou um papel fundamental como um dispositivo
altamente produtivo para o avancgo do imperialismo. Aqueles que se dedicaram ao
estudo dos problemas fundamentais da ordem mundial na virada do século
reconheceram que as inovagdes nas tecnologias de comunicacdo e transporte,
juntamente com a expansao sem precedentes do capital, aumentaram o contato e,
consequentemente, o potencial de conflito entre as racas compreendidas como
superiores e inferiores do mundo. As estratégias para gerenciar o conflito ou conter
a tendéncia natural a guerra baseavam-se na compreensao supostamente correta de
como a biologia e o ambiente influenciavam e restringiam as perspectivas de
civilizagdo das racas inferiores (Vitalis, 2015: 26).

No entanto, a histéria tomou um rumo diferente ap6s a Segunda Guerra
Mundial, quando o “mito bioldgico” de que as ragas sdo uma realidade foi
questionado. Nessa fase, os cientistas racistas dentro da disciplina passaram a adotar
teorias conspiratorias para explicar o aparente declinio do mesmo raciocinio entre
os liberais (Vitalis, 2015: 175). Se antes a verdade era a imutabilidade das ragas,
atualmente, observamos o mesmo argumento por meio da ideia das civilizagdes. As
relagdes internacionais continuam a ser amplamente caracterizadas por uma
estrutura dominada por individuos brancos, em sua maioria do sexo masculino, que
refletem preocupacdes recorrentes em relacao a diversas ameagas que se estendem
para além das fronteiras estabelecidas (Vitalis, 2015: 180). Assim, enfrentamos,
atualmente, uma série de manifestagdes de eurocentrismo que influenciam o
pensamento internacional no século XXI. Conforme destacado por John Hobson
(2012: 1), a teoria internacional frequentemente constroi uma série de concepgdes
eurocéntricas sobre a politica global. O eurocentrismo ¢ um discurso flexivel e
multifacetado, que se manifesta em diversas formas. Assim, a teoria internacional
ndo busca apenas uma explicacdo objetiva, positivista e universalista da politica
internacional, mas também busca celebrar, defender ou promover o Ocidente como
0 sujeito proativo e o referencial normativo mais elevado ou ideal no ambito global.

Nesse sentido que a principal conclusdao do trabalho de Vitalis (2015) ¢
destacar como a identidade desempenha um papel crucial nas praticas fundamentais
de criagdo de uma disciplina. A concepcdo de “raga” € o ponto em que o0s

académicos de outrora situavam o significado de “internacional” no ambito das
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relagdes internacionais. Contudo, a diferenca racial (e, além disso, a diferenca de
género e geocultural) foi sistematicamente negligenciada ao longo do tempo como
objeto de investigacdo, e preterida em favor de “fundamentos pseudocientificos”
caracteristicos no surgimento da nova disciplina (Vitalis, 2015: 19). Temos a
operagdo de “negacdo” de uma dimensdo constitutiva: ao mesmo tempo que ¢
negligenciada — no sentido de ndo ser tematizada explicitamente — ela estd implicita
na propria construgdo tedrica e historica das Relacdes Internacionais. Podemos
assim entender como que as RI ndo deixaram de reconhecer a importancia da
multiplicidade, mas sobretudo das multiplicidades de sociedades individualizadas,
mantendo, assim, uma identidade moderna, branca, masculina, centrada no Estado
e no Ocidente, o que resultou na invisibilizagdo de importantes aspectos da
disciplina.

Portanto, ¢ nessa dire¢do que a critica mencionada anteriormente por Blaney
e Tickner (2017) aponta. De acordo com os autores, as RI, desde seu inicio, em
simetria a Vitalis e Mbembe, abordaram a multiplicidade cultural do mundo por
meio de uma hierarquia de dominacao racial e colonial. Como parte das ciéncias
modernas, elas surgiram como uma rea¢do ao encontro da Europa com diferencas
culturais durante sua ascensdo global. Essa reag@o influenciou a divisdo de trabalho
entre as disciplinas das ciéncias humanas que surgiu nos séculos XVIII e XIX, e
estabeleceu o dispositivo ideoldgico do “desenvolvimento”, que reorganizou as
sociedades em uma escala de desenvolvimento Unica, classificadas como
“avangadas” ou “atrasadas”, no qual o “pluri-verso” espacial da diferenga foi
reordenado em um “uni-verso” temporal do mesmo (Blaney e Tickner, 2017: 73).

Dessa forma, os autores apontam dois problemas na proposta de Rosenberg.
Para eles, o fato de Rosemberg seguir a narrativa disciplinar proposta em sua
abordagem das RI obscurece a verdadeira histéria do envolvimento das RI com a
multiplicidade cultural. Nas palavras de Blaney e Tickner (2017: 73-74), a
multiplicidade e a diferenca, de fato, “ameagam deslocar os binarios estabelecidos
de relacdes governado/ndao governado ou estado/internacional”, contudo, embora
essa abordagem conceda maior importancia a diversidade nas RI, ela ndo o faria

ao “reivindicar um novo objeto ontologico”, mas através da descolonizagdo do
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campo ao “desafiar o tratamento colonial da diferenga/multiplicidade que
caracterizou o estudo do ‘internacional’”’.

Além disso, na medida que a atengdo a multiplicidade exige a libertagdo das
RI da prisao da modernidade colonial, mais do que da Ciéncia Politica como posto
por Rosemberg, a solugdo proposta por ele de “desenvolvimento desigual e
combinado” apenas reafirma a categoria que sustenta a prisdo da modernidade
colonial da qual Blaney e Tickner defendem que precisamos nos libertar. Logo, a
falta de um proposito distinto das RI ¢ originada principalmente pela prisao da
modernidade colonial, em vez de ser uma questao exclusiva da Ciéncia Politica.
Segundo os autores: “embora atenta a multiplicidade (...), a U&CD permanece
fundamentada em uma ontologia do desenvolvimento, embora agora multilinear ou
relacional, que imagina um mundo singular ou um uni-verso”, e adicionam que “ao
adotar o desenvolvimento como objeto de andlise, corre-se o risco de perder a
especificidade historica da modernidade colonial e a existéncia de varios modos de
vida que criam multiplos mundos” (Blaney e Tickner, 2017: 74).

Nesse sentido, para os autores, essa proposi¢ao seria insuficiente para
combater a construcao racial da inteligibilidade de um campo de andlise que estdo
presentes nas RI, afinal “o desenvolvimento ¢ parte da gramatica politica e
econdmica colonial/capitalista e da producdo de conhecimento central”, sendo,
portanto, “constitutiva dos encontros culturais como momentos de violéncia nos
quais ontologias (ou mundos) alternativas sao subordinadas ou destruidas” (Blaney
e Tickner, 2017: 74). Por essa razao que os autores se colocam com céticos a em

relacdo ao U&CD como uma “grande ideia” para efetivamente escapar dessa prisao.

1.5. A questiao da diferenca nas Rela¢des Internacionais

Uma das questdes mais antigas e persistentes na filosofia ocidental — e, tanto quanto entendo,
também na filosofia oriental — tem sido o “problema” do um e do muitos e/ou da identidade
e diferenga. Pode-se até argumentar que a filosofia ocidental comecou com esse
“problema”.®

Bernstein, R. J., The New Constellation, 2013: 58.

35 One of the oldest and most persistent questions in Western philosophy — and as far as I understand
it, in Eastern thought too — has been the “problem” of the one and the many and/or identity and
difference. One might even argue that Western philosophy began with this “problem.”
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Na medida que os académicos que escreveram os primeiros artigos, trabalhos,
tratados e livros didaticos sobre relagdes internacionais incluiram o “problema do
negro” do Sul dentro do novo campo de estudo, os cientistas politicos e os
especialistas em RI sempre imaginaram duas logicas e dois processos
fundamentalmente diferentes em ac¢ao que se aplicavam ao longo da fronteira que
dividia os anglo-saxdes e as ragas inferiores. Contudo, a partir da constatacido da
amnésia em relagdo ao longo envolvimento da disciplina das RI, e,
consequentemente, da sociedade em geral, com questdes de raga e colonialidade,
podemos agora questionar uma ideia especifica que exerce bastante dominio sobre
nossa imaginagdo contemporanea: a de que o tema das relagdes internacionais
sempre foi encontrado em um dos lados de uma fronteira geografica entre o
“doméstico” e o “estrangeiro”. Entendemos que ¢ necessario tal desvio para
aprofundamos, primeiramente, a forma pela qual as Relagdes Internacionais se
estruturam a partir da diferenga.

Primeiramente, cabe apontarmos para a questdo da propria nogdo de
coexisténcia para a “praxis internacional”, isto €, as atividades cotidianas dos atores
da politica mundial. Como Louiza Odysseos (2007: xi-xii) nos propde, refletir sobre
a nogao de “coexisténcia” nas relagdes internacionais traz a tona uma situacao
paradoxal. Embora a questdo da coexisténcia deva ser primordial para a
compreensdo da politica mundial visto que ela esta constantemente surgindo como
um problema para a pratica internacional nas fronteiras do Estado, seu significado
¢ considerado frequentemente evidente, 6bvio, e, portanto, ndo problematizada no
campo da politica mundial e assim ndo ¢ abordada como uma questdo. Como
pontuado pela autora, desde 1989, houve um aumento das intervengdes militares
para encerrar conflitos e violéncias decorrentes de interagdes internacionais. Essas
intervengdes sdo justificadas com base em valores humanitérios e na prote¢do dos
direitos humanos. Contudo, criticos argumentam que essas intervengdes muitas
vezes sdo utilizadas para promover interesses de poder, apesar de serem
apresentadas como ac¢des em prol da paz e da ordem internacionais.

No centro dessa observacao sobre a auséncia de questionamento direto sobre
a coexisténcia, a partir de um exame das premissas ontoldgicas das relagdes

internacionais, o sujeito moderno se destaca em sua centralidade ontologica na
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medida que a teoria das RI estd inserida no contexto mais amplo da investigacao
filosoéfica e social moderna. De acordo com Odysseos (2007: xiii) o sujeito moderno
¢ comumente percebido como um eu completo e autdnomo, existente antes de entrar
em relacionamentos com outros, na qual essas relacdes sdo consideradas
secundarias em relagdo ao proprio sujeito. Logo, enquanto atributos fundamentais
desse sujeito, a autossuficiéncia, a falta de relacionalidade e a autonomia sao usados
para definir a coexisténcia como a presenca de multiplas unidades independentes
que nao teriam relagdes entre si. Assim, a subjetividade moderna se fundamenta a
partir de um entendimento de que a coexisténcia s6 pode ser articulada por meio do
que Odysseos (2007: xiii) chama de “loégica da composi¢ao”. Nas palavras da
autora:
Quando o ser-com-os-outros ¢ entendido apenas como uma composi¢do de entidades
anteriormente ndo relacionadas, o papel constitutivo da alteridade na coexisténcia e na
propria individualidade ¢ obscurecido. Em particular, a participagdo do outro na constitui¢ao
do eu, o que pode ser chamado de “constitui¢ao heteronoma da individualidade”, permanece

oculta. Em vez disso, o outro ¢ compreendido como um sujeito ndo relacional semelhante,
com sua alteridade reduzida ao que ¢ possivel saber sobre o eu (Odysseos (2007, p. xiii)®.

Em sintese, por meio do esfacelamento da heteronomia que constitui a
condicdo prévia e constitutiva de seu ser, a coexisténcia se manifesta apenas como
a trivial composi¢do de unidades ou entidades, como usualmente se supde nas RI.
Compreender a légica da composicdo significa entender a compreensdao da
coletividade conforme os principios do sujeito. Isso se evidencia na propria figura
do Estado e da Nagdo, os quais s3o pensados como substincias dotadas de
predicados (ex: na¢do brasileira.) Como pressuposto, a logica da composi¢ao
determina que tanto as coletividades sao constituidas por varios sujeitos individuais,
mas também que, enquanto coletividades, elas agem como sujeitos, o que funciona
por meio de uma reducdo do “nds” a um “eu”. De acordo com Odysseos (2007:
xxvil) “a coexisténcia se torna um problema técnico em vez de uma aporia

irredutivel”.

36 When being-with-others is understood solely as a composition of previously unrelated entities, the
constitutive role of otherness in coexistence, and for selfhood itself, is obscured. In particular, the
other’s participation in the constitution of the self, what might be called the “heteronomous
constitution of selfhood,” remains concealed. The other is grasped, instead, as a similar
nonrelational subject, its otherness reduced to what is knowable about the self.
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Ao revisarmos a trajetéria historica dos discursos de RI sobre coexisténcia a
fim de compreender o processo pelo qual se opera a reducdo da coexisténcia a
copresenca de entidades, notamos que a tendéncia da disciplina, a partir de sua
praxis internacional, em suprimir as diferencas remonta a um periodo anterior.
Como nos conta Blaney e Tickner (2017: 73) a partir da “descoberta” de novos
territorios, e a consequente exploracdo e mapeamento do mundo, os pensadores
europeus se depararam com uma variedade de formas de vida ao redor do globo que
resistiam as estratégias anteriores utilizadas para lidar com a diversidade, como o
uso de categorias religiosas e distingdes entre os colonos e os selvagens. Inayatullah
e Blaney chamam esse espaco de descoberta do outro como a “zona de contato”, a
qual invoca “a copresenca espacial e temporal de sujeitos anteriormente separados
por disjungdes geograficas e histdricas, e cujas trajetérias agora se cruzam” (2004:
9).

Nesse sentido, visto que o entendimento convencional sobre a coexisténcia
nas relagdes internacionais ¢ fundamentado em pressupostos ocultos sobre a
subjetividade e a individualidade/individuagao, tal sintoma exige uma andlise mais
aprofundada e uma indaga¢do mais critica. Ao examinarmos o contexto do final da
Idade Média e inicio da Idade Moderna, podemos identificar as origens da
imaginacdo politica que influencia as Relagdes Internacionais e suas formas
contemporaneas de subjetivagcdo. Dentro desse contexto, como apontam Inayatullah
e Blaney (2004: 2), as teorias de modernizagdo desempenham um papel crucial,
pois sdo fundamentais para compreendermos as perspectivas adotadas nessa
disciplina, na medida que permeiam nossos entendimentos da ordem
internacional/global, o que nos ajuda a explicar a relativa incapacidade das RI em

reconhecer, confrontar e explorar a diferenga. De acordo com os autores:

Os séculos XVI e XVII na Europa sdo frequentemente tratados como um periodo de transi¢ao
para o mundo moderno, para o qual a “descoberta” das Américas ¢ a Paz de Westfalia servem
como marcos importantes no “mito da criagdo” da modernidade. Com Westfalia, como diz a
historia, as pretensdes de uma ordem cristd universal deram lugar a uma sociedade pluralista
de Estados. Na esteira das sangrentas guerras religiosas ¢ da expansdo da Europa para além
de sua estreiteza provinciana, diz-se que o pensamento politico e social se livrou
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gradualmente dos fundamentos religiosos, estimulando a tendéncia ao governo secular e o
inicio de uma sensibilidade mais liberal e tolerante (Inayatullah e Blaney, 2004: 2).5

Para os autores, essa interpretagdo destaca a falha da disciplina das Relacdes
Internacionais em reconhecer as diversas respostas criativas a diferenca que
surgiram durante o periodo em questdo®. Além disso, ressalta como os discursos
intelectuais da época ndo questionaram, mas sim reforcaram a percepcao da
diferenca como uma ameaga perigosa as normas de estabilidade, seguranca e
ordem. Tanto a teoria quanto a pratica buscaram conter, domesticar ou até mesmo
eliminar a diferenga, com o objetivo de estabelecer uma “uniformidade imperial”
(Inayatullah e Blaney, 2004: 2).

A partir do surgimento do sistema de Estados, as diferengas que constituem
e complicam cada Estado como uma comunidade politica especifica sdo mantidas
separadas e gerenciadas dentro das fronteiras territoriais do proprio Estado. Essa
demarcacdo e policiamento da fronteira entre o “dentro” e o “fora” da comunidade
politica define o problema da diferenga principalmente entre os Estados, isto ¢, a
diferenga ¢ marcada e contida como diferenca internacional (Inayatullah e Blaney,
2004: 6). Por meio da construgdo da diferencga nesses termos, a modernidade passa
a afirmar que “resolvemos” o problema negociando um “modo de vida” ou “meio
de viver” entre as comunidades politicas. Em outras palavras, a tentativa de conter
a diferenca dentro das unidades relativamente autonomas reconhecidas por
Westfalia adiou uma exploracdo e um envolvimento mais profundos do problema

das diferencas. Logo, Westfalia nao foi uma solugdo para o problema das diferencas

37 The sixteenth and seventeenth centuries in Europe are often treated as a period of transition to
the modern world, for which the “discovery” of the Americas and the Peace of Westphalia serve as
key markers within the “creation myth” of modernity. With Westphalia, as the story goes, the
pretensions of a universal Christian order gave way to a pluralistic society of states. In the wake of
bloody religious warfare and the expansion of Europe beyond its provincial narrowness, political
and social thought is said to have gradually rid itself of religious foundations, spurring the trend to
secular rule and the beginnings of a more liberal and tolerant sensibility.

38 Ashis Nandy, citado como exemplo por Inayatullah e Blaney, em The Intimate Enemy (1989: 36-
48), delineia como um pequeno grupo conseguiu contornar o imperativo colonial de patrulhar a
fronteira entre o “eu” e a “Outridade”. Esse grupo ndo apenas se distanciou dos aspectos
preponderantes de sua propria sociedade, empregando as “versdes indianas de religiosidade,
conhecimento e interagdo social” como um espelho interno, mas também se fundamentou nessa
autorreflexao critica para conceber e lutar por formas alternativas de sociedade e vida politica,
transcendendo as imposi¢des do colonialismo.
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religiosas, mas, ao contrario, manteve vivos os conflitos religiosos do século
anterior, embora sob uma “forma mais suave” (Inayatullah e Blaney, 2004: 28).%°

No entanto, o problema da diferenga continua sendo generalizado na medida
que a comunidade politica delimitada constrdi e € construida pela “Outridade”. De
fato, Inayatullah e Blaney (2004: 9) apontam que o que a experiéncia historica
revela € que as trajetorias de intersecdo das “zonas de contato” foram infundidas
por desigualdades de poder, o que resultou em um “espaco de encontros coloniais”.
Segundo os autores, (2004: 6-9), colonizador e colonizado ndao podem ser
concebidos como radicalmente separaveis. Ao invés disso, eles sdo “sujeitos”
apenas como “constituidos em e por suas relagdes uns com os outros”. Ideia essa
que esta presente também em Frantz Fanon (2020) e Achille Mbembe (2022). O
“Outro” se apresenta como uma ameaga constante, seja na forma de outros Estados,
grupos antagonistas, produtos importados ou ideias estrangeiras, ou mesmo como
uma diferenca interna, que supostamente perturba a uniformidade, a “semelhanca”
(sameness) que raramente, ou nunca, ¢ alcangada. Uma das principais respostas
intelectuais a essa diversidade foi a traducdo da diferenca espacial em diferenca
temporal, permitindo que os diferentes mundos de vida fossem percebidos como
ocupando degraus distintos em uma escala de desenvolvimento hierarquica (Blaney
e Tickner, 2017: 73).

A diferenca passa a ser encarada como uma série de auséncias, manifestando-
se na falta de governanca, riqueza, civilizagdo ou historia. Essa perspectiva conduz
a compreensdo de que a desordem e a degeneracdo sejam resultado da existéncia de
diferencas, enquanto que a uniformidade ou homogeneidade sdo consideradas como
geradoras naturais de ordem e estabilidade social. E nesse sentido que o tratamento
da diferenca externa estd diretamente relacionado ao tratamento da diferenca

0

interna®®, sendo ambos encarados como problemas que podem ser resolvidos

% A antropologa Elizabeth Povinelli (2023) discute como na demarcagdo de terras de aborigenes
australianas havia uma dificuldade politica justamente em virtude de que a relagdo com o territorio
dos nativos ndo passava pela nogdo estatal ou mercadoldgica de propriedade. A autora destaca como
a imposigao aos indigenas de ajustar suas perspectivas existenciais as crengas e deveres culturais
associados a locais totémicos ¢ considerada uma estratégia ancestral do liberalismo tardio de
ocupagdo, buscando assim dissolver as analises indigenas dentro do geontopoder.

40 A diferenciagdo interna, neste contexto, refere-se a distingdo entre grupos organizados
hierarquicamente dentro do mesmo territorio ou Estado. Essa concepcao contrasta substancialmente
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através da constru¢ao de um “império da uniformidade” (Inayatullah e Blaney,
2004: 29). Essas auséncias foram deslocadas para o passado, dissociando-as do eu
moderno emergente, e, assim, os processos de diferenciacdo e interagdo cultural
implicaram em relacdes de dominacao e subordinagdo (Inayatullah e Blaney, 2004:
7). Estabelece-se, assim, uma construcao de relacionamentos coloniais arquetipicos
na qual a diferenga se torna inferioridade, e a possibilidade de uma humanidade
comum exige assimilagdo.

Mediante esse deslocamento temporal, as diferengas puderam ser apagadas
pelo tempo, com o desenvolvimento preenchendo as deficiéncias dos menos
desenvolvidos. Por outro lado, as diferencas também podem ser interpretadas como
uma inadequa¢do que requer o dominio continuo dos mais avancados
temporalmente (Blaney e Tickner, 2017: 73). Logo, fronteiras passam a ser
rigidamente tracadas, cuidadosamente policiadas e mapeadas na diferenga entre o
bem e o mal. Tal tendéncia de dividir e depois congelar a diferenga e a semelhanga
em extremos mutuamente exclusivos e axiologicamente polarizados seria a norma

para toda forma de dominagao (Inayatullah e Blaney, 2004: 10).

1.6. A metafisica ordenada, ou a vontade de negar o internacional

Na area de Relagdes Internacionais, ¢ comum observarmos uma inversao do
onus da prova. Normalmente, em uma disputa epistémica, o 6nus da prova ¢ a
obriga¢do de um individuo de fornecer garantias suficientes para sustentar a sua
posi¢do logica. Porém, ao discutir tais questdes no campo das Relagdes
Internacionais, ha uma tendéncia em que a responsabilidade de provar uma
afirmacao recaia sobre aqueles que contestam ou tém uma visao diferente, em vez
daqueles que originalmente fizeram tal afirmac¢do. Ao destacarmos o termo
“internacional” como um problema conceitual em si mesmo vai de encontro com
tal problematica. Ele toca no ponto da necessidade de ser justificado. Essa
necessidade de justificacdo decorre ndo apenas da exigéncia inerente a todo
movimento conceitual, que busca ser compreensivel e aberto a criticas e debates,

mas também de uma outra maneira mais fundamental. Ao centralizar o conceito do

com o entendimento de diferenca interna proposto por Gilles Deleuze, que a concebe como uma
génese imanente e que sera elaborada mais a frente em outro capitulo.
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internacional em nossa discussdo, produzimos, mesmo que inconscientemente,
desconforto e irritagdo, até mesmo entre estudiosos de Relacdes Internacionais, na
medida que esse movimento desafia as concepcdes estabelecidas e amplamente
aceitas no campo de estudo.

O desafio consiste em abordar o 6nus da prova que surge ao tentarmos
conceituar o internacional de forma critica, evitando aceitar acriticamente aquilo
que gera esse 6nus. Afinal, o pensamento critico passa pelo movimento em que o
sujeito concede a si mesmo o privilégio de questionar a verdade em relagdo aos seus
efeitos de poder, assim como o poder inerente aos seus discursos de verdade. A
atitude critica teria como fun¢do, como diria Foucault (1990 [1978]), o
desassujeitamento das relagdes intrinsecas entre conhecimento e poder, € como
essas dinamicas moldam a produgdo e disseminagdo da verdade. Em grosso modo,
¢ necessario questionar e analisar criticamente os fundamentos e pressupostos
subjacentes as ideias dominantes sobre o internacional, em vez de simplesmente
aceita-los sem questionamento. Trata-se da “arte de ndo ser governado” (Foucault,
1990 [1978]: 4). Nas Relagdes Internacionais, o 6nus da prova se torna uma
abreviacdo para a distribuicdo dos requisitos justificativos em relagdo ao senso
comum disciplinar. Isso significa que existem expectativas e exigéncias
estabelecidas dentro do campo sobre o que ¢ considerado valido e aceitavel. Nesse
contexto, a utilizagdo de uma estratégia de negacao conceitual se torna crucial para
lidar com esses requisitos justificativos. Essa estratégia envolve questionar os
conceitos estabelecidos, desconstruir as suposi¢cdes subjacentes e propor
abordagens alternativas e criticas.

Tanto criticos, céticos quanto os defensores do internacional amplamente
concordam com a sua natureza conceitualmente precaria € marginalizacao relativa
do termo. Chegamos entdo em um senso comum disciplinar, o que parece justificar
dar um passo atras e tragar o que estd em jogo ao colocar a questao do internacional
e fazer aquilo que Benjamin Herborth chama de “uma sensibilidade conceitual para
lidar com fenomenos que tendem a resistir a compreensao conceitual” (2022: 3).
Mesmo ndo sendo uma metafora, o internacional rapidamente propicia imaginagdes
metafdricas caracteristicas. Mudancgas de longo prazo no equilibrio de poder ou na

polaridade podem ser narradas de forma épica em termos da ascensdo e queda de
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protagonistas tragicos referidos como grandes poténcias. Esses sdo, pelo menos, os
ingredientes de uma descri¢do ortodoxa do internacional, que neste estagio ¢ tao
conhecida por suas lacunas quanto por suas caracteristicas definidoras.

Contudo, mesmo o internacional ndo sendo uma metafora, o problema central
de como dar sentido a um mundo de outra forma incompreensivel permanece. O
que estd em disputa aqui ¢ a propria compreensdo de “mundo”. Benjamin Herborth
(2022) nota como que concepgdes totalizantes do mundo foram completamente
desacreditadas. Em um sentido filosofico, ndo existe acesso imediato a objetos, mas
estamos obrigados a refletir sobre suas condigdes de possibilidade. Buscar
compreender o mundo em uma Unica varredura conceitual audaciosa se tornou algo
irrealizével, pois o mundo se tornou algo inatingivel. Tanto as teorias de RI, por
meio de sua conceituacao do internacional, quanto a pratica politica cotidiana se
encontram entre 0s principais responsaveis por isso. Herdamos uma ampla
variedade de tentativas de dar sentido ao “mundo”, que embora ndo tenhamos
acesso direto a ele, € apenas por meio dessas tentativas de dar sentido que podemos
tragar o que estd em jogo quando o internacional ¢ invocado ou descartado.

Ao abordamos a resisténcia em desenvolver esfor¢os conceituais em relacao
ao conceito de internacional, notamos como muitos académicos costumam ver o
internacional como um substituto para uma descrigdo totalizante do mundo. Tal
preocupacdo e resisténcia sdo motivadas pelo receio de ver o internacional como
algo antiquado e ligado a uma visdo restrita do século XIX, relacionada as lutas de
poder das grandes poténcias europeias. No contexto da Guerra Fria, o conceito de
internacional foi tirado violentamente de seu contexto e aplicado ao resto do mundo,
tornando-se um prototipo de teorizagdo do sistema internacional. Porém, uma visao
sist€émica da Guerra Fria, reduzindo-a a um exemplo paradigmatico de bipolaridade,
limita sua compreensao a uma distribuicdo de capacidades materiais em um sistema
internacional de unidades semelhantes, deixando de lado a competi¢cdo de diferentes
ideias sobre como a sociedade pode ser organizada. Isso explicaria a relutancia em
abracar o conceito de internacional, evidenciada nas mudangas para os termos
“global” ou “transnacional”. A vontade de negar o internacional (ou sua
conceituacdo), a hesitacdo e o desconforto com a propria palavra parecem ser

motivados por dois fatores inter-relacionados: o internacional é considerado um
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conceito totalizador e pouco util, além de ser um lembrete indesejado do que as
Relagdes Internacionais costumavam estar presas durante a Guerra Fria (Herborth,
2022).

E cada vez mais evidente a improbabilidade de propor uma unica
conceitualizacao abrangente do internacional que, de alguma forma, aponte para
um ponto central de referéncia que possa ser compartilhado sem problemas.
Devemos talvez, no entanto, nos concentrar menos no que é o internacional e mais
no que o internacional faz (Capan e Grzybowski, 2022). Benjamin Herborth (2022:
4) sugere que o “internacional, jogando com a presenca ¢ a auséncia de ordem,
possa ajudar a dignificar semanticamente a consequente promoc¢ao do poder como
concerto”. *! Nessa passagem, Herborth insinua trés pontos fundamentais: (1) que
o conceito de “internacional” pode ser usado para justificar semanticamente as lutas
de poder que ocorrem no cenario global, (2) que o termo “concerto” € usado aqui
para se referir a essas lutas de poder, mas de uma forma que possa parecer mais
organizada ou legitima. E ainda (3), que ao falar sobre “presenca e auséncia de
ordem”, a passagem sugere que o conceito de internacional possa brincar com a
ideia de haver um equilibrio de poder ou uma estrutura organizada nas relagdes
internacionais. No pior dos casos, isso pode permitir que a competicdo por poder
seja vista como uma espécie de harmonia ou concerto por realistas e neoliberais,
como um elemento da natureza humana que lhe d4 uma aparéncia mais aceitavel
ou justificavel.

Nesse sentido, podemos rastrear, tatear e perseguir o uso do internacional e
as diferentes articulagcdes e omissdes do internacional para mapear um campo
semantico no qual o internacional é produtivo, no sentido do que nos permite ver,
destacando uma variedade de fendmenos enquanto exclui outros. De outra maneira,
ao lidarmos com o mundo e seu significado, ¢ importante reconhecermos que nao
ha uma separagdo clara entre um sujeito consciente, isto €, a pessoa que observa e
interpreta o mundo, e o mundo externo em si. Em vez disso, a distingdo entre o
sujeito € o mundo “la fora” se dissolve quando percebemos que o mundo em si ¢

construido por meio de interagdes sociais e constantes lutas para atribuir sentido a

41 Perhaps the international, playing on the presence and absence of order, may help to semantically
dignify the ensuing power-mongering as concert.
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ele. Enquanto pesquisadores sociais, nosso papel ¢ interpretar o mundo que ja foi
interpretado pelos outros. Isso significa que o mundo ja ¢ moldado e compreendido
por meio da prética social cotidiana de diferentes individuos e grupos.

Nossa tarefa ¢ compreender as interpretacdes existentes e examinar as
diferentes maneiras pelas quais as pessoas constroem significado em suas
interagdes e na sociedade como um todo. Trata-se da audacia que Foucault (1990
[1978]) nos alerta que devemos empreender quando se trata do saber e do
conhecimento. E fundamental que coloquemos a questao do conhecimento na sua
relagdo com a dominacdo, a partir de uma vontade decisoria, a0 mesmo tempo
individual e coletiva, de conhecer o que se pode conhecer e de ndo ser governado.

(...) [P]ara mim, entre a proposi¢do de um psiquiatra ¢ uma demonstra¢cdo matematica,

quando eu falo de saber, eu ndo faco, provisoriamente, diferenca. O unico ponto pelo qual eu

introduziria diferencas, ¢ de saber quais sdo os efeitos de poder, se vocé€ quer, de indugdo -
indugdo nao no sentido loégico do termo — que essa proposi¢cdo pode ter, de um lado, no
interior do dominio cientifico ao interior no qual se a formula - as matematicas, a psiquiatria
etc. - e, de outro lado, quais sdo as redes de poder institucionais, ndo discursivas, ndo

formalizaveis, ndo especialmente cientificas as quais ele esta ligado desde entdo quando é

colocado em circulag@o. E isso que eu chamaria o saber: os elementos de conhecimento que,

qual seja seu valor em relag@o a nos, em relagdo a um espirito puro, exercem no interior de
seu dominio e no exterior dos efeitos de poder (Foucault, 1990 [1978]: 28-29) .

Em resumo, essa perspectiva enfatiza a natureza socialmente construida do
mundo e a importancia de considerar os diversos contextos e perspectivas que
influenciam nossa compreensao e interpretacao do mundo em que vivemos.

A importancia da no¢do de “internacional”, bem como sua aceitagcdo, sua
negacdo ou mesmo a tentativa de manté-lo afastado estdo relacionadas ao que
Benjamin Herborth chama de uma “metafisica da ordem” (2022: 5). Essa metafisica
da ordem se baseia em uma distingdo clara entre presenga (soberania) e auséncia
(anarquia), entre o interior e o exterior. O autor destaca a abordagem de Kenneth
Waltz (1979), que refor¢ou essa metafisica da ordem ao insistir na natureza estatica
do status quo e adiar todas os paradoxos que surgem disso. J& por outro lado, tanto
Richard Ashley (1988) quanto R.B.J. Walker (2009) enfatizaram justamente esses

paradoxos, questionando essa metafisica da ordem. Respectivamente:

O discurso tedrico da problematica da anarquia pode fazer essa afirmagdo fundamental
porque apela, replica e emprega produtivamente uma pratica de conhecimento que ¢ ao
mesmo tempo generalizada e extremamente eficaz no disciplinamento do saber e do fazer na
cultura moderna. Por razdes discutidas em outro lugar', chamo isso de “pratica heroica”. (...)
A pratica heroica ¢ tdo simples quanto produtiva. Ela se baseia em uma simples oposi¢ao
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hierarquica: uma dicotomia de soberania versus anarquia, em que o primeiro termo € o termo
privilegiado como uma realidade superior, um ideal regulador, e o segundo termo ¢ entendido
apenas de forma derivada e negativa, como um fracasso em viver de acordo com esse ideal e
como algo que pde em risco esse ideal (Ashley, 1988: 229-230).4

Procuro resistir aos efeitos de uma variedade rica e diversificada de discursos que expressam
afirmagdes sobre a necessidade e a evidéncia de uma transformacao historica e estrutural de
formas de vida politica articuladas por meio da autoridade presumida do Estado soberano
moderno e do sistema de tais Estados para algo mais universal: afirmagdes, mais
especificamente, sobre a necessidade de passar de uma politica “do internacional” para uma
politica “do mundo” (Walker, 2009: 1)*3.

A questdo central que a ideia de “metafisica da ordem” nos apresenta ¢
entender como o internacional produz visibilidades e invisibilidades, inclusoes e
exclusdes nos campos semanticos. Benjamin Herborth (2022) levanta a questao de
como o internacional contribui para a redugdo espetacular da complexidade e das
possibilidades, resultando em um estado de “ordem”. Aqui temos justamente o que
Denise Ferreira da Silva (2019) aborda como a relagdo entre a ética, a racialidade e
a construcao do espaco global como um “Mundo Ordenado”. Segundo a autora, a
forca ética da racialidade esta vinculada a maneira como ela contribui para a
organiza¢do do mundo, sustentando uma autoridade que se baseia na necessidade e
¢ articulada pela universalidade cientifica. A imagem do espago global, o
internacional para as RI, construida como um arsenal politico/simbdlico no final do
século XIX, tem o efeito de delimitar as fronteiras do principio que supostamente
distingue o pensamento moderno, ou seja, a liberdade. Para Denise, inspirada no
método de Foucault, a racialidade ¢ lida como um conjunto de dispositivos do
conhecimento produtivo. A subjugacdo racial é explicada como uma reencenacao
da resolugdao moral da expropriacdo colonial, realizada pela dialética racial. Essa

constru¢do da racialidade, apoiada pela separabilidade, determinabilidade e

42 (...) [T)heoretical discourse of the anarchy problematique can make this foundational claim
because it appeals to, replicates, and productively deploys a knowledgeable practice that is at once
pervasive and extremely effective in the disciplining of knowing and doing in modern culture. For
reasons discussed elsewhere,’ [ call this the ‘heroic practice’. (...) The heroic practice is as simple
as it is productive. It turns on a simple hierarchical opposition: a dichotomy of sovereignty versus
anarchy, where the former term is privileged as a higher reality, a regulative ideal, and the latter
term is understood only in a derivative and negative way, as a failure to live up to this ideal and as
something that endangers this ideal.

3 [ seek to resist the effects of a rich and diverse array of discourses expressing claims about a need
for, and evidence of, an historical and structural transformation from forms of political life
articulated through the presumed authority of the modern sovereign state and the system of such
states to something more universal: claims, most specifically, about the need to move from a politics
of “the international” to a politics of “the world”.
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sequencialidade, opera de acordo com as regras do discurso do conhecimento
moderno. Em grosso modo, o papel da racialidade, seja enquanto distingdo racial
ou cultural, reside em viabilizar a articulagio da concep¢do intrinseca de
particularidade ou diferenca humana, atendendo, assim, as exigéncias do capital na

contemporaneidade pos-Iluminista.

Por isso, o meu foco aqui ¢ o trabalho que a racialidade performa, quando esta resolve o
colonial na propria explicacdo (determinagdo das causas) da subjugagdo racial, o que torna
quase impossivel a montagem de uma narrativa adequada das suas dimensdes econdmicas.
Esta funcdo consolida-se durante as primeiras décadas do século XX quando o conhecimento
racial retorna as visdes do final do século XVIII sobre a diversidade humana e centraliza o
historico (e o cultural) na especificagdo das condigdes humanas. Ao tomar diferenga racial,
um produto do primeiro momento do conhecimento racial como datum, a sociologia das
relagdes raciais montou um enunciado que atribui as causas socioldgicas — preconceitos,
discriminagdo e segregacdo — da subjugagdo racial, a presenga dos “outros das Europa”,
diferentes fisica € mentalmente, em configuracdes sociais construidas por brancos/europeus
colonizadores e seus descendentes. Com isso, ela montou a dialética racial, o movimento de
pensamento responsavel por, como discutido anteriormente, tornar a defasagem econdmica
resultante da expropriacdo colonial em atualizagdo de um atributo natural (efeito de suas
caracteristicas raciais, quer dizer, fisicas e mentais particulares) dos que tiveram o valor total
de seus territdrios e trabalho apropriado. Neste movimento, como discutido anteriormente, a
determinabilidade — a delimitagdo de uma causa eficiente ou uma semelhanca formal —
operando dentro dos conceitos, categorias e formulagdes do conhecimento racial,
transubstancia efeitos da expropriacdo colonial em defeito moral (preconceitos e crengas
raciais irracionais dos brancos) vis-a-vis um déficit natural (tragos corporais que expressam
o ndo-europeismo). Em outras palavras, neste processo, os métodos e praticas juridico-
econdmicos (violéncia total e expropriagdo do valor total) da expropriacdo colonial sdo
desaparecidos (Ferreira da Silva, 2019: 168).

Nesse sentido, o internacional se torna um conceito fundamental de ordem,
dividindo o espacgo em linhas claras de diferenciacdo e tornando invisivel tanto sua
transformagdo historica quanto sua contestacdo continua. Aquilo que procuramos
denominar como uma metafisica ordenada, uma concepgdo reificada do
internacional que sacrifica o tempo, a histéria e a politica em prol de uma
organizagdo coerente do espaco. A configuragdo da ordem no contexto do mundo
moderno estd intrinsecamente vinculada ao surgimento do conceito de
internacional/global enquanto dominio material e epistemoldgico na formulagdo da
alteridade racial. Herborth destaca sobre esta ambiguidade do internacional,
mobilizado tanto como um marcador de diferenca quanto como um dispositivo

semantico que pode fazer a diferenca desaparecer. “O dentro € o dentro, o fora ¢ o
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fora, e a autoriza¢do da autoridade deve permanecer obscura” (2022: 7) **. E nessa
ambiguidade que a reflexdo sobre o conceito do internacional permanece produtiva.
Em consoante, Robert Cox (2007) desenvolve uma linha similar de
argumento ao engajar com o conceito do internacional. Segundo o autor, o conceito
de “internacional” deve ser abordado de maneira evolutiva nos dias de hoje. As
categorias fixas do neorrealismo, que foram Uteis no passado para analisar a
dindmica da Guerra Fria, ndo sdo mais adequadas para lidar com a fluidez das
mudangas atuais. Além disso, a perspectiva cartesiana®® de um mundo objetivo
observado pelo analista nao corresponderia a realidade. Robert Cox (2007: 513)
sugere que na evolucdo da ordem mundial, ¢ fundamental compreender a auto-
organizagdo das relagdes de poder sociais e politicas como um processo em
constante evolugdo. Isso implica o continuo desenvolvimento da conscientizacao,
ou seja, dos modos pelos quais as pessoas compreendem o mundo em que vivem e
se comunicam entre si a respeito dele.
O “internacional” hoje inclui esse processo de conflito e transformagao nas mentalidades. O
maior perigo desse processo, sugiro, reside no pensamento absolutista. O pensamento
absolutista rejeita a ideia de processo de uma vez por todas. Ele tem certeza sobre o que ¢
certo e errado em um plano universal e busca impor o que ¢ certo. Ele ¢ impaciente com a
ideia de desenvolvimento histérico e mudanca. Os extremos do absolutismo, a disposi¢do
virtualmente paranoica de ver um conflito irreconciliavel entre o bem e o mal, sugiro,
derivam de formas extremas de monoteismo. As trés religides monoteistas - Judaismo,
Cristianismo ¢ Islamismo, “as religides do livro” - t€m produzido expressdes extremas e

ahistoricas da fé, interpretando textos sagrados de forma fundamentalista, o que cria uma
clivagem irreconciliavel entre seus seguidores ¢ os outros. Em suas formas histéricas, por

4 The inside is the inside, the outside is the outside, and the authorization of authority must remain
obscure.

4 A abordagem cartesiana funcionou como base para a ciéncia moderna, obtendo um eminente
sucesso nas ciéncias fisicas. No entanto, ao longo do século XX, seus limites foram postos a prova
e seu papel como modelo para as ciéncias sociais também foi questionado. A nova fisica que surgiu
nesse periodo, impulsionada pelas teorias da relatividade e quantica, concentrou-se no estudo do
infinitamente grande (astrofisica) e do infinitamente pequeno (fisica de particulas). Essas novas
teorias revelaram que as certezas aparentes da mecanica classica ndo eram aplicaveis nesses
dominios. Novas descobertas nas ciéncias fisicas e bioldgicas t€ém impulsionado uma abordagem
revolucionaria denominada “complexidade”. Essa abordagem se afasta da concep¢do mecanicista
de causalidade ao considerar extensas redes de interagdes, sendo facilitada pelos avangos na
cibernética. Os termos caos, complexidade e incerteza sdo caracteristicas fundamentais dessa nova
abordagem, contrastando com a énfase na ordem, simplicidade e certeza da visdo modernista
cartesiana da ciéncia. Essa perspectiva teve uma influéncia significativa nas ciéncias sociais,
incluindo a abordagem neorrealista das relagdes internacionais (Cox, 2007: 515-516; ver também
Ilya Prigogine, The End of Certainty: Time, Chaos, and the New Laws of Nature (New York: The
Free Press, 1996).
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outro lado, essas religioes tém sido capazes de remodelar mentalidades ao longo do tempo,
em dire¢do a visdes mais ecuménicas e inclusivas do mundo (2007: 519-520)%.

Nesse trecho, Cox transita de uma descri¢do daquilo que entendemos como a
metafisica da ordem, fundamentada no absolutismo logico, para uma descri¢ao de
uma multiplicidade de forcas sociais conflitantes*’ que se encontram em um campo
de antagonismo. O objetivo de Cox ¢ ampliar a concepgao do “internacional”, indo
além das interacdes politicas e militares entre Estados. Ele reconhece os Estados
como produtos e agentes influentes das sociedades em evolugdo, a0 mesmo tempo
em que destaca que as sociedades também moldam e sdo moldadas pela esfera mais
ampla da ordem mundial.

Segundo Cox (2007: 514), durante a Guerra Fria, houve uma simplificagao
de um conjunto complexo de interagdes humanas, concentrando-se em um
segmento especifico — os recursos e estratégias politico-militares dos dois campos
— com a suposi¢ao de que todo o restante permanecia igual e era irrelevante para o
problema em analise. Essa abordagem, conhecida como neorrealismo, foi uma
continuagdo da abordagem cartesiana da politica, na qual mente e matéria seriam
distintas e separadas, tendo o observador como algo independente da situacdo
material a ser analisada. No entanto, apesar dessa abordagem ter sido utilizada pelas
poténcias hegemonicas para analisar as estratégias da Guerra Fria, ela deixou de
considerar as implica¢des da evolugdo do mundo em toda a sua complexidade,

abrangendo aspectos sociais, economicos e ecologicos, bem como a diversidade de

4 The ‘international’ today includes this process of conflict and transformation in mentalities. The
greatest danger in this process, I suggest, lies in absolutist thinking. Absolutist thinking rejects the
idea of process once and for all. It is certain about right and wrong on a universal plane and
determines to impose the right. It is impatient with the idea of historical development and change.
The extremes of absolutism, the virtually paranoid disposition to see an irreconcilable conflict
between good and evil, is, I suggest, derived from extreme forms of monotheism. The three
monotheistic religions — Judaism, Christianity and Islam, ‘the religions of the book’— have secreted
such extreme ahistorical expressions of the faith, interpreting sacred texts in a fundamentalist way
that creates an irreconcilable cleavage between their followers and others. In their historical forms,
by contrast, these religions have each been able to reshape mentalities through times of change
towards more ecumenical, inclusive views of the world.

47 Conforme definido por Robert Cox (2007: 516), as formas de organizagdo social, incluindo
Estados, confederagdes, impérios, produgdo e/de comunidades culturais, sdo estruturas historicas
que sofrem criacdo e transformagao ao longo do tempo. Essas estruturas ndo sdo inatas, permanentes
ou universais, mas sim produtos transitorios da auto-organizacdo das comunidades humanas. No
centro das estruturas que moldam a condi¢do humana ao longo da historia estdo a linguagem e o
“senso comum”, que representam a forma como as pessoas entendem o mundo e se comunicam
entre si. Essa dimensdo das ideias ¢ crucial na relago triangular entre as condi¢des materiais, as
instituigcdes e as ideias na sociedade.
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mentalidades que enfrentam o desafio comum da sobrevivéncia mutua, sobretudo,
ela nao foi util para os movimentos de descolonizacio e de género.

Em oposic¢do a essa situacdo paradoxal sobre o que ¢ o internacional que uma
abordagem relacional nos permite delirar e “perfurar buracos” na linguagem. Por
meio dela, enfoca-se as pressuposi¢cdes compartilhadas da redugao da imaginacao
politica e a limitacdo de possibilidades causadas por uma metafisica subjacente da
ordem. E contra essa visio que uma conceituagdo relacional do internacional é
crucial para uma compreensdo das Relagdes Internacionais que enfatiza seu
potencial como um campo de estudo da diferenca.

A diferenga na politica esta relacionada a diferentes visdes de mundo ou como
habitar diferentes mundos, o que gera uma multiplicidade de perspectivas. Essas
perspectivas resultam na atribuicao de papéis sociais radicalmente diferentes e na
criacdo de imagens igualmente diferentes. No entanto, quando se trata da diferenca
na politica entre os seres humanos, onde a linguagem nem sempre ¢ compartilhada,
¢ necessario produzir a diferenga de forma consciente. Isso significa que é preciso
realizar um engajamento relacional com o internacional, conforme sugerido
anteriormente, para compreender e analisar os processos pelos quais a diferenca ¢
produzida. Isso envolve examinar criticamente as dindmicas e 0s mecanismos que
contribuem para a criacdo e manutencao da diferenca politica.

A politica do internacional parece ter duas vertentes. Ela estd ndo apenas na
producdo da diferenca, mas também em tornar invisivel o processo pelo qual a
diferenga estd sendo produzida. Contudo, como nos adverte Benjamin Herborth
(2022: 8), ao contrario do cliché, a “diferenga nao deve ser celebrada”, celebrar a
diferenga seria criar o cenario para uma reintrodu¢cdo de distingdes bindrias
hierarquizadas, onde a ordem ¢ a uniformidade — algo duvidoso e questionavel —
enquanto a diferenca ¢ plural, diversa e digna de celebracao.

A diferenga ndo pode ser simplesmente concebida como uma mera oposi¢ao
ao conceito uniformizador de ordem. Ao fazer isso, incorre-se na tentacdo de
reificar tanto a identidade quanto a diferenca, tratando-as como propriedades fixas
que podem ser atribuidas a pessoas ou grupos especificos, com o intuito de
categoriza-los. A relacionalidade ndo pode ser alcangada a custos baixos, uma vez

que ndo pode surgir de uma posic¢ao de privilégio ndo examinada. Em contraste, um
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engajamento reflexivo com o internacional requer a consideracdo de uma
multiplicidade simultinea e conflituosa de forgas sociais. Para tal, propomos, nos
proximos capitulos, mobilizar o entendimento deleuziano da diferenca como algo
produtivo do real, e ndo simplesmente como algo produzida pelo real. Buscamos,
inspirados em Denise Ferreira (2019), fazer um experimento do pensamento que
mostre o que pode ser contemplado quando, em vez de seguir o entendimento,
aquilo que acontece na atualidade, opta-se por ser guiado pela imaginagado, isto €,
abrindo espago para a virtualidade. Dessa forma, uma abordagem relacional com o
internacional nos permitira destacar como as forgas sociais interagem e convergem
para gerar resultados especificos. Essa mudanga de perspectiva desloca o foco das
entidades politicas independentes para as multiplas for¢as sociais presentes no
contexto internacional. Essa abordagem impede que a diferenca seja essencializada
dentro de estruturas identitarias fixas ou localidades especificas e estimula a
compreensdo das forgas sociais como elementos envolvidos em uma interacao
continua, que ndo pode ser capturada por uma narrativa predefinida de logica

politica.
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2. O problema da identidade e da diferenca nas Rela¢oes Internacionais

O sujeito e o objeto oferece uma ma aproximagéo do
pensamento. Pensar ndo é nem um fio estendido entre um
sujeito e um objeto, nem uma revolucdo de um em torno do
outro. Pensar se faz antes na relago entre o territorio e a terra.
Deleuze e Guattari, O que é a filosofia? 2010b: 103.

O pensamento, na cultura ocidental, tradicionalmente se constituiu
privilegiando alguns modos de pensar, valorizando certas categorias, em detrimento
de outros modos. Fundamos, nesses parametros, um estilo de pensamento ocidental
moderno, no qual a nossa légica, isto ¢, aquilo que governa o nosso modo de pensar,
se fundamenta a partir de uma nog¢ao sobre a verdade como conceito universal e
abstrato. Como vimos anteriormente no capitulo 1, ao investigarmos o conceito de
“internacional”, notamos como ele esta diretamente relacionado a maneira como se
estabelece modos do senso comum. Ao nos voltarmos para esse problema,
percebemos como a identidade desempenha um papel crucial nas praticas
fundamentais de criagdo de uma disciplina na medida que ela acompanha um
esquema logico comum que associa a presenga a identidade e a auséncia a diferenca.

O sistema légico dominante estabelece a diferenca enquanto uma mera
oposi¢cdo ao conceito uniformizador de ordem que acaba por reificar tanto a
identidade quanto a diferenca, tratando-as como propriedades fixas que podem ser
atribuidas a pessoas ou grupos especificos, com o intuito de categoriza-los. E, pois,
nesse sentido entendemos como as RI reiteradamente ocultaram a relevancia
sempre presente da multiplicidade. A multiplicidade ndo €, portanto, o ponto de
chegada, mas sim o seu proprio meio, de onde parte-se. E por esse sentido que
entendemos como a concepgao de “raga” era onde os académicos de RI de outrora
situavam o significado de “internacional” no ambito das RI.

O nosso modo logico de pensamento ocidental moderno, em sua dicotomia
entre identidade e diferenca, consistentemente privilegiou a primeira em relacao a
segunda, visando estabelecer uma concepcao estavel para atribuir significado as
coisas. Paralelamente, as teorias e académicos de Relagdes Internacionais também

privilegiaram uma identidade moderna, tipicamente caracterizada como branca,



masculina, centrada no Estado e no Ocidente. Como resultado dessa predilecao,
outras perspectivas foram sistematicamente excluidas do dominio disciplinar. Tudo
que existe deve possuir um atributo, qualidade, aspecto, ou varios deles, que faga
com que possamos reconhecer objetos, pessoas ou qualquer coisa ao longo de
eventuais mudancas.

Em grosso modo, o nosso modo logico que guia a pesquisa qualitativa
convencional pressupde aquilo que Deleuze (2018a) denomina como “imagem
moral do pensamento”. Na historia do pensamento ocidental, pensar ¢ passar de
uma multiplicidade diferencial para uma unidade. Para Deleuze, nascemos em um
modo de pensar conformista, onde o pensamento encontra limitagdes impostas pelo
que o autor entende como “senso comum”, que ¢ a forma sob a qual a identidade
foi preservada no pensamento filoséfico, se perpetuando pelo convencional e pelo
trivial. Como pontuado por Veiga (2020), a critica a imagem moral se estende a
critica de Deleuze ao conceito de fundamento. Este Gltimo, em grande medida,
configura-se como uma tautologia que governa uma distribui¢cdo. Fundar implica
legitimar e distribuir. Ao se erguer um fundamento, opera-se uma distribui¢cdo. O
ato de fundamentar, portanto, consiste em delimitar um campo e fornecer os
critérios para sua ocupagao.

A operagdo do fundamento ¢ de uma circularidade tautoldgica, pois fundada sobre um

principio de identidade autorreferente. Fundar, em diversos momentos ao longo da historia

da filosofia, figura como o estabelecimento de uma delimitagdo identitaria de onde derivam-
se os critérios que, sob a forma do juizo, validam ou ndo o pertencimento ao espaco
delimitado, avaliando a pretensdo de direito a participagdo nele (...). A critica do fundamento
¢ antes de mais nada uma critica a tautologia que refere o pensamento a uma participacdo de
uma identidade que se justifica circularmente: X se funda a si mesmo enquanto Identidade de
X a X e tudo mais deve ser avaliado a partir da participagdo em X. Trata-se de uma figura
circular ¢ a0 mesmo tempo piramidal: circular pela sua autojustificagdo tautologica e

piramidal por estabelecer critérios hierarquicos para a avaliagdo da participagdo de cada caso,
a “circulagdo do circulo e a distribuic¢ao dos lotes” (Veiga, 2020: 105-106).

Comumente entendemos o ato de pensar como algo concebido como uma
propriedade vinculada a um sujeito especifico, implicando, por conseguinte, em um
processo intrinsecamente associado ao reconhecimento. Neste modelo de
pensamento, tanto o sujeito quanto o objeto, assim como a dinamica de sua inter-
relacdo, encontram-se predefinidos. Portanto, a imagem do pensamento ¢ a imagem
que o pensamento d4 a si mesmo. Trata-se de uma imagem implicita que antecede

e condiciona o processo de pensamento. Em termos simples, antes mesmo de iniciar
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o processo de pensar, a mente ja possui uma imagem preconcebida do significado
desse ato. Por esse sentido que tal descri¢gdo sobre a imagem do pensamento ¢
fundamentalmente dogmatica, Deleuze associa a “imagem moral do pensamento”
a doxa filosofica, que pensa o proprio pensamento sempre a partir da Identidade,
do Mesmo e do Semelhante, resultando, por consequéncia, a um primado da

representagdo.

Haveria, nesse sentido, um pressuposto de harmonia entre o pensamento e o verdadeiro, uma
concordia presumida como condigdo primeva do pensar. O império da representagdo seria ele
mesmo tributario dessa pretensa harmonia que faz do pensamento um mero representar
adequado ao representado. O procedimento da representagdo, entdo, sumariamente, seria o
de refletir o objeto em sua identidade empirica, pressupondo duplamente o sujeito que
representa e o objeto que € representado (Veiga, 2020: 104).

A imagem do pensamento, na visdo de Deleuze, ¢ concebida como algo
anterior ao proprio ato de pensar, constituindo o pressuposto subjacente e implicito
da filosofia. Essa imagem ¢ considerada pré-filosofica, intrinsecamente natural (ou
seja, dogmatica) e moral, delineando o que o pensamento implica. Em outras
palavras, presume-se que todos tenham uma compreensdo intuitiva, alheia a
qualquer conceito especifico, do que implica o ato de pensar. Conforme Deleuze

observa acerca desse pressuposto implicito e subjetivo:

Procuremos melhor o que ¢ um pressuposto subjetivo ou implicito: ele tem a forma de “todo
mundo sabe...”. Todo mundo sabe, antes do conceito ¢ de um modo pré-filosofico... todo
mundo sabe o que significa pensar e ser...(...) Todo mundo sabe, ninguém pode negar é a
forma da representagdo e o discurso do representante (Deleuze, 2018a: 180, grifos do autor).

Ao pressupor que todos tém um entendimento inato do ato de pensar, a
imagem do pensamento torna-se inevitavelmente representacional. Em termos
simples, a suposi¢do subjetiva de uma capacidade cognitiva universalmente
compartilhada implica implicitamente um processo de representagdo dessa
habilidade geral de pensar. Ao falar de forma universal, essa suposicao subjetiva
esta, essencialmente, representando outras pessoas, ela fala por (representa) outros.

Deleuze (2018a) sustenta a tese de que nos envolvemos raramente em um
pensamento auténtico, isto ¢, ndo representativo. Quando ocorre, ¢ frequentemente
desencadeado como resposta a algum tipo de perturbagdo ou choque. Para Daniel
Smith (2012: 84), “o pensamento nao ¢ o resultado de uma disposicao prévia, mas

o resultado de for¢as que agem sobre o pensamento a partir do exterior, de encontros
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que nos violam, que nos forgam a pensar, € 0 que gera o pensamento ¢ sempre um
encontro com um problema”. Dessa forma, segundo Deleuze (2018a), o
pensamento auténtico ndo ¢ uma habilidade inata universal, mas sim uma atividade
a qual somos compelidos quando tentamos abordar o irreconhecivel, quando o
pensamento se depara com algo que o extrai de sua propria esséncia,
transformando-se em algo novo. Nesse sentido, o pensamento se revela como um

processo de metamorfose, uma transformagao do eu por meio do outro.

O pensamento €, portanto, um processo de tornar-se-outro, o tornar-se do outro dentro do eu.
Em outras palavras, o tornar-se outro ¢ motivado pela diferenca interna: Eu sou diferente de
mim mesmo, e essas divergéncias e lacunas dentro do eu provocam o pensamento. O
pensamento ¢ esse processo continuo de tornar-se e mudar, uma travessia infinita que tanto
cria quanto produz (Hein, 2017: 656-657).

Nos fundamentos da imagem moral, Deleuze (2018a) argumenta que ha uma
primazia da identidade como pressuposto crucial: pensar ¢ concebido como um
exercicio que, de maneira natural — ou seja, implicitamente presumida — transita do
diverso e do diferente em direcao a unidade idéntica, considerando esta ultima como

um ponto de chegada necessario e essencial. Como coloca Anne Sauvagnargues:

[..] a imagem do pensamento designa a maneira pela qual o pensamento desconhece a
natureza das suas operacdes, pois ela privilegia a unidade e a identidade de uma sintese
organizando o mundo como unitario sem perceber que ele procede, na realidade, por
diferenga e multiplicidade (Sauvagnargues, 2009: 36).

Esse, talvez, seja 0 nosso ponto fundamental: como que a historia da filosofia
sempre foi, de certa forma, o instrumento do poder do Estado no pensamento. Pela
critica da imagem do pensamento, Deleuze (2018a) nos apresenta a filosofia como
um aparato de poder do pensamento que lhe d4 uma imagem a qual se submete. Em
resumo, a historia da filosofia contribuiu historicamente para a formagao de uma
imagem do pensamento que, ironicamente, obstruiu o proprio ato de pensar. Ela
assumiu o papel de repressora, funcionando como uma espécie de instituicao
intimidadora. Ao aspirar a tornar-se a linguagem oficial de um Estado puro, o
pensamento filosofico alinha-se com os objetivos do Estado real, as exigéncias da
ordem estabelecida e os significados predominantes, comprometendo, assim, a
autonomia do pensamento. Na obra Didlogos (1977, 1998), Deleuze explica a

fun¢do da imagem moral do pensamento em sua relagdo com o Estado:
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A histéria da filosofia sempre foi o agente de poder na filosofia, € mesmo no pensamento.
Ela desempenhou o papel de repressor: como vocé quer pensar sem ter lido Platdo, Descartes,
Kant e Heidegger, e o livro de fulano ou sicrano sobre eles? Uma formidéavel escola de
intimidag@o que fabrica especialistas do pensamento, mas que também faz com que aqueles
que ficam fora se ajustem ainda mais a essa especialidade da qual zombam. Uma imagem do
pensamento, chamada filosofia, constituiu-se historicamente e impede perfeitamente as
pessoas de pensarem. A relagdo da filosofia com o Estado ndo vem somente do fato de, desde
um passado recente, a maioria dos filésofos serem “professores publicos” (...). Arelagdo vem
de mais longe. E que o pensamento toma emprestado sua imagem propriamente filoséfica do
Estado como bela interioridade substancial ou subjetiva. Ela inventa um Estado propriamente
espiritual, como um Estado absoluto, que ndo ¢ de modo algum um sonho, ja que funciona
efetivamente no espirito. Dai a importancia de nogdes como as de universalidade, de método,
de questdo e resposta, de julgamento, de reconhecimento ou de recognigdo, de ideias justas,
sempre ter ideias justas. Dai a importancia de temas como os de uma republica dos espiritos,
de uma inquiricdo do entendimento, de um tribunal da razdo, de um puro “direito” do
pensamento, com ministros da Justi¢a e funcionarios do pensamento puro. A filosofia esta
penetrada pelo projeto de tornar-se a lingua oficial de um puro Estado. O exercicio do
pensamento se conforma, assim, com os objetivos do Estado real, com significagdes
dominantes como com as exigéncias da ordem estabelecida (Deleuze, 1998: 11-12).

Na medida em que a identidade possui um papel crucial no sistema logico
sobre o internacional, parece ser adequado perguntarmos o que se ganha,
analiticamente, ao rotular qualquer experiéncia e representacao publica de qualquer
vinculo, fung¢do, rede, entre outros, como uma identidade? Conforme foi pontuado
por Charlotte Epstein (2011), precisamos ter como ponto de partida uma critica ao
entendimento da disciplina sobre o “eu”, que fora emprestado de forma acritica da
psicologia para se estudar a identidade. Da mesma forma que a autora, também
procuramos uma abordagem que permita estudar a identidade dos Estados e outros
agentes na politica internacional sem ser sobrecarregada por pressupostos
problematicos sobre seus “eus”. Contudo, ao contrario de Epstein, ndo tomaremos
o caminho de uma critica a partir de Jacques Lacan. Nao buscamos ir contra a
imagem dominante do pensamento com outra imagem oposta, mas sim, como diria
Deleuze, um pensamento sem imagem. Ao formular a teoria de um pensamento sem
imagem, Deleuze concebe o pensamento como um ato criativo, ndo inato a um
individuo (ou seja, o pensamento ndo € subjetivo). Para que essa criagdo ocorra, ¢
necessario destruir a imagem dominante e dogmatica do pensamento. Afinal, como
o pensamento pode ser removido do modelo do Estado? Deleuze e Guattari, em Mil
Platos (2011a, 2011b,2012), afirmam que por meio de contra-pensamento. Esses
contra-pensamentos rejeitam a submissdo ao Estado e ao pensamento

predominante, chegando a desmantelar a propria imagem do pensamento. Eles
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situam o pensamento em relacdo a forgas externas, transformando-o em uma
espécie de maquina de guerra.

Nesse sentido, seguindo essa linha de pensamento, primeiramente, cabe
entendermos como podemos aprofundar nossa compreensao sobre a identidade nas
Relagdes Internacionais. Assim, nas duas primeiras sec¢des, abordaremos a
complexidade do conceito de “identidade” na contemporaneidade, destacando suas
multiplas facetas e interpretagdes, sobretudo, o papel central do conceito de
identidade nas relagdes internacionais, destacando sua ressurgéncia nas décadas de
1990, principalmente através das abordagens construtivistas e pds-estruturalistas.
Iniciando com uma critica a ambiguidade e carga reificante do termo, buscamos
tracar uma evolucdo do seu uso desde as ciéncias sociais até a esfera publica,
ressaltando sua centralidade nas discussdes sobre permanéncia, unidade e
diversidade. A “virada construtivista” na disciplina de Relacdes Internacionais
trouxe uma compreensdo da identidade como fundamental para compreender o
comportamento dos Estados, desafiando as abordagens neorrealistas e neoliberais.
O construtivismo argumenta que as identidades ndo sao fixas, mas moldadas pela
interacao social, e introduziu a ideia de que as identidades estdo ligadas a interesses
e estruturas normativas. A necessidade de uma abordagem mais dindmica e
contextualizada da identidade ¢ enfatizada para uma analise mais precisa nas
Relagdes Internacionais, tendo como objetivo, assim, destacar a necessidade de ir
além da identidade, desafiando suas ficgdes e produzindo novos sentidos.

Na terceira parte, abordaremos uma critica ao construtivismo em Relagdes
Internacionais, especificamente a visdo coesa do “eu” proposta pelo construtivismo
como sendo uma constru¢do imagindria necessaria para compensar uma falta
constitutiva na identidade. A perspectiva lacaniana ¢ entdo introduzida,
questionando a visdo do “eu” como algo fixo e essencial. Lacan argumenta que a
linguagem ¢ fundamental na constituicdo da identidade, destacando o significante
como o precursor ontoldgico, € que o inconsciente ¢ estruturado como uma
linguagem. A compreensao da identidade ¢ entdo ligada a capacidade de

simbolizacdo e a dualidade entre o reino imediato do desejo e o reino mediado da

linguagem. O sujeito humano ¢ concebido como simultaneamente um sujeito do
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desejo e um sujeito discursivo, sendo a ordem simbolica fundamental para a criagao
de significado e identidade.

Na quarta se¢do, exploraremos as criticas pos-estruturalistas a pesquisa
convencional sobre identidade em relacdes internacionais, destacando a inscri¢ao
de limites na constituigdo da identidade. A abordagem pds-estruturalista ¢
apresentada como desafiadora para o construtivismo, questionando a ideia de um
“eu” pré-social e enfatizando a dependéncia da ordem social na formacao do eu. No
entanto, destacamos como interpretacdes inadequadas do pds-estruturalismo em
Relacdes Internacionais podem resultar em abordagens essencialistas, contrariando
sua natureza anti-essencialista. Implicando em duas preocupacgdes: a tendéncia pos-
estruturalista de RI de descentralizar a agéncia individual em favor das condi¢des
estruturais e a possivel substituicdo de uma metanarrativa por uma narrativa
transhistorica da luta pela identidade.

Por fim, na ultima se¢do, buscando discutir a complexidade e a divisdo nos
estudos contemporaneos sobre identidade em Relacdes Internacionais, destacamos
uma dicotomia ontoldégica no que entendemos como substancialismo e
correlacionismo. A pesquisa substancialista, alinhada ao positivismo, busca
identidades como entidades observaveis, enquanto a correlacionista, influenciada
pelo pos-estruturalismo, enfatiza a relagdo entre identidade e praticas discursivas.
A tensdo que procuramos destacar neste capitulo reside na dicotomia entre
renunciar a identidade no construtivismo e a persisténcia de uma concep¢ao de
identidade, mesmo quando os construtivistas afirmam nao estar fazendo isso. Nesse
sentido, nosso propdsito neste capitulo ¢ demonstrar como o essencialismo e o
primado da identidade permanecem presentes, mesmo nos esfor¢os construtivistas
de relagdes internacionais de criticd-los. Diante desse impasse, propomos uma
reestruturacao ontolédgica, especifica da imanéncia de Deleuze e Guattari, para
abordar a identidade como uma agéncia virtual em constante devir diferencial. E
importante ressaltar que a ontologia deleuziana, a ser explorada no préximo
capitulo, nao se alinha com o paradigma correlacional. Essa abordagem visa evitar
sinteses que diluam as diferencas epistemologicas e analiticas entre perspectivas

opostas.
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2.1. Os usos da identidade

Apesar de “identidade” ser atualmente um termo chave na linguagem
vernacula da politica contemporanea, alguns criticos apontam para como ela ¢ um
conceito repleto de ambiguidade, permeado de significados contraditérios e
sobrecarregado por conotagdes reificantes. Nas ciéncias sociais € humanas, segundo
Rogers Brubaker e Frederick Cooper (2000), de forma geral, “identidade” funciona
como um topos, um lugar-comum retorico que tende a significar “excesso”, quando
entendida em um sentido forte, ou “muito pouco”, quando entendida em um sentido
fraco.

Dos gregos antigos até a filosofia analitica contemporanea, a procura do
sentido da natureza do ser e o significado da personalidade possui uma longa
teorizagdo na historia do pensamento filosoéfico ocidental desde Heraclito e
Parménides, Platdo e Aristoteles, passando pelos Estoicos, medievalistas, até
mesmo Espinoza e Nietzsche. O termo “identidade” tem sido utilizado para abordar
os problemas filosoficos que lidam com a questdo da permanéncia em meio a
mudanca e da unidade em meio a diversidade. O conceito entrou nas ci€ncias sociais
apenas na década de 1950, com o trabalho de Erik Erikson, e sua difusdo, da
psicologia para outras disciplinas como a sociologia e a antropologia, chegando no
discurso publico nos Estados Unidos durante a década de 1960 (Berenskoetter,
2017). Nesse periodo, o interesse com o “eu” (self) passou a se voltar cada vez mais
para a no¢ao de “identidade”. A consequente popularizacao da nocao de identidade
e a sua difusdo através de fronteiras disciplinares e nacionais se daria a partir de
Erving Goffman, da tradi¢do interacionista simbolica, e Peter Berger na tradi¢do do
construcionismo social e fenomenologica. Consequentemente, “identidade”
passaria a permear a linguagem da pratica social e politica, assim como a da analise
social e politica. A partir das décadas de 70 e 80, com o desenvolvimento de raga,
classe e género no cerne da critica literaria e dos estudos culturais, teriamos o que
alguns criticos apontam como uma crise de superproducdo e consequente

desvalorizagdo do significado (Brubaker e Cooper, 2000: 2-3)*,

48 Para se aprofundar nesse debate, ver Philip Gleason, Identifying Identity: A Semantic History,
Journal of American History 69/4 (March 1983): 910-931; Anselm Strauss, Mirrors and Masks. The
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O termo “identidade” passa a ter um uso conceitual e explicativo a partir do
contexto e da tradicdo teodrica da qual o uso em questdo deriva. Brubaker e Cooper
(2000) propdem uma tipologia interessante na qual destacam que a “identidade” ¢é
usualmente contrastada com o “interesse”, buscando delinear e conceituar “modos
nao instrumentais de a¢ao social e politica”. Isso salienta a ideia de estamos sujeitos
a sermos “governados por autocompreensdes particularistas em vez de interesses
proprios supostamente universais”. Ainda, a “identidade” também ¢ compreendida
como um fendomeno coletivo que denota uma semelhanga (sameness) fundamental
entre os membros de um grupo ou categoria ¢ ao longo do tempo, podendo ser
entendida de forma objetiva, como uma semelhan¢a “em si”, ou subjetiva, como
uma semelhanca experimentada, sentida ou percebida (Brubaker e Cooper, 2000:
7).

A “identidade” também ¢ invocada como uma condi¢ao fundamental do ser
social que procura apontar para algo supostamente profundo, basico, permanente
ou fundamental. Logo, seriam aspectos ou atributos do eu que precisam ser
valorizados, cultivados, reconhecidos e preservados. Simultaneamente, a
“identidade” também ¢ apresentada como um produto de agao social ou politica que
opera por meio de um desenvolvimento processual e interativo do tipo de
autocompreensao coletiva (Brubaker e Cooper, 2000: 7).

Cabe ainda destacar o uso encontrado especialmente na literatura influenciada
por Michel Foucault, Jacques Derrida, Jacques Lacan e do pos-estruturalismo no
qual a “identidade” ¢ entendida como o produto de discursos multiplos e
concorrentes, utilizada para destacar a natureza instdvel, multipla, flutuante e
fragmentada do “eu” contemporaneo (Brubaker e Cooper, 2000: 8). Como posto
por Ashley e Walker (1990: 260), a vida moderna ¢ caracterizada pelo
entrelacamento de “narrativas de saber e fazer que se cruzam de maneiras
mutuamente desestabilizadoras”. Nesse contexto, a “contingéncia ameaga substituir
a necessidade”, na medida que “a propria identidade do sujeito € posta em duvida e

os seres humanos vivem e labutam como exilados, privados de qualquer territorio

Search for an Identity (Glencoe, Ill.: Free Press,1959); Erving Goffman, Stigma: Notes on the
Management of Spoiled Identity (Englewood Cliffs, N.J.: Prentice-Hall,1963); Peter Berger and
Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality (Garden City, NY: Doubleday, 1966).
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absoluto do ser para chamar de lar”. Para esses autores, ndo existe uma identidade
soberana Unica e definitiva a qual se possa recorrer para fixar significados e
interpretar condutas, seja no ambito da identidade do individuo ou nas estruturas
institucionais de um conjunto social ou comunidade. Essa visdo de identidade se
baseia diretamente na concepgao de poder foucaultiana de que o poder nao ¢
negativo e repressivo, mas sim positivo e produtivo.
As praticas de poder ndo negam a autonomia dos sujeitos ja presentes, mas trabalham para
impor e fixar formas de saber e fazer que devem ser reconhecidas como naturais ¢ necessarias
ao ser auténomo. Elas trabalham para produzir efeitos de presenca, de identidade, de uma
base territorial e origem de significado. E trabalham por meio da leitura e representacdo
discriminadas de circunstdncias ambiguas para impor diferencas entre o que pode ser

considerado como a certeza da presencga e o que deve ser considerado como a auséncia além
de seus limites (Ashley e Walker, 1990, 261)*.

’

E por esse sentido que a literatura pds-estruturalista em relagdes
internacionais tende a duvidar de todas as narrativas universais e fins
transcendentais. Para eles, a identidade esta sempre em processo € as fronteiras
territoriais da vida moderna sdo vistas como arbitrariamente impostas, e, por isso,
que os limites criados por um ou outro ponto de vista soberano podem ser
questionados e transgredidos.

Identidade/diferenca, homem/histéria, presente/passado, presente/futuro, dentro/fora,

nacional/internacional, soberania/anarquia, comunidade/guerra, masculino/feminino,

realismo/idealismo, discurso/linguagem, agente/estrutura, particular/universal,
cultural/material, teoria/pratica, centro/periferia, Estado/sociedade, politica/economia,
revolugdo/reforma - essas ¢ inumeras outras dicotomias foram examinadas em seu
funcionamento pratico, transformadas, repensadas e expostas como construgdes culturais

arbitrarias pelas quais, na cultura moderna, sdo modos impostos de subjetividade,
objetividade e conduta (Ashley e Walker, 1990: 264).

Dessa forma, percebe-se como esses usos nao sao simplesmente
heterogéneos, mas eles apontam para uma tensdo conceitual multivalente e até
mesmo contraditoria. Percebemos uma forte antitese entre as posi¢des conceituais
entre aquelas que destacam uma semelhanca fundamental ou permanente, uma

“semelhanca”, e as posi¢cdes conceituais que rejeitam expressamente qualquer

4 Practices of power do not deny the autonomy of subjects already present so much as they work to
impose and fix ways of knowing and doing that shall be recognized as natural and necessary to
autonomous being. They work to produce effects of presence, of identity, of a territorial ground and
origin of meaning. And they work by discriminantly reading and representing ambiguous
circumstances to impose differences between that which maybe counted as the certainty of presence
and that which must be regarded as the absence beyond its bounds.
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noc¢ao de “semelhan¢a”. Enquanto as primeiras podem ser chamadas de concepgdes
fortes ou duras (strong/hard) de identidade, as ultimas podem ser chamadas de
concepgdes fracas ou suaves (weak/soft).

Por concepcgdes fortes ou duras de identidade, Brubaker e Cooper (2000: 10)
identificam aquelas que se preservam como significado comum do termo, da qual
possui uma énfase na semelhanca ao longo do tempo ou entre pessoas. Contudo,
elas envolvem uma série de suposicdes discutiveis. A identidade seria algo que
todas as pessoas e todos os grupos (€tnico, racial ou nacional) — individual ou
coletivamente — ja possuem, ou deveriam possuir, ou estao a procura. A identidade
também corresponderia a algo que as pessoas € 0s grupos possuiriam sem ser
conscientes disso, isto ¢, seria algo a ser descoberto e do qual podemos nos iludir.
Cabe ainda destacar que tais nogdes fortes ou duras de identidade coletivas
acarretam concepcoes rigidas sobre limites ¢ homogeneidade do grupo, o que
produz em uma distin¢do axiomatica em relacdo aos ndo membros, estabelecendo
um limite entre o interior e o exterior.

Em contrapartida, as concepcoes fracas de “identidade”, que representam a
perspectiva construtivista predominante sobre o conceito, sdo aquelas que
conscientemente desconstroem os significados e as implicagdes cotidianas e mais
“rigidas” associadas ao termo. O intuito € livra-lo da acusacdo de “essencialismo”,
sustentando que as identidades sdo construidas, fluidas e multiplas. Entretanto,
Brubaker e Cooper (2000: 11) afirmam que o construtivismo “fraco” possibilita a
proliferagao de “identidades” putativas, levando os autores a categorizar essas
nogdes como “cliché construtivista”. Esses clichés sdo frequentemente predicados
com qualificadores padrdes, tais como contingentes, fragmentados, construidos,
entre outros. Com isso, surge o risco do termo ser tao infinitamente eldstico a ponto
de ser incapaz de produzir algum trabalho analitico detalhado. Afinal, se o sentido
cotidiano de “identidade” sugere alguma persisténcia ao longo do tempo, algo que
permanece idéntico consigo mesmo, enquanto outras coisas estdo mudando, qual ¢
o sentido de usar o termo “identidade” se esse significado central for expressamente
repudiado? Se a identidade ¢ fluida, como podemos entender que as

autocompreensoes dos sujeitos podem se endurecer, congelar e cristalizar? Se a

100



identidade ¢ construida, como podemos entender a forga coercitiva exercida pelas
identifica¢des externas?

A questdo aqui ndo ¢ recusar a legitimidade ou a importancia das
reivindicagdes particularistas, mas sim qual a melhor forma de conceitud-las. O que
¢ problematico nao ¢ o uso de um termo especifico, mas como ele ¢ usado, qual o
seu sentido. Ao invés de moralizarmos o conceito, deveriamos avalia-lo. Devemos
evitar reproduzir ou reforcar involuntariamente a sua reificacdo, adotando
acriticamente categorias de pratica como categorias de analise. Entendemos que
subsumir todas as particularidades generalizadas segundo a assinatura
indiferenciada de “identidade” restringe tanto a imaginag¢do politica quanto a
analitica.

Criticar o uso da “identidade” na analise social nio é cegar-se para a particularidade. E, antes,

conceber as reivindicagdes e as possibilidades que surgem de afinidades e afiliagdes

particulares, de pontos em comum e conexdes particulares, de historias e autocompreensdes

particulares, de problemas e dificuldades particulares de uma maneira mais diferenciada
(Brubaker e Cooper, 2000: 36).

E necessario, assim, buscar uma clareza conceitual, ndo em fun¢do de um
universalismo imaginario, mas como algo necessario para a analise e compreensao
politica e social. E preciso ir além da “identidade”, sem, entretanto, abandonar o
conceito e “jogar o bebé fora junto com a dgua do banho”. Afinal, se a imprecisao
e os multiplos significados desqualificam um conceito, entdo RI também deveria
“banir de seu vocabulario termos como poder, interesse ou Estado” (Berenskoetter,
2017: 7). No entanto, ir além ndo significa abandonar o conceito, mas produzir outro
sentido. O movimento deve se opor a reificacdo da identidade, entendendo-a nao
como algo simplesmente existente, e, logo, algo que teriamos e possuiriamos.
Propomos um uso pragmatico, ou heuristico, do conceito de identidade das
identidades especificas mobilizadas em cada analise, tendo em vista que elas sao
produzidas concretamente no mundo enquanto “sedimentagdes” de processos

dindmicos e na analise tedrica como ferramentas analiticas — ou, usando a expressao
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de Vaihinger, como “fic¢des heuristicas”®°. Em busca do avesso do internacional,

precisamos fazer buracos na identidade. E preciso leva-la ao delirio de suas fic¢des.
2.2. Revisitando a identidade nas Rela¢des Internacionais

Desde os anos 1990, o conceito de identidade tem recebido grande atencao de
estudiosos construtivistas e poOs-estruturalistas, e, de forma mais ampla, por nao-
fundacionalistas de RI. Em 1996, Yosef Lapid afirmava que “a cultura e a
identidade estdo tendo um retorno dramatico na teoria e na pratica social no final
do século XX”. Apds um longo periodo de negligéncia perante a questdo da
identidade enquanto uma categoria de andlise, os construtivistas e pos-
estruturalistas desempenharam um papel fundamental na reinsercao do conceito no
centro das preocupagdes da disciplina das relagdes internacionais. Tal “oscilagdo do
péndulo” (Lapid, 1996: 3) em direcdo a cultura e a identidade se torna evidente na
teorizagdo das RI no pds-Guerra Fria. Essa serd uma tendéncia que atravessara as
conhecidas divisdes disciplinares e incluindo tanto as ortodoxias tradicionais
quanto as vozes criticas recém-estabelecidas. A titulo de exemplo, a mudanga para
a identidade ¢ consequéncia daquilo que Keohane (1988), uma voz que simboliza
o campo ortodoxo, qualificou pejorativamente como virada “reflexiva” nas RI, uma

vez que desafiaria a predominancia intelectual da abordagem racionalista ao

%0 Desde Kant, reconhecemos a falta de acesso direto ao mundo objetivo. O éxito do pensamento
ndo depende da coincidéncia com a realidade, mas sim da capacidade de calcular, por meio de
produtos logicos, eventos externos para provocar efeitos desejados na ac¢do. Segundo Gustavo
Bernardo (2002), comentando as ideias de Vaihinger (2011), a ficgdo, uma produgdo légica, permite
prever e organizar fendmenos de um objeto, mas ndo corresponde diretamente ao objeto real. Em
vez disso, a ficgdo contradiz ou ¢ autocontraditoria em relagdo a esse objeto. Apesar de calcular o
real, a ficgdo ndo descreve necessariamente corretamente o real. Em termos epistemoldgicos, o
mundo das representagdes ndo possui valor; seu valor ¢ principalmente pratico. Vaihinger (2011)
propde que da mesma maneira que a metafora perde sua vitalidade com o tempo, transformando-se
em mera catacrese, as ficgdes originais e essenciais tanto da ciéncia, quanto da politica, assim como
outros, também se desgastam ao longo do tempo, tornando-se dogmas congelados e improdutivos.
Muitas vezes, essas ficgdes passam a servir a propésitos diametralmente opostos aos que estavam
presentes no inicio do raciocinio. Vaihinger (2011) procura, entdo, desfazer a reificagdo do
conhecimento, considerando-o como um produto constantemente provisério de um processo
denominado ficgao. Pela sua logica, a ciéncia seria mais eficaz ao se reconhecer como uma ficgao
necessaria para se aproximar do real, em vez de afirmar ser um retrato objetivo do real. Dentre as
classificagdes das ficgdes feitas pelo filosofo alem@o, as ficgdes heuristicas propdem hipoteses de
trabalho que, independentemente de serem verdadeiras ou falsas, sdo temporariamente adotadas
como principios orientadores na investiga¢ao dos fatos. De certa forma, elas pressupdem a resposta
ou a conclusao no inicio do raciocinio, em vez de aguardar até o final do processo (Bernardo, 2002).
Um agradecimento especial ao querido orientador Adamo da Veiga pela sugestio.
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enfatizar o impacto da subjetividade humana. Em sentido semelhante, Epstein
(2011), entre as vozes criticas, chamaria tal foco no papel da identidade no projeto
construtivista como a “virada psicologica” nas RI.

As Relagdes Internacionais comegaram a abrir espago para a identidade como
uma categoria analitica e tedrica a partir do desenvolvimento teorico da perspectiva
(meta-) tedrica construtivista no final da década de 1980 e inicio da década de 1990,
introduzida nas RI pela primeira vez por Nicholas Onuf, em 1989 com seu livro
World of our Making. A “virada construtivista” em RI estava ligada a profunda
mudanga estrutural na politica mundial com o fim da Guerra Fria. Como posto por
Checkel (1998: 324), a critica aos neorrealistas e neoliberais diz respeito ao que
eles estariam ignorando, isto ¢, o contetido e as fontes dos interesses estatais e o
tecido social da politica mundial. Diante da inaptidio do pensamento realista-
racionalista em Relagdes Internacionais (o conhecido debate neorealista-neoliberal)
para prever o término da Guerra Fria, muitos académicos comegaram a buscar uma
abordagem alternativa para analisar os atributos sociais e ideacionais, em contraste
com os aspectos materiais, que formam as estruturas sociais e catalisam suas
transformagdes. Stephen M. Walt afirmaria, em 1998, que o construtivismo teria
substituido o marxismo como o principal rival paradigmatico do realismo e do
liberalismo. Ja para Ronen Palan (2000: 576), o construtivismo ou “construtivismo
social” ¢ um movimento amplo que abrange, sobretudo, escolas de pensamento
como a sociologia interpretativa weberiana, o interacionismo simbolico, as
variantes do marxismo, o institucionalismo vebleniano®!, o(s) pds-estruturalismo(s)
e a hermenéutica.

Palan (2000) aponta para a distingdo comum entre as versdes “branda” (sof?)
e “dura” (hard) do construtivismo em RI. Por um lado, teriamos os construtivistas
rigidos, como Onuf, Koslowski e Kratochwil, que acreditam que as instituigdes e
estruturas sociais ndo passam de institui¢cdes criadas pelo homem e que mantém
tanto o sistema internacional quanto o Estado em termos de praticas
normativamente constituidas. Por outro lado, teriamos os construtivistas brandos.

Estes seriam um grupo eclético, composto por praticamente qualquer pessoa com

%1 Thorstein Veblen é um dos fundadores do pensamento heterodoxo da Economia Institucional
Original.
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interesse em cultura, identidade e normas, e aceitam a no¢ao de que os interesses
dos atores ndo seriam fixos, pois estes podem mudar, ou surgir, a partir de um
contexto social.

No inicio de seu desenvolvimento como um conceito analitico explicito, a
identidade foi invocada na literatura para abordar varias questdes politicas
internacionais em diversas areas. Isso inclui a compreensdo das relagdes causais
entre as identidades dos Estados e suas preferéncias e a¢des de politica externa
(Berger, 1996), bem como a problematizacdo da no¢ao convencional de soberania
do Estado ou do sistema de Westfalia (Bartelson, 1995). Conforme salientado por
Y.-S. Eun (2023), de forma geral, a pesquisa sobre identidade do inicio e meados
da década de 1990 fez contribuicdes substanciais, abrangendo desde o nexo da
identidade nacional, a politica externa, as causas da guerra e as condi¢des da
intervengdo militar até os mecanismos de integragdo regional, a evolugdo da
seguranga comum e o futuro da ordem internacional, fornecendo as RI alternativas
as suposi¢des e teorias racionalistas e materialistas ortodoxas.

A introducdo do conceito de identidade permitiu romper com a dicotomia
poder-interesse que fundamenta o principio epistémico das analises racionalistas
sobre o comportamento dos agentes, como os Estados, presentes nas abordagens
neorrealistas e neoliberais em Relagdes Internacionais. A partir desse entendimento,
o comportamento do Estado ndo é mais simplificado para sua posi¢cdo na
distribuicdo de poder ou para a maximizacdo de seus interesses no sistema
internacional. O que se deriva disso ¢ a demarcagao que os Estados, como atores
auto-interessados, possuem um “eu” (self); sendo que esse “eu” condicionava suas
interagdes com outros Estados; e que essas interagdes entre os “eus” dos Estados,
por sua vez, moldavam algumas das estruturas nas quais as interagdes posteriores
ocorriam (Wendt, 1999). Logo, emerge a visdo de que “as identidades sdo a base
dos interesses” (Wendt, 1992: 398) e que “a identidade ¢ uma dimensao inescapavel
do ser” (Campbell, 1992: 9).

Ao desafiar a suposi¢do racionalista de que as identidades dos atores sdo
dadas antes e independentemente da interagdo, compreende-se de forma mais ampla
que as identidades ndo estdo apenas situadas no nucleo dos interesses nacionais e

transnacionais, mas estdo continuamente sujeitas a mudangas a partir de suas
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interacoes (Bucher e Jasper, 2017). Contra o principio inerente relacionado as
leituras racionalistas, o construtivismo defende que o mundo em que vivemos ¢
“criado por nds”/*da nossa criagdo” (of our making) (Onuf, 1989). Até mesmo o
conceito de anarquia, o que para muitos racionalistas € a caracteristica estruturante
que define o sistema internacional, ndo seria uma estrutura segregada a qual os
Estados apenas reagem a ela, mas sim uma institui¢ao criada pelos Estados por meio
de suas interacdes. Ideia essa que ficaria famosa na elaboragao feita por Alexander
Wendt (1992) de que “a anarquia € o que os Estados fazem dela”.

Tomando como inspiracao na teoria do conhecimento sintético de Immanuel
Kant, Palan (2000) aponta que a epistemologia construtivista sustenta que o que ¢
conhecido ndo ¢ o resultado de uma recepcdo passiva, mas sim o produto da
atividade de um sujeito ativo. Em outras palavras, nao podemos apreender o mundo
externo “como ele ¢”, mas sdo as nossas propriedades biologicas e psiquicas que
determinam nosso conhecimento sobre o mundo. Os construtivistas, portanto, nao
recusam a ideia da realidade como algo externo ou objetivo, mas sim, eles negam a
suposicao ortodoxa de uma conexdo natural entre palavra e coisa (Palan, 2000:
579). Segundo Epstein (2011: 329), os construtivistas desenvolveram modos
alternativos de anélise em que se reconhece que o que distingue o mundo social do
mundo natural sdo as profundas imbricacdes entre os fatos sociais. Tais imbrica¢des
sdo enfatizadas como parte da propria explicagcdo sobre as agcdes dos agentes, ao
invés de explicacdes que busquem fatores causais e uma sequéncia explicita de
variaveis dependentes e independentes. Para a autora, o construtivismo se expressa
por uma ontologia dual, isto €, por um lado ele emprega uma logica constitutiva que
torna visiveis os proprios processos pelos quais os “dados”, ou sejam, as premissas
do sistema internacional foram inicialmente constituidos; por outro, eles nos
permitem considerar os sentidos, os conjuntos de significados presentes nessas
interacdes, como algo central para a agéncia social, isto €, as ideias, as culturas e os
padroes de regras e normas que regulam suas trocas (simbolicas ou ndao) como

determinantes para entender as agéncias (Epstein, 2011: 329).
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De forma simples, o construtivismo em Relac¢des Internacionais fundamenta-

se na teoria social®?

para argumentar que um modo mais adequado sobre como os
sujeitos interagem com o mundo e entre si, destacando as limitagdes da teoria
convencional de RI. Dessa forma, o construtivismo oferece uma nova perspectiva
para se pensar sobre identidade no campo. Assim, o construtivismo introduz a ideia
de que as identidades ndo podem ser avaliadas isoladamente das estruturas sociais
que as constituem. Por construtivismo aqui, trata-se de uma compreensao ampla
que entende que ndo viemos ao mundo como individuos formados e completos, mas
que somos construidos a partir da interacdo entre nossa composi¢ao genética
individual e as vérias estruturas sociais nas quais nos desenvolvemos. Por essa
razdo, as pessoas buscam manter essas estruturas para a continua reificagdo de suas
identidades. Percebemos, assim, como ao longo do tempo consolidou-se o valor
analitico do estudo dos sentidos do “eu” (self) em Relacdes Internacionais, e a
literatura mais comum parece concordar que ter uma identidade significa ter um
senso de “eu” (self) (Berenskoetter, 2017: 7).

Tais estudos sobre identidade solidificaram no campo a percepc¢ao de que as
preferéncias, os interesses € as estruturas normativas estdo indissociavelmente
ligados as identidades dos atores. Ligagdo essa que € crucial para explicar a acao
do Estado e a dindmica da seguranga internacional. Atualmente, o conceito de
identidade ¢ imprescindivel para agendas de pesquisa que procuram ir além das
suposicoes racionalistas e materialistas da acdo do Estado. Apenas nos estudos
criticos de seguranga, os construtivistas fizeram significativas intervencoes,
oferecendo importantes reexaminagdes do significado e do estudo da seguranga®.

Para Ken Booth, essa ¢ uma observagdo basica para uma sociologia da seguranca.

52 Cabe destacar que o construtivismo niio é uma abordagem socioldgica bem definida, e ele é usado
com frequéncia em diferentes ramos da ciéncia social. Ainda, como pontuado por Palan (2000: 578
e 580), a vertente do construtivismo que mais impactou nas RI baseia-se, principalmente, na
fenomenologia e nas abordagens sociologicas, como o Interacionismo Simbdlico e as metodologias
etnograficas que se concentram no comportamento humano e na interagéo social.

53 Ver Pinar Bilgin (2016). The International in Security, Security in the International. London:
Routledge, Katzenstein, P.J. (ed.) (1996) The Culture of National Security: Norms and Identity in
World Politics. New York: Columbia University Press, Krause, K., and Williams, M.C. (eds.) (1997)
Critical Security Studies: Concepts and Cases. Minneapolis: University of Minnesota Press, Adler,
E., and Barnett, M. (eds.) (1998) Security Communities. Cambridge: Cambridge University Press,
McSweeney, B. (1999) Security, Identity and Interests: A Sociology of International Relations.
Cambridge: Cambridge University Press, Farrell, T. (2002) Constructivist Security Studies: Portrait
of a Research Program. International Studies Review 4 (1): 49-72.
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De acordo com o autor “a questdo da identidade — quem eu realmente acho que sou,
quem alguém realmente acredita que €, quem eles acham que sdo, o que nos faz
acreditar que somos iguais e eles diferentes — ¢ inseparavel da seguranca” (1997:
88, grifos do autor).

Posteriormente, os construtivistas passam também a estudar os mecanismos
pelos quais as identidades mudam ao longo do tempo e o que isso implica para os
interesses e as agoes. Bucher e Jasper (2017: 394) distinguem duas vertentes de
conceitualizacdo da identidade na pesquisa construtivista. Enquanto a primeira
versa sobre os construtivistas “focados em normas” que enfatizam como as
identidades “se desenvolvem por meio da contestagdo e da alternancia, e da
dissociacdo ou adesdo as normas vigentes”, a segunda versa sobre os construtivistas
com inclinacao mais relacional e que enfatizam o papel formativo dos outros nos
processos de formacao da identidade.

Ao final dos anos 1990 e inicio dos anos 2000, o construtivismo € a pesquisa
de identidade passaram por uma dicotomia epistemoldgica/metodologica entre o
positivismo e o pos-positivismo. Ted Hopf (1998: 17), por exemplo, descrevia o
construtivismo como estando dividido em dois campos rotulados como
“convencional” (as abordagens convencionais/modernas/moderadas) e “critico” (os
autoproclamados “dissidentes” pos-modernos e pos-estruturalistas, ver Ashley e
Walker, 1990) fazendo com que os estudos contemporaneos sobre identidade
permanecessem divididos e incoerentes®, o que leva a dificuldades na conversio
das teorias sociologicas centradas em teorias sobre o “eu” para as RI. Da mesma
forma, Katzenstein et al. (1998: 649) destacam tal dicotomia entre os construtivistas
convencionais/modernos e os criticos pds-modernos, na qual “apresentaram
perspectivas sociologicas que enfatizavam normas e valores compartilhados, mas
que, em termos epistemoldgicos, eram nitidamente diferentes do pds-modernismo”.
Consequentemente, o problema com tal divisdo esta diretamente ligado a visao de

cada campo sobre o status ontoldgico da identidade.

% A incoeréncia aqui pode ser destacada a partir do exemplo de que construtivistas de RI se baseiam
em varias teorias sociais diferentes e, muitas vezes, incompativeis. Por exemplo, enquanto Wendt
reconhece sua divida com o Interacionismo Simbolico, Onuf, por outro lado, se baseia sobretudo em
Wittgenstein, cujas teorias evoluiram, em grande medida, como repudio ao Interacionismo
Simbolico.
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De todo modo, o pensamento construtivista era, portanto, avaliado como um
meio-termo entre os racionalistas e os reflexivistas. Se de um lado, ele era a
promessa de resolugdo da cegueira dos racionalistas em relagdo aos modos pelos
quais o “eu” € constituido por meio das estruturas sociais; por outro lado, ele
indicava resgatar a exploracdo da identidade dos pos-modernistas dentro dos
estudos reflexivos (Epstein, 2011: 330). Entretanto, apesar do destaque conceitual
dado as identidades para entender a dindmica das relagdes internacionais,
retornamos ao problema ja apresentado anteriormente com Brubaker e Cooper
(2000). Dentro da perspectiva reflexiva, o construtivismo tem sido criticado pelo
modo como ele consolidou um entendimento fixo e essencializado da identidade
nas RI®®, ou como posto por Roxanne Doty (2000: 137) “ndo existe um centro
definitivo dentro da disciplina, exceto o forte desejo de manter a ilusdo dos
primeiros principios e da natureza essencial das coisas’®.

Trata-se de uma problematica que envolve a essencializagdo da identidade e
o tratamento da identidade como algo que precede e explica a agdo em um nivel
ontoldgico basico. Isso ocorre porque as identidades socialmente construidas nao
podem ser utilizadas como fundamentos estaticos para a teorizagdo ou como
primitivos analiticos que explicam a a¢do social. Consequentemente, tais
“concepg0es ahistoricas e individualistas de identidade” (Bucher e Jasper, 2017:
394) produzem pesquisas empirica que sdo incapazes de compreender a relagao
constitutiva entre as identidades dos atores e os arranjos sociais nos quais elas

surgem.

2.3. A centralidade da falta na constituicdo do sujeito

A figura bem delimitada e coesa do eu que Alexander Wendt (1999) utilizava,

por vezes de forma acritica, para estabelecer as bases de sua teoria social, foi

%5 Diversos autores se debrucaram nessa critica, ver Campbell D (1998) Writing Security: United
States Foreign Policy and The Politics of Identity. Minneapolis: University of Minnesota Press;
Hansen L (2006) Security As Practice: Discourse Analysis and the Bosnian War. London and New
York: Routledge; Lynn Doty R (2000) Desire all the way down. Review of International Studies 26:
137-139; Smith S (2000) Wendt’s world. Review of International Studies 26: 151-163; Zehfuss M
(2001) Constructivism and identity: A dangerous liaison. European Journal of International
Relations 7(3): 315-348.

5 There is no such ultimate centre within the discipline except the powerful desire to maintain the
illusion of first principles and the essential nature of things.

108



recentemente submetida a um exame mais critico e fundamentalmente questionado
por uma série de perspectivas tedricas. Um ponto contundente que surge a partir
desse movimento € que o construtivismo em RI teria ignorado a existéncia de
ontologias alternativas sobre identidades. Nas palavras de Epstein “esse eu
unificado ¢ (...) nada mais do que uma constru¢do imaginaria na qual o individuo
precisa acreditar para compensar uma falta constitutiva que esta no centro da sua
identidade”. E completa “o que estd subjacente ao conceito de identidade €, na
verdade, um processo dinamico de identificagdo pelo qual o individuo compensa
essa falta e, ao fazer isso, cria seu eu (self)” (2011: 334, grifo da autora).

A nocao tradicional de seguranca na teoria das Relagdes Internacionais parte
do pressuposto de que os Estados-nacdao t€ém um unico objetivo de motivagdo em
suas relagdes com outros Estados: a propria sobrevivéncia. Portanto, a abordagem
tradicional sugere que os Estados devem calcular suas decisdes de politica externa
considerando exclusivamente esse objetivo. Contudo, segundo a abordagem
conhecida como seguran¢a ontologica (Mitzen, 2006, Steele, 2007, Kinnvall,
2016), desenvolvida a partir da teoria da estruturacdo do socidlogo Anthony
Giddens e na psiquiatria clinica de R. D. Laing (1973), procura esclarecer as agdes
buscadas nesses casos por outros termos. Para Steele (2007: 2), os Estados
procuram satisfazer suas necessidades por meio de agdes sociais, “ndo para
impressionar uma sociedade externa, mas para satisfazer suas necessidades internas
de autoidentidade”. Desse modo, segundo o autor, embora a seguranca fisica seja,
evidentemente, importante para os Estados, a segurancga ontoldogica ¢ considerada
mais crucial, pois sua realiza¢do afirma a autoidentidade de um Estado. Isso ndo se
limita apenas a afirmacdo de sua existéncia fisica, mas principalmente & maneira
como um Estado se percebe e, secundariamente, como deseja ser percebido por
outros. Os Estados-nacdo buscam a sua seguranga ontologica para manter um
autoconceito consistente, e a construcao do “eu” dos Estados ocorre por meio de
uma narrativa que da significado as acdes cotidianas de politica externa (Steele,
2007: 2-3).

Nesse sentido, por outro lado, como pontuado por Kinnvall (2016: 164), a
concepgdo de Lacan sobre a falta pode ser vista como o outro lado da inseguranga

ontoldgica. A partir da aceitagdo da falta de uma identidade essencializada e
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abrangente, segundo a autora, “pode abrir espago para que os sujeitos se envolvam
criativamente com seu desejo de viver de novas maneiras, em vez de se
identificarem irrefletidamente com uma narrativa hegemoénica dominante”. Por
meio da perspectiva lacaniana sobre a noc¢ao do eu, conseguimos entender como a
visao construtivista do eu serve para uma fungao essencial na dindmica da criagao
de identidade. De acordo com Epstein (2011: 334), devemos compreender esse eu
como uma fic¢do que ndo deve ser colocada como o local “real” para a avaliacao
da identidade, ele, antes, aponta “para uma falta, ndo para um lugar que possa conter
qualquer identidade essencial”. Nesse sentido, aquilo que a literatura construtivista
considera acriticamente como o principal mecanismo de difusdo de normas, isto &,
a socializagdo, acaba por presumir uma suposta harmonia entre o eu € o ambiente
social. J& o ponto de partida para uma critica lacaniana para o estudo da
subjetividade ¢ o contrario. A posi¢do construtivista da psicanalise freudiana-
lacaniana retrata a socializagdo como um drama humano, isto ¢, um processo
doloroso de inser¢ao no imaginario € no simbolico. Parte-se, assim, sempre de uma
“mal adaptagdo” inerente de um eu que nunca podera ser totalmente socializado. O
principal problema segundo a visao da critica lacaniana se daria pela no¢ao de um
eu coeso, no que este eu esta, de fato, fundamentalmente dividido. Epstein sugere
uma mudanca de andlise para um conceito completamente diferente, no caso, o
sujeito. Segundo a autora:

O que o sujeito melhor coloca em primeiro plano ¢ a centralidade do desejo e da linguagem,

os constituintes gémeos da identidade para Lacan. Eles também apontam para a dualidade

fundamental subjacente a sua ontologia. O desejo pertence a dimensdo bruta e imediata

(como nao mediada) do ser, o nivel ontoldgico basico do Ser-no-mundo ou dasein
fenomenolégico (Epstein, 2011: 335, grifos nosso)®’.

Dois pontos fundamentais podem ser destacados, a partir dessa citagdo, que
nos serdo cruciais daqui para a frente: a /inguagem e o desejo. O primeiro desses
termos, a linguagem, possui uma destacada importancia para a terminologia

lacaniana. Ela ¢, simplesmente, a caracteristica definidora da vida social para a

ST What the subject betters foregrounds is the centrality of desire and language, the twin constituents
of identity for Lacan. These also point to the fundamental duality underlying his ontology. Desire
pertains to the raw, immediate (as inun-mediated) dimension of being, the basic ontological level of
being-in-the-world or phenomenological dasein.
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psicanalise lacaniana. Foi no trabalho do linguista Ferdinand de Saussure (2015)%,
o fundador da ciéncia da linguistica e do método estruturalista, que Lacan recorreu
para retrabalhar as teses freudianas sobre o inconsciente.

Na obra freudiana, ha uma reflexdo interessante que procura lidar sobre o
alcance do conceito de inconsciente em relacdo a propria emergéncia do sujeito
humano. Freud sugeria que o inconsciente seria o intermedidrio entre o somatico e
o psiquico. Ele descrevia o inconsciente em termos de sistema, um lugar ou uma
qualidade psiquica que contém coisas, ou a representagao da coisa. O inconsciente
¢ o lugar onde se dao as relagdes (de condensacdo e de deslocamento) e onde se
encontram os impulsos humanos (/d) nao domesticados pelo eu, isto €, as pulsdes
(Jorge, 2005). Por sua vez, Lacan realiza duas inversdes importantes que lhe
permitem operar um limite metodologico que lhe possibilitou destacar a estrutura
da linguagem em sua relagdo com o inconsciente. A primeira inversao se da, como
divergéncia de Lacan a visdo vigente a época sobre o inconsciente como uma
reserva das pulsdes, quando ele passa a afirméa-lo como parte de uma estrutura. A
segunda inversao ocorre com o enquadramento desta estrutura no campo definido
da linguagem. Assim, a partir da investigacao sobre a fun¢do que a lingua exerce
no sujeito, se inaugura a sua construcao teorica a partir do significante.

Posto de forma simples, como, diria Lacan (2006), “o homem habita a
linguagem”, uma vez que o objetivo ¢ dar destaque ao lugar central ocupado pela
fala e pela linguagem na experiéncia psicanalitica. Para Lacan e a teoria lacaniana,
o muno humano ¢ o mundo da linguagem. Nao hd nada aquém ou além da
linguagem. O significante, portanto, corresponde aquilo que precede a propria
existéncia. Ele detém um precedente ontolégico aos demais elementos. A
linguagem existe, antes mesmo do homem ser. Por isso que ao longo de sua obra,
Jacques Lacan (1998) afirma que o “o inconsciente ¢ estruturado como uma

linguagem”, ou seja, ele € efeito da linguagem. Ao afirmar isso, Lacan diz tratar-se

%8 Em seu Curso de linguistica geral, Saussure considerava o signo (sémeion) como uma entidade
constituida pela relagdo entre o significante (sémainon) e o significado (sémanoimenon). O primeiro
era definido como sensivel (aisthéton) e o segundo como inteligivel (noéton). Saussure introduz sua
nogao de signo linguistico como uma unidade indissociavel entre o significante (imagem actstica)
e o significado (conceito), ndo sendo possivel falar do significante independentemente do
significado, ou o contrario (Jorge, 2005).
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de “restituir a verdadeira fungao a tudo o que se estrutura sob a égide freudiana, e
isso ja nos permite vislumbrar a um passo. E porque na linguagem, como todos
podem perceber, ¢ que ha verdade” (1998: 38).

Quando alguém fala, € porque toda uma estrutura leva esse sujeito a articular
palavras e significantes especificos, em meio a todos os demais possiveis. Lacan,
dessa forma, cria uma logica do significante que lhe permite reformular, aquilo que
era o inconsciente freudiano, para o que Lacan passa a chamar de triparticdo
estrutural real-simbolico-imaginario (Jorge, 2005: 9-13). Portanto, se no
inconsciente freudiano encontramos condensagdo, deslocamento e representantes;
no inconsciente lacaniano achamos metdforas, metonimias, significados,
significantes e signos.

O inconsciente ndo se encontra num suposto mais-além da linguagem, nem em qualquer

profundeza abissal ou oculta, ele se acha nas palavras, apenas nas palavras e € nas palavras

enunciadas pelo sujeito que ele pode ser escutado. Estruturado como uma linguagem, ¢ nela
que o inconsciente se acha profundamente enraizado (Jorge, 2005: 80).

Para Lacan (2006), o homem nasce na/pela linguagem assim como nasce no
mundo, uma vez que o homem ¢ constituido por ela. Ele ¢ invadido por ela. Nesse
sentido, Lacan inaugura sua construgdo tedrica sobre o significante a partir da
primazia deste (Bezerra, 2018). “Se para Saussure o sentido provém do valor
oposicional entre os diversos signos, para Lacan, trata-se, no advento do sentido, da
inclusdo do sujeito representado entre significantes” (Jorge, 2005: 80).

Para Lacan, entdo, a linguagem corresponde ao dominio mediado de
significados e valores compartilhados intersubjetivamente, ou seja, ela aponta para
o mundo social, para a ordem simbdlica. A identidade se torna entdo possivel
através da inscricao do individuo na ordem simbdlica. Este ¢ o processo pelo qual
ele se torna um sujeito discursivo, uma instancia que diz “eu”. Com isso ¢ possivel
se compreender o surgimento do individuo. E, nesse sentido, que Lacan (2011)
estaria mais interessado em “uma psicanalise do eu do que em uma psicanalise do
inconsciente”. Inicialmente, o corpo esta localizado apenas na dimensao do desejo,
antes de ser entdo inscrito com o significado. A partir dai, entende-se que o
individuo pertence a essas duas ordens, ele ¢ simultaneamente um sujeito de desejo

e um syjeito discursivo. Em outras palavras, por meio de um significante, se opera
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a passagem da ordem biologica para a social. Este ¢ “o0 momento constitutivo da
identidade, aquele que torna possivel todas as identidades posteriores, todas as
narragdes futuras do eu. A ordem simbolica €, portanto, onde o individuo se faz
falando, dando significado” (Epstein, 2011: 335-336).

Dessa forma, o individuo € tanto um sujeito do desejo, quanto um sujeito
discursivo. Enquanto para Lacan o desejo seria o locus da agéncia humana, pois ¢
aquilo que ¢ especifico do individuo, a principal caracteristica da identidade estaria
vinculada a condigdo de criar significado ou de “simbolizar”, isto €, a capacidade
de falar. De acordo com Epstein (2011: 335), o sujeito humano se encontra entre
esses dois reinos, “o reino imediato e pré-verbal do desejo, por um lado, e o reino
intersubjetivo e mediado da linguagem, onde o desejo encontra expressao € o eu ¢

criado, por outro”.
2.4. O pés-estruturalismo das RI e a ordem social ou simbdlica

A literatura de inspiracdo pos-estruturalista/pés-moderna procura interrogar
as deficiéncias da pesquisa convencional sobre identidade social-construtivista a
partir de um nivel tedrico mais profundo. Com o intuito de evitar simplificagdes
excessivas, a pesquisa pos-estruturalista procura afirmar, conforme delineado por
David Campbell (1998: 9), que a “constituicdo da identidade ¢ obtida por meio da
inscricdo de limites que servem para demarcar um ‘interior’ de um ‘exterior’, um
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‘eu’ de um ‘outro’, um ‘nacional’ de um ‘estrangeiro’”. Entretanto, como observado
por Ronen Palan (2000), poucas disciplinas nas ciéncias sociais demonstram o
mesmo fascinio pelas controvérsias filosoficas como as Relagdes Internacionais.
No entanto, quando se trata da sensibilidade metodolédgica, as adaptagdes tedricas
para o campo nem sempre foram muito satisfatorias.

Tomemos como exemplo a década de 1930, quando E.H. Carr categorizou
como “idealista” um grupo de pensadores que refletiam sobre os fundamentos de
um sistema internacional cooperativo, mesmo que Carr soubesse que os idealistas
das RI ndo tinham muito em comum com a tradi¢do filoséfica idealista de Hegel e
outros, o rotulo permaneceu. Similarmente, Hans Morgenthau foi apelidado como

realista, desconsiderando o fato de que sua propria teoria de “realismo politico” era

uma tradu¢do muito préxima da “realpolitik” de Heinrich von Treitschke,
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apresentando mais afinidades com a filosofia idealista do que os assim chamados
idealistas das Relacdes Internacionais®®. Podemos ainda citar, da mesma forma,
como o “estruturalismo” de Kenneth Waltz possui pouca semelhanca com o
“estruturalismo” de Levi-Strauss (Palan, 2000: 575)%. Nesse sentido, entendemos
como desafiador discernir até que ponto o que comumente ¢ descrito como “pds-
estruturalismo” nas Relagdes Internacionais representa verdadeiramente uma
ruptura com a tradi¢do de pensamento que remonta a linguistica de Ferdinand de
Saussure e, novamente, ao estruturalismo de Levi-Strauss. Surge, portanto, a
questdo sobre a forte afinidade tanto do pos-estruturalismo quanto do
construtivismo nas RI com a “virada linguistica” na filosofia. A centralidade da
linguagem, da formacdo da linguagem e da cognicdo estd no centro dessas
abordagens, no qual, ndo a toa, a circunscri¢do da identidade em RI muito se dara
a partir do estruturalismo lacaniano.

Como vimos, o que torna a identidade possivel a partir da teoria lacaniana ¢é
a inscri¢ao do individuo na ordem simbolica, processo este que faz do individuo um
sujeito discursivo que pode dizer “eu”. Na andlise lacaniana do mundo social, a
ordem simbodlica ¢ o lugar onde o individuo se faz ao falar, pois, como vimos, a
ordem simbdlica ¢ o elemento central constitutivo da identidade. Tal énfase na
simbolizacdo como o processo central de criagdo de identidade é o que torna as
teorias lacanianas particularmente pertinentes aos estudos pos-estruturalistas que
1,

enfatizam o papel do discurso na politica internacional®. Foi Derrida que

justamente identificou que o estruturalismo contém uma suposi¢ao silenciosa sobre

% Ver Heinrich von Treitschke (1916), Politics. London: Constable.

80 Conforme aponta Safatle (2020: 45), o estruturalismo fundamenta-se no propdsito de demonstrar
que o verdadeiro objeto das ciéncias humanas nio ¢ mais o homem como centro intencional da agao
e produtor de sentido, mas sim as estruturas sociais que o determinam. Sobre o estruturalismo, ler
Gilles Deleuze, “Em que se pode reconhecer o estruturalismo?”’, em Francois Chatelet (Org.),
Historia da filosofia: ideas, doutrinas (Rio de Janeiro: Zahar, 1974, v. 8).

61 Sobre isso, ver Campbell D (1998) Writing Security: United States Foreign Policy and The Politics
of Identity. Minneapolis: University of Minnesota Press; Der Derian J, Shapiro M (1989)
International/Intertextual: Postmodern readings of World Politics. Lexington: Lexington Books;
Epstein C (2008) The Power of Words in International Relations: Birth of an Anti-whaling
Discourse. Cambridge, MA: MIT Press; Hansen L (2006) Security As Practice: Discourse Analysis
and the Bosnian War. London and New York: Routledge; Lynn Doty R (2000) Desire all the way
down. Review of International Studies 26: 137-139; Weber C (1996) Simulating Sovereignty:
Intervention, the State and Symbolic Exchange. Cambridge: Cambridge University Press; Weldes J,
Laffey M, Duvall R, et al. (1999) Cultures of Insecurity: States, Communities and Danger.
Minneapolis: University of Minnesota Press.
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algum significado original, aquilo que ele chamaria de “metafisica logocéntrica”
(Palan, 2000).

Apesar de divergéncias teoricas, podemos dizer que ¢ possivel identificar no
pensamento classificado sob a rubrica de pos-estruturalista uma teoria distinta do
“eu”. Ao invés de conceituar a identidade como uma entidade unitaria que precede
ontologicamente as acgdes, ela ¢ entendida de forma performativa, ou seja, como
uma “série continua e sempre incompleta de efeitos de um processo de reiteragdo”
(Bucher e Jasper, 2017: 395). Logo, dado a fungdo simbolica e o papel do
significante (ou significado) na dindmica das identidades, ela exclui a possibilidade
de visualizar a identidade em termos de um eu essencializado ou pré-social. O “eu”
seria um ego construido historicamente (Palan, 2000). Por essas razdes que, na
perspectiva lacaniana, a identidade ¢ entendida ndo como uma presenga positiva,
mas como uma falta constitutiva. Na medida que a ordem simbélica € estranha ao
individuo, a aliena¢do passa a ser uma condi¢do bésica para a formagdo da
subjetividade e da agéncia. A ordem simbolica ¢ a ordem do Outro para o sujeito do
desejo (Epstein, 2011: 336).

As palavras que o bebé tem de adquirir pertencem, literalmente, a um mundo estrangeiro,

uma ordem que pré-existe a ele e na qual essas palavras ja tém significados determinados.

Para se expressar e, assim, desenvolver tanto sua agéncia quanto sua subjetividade, ecle
precisa entrar nessa ordem estranha (Epstein, 2011: 336).

A partir de Lacan, e nas teorias pos-estruturalistas em RI, vemos a
necessidade de projetar um eu estavel como referente, articulado na linguagem, no
campo de relagdes internacionais. Ndo existe um ‘“eu” totalmente formado e
convincente ao qual o termo identidade se refere. O eu nunca encontra o outro
apenas quando estéd totalmente formado, mas sim a relagdo eu-outro ¢ o elemento
central constitutivo da identidade, visto que a criacdo do eu ¢ uma tentativa perpétua
de compensar uma falta original (Epstein, 2011: 336-337). O estruturalismo
lacaniano desenvolve uma compreensao da psique humana nao fundamentada em
alguma busca pela verdadeira esséncia ou natureza humana. Mas ele oferece uma
compreensdo da psique humana como uma estrutura dindmica e simbolica. Lacan,
dessa forma, se afasta do individualismo metodologico que caracteriza a maioria

das tentativas das teorias sociais que tém como premissa a possibilidade de um eu
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coeso e pré-social, como é o caso da teorizagdo de Alexander Wendt (1999)%2.
Epstein (2011: 338) destaca como a andlise ontoldgica lacaniana abala a abordagem
social-construtivista. Enquanto o construtivismo ainda pressupde a imagem de
“eus” que constroem, o ponto crucial € que até mesmo os “eus” sao construidos. O
estruturalismo lacaniano, por sua vez, elimina a nogao de um eu pré-social e revela
como a dependéncia do Outro, ou seja, da ordem social ou simbolica, ¢ fundamental
para a formacao do eu. Isso possibilita a revalidagdo das analises pds-estruturalistas
que destacam a identidade de forma central, sem abrigar suposicoes essencialistas.

Entretanto, dois aspectos importantes precisam ser destacados a partir dessa
abordagem. A primeira adversidade diz respeito ao foco pos-estruturalista de RI em
estruturas discursivas, o que esta, em grosso modo, ligado a nocdo de falta
constitutiva descrita anteriormente € a incompletude necessaria da identidade
estrutural o que leva a ausé€ncia evidente de agéncia, economia politica e classe na
descri¢do da politica internacional. Com o descentramento do sujeito de sua analise,
as leituras pds-estruturalistas em Relagdes Internacionais tendem a descartar a agao
individual. O que faz com que a agéncia e as consequéncias nao intencionais
contingentes dos agentes que agem no mundo sejam frequentemente eclipsadas da
analise, fazendo com que o sujeito se constitua apenas como o local que uma
decisdo se estabelece sobre ele. Essa questdo se desdobra de duas formas. Enquanto
em um nivel macro o eclipse da agéncia permite se concentrar nas condigdes de
possibilidade, nas condigdes estruturais para a agdo e nas relagdes de poder
predominantes, isso pode vir a ser um problema se a intengao for entender como as
articulagdes na tomada de decisdes estdo ligadas a desenvolvimentos individuais e
sociais (Bucher e Jasper, 2017).

O segundo aspecto diz respeito as dimensdes retoricas e as limitagdes
impostas por suas proprias estratégias discursivas. Trata-se sobre como alguns
estudos pods-estruturalistas sobre identidade nas RI acabam por substituir uma
metanarrativa (realista) de lutas perpétuas pelo poder por uma luta igualmente
compulsiva e transhistorica para garantir a sua identidade (Campbell, 1998;

Hansen, 2006). Aquilo que Campbell (1998: 12) coloca como o “impulso para fixar

62 O estruturalismo, de forma geral, é um pensamento anti-essencialista, ou pelo menos, comega
como um movimento anti-essencialista, mas que sera radicalizado com o pos-estruturalismo.
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a identidade do Estado e conter os desafios a representacdo do Estado™ acaba por
tomar o lugar de uma nova narrativa mestre. A produgdo de identidade seria um
imperativo transhistorico da propria modernidade. Como posto por Geardid O
Tuathail:
As politicas externas, as guerras frias e as estratégias de contengdo tornam-se dramas
transhistoricos de identidade e diferenga. Portanto, quando uma guerra fria termina, outra
inevitavelmente comecga. Quando a Unido Soviética desaparece como o Outro da politica
externa dos EUA, novas guerras frias se desenvolvem na forma da “guerra as drogas” ou de
discursos geoecondmicos que identificam o “Japdo” como uma ameaga. A inscri¢do da

identidade e da estrangeiridade ¢ a metanarrativa secreta que torna a historia dos EUA e a
condugao da politica externa dos EUA inteligiveis (1996: 650).

[3

Assim, a historia ¢ reduzida a “‘momentos’ singulares de formacao e
reformulacdo de identidade” (Tuathail, 1996: 650) na qual a heterogeneidade da
sociedade civil ¢ homogeneizada para se adequar a (meta)narrativa presentista de
identidade/diferenga. Bucher e Jasper (2017: 395) apontam que o foco principal nos
discursos domésticos sobre identidade nacional que “geram” a politica externa
corre o risco de reproduzir a identidade como algo que ¢ anterior a acdo, se
assemelhando, assim, a abordagens essencialistas. O que faria com que as leituras
pOs-estruturalistas em Relagdes Internacionais acabariam por tratar a identidade
como uma causa da a¢ao. Portanto, o que observamos € que o pos-estruturalismo,
quando interpretado de maneira inadequada, pode ser distorcido em uma espécie de
defesa das identidades. No entanto, o cerne da questdo € precisamente o oposto:
demonstrar como as identidades ndo existem em si mesmas, nao sao essenciais, mas
sim producdes contingentes. Em outras palavras, o pods-estruturalismo ¢
fundamentalmente anti-essencialista. Os fildsofos pods-estruturalistas, como
Deleuze, Foucault e Derrida, ndo estdo envolvidos nessa defesa da identidade como
motor da historia, pois para eles essa ideia carece de sentido.

Portanto, apesar das continuas tentativas de ultrapassar a teoria racionalista e
materialista, muito do que se observa ¢ a persisténcia de modos de pensamentos
essencialistas na pesquisa sobre identidade. A identidade, entdo, continua presa a
um modo de conceituagdo que a enxerga como uma propriedade unificada e
substantivista da entidade social individual. Até mesmo os estudos pos-
estruturalistas em RI que reconhecem que as identidades mudam e se alteram, ou

mesmo que os atores podem ter varias identidades ao mesmo tempo, acabam por

117



reduzir a identidade a um substrato que molda a acdo, enquanto em pods-
estruturalistas como Deleuze e Butler, a identidade é concebida como uma
propriedade emergente da acdo iterada. Portanto, apesar de parecer um debate
distante e esotérico entre diferentes abordagens da epistemologia, da linguistica e
da psicanalise, acreditamos que este ¢ um debate que possui uma influéncia direta

sobre o tipo e a forma da teorizag@o das relagdes internacionais.
2.5. Repensando ontologicamente a identidade nos estudos internacionais

Ao discutirmos brevemente a historia intelectual dos estudos sobre
identidade, durante nossa investigacao sobre os fundamentos das variedades de
pesquisa em identidade na disciplina, notamos que tais estudos permanecem
divididos e incoerentes, pois haveria um uso paradoxal do conceito de identidade.
Percebemos como o mesmo termo “identidade” ¢ usado para dar sentido a
realidades contraditorias. O mesmo conceito ¢ utilizado para descrever tanto a
relacdo entre “semelhanca” (sameness) e “diferenga” (difference), quanto para
produzir coeréncia logica para realidades contraditorias que designam tanto um
elemento fundacional e essencial da agdo humana quanto um eu (self) fragmentado
e flutuante (Eun, 2023). Estariamos, assim, diante de um problema intrincado que
estd profundamente enraizado nos estudos contemporaneos sobre identidade em RI.
As orientagdes analiticas, tedricas e epistemoldgicas desses estudos se articulam em
torno de dois entendimentos distintos em relagdo ao ser (being), isto é, os estudos
se dividem entre duas linhas ontolégicas: o substancialismo e o correlacionismo®®.

Apesar de nao ser explicitamente declarado, encontramos tal divisdo nos
estudos construtivistas de RI, respectivamente, nos campos ‘“convencional” e

“critico”. Em filosofia, o substancialismo, em linhas gerais, se opde ao

83 Tal afirmagdo, de que a pesquisa construtivista de RI sobre identidade estd dividida em dois
campos, ndo ¢ uma revelagdo nova. Para mais informagdes, ver Dessler, D. (1999). Constructivism
within a positivist social science. Review of International Studies, 25 (1), 123-137; Hopf, T., &
Allan, B. B. (2016). Making identity count: Building a national identity database. Oxford University
Press; Katzenstein, P. J., Keohane, R. O., & Krasner, S. D. (1998). International organization and
the study of world politics. International Organization, 52 (4), 645-685; Pouliot, V. (2007).
‘Sobjectivism’: Toward a constructivist methodology. International Studies Quarterly, 51 (2), 359-
384; Ruggie, J. G. (1997). The past as prologue?: Interests, identity, and American foreign policy.
International Security, 21(4), 89—125; Wendt, A. (1994). Collective identity formation and the
international state. American Political Science Review, 88 (2), 384-396.
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construtivismo, uma vez que a no¢dao de substancia/acidente visa tratar
precisamente de uma realidade fixa e imutdvel (embora haja variagdes nessa
concepgdo). Dessa perspectiva, o que parece emergir € que os construtivistas em
Relagdes Internacionais tentaram afastar-se do substancialismo, mas, de acordo
com a interpretacdo aqui apresentada, nao conseguiram efetivamente se
desvencilhar e, de certa forma, permanecem ancorados nessa perspectiva
substancialista. Dessa forma, nas Rela¢des Internacionais, enquanto o
substancialismo corresponde a base ontologica que sustenta a abordagem analitica
do construtivismo convencional, o correlacionismo esta na base das variantes
criticas do construtivismo. A medida que a identidade para o substancialismo ¢ lida
como uma varidvel causal ou explicativa no estudo da politica
externa/internacional, para o correlacionismo a identidade nao pode ser interpretada
como uma categoria analitica limitada, ou mesmo um fator funcional.

Por substancialismo nas RI, ontologicamente falando, corresponde as
pesquisas sobre identidades realizadas dentro do guarda-chuva do pensamento
construtivista positivista (ou seja, convencional/moderado/moderno). Abordagens
estas que ocupam o centro dos estudos sobre identidade desde que os estudos sobre
identidade se dividiram em dois campos opostos no final da década de 1990. A
identidade, aqui, ¢ entendida como a descrigao de uma entidade ou coisa substancial
composta de propriedades fixas ou estaveis. A pesquisa sobre identidade de
Alexander Wendt, por exemplo, se fundamenta a partir da ideia de uma identidade
estatal “estavel” no nivel do sistema internacional, resultando naquilo que ele
chama de uma abordagem construtivista “fraca ou essencialista” da politica
internacional (Wendt, 1994: 385). Segundo Y.-S. Eun (2023: 14), a premissa basica
dessa perspectiva se baseia na existéncia de uma entidade que pode ser observada
e identificada, e, assim, analisada como uma “variavel independente”. Tomando
como exemplo a identidade europeia, a suposicao implicita € a da existéncia de que
propriedades/qualidades “europeias” existam, permanecam estdveis e sejam
claramente distinguiveis de outras propriedades socio-ideacionais. Resumidamente,
a légica subjacente ao conceito de identidade europeia na pesquisa construtivista

convencional exige a aceitagdo geral do substancialismo pois:
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Ontologicamente, supde-se a priori que a identidade seja um contéiner ou, mais precisamente,
uma coisa que contém essas propriedades limitadas. Como se acredita que a identidade é uma
entidade composta de propriedades que essencialmente representam e manifestam a Europa,
nos, como analistas, podemos distinguir a identidade europeia de outras identidades (por
exemplo, asiatica ou africana) (Eun, 2023: 15).54

Os estudos de identidade baseados nessas suposicdes ontoldgicas
substancialistas sao naturalmente compativeis com a epistemologia positivista pois,
sobretudo, privilegia-se, por meio dele, o desenvolvimento de explicagdes
generalizaveis e uma teorizacdo baseada em variaveis, pois tais pressupostos
ontoldgicos substancialistas sobre identidade servem de fundamento para suas
analises e explicagdes. Por isso o termo substancialista, pois esse tipo de pesquisa
de identidade postula o status ontolégico da identidade como uma entidade, seja ela
uma identidade europeia, uma identidade chinesa ou uma identidade social
cosmopolita. Por essa razdo que Y.-S. Eun (2023) chama esse tipo de pesquisa de
identidade-como-entidade. Logo, a identidade passa a ser sindbnimo de “um
conjunto de propriedades, qualidades e caracteristicas externamente reificadas e,
portanto, observaveis de uma substancia; esse ¢ um entendimento substancialista
tipico do ser” (Eun, 2023: 18-19). A identidade, portanto, é vista como algo que
permanece ontologicamente postulada, congelada em um determinado momento,
cabendo aos analistas que, supostamente, existem independentemente do objeto, e
poderiam, assim, usa-la como um fator em suas explicagdes.

Por outro lado, assim como ocorre com a pesquisa construtivista
convencional, hd também um fio que conecta a base ontoldgica que fundamenta a
logica e as analises das variantes criticas construtivistas. Em perfeito contraste ao
substancialismo e a identidade-como-entidade, o correlacionismo (Meillassoux,
2008) ¢ o pensamento que nao considera a identidade como uma entidade estavel
composta de propriedades essencializadas, pois a premissa bdsica desse
pensamento ¢ que nao ha coisas ou entidades independentes da acdo e observagao
humana. Ao invés disso, os construtivistas criticos, por serem simpaticos ao pos-

estruturalismo, sobretudo a “virada linguistica” na filosofia, entendem que as

8 Ontologically, identity is a priori assumed to be a container or, more to the point, a thing that
contains these bounded properties. Because identity is believed to be an entity composed of
properties that essentially represent and manifest Europe, we, as analysts, can distinguish European
identity from other (e.g., Asian or African) identities.
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entidades sociais apenas passam a existir estando dentro e por meio de praticas
discursivas e linguisticas nas relagdes sociais (conforme vimos em relacao a ordem
social ou simbolica). Como consequéncia, se posicionam contrarios a
epistemologia positivista que vé€ a linguagem como um mero reflexo da realidade
“la fora”, e postulam que tudo o que existe estd sempre em um estado instavel
sujeito a continuas interagdes sociopoliticas (Ashley e Walker, 1990; Campbell,
1998; Walker, 2013).

Nesse sentido, enquanto o substancialismo presume uma ideia de uma
externalidade do ser (por exemplo, o dualismo cartesiano) e passa a conceder status
ontoldgico a propriedades reificadas independentes ou externas ao conhecedor, o
correlacionismo afirma que essa linha de raciocinio ndo se sustenta logicamente.
Ao contrario da externalidade, presume-se uma internalidade do ser visto que
“conhecer ¢ ser e, portanto, o que existe estd sempre sujeito as interpretacoes e
representagdes subjetivas dos observadores, que por sua vez existem nas relagdes
sociais” (Eun, 2023: 22).

Para esclarecimento desse ponto, podemos retroceder naquilo que seria a
diferencga entre uma representagao objetiva (o sol que aquece uma pedra) de uma
representacdo “meramente subjetiva” (a sala parece quente para mim). Entretanto,
como Quentin Meillassoux (2008) nos sugere, teriamos aqui uma funcdo da
diferengca entre dois tipos de representacdo subjetiva: aquelas que podem ser
universalizadas, pois podem ser experimentadas por todos e, portanto, sdo
consideradas “cientificas”, e aquelas que nao pertencem ao discurso cientifico
precisamente por ndo poderem ser universalizadas. A partir desse ponto,
Meillassoux destaca que o consenso de uma comunidade, isto €, a
intersubjetividade, passa a se constituir como o verdadeiro critério de objetividade,
e por consequéncia, da objetividade cientifica. Conforme dito pelo autor, “a verdade
cientifica ndo ¢ mais o que se conforma a uma coisa em si supostamente indiferente
ao modo como ¢ dada ao sujeito, mas sim o que € suscetivel de ser dado como

compartilhado por uma comunidade cientifica” (Meillassoux, 2008: 13)%.

8 Scientific truth is no longer what conforms to an in itself supposedly indifferent to the way in
which it is given to the subject, but rather what is susceptible of being given as shared by a scientific
community.
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Meillassoux defende que a “correlagdao” tem sido a nogao central da filosofia

desde Immanuel Kant®®

. Por meio dela temos a ideia de que teriamos apenas acesso
a correlacdo entre pensar e ser, jamais a qualquer um dos termos avaliados
separadamente do outro. Meillassoux, portanto, chama de correlacionismo toda
corrente de pensamento que mantenha o carater insuperavel da correlacao assim
definida, pois falar de um objeto é sempre falar do sujeito que se refere a esse objeto
(Bryant, 2014).

Por meio do correlacionismo, desqualifica-se a possibilidade de considerar
os dominios da subjetividade e da objetividade independentemente um do outro,
visto que nunca apreendemos um objeto em si mesmo, sendo ele isolado de sua
relacdo com o sujeito, mas também porque nao conseguimos apreender um sujeito
que ndo esteja sempre relacionado a um objeto. O correlacionismo €, portanto, a
tese de que apenas podemos conhecer as coisas como elas aparecem para nos, nao
como elas sdo em si mesmas. Em outras palavras, enquanto perspectiva anti-
ontoldgica, visto que nega a possibilidade de conhecer o ser em si mesmo, o
correlacionismo € uma posi¢ao metafisica que considera ingénuo pensar no sujeito
e no objeto como duas entidades que subsistem separadamente, da qual a relacao
sO passa a existir posteriormente. Ao contrario, a relagdo é sempre primaria, o ser
nao pode ser pensado a parte de um sujeito, linguagem ou poder (Bryant, 2014),
visto que “o mundo s6 ¢ mundo na medida em que me aparece como mundo, € 0 eu
s0 ¢ eu na medida em que esté face a face com o mundo, aquele para quem o mundo
se revela” (Meillassoux, 2008: 14)°’.

Segundo esse pensamento ontologico correlacionista, a identidade (mas
também qualquer constru¢do social) nunca pode ser uma entidade independente e

estavel, pois apenas podemos ter acesso a relagdo antropologica entre a identidade

% Até Kant, um dos principais problemas da filosofia era pensar a substancia, ao passo que, desde
Kant, ela tem consistido em tentar pensar a correlagdo. Segundo Kant, enquanto para as formas
tradicionais de epistemologia a mente era concebida como um espelho que reflete o Ser como ele é
em si mesmo, independente de nds, Kant argumenta que a mente ndo apenas reflete a realidade, mas
estrutura ativamente a realidade, mas também que nunca podemos conhecer a realidade como ela é
em si mesma, independentemente de nds, mas apenas como ela aparece para nds. Isso ocorre porque
ndo podemos adotar uma perspectiva de terceira pessoa que nos permitiria comparar as coisas como
elas aparecem para nos e as coisas como elas sdo em si mesmas (Bryant, 2014).

87 The world is only world insofar as it appears to me as world, and the self is only self insofar as it
is face to face with the world, that for whom the world discloses itself.
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e os sujeitos que a consideram, e nunca a identidade em si. Por essa razao que Y.-S.
Eun (2023: 23) aponta que os tedricos de RI pds-modernos e pos-estruturalistas,
que usualmente recorrem a Husserl, Derrida e Foucault na defini¢do e discussao da
identidade, sustentam que a identidade s existe em processos continuos € sempre
incompletos das representacoes discursivas do eu e do outro. Em outras palavras,
entre as negociagdes e contestacdes dos sujeitos humanos, presume-se que a
identidade seja filtrada pela estrutura da linguagem (discurso) que estrutura a forma
como apreendemos o eu em relagcdo ao outro (Eun, 2023: 23), ou como posto por
Onuf (2015; 1989), ontologicamente, ¢ a “linguagem” que “nos faz ser quem
somos”.

Portanto, como vimos, a pesquisa construtivista critica implica que a
identidade ¢ “virtualmente um conceito vazio” (Bucher e Jasper, 2017: 406), em
que a “falta” (Epstein, 2010: 336), que corresponde a perda ou alienacao
fundamental, estd no centro da identidade, e por isso seria desprovido de
propriedades fixas externas a observacdo, comparagdo ou operacionalizacdo dos
analistas. Ao contrario, a partir de uma perspectiva correlacionista, a identidade esta
constantemente variando, dependendo de como os sujeitos humanos atribuem
realidade absoluta a uma coisa relativa por meio de seus sinais e discursos sociais
que sdo politicos e dindmicos, culminando na fluidez e na instabilidade como
caracteristicas fundamentais da identidade. Como posto por Veiga (2020: 27-28),
em Meillassoux, “a finitude do conhecimento o torna incapaz do absoluto ao
mesmo tempo que direciona a filosofia a analise dessa finitude como seu unico

objeto”8,

88 Apesar de ser produtivo empregarmos Meillassoux para analisar tanto o construtivismo quanto o
pos-estruturalismo em Relagdes Internacionais, contudo, é crucial destacar que o propodsito central
de Meillassoux ¢ desmantelar o correlacionismo. O correlacionismo é comumente associado ao
construtivismo de matriz discursiva, principalmente porque Meillassoux procura criticar a redugéo
do conhecido a manifestagdo a um sujeito, seja através da linguagem ou das ideias/percepgdes. No
entanto, o construtivismo materialista, representado por pensadores como Latour e¢ Stengers,
encontra-se em conflito com o realismo de Meillassoux, ja que afirmam ndo ser construtivistas,
enquanto os defensores de Meillassoux argumentam o contrario. Nesse contexto, surge o problema
da identidade — Kant, o progenitor moderno da centralidade da identidade no pensamento
filosofico/cientifico, também ¢ o pai do correlacionismo. Segundo Kant, tudo sé existe quando se
manifesta para o sujeito, que é uma fungio sintética de unificagio do dado sensivel. E relevante
notar que Meillassoux esta engajado em retomar a ontologia contra o correlacionismo, o qual havia
abandonado a ontologia ao supor que ndo era possivel conhecer o ser, apenas sua manifestacdo para
um sujeito. Esse movimento de Meillassoux busca superar as limitagdes percebidas do
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Para o correlacionista, tudo que ha, s6 é na medida em que € para nds; se ha um em si, ele é
de todo incognoscivel, uma vez que pensa-lo ja € correlacionar o ser em si com o pensamento.
Nao se pode ter acesso ao real para além do pensamento, pois ao fazé-lo ele mesmo se torna
pensamento. Esse argumento, Meillassoux denomina “ciclo correlacional”. (...) O
correlacionismo, assim, se estrutura sobre a impossibilidade de se conhecer um mundo
independente do pensamento, reflexdo, da agdo, manifestagdo ou percepgdo, utilizando-se do
argumento do ciclo, em suas varias manifestagdes historicas, como alibi teorético para essa
interdi¢ao (Veiga, 2020: 28).

Feita essa discussdo, podemos , enfim, retomar ao ponto apresentado antes,
de que ao passo que a palavra “identidade” em abordagens substancialistas ¢ tomada
para indicar “semelhanga”, em uma abordagem correlacionista ¢ utilizada para
significar diferencga, o que serve para descrever uma “identidade multipla, instavel,
contingente, fragmentada e negociada” (Brubaker e Cooper, 2000: 11).

Temos assim uma bifurcagdo. A identidade como aparece em RI ¢ entendida
enquanto uma pratica discursiva em interacdes sociais, isto €, elas sdo uma
manifestagdo (politica) de praticas de identificagdo multiplas e instaveis de
distingdes entre eu e outro. A partir deste ponto, a posi¢ao analitica envolve rastrear
as fontes de identifica¢des e autoidentificagdes, para assim revelar como ocorre 0s
multiplos atos manifestados, por meio do qual as fronteiras entre o interior € o
exterior (inside-outside) ou entre o eu e o outro (self~other) sao tragcadas e as
praticas discursivas de alteridade sdo realizadas. De outro lado, os construtivistas
convencionais ¢ modernos ja nao encarariam essa natureza transitéria da identidade
em seus estudos sobre identidade. Conforme a critica correlacionista aponta, a
identidade segundo eles seria entendida como uma entidade composta de
qualidades e propriedades fixas ou estaveis. Pois haveria a atribuicdo de uma
posi¢do ontologica ou poderes causais a identidade®® (Eun, 2023: 24-25). O ponto
aqui seria, portanto, nao apenas se opor ao que estdo dizendo, mas sim radicalizar
suas ideias, levando-as a um nivel mais profundo.

Por essas razdes que, em contraste com a pesquisa de identidade-como-

entidade, Y.-S. Eun (2023) propde chamar essa literatura correlacionista como

correlacionismo, reintroduzindo a ontologia como uma dimensdo fundamental do pensamento
filosofico.

8 Podemos citar, como exemplo, a literatura construtivista sobre “seguranga ontoldgica”,
mencionada anteriormente, em que um senso de identidade (sense of self) claramente delineado, isto
¢, uma (auto)identidade estavel (stable (self)identity) é a questdo central de preocupacdo para
explicagdo e teorizagdo.
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identidade-como-fluxo. Segundo o autor, a pesquisa de identidade-como-fluxo tem
como pressuposto uma ontologia correlacionista enraizada no ndo-fundacionalismo
e no nao-essencialismo. Logo, ela considera a “continuidade, a incompletude e o
vazio como as principais caracteristicas da identidade”, procurando destacar os
“processos politicos e performativos da identificagdo em seus estudos de
identidade” (Eun, 2023: 26). Para além dos contrastes em relacdo a posigdes
ontologicas, em termos epistemologicos os dois tipos de pesquisa sobre identidade
também se diferenciam. Enquanto a identidade-como-entidade estd intimamente
ligada a uma epistemologia positivista, a identidade-como-fluxo remete a uma
epistemologia reflexivista da qual os modos de afirmagdes sobre verdades
generalizadas e essencializadas sdo imediatamente rejeitadas e submetidas a
desconstru¢do discursiva ou linguistica.

Dessa forma, podemos afirmar que o cerne subjacente ao problema da divisao
dos estudos sobre identidade em Relacgdes Internacionais ¢, precisamente, a questao
da ontologia. Essa divisdo surge em virtude de suposicdes e proposi¢des especificas
sobre a existéncia da identidade, sendo, portanto, delineada pelo substancialismo e
pelo correlacionismo. A partir dessas bases, emergem orientagdes analiticas,
tedricas e epistemoldgicas particulares, as quais se fragmentam ao longo dessas
linhas ontoldgicas distintas. E nesse sentido que, acompanhando Y.-S. Eun (2023),
afirmamos que precisamos de um repensar ontologico, € ndo simplesmente
epistemologico ou metodologico, visto que metodologias mistas € 0os meios-termos
epistemologicos ndo resolvem as divergéncias ontoldgicas. Se nosso objetivo for
abordar tanto a dissociagcdo nos estudos atuais sobre identidade nas RI, quanto os
pressupostos mais amplos do proprio pensamento da disciplina, ndo podemos
esperar que tal divisdo ontoldgica desapareca apenas pelo fato de as divisdes
metodoldgicas e epistemologicas terem sido reduzidas ou reconciliadas. Como
afirma Robert Cox (1996: 144) “ha sempre um ponto de partida ontologico”, pois:

A ontologia esta no inicio de qualquer investigagdo. Ndo podemos definir um problema na

politica global sem pressupor uma determinada estrutura basica que consiste nos tipos

significativos de entidades envolvidas e na forma de relacionamentos significativos entre
elas. Pensamos, por exemplo, em um sistema cujas entidades basicas sdo os Estados e em um

mecanismo hipotético chamado equilibrio de poder, por meio do qual suas relagdes podem
ser entendidas como constituindo um certo tipo de ordem mundial. A partir desse inicio
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ontoldgico, foram criadas teorias complexas e casos especificos - relagdes interestatais
especificas - podem ser examinados (Cox, 1996: 144).

Consequentemente, a auséncia de uma abordagem do binario em um nivel
ontolodgico sugere que a questdo dos estudos sobre identidade permanecera sem
solugdo, mesmo diante de ampliagdes nos dominios epistemoldgico e
metodoldgico. Por essa razao que nosso objetivo no proximo capitulo € reestruturar
a identidade em uma nova ontologia, especificamente numa ontologia da
imanéncia’®, conforme foi proposta por Deleuze e Guattari, donde sugerimos pensar
a identidade de forma magquinica que tem uma agéncia virtual/imanente em um
estado de devir diferencial. Tal proposta orientada pela ontologia procura abordar a
questdo da dissociagdo nos estudos sobre identidade sem recorrer a uma sintese
positivista ou pos-positivista entre as duas abordagens sobre identidade encontradas
nas abordagens convencionais/modernas e nas abordagens criticas/p6s-modernas.
Como bem pontuado por Y.-S. Eun (2021), ao reestruturar a identidade em uma
ontologia de imanéncia, seria possivel criar um campo melhor para a pesquisa sobre
identidade sem cair em nenhuma forma de sintese ou convergéncia (um “meio-
termo” metodologico ou epistemoldgico) que atenue as diferencas epistemologicas
ou analiticas existentes dos campos opostos, nem descartando o conceito de

identidade sem causar violagdes ldgicas no alinhamento.

™ De grosso modo, a imanéncia se refere a um estado do ser interno ou de permanecer dentro, livre
de condicionamentos externos, enquanto a transcendéncia diz respeito aquilo que condiciona de
cima, além ou fora. Para Deleuze, a tarefa filos6fica da imanéncia trata-se de derrubar o platonismo
que introduz a transcendéncia na filosofia, e consequentemente, no pensamento politico.
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3. A ontologia de Gilles Deleuze: uma metafisica relacional

A minha alucinag@o ¢é suportar o dia a dia.
E meu delirio ¢ a experiéncia com coisas reais.
Belchior, Alucinagao, 1976

A loucura ndo ¢ necessariamente um desabamento (breakdown);
[ela] pode ser também uma abertura de saidas (breakthrough)
Deleuze e Guattari, O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia, 2010a: 177-178.

A proposta de considerar ndo apenas os sujeitos, mas também as relagdes
como anteriores aos seus termos, instiga-nos a contemplar nao apenas as dindmicas
sociais ou intersubjetivas que moldam os individuos, mas a ponderar sobre as
relagdes em si mesmas. Esta abordagem transcende a concepgao convencional que
enxerga o individuo meramente como a soma de suas interacdes, buscando uma
reflexdo mais profunda sobre a “relacionalidade” que perdura independentemente
dos individuos conectados por essas relagdes, escapando a atribuicao direta aos
proprios sujeitos. Tais relacdes demonstram autonomia em relagdo a processos de
individuagao simplificados e lineares. Seria necessario, portanto, se desvencilhar de
uma ontologia ou de uma metafisica classica da substancia, centrada no individuo
e em seus estados, em dire¢do de uma ontologia da relacdo. Isso implica abandonar
o registro do sujeito e permitir, conforme indicado por Simondon’ (como serd
abordado posteriormente), processos de individuag¢do transindividual. Esses
processos ndo se resumem ao “eu”, nem ao “nés”’, mas indicam um movimento de
coindividuag¢do entre o “eu” e o “nds”, resultando na produgdo do social. Ao

contrario da metafisica cldassica da substdncia, que atribui as relagdes a um

1 Segundo Deleuze: “Gilbert Simondon mostrou (...) que a individuacio supde, antes de tudo, um
estado metaestavel, isto é, a existéncia de uma “dispara¢do” como duas ordens de grandeza ou duas
escalas de realidade heterogéneas, pelo menos, entre as quais os potenciais se repartem. Esse estado
pré-individual ndo carece, todavia, de singularidades: os pontos notaveis ou singulares sdo definidos
pela existéncia e pela repartigdo dos potenciais. Aparece, assim, um campo “problematico” objetivo,
determinado pela distancia entre ordens heterogéneas. A individuag@o surge como o ato de solugéo
de um tal problema ou, o que da na mesma, como a atualizagdo do potencial e a comunicagdo dos
disparates. O ato de individuagdo ndo consiste em suprimir o problema, mas em integrar os
elementos da disparagdo num estado de acoplamento que lhe assegura a ressondncia interna. O
individuo encontra-se, pois, reunido ha uma metade pré-individual, que ndo é o impessoal, mas antes
o reservatdrio de suas singularidades.” (2018a: 326-327).



individuo, uma ontologia da relagdo reconhece que as relacdes possuem uma
primazia ontoldgica sobre os individuos que as atravessam. Dito de outra forma, é
preciso pensar a relagdo de maneira primeira, por ela mesma, para romper com o
movimento vertical que nos leva do particular ao geral. Esse deslocamento
demanda uma ontogénse orientada para o devir, preocupada em compreender o
proprio movimento da individuagdo em si mesmo.

O termo “ontologia” refere-se ao estudo filosofico das categorias
fundamentais de existéncia ou realidade. Essa “ciéncia do ser” aborda conceitos
como identidade e diferencga, sujeito e objeto, esséncia e aparéncia, substancia,
quantidade, qualidade, espago e tempo, bem como as relagdes entre esses conceitos.
Contudo, ao longo do século XX, a metafisica e a ontologia foram duramente
criticadas. Como nos conta Adamo da Veiga:

Durante o tltimo século, a filosofia se viu tomada por uma série de posi¢des, por vezes

bastante distintas, mas que em comum cantavam o mesmo canto funebre: a metafisica esta

morta. A metafisica ¢ a ontologia, antes coragdo ¢ alma da filosofia, agora tinham se tornado

fosseis a serem abandonados ou relegados ao museu para estudo dos historiadores e

arqueologos. Resquicio morto de um tempo ingénuo e também violento: afinal, quem hoje

teria a pretensdo de pensar sobre o ser? Quem seria tdo ingénuo a ponto de retomar esse
projeto falho, que em dois milénios ndo logrou éxito? Mais ainda, para além dessa acusagdo
de ingenuidade pré-critica, vé-se na metafisica e na ontologia um perigo e uma violéncia.

Como se na metafisica nos deparassemos necessariamente com o império da identidade a

distribuir violéncias por toda parte, ratificando sempre no ser o ideal normativo do mundo

ocidental, cujo legado maior foi a generalizacdo genocida ao redor do globo (Veiga, 2020:
22).

Ao longo do século XX, dentro da filosofia duas posi¢des hegemdnicas se
destacam. A primeira, inserida na tradi¢do kantiana, inclui a fenomenologia, com
Martin Heidegger frequentemente assumindo papel de destaque dentro desse grupo.
Essa abordagem se concentra na necessaria subordinagdo do mundo ao acesso que
temos a ele. Heidegger, em particular, costuma apontar para a ingenuidade ou até
mesmo loucura inerentes a abordagens metafisicas, o que confere a essa visao uma
esséncia essencialmente anti-metafisica. Por outro lado, no segundo, teriamos a
desconstru¢do, uma posi¢do poOs-metafisica que se opde a qualquer tentativa
metafisica que ouse reivindicar o trono desprovido de rei do verdadeiro e do real,
tomando qualquer tentativa enquanto violéncia (Veiga, 2020: 22). Como destacado
por Bryant et al (2011: 4), as filosofias dominantes no ultimo século se

caracterizaram por ‘“‘uma aversdo a ciéncia, foco na linguagem, cultura e
9
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subjetividade em detrimento dos fatores materiais, uma posi¢ao antropocéntrica em
relacdo a natureza, uma rendncia a procura por absolutos, € uma aquiescéncia as
especificas condi¢des do nosso estar-lancado (thrownness) historico”.

Contudo, conforme sugerido por Widder (2012) e Veiga (2020), atualmente,
podemos dizer que houve uma mudanga de foco na teoria politica apos a
emergéncia de novos modos de teorizar sobre ontologia. Essa mudanca ndo se
limita mais a ciéncia do ser em si, mas inclui também a reflexdo sobre nosso ser
enquanto ser humano. Diante da crise ecoldgica, dos avancos na neurociéncia, das
interpretagdes divergentes sobre fisica basica e da crescente dissolugdo da distingao
entre homem e maquina, ha uma percepcao crescente de que as filosofias anteriores
podem ndo ser adequadas para lidar com esses desafios. Essa reorientagdo
possibilitou a exploracao de aspectos fundamentais da existéncia humana, como o
papel da morte, do inconsciente e das relagdes com os outros na constituicao do eu.
Ao contrario do enfoque repetitivo em textos, discursos, praticas sociais e finitude
humana, uma nova geragdo de pensadores comegou a especular novamente sobre a
natureza da realidade, independentemente do pensamento ¢ da humanidade em
geral. Bryant et al (2011: 3) denominam esse movimento como ‘“a virada
especulativa”. Como sugere Veiga (2023), a filosofia contemporanea inclinou-se ao
pensamento sobre o mundo para além da circunscricdo ao sujeito, a historia, a
consciéncia, no que se convencionou chamar de “virada especulativa”. Nesse
sentido, a especulacao busca algo “além” das viradas criticas e linguisticas. Ela
recupera o sentido pré-critico de “especulagdo” como uma preocupagdo com o
Absoluto, a0 mesmo tempo em que reconhece os avangos inegaveis proporcionados
pelo trabalho critico.

A recente guinada em dire¢do ao realismo e ao materialismo na filosofia
continental surge apos um extenso periodo caracterizado por algo semelhante a um
idealismo etéreo. Mesmo abandonando a posicao idealista tradicional que afirma
que tudo o que existe é alguma variagdo da mente ou do espirito, a filosofia
continental encontrou-se em uma posi¢ao igualmente antirrealista (Bryant et al,
2011: 4), expressa no que Meillassoux (2008) denomina de “correlacionismo”,
como vimos no capitulo anterior. Essa perspectiva sustenta implicitamente que

podemos orientar nossos pensamentos em direcdo ao ser, existir como seres no
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mundo ou ter uma experiéncia fenomenal do mundo, mas nunca podemos falar de
maneira consistente sobre um reino independente do pensamento ou da linguagem.
Para Meillassoux (2008) dessa postura correlacionista, emerge uma forma sutil de
idealismo que, no entanto, se revela praticamente onipresente.

Em contraposi¢ao a essa reducao da filosofia a uma analise de textos ou da
estrutura da consciéncia, observa-se uma recente onda de interesse em questdes
estritamente ontoldgicas. Deleuze foi um precursor nesse campo, especialmente em
suas colaboragdes com Félix Guattari. Deleuze e Guattari construiram uma visao
ontoldgica positiva a partir das ruinas das ontologias tradicionais. Nos textos
seminais das décadas de 1970 e 1980, Deleuze e Guattari estabeleceram uma visao
ontolégica de um reino assubjetivo do devir, considerando o sujeito e o pensamento
como meros produtos finais e residuais desses movimentos ontoldgicos primarios.
Assim, ¢ crucial enfatizar que a virada ontologica abordada aqui se opde tanto ao
correlacionismo quanto a virada linguistica.

Nesse contexto, a categoria de identidade assume particular destaque durante
essa “virada ontologica” da filosofia. Como discutido no capitulo anterior, a
identidade de uma coisa, isto €, os tragos ou caracteristicas essenciais que a coisa
mantém ao longo do tempo, costuma frequentemente definir o que essa coisa é, a
natureza dessa coisa. Ao explorar as implicagdes politicas dessa virada ontoldgica,
torna-se evidente que a reflexdo sobre a identidade desempenha um papel crucial
na compreensdo de quem somos como seres humanos e como nos relacionamos
com o mundo ao nosso redor.

Entretanto, dentro da teoria politica, diferentemente da filosofia, a questao
sobre a ontologia parecia caminhar mais lentamente. Precisamos antes situar o pano
de fundo em que uma tradigdo liberal possui mais destaque. Frequentemente, essa
tradi¢do liberal simplifica o sujeito politico a um agente exclusivamente racional,
desconsiderando os marcadores da experiéncia particular e de identidade social.
Essa abordagem tem como consequéncia a reducdo da politica a meras questdes de
distribuicao, procedimentos justos e estruturas institucionais. Como enfatizado por

Widder:

As formas dominantes do pensamento politico liberal do pds-guerra frequentemente
conceberam o ser humano em termos minimalistas, muitas vezes justificando esse
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movimento com base no fato de que ele evita especulagdes controversas, infundadas e, em
ultima andlise, metafisicas sobre a natureza humana ou a boa vida (2012: 2).

Em decorréncia disso, durante um longo periodo, as correntes mais
proeminentes da teoria politica contemporanea, especialmente ligadas ao
pensamento liberal de John Rawls, evitaram a ontologia e rejeitaram abordar
questdes ontoldgicas. Contudo, essa esquiva acarreta consequéncias problematicas,
uma vez que a ontologia ¢ frequentemente associada e confundida com a metafisica,
que se ocupa do dominio que transcende o mundo fisico. Nathan Widder (2012: 2-
7) destaca duas estratégias resultantes dessa tentativa de evitar questdes ontoldgicas
relacionadas ao ser humano. Por um lado, observamos a ado¢ao de uma concepgao
minimalista do eu, buscando uma visdo desprovida de compromissos metafisicos
substanciais. Por outro lado, a segunda estratégia consiste em deslocar a questao
ontoldgica para uma “posicdo estrutural original”, a partir da qual sdo feitas
afirmacdes sobre pontos de partida geralmente aceitos para responder a problemas
exclusivamente politicos. Em resumo, a recusa constante em abordar questdes
percebidas como metafisicas acaba por definir o horizonte do espaco concedido a
politica por muitos autores. Essa abordagem restritiva pode limitar a compreensao
mais profunda das bases ontologicas subjacentes as dinamicas politicas,
negligenciando aspectos essenciais da condicdo humana e, consequentemente,
restringindo o escopo da analise politica.

As mudangas ontoldgicas na teoria politica, que antecedeu a atual virada
especulativa da filosofia, bebeu muito da fenomenologia, da desconstrugdo e da
“virada linguistica”. Segundo Widder (2012), esse movimento procurou explorar
precisamente estratos da vida politica e social que demandavam diferentes
abordagens analiticas e formas de envolvimento, expandindo e revisando, durante
esse processo, 0s termos do pensamento politico. Iniciando-se no inicio da década
de 1980, a partir das influéncias de Jacques Derrida e Michel Foucault, tendo como
inicio o final da década de 1970, essa critica visava desvincular a ontologia de uma
tradi¢ao metafisica ainda ligada a Platdo, Aristoteles e Hegel, a qual a ontologia ¢é
frequentemente reduzida. A ruptura com a entdo tradicdo metafisica permitiu uma
ampliacao das lentes analiticas, facultando uma compreensao mais profunda de

aspectos antes negligenciados da realidade politica, procurando desenvolver
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concepgdes pluralistas sobre o ser. Muitas delas fundamentaram-se
ontologicamente em uma critica ao pensamento dialético hegeliano. E por essa
razdo que diversos debates se concentraram em questdes sobre a diferenga e no seu
papel na constituicao da linguagem, do eu e de estruturas sociais e politicas mais
complexas.

Esses novos debates sobre ontologia sustentam que a ideia de um sujeito
desvinculado do social ¢ incoerente, uma vez que um sujeito € constituido em seus
tracos ou propriedades assinalaveis, os quais sdo necessariamente relacionais e
diferenciais, permitindo-nos compreender o que esse sujeito ¢. Por exemplo,
afirmar que algo ¢ “verde” implica uma relagdo com outros sujeitos, uma vez que
essa cor € percebida em relagdo a outros que reconhecem essa qualidade, assim
como em relacdo a outras coisas que possuem a mesma cor, uma cor diferente ou
mesmo nenhuma cor. Em outras palavras, essa perspectiva destaca a interconexao
intrinseca entre os sujeitos e seu contexto social, desafiando a ideia de um sujeito
isolado e auténomo, uma vez que os sujeitos sao definidos em relagdao aos tragos
que definem os outros (Widder, 2012).

A partir desse ponto, podemos distinguir dois tipos ou ordens de diferenca
constitutiva. O primeiro tipo, associado a tradigdo hegeliana, pode ser denominado
como uma diferenga opositiva ou dialética. Essa forma de diferenga representa uma
relacdo de negatividade ou contradi¢do, com o proposito de assegurar a identidade.
A identidade de um sujeito ¢ compreendida em relagcdo a outros sujeitos que ele nao
¢ e que negam sua propria identidade. Essa negacdo e determinagao acabam sendo
reciprocas entre os sujeitos envolvidos. Por exemplo, assim como em Kant, a
identidade do termo “preto” ¢ estabelecida pela sua relagdo com o termo “branco”
que nega ou contradiz sua existéncia. Como resultado, a identidade ¢ deslocada,
uma vez que depende da diferenca para sua definigdo. Cada termo nessa relacao de
oposi¢cdes permanece separado, mas esses termos retornam, por meio de um
processo de sintese, para formar uma unidade superior. Em outras palavras, o
resultado ¢ um retorno a identidade, estabelecida por meio dessas diferencas
negativas e contraditorias. A diferenca, a0 mesmo tempo que contradiz e nega, ¢

crucial para a construgdo e transformac¢ao das identidades.
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Em contrapartida, a segunda forma de diferenca constitutiva relaciona o
sujeito ndo mais a outros sujeitos que, por sua vez, também sdo identificados por
meio da relacdo, mas sim por meio de uma diferenca de segunda ordem,
denomidade Outridade (Otherness), que € contingente e ininteligivel. Isso resulta
na impossibilidade dessa diferenca servir como um ponto de ancoragem, atraveés de
uma contradi¢do ontoldgica, para a defini¢do da identidade do sujeito. Enquanto a
logica hegeliana parte do pressuposto de que as contradi¢des ou opostos polares, na
forma de X e ndo-X, possuem a maior distancia e diferenca entre si, a logica desse
Outro nao ¢ definida pelo oposto, um nao-X, mas ¢ mais bem compreendida como
nem X nem nao-X. Seria algo que ndo se insere no “espaco” de termos opostos.
Portanto, a Outridade estaria fora da ordem da representacdo, o que nos permite
questionar os modos de organizagao das diferencas por graduagdes, oscilando entre
a similaridade e a oposi¢ao polar (Widder, 2012: 12).

Temos assim a ideia de uma diferenca que ndo se define em relagdo a um
oposto, uma vez que desafia a 16gica dicotdmica da oposi¢do polar, permanecendo
fora do espago de termos opostos, o que oferece uma perspectiva alternativa na
compreensdo da diferenca e da alteridade. Consequentemente, o deslocamento
conceitual do sujeito, como desfecho dessa outra relagdo com a Outridade, que nao
pode ser devidamente fixada ou mesmo identificada devido a sua ininteligibilidade,
resulta no questionamento sobre a estabilidade da identidade de um sujeito. Dessa
forma, o debate neste capitulo parte dessa distingao crucial sobre o entendimento
da Outridade, com duas posi¢cdes divergentes: entre as teorias que pensam a
Outridade a partir da falta (lack), como veremos a partir da influéncia de Jacques
Lacan, e aquelas que a pensam a partir da abundancia (abundance), especialmente
associadas a filosofia de Gilles Deleuze e Félix Guattari.

Na primeira se¢ao, iremos propor uma analise que permita discutir sobre a
Outridade e sua representacdo, explorando a falta constitutiva na formagdo da
identidade segundo Lacan. O objetivo com isso ¢ destacar a ambiguidade inerente
ao desejo e a autoridade na busca por completude, revelando um paradoxo que
necessita de negociacdo para construir subjetividades temporarias. Com essa
analise lacaniana, pretendemos oferecer uma compreensdao aprofundada da

dindmica da falta na constituigdo da identidade. Em seguida, passaremos a
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considerar uma perspectiva deleuziana, que rejeita a ideia de desejo baseado na
falta, propondo uma metafisica relacional. Esta abordagem busca repensar a
“relacionalidade” por meio de uma ontologia do devir que rompe com a
centralizagdo da politica na formagao identitaria. Ao explorar essa visdo deleuziana,
pretendemos ampliar o debate e oferecer uma compreensao mais abrangente das
dinamicas politicas que transcendem as limitagdes impostas pela falta na concepgao
tradicional do desejo.

Na segunda se¢do, comecamos com o método de divisdo e a subversao do
platonismo. Inicialmente, abordaremos a influéncia da subjetividade na construcao
do conhecimento desde Descartes, destacando a busca pela verdade universal e
identidade na filosofia moderna. A partir dai, analisaremos a dicotomia entre a
verticalidade do platonismo, centrada na esséncia, na Ideia e no método de fazer a
diferenga, contra a horizontalidade dos seus criticos que encontram a verdade na
superficie dos acontecimentos. A discussdo se estende a proposta de Deleuze,
retirada de Nietzsche, sobre um “platonismo invertido”, que defende uma teoria
imanente das Ideias baseada na diferen¢a pura. O objetivo com isso ¢ tecer uma
critica ao primado da identidade e da representacao, opondo os simulacros as
esséncias/ideia no pensamento moderno, desafiando, com isso, a tradi¢do platdnica.
Em seguida, na terceira secdo, abordaremos a teoria das ideias imanentes a partir
de Kant, buscando, assim, apresentar como Deleuze redefine a filosofia ao destacar
a dindmica da diferenca como transcendental, desafiando o paradigma kantiano. A
ideia ¢ desenvolver como ele posiciona a diferenga como um a-fundamento,
atuando como condi¢do para a producdo de sentido. Com isso, pretendemos
conceituar a sua critica como sendo uma filosofia especulativa que visa criar um
novo campo de experiéncia e ampliar a compreensdo da realidade, concebendo a
estrutura como uma maquina de produgao de sentido incorporal.

Na quarta se¢do, abordaremos o que seria uma ontologia do sentido para
Deleuze. No exame da filosofia deleuziana, destacaremos a diferenga interna,
desafiando a tradigdo filoséfica ao rejeitar a superioridade da transcendéncia.
Veremos como sua ontologia ¢ caracterizada pela univocidade e imanéncia,
abordando a diferenca como central e o sentido como uma rede imanente de

relacdes. Mais adiante, na quinta se¢do, exploramos a ontologia do desejo e as
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linhas imanentes como elementos fundamentais de uma “teoria generalizada dos
fluxos”. Veremos como Deleuze propde uma abordagem microssociologica que
transcende as estruturas tradicionais, destacando trés tipos de linhas — duras,
flexiveis e de fuga — para analisar tanto o individuo quanto a sociedade. Essa
perspectiva cartografica reconhece a multiplicidade e fluidez das interagdes
sociais, enfatizando a producdo continua e interconectada de fluxos como esséncia
da vida social.

Por fim, na tltima se¢do, abordaremos como a teoria dos fluxos de Deleuze
redefine elementos como economia, linguagem e ideologia como fluxos de desejo,
destacando a concep¢do do social como um campo de forgas heterogéneo e
continuo. No centro disso, destacaremos como o desejo € visto como processo de
produgdo, conectando a economia libidinal a politica e economia, € assim, como a

esquizoanalise busca analisar os investimentos libidinais em um nivel molecular.

3.1. A Outridade como falta

Pensar sobre a Outridade por meio da falta constitutiva ¢ um modo de pensar,
como vimos anteriormente, profundamente enraizada no pensamento de Jacques
Lacan, particularmente em relacdo a tese de que o sujeito psicanalitico € constituido
“no terreno do Outro”. Conforme destacado antes, para Lacan, o sujeito ¢ impelido
por um desejo de totalidade em dire¢ao a uma tarefa intrinsecamente impossivel de
ser realizada. Para Lacan e a psicanalise, 0s processos perceptivos € cognitivos nao
sdo, de forma alguma, “neutros”; eles dependem do sistema de interesses que
mantemos em relagdo ao mundo. O que implica admitir que o “desejo € a fungdo
intencional determinante na interacao do sujeito com seu meio ambiente” (Safatle,
2020: 35). Esse ponto € o que leva a Lacan (1986) a afirmar que “nada separa o eu
de suas formas ideais” que foram absorvidos no seio da vida social, uma vez que
“o eu ¢ um objeto feito como uma cebola, podemos descasca-lo e encontraremos as
identificagdes sucessivas que o constituiram”.

Esse sujeito busca eternamente preencher um vazio que o nega para além de
qualquer oposi¢do dialética. Em Hegel, para quem a primeira manifestacdo da
subjetividade ¢ uma pura negatividade que surge inicialmente como desejo,

estabelece-se uma ligacdo com uma longa tradicdo que remonta a Platdo,
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compreendendo o desejo como uma manifestacdo da falta. Contudo, em Hegel, essa
falta ndo ¢ a auséncia de um objeto especifico; na verdade, a falta aqui ¢ a de um
modo de ser do sujeito. Essa perspectiva serd posteriormente articulada por Lacan
(1985: 261) a falar do desejo como uma “falta-a-ser”, uma indeterminacao
fundamental do sujeito moderno (Safatle, 2020: 38). O sujeito, assim, persegue um
objeto de desejo inexplicavel (o objeto a) em busca da realizagcdo desejada.

Para Lacan, o sujeito ¢ reflexo da articulagdo significante:

O sujeito, tenho tentado introduzi-lo para vocés (...) O sujeito seria, em suma, reconhecivel

naquilo que se revela, no pensamento matematico, estreitamente ligado ao conceito de falta,

a este conceito cujo numero ¢ zero. E impressionante a analogia deste conceito com o que

tenho tentado formular para vocés sobre a posi¢do do sujeito enquanto que aparecendo e

desaparecendo em uma pulsacdo sempre repetida, como efeito, efeito do significante, efeito
sempre evanescente e renascente [sujeito a enunciacdo onde ele se situa] (Lacan, 2006: 184).

Por essa razdo, a identidade de um suposto sujeito pode ser concebida em
Lacan como uma regido negativa, um pog¢o vazio, um zero, um falta-a-ser. Isso
porque a materialidade na identidade reside no devir da articulacdo significante. Na
teoria lacaniana, a formagdo do eu ocorre a partir da imagem do outro, orientando
o desejo e a relagao do sujeito com o mundo social. No entanto, esse mesmo objeto
de desejo ¢ proibido por uma autoridade igualmente desconhecida, referida como
a lei paterna (Widder, 2012). Segundo Safatle (2020: 37), Lacan cria “uma
dualidade entre moi (o eu produzido pela imagem do corpo) e Je (o sujeito do
desejo)”. Na questdo acerca do sujeito e sua funcdo na linguagem, temos uma
funcdo dupla, uma vez que ha um sujeito que € o sujeito do enunciado e o sujeito
da enunciacdo, Lacan (2006) sinaliza:

Eu [Je] quer dizer aquele que esta falando agora no momento em que digo ex. Mas o sujeito

nem sempre ¢ o sujeito do enunciado, pois nem todos os enunciados contém eu. Mesmo

quando ndo existe eu, mesmo quando vocés dizem ‘estd chovendo’, ha um sujeito da
enunciacdo, hd um sujeito mesmo que ndo seja perceptivel na frase. Tudo isso permite

representar muitas coisas. O sujeito que nos interessa — sujeito ndo na medida em que faz o

discurso, mas em que ¢ feito por ele, e inclusive feito como um rato — ¢ o sujeito da

enunciagdo. (...) ¢ uma defini¢do do que ¢ designado como ‘elemento’ na linguagem. Isso

sempre foi designado como “elemento”, mesmo em grego. Os estdicos chamaram-no de
‘significante’ (2006: 45).

A partir dessa “discordancia primordial entre Eu (moi) e o ser (do sujeito)”
Lacan (1998: 188) ird compreender que o sujeito seria irremediavelmente

descentrado, uma vez que nunca se confunde com um Eu identificado, pois ¢
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subordinado a uma falta constitutiva. Ele sempre terd uma identidade incompleta,
pois se define precisamente por essa falta.

A formacao da personalidade, segundo Lacan, implica a analise de dindmicas
de socializagdo voltadas para a individuagao. A personalidade ¢ formada através da
socializa¢ao do individuo no interior de ntcleos de interagdo, como a familia, as
instituicdes sociais e o Estado. Esse processo de socializagdo implica uma génese
social especifica da personalidade, isto €, a forma como Lacan estabelece uma teoria
das identificagdes. Identificar se, de forma simples, significa agir a partir de tipos
ideais que servem de modelo e de polo de orientacdo para os modos de desejar,
julgar e agir. Por isso que a internaliza¢do ¢ intrinsecamente conflituosa. Como
destaca Safatle (2020: 23, grifo do autor), “internalizar um tipo ideal encarnado na
figura de um outro, significa conformar-se a partir de um outro que serve de
referéncia para o desenvolvimento do Eu”. Dito de outro modo, trata-se de “alienar-
se, ja que significa ter sua esséncia fora de si, ter seu modo de desejar e de pensar,
mudado por um outro” (Safatle, 2020: 23, grifo do autor).

Dessa forma, a Outridade irrepresentdvel se manifesta aqui na forma de uma
falta ou interrupgao/proibicao dentro de uma estrutura que estabelece o significado
e a identidade por meio da relagdo de oposicdo do sujeito com esta Outridade, da
qual ele inevitavelmente falhara. Dentro dessa perspectiva tedrica, a falta ¢
compreendida como ontologica, permitindo fundamentar que o sujeito sofre de uma
falta de ser, que jamais sera alcancada. Esse € o ponto fundamental que ancora essa

ontologia por meio da falta constitutiva:

Os sujeitos individuais e coletivos asseguram suas identidades e, assim, alcangam o ser por
meio da oposi¢do, mas somente na medida em que a Outridade possa ser excluida ou
reprimida, muitas vezes por tentativas sempre inadequadas de substitui-la por outras fixas e
identificéveis, de modo que o sujeito se defina como um ser que deseja esse objeto, proibido
a ele por essa autoridade, em vez de tentar se fixar em relagdo a algo indefinido (Widder,
2012: 13).72

Assim, surge um paradoxo. Segundo Widder (2012: 14) temos o objeto de

desejo que supostamente completaria a identidade do sujeito e a autoridade que

2 Individual and collective subjects secure their identities and thus attain being through opposition,
butonly to the extent that Otherness can be excluded or repressed, often by always inadequate
attempts to substitute for it fixed andidentifiable others, so that the subject defines itself as a being
thatdesires this object, forbidden to it by that authority, rather than by trying to fix itself in relation
to something indefinite.
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procura nega-la. Ambos devem permanecer em uma relagdo de ambiguidade na
qual a Outridade jamais serd eliminada, deixando o desejo de completude e
identidade para sempre insatisfeitos. Esse paradoxo precisa ser negociado para se
obter construgdes temporarias de subjetividade. Para se constituir uma identidade
significativa, ¢ necessario consolidar algumas exclusdes constitutivas por meio de
um conjunto estavel de oposi¢des. A estabilidade da identidade depende, assim, do
estabelecimento de um centro ontoldgico que assegure a integridade de qualquer
identidade social, porém estd sempre comprometida, pois trata esse ser como
perpetuamente ausente. Em um exemplo simples, em um contexto politico, essas
exclusdes assumem uma distingdo antagonica entre amigo e inimigo, na medida em
que a Outridade ¢ definida como uma ameaga absoluta a esse coletivo (Widder,
2012: 14).

Contudo, uma vez que a Outridade implica a incompletude das estruturas de
identidade, ela também envolve sua excessividade em relacdo a essas estruturas.
Isto ¢, dado que a Outridade ¢ “grande demais” para ser completamente captura
pela linguagem da representacao e do significado, uma vez que sempre hd uma falta
em relagdo a ela, sua indefinicdo implica também em sua infinitude e sua
transcendéncia. Ndo € a toa que os teoricos da falta costumam considerar que a
Outridade ndo corresponde apenas a falta, mas também a abundancia, a um excesso
(Widder, 2012: 14).

De todo modo, no debate sobre abundancia e falta, Deleuze certamente se
posiciona ao lado do primeiro. Contudo, com ressalvas. Deleuze entende que a
diferenga ndo deve ser vista como negacao, rejeitando assim a ideia de que o desejo
¢ definido pela falta, e oferece, portanto, uma ontologia do devir. Essa abordagem
lhe permite romper com a tendéncia de alguns teoricos de ambos os lados do debate,
precisamente daqueles que continuam a centralizar o pensamento politico na
formacdo da identidade e da subjetividade’. Em Diferenca e Repeticio (2018a),
Deleuze dird que a diferenga e a repeticdo tomam o lugar da identidade e da
contradi¢do, visto que a diferenga se resume a estes termos apenas quando ela se

subordina ao idéntico. De acordo com Deleuze, no mundo moderno, “todas as

73 Isso é evidente em autores como Antonio Negri e Michael Hardt, que, ao lado da abundéncia,
propdem que a multiddo se torne um sujeito politico coletivo.
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identidades sdo apenas simuladas, produzidas como um ‘efeito’ 6tico por um jogo
mais profundo, que ¢ o da diferenga e da repeticao”. Por essa razdo, ele afirma que
seu projeto ¢ “pensar a diferenca em si mesma e a relacdo do diferente com o
diferente, independente das formas da representacao que as conduzem ao Mesmo e
as fazem passar pelo negativo” (Deleuze, 2018a: 13). O ser, enquanto
tradicionalmente ¢ tratado pela filosofia como fundado na identidade, em Deleuze,
ele passa a ser relacionado com a diferenca. Assim, a diferenga passa a ser
fundacional, enquanto a identidade como algo arranjada, produzida, engendrada.

Cabe, portanto, a pergunta crucial: qual o sentido de uma teoria deleuziana?

3.2. Fazendo a diferenca: o método de divisio e a subversao do
platonismo

Definimos a modernidade pela poténcia do simulacro.
Cabe a filosofia ndo ser moderna a qualquer prego.
Deleuze, Logica do Sentido, 2015: 270.

Desde Descartes, a subjetividade tem sido construida e tomada como
referéncia central para o conhecimento e a verdade. Tanto os racionalistas quanto
os empiristas afirmam que a verdade reside na consciéncia. Nesse contexto, a
representacao se torna o locus da verdade, com o dilema central de determinar se
alcangamos essa verdade por meio da razao ou por meio da experiéncia. E nesse
sentido que a filosofia moderna construiu uma subjetividade-representacdo em seu
interior, mantendo as mesmas exigéncias e objetivos presentes no discurso e
episteme platonica, ou seja, a busca pelo reino da verdade, da universalidade, da
identidade.

Se os eide platonicos foram substituidos pelos conceitos da ciéncia moderna, isso em nada

alterou a crenca na universalidade da verdade. Sem duvida, algumas modificagdes foram

feitas, e a primeira vista parecem bastante grandes. O mundo das Ideias foi substituido pela

Subjetividade, o Cogito substituiu o Topos Uranos, mas em ambos 0s casos trata-se de

determinar o lugar onde as copias encontram seus modelos e de onde os simulacros devem

ser expulsos. O objetivo ¢ um so6: reduzir a horizontalidade dos acontecimentos a

verticalidade do conhecimento. E isso ¢ feito independentemente de um credo racionalista ou

empirista. Por maiores que sejam as diferencas entre Descartes e Freud ou entre Locke e
Hegel, todos sdo platonicos (Garcia-Roza, 1985: 10, grifo do autor).
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Devemos lembrar que todo nosso treinamento e pratica metodologicos sao
moldados a partir do projeto iluminista da ciéncia moderna/colonial, do qual
herdamos nossas no¢des de método com suas divisoes binarias de forma/substancia.
Conhecemos o qudo crucial foram os modos de identificacdes impostos por
governos coloniais, que sempre procuraram recortar os fluxos populacionais, as
distintas tribos e grupos. Contudo, como nos sugere Gilles Deleuze (2015), algo a
mais pode ser apontado em relagdo ao pensamento ocidental. Seria possivel tracar
ndo apenas uma historia, mas também uma geografia do pensamento, uma vez que
0 pensamento pressupoe eixos e orientagdes pelas quais se desenvolveu.

Podemos pensar em fun¢do de dois grandes eixos: o da verticalidade do
conhecimento e o da horizontalidade dos acontecimentos. No eixo vertical, que
valoriza a altura, situamos o platonismo. Nele, o objetivo do fildésofo ¢ atingir as
alturas da Ideia, da esséncia, do inteligivel, do modelo. Inversamente, no polo
oposto vertical, encontramos outra imagem do filésofo representada pelos pré-
socraticos. Aqui, o objetivo € a arché, a substancia. Por fim, contrastando com a
verticalidade, temos o eixo da horizontalidade da superficie, o dominio dos
estoicos, cinicos e sofistas. Para estes, a verdade nao reside no céu platonico nem
nas profundezas pré-socraticas, mas sim no acontecimento, na superficie (Garcia-
Roza, 1985).

A caracteristica fundamental do pensamento platonico reside na diferenciacao
entre copias e simulacros. O simulacro seria uma perversao da copia. Seria uma
imagem que nio guarda semelhanga com o modelo pois eles ndo se igualam’™. Ao
privilegiar a verticalidade do pensamento e, consequentemente, a relagdo modelo-
copia, o platonismo, segundo Deleuze (2015: 264), teria estabelecido “todo o
dominio que a filosofia reconhecera como seu: o dominio da representagdo”. Dessa
forma, o significado que o platonismo atribui a esse dominio implica que toda
pretensdo bem fundamentada neste mundo € necessariamente uma re-apresentagao,
uma vez que, devido a sua subordinacdo ao fundamento, mesmo aquilo que for a

primeira em sua ordem de pretensdo ja €, a segunda em si mesma. O platonismo,

4 A distingdo platonica essencial se move entre dois tipos de reivindicadores ou “imagens”, o que
Platdo chama de eidolon. De um lado, as “copias” (eikones) sdo requerentes bem fundamentados
pois possuem semelhanga interna com o modelo ideal, por outro lado, os “simulacros”
(phantasmata) seriam os falsos requerentes. Sdo uma perversao ou desvio essencial da Ideia.
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portanto, reduz a natureza a uma pura aparéncia ¢ a julga em relagao a uma Ideia
moral que a transcende.

Segundo Deleuze, a singularidade de Platdo reside na operacdo de
classificagcdo ou selecdo que precede a descoberta da Ideia, utilizada como critério
para seus procedimentos seletivos sobre o mundo das esséncias. A motivagao inicial
da teoria das Ideias estd na vontade de selecionar, classificar, de fazer a diferenca
(“faire la différence”) entre imagens verdadeiras e falsas. “Distinguir a ‘coisa’
mesma e suas imagens, o original e a copia, o0 modelo e o simulacro” (Deleuze,
2015: 259). Para realizar essa tarefa, Platdo recorre ao método da divisao. Este
método, entretanto, ndo ¢ simplesmente uma dialética de contradi¢do (antiphasis),
uma determinagdo de espécies, mas sim uma dialética de rivais e pretendentes
(amphisbetesis) (Smith, 2012) — um método de selecao de pretendentes. O método
de divisdo platonico consiste em selecionar linhagens, uma linha pura de um
material impuro e indiferenciado, distinguindo o auténtico e o inauténtico, o bom e
o mau de dentro de uma multiplicidade indefinida. Por isso seria “fazer a diferenca”,
nao entre espécies, mas no dominio sensivel. “O tnico problema que atravessa toda
a filosofia de Platdo, que preside sua classificagdo das ciéncias ou das artes, ¢
sempre o de avaliar os rivais, de selecionar os pretendentes, de distinguir a coisa e
seus simulacros” (Deleuze, 2015: 91)".

Contudo, como se estabelece o critério de selegao? Como o conceito de Ideia
realiza essa selecdo entre os candidatos rivais? Como se faz a diferenca? Nesse
sentido, Deleuze nos sugere que o método de divisdo de Platdo ocorre pela
intervencdo do mito. Nos didlogos platonicos, o mito atua principalmente como
uma narrativa de fundagdo, construindo um modelo de circulagdo pelo qual os
diferentes pretendentes podem ser julgados. Por meio do mito, estabelece-se uma
base capaz de classificar as diferencas e selecionar os verdadeiros pretendentes
(Smith, 2012). No Fedro, por exemplo, Platdo (2016) descreve a circulagcdo das
almas antes de sua encarnagdo e a memoria que elas carregam consigo das Ideias,
fornecendo a Platdo seu critério seletivo que permitira determinar o valor e a ordem

dos diferentes tipos de loucura, por exemplo.

> Sobre 0 método da divisdo em Platdo, ver nota 6 a seguir.
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Dessa forma, Platdo cria, com o conceito de Ideia, algo puro, uma qualidade
pura. A Ideia, enquanto fundamento, permite que sua posse seja compartilhada pelo
seu reivindicador (o possuidor de segunda mao). Isso resulta na criagdo de uma
hierarquia (a ‘“cadeia do ser”) que distingue diferentes graus e ordens de
participacao, dependendo da distancia ou da proximidade do principio fundamental.
O fundamento como esséncia ¢ definido pela identidade ou semelhanga (sameness)
original e superior da Ideia. De acordo com Deleuze (2018a), ¢ por esse motivo que
o platonismo permite pensar as diferengas apenas subordinando-as ao principio do
Mesmo e a condicdo de Semelhanga. Portanto, o método platdnico consiste na
selecdo da diferenga pela instituicdo de um circulo mitico, no estabelecimento de
uma fundag¢do e na criagdo do conceito da Ideia.

Muito poderia ser discutido em relagdo a como o platonismo emerge como
resposta as relagdes agonisticas de poder no mundo grego’®, como tal
acontecimento procurou construir seu fundamento a partir da operacdo do logos,
entendido aqui como a classificacdo das diferengas entre as varias pretensdes ou
reivindicacdes. O importante ¢ destacar como Platdo criaria a Ideia enquanto um
conceito filoséfico, que ofereceria um critério para a classificagdo de rivais,
possibilitando o julgamento de sua fundamentacdo e de suas reivindicagdes. Ao
estabelecer a autenticidade entre os reivindicadores legitimos e rejeitando as
falsificacdes, distingue-se, assim, o verdadeiro do falso, o puro do impuro. “No
Fedro trata-se de definir o delirio e precisamente de distinguir o delirio bem

fundado ou o verdadeiro amor” (Deleuze, 2015: 260).

6 O problema que preocupava Platio era o problema agonistico da rivalidade inventado pela
democracia ateniense em que os “cidadaos livres” (leia-se aqui apenas homens) exerciam o poder e
reivindica¢des uns sobre os outros. Esse tipo novo de relacdo humana (agonistica) permeava todo a
assemblage grega, tanto entre ¢ dentro das cidades, nas relagdes familiares ¢ individuais, mas
também na relagdo consigo mesmo. Consequentemente, essas relagdes agonisticas de rivalidade
problematizaram a imagem do pensador. Enquanto os impérios tinham seus sacerdotes, os gregos
agora tinham o filésofo, philo-sophos, 0 amigo ou amante da sabedoria (Smith, 2012). Para Deleuze,
essa mudanga ¢ decisiva. Com os gregos, 0 amigo se torna uma presenga interna ao pensamento, ele
esté relacionado a uma Esséncia, uma Ideia, que constitui o objeto de seu desejo (Eros). Por isso que
ndo se tem apenas um desejo amoroso de sabedoria, mas também uma desconfianga ciumenta em
relagdo aos pretendentes rivais. A partir disso chegamos nos procedimentos de divisdo. O que Platao
criticava na democracia ateniense era que qualquer um podia reivindicar qualquer coisa e vencer
pela forca da retdrica. Por isso a questdo: como ¢ possivel separar o verdadeiro reivindicador do
falso reivindicador?
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Em Platdo, encontraremos a afirmagao de que a ciéncia (episteme) consiste
na frui¢do da verdade, identificada como a propria revelacdo do ser. Porém,
conforme destacado por Garcia-Roza (1985: 11), “essa defini¢do da ciéncia
coincide com a definicao de razdo (logos)”. Dado que logos abrange tanto razao
quanto discurso, isso implica em admitir a defini¢do platonica de ciéncia como a
revelagdo e a expressdo do ser pelo discurso. Aqui, estabelece-se um paralelismo.
Se a ciéncia ¢ a revelacdo do ser pelo discurso, ocorre uma correspondéncia
necessaria entre o ser € o pensamento (ou discurso), € € nesse alinhamento que
reside a Verdade. Em outras palavras, a proposta platonica sugere que esse discurso
universal, cujo estatuto de universalidade ¢ fundado no principio de ndo manifestar
nenhum desejo particular, possa assumir o papel de juiz para todos os demais
discursos. Garcia-Roza (1985: 12) afirma que “o objetivo final do platonismo € (...)
a produgao do Discurso Universal, que coincidirda com a realizacao plena da Razao
e a revelagdao do Ser em sua totalidade”.

A relagdo entre a concepg¢do platonica e o cristianismo, assim como sua
influéncia na formagao da base cultural do Ocidente, emerge como um ponto crucial
a ser destacado. O processo de instauracdo do projeto moral do homem ocidental
ganha destaque na obra nietzscheana, onde Nietzsche (2016) identifica a moral
cristd como o coroamento dos ideais do platonismo, considerando o homem
moderno como o mais perfeito acabamento dessa moral. Nietzsche (2005, 2017)
compreende a filosofia platdnica como o ponto inaugural da dissolugdo da cultura
ocidental, diagnosticando-a como um processo regido pela negatividade que
sinaliza o enfraquecimento da cultura no Ocidente, caracterizado pelo que ele
denomina como “platonismo para o povo” (Nietzsche, 2005). O filosofo aprofunda
sua analise ao considerar o homem imerso nessa moral cristd como alcangando um
completo enfraquecimento. Tal moral, derivada do legado platonico, manifesta-se
em um movimento que busca afirmar sua condi¢ao de vontade de poder, a0 mesmo
tempo em que nega toda alteridade (Nietzsche, 2005).

Sempre se quis “melhorar” os homens: sobretudo a isso chamava-se moral. Mas sob a mesma

palavra se escondem as tendéncias mais diversas. Tanto o amansamento da besta-homem

como o cultivo de uma determinada espécie de homem foram chamados de “melhora’:

somente esses termos zooldgicos exprimem realidades (...). Chamar a domesticagdo de um
animal sua “melhora” ¢, a nossos ouvidos, quase uma piada. (...). Ela é enfraquecida, tornada
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menos nociva; mediante o depressivo afeto do medo, mediante dor, fome, feridas, ela se torna
uma besta doentia (Nietzsche, 2017: 40-41).

Nietzsche argumenta que a moral do cristianismo, ao interpretar seus valores
como absolutos, impede qualquer possibilidade de interpretagdo alternativa para o
homem que adota essa moral. A énfase na absolutidade desses valores limita a
capacidade da “alma” humana em exercer seu poder criativo, resultando na
transformagao do homem em um ser ddcil, inofensivo e, segundo o autor, enfermo.
A moral cristd, ao se apresentar como a unica capaz de satisfazer a mais elevada
aspiracao a felicidade do homem, coloca-o em um estado de entorpecimento diante
da vida.

Esse interesse da moral crista se liga ao interesse da moral socratico-platonica na medida em

que ambas tém como principio regulador do seu ideal a vontade de verdade cujo

encantamento ou entorpecimento e narcose se ddo num processo de “interioriza¢do” ou
autoconhecimento. No socratismo-platonismo essa vontade de verdade se traduz em um
esforco do homem por compreender sua limitacdo no horizonte do vir-a-ser e, a partir dai,
buscar incansavelmente um estado de perfeicdo que lhe permita ser feliz. O alcance desse
estado de perfei¢do so6 se torna possivel quando o individuo, tendo chegado ao conhecimento
de si, por um processo de reflexdo interior, pretende contemplar a verdadeira realidade. Com
0 objetivo de que todos os homens devam se direcionar para a verdadeira realidade, o

socratismo-platonismo se caracteriza pelo esfor¢o em tornar o homem melhor fazendo-o
tomar consciéncia dos valores que levam a perfeigao (Meireles, 2004: 5).

No contexto do cristianismo, a moral crista direciona o homem para uma
introspec¢ao profunda, ampliando sua consciéncia (Gewissen) em relacdo as
condi¢gdes do mundo em constante transformagao. Este processo culmina na criagao
de uma realidade imagindria que € percebida como a ideal, um mundo perfeito onde
a felicidade ¢ alcangavel. Assim como no platonismo, a intengdo subjacente ¢ fazer
do homem um ser “melhor”, alimentada por uma incessante busca pelo Ser, pela
Eternidade e pela Perfeigdo. A busca por uma realidade alternativa, capaz de
justificar a existéncia e redimir o homem de sua condi¢do efémera, representa, no
ambito moral, a vontade de verdade como um trago compartilhado entre o
platonismo e o cristianismo (Meireles, 2004: 8). O esforco da moral cristd em
conformar todos os homens a um mesmo padrao docil e inofensivo, juntamente com
sua pretensdo de que seus valores sdo universais, ¢ categorizado por Nietzsche
(2009) como a “moral de rebanho”. Este termo denota a tendéncia da moral crista

em homogeneizar a diversidade humana, impondo uma uniformidade que, para
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Nietzsche, resulta em um tipo especifico de individualidade enferma e desprovida
de vitalidade.

Assim, podemos contemplar a relagdo entre o projeto de formagao cultural do
platonismo e sua associagdo a um projeto metafisico. A finalidade buscada e
internalizada pelo homem situa a metafisica como uma extensao e principio
orientador do ideal de verdade, delineando um modo abrangente de compreender o
mundo. Aos olhos de Nietzsche (2005), o platonismo se configura como o projeto
civilizatdrio dual do homem ocidental, entrelagando aspectos morais e metafisicos,

e constituindo o terreno a partir do qual se desdobram os ideais do cristianismo.

As consideragdes que o homem formado pela tradi¢cdo socratico-platdnica tem sobre o mundo
material e sobre os seus proprios sentidos e que se repetirdo na moral cristd sdo sempre
consideragdes que tendem a desvalorizar (entwerten) a dimensdo plural da existéncia em
fungdo de algo que considera melhor e de valor inestimavel: a sua vontade de verdade. Essa
perspectiva esta enraizada, em Gltima instancia, naquilo que se formou no homem ocidental
e que 0 mesmo passou a considerar como natural, ¢ uma vontade incondicional de verdade
(Meireles, 2004: 13).

Nesse contexto, em contraposi¢do as proposi¢oes de Leung (2022) e Rengger
(1995, 1996), que sugerem a pertinéncia de se adotar uma concepcdo metafisica
platonica para questionar os pressupostos pds-metafisicos subjacentes a teoria
contemporanea de RI em sua “ontologia emprestada” da ciéncia social moderna,
surge uma divergéncia em consonancia com Kamal Pasha (2017). Pasha destaca
uma aceitacao tacita da secularidade como condi¢do ontologica de diferenciagdo,
evidenciada pelo amplo reconhecimento da ascendéncia do racismo cientifico e
pelo deslocamento da religiosidade. Segundo Mustapha Kamal Pasha (2017b), a
prética internacional evidencia cada vez mais a convergéncia entre religido e raga,
destacando a dificuldade de separar ambas na explicagdo dos processos de
diferenciagdo e exclusdo. A auséncia de um reconhecimento apropriado da
dimensao religiosa nas criticas ao eurocentrismo, aliada a falta de uma apreciacao
suficiente da raca na teorizacdo pos-secular, sugere que esses dois quadros
analiticos podem permanecer distintos. Ao contrario, considerando a prevaléncia do

platonismo metafisico no pensamento ocidental moderno/colonial e a sua relagdo
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com a moral cristd, propde-se, conforme sugerido por Deleuze (2015), uma
“reversdo do platonismo™’’.

A reversdo do platonismo, de acordo com Deleuze, se daria pela recusa ao
apelo platonico a transcendéncia, representando a recusa do “primado de um
original sobre a copia, de um modelo sobre a imagem” (2015: 96). Essa recusa,
aplicada tanto ao pensamento sobre o internacional quanto a disciplina das Relagdes
Internacionais, tem como objetivo formular uma teoria imanente das Ideias, agora
reconcebida a partir da perspectiva do simulacro’®. Enquanto o modelo de
identidade de uma semelhanga ideal fundamenta a semelhanca da copia, a
disparidade do simulacro se origina em um modelo de diferenca, do qual a diferenca
internalizada do simulacro deriva seu poder. Por um platonismo invertido, Deleuze
procura afirmar a propria diferengca como um principio ‘“‘sub-representativo”,
explicando assim a disparidade constitutiva do simulacro. Os simulacros, assim,
exigem uma nova concepc¢do de Ideias que seja imanente a eles, ao invés de
transcendentes, baseada em um conceito de diferenga pura, ¢ ndo mais no de
identidade (Smith, 2012: 16-17).

A questao central reside no modo como o simulacro expressa o acontecimento
como constitutivo de cada coisa. Para Deleuze, os acontecimentos sdo processos
que ocorrem em relagcdes que antecedem os proprios termos, € a resultante
relacional desses eventos ¢ o que configura as entidades e os estados de coisas. Essa
abordagem inverte o platonismo e a tradicdo ocidental classica, que concebem a
individuacdo a partir da participagdo em um género, espécie ou Ideia.
Contrariamente, Deleuze e seus contemporaneos, inspirados por Nietzsche,
entendem que a diferenca, enquanto processo relacional, gera aquilo que
empiricamente se manifestard como similar ou idéntico. Desse modo, critica-se a

perspectiva de Kant ao falar do “decalque do empirico no transcendental”. Aqui, a

" A principio, derrubar o platonismo parece implicar uma inversdo da relagio padrio que opde a
esséncia a aparéncia, o original a imagem, o sol da verdade as sombras da caverna. Porém, na
interpretacdo de Deleuze, seria preciso ir atras da motivagdo que levou Platdo a distinguir entre
esséncia e aparéncia em primeiro lugar. Com o conceito de Ideia, Platdo inventou um tipo de
transcendéncia que era capaz de ser exercida e situada dentro do campo da propria imanéncia.
Imanente a algo transcendente, a uma idealidade.

8 O simulacro desempenha um papel duplo na leitura que Deleuze faz do platonismo. Por um lado,
ele afirma como Platdo fracassou em sua tentativa de “fazer a diferenca”, por outro, ele procura
recuperar o projeto platonico através de uma nova perspectiva.
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identidade ¢ considerada como mera aparéncia, enquanto o devir ¢ reconhecido
como o ser. Isso contrasta com o platonismo, em que o ser ¢ identificado com a
identidade, enquanto o devir ¢ entendido como mera aparéncia.

No platonismo invertido de Deleuze, a diferenca entre a coisa e seu simulacro
se dissolve, tornando-se indiscernivel; eles se tornam, agora, indistintos: o0 Mesmo.
Em suas palavras, “[a] diferenca ndo estd entre a coisa e os simulacros. Entre o
modelo e as copias. A coisa ¢ o proprio simulacro; o simulacro ¢ a forma superior,
e o dificil para toda a coisa € atingir seu proprio simulacro” (Deleuze, 2015: 97).
Nesse contexto, a diferenca nao reside mais na comparacao entre as coisas € 0s
simulacros; a semelhanga entre eles ¢ agora externalizada. A diferenga passa a ser
internalizada na propria natureza da coisa, que agora sdo reconhecidas como
simulacros. Essa redefini¢do conceitual sublinha a transformacao radical proposta
por Deleuze, desviando-se da abordagem platdnica tradicional. Se o conceito de
Ideia com Platdo era de uma qualidade pura, a Ideia imanente deleuziana deixa de
ter essa qualidade, e passa a ser “a razdo por tras das qualidades” (2015: 97).

A andlise de Deleuze sobre o simulacro implica ndo apenas uma leitura do
platonismo. Ao resumir esses contrastes entre a copia € o simulacro, entre o
platonismo convencional e sua inversdo, Deleuze também aborda um dos
problemas fundamentais do pensamento contemporaneo: a sua critica ao primado
da identidade e do mundo da representagao.

O primado da identidade, seja qual for a maneira pela qual esta ¢ concebida, define o mundo

da representagdo. Mas o pensamento moderno nasce da faléncia da representacdo, assim

como da perda das identidades e da descoberta de todas as forgcas que agem sob a

representagdo do idéntico. O mundo moderno ¢ o dos simulacros. Nele, o homem nédo

sobrevive a Deus, nem a identidade do sujeito sobrevive a identidade da substancia. Todas as
identidades s@o apenas simuladas, produzidas como um “efeito” 6tico por um jogo mais

profundo, que ¢ o da diferenga e da repeti¢do. Queremos pensar a diferenga em si mesma ¢ a

relag@o do diferente com o diferente, independentemente das formas da representacio que as
conduzem ao Mesmo e as fazem passar pelo negativo (Deleuze, 2015: 13).

Como veremos mais adiante neste capitulo, apds a publicagao de Diferencga e
Repeticdo (2015), Deleuze, ao criar sua propria terminologia ontologica, junto a
Guattari, substitui o conceito de simulacro pelos conceitos de agenciamento
[agencement / assemblage] e produgdo desejante. O processo de individuagdo ¢

entdo mais precisamente caracterizado como o processo de atualizacdo. Dessa

147



forma, veremos como as coisas ndo mais ‘“simulam” algo, mas sim “atualizam”

Ideias imanentes que sdo intrinsicamente reais, embora virtualmente concebidas.

3.3. O a-fundamento: Deleuze, Kant e a teoria das ideias imanentes

A filosofia se confunde com a ontologia, mas a ontologia se confunde
com a univocidade do ser. A univocidade do ser ndo significa que haja
um s6, € mesmo ser: ao contrario, os existentes sdo multiplos e
diferentes, sempre produzidos por uma sintese disjuntiva, eles
proprios juntos e divergente

Deleuze, Logica do Sentido, 2015: 185.

Grande parte do trabalho de Deleuze antes de 1969 pode ser entendida como
uma tentativa de lidar com a questdo do estruturalismo. No ensaio de 1967
intitulado Em que se pode reconhecer o estruturalismo?, Deleuze apresenta a
linguistica, a partir de Ferdinand de Saussure, como a origem do movimento
estruturalista’®. Contudo, é crucial notar que Deleuze mantinha uma postura critica
em relagdo aos principios centrais do estruturalismo. Sua critica principal ao
estruturalismo pode ser resumida na demanda de que, sempre que nos deparamos
com uma entidade real representada, cujas relagdes aparentam ser determinadas
estruturalmente, a tarefa filos6fica consiste em fornecer uma narrativa genética que
explique como essa entidade atual adquiriu sua estrutura especifica. Em outras
palavras, mesmo que possamos dizer que uma entidade encarna uma determinada
estrutura, o propdsito do relato genético de Deleuze ¢ elucidar como essas estruturas
se manifestam em termos concretos e atuais. Essa abordagem ressalta a importancia
que Deleuze atribuia a compreensao do processo evolutivo pelo qual as estruturas
emergem e se materializam na realidade. Ao insistir na necessidade de um relato
genético, Deleuze instiga uma andlise mais profunda das condi¢des e eventos que
levam a encarnacdo das estruturas, fornecendo assim uma perspectiva mais
abrangente e dindmica do pensamento filos6fico em relacdo ao estruturalismo.

Em Diferenca e Repeti¢do (2015), como vimos na se¢do anterior, Deleuze

direciona sua atencao para a formulacio de uma nova teoria das Ideias, concebendo-

™ Tanto em Diferenga e Repeticdo quanto em Logica do Sentido, Deleuze se baseia no estruturalismo
linguistico saussureano que era predominante em sua época, além das versdes sociais, econdmicas
e psicanaliticas do estruturalismo populares entre figuras como Louis Althusser e Jacques Lacan.
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as como imanentes e diferenciais. Este enfoque nao apenas representa uma revisao
do conceito original de Ideias proposto por Platdo, mas também uma critica a sua
subsequente modificacdo feita por Hegel, para quem as ideias adquiriram
dimensdes tanto ontologicas quanto epistemologicas. Nessa se¢do, nos
concentraremos na relagdo especifica com a filosofia de Kant, uma vez que Deleuze
procura primariamente associar sua teoria das Ideias a abordagem kantiana.

Existem duas razdes fundamentais para essa abordagem por parte de Deleuze.
A primeira reside na funcao propedéutica da critica deleuziana a teoria das Ideias
de Platdo, que, em linhas gerias, serve como uma proposta para sua leitura da
filosofia de Kant. Como destacado anteriormente, Deleuze sugere que Platdo
introduziu o conceito de Ideia como um critério de distingao ou “selecdo” entre as
coisas ¢ seus simulacros. A critica de Deleuze a Platdo concentra-se na atribuicao
de um status franscendente as ldeias, defendendo, em contrapartida, que as Ideias
devem ser imanentes e, consequentemente, diferenciadas.

O segundo motivo esta relacionado ao fato de que, se Platao funcionou como
um precursor de Kant com relagdo a teoria das Ideias, Hegel funcionara como um
sucessor rival. Conforme argumenta Smith (2012), apesar da reputa¢do de Deleuze
como alguém “contra a dialética”, sua objecdo se volta especificamente a
concepgdo hegeliana da dialética. Deleuze, assim, ao invés de adotar a abordagem
hegeliana baseada em contradicao e negacao, ele substitui esses elementos por um
apelo a diferenca e a afirmacao®. Nesse sentido, a teoria diferencial e imanente de
Deleuze sobre as Ideias, representada pelo proprio plano de imanéncia, pode ser
entendida como um “rizoma” que reiine, mas nao totaliza, as diversas vertentes do
projeto filoséfico do proprio autor (Smith, 2012).

Na Critica da Razdo Pura, Kant estabelece uma distingdo entre trés tipos de

conceitos: os conceitos empiricos, as categorias a priori € as Ideias. Em grosso

8 Segundo Smith (2012: 107), “o que se encontra na filosofia de Deleuze ndo é uma rejeicdo da
dialética, mas sim um novo conceito de dialética que rompe com as concepgdes anteriores. (...) A
dialética em geral, portanto, diz respeito a natureza dos problemas, e seu conceito muda com a nogao
da problematica que esta associada a ela. (...) As dialéticas socratica e platonica tém sua origem em
um tipo especifico de problema ou forma de pergunta: a pergunta ‘O que € ...?". O proprio Kant, por
sua vez, definiria mais tarde as ideias dialéticas como ‘problemas sem solu¢ao’. Mas o que faltou
nessas caracterizacdes anteriores da dialética, argumenta Deleuze, foi o carater interno ou imanente
do problema como tal”.
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modo, 0s conceitos empiricos, como “branco” e “lirio”, fornecem conhecimento
genuino ao referir-se a objetos especificos da experiéncia. Por sua vez, as categorias
sdo conceitos que nao se limitam a objetos empiricos particulares, como mesas e
rosas, mas aplicam-se a todos os objetos de experiéncia possivel. Porém, o conceito
de “Ideias” em Kant reflete uma influéncia platénica modificada. Uma Ideia, no
sentido kantiano, seria o conceito de um objeto que transcende qualquer experiéncia
possivel. Por exemplo, ao falar de algo “puro” ou “absoluto”, estamos lidando com
Ideias. Entretanto, Kant ressalta que, apesar de podermos conceber tais objetos,
nunca poderemos conhecé-los. Isso se deve ao fato de que o conhecimento implica
a aplicacdo de um conceito as intui¢des, algo que ¢ impossivel realizar com objetos
pertencentes as Ideias (Smith, 2012: 108). Essa limitagdo epistemologica delineada
por Kant destaca a barreira fundamental entre a capacidade de conceber ideias
transcendentes e a incapacidade de conhecé-las empiricamente. Essa distingdo
essencial contribui para a elaboragdo da teoria kantiana do conhecimento, na qual a
aplicacdo das categorias ¢ crucial para a constru¢do do entendimento, mas encontra
seus limites quando se trata das Ideias que ultrapassam os confins da experiéncia

possivel.

A objetividade ¢ explicada pela forca do vinculo entre as categorias do entendimento e as
formas a priori da experiéncia da intui¢@o e deixa de existir no ponto em que um objeto escapa
as condigdes de aparecimento de todos os objetos, ou seja, a espago-temporalidade (Bergen,
2009: 7-8)8L.

A observagdo de Véronique Bergen destaca o papel fundamental que Kant
desempenhou ao estabelecer as condi¢des de possibilidade do conhecimento como
um “baluarte contra a ontologia”. Ao demandar a delimitacdo das zonas de validade
do conhecimento a partir de suas condi¢gdes de possibilidade, a direcdo
transcendental de Kant, de acordo com Bergen, transformou o horizonte critico em
um obstaculo para qualquer empreendimento em dire¢ao ao Ser (Bergen, 2009: 7).
Essa interpretacdo sugere que, ao enquadrar o conhecimento dentro de limites
estritos  estabelecidos pelas condigdes transcendentais, Kant pode ter

inadvertidamente dificultado ou até mesmo bloqueado a exploragdo ontologica. Ao

8L Objectivityis accounted for on the strength of the bond between the categories of the
understanding and the a priori forms of intuition experience and ceases to exist any longer at the
point where an object escapesthe conditions of appearance of all objects, that is, spatio-temporality.
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tornar o conhecimento dependente da aplicacdo das categorias a priori, que se
referem apenas a objetos de experiéncia possivel, a filosofia kantiana pode ser vista
como restringindo o alcance do pensamento em direcdo ao Ser, a esséncia
fundamental da realidade.

A analise de Kant sobre as Ideia da Razao destaca trés grandes pontos cardeais
da metafisica: a alma, o mundo e Deus. Segundo sua perspectiva, nenhum objeto
pode verdadeiramente corresponder a essas Ideias, uma vez que elas ultrapassam
qualquer experiéncia possivel. A alma, o mundo e Deus, por sua natureza
transcendental, permanecem além do alcance da percep¢ao empirica. Ao construir
conceitos dessas Ideias, como o conceito do mundo, Kant destaca que ndo podemos
ter uma percepgao direta ou intui¢do correspondente a esses conceitos. Assim, 0
mundo, por exemplo, ndo € um objeto de nossa experiéncia direta; em vez disso,
conhecemos apenas a problemadtica da causalidade, uma série de relagdes causais
que podemos estender indefinidamente. (Smith, 2012: 109).

Entretanto, apesar de reconhecer a importancia da descoberta kantiana do
transcendental, Deleuze argumenta que ainda ndo alcangamos uma concepgao
puramente imanente das Ideias. A critica de Deleuze a Kant reside no fato de que
Kant ndo levou a critica até o seu termo final. Se em Kant o transcendental ¢é
concebido a partir da preservacdo da identidade como o fio condutor, Deleuze
propde que apenas um principio de diferenca pode verdadeiramente determinar o
transcendental. A leitura de Deleuze da teoria das Ideias na Critica da Razdo Pura
de Kant resulta em um programa auténomo. Essa posi¢do representa uma ruptura
significativa com a tradi¢do filosofica estabelecida e destaca a busca de Deleuze
por uma filosofia que va além dos limites identitarios, visando uma compreensao
mais profunda e radical da imanéncia.

Em oposigdo ao truque de magica e ao circulo vicioso que ele atribui a derivagdo kantiana do

transcendental a partir das formas empiricas do sujeito que fundamenta o objeto, Deleuze

propde um campo transcendental puro, ele proprio animado por diferencas intensivas
(Bergen, 2009: 8).82

8 In opposition to the conjuring trick and the vicious circle that he attributes to the Kantian
derivation of the transcendental from the empirical forms of the subject grounding the object,
Deleuze posits a pure transcendental field, itself animated by intensive diferences.
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O objetivo de Deleuze ¢ avangar em direcdo ao desenvolvimento de uma
teoria puramente imanente das Ideias. Em contraste com as Ideias kantianas, que
sdo concebidas como unificadoras, totalizantes ¢ condicionantes, exercendo uma
fun¢do transcendente ao submeter a multiplicidade a identidade, Deleuze propde
uma abordagem diferente. Ele busca transformar as Ideias em multiplicidade,
diferenciais e genéticas, tornando-as imanentes ao invés de transcendentais.
Enquanto para Kant, as Ideias e o sujeito (unidade origindria da apercep¢ao), os
conceitos puros de entendimento, representam uma identidade superior pressuposta
como condigao critica para a concepgao dos fenomenos, Deleuze desafia essa visao
ao considerar a identidade como um fator meramente empirico. Nessa perspectiva,
Deleuze sugere que o transcendental kantiano ¢, na verdade, um “decalque do
empirico no transcendental”. Ele busca desvincular as Ideias da func¢ao totalizadora
e unificadora, propondo uma compreensao que as torna imanentes, intrinsecamente
ligadas a multiplicidade, a diferenca e a génese (Veiga, 2023; Smith, 2012).

No nivel do transcendental, a filosofia kantiana haveria elevado este principio a um novo

estatuto: as categorias operariam uma unificagdo do multiplo sobre a forma da identidade, o

que, para Deleuze, consiste justamente no decalque do transcendental sobre o empirico. Se o

empirico ¢ da ordem da identidade e da recognicdo, as categorias e a unidade originaria da

apercepcao, por sua vez, nada mais fariam do que reproduzir este primado identitario no nivel
transcendental (Veiga, 2023: 593-594).

O projeto critico de Deleuze, ao identificar a manuten¢do da identidade como
um horizonte limitador, propde a aposta inversa, isto €, comegar a critica pela
diferenga. Deleuze argumenta que Kant, apesar de buscar uma critica do
pensamento dogmatico, ainda manteve a imagem da “recogni¢cdo como principio, a
identidade como fim” (Veiga, 2023: 594). Essa critica indica que Kant, de certa
forma, preservou a estrutura que ele mesmo procurava questionar, por iSso a
proposta deleuziana ¢ de inverter o movimento kantiano. Ao invés de pensar a
determinag¢do dos fendmenos a partir de um movimento sintético de unificagdo
centrado na identidade, Deleuze sugere que consideremos esse processo a partir de
um movimento imanente a diferenca. Essa inversdo representa uma mudanga
fundamental na abordagem filosofica, afastando-se da énfase kantiana na
identidade como principio organizador. A andlise de Bergen destaca que, “no

fracasso da concordancia Ontica e na sintese disjuntiva dos seres, Deleuze encontra
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o outro lado de uma possivel harmonia no nivel ontologico” (2009: 8). Deleuze
propde, assim, que sigamos a diferenga até o limite do nosso proprio pensamento.
Essa persisténcia na questao ontologica permeia toda a obra de Deleuze, marcando
a “definicdo do plano de consisténcia como aquilo que deveria ser pensado e, no
entanto, nao pode ser pensado” (Bergen, 2009: 21), pois desafia os limites do
pensamento. A defini¢do da Ideia em Diferenca e Repeti¢do (2018a) traz consigo o
“surgimento de um problema ontolégico e de um nao-pensado, que € a0 mesmo
tempo a coisa mais intima do pensamento e também seu exterior absoluto” (Bergen,
2009: 21).

Nesse contexto, Deleuze busca estabelecer uma teoria puramente imanente
das Ideias, abrindo espaco para a reflexdo sobre o nado-pensado que desafia as
fronteiras do pensamento tradicional. Deleuze, ao confrontar a incapacidade da
identidade em proporcionar a generalidade necessdria para a operagao do
fundamento, propde uma abordagem radical: pensar a insuficiéncia em si mesma
como fundamento, um a-fundamento (Deleuze, 2015). Essa perspectiva sugere que,
ao invés de buscar um fundamento que efetivamente funda, reconhece-se a propria
insuficiéncia como o principio basico.

Dessa forma, a diferenca, ao permanecer inatingivel pela redugdo a esséncia,
substancia ou conceito, assume o papel o papel tradicional do fundamento. Como
sugere Veiga (2023: 596) “o conceito de diferenga ndo pode esgotar o ser da
diferenca, dado que ela ¢, por si mesma, excessiva em relacdo a toda identidade,
mesmo a do conceito de diferenca”. Essa abordagem defende, assim, a ideia de que
a diferenca ¢ intrinsecamente ligada a imanéncia, ndo podendo ser totalmente
capturada ou esgotada por nenhum conceito ou categoria. Essa nova imagem do
pensamento de Deleuze, situada sob o signo da imanéncia, seria uma resposta a
“intrusao de um exterior que, apesar da crise da relagdo intencional no nivel dntico,
¢ inserido no Ser” (Bergen, 2009: 9). Essa resposta implica em aceitar a diferenga
como fundamento e reconhecer que o Ser ndo pode ser completamente contido
dentro dos limites da identidade ou de qualquer conceito determinado. E uma
afirmacdo da imanéncia como um principio orientador que transcende as nogdes

tradicionais de identidade e exterioridade.
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As diferencas intensivas e variagoes sensiveis afetam a forma como Deleuze
nomeia as categorias do Ser — duragdo, evento, univocidade, plano de imanéncia,
virtual, vida — e indicam que o Ser permanece como o impensado, obrigando o
pensamento a se converter no que ¢ pensavel (Bergen, 2009). Nesse sentido,
podemos dizer que a filosofia da diferenga de Deleuze deve ser entendida como
especulativa, pois vai além do cognoscivel, no dominio do pensavel. E uma abertura
por meio de arrombamentos, ou mesmo por delirios, que instaura um novo campo
de experiéncia.

Veiga (2023: 590-591) destaca que, segundo Deleuze, “a diferenga nao pode
ser conhecida, mas apenas pensada e mesmo no pensamento ela jamais se deixa
apreender de forma transltiicida e imediata”. O conceito de diferenga em Deleuze se
distancia da matriz kantiana, estabelecendo uma distingdo entre o pensavel e o
cognoscivel. Deleuze posiciona a diferenga no lugar das Ideias especulativas de
Kant, revertendo a critica em um movimento que parte do pensavel para o
cognoscivel. Nessa perspectiva, a diferenca passa a ser entendida como
transcendental, ocupando o lugar do sujeito na filosofia kantiana como condi¢ao da
manifestagdo dos fenomenos. Portanto, se o estruturalismo ¢ tradicionalmente
concebido como a busca por padrdes regulares e fixos de relagdes em um
determinado campo, Deleuze, ao longo de Diferenca e Repeticdo e Logica do
Sentido, busca desenvolver uma forma de estruturalismo dinamico que introduza
novidade e contingéncia, permitindo explicar sua propria génese.

Nessa articulagdo do estruturalismo, Deleuze afirma que: “[a] estrutura ¢
verdadeiramente uma maquina de produgao de sentido incorporal” (2015: 74). Essa
abordagem revela a énfase de Deleuze na dindmica da diferenga como um principio
fundamental que ndo pode ser plenamente apreendido de maneira transparente, mas
que ¢ vital para a compreensao da génese e da produgao de sentido. A nogdo de
diferenca como transcendental implica uma reconfigura¢do do papel da diferenca
no pensamento filoséfico, transcendendo os limites tradicionais da cognicdo e
introduzindo uma dimensao mais ampla e fluida na busca pela compreensao da

realidade.

154



3.4. Deleuze e a questiao da ontologia: uma ontologia do sentido

E preciso que cada ponto de vista seja ele mesmo a coisa ou que a coisa
pertenca ao ponto de vista. E preciso, pois, que a coisa nada seja de
idéntico, mas que seja esquartejada numa diferenga em que se
desvanece tanto a identidade do objeto visto quanto a do sujeito que vé.
Gilles Deleuze, Diferenca e Repeticdo, 2018a: 63.

Na analise sobre a filosofia deleuziana até o0 momento, observamos como seu
pensamento vai em dire¢do ao problema da diferenca. Em contraste com a tradicao
filosofica, a abordagem de Deleuze nao resume a diferenga em relagao a identidade,
entendendo a diferenga nao como algo degradado ou corrompido, mas em si
mesma. O pensamento deleuziano estabelece um confronto significativo contra a
tradicao filosofica do pensamento ocidental, particularmente no que refere ao
problema da relacdo entre o Uno e o Multiplo. Deleuze desafia essa hierarquia
estabelecida em relacdo a visdo tradicional que atribui uma superioridade da
transcendéncia contra a imanéncia, como exemplificado na dialética, referente a
superacao dos contrarios em uma unidade totalizante, que teoriza sobre o que esté
além do campo da experiéncia, utilizando termos como Uno, Deus, Sujeito, Ego,
Outridade, etc.

Uma interpretacdo conhecida sobre o pensamento de Deleuze ¢ a tese
proposta por Frangois Zourabichvili (2016) de que ndo haveria uma “ontologia de
Deleuze”, nem no sentido do discurso metafisico sobre o que seria a realidade em
ultima instancia, ou no sentido de um primado do ser sobre o conhecimento.
Zourabichvili argumenta que a filosofia de Deleuze se orienta pela “extingdo do
nome ‘ser’ e, portanto, da ontologia” (2016: 27). Essa interpretagdo levanta uma
questao crucial para qualquer leitor de Deleuze: como esse pensador pode conciliar
dois modos aparentemente incompativeis de abordagem, o transcendental e o
ontologico? Entretanto, apesar de pertinente, nos parece que a visdo de
Zourabichvili associa Deleuze a uma rejei¢do da metafisica ¢ da ontologia,
definindo-o como uma ruptura central com a tematica ontologica. Inversamente,
compartilhamos da posicao de Bergen (2009) ao sugerir que ndao ha conflito ou

tensdo irreconciliavel entre esses dois modos “incompativeis”. O argumento de
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Zourabichvili parece procurar associar Deleuze a uma rejeicdo da metafisica e da
ontologia como prova de um afastamento central em relacdo a temdtica ontoldgica.
Contudo, conforme sugerido por Veiga (2023) e em consonancia com Bergen
(2009), ¢ possivel interpretar a abordagem de Deleuze de uma maneira que se evite
a dicotomia artificial entre transcendental e ontologico:
Deleuze se posiciona contra a metafisica e contra a ontologia, mas ndo contra ontologia por
si mesma, e sim contra a ontologia como inscrita na tradigdo filosofica. Deleuze critica o
contetdo antes do que a forma, certas “ontologias” antes do que a ontologia. Identificar ser
e devir, ser e diferenca, € o movimento de criagdo de uma nova ontologia que nio cai naquilo

que, ao longo do século passado, foi colocado contra a sua possibilidade e desejabilidade
(Veiga, 2023: 605, grifo do autor).

Por isso que em Deleuze ndo temos uma dualidade dos mundos. A
aproximacao feita ao campo transcendental da experiéncia serve para compreender
o “Ser como Evento” (Bergen, 2009). A abordagem deleuziana nao se presta a
definir “o que ¢ a realidade em tultima instancia”, como coloca Zourabichvili, mas,
sim a oferecer um modelo especulativo de descrigdo geral da realidade (Veiga,
2023). Tal aparente contradi¢do entre o transcendental e o ontoldgico, se resolve no
ambito de um pensamento de uma ontologia especulativa. Para Deleuze, o limite
deixa de ser uma fronteira intransponivel para se transformar em um limiar
constantemente sujeito a ser transcendido, liberando-se em prol de uma variagao
continua que o torce para além de si mesmo. Nesse sentido, como salienta
Véronique Bergen:

Deleuze liga as linhas de fuga kantianas (forma pura do tempo ¢ sublime) a tragos extraidos

de Spinoza e Nietzsche (enxertar o pensamento no ser univoco e na ontologia do devir, um

sendo fecundado pelo outro). Nesse quadro de alianga paradoxal, outra imagem do
pensamento - e, portanto, do Ser - encontra sua consisténcia: ela aloja o pensamento
exatamente onde o acordo fenomenologico do sujeito e do objeto se rompe, permitindo que

o poder seja instalado nas profundezas do ser. Ao ser reduzido a passividade, gracas a intrusdo

de um paradoxo, o pensamento ¢ sempre capaz de elevar seus limites e vir a residir nas
profundezas do ser (Bergen, 2009: 11)

8 Deleuze links Kantian lines of flight (pure form of time and sublime) to traits drawn from Spinoza
and Nietzsche (grafting thought onto the univocal being and ontology of becoming, the one being
fecundated by the other). In this frame of paradoxical alliance another image of thought-and
therefore of Being-finds its consistency: it lodges thought precisely where the phenomenological
agreement of the subject and the object becomes unhinged, enabling power to be installed in the
depths of being. With being reduced to passivity, thanks to the intrusion of a paradox, thought is
always capable of lifting its limits and coming to reside in the depths of being.
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Deleuze desafia as convengdes ao abordar a diferenga nao apenas a partir da
perspectiva da transcendéncia, mas ao teorizar a transcendéncia dentro do imanente.
Isso estabelece uma ontologia tecida em torno da univocidade e da imanéncia. Ao
colocar a transcendéncia dentro da imanéncia, Deleuze proclama o esgotamento da
transcendéncia metafisica, abrindo espago para a possibilidade de repensar a
metafisica a partir da perspectiva da imanéncia. Logo, enquanto na metafisica da
transcendéncia a diferenca estava subordinada a identidade, agora, a metafisica
passa a ser reconsiderada sob a perspectiva da imanéncia, o que se abre para uma
nova abordagem da diferenca.

Nos livros Logica do Sentido e Diferenca e Repeticdo, Deleuze expde a tese
da univocidade do ser, baseando-se nela para sustentar que a diferenca ¢
intrinsicamente o proprio ser. Essa perspectiva conduz a uma leitura sobre a
ontologia de Deleuze associada a uma ontologia da diferenca, na qual a diferenca
¢ considerada como o alicerce fundacional, enquanto a identidade e as categorias
do ser tradicionalmente vinculadas a ela emergem como decorréncias inerentes da
propria diferenca. Porém, ¢ vélido questionar a aplicacdo desse rétulo, pois ele
poderia ser considerado excessivamente genérico. Outros pensadores
contemporaneos de Deleuze, como Heidegger, Lacan, Derrida, Lyotard e até
mesmo Foucault, mesmo que ndo necessariamente da ontologia da diferenga, estes
autores podem ser colocados como pensadores da filosofia da diferenca. Isso
levanta a possibilidade de uma leitura alternativa sobre a ontologia de Deleuze.
Gostariamos, assim, de suscitar que a ontologia deleuziana ndo seria apenas uma
ontologia da diferenca, mas poderia ser concebida enquanto uma ontologia do
sentido. A énfase recai ndo apenas na diferenca como entidade primordial, mas
também na dindmica do sentido que permeia a multiplicidade das diferengas.

Em 1954, em um dos seus primeiros textos publicados, uma resenha de
Logica e existéncia, escrita por seu professor hegeliano Jean Hyppolite, Deleuze
afirma que a investigacao de Hyppolite sobre o pensamento de Hegel se baseia em
um ponto crucial: “[a] filosofia deve ser ontologia, ndo pode ser outra coisa; mas

ndo ha ontologia da esséncia, so ha ontologia do sentido” (2006: 23)84. Essa énfase

8 Essa declaragdo acaba por ecoar ao longo dos escritos posteriores de Deleuze, evidenciando sua
convicgdo de que a filosofia deve se configurar como uma ontologia do sentido. Essa perspectiva
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na ontologia do sentido, em contraposi¢cao a uma ontologia da esséncia, sugere uma
abordagem que prioriza ndo apenas a substancia e a identidade, mas a dinamica e a
multiplicidade que caracterizam o sentido. Para Deleuze, o termo “sentido” possui
uma significancia muito mais ampla do que “significagao”. Ao distinguir entre
sentido e significa¢dao, Deleuze busca explorar as condi¢oes efetivas de uma génese
intrinseca ao sentido. Nosso intuito ¢ destacar como que, para compreender o
perspectivismo da ontologia deleuziana, ¢ essencial reconhecer que a sua ontologia
do sentido (sens) se opde a uma ontologia essencialista (essence).

O pensamento tradicional ocidental frequentemente associa a esséncia a
defini¢do pelos atributos fundamentais de uma substincia que se mantém ao longo
do tempo, manifestando-se em diversas formas ou aparéncias. Essa abordagem,
ligada a transcendéncia da identidade, interpreta a diferengca como uma relagdo com
algo de fora, uma diferenca exterior que define o ser. Esse conceito € especialmente
evidente na filosofia platonica, onde essa relacdo exterior assume a forma de
finalidade transmitida pelas Ideias, resultando em uma hierarquia das Ideias. Essa
perspectiva se enquadra no que podemos entender como uma ontologia de esséncia,
ou seja, uma ontologia da identidade. Como vimos a partir da questao do simulacro,
nessa ontologia de esséncia, o ser permanece estatico e distintivo em relacdo ao
devir, aos eventos e as aparéncias mutaveis. No entanto, a ontologia do sentido, ao
contrario, nao postula o ser das aparéncias em oposi¢do ao das esséncias. Em vez
disso, ela questiona a distin¢ao rigida entre esséncia e aparéncia, sugerindo que a
aparéncia nao pressupde uma esséncia oculta por tras dela. Ao invés disso, a
aparéncia ¢ considerada como uma expressdo genuina do sentido, rejeitando a
necessidade de uma esséncia subjacente (Widder, 2012).

Uma ontologia do sentido, por sua vez, rejeita conceder a essa divisdao
qualquer estatuto fundacional. Em seu lugar, essa ontologia sustenta que as
aparéncias apenas apresentam a ilusdo de esséncias ocultas, quando, de fato, ndo ha
nada escondido. Isso ndo implica que apenas a aparéncia permanece ou tem

existéncia, tampouco significa que a nog¢ao de esséncia seja totalmente invalidada.

estd intrinsicamente ligada aos conceitos fundamentais de univocidade, diferenga e vitalismo, que
tém sido foco de diversas interpretagdes sobre seu pensamento. David Lapoujade destaca que o texto
sobre Hyppolite € o primeiro no qual Deleuze formula explicitamente a hipotese de uma “ontologia
da pura diferenca” (2006: 23).
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Em vez disso, trata-se agora do sentido predominante, entre muitos possiveis, que
uma coisa pode expressar, sendo essa predominancia que precisamos entender
enquanto uma fun¢do do poder. Ao contrario da ontologia da esséncia, que favorece
um determinado sujeito transcendental-objeto especifico, a ontologia do sentido
nao separa o discurso do objeto do discurso. Nesse contexto, ndo ha um sujeito
reflexivo de um lado e um objeto dado do outro. A esséncia, a aparéncia e a
identidade, entre outras categorias, ndo aparecem como formas apropriadas apenas
para o observador humano, conhecedor e ator no mundo. Em vez disso, surge uma
ontologia em que discurso e objeto do discurso estdao entrelacados (Widder, 2012).

Na ontologia do sentido, a diferenca ¢ abordada de maneira distinta. Ela ndo
¢ concebida como a oposi¢do de contrarios, como proposto por Hegel ao entender
a diferenga como uma relacao exterior (Negru, 2013). Pelo contrario, uma ontologia
do sentido recusa essa divisao porque ela se concentra na diferenca constitutiva e
excessiva que gera e entrelaca diferentes manifestagdes. Dessa forma, a diferenga
ndo ¢ mais encarada como uma contradi¢do que afeta todas as coisas, mas como um
principio dindmico que permeia e conecta as multiplicidades.

Deleuze, assim, posiciona-se contra uma ontologia essencialista,
argumentando que o ser ndo se resume nem a esséncia nem a aparéncia, mas sim ao
sentido. Em contraposi¢do ao conceito de diferenca como exterioridade, Deleuze
discorda ao adotar a perspectiva da diferenga como diferenca interna, conforme
teorizada por Bergson. A diferenga deixa de ser percebida como a contradi¢ao
externa entre coisas ou qualidades opostas. Em vez disso, ela ¢ compreendida como
o resultado da dinadmica interna do ser. Essa abordagem ndo se concentra na
diferenga entre pontos distintos, mas sim numa diferenca intrinseca ao proprio
ponto singular. Essa diferen¢a ndo se contenta com as conformagdes empiricas e
fenomenoldgicas de seus objetos de estudo. Ao invés disso, a abordagem vai além
das distin¢des tradicionais entre sujeito e objeto, pois ndo ha uma formacgao rigida
de sujeito e objeto.

O sentido, para Deleuze, ndo se limita aquilo que ¢ expresso por meio da
aparéncia do mundo, nem a maneira como essa aparéncia parece esconder outro
mundo essencial. Essa abordagem contrasta com a proposta da “fenomenologia”

como a ciéncia dos fenomenos ou aparéncias. Na Fenomenologia do Espirito,
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Hegel inicia com uma analise dialética das aparéncias tal como sdo percebidas por
uma consciéncia individual. Ele examina essas aparéncias para determinar as
condi¢des que conferem verdade a elas. Segundo a perspectiva hegeliana, para que
um objeto seja o que &, ele deve negar outros objetos por ndo ser esses outros, 0 que
torna sua identidade dependente dos demais. Nesse contexto dialético, a oposicao
implica a sintese em uma identidade superior.
Hegel mostra que a condi¢do para a verdade de uma experiéncia imediata € que as coisas que
aparecem para a consciéncia sejam percebidas como objetos cujas identidades sdo
constituidas por uma dinamica de forcas de relagdes negativas e reciprocas, com o sujeito
consciente sendo absorvido por essas relagdes. Por outro lado, a rede de relagdes de forga
revelada por essa progressao dialética, ao fornecer o elo mediador para essas aparéncias e

constituir as identidades do sujeito ¢ do objeto, permite que a experiéncia “faga
sentido”(Widder, 2012: 37).

O fundamento da ontologia do sentido de Deleuze repousa na concepgao de
que as aparéncias engendram a ilusdo de uma esséncia subjacente, quando, na
realidade, nada além da diferencga esta presente. As relagdes de forca que sustentam
o sentido dessas diferencas ndo sdo explicitamente perceptiveis na experiéncia
sensorial direta. Como aponta Widder (2012: 37), essas relagcdes de forga sao
“pressupostas pelas identidades e diferencas vivenciadas como a condi¢do imanente
de seu significado”. Portanto, ¢ preciso explorar o dominio ontoldégico mais
profundo: o que € o sentido enquanto acontecimento? Como ele é constituido? Do
que ele ¢ feito? Explorar o sentido como acontecimento na ontologia de Deleuze
implica ir além da superficie perceptivel das coisas e adentrar o amago da
multiplicidade, da variagdo e da diferenca que constituem a tessitura do ser. E um
convite para compreender o sentido ndo como uma realidade estatica e fixa, mas
como um fendmeno em constante processo, moldado pelas dindmicas internas e
pelas relagdes de forca que permeiam o tecido do real.

Deleuze identifica esse substrato ontoldogico como o virtual, uma rede
imanente de relacdes que constitui o sentido da experiéncia real. Esse virtual
consiste em uma multiplicidade de relagdes que ele descreve como “moleculares”.
E importante ressaltar que essas relagdes ndo sio dialéticas ou opositivas; ao
contrario, sdo disjuntivas, revelando um excesso imanente. Sdo relagdes virtuais
que conectam diferencas heterogéneas por meio de uma “diferenca em si”’ ou um

diferenciador. O termo Outridade entra em cena como uma for¢a nao representavel,
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mas funcional, que atua como um condutor pelo qual as diferengas ressoam
(Widder, 2012). Essa Outridade serve, assim, como um principio que reune as
diferengas e as mantém conectadas, criando uma multiplicidade de relagdes. E por
meio da Outridade que as diferengas mantém sua autonomia e singularidade,
contribuindo para a constituicdo do sentido como uma rede complexa e dinamica
de relagdes imanentes.

Em Deleuze, a distingdo entre o virtual e o atual desempenha um papel central
em toda a sua filosofia da diferenca. Para Deleuze, o virtual ndo se opde ao real,
mas sim ao atual, ao possivel. Basicamente, o virtual e o atual referem-se a0 mesmo
ente — sujeito ou objeto —, mas sob pontos de vista distintos, sem comprometer a
sua unidade. O virtual € o processo de individuagdo, enquanto o atual ¢ o individuo
formado por esse processo, € os dois coexistem de maneira inseparavel. Embora
muitas vezes se inicie a reflexao sobre a oposi¢ao entre o real e o virtual, Deleuze
propde que esse antagonismo ¢ um engano. Como aponta Lévy (2011: 15), na
linguagem cotidiana, a palavra “virtual” ¢ frequentemente empregada para
significar a simples auséncia de existéncia, enquanto a “realidade” ¢ associada a
efetuacao tangivel do material.

No pensamento de Deleuze, o virtual possui uma condigdo intrinseca que o
leva a se atualizar, mesmo que ndo alcance uma concretizagdo efetiva ou formal.
Em termos filoséficos, o virtual ndo se contrapde ao real, mas sim ao atual, como
Lévy (2011: 15) destaca que virtualidade e atualidade sao duas metades do mesmo
objeto; por um lado processo genético virtual (condi¢do transcendental imanente)
por outro o resultado atual deste projeto em um ente assinalavel. Em Diferenca e
Repeti¢do, Deleuze (2018a: 276) afirma que “o virtual possui uma plena realidade
como virtual”. Segundo Lévy (2011: 15), se o possivel € estatico e constituido, o
virtual seria “o complexo problematico, o nd de tendéncias ou de forgas que
acompanha uma situacio, um acontecimento, um objeto ou uma entidade qualquer,
e que chama um processo de resolugdo: a atualizagdo”. Portanto, a atualizacao seria
a solucao de um problema, sendo a “criacdo, invengdo de uma forma a partir de
uma configuracdo dindmica de forgas e de finalidades™. Ela ¢ uma “producgdo de

qualidades novas, uma transformagao das ideias, um verdadeiro devir que alimenta
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de volta o virtual” (Lévy 2011: 16-17)%. Esse entendimento enfatiza a natureza
dindmica e processual do virtual, que ndo ¢ meramente potencial, mas ativo na
medida em que se atualiza, constantemente transformando-se e gerando novas
possibilidades.

Nesse contexto, o real e o virtual estdo relacionados por meio de um processo
de atualizacdo, uma sintese disjuntiva onde os dois dominios da diferenga nunca
correspondem ou se assemelham um ao outro. Em Logica do sentido (2015),
Deleuze atribui ao sentido uma capacidade sintética definitiva ao descrevé-lo como
uma superficie que separa e constitui dominios. Essa abordagem contrasta com uma
filosofia essencialista que necessariamente separa e coloca em oposi¢do. O sentido,

entretanto, excede esses dominios e articula a diferenca entre eles.
Mas, ja que o sentido ndo € nunca apenas um dos dois termos de uma dualidade que opde as
coisas e as proposigdes, os substantivos e os verbos, as designacdes e as expressoes, ja que &
também a fronteira, o corte ou a articulagdo da diferenca entre os dois, ja que dispde de uma

impenetrabilidade que lhe é propria e na qual se reflete, ele deve se desenvolver numa nova
série de paradoxos, desta vez interiores (Deleuze, 2015: 31).

Natham Widder corrobora a essa visdo do sentido em Deleuze como um
conceito sintético. Ele destaca que o sentido “constitui e reine dominios que as
filosofias essencialistas mantém em oposi¢do, como o material e o conceitual, o
particular e o universal, o externo e o interno” (2012: 23). O sentido, portanto, ¢
comparado a tensao superficial na superficie do oceano, comportando-se como uma
membrana elastica que separa a dgua e o ar. Essa caracterizagao sugere uma sintese
disjuntiva que ocorre sobre diferencas unidas numa dobra, de modo que nao se
opoem, diferentemente de uma sintese conjuntiva, que seria uma conclusdo ou
assimilagdo. Dessa forma, uma ontologia do sentido propde que o ser ndo seja nem

diferente nem anterior a sua expressio, nem limitado a expressdo humana®®.

8 Segundo Veiga (2020: 204), “o virtual, entdo, se ainda se encarna ao seu modo na sua atualizagio,
se constitui apenas nesse mesmo movimento, ndo preexistindo ao que se atualiza, seja como uma
forma determinada idéntica a si mesma, seja como uma forma transcendente moldando a matéria”.
Entretanto, apesar de Deleuze aparentar ter uma espécie de elogio do virtual, de fato, ndo seria
possivel distinguir ontologicamente virtual e atual; por isso ¢ importante destacar que a distingdo €
apenas heuristica.

8 Deleuze, ao abordar essa ideia, retoma a ideia de substancia infinita de Spinoza, que se expressa
por meio de infinitos atributos. Para Spinoza, a substancia mantém-se imanente a seus atributos e
modos, onde seguem-se infinitas coisas em caminhos infinitos. Por esse “sentido”, entende-se como
a substancia ¢ imanente e univoca, donde seu sentido expressa uma Unica voz através de seus devires
engendrados. Dai temos a no¢do de Deus para Spinoza. Deus ¢ assim entendido enquanto uma
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Na ontologia do sentido de Deleuze, a é€nfase recai sobre uma diferenca
excessiva e constitutiva, expressa por uma Outridade que engendra e entrelaca
diferencas e identidades empiricas. Ao contrdrio da abordagem hegeliana
fenomenologica, no sentido deleuziano a diferenca produz a identidade e as
oposi¢des empiricas entre identidades. A diferenga maior para Hegel ¢ que este
processo, para Deleuze, ndo tem fim, ¢ uma dialética sem sintese, um Hegel sem
Absoluto. O sentido ndo constitui uma sintese de conexao ou conjungdo, mas sim
de disjungdo. Isso significa que o sentido corresponde a dobra das diferencas de
modo que elas ndo sejam simplesmente correspondentes ou contrapostas umas as
outras. Esses processos constituem o ser enquanto uma multiplicidade dindmica e
estabelece a dire¢do de seus multiplos e dispersos devires, as suas diferengas.

A diferencga ¢ entendida como constitutiva, e o que ela constitui € a identidade.
E o processo de diferencia¢ido que atualiza o virtual em linhas divergentes, criando
a multiplicidade de seres vivos e ndo vivos no mundo. A diferenciacdo ¢ uma forca
imanente que ndo provém de um objeto externo, mas € a agao que produz linhas de
atualizagdo dentro da mesma totalidade que ¢ a vida. Essa ¢ a mudanga do
entendimento do ser, que passa de uma concepcao de unidade para uma visao de
multiplicidade. A multiplicidade ¢ concebida como algo livre de qualquer
organizagdo que a conduza a formar uma totalidade predefinida. Nesse sentido,
concordamos com Bergen quando ela afirma que “ndo ha nenhuma disjung¢ao entre
a ontologia e os devires porque a fibra do devir ¢ feita de um fio virtual e de um fio
atual, e ndio ha razdo para substituir essa dualidade” (2009: 21)%. Aqui, a dualidade
entre o virtual e o atual é considerada fundamental para a compreensdo dos
processos de diferenciacdo e multiplicidade na ontologia deleuziana.

Disso temos a disting¢ao entre diferenca e diversidade. Para Deleuze, enquanto
a diversidade corresponde aos fendmenos empiricos, a diferenga em si mesma, em
contrapartida, ¢ mais profunda. Esta ultima ndo corresponde aos entes diversos em

sua figuragdo empirica e atual, mas sim a condicdo subjacente a propria

imanente energia viva (natura naturans), enquanto o mundo ¢é dele disposto (natura naturata).
Sendo que este mundo muda constantemente, apesar de jamais estar separado ou possa ser separado
de sua fonte de energia.

87 There is no dijunction at all between ontology and becomings because the fiber of becoming is
made of a virtual thread and of an actual thread and there is no reason to substitute for this duality.
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individuacado dos fendmenos. Por essa razdo, a diferenca ndo ¢ objeto de
manifestagdo empirica. De acordo com Deleuze, “[a] diferen¢a ndo ¢ o diverso. O
diverso ¢ dado. Mas a diferenca ¢ aquilo pelo qual o dado ¢ dado. E aquilo pelo qual
o dado ¢ dado como diverso” (Deleuze, 2018a: 297). Deleuze, dessa forma, nos
apresenta a ideia de uma Outridade imanente que dobra as diferencas de tal forma
que, embora a oposicdo possa delinear sua identidade, ela ndo pode expressar
totalmente seu sentido. Dessa forma, como nos aponta Veiga:
(...) a ontologia da diferenca de Deleuze ndo pode ser nada sendo especulativa. A diferenca
ndo pode ser conhecida, mas pode ser pensada. E, mesmo que ainda possa ser pensada,
nenhum pensamento pode captura-la de forma tltima, de uma vez por todas. Nao so, por um
lado, porque o pensamento sempre recai na identidade de um modo ou de outro, como

também, por outro lado, a propria diferenca nao para de diferir, de modo que a sua captura
definitiva em um conceito qualquer ¢ impossivel (2023: 606).

Ao teorizar a diferenca como diferenga interna, ndo apenas se implica uma
critica aos conceitos anteriores que subordinavam a diferenca a identidade, mas
também se sugere uma reconstru¢cdo da metafisica com base em outros principios.
Deste modo, a diferenga ¢é utilizada contra a metafisica da identidade com a intengao
de dar continuidade ao discurso metafisico a partir da perspectiva da multiplicidade
do ser. Podemos compreender, portanto, a ontologia deleuziana como uma
ontologia do sentido na qual uma for¢a imanente, denominada “diferenca em si”,
gera sinteses disjuntivas virtuais e reais da diferenca, estruturadas pela repeticao,
mas que se desdobram por meio dela. Deleuze e Guattari (2011a) chamam essas
redes de diferenca como “multiplicidades” ou “rizomas”, conceitos que serdo
explorados posteriormente. Essas multiplicidades ndo se reduzem a nenhuma forma
de unidade, o que lhes permite exceder a oposi¢do dialética entre o Uno e o
Multiplo. O sentido, assim, funciona como um limite, uma fronteira entre as
palavras e as coisas, permitindo que ambas se relacionem sem reduzir essa relagao
a um isomorfismo ou representagao.

Podemos entender, entdo, que o sentido € a estrutura virtual que condiciona a
génese dinamica. Esse pensamento rizomatico se propaga por meio de aliangas,
transformagdes, vinculos transversais e heterogéneses. Essa abordagem nos permite
desalojar o pensamento arborescente, adquirido por meio da filiacdo e da imagem

dogmatica do pensamento indexado ao Ser tomado como fundamento. O rizoma
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representa uma logica conectiva, juntamente com uma sintese disjuntiva, a servigo
de uma ontologia da imanéncia, € ndo como uma ferramenta destinada a extin¢ao
de todo o continente ontologico antecessor. A partir desse ponto, agora, podemos

nos debrucar sobre a 16gica da multiplicidade dos fluxos.
3.5. Uma teoria generalizada dos fluxos e 0 método microssociologico

A ontologia do sentido, quando adotada como abordagem paradigmatica na
teoria social, oferece uma lente analitica profunda para entender a produgdo,
reproducdo e transformagdo dos grupos sociais. Este enfoque implica uma
compreensdo distinta das relagdes tedricas e exige uma leitura cuidadosa da
complexa rede de interlocugdes. Ao interpretarmos essas relacdes como portadoras
dos elementos fundamentais para a estrutura¢ao de uma forma singular de descrever
o0 social, sua dindmica e suas configuragdes, deparamo-nos com o desafio inicial de
conceber o campo social como multiplo e heterogéneo. Nesse contexto, a afirmagao
da multiplicidade e da diferen¢a implica na postulacdo de um campo social que
transcende os ordenamentos sociais e subjetivos que nele sdo produzidos,
reproduzidos e transformados. Isso significa que, diante de uma multiplicidade
social concebida como um campo de forgas, exige-se uma abordagem que seja
microssociolégica. E necessario adotar um método que se envolva teoricamente na
produgdo de uma nova descri¢do dos processos e estruturas sociais em diferentes
escalas, a comegar pela relagao infinitesimal de for¢as que moldam o campo social.
E dessa forma que uma ontologia do sentido oferece uma ferramenta conceitual
para explorar as dindmicas sociais em profundidade, reconhecendo a complexidade
inerente as interagdes humanas, ultrapassando uma dualidade agente-estrutura uma
vez que nesta compreensao nao ha oposi¢do entre o social e o individual.

Tonkonoff (2017) propde o conceito de “paradigma da diferenga
infinitesimal” como uma resposta ao desafio de compreender o social como um
“campo infinito de diferencas infinitesimais e diferentes”. Em sua visdo, o social ¢
concebido como um “campo composto por fluxos de crengas e desejos nos quais os

individuos, os grupos sociais e os sistemas sociais sdo produzidos, reproduzidos,
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transformados e, por fim, dissolvidos” (2017: 5)%. Essa perspectiva implica em
uma descentralizacdo dos pontos de vista tradicionais, redefinindo os fundamentos
conceituais das ciéncias humanas e sociais, comecando pelos conceitos de
individuo e sociedade.

Uma abordagem infinitesimal e infinitista desafia a compreensdes sociais
convencional pois sugere a ideia de que tanto os individuos quanto os grupos sao
feitos de linhas, fluxos e devires montados maquinicamente. Ao explorarmos a
ontologia da diferenca em Deleuze, especificamente através de sua esquizoanalise
ou micropolitica, veremos como sua abordagem implica, intrinsecamente, uma
ontologia social. Nota-se, portanto, como a contribui¢dao de Deleuze para a propria
teoria social reside na reconfiguragdo dos pressupostos fundamentais, destacando a
fluidez e a multiplicidade como elementos centrais na compreensao do social, e
propondo uma abordagem que transcende as fronteiras tradicionais da sociologia.

No olhar deleuziano, a andlise da constituicdo de cada individuo ou grupo
revela uma complexidade intrigante. De acordo com sua visdo, descobrimos que
somos compostos por uma infinidade de linhas entrelacadas, cada uma delas
representando uma natureza bastante diversa. Nesse contexto, podemos conceber a
experiéncia humana como uma geografia intricada, onde as linhas representam nao
apenas a diversidade, mas também a interconex@o dinamica entre os elementos que
compdem nossa identidade e a relacdo com os outros. Trata-se de uma compreensao

do ser humano e dos grupos sociais como territorios em constante transformacao,

onde a topografia da experiéncia ¢ moldada por uma multiplicidade de fatores.

[T]ento explicar que as coisas, as pessoas, sdo compostas de linhas bastante diversas, e que
elas ndo sabem, necessariamente, sobre qual linha delas mesmas elas estdo, nem onde fazer
passar a linha que estdo tracando: em suma, ha toda uma geografia nas pessoas, com linhas
duras, linhas flexiveis, linhas de fuga etc (Deleuze e Parnet, 1977: 16-17)%.

De acordo com a proposta de Deleuze, a vida dos individuos ¢ composta por

trés tipos distintos de linhas (Deleuze e Parnet, 1977). A primeira espécie de linhas

8 It is a field composed of flows of beliefs and desires in which the individuals, societal groups and
societal systems are produced, reproduced, transformed, and eventually dissolved.

8 [J]'essaie d'expliquer que les choses, les gens, sont composés de lignes trés diverses, et qu'ils ne
savent pas nécessairement sur quelle ligne d’eux-mémes ils sont, ni ou faire passer la ligne qu'ils
son ten train de tracer: en bref, il y a toute une géographie dans les gens, avec des lignes dures, des
lignes souples, des lignes de fuite, etc.
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que nos compoe seriam as linhas duras ou molares. Essas linhas sdo descritas como
nitidas, caracterizando o que Deleuze denomina de “segmentaridade dura/rigida”.
Podemos entender essas linhas duras como segmentos claramente determinados que
delineiam e cortam os corpos humanos em todos os sentidos e dire¢cdes. As linhas
duras atravessam os corpos humanos e exercem um papel de subjugacdo e
subjetivacdo sobre os individuos, conectando-os a outros de acordo com os
imperativos de estruturaciao que cada uma dessas linhas carrega consigo. Exemplos
dessas linhas rigidas incluem categorias como sexo, classe, idade, raca, profissao,
nacionalidade, bem como instituicoes como familia, trabalho, escola, exército,
fabrica, entre outras. Dessa forma, essas linhas duras ndo apenas demarcam as
caracteristicas identitarias individuais, mas também influenciam as interagoes

sociais, estabelecendo relagdes e hierarquias dentro do contexto social.

Elas [as linhas duras] “codificam” e “territorializam” cada corpo desejante por onde passam,
formando ao mesmo tempo, e pela mesma razdo, um grupo social — um conjunto de
semelhancas. Essas linhas fazem isso transmitindo modelos binarios: homem-mulher, pobre-
rico, crianga-adulto, negro-branco, (...) e eles-nés (Tonkonoff, 2017: 102).%°

No entendimento de Deleuze, cada linha de segmentaridade dura opera como
uma “maquina de corte” ou “maquina dicotdmica”. Essa maquina de corte
desempenha um papel regulador, determinando o que passa por ela e, assim,
produzindo medidas, previsdes e hierarquias implicitamente presentes nas
dicotomias estabelecidas. Em cada binarismo, um dos polos sempre domina a
relacdo de forgas, estabelecendo-se uma dindmica em que o polo dominante ¢é
majoritario, enquanto o outro, o dominado, ¢ minoritario. A maquina de corte, &,
portanto, uma maquina abstrata, que tem como fungdo a “sobrecodificacdo”, pois
ela desempenha o papel crucial de solidificar e moldar individuos e grupos. Ela
conecta “palavras”, “coisas” e “corpos”, cada um por sua maneira especifica,
atuando como o cimento que vincula essas relacdes. Essas linhas de relacdo e
subjetivacdo, reguladas por essa maquina abstrata, formam o que Deleuze e Guattari

denominam de macropoliticas. As macropoliticas representam as estruturas mais

0 They “codify” and “territorialize” every desiring body through which they travel, forming at the
same time, and for the same reason, a societal group — an ensemble of similarities. These lines do
so, by transmitting binary models: man-woman, poor-rich, child-adult, black-white, (...) and them-
us.
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amplas e abrangentes que moldam a vida social, estabelecendo padrdes de relacao,
poder e significado.

Enquanto as linhas duras operam inscrevendo formas determinadas de acao,
relagdo e afeto nos corpos humanos, Deleuze sugere uma outra espécie de linhas de
segmentaridade: as linhas flexiveis ou moleculares. Em contraste com as linhas
duras, as linhas moleculares apresentam diferencas significativas em escala,
velocidade e modalidade das relagdes que sdo capazes de articular. As linhas
moleculares sdo caracterizadas por sua natureza de afetagdo infinitesimal, cuja
intensidade ¢ medida apenas em limiares. Isso significa dizer que essas linhas
operam em escalas imperceptiveis as determina¢des molares ou macropoliticas,
uma vez que sua velocidade ultrapassa os limites comuns de percep¢do. Além disso,
essas linhas transcenderam as formas convencionais de pensamento e sentimento,
uma vez que se engajam em agenciamentos entre si a partir de maquinas abstratas
distintas. A complexidade das linhas moleculares reside na sua capacidade de
articular relagdes em niveis subperceptiveis. Ao passarem por agenciamentos entre
maquinas abstratas distintas, as linhas moleculares proporcionam uma
compreensdo mais sutil e fluida das interagdes sociais.

De acordo com Deleuze, as linhas moleculares sdo essencialmente linhas de
fissura que “atravessam tanto as sociedades, os grupos quanto os individuos. Elas
tragcam pequenas modificagdes, fazem desvios, delineiam quedas ou impulsos: ndo
sdo, entretanto, menos precisas; elas dirigem até mesmo processos irreversiveis”
(Deleuze e Parnet, 1977: 151). Esses fluxos de linhas moleculares tém a capacidade
de ultrapassar os limiares molares. Ao contrario das linhas mais visiveis e
demarcadas das estruturas molarares, os fluxos ndo necessariamente coincidem com
essas linhas. Por exemplo, enquanto uma profissao pode ser concebida como um
segmento duro, visivel e bem definido, as conexdes, atragdes e repulsdes que
efetivamente determinam as interagdes sociais muitas vezes ocorrem ao longo
dessas linhas moleculares, ao longo dos devires. Ao reconhecer a importancia
dessas linhas de fissura e devires, Deleuze destaca a necessidade de ir além das
estruturas visiveis e das categorias convencionais para compreender as forgas mais

profundas e fluidas que moldam as intera¢des sociais e a identidade individual.
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Essas linhas infinitesimais produzem despersonalizagdes ou desindividualizagdes nos objetos
das segmentaridades rigidas e bindrias. Dessa forma, por exemplo, onde impera a divisao de
género masculino-feminino, determinando duas identidades sexuais relativamente claras,
seria possivel enxergar, afinando a visdo para a escala infinitesimal, multiplas sexualidades
confusas e indeterminadas (“sexos moleculares”). E também, onde na escala
macrossociologica é possivel identificar relagcdes determinadas e hierarquicas entre um
nimero reduzido de classes sociais, 0 microscopio deleuziano descobre a existéncia de
multiplas relagdes de massa ndo formadas. Em outras palavras, relagdes nao orientadas pelos
codigos e territorios, pela visibilidade e materialidade, produzidas pelas linhas molares ou
macropoliticas (Tonkonoff, 2017: 103).%

As linhas de fuga correspondem a terceira categoria proposta por Deleuze,
caracterizadas como linhas de ruptura que conduzem além dos segmentos e limiares
em direcdo a destinagdes nao previsiveis e ndo preexistentes. Essas linhas de fuga
atuam como vetores de desorganizagdo e indeterminagdo, compartilhando
semelhangas com as linhas flexiveis, mas diferindo na natureza absoluta de seus
movimentos de desterritorializagdo em oposicao a relativa das linhas moleculares.
Ao conduzirem individuos e grupos para além de suas estratificagdes e fluxos
sociais, as linhas de fuga também obscurecem as distingdes entre o cdsmico, o
natural, o humano e o artificial. Essa ambiguidade e complexidade levam Deleuze
a afirmar que essas linhas sdo “simples, abstrata, e, entretanto, (...) a mais
complicada de todas, a mais tortuosa” (Deleuze e Parnet, 1977: 152). Em sua
esséncia, as linhas de fuga sdo imprevisiveis e desafiam as estruturas convencionais
de pensamento, oferecendo potencialidades de transformagdao radical e
desterritorializacdo, mas que, sobretudo, ndo sdo reduziveis como moralmente boas
e positivas, o que algumas leituras equivocadamente sugerem.

E importante notar que as trés linhas imanentes — duras, moleculares e de fuga
— coexistem e se entrelagam em cada individuo. Elas sao tomadas umas nas outras,
formando uma rede complexa e intrincada. A frase de Deleuze, de que “temos tantas

linhas emaranhadas quanto na mao” (Deleuze e Parnet, 1977: 152), destaca a

% These infinitesimal lines produce de-personalizations or de-individualizations in the subjects of
the rigid and binary segmentarities. In this way, for example, where the gender division masculine-
feminine reigns, determining two relatively clear sexual identities, it would be possible to see, tuning
one’s vision toward the infinitesimal scale, multiple confusing and indeterminate sexualities
(“molecular sexes”). And also, where at the macrosociological scale it is possible to identify
determined and hierarchical relations among a reduced number of social classes, the Deleuzian
microscope discovers the existence of multiple unformed mass relations. In other words, relations
not guided by the codes and territories, the visibility and materiality, produced by the molar or
macropolitical lines.
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multiplicidade e a interconexdo dessas linhas na constituicdo da experiéncia

humana e das dindmicas sociais.

Somos compostos de linhas varidveis a cada instante, diferentemente combinéveis, pacotes
de linhas, longitudes e latitudes, tropicos, meridianos etc. Nao ha monofluxo. A analise do
inconsciente deveria ser uma geografia mais do que uma historia. Que linhas se encontram
bloqueadas, calcificadas, emparedadas, em um impasse, caindo em um buraco negro, ou
esgotadas, que outras estdo ativas ou vivas pelo que alguma coisa escapa e nos carrega?
(1977: 122).%2

A abordagem multilinear proposta por Deleuze e Guattari na sua teoria social
oferece uma compreensao complexa e dinamica da sociedade. Eles propdem que
uma sociedade ndo seja apenas habitada por institui¢des e individuos, mas que seja
composta e decomposta por um campo de forcas sociais e naturais que a ultrapassa.
Essa perspectiva permite afirmar que as semelhancas ou identidades sociais sao,
com efeito, repeticdes diferenciais de um modelo, € que toda institui¢do social ¢
considerada um conjunto molar. Essa abordagem implica que as relacdes entre
diferentes linhas e conjuntos ndo seguem logicas tradicionais de aparéncia/esséncia,
causa/efeito ou estrutura/superestrutura. Na teoria das linhas de Deleuze e Guattari,
a relagdo entre as linhas ¢ de pressuposicao reciproca. As linhas sdo igualmente
reais e imanentes, operando no mesmo campo social simultaneamente, mas diferem
na medida em que estabelecem diversas dinamicas relacionais entre os corpos que
atravessam. Em cada individuo e grupo, Deleuze e Guattari propdem a existéncia
de tempos e espagos estratificados, representando a historia, as grandes instituigoes
e representagdes que se sobrepdem a tempos e espagos moleculares e
desestratificados (Tonkonoff, 2017). Essa complexidade temporal e espacial
destaca a coexisténcia de diferentes dindmicas e niveis de realidade na constitui¢ao
da experiéncia social, desafiando abordagens mais simplistas e linearmente causais.
A linha de fuga e a molecular correspondem ao acontecimento e ao simulacro; elas
representam as condig¢des transcendentais das linhas duras, que sdo coextensivas a

elas. Como resultado, a maquina de sobrecodificacdo emerge dessas linhas.

92 Nous sommes composés de lignes variables a chaque instant, différemment combinables, des
paquets de lignes, longitudes et latitudes, tropiques, méridiens, etc. Il n'y a pas de mono-flux.
L'analyse de l'inconscient devrait étre une géographie plutot qu'une histoire. Quelles lignes se
trouvent bloquées, calcifiées, murées, en impasse, tombant dans un trou noir, ou taries, quelles
autres sont actives ou vivantes par quoi quelque chose s'échappe et nous entraine?
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A afirmacio de Deleuze e Guattari em o Anti-Edipo, o primeiro volume de
Capitalismo e Esquizofrenia, de que “a teoria geral da sociedade ¢ uma teoria
generalizada dos fluxos” (2010a: 348), destaca a abordagem -cartografica e
heterogénea que eles propdem para compreender o campo social concebido como
multilinear e infinito. Nessa obra, os autores estdo construindo uma critica ao
modelo de inconsciente postulado por Sigmund Freud que tem como sustentagdo a
logica do teatro edipiano, isto ¢, como se a humanidade encenasse o mito de Edipo
na constru¢do de suas relagoes familiares, mas também na constituicdo do

psiquismo e da cultura. Roudinesco resume esse ponto da seguinte forma:

Freud considerava que o complexo de Edipo estava inscrito no amago da personalidade
humana e que sua estrutura triangular verificava-se nas mais diversas culturas. Em sua forma
positiva tinha a ver com o desejo de morte em relacdo ao rival do mesmo sexo e com o desejo
sexual pela pessoa do sexo oposto; em sua forma negativa, com o amor pelo progenitor do
mesmo sexo e com o ciime em relagdo ao progenitor do sexo oposto. Nessa perspectiva, a
estrutura triangular do complexo obtinha eficacia da proibigdo do incesto. Dito de outro
modo, essa proibi¢do era, para Freud, a condicdo de toda cultura: o incesto era um fato
antissocial ao qual a humanidade tivera que renunciar para poder existir (Roudinesco, 2008:
281).

O complexo de Edipo, portanto, se torna um elemento fundamental para a
constitui¢do do psiquismo e da cultura. A proibi¢do do incesto seria responsavel
pela criagdo do nucleo do Superego, uma instancia psiquica articuladora dos limites
inconscientes que possibilitariam o convivio em sociedade. Durante a modernidade
iluminista, comegou-se a definir a natureza humana como um sujeito da razao, na
qual o humano seria aquele que sustenta a razao, que sustenta a ordem do mundo.
Na medida que existisse alguma organizacdo do mundo, essa defini¢do partiria,
assim, dos humanos. Uma vez que os seres humanos sdo, portanto, os portadores
da razdo, eles seriam, consequentemente, os sujeitos, aqueles que agem, que
promovem a a¢do no mundo. Contudo, a psicanalise vai inverter essa defini¢ao.
Temos, assim, a emergéncia do “sujeito do inconsciente”. O ser humano seria o
sujeito do inconsciente para Freud, aquele que sustenta o inconsciente. Nao mais a
racionalidade, mas o avesso dela. O nao controlavel e nao sistematizavel. Aquilo
que ndo ¢ processado pelo consciente, mas sim justamente pelo seu contrario. O
sujeito, portanto, ¢ aquele responsavel pela agdo. Aquele que move o mundo.

Entretanto, ao questionar a primazia e a universalidade desse teatro edipiano

na fundag¢do da existéncia humana, Deleuze e Guattari propdem um outro modelo
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para o psiquismo: o inconsciente-mdquina. Nao teriamos mais a reprodugao ad
infinitum de uma arquetipica tragédia grega, mas sim por uma imagem de um
inconsciente que se articula as ldégicas produtivas de uma maquina, uma
maquinag¢do continua e inventiva de composigdes, agenciamentos.
O que chamamos de maquinico ¢ precisamente esta sintese de heterogéneos enquanto tal.
Visto que estes heterogéneos sdo matérias de expressdo, dizemos que sua propria sintese, sua
consisténcia ou sua captura, forma um “enunciado”, uma “enunciacdo” propriamente
maquinica. As relagdes variadas nas quais entram uma cor, um som, um gesto, um

movimento, uma posi¢do, numa mesma espécie e em espécies diversas, formam outras tantas
enunciagdes maquinicas (Deleuze e Guattari, 2012: 151).

Trata-se, assim, de uma maneira distinta de problematizar o entendimento do
que seja a realidade. Enquanto producdo maquinica, a realidade ndo se sustenta em
nenhuma esséncia, em nenhuma verdade inaugural, em nenhum fundamento
centralizador e em nenhuma consciéncia transcendente a dar um destino unificado
ao universo. 4 realidade nao passa a ser compreendida necessariamente como um
lugar, mas sim como um processo de composi¢cdes plurais de mundos. O
conhecimento torna-se uma cartografia, um mapeamento das complexas relagdes e
interacdes que caracterizam a sociedade. A infinitude do campo social decorre do
entendimento de que todos os fluxos e linhas que o compdem foram emitidos por
outros conjuntos igualmente compostos, agenciados anteriormente. Cada
agenciamento maquinico € visto como uma “maquina de maquinas”, estabelecendo
uma remissao que se estende até o infinito, com novas atualidades e virtualidades
infinitas surgindo constantemente. Este ¢ precisamente o ponto que buscamos
destacar neste capitulo: como a produg¢do maquinica de uma teoria generalizada
dos fluxos se alinha com uma compreensdo ontologico-relacional do social.

A singularidade da teoria sociopolitica de Deleuze e Guattari reside na
centralidade que eles atribuem a nog¢ao de fluxo como conceito fundamental em sua
filosofia politica. Ao fazer essa reivindicag@o, Deleuze e Guattari, se distanciam de
abordagens tradicionais da teoria social que fundamentam suas andlises em
concepgdes como uma teoria do Estado (Platdo), do contrato social (Hobbes), do
espirito das leis (Montesquieu), ou problemas da “paz perpétua” (Kant), entre

outras. De toda forma, a questdo que permanece ¢ a seguinte: por que Deleuze
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insistiu na necessidade de uma teoria de fluxos para basear sua filosofia
sociopolitica?

A insisténcia de Deleuze esta intrinsecamente ligada a compreensao do desejo
e a dindmica do poder. Ao se falar sobre dindmica de poder, a analitica das relagdes
de poder proposta por Michel Foucault emerge como uma das contribui¢des mais
importantes para a teoria politica contemporanea. Sua tese sobre formas modernas
e contemporaneas de poder disciplinar € normalizador problematizam o dominio de
formas estabelecidas de poder estruturadas na era moderna no Ocidente, centradas
em torno de um soberano transcendente, € que repousam nas ameagas de puni¢ao
fisica e morte aqueles que se opdem a elas. Diante dos novos paradigmas
capitalistas de producdo e troca, bem como da expansdo das concepgdes liberais de
liberdade individual, emerge a necessidade premente de uma nova forma de
“governamentalidade™ capaz de constituir individuos de maneira a equilibrar as
novas liberdades econdmicas e politicas. O que distingue a sociedade moderna
como sociedade disciplinar, segundo Foucault (2014), ndo se restringe as técnicas
empregadas, mas a constituicdo de individuos e coletivos que tornam o corpo
politico mais prospero e eficiente. O poder disciplinar diverge de suas contrapartes
baseadas na soberania ao focar na esfera “microscopica” das relagdes de poder.
“Micro” ndo significa individual ou mintsculo, mas sim constitutividade. De
acordo com Foucault, as relagdes de micropoder sdo relagdes de forga que conferem
significado e dire¢do aos regimes de poder. Elas constroem as verdades e
identidades essenciais para o funcionamento dos poderes em nivel macro (Foucault,
2014, 2019; Widder, 2012).

No entanto, apesar de Deleuze concordar com essa oposi¢do entre poder e
resisténcia em relacdo aos dispositivos de poder, ele entende que Foucault nao
percebe o importante papel revolucionario desempenhado pelo desejo. Para
Deleuze e Guattari (1995), os agenciamentos parecem ser fundamentalmente
agenciamento de desejo e ndo de poder. Para eles, o poder parece ser uma dimensao
estratificada do agenciamento. Além disso, tanto o diagrama em Foucault, quanto a
maquina abstrata em Deleuze e Guattari, possuem linhas de fuga que sdo primarias.
Isso implica em entender que o desejo tem a capacidade de executar

desterritorializagdes que superam as da resisténcia estratégica. A resposta para essa
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questdo reside na analise de como o desejo circula pelos agenciamentos
heterogéneos no campo social. Deleuze (2016: 130) propde fazer a pergunta que,
segundo ele, escaparia a Foucault: como o poder pode ser desejado? Para tal, é
preciso entender o poder como uma afec¢do do desejo, o que implica reconhecer a
inter-relagdo dinamica entre esses dois conceitos. Isso passa por entender que o
poder ndo € apenas algo que age sobre o sujeito, mas algo que esta internalizado
nos processos desejantes.

Deleuze e Guattari abordam a questdo do desejo em sua filosofia politica,
deslocando-o da concepgao convencional de superestrutura subjetiva. Em uma
entrevista de 1972 para La Quinzaine littéraire , eles sugerem que o desejo nao deve
ser considerado como uma entidade que entra e sai de cena, mesmo nos momentos
mais problematicos. Na visdo deles, o desejo ¢ uma for¢a continua que nunca deixa
de moldar a historia. Em determinadas condigdes, o desejo das massas pode se

«

voltar contra seus proprios interesses, exemplificado pela afirmacdo de que: “as

massas alemas acabaram por desejar o nazismo” (2006: 278-279).

E que o desejo nunca é enganado. O interesse pode ser enganado, desconhecido ou traido,
mas ndo o desejo. Dai o grito de reich: ndo, as massas ndo foram enganadas, elas desejaram
o fascismo, e € isso que ¢ preciso explicar... Acontece desejar-se contra seu interesse: o
capitalismo se aproveita disso, mas também o socialismo, o partido e a dire¢do do partido.
Como explicar que o desejo se dedique a operagdes que nao sdo desconhecimentos, mas
investimentos inconscientes perfeitamente reaciondrios? (2010a: 341).

Para Deleuze e Guattari, a chave para entender essas dindmicas estd em
deslocar o desejo para o lado da infraestrutura, para o lado da produgdo. Eles
propdem uma logica do desejo real que estabeleca o primado da histéria sobre a
estrutura. Essa abordagem visa superar a dualidade tradicional nas obras de
psiquiatria e psicanalise de sua época, onde a interacdo entre paciente mental e
médico muitas vezes ¢ enquadrada na dualidade logos versus pdthos. Nesse
contexto, espera-se que o paciente diga algo, enquanto o médico interpreta o que
isso significa em termos de sintoma ou significado. Deleuze e Guattari (2006)
criticam essa abordagem por distorcer completamente o que o paciente mental esta
expressando. E nesse sentido que a mudanga proposta pelos autores implica em
reconhecer o desejo como uma forca produtiva que esta intrinsecamente ligada a

historia e a producao social.
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Deleuze e Guattari introduzem o conceito de fluxo como parte de um processo
que transcende tanto o dominio do psiquiatra quanto o do louco. Nas palavras de
Deleuze, “o fluxo era uma nogao de que precisdvamos como nog¢do qualquer ndo
qualificada. Isso pode ser um fluxo de palavras, de ideias, de merda, de dinheiro,
pode ser um mecanismo financeiro ou uma maquina esquizofrénica: isso supera
todas as dualidades” (2006: 280, grifo nosso). Este ndo qualificado do fluxo remete
justamente ao devir. O termo fluxo expressa este “devir” enquanto “passagem” ou
“entre” e que, enquanto tal, se aplica, via ontologia relacional, a diferentes
modalidades. Trata-se de um processo capaz de abranger uma variedade de
manifestagdes, desde fluxos de linguagem e pensamento até fluxos materiais como
dinheiro ou mesmo processos sociais complexos. Ao definir o fluxo dessa maneira,
Deleuze e Guattari destacam a natureza aberta e ndo qualificada do conceito,
evitando assim dualidades rigidas ou categorizacoes fixas.

A abertura conceitual proporcionada pelo termo fluxo permite a concepgao de
uma variedade de tipos de fluxos e de formas, e como eles precisam ser controlados
ou codificados. Temos, por exemplo, o fluxo de agua e a construgcdo de represas
para controlar e canalizar a 4gua. Ha fluxos econdmicos, como dinheiro e capital,
que implicam no controle dos mercados. Assim como ha também o fluxo de
mercadorias e commodities, juntamente com seu marketing e transporte, ¢ o fluxo
de trafego e de circulagdo. Existem, ainda, evidentemente, os fluxos sociais, como
o fluxo de populacdes, o fluxo de imigrantes e estrangeiros através das fronteiras,
juntamente com a capacidade de controlar e monitorar essas fronteiras. Fluxos esses
que se tornaram cada vez mais fundamental para as relagdes internacionais e os
estudos de segurancga atualmente.

Uma das teses fundamentais apresentada em Anti-Edipo (2010a) é que caberia
a todas as sociedades codificar os fluxos existentes. Deleuze e Guattari sugerem
que aquilo que constituiria um “pesadelo terrificante” e o panico em qualquer
sociedade seria a possibilidade de um fluxo escapar de seus codigos, ou seja, um

fluxo descodificado ou nao codificado. Segundo os autores:
[A] descodificagdo dos fluxos e a desterritorializagdo do socius formam a tendéncia mais
essencial do capitalismo. Ele ndo para de se aproximar do seu limite, que ¢ um limite

propriamente esquizofrénico. E com todas as suas forcas que ele tende a produzir o esquizo
como o sujeito dos fluxos descodificados sobre o corpo sem 6rgdos — mais capitalista do
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que o capitalista e mais proletario do que o proletario (Deleuze e Guattari, 2010a: 52, grifos
dos autores).

A abordagem ontoldgica de Deleuze concebe o social como processo social,
um campo infinito e heterogéneo composto por fluxos de desejos e de crengas.
Esses fluxos ndo apenas coexistem, mas também interferem uns nos outros e se
propagam por contagio, dando origem a sistemas abertos e dindmicos. Nesse
contexto, nenhuma das relagdes constituintes de um grupo social e suas assimetrias
¢ fundamentada exclusivamente na coer¢cao ou no poder/conhecimento, como
proposto por Foucault®. Para Deleuze, o desejo tem precedéncia sobre o poder na
constitui¢do da sociedade e dos individuos, uma vez que € o principio explicativo
de suas mutagoes (Tonkonoff, 2017: 97). Como posto por Deleuze: “as linhas de
fuga sdo as determinagdes primeiras, porque o desejo agencia o campo social; sao
antes os dispositivos de poder que, de uma s6 vez, acham-se produzidos por esses

agenciamentos € os esmagam ou os vedam” (2016: 133).

Na ultima vez em que nos vimos, Michel [Foucault] me disse, com bastante gentileza e
afei¢do, mais ou menos isto: ndo consigo suportar a palavra “desejo”’; mesmo que vocé use
de outra maneira, ndo consigo impedir-me de pensar ou de viver que desejo = falta, ou que
desejo quer dizer reprimido. Michel acrescenta: entdo, o que eu chamo de “prazer” talvez
seja o que voc€ chama de “desejo”; porém, de qualquer maneira, tenho necessidade de outra
palavra que nao “desejo” (Deleuze, 2016: 134).

Para Foucault, o desejo permanece preso as relagdes de poder e conhecimento
que, na modernidade, constituem o desejo como uma fonte oculta de verdade sobre
o individuo. Cabe lembrar que Foucault (2014, 2019) concebe o social como um
campo de relagdes de for¢a composto e controlado por dispositivos. Esses
dispositivos possuem articulagcdes transversais que geram formagdes de longo
alcance denominadas por ele como diagramas. O desejo, passa assim a ser
submetido a exames, julgamentos e processos de normalizagdo. Foucault, entdo,
destaca o prazer como uma via para contestar a conexao estabelecida pela sociedade
ocidental entre o desejo e a verdade. Essa contestagdo cria uma conexao repleta de

tensdes e nods de resisténcia, uma vez que desejo e verdade ndo se alinham

% Em 1977, logo apds a publicagio de A vontade de saber, o primeiro volume da Histéria da
sexualidade, Deleuze escreveu uma carta a Foucault, que s6 foi publicada em 1994. Nessa carta,
apos reconhecer que em A vontade de saber Foucault o criticava implicitamente, Deleuze refaz mais
uma vez o intinerario de Foucault a partir de Vigiar e Punir para se contrapor ao privilégio que o
amigo concedia ao “prazer” em detrimento do “desejo”.
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necessariamente. A resposta de Deleuze a Foucault ocorre da seguinte maneira: para
Deleuze, o prazer atua como uma interrup¢do no processo imanente do desejo,
colocando “do lado dos estratos e da organizacdo” (2016: 135). Essa visdo implica
que os dispositivos de poder impdem uma organizagdo aos corpos, interrompendo

o fluxo imanente do desejo.
Evidentemente, mais uma vez nao € s6 uma questdo de palavras. Porque eu ndo suporto muito
a palavra “prazer”. Mas por qué? Para mim, desejo ndo comporta falta alguma; tampouco se
trata de um dado natural; ele ¢ 0 mesmo que um agenciamento de heterogéneos que funciona;
ele é processo, contrariamente a estrutura ou génese; ele ¢ afeto, contrariamente a sentimento;
ele é “hecceidade” (...), contrariamente a subjetividade; ele é acontecimento, contrariamente
a coisa ou pessoa. E, principalmente, implica a constitui¢do de um campo de imanéncia ou

de um “corpo sem 6rgdos”, que se define apenas por zonas de intensidade, limiares, gradiente,
fluxos (Deleuze, 2016: 134).

Deleuze identifica nos dispositivos de Foucault um meio de superar o
dualismo repressao/reprimido. Ao entender as relagdes de forca que constituem o
campo social como efetivamente interagdes entre linhas ou fluxos de crenga e
desejo, Deleuze busca associar o que um agenciamento agencia, monta, reune,
assim como o que os dispositivos de poder “estratificam”, a dimensado do desejo. O
diagrama, na perspectiva de Deleuze, desempenha, assim, a fun¢do de integrar a
multiplicidade de dispositivos de poder presentes no campo social, sempre
atualizando-se por meio deles. Deleuze retoma a no¢do de diagrama do texto
foucaultiano e faz dessa no¢d@o uma chave para sua leitura. Ele a entenderia como o
equivalente ao seu proprio conceito de mdquina abstrata, um método que opera
transversalmente na multidao heterogénea de microdispositivos. Deleuze e Guattari
preferem atribuir ao diagrama um papel muito mais fortemente criativo ou genético:

Assim definida por seu diagramatismo, uma maquina abstrata ndo ¢ uma infraestrutura em

ultima instancia, tampouco ¢ uma Ideia transcendente em suprema instancia. Ela tem, antes,

um papel piloto. Isso ocorre porque uma maquina abstrata ou diagramatica nao funciona para

representar, mesmo algo de real, mas constréi um real por vir, um novo tipo de realidade
(Deleuze e Guattari, 2011b: 105-106).

A descricao das trés linhas imanentes que compdem o conceito de “vida” para
Deleuze oferece um método microssocioldgico, que transcende a andlise do
individuo isoladamente, estendendo-se para compreender a vida social como um
todo. Essas linhas imanentes — as linhas duras, flexiveis e de fuga — proporcionam

uma estrutura analitica para examinar ndo apenas as caracteristicas individuais, mas
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também as complexas interagdes e dinamicas que moldam a sociedade em seu nivel
mais fundamental. Portanto, ¢ preciso olhar para como se constitui seu rizoma, sua
cartografia. Aquilo que escapa dos dispositivos de poder, que foge do campo social.
As linhas de fuga que correspondem aos movimentos de desterritorializacdo, as
pontas dos agenciamentos de desejo. Este €, o elemento crucial de uma microanalise

para Deleuze, o desejo.
3.6. O desejo como processo de producio

Estamos diante de uma nova imagem do social e de sua dinamica. Uma forma
distinta de abordar a realidade social. A teoria social deleuziana articula a
possibilidade de conceber o social como um campo de forcas heterogéneo e
continuo, infinitamente integrado de maneiras diversas, em constante movimento.
Trata-se, essencialmente, de visualizar o social como um campo autonomo de
forgas. Essa concepgao desafia a ideia de que grupos e individuos se constroem
exclusivamente com base em uma regido ou elemento privilegiado, seja ele a
linguagem, a economia, a ideologia, a violéncia, a biologia ou a razdo. A teoria
generalizada dos fluxos de Deleuze e Guattari reconfigurou todos esses elementos
como fluxos de desejo, com suas codificagdes e decodificagdes, suas montagens e
maquinas correspondentes.

A economia politica, por exemplo, € reconceituada como fluxos de desejo que
permeiam o campo social, entrelacando-se e se confundindo com a economia
libidinal. Nesse sentido, a afirmacdo de que o desejo ja ¢ sempre social ressoa
profundamente: “ha tdo somente o desejo e o social, e nada mais”, ou ainda, “a
producdo social € unicamente a propria produgdo desejante” (2010a: 46). Em outras
palavras, qualquer configuragdo social existente ndo seria outra coisa sendo fluxos
de desejo que produzem, reproduzem e transformam a vida social e individual.
Assim, esses fluxos sdo, por sua natureza, fluxos sociopsicoldgicos e inconscientes.

Diante dessa nova imagem ontoldgica, ao invés de falar em sistemas e até
mesmo de grupos, Deleuze e Guattari empregam o termo multiplicidade. Através
da multiplicidade, os autores procuram considerar a unidade do multiplo sem
submeté-la a nogdo de Uno. A partir disso, teriamos o que Deleuze entende por

acontecimento:.
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[O acontecimento] [¢] uma multiplicidade que comporta muitos termos heterogéneos, e que
estabelece ligacdes, relagdes entre eles, através das épocas, dos sexos, dos reinos — naturezas
diferentes. Por isso a unica unidade do agenciamento ¢ de co-funcionamento: é uma
simbiose, uma “simpatia”. O que ¢ importante ndo sdo nunca as filiagdes, mas as aliangas e
as ligas; ndo sdo os hereditarios, os descendentes, mas os contagios, as epidemias, o vento
(1998: 56-57).

O conceito de agenciamento (assemblage) maquinico surge como uma
tentativa de “resolver” problemas filos6ficos antigos da relagdo entre o Uno e o
Multiplo, entre identidade e diferenca e, no caso de Deleuze, entre o finito e o
infinito. Como sugerido por Tonkonoff (2017: 98), enquanto o estruturalismo busca
encontrar uma solug¢do fora do campo sdcio-histérico, Deleuze esforca-se para
permanecer dentro desse campo. E nesse contexto que Deleuze afirma que “[a]
unidade real minima ndo ¢ a palavra, nem a ideia ou o conceito, nem o significante,
mas o agenciamento. E sempre um agenciamento que produz os enunciados”
(Deleuze, 1998: 43).

Em vista disso, observamos que aquilo posto em disputa pela micropolitica
deleuziana ¢ justamente a reconfiguragao das relagdes entre infraestrutura e
superestrutura no marxismo, significante e significado no estruturalismo, e pulsdo
e cultura na psicanalise. Uma caracteristica distintiva dessa abordagem ¢ a recusa
em conceder primazia a qualquer um dos termos desses dualismos. Em vez disso,
Deleuze desloca a capacidade de relacionar ambos, uma vez equiparados em termos
de importancia, para um terceiro elemento: o agenciamento. Agenciar € estar no
meio, na linha de encontro entre um mundo interior € de um mundo exterior. Como
consequéncia, temos a dispensa da necessidade de resumir o processo de
estruturacao social recorrendo a ideia ao dualismo repressao/reprimido visto com
Foucault.

A repressao implica uma relacdo superficie/profundidade na qual ela serve como mediadora

e, como tal, desempenha um papel fundamental nos trés paradigmas mencionados acima

[Marxismo, Estruturalismo e Psicandlise] e em suas varias combinagdes. Assim, nas versoes

classica e estruturalista do marxismo, a repressao ¢ a operacdo de uma instancia estatal

coercitiva que permite, juntamente com a ideologia, a reproducdo da coesdo social de um
grupo contraditério. Para a psicanalise classica e para o marxismo freudiano, ela envolve um
mecanismo mais amplo e profundo (repressdo primaria), que inscreve as normas de

funcionamento da sociedade no corpo desejante. De uma maneira diferente, isso também é

verdade para a psicanalise lacaniana e, por extensdo, para o estruturalismo althusseriano, na
medida em que, para eles, a ordem simbodlica da cultura atravessa o corpo humano,
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constituindo-o como sujeito de um significante social (e como sujeito da falta ao mesmo
tempo) (Tonkonoff, 2017: 98-99)%.

’

E precisamente por essas consideragdes que Deleuze e Guattari
desenvolveram o conceito de maquina desejante em o Anti-Edipo. Eles buscam
evitar a alternativa da repressdo, pois, mesmo considerando-a politicamente
reaciondria, reconhecem que, se existir de fato, ¢ apenas um aspecto da questdo, ja
que ndo explica a serviddo voluntaria. Na obra, a nogao de maquina refere-se a uma
teoria do desejo interpretada como pura positividade. O desejo passa a ser definido
como “maquinico”, uma vez que ¢ essencialmente produtivo de relacdes. Assim,
ele deixa de ser encarado como negatividade ou anseio por algo, como na tensdo de
um objeto perdido (Freud), ou como aquilo que sempre falta (Lacan). Agora, o
desejo ¢ compreendido como uma forga positiva e indeterminada capaz de
estabelecer infinitas conexdes.

Na perspectiva de Lacan, o desejo ¢ concebido como uma falta insoluvel,
introduzindo assim um elemento indispensavel, mas irreconcilidvel, na composi¢ao
do sujeito. O sujeito, visto como um ser incompleto e carente, depende de suas
relagdes com os outros. Ser um sujeito implica carregar um senso inexprimivel e
inescapavel de perda. Lacan associa esse sentimento de perda a ideia de trauma,
considerando a experiéncia traumatica da negacdo como o evento que
verdadeiramente constitui o sujeito. O sujeito do trauma ¢ impelido a buscar o
objeto de desejo impossivel além de qualquer demanda, ou a apelar para uma
autoridade que parece tomar esse objeto como seu proprio desejo. O resultado desse
processo ¢ uma série de repeticoes, onde o sujeito tenta assegurar sua identidade
(Widder, 2012).

As teorias politicas que partem desse entendimento da falta lacaniana como

elemento fundamental, possuem uma espécie de “falta primordial” ou uma “falta

% Repression implies a surface/depth relationship in which it serves as mediator, and as such it plays
a fundamental role in the three aforementioned paradigms and their various combinations. Thus, in
the classical and structuralist versions of Marxism, repression is the operation of a coercive state
instance which permits, along with ideology, the reproduction of the social cohesion of a
contradictory group. To classical psychoanalysis and to Freudian Marxism, it involves a wider and
deeper mechanism (primary repression), which inscribes the norms of societal functioning on the
desiring body. In a different manner this is also true for Lacanian psychoanalysis and, by extension,
Althusserian structuralism, insomuch as, for them, the symbolic order of culture traverses the human
body, constituting it as the subject of a societal signifier (and as a subject of lack at the same time).
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ontologica”. Isso implica em uma abordagem na qual a luta de sujeitos individuais
e coletivos ¢ inevitavelmente centrada na preservacao de suas identidades por meio
da identificagdo e fixagdo. Contudo, esse processo s alcanga sucesso na medida
em que o sujeito ¢ capaz de reprimir sua relacdo com um objeto de desejo excessivo
e uma Outridade misteriosa. O desafio que temos ¢ que, ao usar o termo
“ontologico”, ndo estamos nos referindo a algo que antecede o sujeito. Pelo
contrario, dado que o sujeito s6 adquire existéncia acompanhado de um sentimento
de perda, € necessario invocar ou presumir a falta como se fosse primordial, mesmo
que esta seja oriunda de uma memoria de algo que nunca efetivamente existiu.
Qualquer tentativa de atribuir uma forma positiva a falta constitui, invariavelmente,
apenas uma substitui¢do temporaria, um expediente para algo que temporariamente
preenche seu lugar. Nathan Widder (2012: 99) condensa essa dindmica ao afirmar
que “a falta ¢, portanto, ontoldgica e fundamental, na medida em que sempre
transcende a tentativa de identificar outra coisa que seja suficiente para seu lugar”®.
Essa perspectiva sublinha a natureza intrinseca da falta, perpetuamente além
da capacidade de ser completamente saciada por qualquer substituto identificado.
Dessa forma, o desejo ¢ interpretado por Lacan como uma configura¢do das
pulsdes, sendo introduzido por uma estrutura linguistica e social. Em sintese, no
contexto lacaniano, o desejo organiza as pulsdes em torno de uma falta ndo
dialética, moldando um sujeito cuja constituicdo ¢ definida pela busca incessante
por um objeto perdido. As pulsdes fluem em torno das caréncias, das faltas, que
estruturam o inconsciente do sujeito, orientando-o em direcdo ao que ele deseja.
O fato de Lacan ainda insistir em tal correspondéncia revela, portanto, seu compromisso
continuo com uma concepg¢ao classica do sujeito e com uma compreensado da linguagem e da
significagdo que esteja de acordo com ela. Ele modifica esse sujeito de um agente
autoconsciente, ciente de suas decisdes e agdes, validado por meio de uma reflexao solipsista
a la cartesiana “penso, logo existo” ou de uma dialética que estabelece a autoconsciéncia por
meio da Outridade. E ele inverte a relagdo entre o sujeito ¢ a linguagem, colocando a
linguagem do lado da Outridade e fora do controle do sujeito. No entanto, ao mesmo tempo,

ele sustenta que a descoberta de Freud foi demonstrar que esse processo de verificagdo
alcanga autenticamente o sujeito somente ao descentra-lo da autoconsciéncia, a qual ele

% Lack is therefore ontological and foundational in as much as it always transcends the attempt to
identify something else that is sufficient to its place.
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estava confinado pela reconstru¢do de Hegel da fenomenologia da mente (Widder, 2012:
99)%,

Embora Lacan possa ter como objetivo descentralizar o sujeito em relacao a
razao, ¢ crucial destacar que, no amago de suas proposigdes, ele ainda mantém esse
sujeito em uma fundagdo mais ampla. As condigdes nas quais a subjetividade ¢é
constituida dentro desses termos implicam que o desejo organiza as pulsdes em
torno de uma falta tratada como fundamental. Esse paradigma exige que tanto a
linguagem quanto a subjetividade sejam estruturadas de modo a preservar um senso
de transcendéncia que as organize hierarquicamente.

Deleuze e Guattari reconhecem a existéncia da falta, mas insistem que ela é
um efeito, ndo um fundamento em si mesma. Na visao deles, ao colocar o desejo
no ambito da aquisi¢do, fazemos dele uma concepgdo idealista que o determina
como uma “falta do objeto real”. Eles sugerem que “[a] falta ¢ arrumada,
organizada, na producdo social. (...) Ela nunca ¢ primeira: a produ¢do nunca ¢
organizada em fun¢ao de uma falta anterior; a falta ¢ que vem alojar-se, vacuolizar-
se, propagar-se de acordo com a organizacdo de uma produgdo prévia” (2010a:
103). Para Deleuze e Guattari, o desejo como falta ndo surge nem mesmo da
experiéncia negativa da necessidade. Pelo contrério, a necessidade ¢ vivenciada
dessa forma somente apds o desejo ter sido manobrado por forgas sociais e

econdmicas em uma busca pela completude perdida:

E arte de uma classe dominante essa pratica do vazio como economia de mercado: organizar
a falta na abundancia de produgdo, descarregar todo o desejo no grande medo de se ter falta,
fazé-lo depender do objeto de uma produgdo real que se supde exterior ao desejo (as
exigéncias da racionalidade), enquanto a producdo do desejo é vinculada ao fantasma (nada
além do fantasma) (Deleuze e Guattari, 2010a: 103).

Em contrapartida, em Deleuze e Guattari, o desejo ndo pode ser definido pela

falta, mas sim pelo excesso. Trata-se de um fluxo positivo sem forma ou limites

% That Lacan still insists on such a correspondence thus reveals his continuing commitment to a
classical conception of the subject, and to an understanding of language and signification that
accords with it. He does modify this subject from being a self-conscious agent aware of its decisions
and actions, validated either through a solipsistic reflection a la the Cartesian ‘I think therefore I
am’or a dialectic that establishes self-consciousness through otherness. And he inverts the relation
between the subject and language, putting language on the side of the Other and beyond the
subject’s control. Yet at the same time, he holds that ‘Freud’s discovery was to demonstrate that this
verifying process authentically reaches the subject only by decentering him from self-consciousness,
to which he was confined by Hegel’s reconstruction of the phenomenology of mind.
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definidos ou definitivos. A énfase recai na abundancia do desejo, desvinculado de
nogoes tradicionais de caréncia ou auséncia, e, consequentemente, capaz de se
conectar e produzir incessantemente. E crucial ressaltar que a percepgdo do desejo
como falta emerge na experiéncia dos sujeitos ja constituidos; intrinsecamente, em
sua dimensao ontologica, o desejo nao se configura como caréncia. Contudo, para
os individuos, ele assume tal carater de deficiéncia.

Para Deleuze e Guattari, a psicandlise incorre em dois equivocos: ao conceber
o desejo como falta e ao falhar em se relacionar com seu exterior. O primeiro
equivoco reside em interpretar todos os sintomas psicanaliticos através da lente da
falta, sem perceber como isso ja se trata de uma manipulacao tanto do desejo quanto
das pulsdes. “Com a psicandlise passa-se 0 mesmo que com a revolugdo russa —
nunca sabemos quando as coisas comegaram a ir mal” (2010a: 78). Esse erro
persiste ao vincular a andlise do desejo a uma esfera familiar supostamente
estruturada pelo esquema triangular do complexo de Edipo. Dessa forma, o
problema tedrico reside na concepgio de um Edipo generalizado, “um tipo de
simbolo catélico universal, para além de todas as modalidades imaginarias” (2010a:
79). Como resultado, ocorre uma inversao crucial: passamos a considerar que a
estrutura familiar informa a vida social, quando, na verdade, ela ¢ um reflexo das
estruturas e poderes sociais.

Por outro lado, o segundo equivoco em relacdo a sua exterioridade esta
vinculado a falha de reconhecer a especificidade historica da conexdo entre uma
orientagao edipiana do desejo em torno de uma falta inominavel e uma forma social
distintamente moderna. “Sonhamos entrar nos seus consultorios, abrir as janelas, e
dizer: aqui cheira a mofo, ha de haver um pouco de relagdo com o fora, porque o
desejo nao sobrevive separado do fora, separado dos seus investimentos e
contrainvestimentos econdmicos e sociais” (2010a: 474). Desse modo, a psicanalise
torna-se cumplice da replica¢do da forma que ela pretende criticar. “Os psicanalistas
insistem em continuar a produzir o homem abstratamente, isto €, ideologicamente,
para a cultura. E Edipo que produz o homem assim e que d4 uma estrutura ao falso
movimento da progressdo ou da regressao infinitas” (2010a: 148). Por essa razao
que a psicanalise acabaria assumindo, para Deleuze e Guattari, o papel do sacerdote

apods a morte de Deus, continuando a vender culpa na era secular contemporanea.
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Portanto, para Deleuze e Guattari é o social que explica Edipo e a familia, e ndo o

contrario, como defende a psicanalise®’.

O que questionamos ¢ a edipianizacgdo furiosa a que a psicanalise se entrega, seja pratica ou
teoricamente, com os recursos conjugados da imagem e da estrutura. E apesar dos belos livros
escritos recentemente por certos discipulos de Lacan, perguntamos se o pensamento de Lacan
se orienta precisamente nesse sentido. Serd que se trata somente de edipianizar até mesmo o
esquizo? Ou serd que se trata de outra coisa, € mesmo o contrario disso? Esquizofrenizar,
esquizofrenizar o campo do inconsciente, e também o campo social historico, de maneira a
explodir o jugo de Edipo e a reencontrar em toda parte a forga das producdes desejantes,
reatar no proprio real o liame da maquina analitica, do desejo e da producdo? Isto porque o
proprio inconsciente ndo € estrutural e nem pessoal; ele ndo simboliza, assim como néo
imagina e nem figura: ele maquina, ¢ maquinico. Nem imaginario nem simbdlico, ele € o real
em si mesmo, o “real impossivel” e sua producao (Deleuze e Guattari, 2010a: 75-76).

O cerne da critica de Deleuze e Guattari (2010a: 86) a edipianizacdo reside
precisamente nos resultados que ela produz: “ela designa a operagdo pela qual a
psicandlise castra o inconsciente, injeta a castracdo no inconsciente”. Enquanto
operagdo do inconsciente, a “castragdo ¢ obtida quando os mil cortes-fluxos das
maquinas desejantes, todos positivos, todos produtores, sdo projetados sobre um
mesmo lugar mitico, isto ¢é, o traco unitario do significante”. Segundo Deleuze e
Guattari (2010a), tanto a Lei quanto Edipo sdo formas sociais que reprimem o
desejo, mesmo que eles mesmos sejam investimentos sociais do desejo. E dessa
forma que poderiamos pensar em uma genealogia do desejo que mapeia as
mudancas em seus investimentos até o ponto em que ele deseja sua propria
repressao.

Ora, na medida em que a psicandlise envolve a loucura num “complexo parental” e

reencontra a confissdo de culpabilidade nas figuras de autopunigdo que resultam do Edipo,

ela ndo inova, mas completa o que a psiquiatria do século XIX tinha comegado: erigir um
discurso familiar e moralizado da patologia mental, ligar a loucura “a dialética semirreal

semi-imaginaria da Familia”, e nela decifrar “o incessante atentado contra o pai”, “a surda
contraposi¢do dos instintos a solidez da instituicdo familiar e aos seus simbolos mais
arcaicos”. Assim, em vez de participar de um empreendimento de efetiva libertagdo, a
psicanalise se inclui na obra mais geral da repressdo burguesa, aquela que consistiu em
manter a humanidade europeia sob o jugo do papai-mamae, ¢ a ndo dar um fim a esse

problema (Deleuze e Guattari, 2010a: 71).

97 Cabe um pequeno comentario, como pontuado por Nathan Widder, “Anti-Edipo é uma obra anti-
lacaniana, mas certamente ndo ¢ anti-Lacan. Deleuze e Guattari afirmam que o proprio Lacan afasta
a psicanalise do complexo de Edipo e desedipianiza o inconsciente, mas seus seguidores nio
entendem isso. Eles afirmam que ele reconhece a especificidade histérica de Edipo e leva a
psicanalise ao ponto da autocritica ao revelar, além de uma estrutura simboélica que é sustentada
pelas fantasias de um imagindrio inconsciente, o dominio do real” (2012: 104).
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Portanto, Deleuze e Guattari identificam uma logica platonica que coloca o
desejo do lado da aquisicdo, e ndo da produg¢do. Do lado da aquisi¢do, a
produtividade reduzida do desejo pode ser retratada apenas como a invengao de
fantasias necessarias para compensar algo que falta na realidade. Porém, o que essa
imagem oculta ¢ a capacidade produtiva real do desejo, seu poder de criar formas
sociais realmente existentes. Por isso eles insistem no carater produtivo e maquinico
do desejo, com a producao sendo o principio imanente do desejo. Nesse sentido, o
desejo-produgdo € um processo esquizofrénico, ndo no sentido de ser uma fuga da
realidade, mas na sua continua integracdo de elementos heterogéneos
aparentemente incompativeis. Entendido simplesmente como uma pulsdo para
conectar e sintetizar, o desejo sé tem “necessidade” de poucas coisas e, portanto,
nao ¢ falta. “Nao € o desejo que exprime uma falta molar no sujeito; ¢ a organizagao
molar que destitui o desejo do seu ser objetivo” (2010a: 44). Disso temos a pergunta
que se enuncia: como o desejo é entdo atraido para posi¢oes em que pode ser
gerenciado, modulado?

Para responder essa pergunta, precisamos avangar sobre um ponto
fundamental para os autores, em que medida a economia politica e a economia
libidinal sdo consideradas uma e a mesma economia. Como observamos
anteriormente que a teoria geral da sociedade deve ser compreendida enquanto uma
teoria generalizada dos fluxos, serda “em funcdo desta (teoria generalizada dos
fluxos) que se deve estimar a relacao entre a produgdo social e a produgao desejante,
as variagdes desta relagdo em cada caso, os seus limites no sistema capitalista”
(2010a: 348).

Deleuze e Guattari afirmavam que a descoberta do trabalho por pensadores
como Adam Smith e David Ricardo, assim como a descoberta da libido por Freud,

eram, na verdade, a mesma coisa — possuiam uma natureza idéntica®®. Essa

% De acordo com Daniel Smith (2012: 166-172), a teoria sociopolitica de Deleuze é construida a
partir de trés conceitos derivados da teoria econdmica contemporanea, particularmente, de Keynes:
fluxo, que ¢ a producdo de valor; cddigo, que ¢ a inscrigdo ou o registro de fluxos; e estoque, que é
a por¢ao do fluxo que me pertence em um determinado momento, que eu posso gastar € COnsumir.
Essas trés nog¢des correspondem as trés sinteses: fluxo ¢é a sintese conectiva da produgdo; codigo é
a sintese disjuntiva do registro ou inscri¢do; e estoque ¢ a sintese conjuntiva do consumo. E
exatamente essa sintese e produgdo de fluxos que Deleuze chama de desejo, que funciona
necessariamente em um nivel molecular.
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concepgao implica entender o desejo ndo mais como falta, mas como processo de
produgdo, ou como Deleuze e Guattari dizem que “o desejo faz parte da
infraestrutura” (2010a: 143). Em outras palavras, nossos afetos e nossas pulsdes,
mesmo os inconscientes, que constituem talvez a parte mais individual e pessoal de
nos mesmos, sdo uma institui¢ao do desejo. Essa dindmica, que poderiamos chamar
de economia libidinal, € vista como parte imediata daquilo que Marx denominou de
infraestrutura econdmica, isto €, a economia politica que constitui a base material
de toda formagao social.

Nesse sentido, em grosso modo, parte do argumento no Anti-Edipo gira em
torno de uma avalia¢do das relagdes entre essas duas economias, que, apesar de sua
natureza idéntica, seriam regimes de usos diferentes. Teriamos, assim, a produgao
social que representa, em um nivel molar, o que ¢ produzido pela producao
desejante em um nivel molecular. Dizer que a economia libidinal ¢ a economia
politica sdo a mesma coisa ¢ equivalente a dizer que:

Portanto, tem-se razdo de falar de uma dissimulagéo profunda da dualidade das duas formas

do dinheiro, pagamento e financiamento, estes dois aspectos da pratica bancaria. Mas esta

dissimulacdo ndo depende de um desconhecimento; ela exprime o campo de imanéncia
capitalista (...) para fazer com que o desejo da criatura mais desfavorecida invista com todas
as suas forgas, independentemente de qualquer conhecimento ou desconhecimento

econdmicos, o campo social capitalista no seu conjunto. Fluxos — quem néo deseja fluxos, e

relagdes entre os fluxos, cortes de fluxos? — que o capitalismo soube fazer escorrer e cortar
nessas condigdes de dinheiro desconhecidas antes dele (Deleuze e Guattari, 2010a: 305).

E por essa razdo que Deleuze e Guattari podem afirmar que, em certo sentido,
“¢ o banco que sustenta todo o sistema, e o investimento de desejo” (Deleuze e
Guattari, 2010a: 305):
Nao é metaforicamente que uma operagdo bancaria ou da bolsa, um titulo, um cupom, uma
nota de crédito, ddo tesdo também a pessoas que ndo banqueiros (...). Ha “complexos”
econdmico-sociais que também sdo verdadeiros complexos do inconsciente, ¢ que
comunicam uma volapia de alto a baixo em toda sua hierarquia (...). E que se trata de fluxos,
de estoques, de cortes e de flutuagdes de fluxos; o desejo estad em toda parte em que algo flui
e corre, de modo que sujeitos interessados, mas também sujeitos embriagados ou

adormecidos, sdo arrastados por ele para desfiladeiros mortais (Deleuze e Guattari, 2010a:
143).

E nesse sentido que, para Deleuze e Guattari, as pessoas sdo apenas
resultantes das intersecc¢des entre fluxos, um ponto de destino de inimeros fluxos
que sdo interceptados, mas que também passam a ter outro ponto de partida para a

producao de novos fluxos, e assim sucessivamente. Essa sintese e producao de
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fluxos ¢ precisamente o que Deleuze e Guattari chamam de desejo. Portanto, para
eles, o desejo “ndo tem pessoas ou coisas como objeto, mas meios inteiros que ele
percorre, vibragdes e fluxos de qualquer natureza que ele esposa, introduzindo
cortes, capturas” (Deleuze e Guattari, 2010a: 386). Dessa forma, tanto os meios
sociais quanto os bioldgicos sdo objetos de investimentos do inconsciente, o que
significa dizer que sdo investimentos desejantes ou libidinais, opondo-se aos

investimentos pré-conscientes de necessidade e interesse. Logo, temos que:

Como energia sexual, a libido ¢ diretamente investimento de massas, de grandes conjuntos e
de campos orgénicos ¢ sociais (...). Na verdade a sexualidade esta em toda parte: na maneira
como um burocrata acaricia os seus dossi€s, como um juiz distribui justica, como um homem
de negocios faz circular o dinheiro, como a burguesia enraba o proletariado etc. E ndo ha
necessidade de recorrer a metaforas, tal como a libido nido recorre a metamorfoses. Hitler
dava tesdo nos fascistas. As bandeiras, as nagdes, os exércitos e os bancos dio tesdo em muita
gente (Deleuze e Guattari, 2010a: 386).

Portanto, na medida em que o desejo esta em toda parte, como algo que flui
e corre, tratando-se principalmente de fluxos, estoques, cortes e flutuagdes de
fluxos, o objetivo da esquizoandlise e da cartografia, segundo Deleuze e Guattari,
seria analisar a natureza especifica dos investimentos libidinais do econdémico e do
politico. Isso permitiria mostrar como o desejo pode ser determinado a desejar sua
propria repressdao no sujeito que deseja. Por essa razdo, todos esses fluxos nao
passam pela ideia de ideologia, isto €, por um investimento consciente, mas sim em
um nivel muito mais abaixo, um nivel de investimento inconsciente. O desejo,
necessariamente, opera em um nivel molecular. Aquilo que Deleuze e Guattari
chamam de forma intercambidvel de esquizoandlise, micropolitica, pragmatica,
rizomadtica, cartografia € o estudo dessas linhas de desejo, em grupos ou individuos.
Por isso que o objeto do estudo se transforma no acompanhamento desses diferentes
movimentos, suas rotas, suas conexdes e rejeigoes, o que permitiria realizar um
desenho do plano dinamico de sua transformacao (Deleuze e Parnet, 1977,
Tonkonoft, 2017).

De todo modo, ao postularmos uma leitura da ontologia deleuziana enquanto
uma metafisica relacional, destacamos a transi¢cao do pensamento de uma logica do
ser e do saber para uma logica da relacdo. Ao explorar onde Deleuze busca unir os
fios de seu discurso transcendental e ontologico, a categoria de “imanéncia” emerge

como um elemento crucial para a reflexdo. Deleuze resgata o uso metafisico da
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imanéncia em seu projeto antifenomenoldgico, radicalizando, assim, o pensamento
critico. Na perspectiva ontologica de Deleuze, a nogao de diferenca em si desvela-
se como um conceito central que permeia a ontologia das relagdes pois corresponde
a condicdo subjacente a propria individuacdo dos fendmenos. Este enfoque
transcende a concepgao tradicional de identidade e diferenca, delineando um
entendimento mais complexo e dindmico.

No ambito do desejo e do agenciamento, a diferenciacdo intrinseca se
evidencia como um impulso motor, em que singularidade e multiplicidade
convergem. As linhas moleculares, ao se entrelacarem em agenciamentos entre
maquinas abstratas distintas, estabelecem relagcdes em niveis subperceptiveis. Nesse
contexto, compreendemos que, ao transitar por agenciamentos heterogéneos no
campo social, o desejo se configura como agenciamento de desejo, € ndo de poder.
O desejo, portanto, constitui-se como o elemento crucial em uma microanalise para
Deleuze. O desejo, nessa abordagem, ndo ¢ simplesmente a auséncia preenchida,
mas um campo de intensidades e fluxos, cuja expressdo vai além das categorias
convencionais de falta. O agenciamento, por sua vez, emerge como o resultado
dessas diferengas, um ponto nodal onde as relagdes se entrelagam e produzem novas
configuragdes.

No contexto da abordagem deleuziana de uma teoria generalizada dos fluxos,
arecusa do platonismo e a proposi¢ao de uma teoria imanente das Ideias convergem
com a concepcao de Ideia como expressdo das coordenadas de individuacao.
Deleuze propde uma redefini¢do das Ideias, agora entendidas como intrinsecamente
imanentes, diferenciadas e conectadas as multiplicidades. Os simulacros, ao
atualizarem Ideias imanentes, tornam-se o meio pelo qual as coordenadas de
individuacdo sdao expressas. Essa imanéncia e diferenciacdo das Ideias,
exemplificadas pelo plano de imanéncia, configuram-se como um rizoma que nao
totaliza, mas conecta de maneira molecular virtual. Ao transformar as Ideias em
multiplicidade genética, Deleuze busca desvinculd-las da funcdo totalizadora,
promovendo uma compreensao que as liga intrinsecamente a génese ¢ a diferenca.
Dessa forma, a proposta deleuziana de uma teoria imanente das Ideias ndo apenas

se alinha a nogdo de expressdo das coordenadas de individuagdo, mas também se
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aproxima do nivel molecular virtual, onde as relagdes ocorrem em planos
subperceptiveis, articulando-se através de agenciamentos heterogéneos.

A afirmag¢do da univocidade do ser desdobrada em todas as suas implicagdes
conduz ao conceito de afefo, que acaba se transformando em um pensamento sobre
a experiéncia. Nessa ontologia de produ¢do maquinica de devires, acoplamentos
transversais e desvios mutuos, a definicdo de um ente ocorre na singularidade de
seus afetos, e ndo pela razdo, superando a limitagdo imposta pelo género e diferenga
especifica. Este campo ontoldgico coincide com um dominio de experiéncia liberto
da tutela de um sujeito da razao, herdeiro do pensamento colonial/moderno. A partir
dessa problematica, no préximo capitulo, nosso projeto se volta para a compreensao
do que constitui um afeto e a exploragdo da virada afetiva como aspecto
fundamental em nosso percurso por uma compreensdo ontologico-relacional do

social.
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4. A vida psiquica do fluxo de afetos

Um afeto € (,,,) uma modifica¢ao do espirito, um
diferencial de vida psiquica. Simetricamente, a vida
psiquica manifesta-se como um fluxo de afetos.
Pierre Lévy, O que é o virtual?, 2011: 105

Naio se trata de reunir todos os tipos de coisas em um
Gnico conceito, mas sim de relacionar cada conceito a
variaveis que explicam suas mutagdes.

Gilles Deleuze, Negotiations, 1997: 31%°

A partir de trabalhos pioneiros de Eve Sedgwick, Adam Frank (1995) e Brian
Massumi (1995) durante os 1990, ha cerca de 30 anos tem-se falado de uma “virada
afetiva” nas ciéncias humanas. Como destacado por Leys (2011: 434), a virada para
as emoc0es e os afetos vem ocorrendo em uma ampla gama de campos, incluindo
historia, teoria politica, geografia humana, estudos urbanos e ambientais,
arquitetura, estudos literarios, histdria e critica da arte, teoria da midia e estudos
culturais. Segundo a “teoria do afeto” (affect theory), os fenbmenos humanos e
sociais ndo sdo puramente o resultado de processos racionais e discursivos, mas
principalmente um efeito de interagdes afetivas e emocionais. Assim, a virada para
o afeto preconiza uma abordagem dos fendmenos humanos e sociais que transcende
os dominios tradicionais do discurso, ideologia, representacdo, comunicacao e troca
racional. Essa mudanca implica ndo apenas em uma transformacdo metodoldgica,
mas também em uma ontologia relacional. Ao privilegiar os afetos, a anélise se
desloca das categorias linguisticas e cognitivas para considerar as intensidades e
qualidades das experiéncias. Nesse paradigma, a compreensdo dos fendmenos
sociais é enraizada em conexdes afetivas e nas relagdes entre corpos, destacando a
dimensdo sensivel e ndo discursiva da experiéncia humana. Essa virada para o afeto
representa, portanto, uma expansdo significativa do escopo analitico, buscando uma

compreensdo mais profunda dos fenbmenos sociais.

9 It’s not a matter of bringing all sorts of things together under a single concept but rather of
relating each concept to variables that explain its mutations.



O que parece motivar esse movimento de mudancas epistemologicas e
ontoldgicas é o desejo de contestar uma certa explicacdo de como o argumento
politico e a racionalidade foram pensados para operar. De acordo com Leys (2011:
436), grande parte das ciéncias e das humanidades do mundo ocidental
supervalorizaram o papel da razéo e da racionalidade em suas teorias metafisicas e
politicas, favorecendo o desmerecimento do aparato afetivo na filosofia e mesmo
dos estudos politicos. Essa supervalorizagdo se assenta no conhecido dualismo
cartesiano que separa a mente do corpo’®.

Em contraposicdo as abordagens liberais que concebem a emogado como a
antitese da razdo politica, uma teoria dos afetos parte de premissas distintas. Ela
entende os sentimentos, as emogdes, os afetos, os humores e as sensa¢des ndo como
meros adornos superficiais, consequéncias indesejadas ou desvirtuagdes, mas que
constituem a prépria substancia da subjetividade. Esta abordagem busca
compreender a relacdo intrinseca entre os corpos e os afetos, em particular, a
ambivaléncia conceitual do proprio termo “afeto”. Como bem posto por Cross
(2022), o “problema do afeto coloca o problema dos problemas”, ele emerge como
um ponto central. Através da nocéo de afeto, procuramos abrir meios para se pensar
aspectos da teoria e da acdo politica com a intencdo de expandir a compreensdo
sobre a motivagcdo humana que envolva a condi¢do néo consciente, ndo cognitiva,
ndo linguistica, ndo coerente, ndo racional e ndo predeterminada.

De todo modo, como o afeto ndo pode ser reduzido a interioridade do
individuo nem a uma dimensdo significante, ele desempenha um papel fundamental
na mudanca na compreensdo dos fendmenos sociais e politicos a partir de discursos,
representacdes e ideologias. Na medida em que o afeto precede a constitui¢cdo do
humano, ele pode ser considerado como pertencente a um dominio ndo humano.

Nesse sentido, uma ontologia afetiva se apresenta para disputar um espaco

100 Segundo Damasio (2012: 218), a afirmacdo mais famosa de Descartes “penso, logo existo”
(“cogito ergo sum™), ilustra exatamente que pensar ¢ ter consciéncia de pensar sdo os verdadeiros
substratos de existir. Na medida em que Descartes via o ato de pensar como uma atividade separada
do corpo, essa afirmag@o celebra a separagdo da mente, a “coisa pensante” (res cogitans), do corpo
ndo pensante, o qual tem extensdo e partes mecanicas (res extensa). Como resultado, podemos
entender que estas visdes ofereciam um relato muito plano, “sem camadas” ou sem corpo sobre as
maneiras pelas quais as pessoas realmente formam suas opinides e julgamentos politicos. Esse seria
o “erro de Descarte”, negligenciando nossas intensidades e ressonancias afetivas subliminares que
influenciam ou condicionam t3o decisivamente nossas crengas politicas.
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conceitual encolhido desde o surgimento e a dominancia das teorias do ator racional
gue orientam a tendéncia nas ciéncias sociais, assim como para disputar contra as
importantes reivindicagOes das viradas culturais e linguisticas sobre a centralidade
da construcdo de significado linguistico nas praticas da vida social. Se persistirmos
em negligenciar a funcdo dos afetos, seja ao interpretar de forma simplificada as
emocdes como irracionais, seja ao realizar uma excessiva racionalizacdo dos
sentimentos politicos, ndo apenas deixamos de reconhecer as qualidades corporais
e viscerais inerentes aos sentimentos, mas, sobretudo, estaremos sobrepujando uma
série de consideracfes que uma ontologia afetiva pode nos oferecer. A titulo de
exemplos, podemos mencionar:

a) A complexidade e a indeterminacdo da motivacdo e do comportamento
humano que uma ontologia racionalista e interpretacbes mais cognitivas de
sentimentos ignoram.

b) Maior compreensdo sobre as formas de reproducéo social e de mudanca
social, na medida em que os estados afetivos geram apegos aos lideres, as ideologias
reinantes, as estruturas e hierarquias sociais existentes e aos modos de existéncia
normativos.

c) Outros critérios para o estudo sobre movimentos politicos e sociais como
locais onde os significados e as formas de identificacio s&o gerados e
disseminados®®t,

E comum observamos tantos tedricos quanto criticos adotando um
movimento de totalizagdo do conceito de “afeto”, argumentando que nao existe uma
definicdo Unica para o termo, e, consequentemente, ndo poderia haver um campo
unificado de uma “teoria do afeto”. Exemplificando essa perspectiva, Marta

Figlerowicz (2012: 3) sustenta que “é claro que ndo existe uma defini¢do tnica de

101 Em literatura dedicada a anélise do comportamento coletivo, observava-se frequentemente uma
destacada énfase tanto no conflito psiquico quanto na irracionalidade. Além disso, identificava-se
uma tendéncia a segmentagdo dos seres humanos em grupos, atribuindo a prerrogativa da
racionalidade a alguns (tipicamente, os representantes do status quo, como policiais e politicos),
enquanto depreciava outros, rotulando-os como irracionais. Essa dicotomia era frequentemente
encapsulada em um conceito difuso como o de “massa”. Essa perspectiva tradicionalmente
delineava uma visao dualista do comportamento coletivo, perpetuando esteredtipos que associavam
a racionalidade aos detentores do poder estabelecido e a irracionalidade aos que questionavam ou
desafiavam esse mesmo poder, notadamente manifestantes politicos e grupos racializados e
generificados.

192



teoria dos afetos”; ou como Melissa Gregg e Gregory J. Seigworth (2010: 3) que
“ndo existe uma teoria Gnica e generalizdvel do afeto: ainda ndo existe e
(felizmente) nunca existird”. Donovan Schaefer (2019: 1) também se alinha a essa
visdo ao declarar que “a teoria dos afetos, conforme estudiosos como Sara Ahmed,
Eugenie Brinkema, Mel Y. Chen, Ann Cvetkovich, Eve Sedgwick, Greg Seigworth
e Melissa Gregg apontaram, segue em definicbes divergentes e talvez
incomensuraveis”.

Nesse contexto, a inexisténcia de um consenso sobre o significado do termo
“afeto” ¢ evidente, resultando em uma divisdo perceptivel entre 0S criticos e
teoricos, delineando duas linhagens e concepcdes distintas. Sianne Ngai (2005: 21)
ilustra essa complexidade ao sugerir que emocdes e afetos séo utilizados de forma
intercambidvel, indicando uma diferenca apenas em termos de intensidade ou grau,
em oposicdo a uma distincdo formal de qualidade. Brian Massumi (2002), de modo
oposto, estabelece uma distingdo mais clara entre afeto e emogédo, uma diferenca
que tem sido germinal para pensar uma teoria do afeto vinculada as abordagens pos-
humanistas do campo das emocdes. Donald Cross (2022: 5), partindo do Deleuze,
destaca a possivel raiz dessa divisao esquematica: de um lado, temos “afeto” como
emocd&o, experiéncia vivida, sentimento subjetivo acessivel & consciéncia, enquanto
por outro lado, “afeto” é lido como um evento intensivo, frequentemente
fisiologico, mas sempre pré-psicologico, impessoal, ndo ou nunca totalmente
intencional.

A divisao entre o “afeto” enquanto experiéncia emocional e o “afeto” como
evento intenso implica um corte epistemolodgico substancial, destacando-se como
uma clara divisdo entre uma abordagem fenomenol6gica e uma anti-
fenomenoldgica em relacdo ao corpo. De acordo com Deleuze, aquilo que ele
entende por “corpo” transcende o simples corpo fenomenoldgico, que se limita a
invocar o corpo vivido, “as experiéncias vividas de ser e ter um corpo”, conforme
articulado por Sara Ahmed (2004: 39). Em vez disso, Deleuze refere-se ao famoso

“corpo sem orgaos”!%? descoberto por Artaud. Claire Colebrook (2011: 9) sintetiza

1920 corpo sem érgdos nio se refere a uma auséncia literal de 6rgios anatdmicos, mas a um conceito
filosofico que desafia a concepgdo tradicional do corpo como uma estrutura organica fixa e
hierarquica. Em vez de ser entendido como um corpo organizado em torno de 6rglos especificos
com fungdes determinadas, o corpo sem orgdos representa uma multiplicidade de intensidades,
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essa questdo como o reconhecimento erréneo que a imagem tem de sua unidade,
visto que “o eu ndo ¢ o organismo naturalmente limitado (uma coisa dentro do
mundo), mas um local de desejos, relagdes, pulsdes, fantasias e projecdes que nao

podem possuir a coeréncia de um corpo”'%,

Ha uma disjung¢@o radical entre o sujeito, que nada mais ¢ do que um efeito de sua relagdo
com um outro que ele ndo pode ler, e o eu, ego ou individuo que imaginamos ser. E o corpo
como um organismo limitado, centrado em um rosto que olha, cujo olhar pode ser devolvido
pelo espelho, que ndo apenas reprime a maneira caoticamente dispersa e relacional de nossa
existéncia, mas também opera como uma figura de leitura. Lemos outros corpos como se eles
abrigassem um sentido ou um significado interior que pudesse ser revelado por meio da
comunicag¢do, e lemos textos como se eles funcionassem como corpos - como um todo bem
formado que possui uma logica sistémica cujo sentido pode se tornar aparente (Colebrook,
2011: 9).104

Essa cisdo, no entanto, parece mais indicar uma certa desconsideracdo em
relacdo ao pensamento e ao “dialeto deleuziano” (Schaefer, 2019), uma caricatura
simplificada que “rigidamente separa” o afeto do dominio das emogdes
“conscientes”. Essa forma de critica parece ignorar que a compreensao impessoal
do afeto remonta a Deleuze. Mesmo quando ha uma reivindicacdo de Espinosa por
parte dos criticos, ele acaba sendo interpretado dentro da perspectiva deleuziana, o
Espinosa-deleuziano. Como nos indica Cross (2022: 180), “Deleuze inventa
Espinosa como um personagem conceitual para operar a imanéncia com a qual ele

define a filosofia”. De forma simples, Pellegrini e Puar resumem da seguinte forma:

O que alguns tém aclamado como uma recente “virada afetiva”, na verdade, se baseia em
formacdes mais antigas de estudos do sentimento; teorias da emogdo; “estruturas do

fluxos e potencialidades. Ele ¢ um corpo antes da organizag@o, uma zona de possibilidades e devires.
Segundo Hwang (2018), o corpo sem o6rgdos ¢ completamente vivo, mas ndo ¢ organico. Em vez
disso, ¢ um corpo intenso ¢ intensivo, que nao tem orgdos, mas limiares ou niveis. Nao lhe faltam
orgdos, mas simplesmente falta-lhe o organismo, a organizagdo particular dos 6rgdos. A ideia ¢
desmontar as estruturas convencionais e as hierarquias associadas ao corpo, o corpo sem orgdos esta
ligado a critica de Deleuze e Guattari ao modelo dualista do corpo, que busca liberar o corpo das
restricdes normativas e das definigdes preestabelecidas, abrindo espago para novas formas de
subjetividade e expressao.

198 This scene captured the predicament of misrecognition: the self is not the naturally bounded
organism (a thing within the world), but a site of desires, relations, drives, fantasies and projections
that cannot possess the coherence of a body.

104 There is a radical disjunction between the subject, who is nothing more than an effect of its
relation to an other whom it cannot read, and the self, ego or individual that we imagine ourselves
to be. It is the body as bounded organism, centred on a looking face whose gaze can be returned by
the mirror, that not only represses the chaotically dispersed and relational manner of our existence;
it also operates as a figure of reading. We read other bodies as though they harboured a sense or
interior meaning that might be disclosed through communication, and we read texts as though they
operated like bodies— as well-formed wholes possessing a systemic logic the sense of which might
become apparent

194



sentimento” (para invocar a formulacdo frequentemente citada de Raymond Williams); o
trabalho de Gottfried Leibniz, Baruch Spinoza, Henri Bergson, Gilles Deleuze e Félix
Guattari, entre outros; e estudos de ciéncia e tecnologia. Assim, o que parece ser uma “nova”
lente critica e conceitual, que ganhou um prestigio intelectual e académico significativo na
tltima década, ¢, na verdade, uma divida com varias linhas genealogicas, muitas vezes
contraditorias (Pellegrini e Puar, 2009: 36).1%

De todo modo, se os termos do debate do recente surgimento dos estudos
sobre afetos se dao pela centralidade das teorias do afeto para as conceitualizagdes
de sujeito, ser, corporeidade e politica, antes de “aplicarmos” Deleuze, quer seja a
favor ou contra, a tarefa fundamental para uma teoria dos afetos comeca por
sabermos o que estamos realmente aplicando, identificando ou afirmando. Em
outras palavras € crucial compreender qual o papel do afeto na obra de Deleuze?
Nesse sentido, este capitulo se propde a ler esta tendéncia que se convencionou
chamar de “virada afetiva” a luz de algumas de suas referéncias tedricas mais
importantes, sobretudo recuperando os trabalhos de Baruch Espinosa no século
XVII e de Gilbert Simondon, Gilles Deleuze e Félix Guattari no século XX, a fim
de responder a pergunta: de que maneira uma teoria dos afetos pode contribuir
para pensar a politica?

Guiados por esta questdo, buscamos na literatura sobre os afetos recursos para
se pensar através desta abordagem tanto para a teoria como para um trabalho
diagnostico do presente. Entre seus objetivos, procuramos pensar em que medida
uma teoria dos afetos nos serve para desenvolver uma abordagem transindividual
da politica, escapando as aporias tanto do individualismo quanto do holismo
metodologicos. A aposta é que ndo apenas uma teoria politica dos afetos e da
transindividualidade possa nos ajudar a interpretar processos politicos em curso,
isto é, permitindo abordar a relacdo da experiéncia emotiva consciente e
inconsciente para a vida publica e politica, mas que o confronto entre a teoria e 0s
casos concretos também pode ajudar a revelar as zonas obscuras e limites das

primeiras, bem como as questdes metafilosoficas que a recente virada afetiva, em

195 What some have hailed as a recent “affective turn” in fact draws across older formations of
sentiment studies; theories of emotion; “structures of feeling” (to invoke Raymond Williams’s oft-
cited formulation); the work of Gottfried Leibniz, Baruch Spinoza, Henri Bergson,and Gilles
Deleuze and Félix Guattari, among others; and science and technology studies. Thus, what appears
to be a “new” critical, conceptual lens that has gained significant intellectual and scholarly cachet
in the last decade is in fact indebted to multiple, and often contradictory, genealogical threads.
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suas diferentes formas, implica, e por esse motivo o conceito de cartografia vai se
revelar fundamental para operar uma ontologia afetiva.

Tendo este propdsito, o capitulo se divide em trés secdes. A primeira se¢ao
propde-se a explorar a denominada “virada afetiva” nas humanidades e nas ciéncias
sociais, marcada por sua multiplicidade genealdgica que desafia abordagens
tradicionais. Os discursos sobre emocgdes e afetos emergem em diversos campos
académicos, indicando um crescente interesse em uma economia libidinal. Com
esse proposito, a investigacdo se desdobra em trés pontos principais.
Primeiramente, procuramos analisar as perspectivas epistemoldgicas em que se
discute a auséncia de uma teoria unificada dos afetos, destacando a diversidade de
abordagens que se baseiam em tendéncias teoricas das Ultimas décadas do século
XX. Em seguida, apreciaremos a dindmica do corpo, dos afetos e da sintese corpo-
mente a partir da filosofia de Espinosa. Por ultimo, examinaremos o afeto sob uma
perspectiva pds-humanista, buscando redefinir o sujeito humano para além do
antropocentrismo. O objetivo com isso € demonstrar que um enfoque nos afetos
introduz um deslocamento importante para uma sintese corpo/mente e que sera
fundamental para repensarmos as relacdes internacionais a partir de novos termos.

Na segunda se¢do, analisaremos como a “virada afetiva” se insere como uma
referéncia conceitual fundamental para o po6s-humanismo critico e,
consequentemente, para uma teoria pds-humanista das emoc¢des, 0 que nos
permitiria falar sobre uma logica dos afetos. Para tal, esta secdo é subdividida em
trés segmentos. O primeiro trata sobre como podemos entender o afeto, e sobretudo,
qgual compreensdo sobre afeto guia este trabalho. Sera destacado a dimensédo
autbnoma do afeto, isto €, aquilo que difere e coloca o afeto e a emo¢do numa
relacdo entre virtual o e o atual desvinculada de uma ontologia sujeito-objeto. O
segundo segmento estabelece a distingdo entre emoces significantes e afetos
assignificantes como algo que desempenha um papel crucial no pds-humanismo,
descentralizando certezas antropocéntricas e desafiando dualismos tradicionais, 0
que pode nos permitir superar a distingdo humanista entre racionalidade e emocao,
desembaracar a no¢do de emoc¢do de um eu individual, considerar dimensdes nao
representativas e ndo significantes da subjetividade, e reconhecer emocdes e afetos

como intrinsecos a elementos ndo humanos, como a natureza e a tecnologia. No
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ultimo segmento, iremos trazer a contribuicdo que o pensamento de Gilbert
Simondon, por meio dos conceitos de individualizacéo e transindividual, podem
oferecer tanto ontologicamente quanto metodologicamente para se estudar os
afetos.

A terceira e Ultima secdo trata a cartografia esquizoanalitica como método
inovador de pesquisa e intervencdo. Primeiramente iremos abordar Fernand
Deligny, que, influenciado por sua experiéncia com criangas autistas em Cévennes,
no sul da Franca, propde a cartografia, uma “geoanalise”, como uma abordagem
para mapear as linhas das experiéncias psiquicas e cotidianas que ndo sdo
assujeitada a linguagem e ao simbdlico. Por fim, exploraremos a abordagem
cartogréfica de Deleuze e Guattari em relacdo ao entendimento da subjetividade,
particularmente em contraposicdo a perspectiva psicanalitica tradicional. As
cartografias do desejo, nesse contexto, sdo apresentadas como uma préatica
dindmica e fluida, capazes de mapear as multiplicidades das relagdes, desejos e
poderes que constituem a subjetividade. Com a aplicacdo da cartografia ao
entendimento do “internacional” como sujeito de delirios moleculares, destaca-se a
relacdo entre as praticas cartograficas e a analise de fenémenos sociais e politicos

em linhas molares.

4.1. A virada afetiva

Como pudemos ver, ndo existe uma teoria dos afetos como tal, nem um unico
campo de pesquisa. Ha um conjunto de abordagens de teorias dos afetos, que se
baseiam em algumas das tendéncias tedricas e epistemologicas mais inovadoras e
produtivas das duas Gltimas décadas do século XX como teorias psicanaliticas da
subjetividade e da sujeicéo, teorias do corpo e da corporeidade, teorias feministas
pos-estruturalistas, didlogos da teoria psicanalitica lacaniana com a teoria politica e
analise critica, teorizacdo queer da melancolia e do trauma, etc. (Athanasiou, et al.
2008: 6). Ao percorrer esses campos académicos, é possivel atestar o alto grau de
interesse pelas formas como os discursos sobre as emocdes e os afetos emergem,
circulam, sdo invocados, desdobrados e realizados, ou aquilo que Kathleen
Woodward (1992-1993, 1996) chamou do surgimento de um momento cultural de

uma “nova economia das emog¢des”. Essa mudanga recente na teoria critica e critica
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cultural foi bem identificado e sintetizado no que Patricia Clough (2007) viria a
chamar de “virada afetiva”'® nas humanidades e nas ciéncias sociais, um
engajamento tedrico mais minucioso sobre o que seriam os afetos e as emogdes para
a producdo em dire¢do de uma nova epistemologia®’.

Algumas dessas correntes tedricas baseiam-se em genealogias de pensamento
mais antigas, de Espinosa a Gilles Deleuze e Félix Guattari. Outras juntaram-se a
importantes trabalhos antropolégicos para ilustrar que as emogdes ndo devem ser
consideradas como estados psicoldgicos e individuais separadamente do social, do
ideoldgico e do discursivo mas como praticas sociais e culturais'®®. Enquanto
alguma perspectiva teorica afetiva se concentra em construir pontes entre as
humanidades, a biologia e a neurociéncia, outras se voltam para autores como Sgren
Kierkegaard, Baruch de Espinosa, Henri Bergson, Gilbert Simondon, Gilles
Deleuze e Félix Guattari (entre outros) para atualizar nossas defini¢cbes de

subjetividade. Em ambas as genealogias, é possivel observar o desafio as oposi¢oes

106 Para Michael Hardt (2007: ix), a virada afetiva se insere junto as outras “viradas” ocorridas em
campos académicos nas ultimas décadas, isto ¢, junto a virada linguistica, a virada cultural, entre
outras. Segundo o autor, os dois principais precursores da virada afetiva nos trabalhos académicos
nos Estados Unidos sdo o enfoque no corpo, mais desenvolvido pela teoria feminista; e a exploragao
das emogdes, predominantemente conduzida pela teoria queer.

107 Essa transigdo de paradigmas para as ciéncias sociais tem uma base tedrica especifica que surge
de um determinado momento da historia da teoria social contemporanea, no qual os elementos que
passam a ser constitutivos como “boa teoria” passam por mudangas significativas, mesmo que
parcialmente, em relagdo ao passado. Dessa forma, ¢ possivel destacar alguns dos principios que se
dispdem a produzir novos recursos conceituais e éticos para uma nova exploracdo epistemologica.
Para compreendermos esta questdo, Nigel Thrift (2004: 59) enumera os seguintes pontos: a) um
certo distanciamento em relacdo a biologia ndo € mais visto como um marcador primordial da teoria
social e cultural. Assim, a constituigcdo biologica do ser deve ser considerada para entender a propria
forca performativa; b) o desenvolvimento de novas perspectivas teéricas, como a teoria geral dos
sistemas, a teoria da complexidade e a dindmica ndo linear, tornou a ciéncia mais amigavel a teoria
social e cultural; c) atualmente, a linguagem humana, ou seja, os sistemas simbolicos, ndo ¢ mais
compreendida como o inico modelo significativo de comunicagido e de troca de informagdes; d) ha,
agora, uma virada para o experimentalismo das formas contingentes (e que ndo estdo reduzidas ao
behaviorismo do passado) da qual busca-se ver os eventos como genuinamente abertos sobre muitos
sistemas sociais; e) analises que priorizem o tempo e o processo contra algumas categorias fixas da
teoria social e cultural sdo vistos como cada vez mais importantes para a explicagdo cientifica; f)
desafia-se as nog¢des que priorizam uma dependéncia de escala, isto é, que compreendem o espago
como uma hierarquia que se move do “global” para o “local”, priorizando aquelas que optam
“conectividade”, onde o social ¢ “apenas um pequeno conjunto de conexdes estreitas e
padronizadas” dentre muitas outras (Latour 2002: 124).

108 Destacam-se trabalhos como M. Z. Rosaldo, “Toward an Anthropology of Self and Feeling”, em
R. A. Shweder ¢ R. A. LeVine (org.). Culture Theory: Essays on Mind, Self, and Emotion.
Cambridge: Cambridge UP, 1984; C. A. Lutz ¢ Lila Abu-Lughod. Language and the Politics of
Emotion. Cambridge: Cambridge UP, 1990; G. M. White. “Emotions Inside Out: The Anthropology
of Affect’, em M. Lewis and J. M. Haviland (org.). Handbook of Emotions. New York: Guilford,
1993.
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convencionais entre emogao e razao (corpo e mente) e entre discurso e afeto*®. E
nesse sentido que podemos entender como o campo de estudos sobre os afetos
estabelece uma ponte transversal entre duas dualidades: mente e corpo, e agdes e
paixdes. Michael Hardt resume isso na condicdo entre o poder da mente de pensar
e 0 poder do corpo de agir, e entre o poder de agir e o poder de ser afetado (2007:
IX).

Tomados em conjunto, tais campos de reflex&o revelam uma tenséo produtiva
entre as nocBes de emocdo e afeto. No sistema filosofico de Espinosa, o afeto
permaneceu distinto das emocg6es. Na perspectiva espinosiana, a nocdo de afeto
habita uma tensdo entre mente e corpo, acdes e paixdes, entre o poder de afetar e o
poder de ser afetado. Tenséo essa que impede o argumento do autor de realizar uma
simples inversdo da hierarquia corpo/mente privilegiando assim a emocéo, 0 que
apenas reforcaria o dualismo ao invés de colocar esses conceitos no mesmo nivel.
Ndo a toa que nesse sentido, Antonio Negri (1999: 77-87) definiu de forma
simplificada o afeto apenas como o “poder de agir”.

A nocdo de afeto ndo deve ser pensada fora das complexidades,
reconfiguracdes e interarticulacbes do poder. Afeto e poder, sdo dois vetores
contemporaneos e diretamente dependentes para se pensar o politico e a politica
contemporanea. A nocdo de afeto carrega uma multiplicidade semantica, que
envolve conotacOes de intensidade corporal e dinamismos, que estimulam e

fortificam as forgas da sociabilidade. Afeto como paixdo social, como pathos!®,

109 Dentro dessas tendéncias da teoria social e cultural contemporinea, tém-se explorado questdes
importantes como: a reconfiguracdo de (des)apropriagdes politicas e éticas das emocgdes; o
aprofundamento da complexa relagdo entre poder, subjetividade e emogdo; o lugar da emogao, do
afeto e dos sentimentos dentro da teorizag@o politica; a dimensao afetiva do normativo; o afetivo
como condicdo de possibilidade para a subjetividade; e o investimento emotivo e afetivo nas normas
sociais como modo constitutivo de subjetivacdo (Athanasiou, et al. 2008: 6)

110 O vocabulo pathos vem do grego phatos, com o significado de sentimento, de sofrimento. Dele
originou-se o termo patético, empregado, atualmente, em sentido mais pejorativo do que positivo,
sinalizando para algo excessivamente afetado, como o melodrama. Nos tempos modernos, o termo
pathos tomou o sentido, praticamente unico. Ele foi transformado em um radical que remete a uma
concepcdo de doenga ou de mal-estar na sua forma médica atual. O conceito de pathos carrega
consigo possibilidades ¢ problemas mais amplos que o sentido de doenga como a palavra “patologia”
indica. De acordo com Martins (1999: 66), o pathos pode ser mais bem compreendido como uma
disposigdo (Stimmung) originaria do sujeito, atravessando toda e qualquer dimensdo humana e todo
o universo do ser. Heidegger (1989 [1955]) explicitou o que seria o pathos, ao retomar o conceito
como fazendo parte da dimensdo filos6fica do homem, afirmando que pathos, na sua origem, ¢é
principalmente a disposicao afetiva fundamental.
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simpatia e empatia, como sofrimento politico e trauma afetado pelo outro, mas
também como abertura incondicional e passivel de resposta a ser afetado por outros.
E precisamente pela relacdo entre desejo, poder, corpos, subjetividade,
materialidade, trauma e alteridade que estruturam o trabalho intelectual no qual os
teoricos dos afetos/emocdes se inspiram e obtém ferramentas epistemologicas. A
originalidade de Espinosa se encontra precisamente no oferecimento de uma nova
ontologia do humano que é constantemente aberta e renovada. Assim, através de
uma perspectiva atravessada pelos afetos, € possivel explorar esses poderes ainda
desconhecidos que se apresentam entre o que o0 corpo pode fazer, 0 que uma mente
pode pensar, e 0 que o afeto consegue fazer.

Dessa forma, em termos epistemoldgicos para a “virada afetiva”, observa-se
uma crescente consciéncia da necessidade de reconhecer os limites das explicagdes
construtivistas nas ciéncias sociais para as identidades. Como vimos anteriormente,
mas também apontado por Ganjar Nugroho (2008: 87), construtivistas nas relacdes
internacionais, como admitido por Paul Kowert e Jeffrey Legro (1996), nao
ofereceram uma teoria causal sobre a construcdo da identidade, além da tendéncia
dos construtivistas em rejeitarem o argumento racionalista sobre a restri¢do
material. 1sso acaba por contribuir para se questionar as suas certezas ontologicas e
seus apagamentos. Dito de outra forma, a “virada afetiva” estd inserida numa
transicdo de paradigmas do construtivismo social bruto para reapropriacfes
inspiradas no pos-estruturalismo e na psicanalise, como os trabalhos oriundos das
teorias sobre performatividade de género e dos estudos pos-coloniais. O que se
apresenta como um sintoma marcante da virada afetiva é a passagem de uma
explicagdo estritamente construtivista do corpo como um substrato material de
inscrigdo social subsequente para uma explora¢do mais refinada da “matéria” do
corpo, pela qual a agéncia emerge como uma forca dindmica — ao mesmo tempo
cognitiva, psiquica, afetiva e sensual — de surpresa performativa (Athanasiou, et al.
2008: 8).

De todo modo, a “virada para o afeto” nas humanidades e nas ciéncias sociais
ndo pode ser considerada como um evento unitario, mas como um emaranhado de
diferentes genealogias, tradicGes e agendas. Porém, esse emaranhado compartilha

entre as distintas abordagens, “investigagdes tedricas a0 corpo, ao sensorial e ao

200



vivo de maneiras que questionam o antropocentrismo da investigacdo intelectual
anterior” (Paasonen et al. 2015: 3-4). E dessa forma que entendemos como que a
virada afetiva empurra e desafia as capacidades postas da teoria critica para lidar
com reconfiguracfes contemporaneas que envolvem a tecnologia, a matéria e 0s
corpos. Por meio da teoria e do método, procura-se tanto apreender as mudancas
que constituem o social, quanto acelerar um processo de intensificacdo por uma
auto-reflexividade. Em outras palavras, a virada afetiva se apresenta como uma
possibilidade para se explorar transformacGes em ndés mesmos, mudancas que
circulam por nossos corpos, nossas subjetividades, mas que ndo séo redutiveis ao

individual, ao pessoal ou ao psicoldgico.

4.1.1. Em direcdo a uma nova epistemologia

O que explica a virada afetiva? E 0 que mais deve ser levado em
consideracao? O atual ressurgimento do interesse sobre o afeto e as teorias do afeto
tem como momento decisivo no ano de 1995 quando foram publicados os ensaios
“Shame in the Cybernetic Fold: Reading Silvan Tomkins” de Eve Kosofsky
Sedgwick e Adam Frank e “The Autonomy of affect” de Brian Massumi. Essa onda
inicial de teoria do afeto centrada nesses autores visava principalmente reabilitar
“intensidades” inconscientes de afeto como forcas irredutiveis as narrativas de
proposito e intencionalidade nas quais a consciéncia tenta controla-las. Segundo
Gregg e Seigworth (2010: 5), essas duas obras revigoraram o cenario de produgao
intelectual por dois motivos. Primeiro, em raz&o do conteudo teorico que traziam
em suas analises: a combinacdo do deslocamento do afeto da centralidade da
cognicdo com o deslocamento da prdpria teoria do afeto dos debates sobre a
centralidade do estruturalismo e do pds-estruturalismo. Mas também, pela voz e a
estilistica de seus escritos, na medida em que o afeto serve como forca e forma, o
que acabou por contribuir para uma ampla circulacdo e consideravel influéncia nos

anos seguintes*'?,

111 Enquanto as obras de Michel Foucault, Jacques Derrida e outros autores franceses comegam a
ser traduzidas e utilizadas nos anos 1970 nos Estados Unidos, os trabalhos de Gilles Deleuze e Félix
Guattari apenas comegam a ser traduzidos para o inglés nos anos 1990.

112 Os anos seguintes seriam marcantes por uma série de publicagdes marcantes para a tematica dessa
virada psiquica sobre os estudos sobre afetos/emocdes. Em 1999, Judith Butler publicaria “A vida
psiquica do poder”; em 2000, Michael Hardt e Antonio Negri com “Império”; em 2002, Brian
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A partir desses dois ensaios de 1995, além é claro dos trabalhos subsequentes
realizados por seus autores, observamos de forma substancial a formacéo de dois
vetores dominantes do estudo dos afetos nas humanidades: a psicobiologia dos
afetos diferenciais de Silvan Tomkins (1911-1991), onde Sedgwick e Frank seriam
seus primeiros interpretes; e a etologia espinosista de Gilles Deleuze de capacidades
corporais (1925-1995), onde Massumi teria papel fundamental na introducdo do
trabalho dos autores franceses Gilles Deleuze e Félix Guattari para 0 mundo de
lingua inglesa®*®.

Com a linha que acompanha os trabalhos de Tomkins, o afeto segue uma
compreensdo de inspiracdo darwiniana na qual uma certa condicdo inata do afeto
se inclinaria para uma conexdo evolutiva do conceito. No entretanto, o vetor
deleuziano de inspiracdo espinosiana parte de uma compreensdo de imanéncia, na
qual situa o afeto no meio das coisas enquanto relacdes, consequentemente abarcam
0s complexos agenciamentos que passam a compor corpos e mundos
simultaneamente. Nesse sentido, percebemos que ha dois movimentos de fluxo
distintos e reversos entre essas linhas de investigacdo. A diferenca se encontra na
direcionalidade dentro-fora / fora-dentro entre as relacbes de forca e corpos.
Enquanto a linha de Tomkins o afeto € tido como o principal motivador para o
“interesse”, irradiando, assim, 0 movimento, ele seria imprescindivel, fundamental,
para colocar a pulsdo nas pulsdes corporais; ja a linha deleuziana entende o afeto
como um campo inteiro, vital e modulador de miriades de devires entre humanos e
ndo humanos (Gregg e Seigworth 2010: 6).

A esse respeito, o fato de haver tanto percepcdes moleculares quanto reacdes pode ser

verificado em toda a economia da célula e na propriedade que tém os agentes de regulacao
de “reconhecer” exclusivamente uma ou duas espécies quimicas num meio de exterioridade

Massumi lancaria “Parables for the virtual: movement, affect, sensation”; em 2003 teriamos
“Touching Feeling: Affect, Pedagogy, Performativity” de Eve Sedgwick; 2007 com “The Affective
Turn: Theorizing the Social” editado por Patricia Ticineto Clough e Jean O'Malley Halley; em 2009,
John Protevi publicaria “Political Affect: Connecting the Social and the Somatic”; em 2010, seria
langado o livro “The Affect Theory Reader” editado por Gregory J. Seigworth ¢ Melissa Gregg. Além
disso, cabe destacar também o renascimento do espinozianismo na Franca, marcado por autores
como Yves Citton com “Mythocratie. Storytelling et Imaginaire de Gauche” (2010) e Frederic
Lordon, “Willing slaves of capital: Spinoza and Marx on desire” (2010) e “La société des affects:
pour un structuralisme des passions” (2013).

113 Massumi foi o responsavel pela tradugdo da obra “Mil Platos” (1987) de Deleuze e Guattari, além
de seu livro “A User's Guide to Capitalism and Schizophrenia: Deviations from Deleuze and
Guatari” (1992) para os Estados Unidos.
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muito variado. Mas o proprio desenvolvimento dos meios associados ou anexados
desemboca nos mundos animais, tais como descritos por Uexkull, com suas caracteristicas
energéticas, perceptivas e ativas. Inesquecivel mundo associado do Carrapato definido por
sua energia gravidica de queda, seu carater olfativo de percepcao de suor, seu carater ativo
de picada: o carrapato sobe no alto de uma planta para se jogar em cima de um mamifero que
passa, que ele reconhece pelo suor e pica bem fundo na pele (mundo associado formado por
trés fatores, e ponto final). Os proprios caracteres perceptivos e ativos sdo como uma dupla-
pinga, uma dupla articulagdo (Deleuze e Guattari, 2011a: 85-86).

De acordo com Deleuze e Guattari (2012), as relagbes que constituem um
individuo, seja decompondo-o ou modificando-o, sdo representadas por
intensidades que o afetam, resultando no aumento ou diminuicdo de sua poténcia
de agir. Essas intensidades emanam tanto de elementos externos como de suas
proprias partes internas. Os afetos, nesse contexto, sdo concebidos como devires,

sugerindo que representam processos dinamicos e relacional com o ambiente.

Espinosa pergunta: o que pode um corpo? Chama-se /atitude de um corpo os afectos de que
ele € capaz segundo tal grau de poténcia, ou melhor, segundo os limites desse grau. 4 latitude
¢ feita de partes intensivas sob uma capacidade, como a longitude, de partes extensivas sob
uma relagdo. Assim como evitavamos definir um corpo por seus orgdos ¢ suas fungdes,
evitamos defini-lo por caracteristicas Espécie ou Género: procuramos enumerar seus afectos.
Chamamos “etologia” um tal estudo, ¢ ¢ nesse sentido que Espinosa escreve uma verdadeira
Etica. Ha mais diferengas entre um cavalo de corrida e um cavalo de lavoura do que entre um
cavalo de lavoura e um boi. Quando Von Uexkull define os mundos animais, ele procura os
afectos ativos e passivos de que o bicho é capaz, num agenciamento individuado do qual ele
faz parte. Por exemplo, o Carrapato, atraido pela luz, ergue-se até a ponta de um galho;
sensivel ao odor de um mamifero, deixa-se cair quando passa um mamifero sob o galho;
esconde-se sob sua pele, num lugar o menos peludo possivel. Trés afectos e ¢ tudo; durante
o resto do tempo o carrapato dorme, as vezes por anos, indiferente a tudo o que se passa na
floresta imensa. Seu grau de poténcia esta efetivamente compreendido entre dois limites, o
limite 6timo de seu festim depois do qual ele morre, o limite péssimo de sua espera durante
a qual ele jejua. Dirdo que os trés afectos do carrapato ja supdem caracteristicas especificas
e genéricas, orgos e fungdes, patas e trompas. E verdade do ponto de vista da fisiologia; mas
ndo do ponto de vista da Etica onde as caracteristicas organicas decorrem ao contrario da
longitude e de suas relagdes, da latitude e de seus graus. Nao sabemos nada de um corpo
enquanto nao sabemos o que pode ele, isto é, quais sdo seus afectos, como eles podem ou ndo
compor-se com outros afectos, com os afectos de um outro corpo, seja para destrui-lo ou ser
destruido por ele, seja para trocar com esse outro corpo acdes € paixdes, seja para compor
com ele um corpo mais potente (Deleuze e Guattari, 2012: 85-86).

Observa-se, assim, como aqueles que se engajam na virada afetiva buscam
escapar de alguns elementos que sdo comuns para diversos desses autores e autoras.
Gostariamos, assim, de destacar em como podemos situar a proposta da virada
afetiva dentro de dimensdes tedricas, politicas e académica. Em primeiro lugar,
podemos destacar a dimensédo epistemoldgica na qual uma diferente forma de se
entender o que é o conhecimento e como ele pode ser produzido. Isto é, busca-se

por uma nova orientacdo, saindo da virada linguistica para a virada afetiva. Sobre
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esse ponto, podemos observar pelo menos dois niveis de analise: um tedrico e outro
metateorico.

No nivel tebrico, a virada afetiva procura introduzir uma dimenséao
paralinguistica, isto €, que seja anterior a linguagem e a consciéncia. Ela comeca a
questionar a preeminéncia dos significados conscientes do discurso e da dimensédo
estrutural da linguagem localizada no corpo ou entre os corpos. Em outras palavras,
para os autores da virada afetiva, o afeto é localizado numa zona que é anterior a
linguagem, ao sentido, & consciéncia, a mente, e, portanto, sendo irredutivel a ela.
Esse movimento demonstraria um sinal de esgotamento da virada linguistica, ou
seja, a ideia anterior de que tudo era redutivel a linguagem e a producdo linguistica.
Exemplo disso temos a famosa declaracdo de Derrida de que “ndo existe o fora
texto”. Com esta afirmagdo, Derrida assume que a linguagem ¢ o habitat natural de
toda sua atividade filosofica e literarial4. Ruth Leys deixa explicito esse ponto da
dimensao sub-linguistica na seguinte passagem:

Eles [os autores da virada afetiva] sugerem que os afetos devem ser vistos como
independentes e, em um sentido importante, anteriores a ideologia — isto ¢, anteriores as

intengdes, significados, razdes e crencas — porque /os afetos] sdo processos autonomos nao
significantes que ocorrem abaixo do limiar de consciéncia e significado. Para os tedricos em

LR I3 ERINNTS

questdo, os afetos sdo forcas e intensidades “desumanas”, “pré-subjetivas”, “viscerais” que

influenciam nossos pensamentos e julgamentos, mas sdo separados deles (2011: 437, grifo
11

Nno0ss0) °,

Logo, o afeto é algo que estd abaixo, mas & simultaneamente a propria
condicio da consciéncia e do sentido. E uma espécie de iceberg da qual a
consciéncia e o sentido sdo apenas a ponta, sendo, por esse motivo, irredutiveis a
consciéncia e o sentido.

J& no nivel metate6rico, a virada afetiva ignora os avisos do construtivismo
linguistico/social da virada linguistica contra o risco do cientificismo, do
biologismo, do positivismo e do essencialismo ao se buscar novas referéncias nas

ciéncias biologicas. No momento em que a virada afetiva busca na neurociéncia e

114 Contudo, é importante destacar existem outras leituras da obra de Derrida, como a do Paulo César
Duque Estrada no Brasil e a da Karen Barad.

115 They suggest that the affects must be viewed as independent of, and in an important sense prior
to, ideology — that is, prior to intentions, meanings, reasons, and beliefs — because they are
nonsignifying, autonomic processes that take place below the threshold of conscious awareness and
meaning. For the theorists in question, affects are “inhuman,” “pre-subjective,” “visceral” forces
and intensities that influence our thinking and judgments but are separate from these.

i)
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nas ciéncias cognitivas materiais para pensar as dimensdes pré-linguisticas, pré-
concientes, pré-pessoal etc., ela estd buscando subsidios em um lugar que a virada
linguistica dizia para ndo se investigar, pois para eles, de forma geral, o discurso da
ciéncia é um discurso que ndo é consciente sobre si mesmo enquanto discurso. Em
outras palavras, os cientistas acreditam que o que estdo fazendo € mundo e ndo um
discurso sobre 0 mundo. Na medida que isso seria mundo, ou seja, a ciéncia procura
dizer aquilo que é em relag&o as coisas, a ciéncia seria por exceléncia inerentemente
essencialista. Sedgwick e Frank (1995: 1) deixam claro o antibiologismo da teoria
corrente ao se tratar de qualquer relato de seres humanos ou culturas na seguinte

passagem:

Supde-se que a distancia de qualquer explicacdo desse tipo (a teoria corrente) de uma base
bioldgica se correlacione quase exatamente com seu potencial de fazer justica a diferenca
(individual, histérica e intercultural), a contingé€ncia, a for¢a performativa e a possibilidade
de mudanca (1995: 1).

Visto de outra maneira, a suposic¢do da virada linguistica ocorre justamente
na medida em que barrariamos qualquer recurso a uma realidade bioldgica do
humano. Dessa forma, se uma coisa € construcdo social, hd a possibilidade de
modifica-la. Se uma coisa é bioldgica, ndo haveria condi¢fes de modificacdo dela.
Logo, a biologia seria fundamentalmente essencialista, ela nos condenaria a
identidades e realidades fechadas e ndo contingentes. Porém, a partir da
transformac&o da ciéncia por meio de novos engajamentos tedricos através da teoria
dos sistemas dinamicos, da teoria da complexidade entre outros, essa aproximacao
passa a ser possivel. Logo, observou-se uma abertura da ciéncia a contingéncia, a
indeterminacgdo, & possibilidade de que as coisas podem passar por mais de um
estado, ndo estando condenadas a uma forma. Assim como a ideia de que elas néo
sdo simplesmente esséncia e execugdo dessa esséncia, mas que sejam Processos
dindmicos e contingentes!*®.

Retomando os engajamentos da virada afetiva, se no primeiro ponto destaca-

se a nova orientagdo tanto tedrica quanto metatedrica, temos, em segundo lugar que

116 Ndo a toa & possivel compreender a recepgdo aos trabalhos de Gilles Deleuze por estes ja serem
sensiveis a essa transformag@o da ciéncia, assim como aos trabalhos de Isabelle Stengers e Ylya
Prigogine.
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a virada afetiva oferece um angulo de ataque a modelos racionalistas'!’. Entre esses
modelos racionalistas, teriamos a teoria dos jogos, o individualismo metodoldgico,
modelos deliberativos de pensar o comportamento politico entre outros!!8, Desse
modo que é possivel compreender a dimensdo politica da virada afetiva. A partir
desse angulo de ataque é possivel pensar a oposicdo entre interesse e desejo. Em
outras palavras, as decisfes conscientes, sejam individuais ou coletivas, os calculos
racionais e argumentativos que fundamentam esses modelos ndo sdo de fato
absolutos nem autdnomaos. Estes, na verdade, seriam apenas a ponta de um iceberg
de processos ndo conscientes, ndo racionais e ndo intencionais que sao fundados no
corpo, no habito, nas relagdes sociais e, consequentemente, condicionam as
decisGes conscientes e racionais a0 mesmo tempo que as solapam e as colocam em
davida. E precisamente nesse ponto que ocorre a possibilidade de as pessoas n&o
escolherem o seu interesse, pois haveria alguma coisa nelas que as impedem de

identificar o seu proprio interesse. Em sintese, Ruth Leys escreve:

A afirmagdo [da virada afetiva] ¢ que nos, seres humanos, somos criaturas corporeas
imbuidas de intensidades e ressondncias afetivas subliminares que influenciam ou
condicionam tdo decisivamente nossas crengas politicas e outras que ignoramos essas
intensidades e ressondncias afetivas por nossa propria conta e risco — nao apenas porque
isso nos leva a subestimar o dano politico que a manipulagdo deliberada de nossas vidas

17 Por racionalismo entendemos a corrente filosofica da epistemologia, que surge no fim do
Renascentismo europeu e ganha forcas no periodo entendido como modernidade, com pensadores
como os filésofos René Descartes e Gottfried Wilhelm Leibniz. Estes compreendem que a Unica
fonte plausivel e aceitavel do conhecimento correto do ser humano ¢é a racionalidade pura, isto ¢, a
razdo ¢ a capacidade de raciocinar. Assim, para os filésofos racionalistas, deve-se rejeitar todo o
conhecimento que advém da experiéncia empirica, pois este seria passivel ao erro. Descartes, por
exemplo, propdem uma espécie de ceticismo quanto ao conhecimento proporcionado pela
experiéncia captada pelos sentidos do corpo.

118 Como exemplo de modelos deliberativos de pensar o comportamento politico, podemos
mencionar aqueles influenciados pelo filosofo politico John Rawls, que buscava entender e analisar
a politica a partir do processo deliberativo e da justiga social. Em seu trabalho mais influente, “Uma
Teoria da Justiga” (2019), Rawls desenvolveu o conceito de "véu da ignorancia" ¢ a ideia de que as
pessoas devem tomar decisdes politicas imaginando-se como se estivessem por tras desse véu, sem
conhecimento de suas proprias caracteristicas individuais, como classe social, género, habilidades,
entre outros. Esse véu da ignorancia seria uma posigao original na qual as pessoas estariam antes de
estabelecerem principios de justiga para a sociedade. Os modelos deliberativos, influenciados por
Rawls, concentram-se na ideia de deliberagéo racional e ptiblica como um meio de alcancgar acordos
justos na sociedade. Eles propdem que, ao envolver cidaddos em processos deliberativos, nos quais
argumentos racionais sao trocados e considerados, é possivel alcangar decisdes politicas mais justas
e equitativas. Criticos da virada afetiva podem argumentar que os modelos deliberativos muitas
vezes ddo pouca atencdo as experiéncias subjetivas e as emogdes uma vez que esses modelos tendem
a separar de maneira artificial a razdo da emocdo. Esses modelos podem ser percebidos como
excessivamente racionais e objetivos, negligenciando a riqueza e a importancia das experiéncias
emocionais nas tomadas de decisdes politicas. Mesmo em um processo deliberativo, as emogdes
podem influenciar de maneira desigual diferentes grupos sociais.
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afetivas pode causar, mas também porque, de outra forma, perderemos o potencial de
criatividade ética e transformacgdo que as “tecnologias do eu” projetadas para trabalhar em
nosso ser corporificado podem ajudar a trazer (2011: 436, grifo nosso)llg.

Paralelo a esse ponto sobre a dimensdo politica da virada afetiva, existe uma
disputa académica sendo travada. O ataque aos modelos racionalistas se estende
conjuntamente aos modos de teorizar que andam juntos com esses modelos, isto é,
a teoria do sujeito racional e ao neoliberalismo. Nesse ponto, observa-se novamente
por que essa critica ganha forca justamente na década de 1990 e nos anos 2000.

A partir da experiéncia dos governos de Margaret Thatcher na Inglaterra nos
anos 1980 € que Chantal Mouffe (2019) descrevera esse periodo como a construgao
de um bloco histérico de um novo consenso politico. Thatcher conseguira misturar
temas classicos aos tory (conservadores ingleses), como nacdo, familia, autoridade
e tradicdo com uma agenda neoliberal agressiva de exaltacdo da competicédo, da
liberdade individual e de um (suposto) antiestatismo. Para Mouffe (2019), talvez a
maior vitoria de Thatcher teria sido quando seus adversarios defenderam a chamada
terceira via e 0 consenso centrista por meio de Tony Blair. Esta seria a consolidacao
da hegemonia do neoliberalismo como senso comum. Este é o periodo do que a
autora chama de p6s-politica, isto é, o declinio da democracia ao se tentar evitar o
antagonismo inescapavel (Mouffe 2019). Isso estd em consonancia com aquilo que
Mark Fisher toma como “realismo capitalista”, conceito que delineia a estrutura
ideologica em que estamos vivendo e que produz uma impoténcia reflexiva e
patologias amplamente difundidas em que os trabalhadores recebem demandas nao
sO produtivas, mas também afetivas.

O realismo capitalista, como o entendo, ndo pode ser confinado a arte ou a maneira quase

propagandistica pela qual a publicidade funciona. Trata se mais de uma atmosfera penetrante,

que condiciona ndo apenas a produgdo da cultura, mas também a regulag¢ao do trabalho ¢ da

educacdo — agindo como uma espécie de Barreira invisivel, limitando o pensamento e a a¢ao
(Fisher, 2020: 33).

A partir desse momento, com a esquerda europeia ocidental aceitando os

novos termos do debate, renunciando a politica e colaborando diretamente para o

Y8 The claim is that we human beings are corporeal creatures imbued with subliminal affective
intensities and resonances that so decisively influence or condition our political and other beliefs
that we ignore those affective intensities and resonances at our peril—not only because doing so
leads us to underestimate the political harm that the deliberate manipulation of our affective lives
can do but also because we will otherwise miss the potential for ethical creativity and transformation
that “technologies of the self” designed to work on our embodied being can help bring about.
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enfraguecimento das instituigdes coletivas, um novo consenso politico se estabelece
com a compreensdo de que s existe uma politica econémica que é a neoliberal,
pois a politica ndo deveria mais tocar mais na economia. Segundo Fisher (2020:
63), no contexto pds-fordista, a desintegracdo dos padrdes estaveis de trabalho se
deu em grande medida pelo desejo dos proprios trabalhadores. O antagonismo
agora nao esta mais localizado, externamente, no embate entre blocos de classe,
mas sim internamente, isto é, na psicologia do trabalhador.
Se a esquizofrenia, conforme afirmam Deleuze e Guattari, ¢ a condi¢do que demarca os
limites Exteriores do capitalismo, o transtorno bipolar ¢ a patologia mental propria ao
“interior” do capitalismo. Com seus incessaveis ciclos de auge depressdo, o capitalismo &,
em si, fundamental e irredutivelmente bipolar, oscilando entre a excitagdo maniaca
incontrolada (a exuberancia irracional das “bolhas”) e quedas depressivas (o termo
“depressao econdmica” ndo € a toa). O capitalismo alimenta e reproduz as oscilagdes de

humor da populacdo em um nivel nunca antes visto em outro sistema social. Sem delirio e
uma boa dose de confianga cega, o capital ndao poderia funcionar (Fisher, 2020: 64).

Desse modo, temos a concentracdo, a ampliacéo e a generalizacdo da ideia de
homo economicus®?®. A partir do momento que se resume o sujeito a um atomo
racional que é movido apenas pelo célculo de custo-beneficio de seus recursos
escassos a fins exclusivos, consequentemente, observa-se uma blindagem da
economia neoliberal, pois isto implica num reforco a essa ideia de homo
economicus que se generaliza para diversas areas*?!. Ndo a toa, a ciéncia politica e
as ciéncias sociais vao se tornar cada vez mais colonizadas pelo homo economicus.
Se por um lado passamos a supor gque 0s sujeitos sd&o 0 homo economicus, nos
faremos politicas que supde que as pessoas sdo esses atomos de maximizacao de
calculos racionais de custo-beneficio que tem como efeito fazer com que as pessoas

se pensem cada vez mais nesses termos. Logo, se 0 homo economicus ndo era uma

120 Segundo Foucault (2010: 286), com o neoliberalismo, tem-se o regresso ao komo economicus,
porém, aqui ndo seria o regresso da concepgdo classica dele, isto é, o homo economicus como
parceiro de trocas oriundo de uma teoria da utilidade que se inicia a partir de uma problematica de
necessidades. No neoliberalismo, o homo economicus é um empresario de si mesmo. Nessa teoria,
ele mesmo € o seu proprio capital, sendo para si mesmo o seu proprio produtor e a fonte dos seus
rendimentos.

121 Michel Foucault, em o “Nascimento da biopolitica” (2010), descreve essa relagido de reforgo
mutuo entre homo economicus e politicas baseadas e que tendem a reforgar e produzir essa mesma
ideia. Segundo Foucault, o homo economicus € o principio de leitura do liberalismo, ele ¢ a grade
de inteligibilidade que o liberalismo utiliza para entender o mundo, e seu programa de racionalizagdo
da sociedade e da economia.
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verdade, ele passa a ser, eventualmente, na medida em que todos véo acabar se
vendo dessa maneira.

A presungdo da existéncia do homo economicus faz da economia se tornar
uma ciéncia do comportamento humano. Por um lado, ela é pensada como célculo
de custo-beneficio de alocacéo de recursos finitos para fins mutuamente exclusivos.
Por outro lado, é uma economia feita de unidades-empresa'??, na qual todos se
pensam como uma empresa, que o neoliberalismo pretendia criar. Por essa razdo
que a critica da virada afetiva implica necessariamente também em uma critica da
ideia de homo economicus.

Por fim, depois da nova orientacdo tanto tedrica quanto metateorica, quanto
a perspectiva que a virada afetiva ofereceria um angulo de ataque a modelos
racionalistas, como terceiro e Gltimo ponto relativo aos engajamentos da virada
afetiva, temos a compreensdo de que o afeto é transindividual. Ou seja, o0 afeto é
produzido e reproduzido. Ele é aquilo que circula, que produz efeitos numa
dimensdo que ndo é restrita ao individual nem propriamente coletiva, mas ambas
ao mesmo tempo.

Dado que o afeto ndo pertence a um individuo isolado, pois predicamos um
afeto de uma outra pessoa, isto €, essa pessoa sofre ou sente um afeto na medida em
que ela é afetada por outra, podemos inferir que o afeto supGe sempre uma relagao,
ou seja, encontros e efeitos que os individuos possuem uns sobre os outros. O afeto
é, portanto, imediatamente social, ele supde sempre uma relagéo social, ndo apenas
restrita a individuos que se encontram, mas na medida que esses individuos que se
encontram ja se encontraram com outros individuos, que também ja se encontraram
com outros e assim sucessivamente. No limite, € uma relacdo a distancia de todos
com todos. Nesse sentido, 0 afeto &€ em si uma critica a ideia de individualismo
metodologico que esta na base do homo economicus, na medida em que 0s
individuos se produzem de forma transinsividual a partir dos afetos. A nocdo de

transindividualidade destaca a interconex&o e a interdependéncia entre 0s sujeitos,

122 De acordo com Foucault (2010: 286), uma economia € uma sociedade composta de unidades-
empresas seria: “simultaneamente, o principio de decifragdo ligado ao liberalismo e a sua
programacao para a racionaliza¢do de uma sociedade e de uma economia”.
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ressaltando que a individuacdo ndo se limita ao ambito individual, mas é moldada
por relacdes e influéncias coletivas.

Portanto, cabe-nos reconsiderar a seguinte indagacao: qual seria a utilidade
de uma teoria dos afetos? Ou ainda, de que maneira uma abordagem centrada na
dimensao afetiva das relacdes sociais poderia enriquecer a reflexdo sobre a politica?
A potencialidade em se pensar por meio da afetividade nos permitiria entender por
que as pessoas optam por algo (seja uma conduta, um lider, um sistema politico,
uma demanda) que, a primeira vista, pareceria contrario aquilo que um observador
externo poderia identificar como sendo os interesses dessas pessoas. Em outras
palavras, constituiria um meio de entender a contradi¢ao entre o desejo e o interesse.

Conforme expresso por Espinosa’?® em duas passagens, a primeira:

O grande segredo do regime monarquico e seu interesse maior ¢ o de enganar os homens e

colorir com o nome de religido o medo que lhes deve dominar, a fim de combatam por sua
serviddo, como se se tratasse de sua salvagdo (2014: 46, grifo nosso)

Enquanto a segunda passagem:

Chamo de servidao a impoténcia humana para regular e refrear os afetos. Pois o0 homem
submetido aos afetos ndo estd sob seu proprio comando, mas sob o do acaso, a cujo poder
esta a tal ponto sujeitado que ¢, muitas vezes for¢ado, ainda que perceba o que é melhor para
si, a fazer, entretanto, o pior (2020: 155).

Por meio de uma teoria dos afetos, desvelam-se caminhos para a formulagédo
de hipbteses sobre como as relagdes afetivas podem proporcionar uma explicacdo
sobre por que e como o desejo das pessoas podem conduzi-las a identificar
erroneamente seus interesses, ansiando por aquilo que se mostra desfavoravel ou
até mesmo prejudicial a elas mesmas. Segundo Clough (2011: 2-3), a virada afetiva
configura-se como um convite a uma abordagem transdisciplinar na teoria e no
método, que impreterivelmente, nos convida a novas formas de experimentagéo do
funcionamento simultaneo e variavel do politico, do econdmico e do cultural.
Constitui-se, assim, uma teorizacdo sobre o social que implica uma analise
geopolitica da transformacdo em curso das relagdes de poder entre organizagdes

internacionais, regides, nacoes, Estados, individuos, economias e esferas publicas

123 Espinosa nao foi o primeiro a tratar da serviddo humana, nem mesmo da servidio voluntaria.
Encontramos em La Boetie e Montaigne grandes contribui¢des sobre o assunto. Mas Espinosa ¢ o
primeiro a fazer um sistema filos6fico sobre os afetos que nos permite compreender melhor a
servidao.
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e privadas. Essas tendéncias em relacdo ao afeto demonstram que, com a
necessidade cada vez maior de estabelecer uma relacdo mais imediata entre a
experiéncia vivida pelo sujeito e seu significado em nosso mundo moderno, o afeto,

pelo menos, tem sido afirmado como um conceito importante e influente.

4.1.2. Espinosa e a sintese corpo e mente para o pensamento politico

Em 1999, durante uma conferéncia em Paris intitulada “Teorizando o corpo”,
Bruno Latour pediu a todos os participantes que escrevessem qual seria o antbnimo
da palavra “corpo” (body). Na longa lista compilada de anténimos (além das
defini¢des “previsiveis e divertidas como 'anticorpo' [antibody] ou ‘ninguém’
[nobody]”), as que mais impressionaram Latour foram: “ndo afetado” e “morte”
(2004: 205). Segundo o autor:

Se o oposto do ser de um corpo ¢ estar morto, ndo ha vida a esperar fora do corpo,

especialmente ndo uma vida apoés a morte, nem uma vida de uma mente: ou vocé tem, vocé

¢ um corpo, ou vocé estd morto, vocé tornou-se um cadaver, vocé entra em algum tipo de

contagem macabra de corpos. (...) [entdo] ter um corpo € aprender a ser afetado, no sentido

de ser “realizado”, movido, colocado em movimento por outras entidades, humanas ou nao

humanas. Se vocé nao estd engajado nesse aprendizado vocé se torna insensivel, burro, vocé
cai morto (2004: 205).1%

Latour chamaria isso de uma definigdo “patho-logica” do corpo. Através dela,
estariamos lidando menos com o que 0 corpo € por natureza, isto €, enquanto uma
esséncia eterna ou preso a uma substancia; mas sim, 0 corpo como “uma interface
que se torna cada vez mais descritivel a medida que aprende a ser afetada por mais
e mais elementos” (2004: 205). Nesse sentido, o corpo passa a ser entendido como
aquilo que deixa uma trajetdria dinamica. De fato, a concepg¢édo do corpo como uma
trajetdria dindmica implica uma compreensdo fundamental do movimento. Para
aprofundar essa perspectiva, € valido retroceder um pouco mais no raciocinio. De
acordo com Deleuze, a compreensdo do afeto ndo pode ser dissociada da
compreensdo do afeto conforme Espinosa, ja que Deleuze extrai sua propria
concepgdo de afeto desse filosofo. Em paralelo, Espinosa argumenta que o afeto

né&o pode ser entendido sem a compreensdo do corpo, e, por sua vez, 0 corpo nao

124 If the opposite of being a body is dead, there is no life to expect apart from the body, especially
not an after-life, nor a life of a mind: either you have, you are a body, or you are dead, you have
become a corpse, you enter into some sort of macabre body count. (...) [then] to have a body is to
learn to be affected, meaning ‘effectuated’, moved, put into motion by other entities, humans or non-
humans. If you are not engaged in this learning you become insensitive, dumb, you drop dead.
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pode ser compreendido sem o movimento. Em 1677, Baruch de Espinosal?®
escreveria uma de suas mais importantes perguntas sobre a relacéo entre mente e
corpo e que se tornaria uma das passagens mais citadas da filosofia: “0 que pode o
corpo?”. Aqui, o filésofo holandés institui o corpo como modelo, buscando
repensar a nossa relagdo com ele e procurando mostrar que o corpo ultrapassa o
conhecimento que temos dele, isto ¢, o “pensamento ndo ultrapassa menos a
consciéncia que dele temos” (Deleuze 2002: 24). Segundo Espinosa:

O fato ¢ que ninguém determinou, até agora, o que pode o corpo, isto €, a experiéncia a

ninguém ensinou, até agora, o que o corpo — exclusivamente pelas leis da natureza enquanto

considerada apenas corporalmente, sem que seja determinado pela mente — pode e o que nao
pode fazer (Espinosa 2020: 101).

Para Deleuze (2002), a declaracdo de ignorancia de Espinosa, “ndo sabemos
o0 que pode o corpo”, seria uma provocagao. Pois fala-se muito sobre a consciéncia,
da vontade e de seus efeitos, mesmo que “nd6s nem sequer sabemos de que € capaz
um corpo”. Apenas tomamos consciéncia do que recolhemos como os efeitos, o que
acontece ao n0SsoO COrpo e a nossa alma, ou seja, o efeito de um corpo ou uma ideia
sobre 0 N0sso proprio corpo. Esse ponto recai em uma das teses tedricas de Espinosa
conhecida como paralelismo, isto &, a recusa de toda forma de eminéncia real entre
0 espirito e o corpo na qual um sobreporia o outro. E possivel compreender a
significacdo pratica do paralelismo ao se inverter o principio que se fundava a moral
como dominagéo das paixdes pela consciéncia. Em outras palavras, quando o corpo
agia, a alma padeceria, e o0 inverso da mesma forma. Por isso que, para Espinosa, o
que seria acdo da alma também corresponderia necessariamente a uma agdo do
corpo, assim como o inverso também se verifica (2002: 23-25).

De fato, 0 modelo do corpo, para Espinosa, ndo implica numa desvalorizagéo
do pensamento em relagdo a extensdo ou uma desvalorizacdo da consciéncia em

relacdo ao pensamento, mas sim a descoberta do desconhecimento do corpo. Por

125 Baruch de Espinosa (1632-1677), nascido Baruch Espinosa, mais tarde como autor Benedictus
de Spinoza ou Bento Espinoza, nasceu em Amsterda, na Holanda, no dia 24 de novembro de 1632,
e foi um filésofo holandés considerado um dos principais pensadores da linha racionalista, da qual
faziam parte os filosofos Leibniz ¢ René Descartes. O pensador se destacou especialmente no estudo
da teologia e da politica tendo escrito sobre ambos na sua obra mais importante, Etica (1677). Ainda
em vida, Espinosa seria acusado de materialismo, imoralismo e ateismo em razao da tripla dentincia
que suas teses implicavam, isto é, sobre a “consciéncia”, sobre os “valores” e sobre as “paixdes
tristes”.
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essa razao que esta pergunta “0 que pode 0 corpo?” ¢ dupla: primeiro, qual é a
estrutura de um corpo? E, segundo, dada esta estrutura, o que esta em seu poder?
Para Seigworth e Gregg (2010: 3), ha dois aspectos-chaves que precisam ser
enfatizados. Em primeiro lugar, a capacidade de um corpo nunca é definida por um
corpo sozinho, mas é sempre auxiliada e estimulada por, e se encaixa com, 0 campo
ou contexto de suas relagdes de forca. Em segundo lugar, o “até agora™'?® de
“conhecer o corpo”.

Por isso que o corpo seria uma unidade de um fenédmeno mdaltiplo. Segundo
Deleuze, a partir de Nietzsche, o corpo é um conjunto relacional de forcas
instintivas, irredutiveis e arbitrarias, caracterizadas por um movimento eterno de
confronto vital, onde dessa diferenga entre forcas ativas e reativas, temos o que
Deleuze chama de hierarquia. A hierarquia ¢ o “fato originario, a identidade da
diferenca e da origem”. Ela ¢ a relagao de uma for¢ga dominante com uma forga
dominada que da o sentido de alguma coisa e se expressa por ela mesma (2018b:
17). De certa forma, como posto por William James “nosso proprio corpo ¢ a
instincia excepcional do ambiguo”!?’ (1996 [1907]). Logo, se 0 corpo nio €
passivo, se ele ndo € apenas um instrumento da alma nem mero objeto
negligenciavel, teriamos duas questdes mandatorias para qualquer pesquisa sobre o
tema: (i) a mente e o corpo seriam autbnomos, porém, prosseguem ou Se
desenvolvem em paralelo; e (ii) ha uma correspondéncia entre o poder de agir e 0
poder de ser afetado e de afetar, isto €, 0 poder da mente para pensar corresponde a
sua receptividade as ideias externas; e o poder do corpo para agir corresponde a sua
sensibilidade aos outros corpos. Caberia, portanto, a nds refletir sobre qual o lugar
do corpo dentro das humanidades e como nés podemos entendé-lo.

Nesse sentido, a divisdo entre corpo-mente seria apenas uma ilusdo, uma
ideia, um corte de um fluxo, no sentido deleuziano, que cria identidades fixas. Por

essa razdo que Deleuze (2002: 25-26) afirma que, “a consciéncia é naturalmente o

126 Em inglés, a expressdo original de Espinosa é traduzida por “not yet’, o que traria uma
compreensdo ainda mais rica para o argumento aqui proposto. Podendo ser tanto “até agora” quanto
“ainda ndo”, o que denotaria ainda mais claramente o desafio incessante apresentado pelo imperativo
“not yet” de Espinosa: transmitir um senso de urgéncia que transforma a matéria e as questdes do
afeto em uma tarefa ética, estética e politica a0 mesmo tempo de pretensdo infinita.

27 Qur body itself is the palmary instance of the ambiguous.
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lugar de uma ilusdo. A sua natureza é tal que ela recolhe efeitos, mas ignora as
causas”, assim, a “consciéncia é apenas um sonho de olhos abertos”?®. Michael
Hardt (2007: ix) chama a atencdo para o fato de que o enfoque nos afetos introduz
um deslocamento importante. Ele ndo se trata simplesmente de um enfoque sobre
0 corpo e as emogdes, mas o desafio reside primariamente na sintese corpo/mente
que essa perspectiva requer, ao envolver tanto a razéo guanto as paixdes. Portanto,
pensar sobre uma teoria dos afetos seria, em parte, uma tentativa de superar essa
dualidade, a necessidade de sintetizar o corpo € a mente. Afinal, a “consciéncia ¢
como a passagem, ou melhor, como o sentimento de passagem dessas totalidades
menos poderosas as mais poderosas e inversamente. A consciéncia € puramente
transitiva” (Deleuze 2002: 27).

4.1.3. O afeto a partir de uma perspectiva pés-humanista

As emocgdes e os afetos seguem, como aponta Massumi (2002) “logicas
diferentes e pertencem a ordens diferentes”. Massumi (2002: 24) defende uma
perspectiva que estabelece um distanciamento radical entre contetdo (na forma de
significacdo) e efeito (na forma de intensidade). Ele argumenta que o sistema de
intensidade é também o sistema do inexplicavel, onde a intensidade é equiparada
ao afeto: uma realidade autbnoma que escapa do confinamento de uma interioridade
subjetiva. Assim, enquanto Massumi (2002: 25) define o afeto como uma “forca
ndo subjetiva e nao significante desconectada de uma sequéncia significativa” que
¢ “deslocalizada narrativamente”, contrariamente, ele define a emog¢do como um
“contetido subjetivo, a fixa¢do sociolinguistica da qualidade de uma experiéncia
que € a partir de entdo definida como pessoal”. Para ele, a emog¢do seria uma
“intensidade qualificada”, o ponto de inser¢ao da “intensidade em progressdes
semanticamente e semioticamente formadas, em circuitos narrativizaveis de acao-

reacdo, em funcao e significado” (Massumi 2002: 28).

128 Deleuze considera que ndo bastaria dizer que a consciéncia gera ilusdes, mas sim que ela seria

inseparavel da tripla ilusdo que a constitui: a) a ilusdo da finalidade, ou a ilus@o das causas finais,
ocorreria quando se inverte a ordem das coisas e se toma os efeitos pelas causas; b) a ilusdo da
liberdade, a ilusdo dos decretos livres, que ocorre ao se tomar os efeitos como a propria causa
primeira, invocando assim o seu poder sobre o corpo; ¢) a ilusdo teoldgica, esta ocorre quando, ao
nao se poder mais imaginar como causa primeira, invoca-se um Deus dotado de saber e vontades,
que opera por causas finais, sobre o mundo para que o homem possa viver (Deleuze 2002: 26).

214



A afetividade aqui é tratada como um substrato de respostas corporais
potenciais, muitas vezes respostas autondmicas, que excedem a dimensdo
consciente do corpo. Para alguns dos autores da virada afetiva, o afeto refere-se
geralmente as capacidades corporais de afetar e ser afetado ou o aumento ou
diminuicao da capacidade de um corpo de agir, engajar e conectar. Como apontado
por Patricia Clough (2011: 2), o afeto ndo seria “pré-social”, mas sim, ele constitui
“uma complexidade ndo linear da qual se subtrai a narragdo de estados conscientes
como a emog¢do”, mas que possui uma condi¢do autbnoma que ndo adentra a
dimensdo consciente.

Seguindo uma linha espinosiana, Massumi argumenta que o afeto ndo implica
uma realidade subjetiva nem objetiva, mas relacdes de forgas, interacdes corporais
e processos dinamicos de devir. Como posto por Deleuze e Guattari (2017: 29), o
“devir é uma captura, uma possessdo, uma mais-valia, jamais uma reproducdo ou
uma imita¢ao”. O afeto ¢, portanto, uma forca intensiva que todos os corpos, sejam
humanos ou ndo humanos, exercem uns sobre os outros, colidindo e divergindo
continuamente. Dessa forma, a virada afetiva vai além do mero debate entre
abordagens cognitivas e anticognitivas das emoc¢es. A questao principal ndo é mais
se as emocgOes pertencem a esfera intencional ou irracional de um individuo. Na
perspectiva da virada afetiva, o afeto € um processo relacional que ultrapassa o
individuo singular; ¢ a capacidade dos “corpos” de afetar e ser afetado e que
constituem os proprios corpos enquanto tais.

Contudo, como adverte Clough (2011: 2), o afeto ndo € apenas teorizado em
termos do corpo humano, mas ele também ¢ teorizado em relacdo as “tecnologias
que estdo nos permitindo tanto ‘ver” afeto quanto produzir capacidades corporais
afetivas alem das restricdes organico-fisiologicas do corpo”. Portanto, a virada
afetiva expressa uma nova configuracdo de corpos, tecnologia e matéria instigando
uma mudanca de pensamento na teoria critica, uma perspectiva, portanto, pos-
humanista: tanto com o intuito de atravessar a oposicdo do organico e do
inorganico, mas também com as capacidades corporais pré-individuais de agir,
engajar e conectar, de afetar e ser afetado.

O termo “pds-humanismo” foi cunhado por Thab Hassan em um artigo

intitulado “Prometheus as Performer: Towards a Posthumanist Culture?” em 1977.
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Por pos-humanismo, o autor designa uma serie de rupturas com pressupostos
fundamentais da cultura ocidental moderna, uma vez que ele se propde a pensar em
uma nova forma de compreender o sujeito humano em relagdo ao mundo natural
em geral. Para tal, o conceito pretende oferecer uma nova epistemologia que néo
seria antropocéntrica e, portanto, ndo centrada no dualismo cartesiano, e, assim,
conseguisse transpassar as fronteiras tradicionais entre o humano, o animal e o
tecnoldgico. Como posto por Ihab Hassan:

Primeiro, precisamos entender que a forma humana — incluindo o desejo humano e todas as

suas representagdes externas — pode estar mudando radicalmente e, portanto, precisa ser

repensada. Precisamos entender que quinhentos anos de humanismo podem estar chegando

ao fim, a medida que o humanismo se transforma em algo que, impotentes, devemos chamar
de pos-humanismo (Hassan, 1977: 843)

O humanismo iluminista enquanto fendmeno histérico, se baseia em uma
contemplacédo renovada e reinterpretada da retorica e da civilizagéo grega e romana.
Por definicdo antropocéntrica, 0 homem (engquanto um agente autbnomo, separado,
embora ainda engajado com a natureza, e ndo Deus) estava no centro de seu projeto
literario e filos6fico. A ciéncia moderna buscou alcangar uma compreensdo do
mundo natural que dependia dos poderes humanos de observagdo e razdo para
descobrir leis universais. Este era a definicdo do sujeito de pensamento cartesiano,
0 homem que teria as condi¢cdes e poderia examinar o0 mundo e explicar seu
funcionamento com distanciamento cientifico. O sujeito humano tornou-se
sinbnimo de racionalidade universal e comportamento autodisciplinado.
Paralelamente, todas as entidades ndo humanas que envolviam a alteridade,
(incluindo as esferas emocionais e afetivas da experiéncia humana), foi definida
como suas contrapartes negativas e especulativas que precisavam permanecer
reprimidas para alcancar o progresso e perseguir os valores humanistas.

Um dos principais objetivos do pds-humanismo critico!?® é redefinir o ser

humano a partir de uma perspectiva ndo antropocéntrica, desafiando a centralidade

128 ps-humanismo ¢é frequentemente usado como um “termo guarda-chuva” que inclui o pos-
humanismo, o transumanismo, o anti-humanismo e as meta-humanidades. Uma diferenca
importante € aquela entre o pés-humanismo e o transumanismo. Embora os dois compartilhem uma
percepg¢do comum do humano como um ser nio fixo ¢ mutavel, eles ndo t€ém as mesmas raizes
filosoficas nem os mesmos objetivos. O pos-humanismo ¢ derivado de correntes criticas da filosofia
continental (pos-estruturalismo, pos-modernismo, desconstrucdo, estudos culturais, pds-coloniais e
de género, etc.) e visa redefinir o humano em estruturas ndo antropocéntricas, ja o transumanismo
estd profundamente enraizado no Iluminismo, focando-se na possibilidade técnica de
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do humano, oposto tanto a natureza quanto a técnica. Como Roelvink e Zolkos
colocam, “o pds-humanismo representa diversas posicdes teoricas que, juntas,
colocam em questdo uma crenga antropocéntrica no humano como uma forma de
vida distinta, Ginica e dominante” (2015: 1). Da mesma forma, Katherine Hayles
define a tarefa do pds-humanismo como “a desconstrugdo do sujeito humanista
liberal e dos atributos normalmente associados a ele, como autonomia, livre
arbitrio, autodeterminagdo e assim por diante” (2014: 95-96).
No entanto, tanto Foucault quanto Lévi-Strauss, estou convencido, ndo se referem ao fim
literal do homem, mas ao fim de uma imagem particular de nds, moldada tanto por Descartes,
por exemplo, quanto por Thomas More, Erasmo ou Montaigne. E por isso que o pensamento
estruturalista contemporaneo enfatiza tanto a dissolu¢do do “sujeito”, a aniquilagdo do ego
ou da consciéncia cartesiana rigida que se distingue do mundo ao transformar o mundo em
um objeto. O Eu, insistem os estruturalistas e pos-estruturalistas, seguindo a intui¢do de

Nietzsche, ¢ na verdade um “lugar” vazio onde muitos eus se misturam e partem (Hassan,
1977: 845).

Uma figura chave na exploracdo do carater poroso dessas fronteiras no
continuo maquina-humano-animal foi Donna Haraway (1991). Haraway nos
ofereceu o ciborgue como uma metéfora cultural contemporénea para capturar a
condi¢cdo ambivalente do ser humano contemporaneo, cujos corpos estdo abertos a
formas de modificacdo e intervencdo tecnoldgica. Se por um lado a metafora invoca
as fantasias da ficgdo cientifica, onde préteses ou drogas ndo apenas corrigem as
deficiéncias dos personagens, mas também podem torna-los mais fortes, mais
rapidos, mais inteligentes e, em geral, diferentes do humano convencional. Por
outro lado, a metafora do ciborgue indica que a versdo de Haraway do pos-
humanismo feminista ndo rejeita a tecnologia como fonte para a reconfiguracéo do
humano. Por meio de seu ciborgue, Haraway busca manter as tensdes e
possibilidades de mediacdo tecnoldgica que podem ser produtivas até mesmo no
plano politico. De todo modo, um dos objetivos-chave do p6s-humanismo critico é
desafiar a compreensdo corrente sobre uma suposta clara distin¢cdo entre
racionalidade e emocg6es, na medida em que ambas sdo entendidas como dois

elementos distintos da experiéncia humana. Portanto, uma teoria pos-humanista das

aprimoramento fisico e cognitivo humano. Portanto, o transumanismo poderia ser definido como
um “ultra-” ou “hiper-iluminismo” que entende a racionalidade como um valor supremo. Assim,
neste trabalho adotaremos o termo “p6s-humanismo critico” para fazer referéncia ao primeiro e
diferencia-lo do transumanismo.
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emoc0Oes deve se distanciar de qualquer compreensdo da emoc¢do como algo que
pode ser nitidamente separado da cognicéo e da racionalidade.

No campo das Relagdes Internacionais, a virada pos-humana procurou
confrontar as certezas antropocéntricas que dominam o campo de atuacdo da
disciplina, incentivando o interesse e o reconhecimento da insercdo dos assuntos
mundiais em redes mais amplas de relagbes. O campo ortodoxo das RI tem
permanecido resistente a insercéo de um imaginario pos-humano e de inflexdes pos-
humanas na agenda de pesquisa internacional. Cudworth e Hobden (2011), por
exemplo, ha tempos fazem um apelo para o desenvolvimento de uma abordagem
pos-humana para o estudo da politica mundial**°. Esse apelo tem a intencdo de
desenvolver uma abordagem para o estudo da politica global que seja pos-
newtoniana e ndo antropocéntrica, examinando, fundamentalmente a questdo
estrutura-agéncia. Segundo os autores a resisténcia do campo implica, por um lado,
no dominio de ferramentas deterministas que seguem um modo reducionista
tradicional de investigacdo e, por outro lado, tal objecdo pode refletir um
antibiologismo inerente (Cudworth, Hobden, Kavalski 2016: 4).

Por essa razdo que entendemos que as RI poderiam se beneficiar
enormemente desse movimento. Seria possivel criar meios para pensar a
interseccdo entre, de um lado, o projeto p6s-humanista de reconfigurar radicalmente
o sentido do “humano” a luz da dentncia da subjetividade unificada e delimitada e,
por outro, das contribui¢6es advindas dos recentes estudos sobre afeto e sentimento,
sociabilidade e conectividade que a “virada afetiva” contribuiu. Assim, as multiplas
compreensdes sobre o pds-humanismo trazem consigo o afeto como a parte
fundamental da “intera¢@o dos corpos”. Cabe lembrarmos como que para Deleuze
e Guattari, a politica s6 poderia comegar com o corpo organizado e edipico, isto é,
uma maquina social apenas ocorre quando os fluxos de desejo recebem relativa
estabilidade. Um corpo centrado na voz falante submetida a lei do significante,
sempre articulando um desejo de dominio e dominac&o félica que ndo é possuido

por ninguém. E sobre isso que se trata a perspectiva anti-fenomenoldgica

130 Os autores desenvolvem uma abordagem pés-humanista a partir de uma discussio da teoria da

complexidade, especialmente o trabalho do socidlogo francés Edgar Morin, e estd particularmente
preocupada com as relagdes interespécies e seu significado para as Relagdes Internacionais
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deleuziana, afastar-se do corpo para pensar na composi¢cdo dos poderes organicos,
poderes dos 6rgaos e ndo do organismo (Colebrook, 2011: 12).

Afinal, a politica também estd no molecular. Como sugere Sibertin-Blanc
(2016), podemos ler a macropolitica de Deleuze e Guattari como uma teoria da
pluralidade de formas genealOgicas de destruir a politica. Deleuze e Guattari
articulam de maneira frequente a correlagdo entre uma “macropolitica da
seguranga” e uma “micropolitica da inseguranga”. Este conceito refere-se a
coexisténcia de politicas de terror em larga escala, justificadas pela preservacéo da
paz e da “ordem mundial”. Simultancamente, observa-se uma policificacdo baseada
no panico de identidade, contribuindo assim para as perturbaces inerentes a
globalizagéo capitalista. Essa dinamica resulta em complexos emaranhados que
circulam entre a representacdo de um inimigo absolutizado, teologizado — que
representa 0 Mal ou o Anticristo — passivel de transferéncia da linha de confronto
entre “blocos” para outra linha de conflito “civilizacional”. Em paralelo, surge a
figura molecularizada, essencialmente deslocavel e reversivel, de um inimigo ndo
especificado “em conformidade com os requisitos de uma axiomatica”: “o inimigo
ndo especificado”, seja ele doméstico ou estrangeiro, manifestando-se como um

individuo, grupo, classe, povo, evento ou mundo (Sibertin-Blanc, 2016: 216)*L,

4.2. A logica dos afetos

A distincdo entre afeto e emocdo pode ser ilustrada por meio de uma
compreensdo de como passamos de um para o outro. O ponto de partida de Massumi
entdo é a autonomia do afeto, isto é, a dimensdo autbnoma em relacéo ao atual,
aquilo que cada individuo é presentemente, seu estado presente. O ponto crucial
dessa discussdo € a bifurcacdo de um evento em varios registros, isto €, o
reconhecimento da diferenca entre o afeto e outras modalidades do sentir. E o como
do movimento do afeto é expresso e qualificado & medida que ele se executa e
modifica os espagos-tempos da experiéncia. Dito de outra forma, os movimentos
do afeto sdo expressos através de mudancas nos habitos e posturas de um corpo.

Isso normalmente ¢ descrito como “sentimentos”. Segundo Deleuze (2002),

181 Sobre a figura do inimigo absolutizado como terror, ver Armele, Vinicius, Tempo suspenso para
um E(e)stado provisorio: a lei antiterrorismo brasileira sob a otica da teoria do E(e)stado de
excegdo, Dissertacdo de Mestrado Universidade Federal Fluminense. Niteroi, p.195. 2018.
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retomando as concepcdes de Espinosa em Etica (2020), teriamos dois termos
distintos e com diferentes significados, o “affectus” (afeto) e “affectio” (afecgoes).

As afecgdes correspondem aos préprios modos da substancia ou dos seus
atributos. Elas designam o que acontece ao modo, as suas modificacdes e 0s seus
efeitos. Assim, essas afec¢des seriam “imagens ou marcas corporais”, € as suas
ideias englobam tanto a natureza do corpo afetado quanto a do corpo exterior
(Deleuze, 2002: 55). Entretanto, as “afecgdes-imagens ou ideias” formam na
verdade um estado do corpo com o espirito afetado, correspondendo a mais ou
menos perfeicdo que o estado precedente. Haveria, portanto, transicdes, passagens,
duracdes vivenciadas de um estado a outro, de uma imagem ou ideia a outra, ndo
sendo, contudo, essas afec¢des separaveis da propria duracdo que as relaciona. S&o
precisamente estas variacdes continuas de perfeicdo que Deleuze chama de
“afetos”, ou sentimentos (affectus). Logo, os sentimentos se ddo a partir da
formacdo de uma “imagem” de um certo estado do “corpo”. Os afetos sdo as
expressoes sobre 0 que acontece com 0 modo, a modificagéo e os efeitos dos modos
sobre ele.

A principal diferenca, portanto, entre afetos-sentimentos e afec¢@es-imagens
ou afecgOes-ideias existe entre a afeccdo do corpo e sua ideia que esta ligada a
natureza do corpo exterior, e o afeto que esta relacionado tanto com o corpo como
para o espirito no aumento ou na diminui¢do da poténcia de agir. Para Deleuze,
“afeccdo remete a um estado do corpo afetado e implica a presenga do corpo
afetante, ao passo que o afeto remete a transicdo de um estado a outro, tendo em
conta variacdo correlativa dos corpos afetantes” (2002: 56). Desse modo, um
individuo é antes de tudo, uma esséncia singular, um grau de poténcia que
corresponde a certo poder de afetar e ser afetado. De acordo com o autor, seria
preciso diferenciar duas espécies de afeccdes: as acdes, que correspondem a
natureza do individuo afetado e derivam de sua esséncia; e as paixdes, que estaria
ligado por uma explicacéo que deriva do exterior. Quando o individuo € preenchido
por afeccOes ativas, 0 poder de ser afetado se apresenta como poténcia para agir,
do contréario, quando ele é preenchido por paixdes, ele se apresenta como poténcia
para padecer. Ainda, é possivel distinguir duas espécies de paixdes: as paixdes

tristes e as paixdes alegres. Quando encontramos um corpo exterior que se opdem
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a nossa poténcia, poderiamos dizer que ha uma diminuicdo da nossa poténcia de
agir, logo, isso corresponderia a tristeza. Ja quando encontramos um corpo que
convém a nossa natureza, as paixdes que nos afetam seriam de alegria (Deleuze,
2002: 33-34). Para que esse ponto fique mais claro, utilizamos a seguinte citacdo
do autor:
A passagem a uma perfeicdo maior ou o aumento da poténcia de agir denomina-se afeto ou
sentimento de alegria; a passagem a uma menor perfeicdo ou a diminuicdo da poténcia de
agir, tristeza. E assim que a poténcia de agir varia em funcdo das causas exteriores, para um
mesmo poder de ser afetado. O afeto-sentimento (alegria ou tristeza) emana de uma afecgéo-
imagem ou ideia que ela supde (...); e, quando o afeto retorna a ideia de que provem, a alegria
torna-se amor, ¢ a tristeza, odio. E desse modo que as diversas séries de afec¢des e de afetos

preenchem constantemente, ainda que sob condigdes variaveis, o poder de ser afetado
(Deleuze, 2002: 33-34).

Por essa razdo que ndo é possivel pensar sobre o afeto sem a correspondéncia
do corpo (ne medida que o corpo pode ser qualquer coisa): pois 0s sentimentos
sempre implicam a presenca de um corpo afetivo. Uma afeccdo € literalmente o
impacto do movimento do afeto no corpo e na alma (mente®?), mas cabe o destaque
de Anderson: qualquer que seja o0 movimento do afeto, ele ndo ¢ “simplesmente
recebido por um corpo em branco ‘no’ espaco ou ‘no’ tempo. Os sentimentos atuam
como uma avaliacdo instantanea do afeto que depende da condicdo existente do
corpo afetado para ser afetado” (2006: 22). Sao justamente a expressao corporal dos
afectos que “criam o sentido transpessoal da vida que anima ou amortece os
espagos-tempos da experiéncia”. Portanto, o afeto presume, necessariamente, dois
lados: o atual e o virtual**3. Ao mesmo tempo que o afeto esta fora do pensamento
consciente, enquanto intensidade, entre outras coisas sensoriais, ele pode despertar
uma sensacéo incipiente de que estamos experimentando algo e que pode induzir
esforcos, mais ou menos conscientes, para descobrirmos o que estamos sentindo e
como expressa-lo. Dessa forma, o afeto funciona como o operador entre esses dois
pontos, ele esta entre os individuos conectando-os. Esse carater ilimitado e ndo-fixo
do afeto permite que ele se mova e seja usado, dirigido, mobilizado de uma

variedade de maneiras ndo predeterminadas.

132 Espinosa trabalha como equivalente as palavras “mente” e “alma” para além de uma concepgdo
crista.
133 Conforme vimos no capitulo anterior sobre ontologia em Deleuze.
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Como consequéncia, a emocao € o efeito do afeto, é o efeito dessa relacéo.
Aquilo que é transformado no préprio individuo, personalizado, apropriado
pessoalmente (“iss0 € 0 que eu sinto”). Deborah Gould coloca da seguinte forma:
“onde o afeto ¢ nao fixo, ndo estruturado, ndo coerente e ndo linguistico, uma
emocao é a expressao pessoal do que se esta sentindo em um determinado momento,
uma expressdo que é estruturada por convengao social, por cultura” (2009: 20-21).
Afinal, seja qual for a nomeacdo linguistica atribuida para “expressar” o que
estamos sentindo, ela é derivada de nossos repositorios e arquivos de conhecimento,
habitos e experiéncias, assim como de rotulos e significados culturalmente
disponiveis em determinado momento histérico. Portanto, a emocao é a captura do
afeto para um sujeito. A ideia de uma emogédo ou emogdes nos permite descrever o
que do afeto, ou seja, do potencial das intensidades corporais, € atualizado ou
concretizado no fluxo da vida (Gould 2009: 20).

Na medida em que um sujeito diz o que aquilo é, ele transforma o contetido
subjetivo ao fixar aquilo como uma qualidade de experiéncia. E essa fixagédo ocorre
no momento que o sujeito nomeia aquilo a partir do seu repertdrio. Ao nomea-lo, o
aquilo é capturado e passamos a ter o fechamento do afeto. E a atualizaco daquilo
que € virtual. Assim, temos a emogdo como sendo a expressdo mais intensa dessa
captura, de algo que sempre escapa ao proprio processo de captura pois essa
expressdo nunca € completa, nunca é uma representacao exata de nossa experiéncia
afetiva. Seria melhor talvez “pensar como uma aproximacao” (Gould, 2009: 21).

Como Massumi escreve, as emogdes sao “a expressao do afeto no gesto e na
linguagem, sua expressdo convencional ou codificada” (2003: 232). Ao cortar a
relacdo do afeto com a virtualidade e a relacdo dele com o outro (pois essa sensagao
€ 0 que me acontece, € 0 que eu sinto), temos assim a captura sempre como algo
limitado. Logo, foda “captura” de afeto acompanha e condiz com uma fuga de
afeto. Assim, com esse processo temos uma reducdo de um estado afetivo virtual
com todo o seu potencial, ndo estruturado e irrepresentavel, para uma condi¢do
atualizada conhecida e fixada a partir de nomeacGes em forma de uma emocéo ou
emocBes. Em outras palavras, temos assim o processo de constituicdo por uma
forma especifica de uma sensacdo corporal embrionéaria, que ira se moldar,

delimitar e fixar a uma emoc¢édo ou emocGes que foram nomeadas ou expressas. Para
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Deborah Gould, uma emogao “traz uma vaga intensidade ou sensacao corporal para
o reino dos significados culturais e da normatividade, sistemas de significacdo que
estruturam nossos proprios sentimentos”, afinal, ha sempre algo a mais do que 0
que se é atualizado na vida social (2009: 21).

A ldgica do afeto, é assim, experimentado por meio desses modos de ser
intimos, distintamente pessoais, que sdo retrospectivamente nomeados como
emogdes. Como posto por Massumi (2002a: 28) “uma emogdo € um contetdo
subjetivo, a fixagdo sociolinguistica da qualidade de uma experiéncia que, a partir
de entdo, ¢ definida como pessoal”. Entende-se, assim, que as emocdes Sao
formadas através da qualificacdo da intensidade do afeto em “progressdes
semanticamente e semioticamente formadas, em circuitos de agdo-reacdo
narrativizaveis, em funcio e significado”. E intensidade possuida e reconhecida
(2002a: 28)'3*. Entretanto, cabe uma distingdo importante. A caracteristica que
diferencia afeto e emocao ndo vem da ordem da temporalidade. N&o se trate de uma
relacdo causal linear na qual primeiro ocorreria o afeto e depois a emocéo fixada
em uma dada posic¢ao. No caso, temos o afeto sempre presente, de forma virtual ou
atualizada. Somente através do afeto é possivel registrar as sensacfes, e assim,
sentir as emocdes. Logo, sO é possivel que tenhamos a possibilidade da percepgéo
da emogdo por meio da sua intensidade. Isso significa que “as sensagdes corporais
ndo conscientes, ndo cognitivas e, em Ultima anélise, incontrolaveis que ndo
necessariamente se alinham com nossos eus racionais s&o uma forga motivacional
constante nas vidas individuais e, portanto, uma forca na vida social” (Gould 2009:

22).

4.2.1. A “autonomia” do afeto
A importancia dessas distin¢Ges de definicdo e a atencdo ao que estamos
chamando de afeto ilumina aspectos importantes da vida social e dimensdes do

comportamento politico que, de outra forma, sdo obscurecidas. Essa € uma questao

134 An emotion is a subjective content, the sociolinguistic fixing of the quality of an experience which
is from that point onward defined as personal. Emotion is qualified intensicy, the conventional,
consensual point of insertion of intensicy into scmantically and semiotically formed progressions,
into narrativizable action-reaction circuits, into function and meaning. It is intensicy owned and
recognized (Massumi 2002a:28).

223



fundamental pois a forma como usamos conceitos influencia como entendemos e
tentamos intervir na realidade social. Desse modo, a propria capacidade de pensar
a partir de uma expansédo do que € o afetivo e o que é o emocional advém de uma
sintonia distinta da qual entende o afeto como a capacidade transpessoal que um
corpo tem de ser afetado (por meio de um afeto) e de afetar (como consequéncia
das modificacdes anteriores).

O “ser afetado — afetar” (being affected — affecting) s&o dois lados da mesma
mudanga dindmica no corpo como, “quando vocé afeta algo, vocé estd ao mesmo
tempo se abrindo para ser afetado em troca” (Massumi 2002b: 212). Contudo, como
apontado por Anderson (2006: 735), “as capacidades de afetar e de ser afetado que
ordenam a vida cotidiana ndo surgem (...) simplesmente das propriedades dos
humanos ou ndo humanos que existem ‘no’ espaco euclidiano ou ‘no’ tempo
linear”, mas no caso, como apontado por Sara Ahmed (2001: 347), o afeto nao
reside em um dado sujeito, corpo ou signo como se fosse um objeto possuido por
um sujeito, mas sim, o afeto “é econdmico; [ele] circula entre significantes nas
relagdes de diferenga e deslocamento”. Portanto, “ser afetado — afetar” advém de
uma légica processual de “transicdes que ocorrem durante encontros espacialmente
e temporalmente distribuidos” (Anderson 2006: 735) nos quais “cada transigdo €
acompanhada por uma varia¢ao na capacidade: uma mudanca em que as forcgas de
afetar e ser afetado sdo direciondveis pelo evento seguinte e 0 qudo rapidamente
direciondveis eles sao” (Massumi 2002a: 15).

Esse é um ponto fundamental sobre a questéo da causalidade e materialidade
que envolve o afeto. A dificuldade ao entender como o afeto encena o espaco-
tempo, isto ¢, a tendéncia de reduzir o movimento das capacidades de afetar e ser
afetado de volta a uma ontologia sujeito-objeto. E o que Anderson comenta ao dizer
que “comumente atribuimos uma parte do afeto a um atributo, ou propriedade, de
um objeto e o restante a um sujeito” (2006: 736). Na medida que temos a
emergéncia do afeto nas relagdes entre 0s corpos, e, consequentemente com 0s
encontros posteriores que envolvem essas relacées, a relacdo material entre espaco-
tempo sdo intrinsicamente ja afetivas. Isto é, ndo ha uma evolucdo linear na
dimensdo afetiva, onde primeiro teriamos um dado “acontecimento A” e depois,

como consequéncia causal, teriamos um “efeito afetivo B” por causa de tal
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“acontecimento A”. Diversamente, o afeto ocorre antes e depois das distin¢des de
sujeito-mundo ou dentro-fora. Essa é a condicdo do entremeio [in-between-ness] do
afeto (Gregg e Seigworth, 2010: 1).

Por essa razao, que com base no trabalho de Massumi (1987, 2002a, 2002b),
primeiramente, para pensar atraves do afeto, devemos desamarra-lo de uma
ontologia sujeito e/ou objeto. Para tal, seria necessario sintonizar, afinar, modular a
nossa atengdo para como os afetos habitam a passagem entre contextos através de
varios processos de movimentos translocais. Por essa razdo, em linha com Deborah
Gould (2009: 20), escolhemos adotar o termo afeto para indicar o registro de
experiéncias ndo conscientes e ndo nomeadas de energia e intensidade corporais
que surgem em resposta a estimulos quando atingem o corpo. Na medida em que o
organismo sente o impacto e os efeitos corporais, mas ndo conscientes, ha o registro
dessas experiéncias, mesmo que toda essa sensacdo ocorra completamente fora da
percepcao consciente do individuo, visto que corresponde a intensidades incipientes
e ainda inarticulaveis. Dessa forma, o afeto corresponde a essa experiéncia corporal,
sensorial, inarticulada e inconsciente, ou como Gould resumiu: “o inventario
continuo e relativamente amorfo do corpo ao entrar em contato e interagir com o
mundo” (2009: 20). Gould, inclusive, nos sugere outra forma de explicar o que ¢ o

afeto:

Para ter uma ideia melhor do afeto, considere como muitas vezes experimentamos nossos
sentimentos como opacos para nds mesmos, como algo para o qual nao temos linguagem,
algo que n3o podemos entender completamente, algo que nos escapa, mas estd, no entanto,
em jogo, [ele ¢] gerado por interagdo com o mundo e afeta nossos seres corporificados e
nossas agdes subsequentes (2009: 20).

Na medida entdo que os afetos habitam a passagem entre varios processos de
movimentos translocais, ¢ possivel diferenciar a “emoc¢do” enquanto aquilo que ¢é
um conteudo personalizado e contextual, enquanto o “afeto” para a continuagao ¢
o situacional. Nessa distingao, Massumi salienta que “o afeto ¢ trans-situacional”,
ou seja, como caracteristica, o afeto € um ato que precede ou é o agir em si, ele é

pré e pos-contextual, pré e pos-pessoal. Ele ¢ “um excesso de continuidade
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investido apenas no proprio continuo”*® (2002a: 217). Através da circulagio, de
fluxos, de transmissdo e contagios, 0 movimento do afeto é um evento autbnomo
de determinagdes especificas, pois ele é “o fio condutor da experiéncia. E a cola
invisivel que mantém o mundo unido” (Massumi 2002a: 217), ele € “uma trajetoria
ou linha em continua variagdo consigo mesma” (Seigworth 2000: 230)!¢, Em
outras palavras, enquanto uma sensacdo corporal nédo especificada e néo
estruturada, o afeto € potencial, isto , aquilo que afeta a experiéncia sensorial ndo
linguistica, dando-lhe uma quantidade de intensidade e, portanto, forca, que prepara
0 organismo para responder ao que esta incidindo sobre ele, mas sem uma direcéo

predeterminada.

4.2.2. O afeto como poténcia

A autonomia do afeto se da porque ele surge no entremeio (in-between-ness),
ele e tanto o estado momentaneo, a relacdo, mas também pode ser a passagem (e a
duracdo da passagem) de forcas ou intensidades. Encontramos o afeto nessas
intensidades que passam entre 0s corpos, sejam eles humano ou ndo humano,
organico ou ndo organico. Os afetos estdo e sdo as ressonancias que circulam entre,
e as vezes se prendem a corpos e mundos, e nas proprias passagens ou variagoes
entre esses intensidades e ressondncias em si. O afeto seria 0 nome mais
antropomorfico que nés damos a essas forcas que estdo para alem do conhecimento
consciente. Seigworth e Gregg (2010: 1-2) afirmam que séo essas forgas vitais que
vao para além da emocdo, que nos levam ao movimento, a0 pensamento e a
extensdo, mas que também podem nos suspender através de um acréscimo quase
imperceptivel de relagBes de forca, ou que pode até nos deixar sobrecarregados pela
aparente intratabilidade do mundo. Por isso que para os autores, o afeto &, em
diversos aspectos, sindbnimo de forca ou forgas de encontro. O afeto seria como um

gradiente de capacidade corporal — uma modulacéo flexivel dessas relacbes de

135 Affect is situational: eventfully ingressive to context. Serially so: affect is trans-situational. As
processional as it is precessional, affect inhabits the passage. It is pre- and postcontextual, pre- and
postpersonal, an excess of continuity invested only in the ongoing its own.

1% Seigworth possui outra passagem que complementa essa ideia: “In other words, this is a
trajectory not unlike an ‘oceanic rumble’ or wave: capable of infinite variation in its undulations,
capable of immeasurable alterations in its force and sweep, capable of returning with all manner of
things to its own beach (as well as sending other elements out and away), capable of nearly anything
except granting itself the other shore” (2000: 230).
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forca — que se altera ao longo de varios ritmos e modalidades de encontro, mas
também através dos caminhos da sensacao, da sensibilidade e da matéria.

Sendo a0 mesmo tempo intimo e impessoal, o afeto se acumula tanto no
relacionamento quanto nas interrup¢des do relacionamento. Ele é a marcacdo de
pertencimento de um corpo a um mundo de encontros, mas também corresponde ao
ndo pertencimento em raz&o de incompossibilidades mdtuas. E nesse ponto das
relacdes de forca que se observa a centralidade do afeto, ou seja, entendendo o afeto
como poténcia: a capacidade de um corpo de afetar e de ser afetado. Posto de outra
maneira, como um corpo, marcado pelo resultado dos mdultiplos encontros com
forcas mistas, com altas e baixas de intensidades, atravessado por composi¢oes e
decomposigdes, transforma seus afetos (seu ser-afetado) em acéo (capacidade de
afetar)? Como Gregg e Seigworth resumem:

Impulsionado pela abertura do entremeio [in-between-ness], o afeto ¢ parte integrante do
devir perpétuo de um corpo (sempre tornando-se diferente, ainda que sutilmente, do que ja
¢), puxado para além de sua aparente fronteira superficial por meio de sua relagdo com (...)
as forcas do encontro. Com o afeto, um corpo esta tanto fora de si quanto em si mesmo —
entrelacado em suas relagdes até que, em ultima analise, tais distingdes firmes deixem de ter
importancia (2010: 3)137.

E nesse sentido que o imperativo espinosiano reaparece. Como fora
mencionado anteriormente, o “até agora” sobre “conhecer o corpo” & sempre
renovado. Espinosa entendia que o “até agora” do afeto nunca deveria encontrar
uma resolucdo final. O saber do fazer afetivo é constantemente renovado por esse
imperativo, pois é por ele gque entendemos como se impulsiona o afeto, sempre para
0 préximo encontro de forgas, e 0 proximo, e assim sucessivamente. Logo, é por
esse motivo que ndo existe uma teoria unica e generalizavel do afeto: porque ha
maultiplas e infinitas interacBes possiveis para o afeto e sobre teorias do afeto. Abre-
se a possibilidade assim, justamente porque existem teorias tdo diversas e
singularmente delineadas quanto seus préprios encontros altamente particulares

com corpos, afetos, mundos.

187 Cast forward by its open-ended in-between-ness, affect is integral to a body's perpetual becoming
(always becoming otherwise, however subtly, than what it already is), pulled beyond its seeming
surface-boundedness by way of its relation to, indeed its composition through, the forces of
encounter. With affect, a body is as much outside itself as in itself-webbed in its relations until
ultimately such firm distinctions cease to matter.
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Mas entdo, cabe retomar a seguinte pergunta: o que uma teoria do afeto
poderia fazer? Qual a sua utilidade? Diante da constatacdo da impossibilidade da
teoria Unica e das multiplicidades possiveis, isto é o que pode explicar por que 0s
primeiros encontros com teorias do afeto podem parecer uma queda livre
metodologica e conceitual momentanea, visto que os pressupostos metodoldgicos
que lidam com uma légica causal sdo desafiados. De fato, ao partir do afeto, varios
conceitos fundamentais que sdo pontos de apoio para a investigacdo critico-
cultural-filosofica e para o fazer teérico passam a ser questionados, pois acabam se
tornando menos seguros e mais ndo puramente sequenciais (qualquer nocao de
“determinag@o”, seja estrita ou causa e efeito diretamente linear também ficam
comprometidos)**®. Como apontado por Gregg e Seigworth (2010: 4), na medida
em que “o afeto emerge de uma relagdo turva e nao mediada e ndo em alguma
reconciliacdo dialética de elementos claramente opositivos ou unidades primarias,
ele faz com que os compartimentalismos deem lugar a limiares e tensdes, misturas
e borroes”.

Evidentemente, a discussao a partir do afeto traz uma problematica intrinseca
ao nivel epistemolodgico e ontoldgico. Estamos diante de um ponto de transicédo de
paradigmas para as proprias ciéncias sociais. Como Brian Massumi (2002)
enfatizou, as abordagens do afeto pareceriam muito menos como uma queda livre
se nossos modos mais familiares de investigacdo tivessem comegado com o
movimento em vez da estase (stasis), com 0 processo sempre em andamento em
vez de uma posicdo tomada. Qualquer que seja a teoria do afeto, ela lanca uma
promessa sobre o “até agora” / “ainda ndo” do fazer de um corpo que se conecta a
uma projecdo de futuro emergente (esperancoso ou temeroso), infinitamente
conectavel, impessoal e contagioso de formas de pertencimento a este mundo
(Gregg e Seigworth, 2010: 4). Em resumo, 0 que esta se apresentando é um modelo
epistemoldgico diferente sobre o que é pensar, um sistema que estenda a
reflexividade a todos os tipos de atores. Que a reflexividade seja reconhecida ndo

apenas como uma propriedade da cognicdo, mas que se perceba a natureza

138 Aqui fago mengdo a conceitos como sujeito/objeto, representagio e significado, racionalidade,
consciéncia, tempo e espago, inside/outside, humano/ndo humano, identidade, estrutura além de
outros.
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essencialmente irregular e material do que conta como pensamento (Thrift 2004:
59).

A distingéo feita por Massumi entre emocgOes significantes (subjetivas) e
afetos assignificantes (ndo-subjetivos) desempenha um papel fundamental para o
pos-humanismo. Vermeulen (2014: 122) aponta que esta distincdo pode ser
considerada como uma teoria do Sujeito como uma “assemblage de afetos”, uma
teoria que visa descentralizar as velhas certezas do humanismo ao procurar se
afastar de uma perspectiva especificamente antropocéntrica que opde a
racionalidade a irracionalidade (intencionalidade cognitiva a ndo cognitiva). Esse €
o desafio que uma teoria dos afetos, por meio da perspectiva do p6s-humanismo
critico, tem em si. A busca por um ponto de vista ndo dualista e ndo antropocéntrico.
Isso envolve a) contrapor a distingdo humanista entre racionalidade e emogéo e a
preeminéncia atribuida a razao); b) desembaracar a nocdo de emocédo de um eu
individual e substitui-la por uma explicacédo relacional da afetividade; c) tratar das
dimensGes néo representativas e nao significantes da subjetividade; e d) pensar a
emocdo e o afeto como intrinsecos também a elementos ndo humanos, como a
natureza e a tecnologia (Celis Bueno e Schettini 2022: 124). E justamente em
relacdo a esses desafios que propomos pensar junto com a filosofia de Gilbert
Simondon meios para se avancar em perspectiva tedrica pés-humanista dos afetos,

um afeto pds-humano.

4.2.3. Gilbert Simondon: individualizagéo e transindividual

Como vimos nos capitulos anteriores, desde Platdo, a tradicdo filosofica
ocidental se debruca no repetitivo dilema dialético sobre a metafisica da substancia,
ou seja, o debate ontologico sobre “Uma” ou “Muitas” substancias, o particular ou
o universal, o “Um-Muitos”, o individual ou o coletivo, o individuo ou a estrutura
(Morfino 2007: 13). Na disciplina de Rela¢6es Internacionais, esse tipo de debate €
facilmente encontrado nas solu¢Ges fundamentalmente opostas para o problema
“agente-estrutura”/“micromacro” (Wendt 1987; Wight 2006). Porém, tal repeticao
renuncia um olhar mais panoramico sobre a historia do pensamento e se torna cada
vez mais evidente a caracterizacdo de um esquema resultante opositivo, binario e

simplista. Contudo, apesar do dilema no plano tedrico, como nos aponta Jason Read
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(2015: 1), “o atual momento historico pode ser descrito como a predominancia do
individual sobre o coletivo” no qual o individuo estaria reinando de forma suprema
na politica. Segundo o autor:
Na economia isto € ainda mais evidente, pois o individuo maximizador de utilidade da
economia neoliberal supera ndo apenas qualquer outra ideia de relagdes econdmicas, mas
inclui todas as relagdes sociais. (...). O auto-interesse individual tornou-se o modelo através
do qual todas as acdes podem ser interpretadas. A afirmagdo politica e econdmica do

individuo ¢ completada por um ideal cultural de completa e absoluta auto-expressdo e
independéncia (Read 2015: 1)'%,

Nesse sentido, hd uma ética predominante que busca consolidar os direitos e
liberdades individuais sobre qualquer projeto de libertacdo coletiva. Qualquer outra
forma que procure questionar esse dominio, avaliando outras forcas em acéo
politicamente ou outras causas a serem consideradas economicamente, até mesmo
outros valores que poderiam ser aspirados ética ou culturalmente, ja sdo rotulados
como coletivista, isto €, entendido em termos da natureza, da historia ou do Estado.
Assim, o individuo se tornou a extensdo de todas as nossas aspiracdes, ou como
posto por Read (2015: 1), “o individuo € tanto metodologicamente quanto
prescritivamente dominante; [ele] é simultaneamente tudo o que se precisa para dar
sentido ao mundo e o melhor que se pode esperar dele”'*°, Tal imaginario social
ndo apenas encobre a coletividade, mas, ainda mais crucialmente, faz desaparecer
0 ponto de intersecdo entre a coletividade, ou as relagdes sociais (e aqui poderiamos
também incluir alguma forma de um entendimento sobre o internacional moderno),
e o individuo. Acabamos por um binario que, ou pensa em termos do individuo, o
privilegiando analiticamente em nosso pensamento, ou acabamos por afirmar um
coletivo abrangente e abstrato que desloca o individual.

Contudo, ao lidarmos com a mudanca de contornos e dimensdes das relagdes
sociais contemporaneas, sobretudo em relagdo a como ambos os lados da diviséo,
o individual e o coletivo, mudaram historicamente, cada vez se delineia como mais

urgente a necessidade de superar essa divisao, de afastar um binario entre individuo

139 In economics this is even more the case, as the utility maximising individual of neoliberal
economics trumps not only any other idea of economic relations, but subsumes all social relations.
(...). Individual self-interest has become the template through which all actions can be interpreted.
The political and economic assertion of the individual is completed by a cultural ideal of complete
and utter self-expression and Independence.

140 The individual is both methodologically and prescriptively dominant; it is simultaneously all one
needs to make sense of the world and the best that one could hope from it.
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e sociedade que seja tdo incisivo quanto rigido. Na mesma forma em que tanto as
massas estdo hoje conectadas por novas formas de midia e estdo engajadas em
distintas relagdes de dependéncia e de dominacdo econOmica daquelas que
assombraram o século XIX, a tecnologia e as relagcdes econdmicas tornaram cada
vez mais possivel estar sozinho, trabalhar e ndo se cruzar com os outros individuos.
O problema néo é apenas que ndo entendemos a coletividade, mas também que néao
entendemos como que a individualidade e a coletividade influenciam e se
transformam mutualmente. Logo, como apontado por Read (2015: 4), a superacao
dessa oposicdo binaria exige ndo apenas uma revalorizacdo do coletivo em
detrimento do individual, mas também a transformacdo de cada um. Enguanto a
questdo ontoldgica para a tendéncia dentro de uma perspectiva individual toma
como ponto de partida o individuo isolado e independente, uma perspectiva
coletivista procura entender como é que o individuo emerge das condicgdes
coletivas. O problema historico que se apresenta é se queremos compreender como
se opera 0 apagamento das condi¢Oes transindividuais de individuagdo. Como
consequéncia, a questdo que devemos tratar é sobre como as relac¢des sociais podem
produzir seu préprio apagamento?

Para este propdsito, o conceito por meio do qual abordaremos esses
problemas ¢ o de “transindividualidade” ou “transindividua¢do”. Por meio disso
entendemos que seria possivel desenvolver aquilo que Solomon e Steele (2017)
conjuraram como ‘“‘perspectivas micropoliticas” sobre e mnas Relagdes
Internacionais, particularmente em questdes sobre o poder, identidade e mudanca.
Esses termos sdo extraidos mais diretamente do trabalho de Gilbert Simondon#,
mais notavelmente seu livro “A individuacdo a luz das nocdes de forma e de
informac&o” (2020)*2. Nesse estudo, Simondon desloca a ateng&o do individuo

para a operacdo da individuacao. Ele sistematiza uma ontologia geral dos processos

141 Até recentemente, a filosofia de Gilbert Simondon permaneceu em grande parte desconhecida do
mundo académico, sobretudo seu trabalho permaneceu a margem da filosofia dominante da Franga
(Combes 2012: xxi). Isso tem lentamente mudado em razdo do renovado interesse desencadeado
pelas referéncias de Deleuze e Latour a obra de Simondon.

142 O conceito de transindividual foi introduzido por Gilbert Simondon em seu livro péstumo
L’individuation psychique et collective (1989). Este constituia a ultima parte de uma tese de
doutorado em filosofia, escrita em 1958 e publicado em dois volumes com vinte e cinco anos de
diferenca: “O individuo e sua génese fisico-biologica” (L ’Individu et sa genése physico-biologique)
(1964) e “A individuagdo psiquica e coletiva” (L'individuation psychique et collective) (1989).
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de individuacao, ao contrario das filosofias anteriores preocupadas com o estudo de
seres ja individuados ou com os principios de individuacéo (isso explica 0 uso por
Simondon do termo ontogénese em oposi¢do a ontologia). Simplificando, a ideia
de transindividualidade é que o que somos € constituido por relagdes entre
individuos, exigindo que até nossa prépria individualidade seja transindividual
(Kelly e Vardoulakis 2018: 1). Podemos entdo perceber como o conceito de
transindividualidade de Simondon é enquadrado por uma ruptura radical com a
centralidade do individuo no pensamento filoso6fico em oposicdo a uma tradicdo
que concedeu um privilégio ontoldgico ao individuo ja constituido. A ideia seria a
de conhecer o individuo através da individuacdo, e ndo a individuacédo a partir do
individuo. Isso envolve inverter radicalmente a perspectiva a partir da qual se
observa o individuo, afirmando com forca o primado da individuacdo, ou seja das
relacdes sobre seus termos, dos processos sobre as identidades.

Simondon inicia seu argumento a partir da afirmacdo de que a filosofia
conhecia, até entdo, apenas dois caminhos para abordar a realidade do ser: “uma via
substancialista, que considera o ser como consistente em sua unidade, dado por si
préprio, fundado sobre si mesmo, ndo engendrado, resistente ao que ndo é ele
mesmo; e uma via hilemorfica, que considera o individuo como engendrado pelo
encontro de uma forma e de uma matéria” (2015: 13, grifos nossos). Ambos os
caminhos, no entanto, s6 podem conceber a realidade do ser seguindo os principios
da individuagdo ou examinando um ser ja individuado. Em vez disso, Simondon
quer reverter esses caminhos e estudar a realidade do ser, concentrando-se na
“operacao da individuagdo como primordial”, ou seja, € compreender a base “a
partir da qual o individuo venha a existir e da qual ele reflete em seus carateres o
desenrolar, o regime e, por fim, as modalidades” (2015: 16).

Ao invés de assumir que tudo o que existe deve ser um individuo, o que faria
da individualidade um principio que abrange tudo, Simondon defende que a
individuacdo (tanto a fisica, bioldgica, psiquica e coletiva) deve ser pensada como
processo, todos estes que individuam ou sdo individuadas diferentemente. Segundo
Read (2015: 5) “a individuagdo é um processo através do qual um estado pré-
individual, um estado que esta necessariamente em tensdo ou conflito, se resolve

ou ¢ resolvido em um processo de individuagdo”. Logo, como posto por Simondon:
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O individuo seria apreendido como uma realidade relativa, uma certa fase do ser que supde,
antes dela, uma realidade pré-individual, e que, mesmo ap6s a individuagdo, ndo existe
completamente s6, mesmo depois da individuagdo, pois a individuagdo ndo esgota de uma
Unica vez os potenciais da realidade pré-individual e, além disso, o que ela faz aparecer nao
¢ s6 o individuo, mas o par individuo-meio. Dessa maneira, o individuo é relativo em dois
sentidos: porque ele ndo é todo o ser, e porque resulta de um estado do ser no qual ele ndo
existia nem como individuo, nem como principio de individua¢do (2020: 16, grifos nosso).

Nesse sentido, Simondon adverte que a individuag¢do nunca é completa, para
ele a individuacdo psiquica, a individuacdo que constitui um personagem, uma
personalidade ou a psique, ndo se opbe a individuacdo coletiva, mas € parte
integrante dela, e vice-versa. Para pensar tal perspectiva da individuacdo s6 €
possivel pelo conceito de “equilibrio metastavel”, que permite pensar o ser em
termos de conservacao através do devir, isto €, € necessario considerar o ser ndo em
termos de substdncia, matéria, ou forma, mas como um sistema tenso,
supersaturado. Por esse motivo que 0 conceito chave para alcangar este projeto
ontogenético é o de metaestabilidade. Segundo Simondon (2020: 18), a filosofia
tradicional s6 poderia pensar o ser através da nogédo de equilibrio estavel, ou seja,
através de uma oposicao dualista entre “repouso e movimento”. Essa nogao “exclui
o devir” uma vez que um equilibrio estavel ¢ “atingido num sistema quando todas
as transformacdes possiveis foram realizadas e ndo existe mais nenhuma forca;
todos os potenciais foram atualizados, e o sistema, tendo atingido o seu nivel
energético mais baixo, ndo pode se transformar novamente” (Simondon, 2020: 18).
Somente com os avancos da termodinamica durante o século XIX que uma nova
nogdo de estabilidade pdde ser forjada, a de equilibrio metaestavel. Segundo
Simondon:

Para definir a metaestabilidade, ¢ necessario fazer intervir a nogdo de energia potencial de

um sistema, a no¢ao de ordem e a de aumento da entropia; com isso, ¢ possivel definir este

estado metaestavel do ser — muito diferente do equilibrio estavel e do repouso - que os antigos

ndo podiam fazer intervir na busca do principio de individuagdo porque, para eles, nenhum
paradigma fisico preciso podia esclarecer o seu emprego (2020: 18).

Assim, a metaestabilidade n&o exclui o devir, mas o considera um elemento
essencial da individuagao. Como colocado por Celis Bueno e Schettini “um
individuo é apenas uma fase de equilibrio metaestavel, uma realidade relativa presa
entre a energia pré-individual e as formas individuadas” (2022: 125). A partir da
individuacao no ambito do vivente, na medida que esta “conserva em si uma

atividade de individuagcdo permanente”, Simondon consegue pensar o nivel
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psiquico e o coletivo em termos de individuagdes sincrénicas, como um mesmo
processo que da lugar a um interno e a um externo, e ndo pensadas elas mesmas
como sucessivas uma a outra, segundo um modelo de desenvolvimento diacronico.
Logo, o individuo entendido como uma entidade fechada néo existiria, ele € apenas
uma realidade relativa, isto é, ele ndo deve ser pensado como a atualizacdo de um
principio de individua¢do pré-dado, mas como uma “resolu¢do de um sistema
metaestavel” que conserva em si uma certa quantidade de energia pré-individual
que garante seu potencial de devir futuro. E isso se opera por um registro simples.
Como as sensacdes e os afetos pré-individuais que formam a base de nossa
individuacdo nunca sdo coerentes entre si, a individuacao psiquica precisa recorrer
para estruturas e relagdes coletivas em busca de resolver-se em si. E neste ponto
que o conceito de individuacao se entrelaca com o de transindividuacdo. Podemos
entender o conceito de transindividual como o complexo processo de um conjunto
de relacBGes que constitui, a0 mesmo tempo, a individuacdo psiquica e aquela
coletiva, é o processo pelo qual o individual e o coletivo s&o constituidos.

Nota-se, entdo, como o conceito de transindividuagdo de Simondon procura
romper com o binario ontologico da relagdo entre individual e coletivo, ao invés
disso, ele procura seus pontos mutuos de interse¢éo e transformagdo (Read, 2015:
6). Através das nocdes de individuacdo e transindividualidade, Simondon tenta
definir uma teoria do individuo como uma fase metaestavel (e ndo como uma
entidade estavel). Cada fase individuada esta sempre em relagdo a uma energia
“pré-individual” que excede o individuo e permite suas futuras individuagoes (Celis
Bueno e Schettini, 2022: 121). No caso da individuagdo psiquica, Simondon (2020:
23) argumenta que “o ser psiquico ndo consegue resolver em si mesmo sua propria
problematica”, essa carga de energia pré-individual, que a0 mesmo tempo se
individua como ser psiquico, s6 pode encontrar uma saida adequada por meio da
individuacdo do coletivo, logo, sob esta individuagdo de forma coletiva, “faz do
individuo um individuo de grupo, associado ao grupo”. Em outras palavras,

segundo Simondon:
As duas individuagdes, psiquica e coletiva, sdo reciprocas uma relativamente a outra; elas
permitem definir uma categoria do transindividual que tende a dar conta da unidade

sistematica da individuagao interior (psiquica) e da individuagao exterior (coletiva). O mundo
psicossocial do transindividual ndo ¢ o social bruto, nem o interindividual; ele supde uma
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verdadeira operagdo de individuagao a partir de uma realidade pré-individual, associada aos
individuos e capaz de constituir uma nova problematica, que tem sua propria
metaestabilidade (2020: 23-24).

Por essa razdo que Simondon escreve que:

O ser nao possui uma unidade de identidade, que ¢ a do estado estavel, na qual nenhuma
transformagao ¢ possivel; o ser possui uma unidade transdutiva, isto é, ele pode defasar-se
relativamente a si mesmo, transbordar a si mesmo de um lado e de outro de seu centro. O que
se toma por relagdo ou dualidade de principios €, de fato, alastramento do ser, que € mais que
unidade e mais que identidade (2020: 26).

Sendo assim, conseguimos considerar como o conceito de transindividual e o
vocabulario de Simondon nos permite questionar dois principios e prescri¢cdes
adorados pela racionalidade contemporanea e pelo senso comum: a) o individuo
como pressuposto, aquele que é o ponto de partida fundamental para o pensamento
ontoldgico, social e politico, e b) a oposi¢cao binaria mencionada anteriormente, o
infindavel dualismo dialético entre individualidade e coletividade enquanto um
jogo de soma zero, isto é, um jogo que implora e requer que qualquer aumento no
primeiro como uma imprescindivel diminui¢do no segundo, e vice-versa. Contudo,
por mais que a perspectiva de Simondon nos forneca uma nova gramatica e uma
nova perspectiva filosofica, sua orientacdo é mais uma ontologia geral, ou
ontogénese, do que uma filosofia historico-critica. Por essa razdo que, como
apontado por Read (2015: 6), a perspectiva de Simondon careceria de uma
concentracdo maior as forcas historicas, econémicas e politicas em modificacdo que
variam, transfiguram e moldam a individuacéo.

Nesse sentido, neste trabalho procuramos nos atentar para as transformagoes
socio-historicas da individuagdo no capitalismo contemporéneo e para a ontologia
ou ontogénese da individuacdo de Simondon. Como proposto por Read, a
“investigagdo socio-historica e a especulagdo ontologica sdo colocadas em uma
relacdo tanto de tensdo quanto de concluséo, reforcando-se, mas transformando-se
mutuamente” (2015: 6). Por meio do transindividual, temos, portanto, um
vocabulario que nos permite comecar a pensar fora do binario do individual e
coletivo, avangando, por meio disso, sobre como conceituar a natureza mutavel da
subjetividade e das relagcGes sociais no capitalismo contemporéneo. A questéo
contida na formulacdo da subjetividade feita dessa forma é a de uma transformacéo

do capital, do modo como o modo de producéo capitalista passou a englobar, ou

235



subsumir, a constituicdo e transformacdo da individuacdo coletiva e individual.
Logo, temos uma prevaléncia sobre a natureza transindividual do desejo e dos
afetos, ao invés das questdes mais metafisicas de carater teleoldgico, evitando,
assim, as armadilhas da dialética do reconhecimento e da fenomenologia. E preciso
lembrar como que o desejo passa por todas as posicdes e estados, afinal, o desejo
para Deleuze e Guattari é transindividual. Ele segue suas linhas, uma vez que 0
desejo ndo é forma, mas processo, procedimento (Deleuzeu e Guattari, 2017). Em
sintese, Jason Read coloca da seguinte forma:
Trata-se de um modo particular de articulacdo filosofica, situado entre um discurso
econdmico critico, com suas exigéncias de especificidade historica, ¢ uma ontologia
filosofica, com sua exigéncia de generalidade. (...) A transindividualidade como a
desenvolvemos aqui ndo pode ser simplesmente uma articulagdo ontoldogica ou mesmo

politica da individuacdo; ela também deve ser econdomica — situada contra o pano de fundo

das transformacgdes da produgdo e do consumo — e politica — situada contra as relagdes e

representacdes mutaveis que definem o pertencimento coletivo (2015: 10)143.

Por meio de um exame sobre os processos pelos quais a individualidade e a
coletividade se constituem e se transformam, podemos compreender sobre 0s
efeitos politicos da economia e as condi¢Ges econdmicas da politica que incide
menos sobre as determinacdes e niveis do que sobre afetos, ideias, e relaces que
cruzam os dois niveis. O capital é entendido aqui em um carater mais geral, mais
abstrato do que os modos de producdo anteriores, definido apenas por suas
condigdes constitutivas de forca de trabalho abstrata e mercantilizacdo, e, mais
especificamente, definido por suas diferencgas constitutivas. Em outras palavras, “o
capitalismo, como qualquer modo de producdo, é constituido ndo de individuos,
mas de relagdes transindividuais de conhecimento, desejo e trabalho, da especifica
articulacdo que essas dimensdes mudam a cada momento historico” (Read, 2015:
11)144,

193 We are dealing with a particular mode of philosophical articulation, situated between a critical
economic discourse, with its demands of historical specificity, and a philosophical ontology, with its
demand of generality. (...) Transindividuality as we have developed it here cannot simply be an
ontological or even a political articulation of individuation; it must also be economic — situated
against the backdrop of the transformations of production and consumption — and political — situated
against the changing relations and representations that define collective belonging.

14 Capitalism, like any mode of production, is constituted not of individuals, but of transindividual
relations of knowledge, desire, and labour, but the specific articulation of these dimensions changes
in each historical moment.
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O afeto e a emocao representam estudos de caso fundamentais para Simondon
(2020: 26) uma vez que ao explorar a relagdo transindividual entre individuacao
psiquica e coletiva, eles constituem a “ressonancia do ser relativamente a si proprio
e atrelam o ser individuado a realidade pré-individual que lhe esta associada”.
Assim, afeto e emocéo aparecem ndo como uma oposi¢do binaria, mas como um
exemplo da operagéo transdutiva'®® que caracteriza a filosofia da individuagio de
Simondon. Thomas Keating (2019) afirma que a nogdo de pré-individualidade de
Simondon permite uma teoria do afeto como uma forma de relacionalidade que
excede o eu individual. De acordo com Keating (2019: 212), o pré-individuo
“responde a um apelo recente por um vocabulario conceitual de afeto capaz de
apreender os tipos especificos de processos e relacdes que estruturam nossa
experiéncia do mundo, mas que excedem o sujeito individual”. Por causa disso,
acrescenta ele, a filosofia de Simondon pode intervir de forma produtiva em
“debates em andamento dentro da recente virada ao afeto” (Keating, 2019: 213). A
passagem do afeto a emoc¢édo € um elemento chave que permite a Simondon explicar
a individuagao psicossocial como uma relagdo transdutiva entre uma disparidade
pré-individual, um individuo metaestavel e um coletivo. Ao examinar a funcao que
0 afeto e a emogéo possuem na individuagdo, Simondon consegue examinar como
em cada mudanca de fase, uma disparidade energética (“pré-individual”) deve
permanecer para que uma nova fase permaneca (Celis Bueno e Schettini, 2022:
125). Keating (2019) ainda sugere que o conceito de pré-individuo de Simondon
pode contribuir para uma melhor compreensdo da nocdo de afeto como uma
potencialidade que ultrapassa a no¢do humanista de sujeito. “Afeto pré-individual”,
argumenta ele, permite apreender “os tipos especificos de processos e relacdes que
estruturam nossa experiéncia do mundo, mas que excedem o sujeito individual”

(2019: 212).

145 Por transdugdo, Simondon (2015: 29) entende uma “operacdo — fisica, biolégica, mental, social
— pela qual uma atividade se propaga de proximo em préximo no interior de um dominio”. Para
exemplificar isso, Simondon toma como exemplo o cristal que “a partir de um germe muito pequeno,
cresce e se estende por todas as geragdes em sua agua-mde, fornece a imagem mais simples da
operagao transdutiva: cada camada molecular ja constituida serve de base estruturante a camada que
estd se formando; o resultado ¢ uma estrutura reticular amplificante. A operagao transdutiva ¢ uma
individuagdo em progresso”.

237



Podemos assim entender como que Simondon evita o classico dualismo da
teoria social segundo o qual o social é ou uma reunido de partes ja individualizadas
ou uma totalidade que preexiste a cada elemento individual. Em ambos os casos, a
sociedade € explicada em termos de um individuo ja formado. Como coloca Muriel
Combes (2013: 39), a filosofia de Simondon concebe todo sujeito como uma
relacdo transdutiva entre a energia pré-individual e o coletivo. Além disso, o sujeito
ndo deve ser entendido como uma sintese de ambas as dimens@es, mas como uma
relacdo transindividual onde a energia pré-individual encontra novas saidas para
sua “resolugcdo” além das meramente psicologicas. O fato de ndao haver uma
“individuagdo puramente psicologica” significa que nenhuma disparidade
energética pode ser resolvida apenas em termos intraindividuais (Simondon, 2020:
23). A vida psiquica esta sempre presa entre o pré-individual e o coletivo. Esta ¢,
portanto, a originalidade da filosofia de Simondon. Ela concebe os coletivos
humanos como resultado de operacdes transindividuais. Portanto, compreendemos
que, através daquilo que Celis Bueno e Schettini chamam de nocdo de “afeto
transindividual”, seria possivel identificar alguns pontos de intersegdo ndo apenas
entre Simondon e a “virada para o afeto”, mas também entre Simondon e o pos-
humanismo critico. Isso, por sua vez, poderia contribuir para lancar uma nova luz
sobre uma teoria pds-humanista dos afetos.

Ao reencontrar 0 nosso ponto de entrada, ou seja, se 0 intuito é procuramos
entender como as relagfes internacionais deliram, pensar sobre a questdo do
“como” é explorar as condigdes politico-epistémicas necessarias para trabalhar com
e contra conhecimentos sempre em movimento. E compreender a
transindividualidade do afeto. A forma como constituimos territorios de pesquisa
com suas categorias e sujeitos é crucial para 0 modo que lidamos com categorias
identitarias predominante que muitas vezes nos desviam de atentarmos para
dindmicas relacionais e situacionais locais (Gill, 2022). Assim, na secao a seguir,
apresentaremos as contribuicbes do método da cartografia no contexto das
metodologias de pesquisa, em articulagio com os estudos da subjetividade,
pesquisa-acdo e pesquisa-intervencdo, mas sobretudo, naquilo que se conecta a
nossa investigacao sobre o delirio nas relagGes internacionais. Dessa forma, busca-

se discorrer sobre o que pode ser compreendido como uma ‘“cartografia
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esquizoanalitica”, isto é, o “método” de investigacdo-intervencdo fundamentado na
filosofia da Diferenca de Gilles Deleuze e Félix Guattari, mas também nos escritos
de Fernand Deligny, e que vem sendo utilizado em pesquisas de campo para o
estudo da subjetividade. Para tal fim, procuramos, a seguir, introduzir algumas das
ideias principais a partir do referencial esquizoanalitico. Como bem pontuado por
Andrea Gill (2022: 155), a proposta metodoldgica cartografica € uma resposta as
limitagdes dos métodos de representacdo das ciéncias sociais pois ela se insere em
uma “geopolitica de forcas e relacdes que compdem disputas contingentes e
conjunturais, sempre em excesso a espacializacdo de nossos imaginarios
territoriais”. A cartografia procura resolver os processos constitutivos indo além

dos modelos descritivos e explicativos.

4.3. A cartografia esquizoanalitica

O mapa é aberto.
Deleuze e Guattari, Mil Platos, 2011a: 30

Enquanto processo tedrico-metodoldgico, podemos conceber a cartografial#®
como uma via alternativa recente para diferentes perspectivas de estudo. Seu uso é
recorrente na Psicologia (Passos et al. 2016; 2020; Rolnik, 2016, 2018), na
Educacao (Semetsky, 2007) na Comunicacao (Aguiar, 2010), e cada vez mais nas
ciéncias sociais (Filho e Teti, 2013), sendo mais amplamente na Sociologia e na
Geografia (Acselrad, 2008, 2010). Porém, ele ainda € pouco comum na Ciéncia
Politica e nas Relagfes Internacionais. A cartografia como proposta metodoldgica
é inspirada nos trabalhos experimentais de Fernand Deligny com criangas autista
em Cévennes, no centro-sul da Franca, e nos estudos de Félix Guattari e Gilles
Deleuze sobre esquizoanalise como uma resposta as limitagfes dos métodos de
representacdo das ciéncias sociais que procurava dar conta dos processos
constitutivos além dos modelos descritivos e explicativos. O diferencial da

cartografia se daria pois ela é entendida como um pensamento que ndo se

146 Cartografia, que traz no sentido etimoldgico “carta escrita”, vem do Latim charta - Grego chartes,
carta + graph, r. de graphein, escrever.
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materializa como histdrico, ou seja, que reproduz os fatos de forma representativa,
mas sim geogréafico, isto é, a cartografia compreende que o método em uma
pesquisa ndo é estatico. Em sintese, podemos tomar como uma defini¢do provisoria
da cartografia como um método de pesquisa processual que “acompanha e se faz
ao mesmo tempo que o desmanchamento de certos mundos — sua perda de sentido
— e a formacdo de outros mundos que se criam para expressar afetos
contemporaneos, em relacdo aos quais 0S universos vigentes tornaram-se
obsoletos” (Rolnik, 2016: 23).

As pesquisas em ciéncias sociais que seguem modelos consolidados no
campo, costumam observar seus objetos por uma Unica via, a partir de um
paradigma de representacdo do objeto que separa 0S processos que o compde em
eixos especificos. Em outras palavras, ao tentar compreender o objeto, adota-se uma
perspectiva determinista que isola o objeto das multiplas conexdes que poderiam
existir (Aguiar, 2010). Como podemos observar com a maneira de se organizar a
teoria de relagGes internacionais de acordo com uma varidvel explicativa nos termos
de abordagens de primeira, segunda ou terceira “imagem” ou “nivel de analise”
(Mercer, 2006).

Diferentemente da cartografia tradicional, que traca mapas de territorios,
relevo e distribuicdo populacional, a cartografia aqui descrita faz diagramas de
relagdes, enfrentamentos e cruzamentos entre forgas, agenciamentos, jogos de
verdade, enunciaces, jogos de objetivacdo e subjetivacao, producdes e estetizacoes
de si mesmo, préticas de resisténcia e liberdade!*’. Em resumo, ela trata sobre a
producéo de linhas. Em alguns de seus textos, Deleuze e Guattari usam a nogéo de

linha para explicar sua cartografia metafdrica do espago social. Ao contrario do

147 Dessa forma, cabe destacar que na historia das representagdes espaciais, até mesmo os mapas da
cartografia tradicional sdo uma abstragdo do mundo. Segundo Acselrad e Coli (2008: 13-14), os
mapas comegam como ficgdo sobre como se pensar 0 mundo a partir da crenga e dos mitos, ¢ ndo a
partir da geografia. O imaginario ¢ as representacdes cartograficas passaram por um grande processo
de observagdo, de elaboracdo de instrumentos e experiéncias para permitir formas de medi¢Ses de
altitudes e coordenadas. A partir disso que os mapas foram tornando-se mais “objetivos” e cada vez
mais foi possivel “recortar o real para descrevé-lo, defini-lo e, simbolicamente, possui-lo”.
Paralelamente, os mapas foram subordinando-se aos imperativos territoriais dos sistemas politicos
que as invocavam e justificavam, servindo de suporte a acdo politica sobre a divisdo do mundo
social. Dessa forma, observa-se uma “disputa cartografica que articula-se as proprias disputas
territoriais” (Acselrad e Coli, 2008: 13-14).
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“ponto” fixo, a linha é um elemento dindmico complexa o suficiente para mapear

todo o campo social em termos de afetos, politica, desejo poder.

Individualmente ou em grupo, somos feitos de linhas, e essas linhas sdo muito diversas em
sua natureza. (..) Temos tantas linhas emaranhadas quanto uma mé&o. Somos mais
complicados do que uma mdo. O que chamamos de diferentes nomes — esquizoanalise,
micropolitica, pragmatica, diagramatismo, rizomatica, cartografia — ndo tem outro objetivo
sendo o estudo dessas linhas, em grupos ou individuos (Deleuze e Parnet, 1977: 151-153).24¢

4.3.1. A bussola obsoleta: a cartografia de Fernand Deligny

E o humano aparece entdo como aquilo que resta, um tanto em farrapos,
do aracniano atravessado por essa espécie de meteorito cego que € a consciéncia.
Fernand Deligny, O Aracniano, 2015

O entendimento deleuziano sobre linhas advém, entre outras coisas (por ex.
da matematica do séc XX), da abordagem de Fernand Deligny (1913-1996),
conhecido como pedagogo, psiquiatra francés, poeta e etdlogo'*°. No final dos anos
1960, apos deixar a clinica de La Borde, local onde trabalhou com Guattari e Jean
Oury entre 1965 e 1967, Deligny se instala no sul da Franca, em Cévennes, num
centro de acolhimento informal de criancas que ndo se adaptavam a sociedade.
Critico dos métodos educacionais que expressavam a vontade da sociedade de
reprimir tudo o que se desviasse da norma, seu trabalho se dava de maneira pouco
ortodoxa. L4, ao invés de trabalhar em instituicbes médicas e asilos, ele optou por
conviver diariamente com grupos de criangas, consideradas criangas delinquentes,
psicoticas, autistas, descartadas como incontrolaveis por seus colegas psiquiatras.
Deleuze qualifica a abordagem de Deligny sobre o espaco autista como
“geoanalitica” justamente por ele se basear na analise de linha: o que permite

mapear as relacdes entre a psique, 0 corpo e a vida cotidiana.

198 Individu ou groupe, nous sommes faits des lignes, et ces lignes sont de nature trés diverses. (...).
Nous avons autant de lignes en enchevétrées qu'une main. Nous sommes autrement compliqués
qu 'une main. Ce qui nous appelons de noms divers — schizo-analyse, micro-politique, pragmatique,
diagrammatisme, rhizomatique, cartographie — n'a pas d'autre objet que l'étude de ces lignes, dans
des groupes ou des individus.

149 Para uma cronobiografia sobre Fernand Deligny, assim como mais informagdes, ver:
https://deligny.jur.puc-rio.br/index.php/cronologia/ .
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O metodo de Deligny questionava a centralidade da linguagem, a educacéo
formal e o uso caricatural das teorias freudianas. Em Cévennes preferiu criar meios
e espacos para trocas e encontros e inventou um sistema de transcri¢ao para dar voz
aqueles que séo carentes de linguagem, buscando assim criar uma vida em comum
com criancas atingidas por um autismo profundo. Uma vez que que para uma pessoa
autista a linguagem ndo € um meio de expressao, temos, assim, a problematica de
Deligny: sem impor antecipadamente as regras de funcionamento dessa vida, como
criar um comum com pessoas que funcionam de modo radicalmente diferente?

Deligny procurou formas de territorializacdo comum do espaco por meio de
uma espécie de cartografia sobre papel na qual registrava 0S percursos
“espontaneos” da crianca autista, seus habitos, gestos e percepgdes, livres de
qualquer desejo de representacédo. Ele esperava aprender seguindo e observando
como os autistas se moviam e criavam espaco. Inicialmente, ele formou uma rede
de diferentes pessoas, entre elas pesquisadores do laboratério da rede, que viviam
em pequenas unidades espalhadas em um grande territério onde as criangas eram
livres para vagar por todos 0s espacos. A partir dessa ocasido que surge a cartografia
por meio de mapas e desenhos. Os pesquisadores mapearam as linhas que as
criangas tracavam em suas atividades cotidianas. A partir disso, eles conseguiram
descobrir que havia pontos fixos onde seus movimentos se concentravam, onde
paravam e se demoravam, onde as linhas que seguiam se cruzavam (Petrescu 2007).
Buscando esse fora da linguagem cotidiana, numa espécie de linguagem sem
sujeito, o autor francés rompeu com os paradigmas de sua época e criou uma

antropologia e politica alternativa. Petrescu resume da seguinte forma:

Os percursos diarios das criangas autistas foram “tragados” por meio de “linhas costumeiras”
¢ “linhas flexiveis”, marcando onde a crianga faz uma curva, um chevétre!*, encontra algo,
bate as maos, cantarola uma musica, refaz seus passos e, em seguida, faz “linhas sinuosas”,
lignes d'erre. As linhas desenvolvidas no espaco as vezes sdo traduzidas no mapa como
manchas coloridas, superficies, rasuras e sinais. O tracado ¢ “uma linguagem” que pode ser
compartilhada por aqueles que sabem falar e por aqueles que s6 conhecem o “siléncio”;
alguns tracam com as maos, outros com o corpo. As linhas que tragcam os percursos sio

150 Segundo Deligny “um chevétre (um “cacho emaranhado”) é semelhante a um desvio, desde que
a necessidade e a causa desse desvio escapem ao nosso conhecimento. O termo ‘chevétre’ designa
o fato de que ha algo ali que atrai uma perfusdo de lignes d'erre” (Les enfants et le silence. Débats,
1980: 25 apud Petrescu, 2007: 91).
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complementadas com sinais que indicam movimentos ou ferramentas, como uma notagdo
coreografica (Petrescu, 2007: 91)12,

Tomando como exemplo, as imagens 1 e 2 abaixo esquematizam, em tragos
rapidos, as linhas de erréncia que sdo tracadas com nanquim em decalques
superpostos ao mapa de fundo. Os tragos transcrevem os deslocamentos de trés

criangas autistas na cozinha da casa durante o preparo de péo.

Imagem 1 — Monoblet, novembro de 1976: mapa de fundo e decalque

|
|
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|

Fonte: Deligny (2015). 49,7 x 36,6 cm

51 The daily courses of the autistic children were ‘traced’ through ‘customary lines’ and ‘supple
lines’, marking where the child makes a curl, a chevétre, finds something, slaps his hands, hums a
tune, retraces his steps, and then makes ‘meandering lines’, lignes d’erre. The lines developed in
space are sometimes translated on the map as coloured patches, surfaces, erasures and signs.
Tracing is ‘a language’ which can be shared by those that cans peak and those that only know
‘silence’; some trace with their hands, others with their bodies. The lines that trace the courses are
supplemented with signs that indicate movements or tools, like a choreographic notation.
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Imagem 2 — Monoblet, novembro de 1976: decalque sem mapa de fundo

Fonte: Deligny (2015). 49,7 x 36,6 cm

Em seus textos sobre Deligny e o método cartografico, Deleuze insistia que
ndo se trata de interpretar o comportamento das criancas, mas de
identificar/localizar espacialmente os movimentos delas. Como aponta Miguel
Marlon (2015), a interpretacdo supde um codigo que dé sentido a interpretacédo, o
que significa a existéncia de centros de significancia territorializantes (como a falta,
o Edipo, o falo, etc.) e supde uma certa concepgdo generalizada de Homem, isto &,
a concepcdo de um modo de existéncia, de um modo de ser, que nos é familiar.
Segundo Marlon Miguel:

Falar do Homem, querer defini-lo, é entdo em realidade projetar tudo aquilo que nos é familiar

(a consciéncia, a vontade, 0 modo de relacdo dial6gico sujeito-sujeito / sujeito-objeto, etc...)

em um conceito abstrato. Esse conceito abstrato se torna entdo uma Norma a qual 0s

individuos os mais diversos devem corresponder, devem tender mesmo que virtualmente...

Essa tendéncia de semelhantizar [semblabiliser] o outro é o perigo dessa projecéo (Marlon
Miguel, 2015: 58).

Por isso que para Deligny, interpretar € tratar como sujeito, o que significa
assujeita-los, projetando sobre eles um modo de ser especifico e ao qual eles terdo
que estar em conformidade ou concordancia. Tanto pela psicanélise ou pela
psiquiatria, o “autista ¢ definido pela vacancia da linguagem”. Contudo, como
destaca Pelbart (2013: 266), o problema para Deligny seria “como evitar que a
linguagem mate”, pois “so6 de dizer ‘esse garoto’ ja se produz uma identidade”.

Pelbart sugere que “nds somos sempre impelidos a sinalizar, emitir signos, € com
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isso construimos um Dentro da comunicacdo, dos sinais, dos signos ou da
linguagem, e incluimos os autistas nesse nosso espaco do Dentro, do qual
forgosamente ele se sente excluido”. Logo, “como permitir ao individuo existir sem
lhe impor o Ele, o sujeito” (2013: 266)? E preciso, pois, pensar “o individuo em
ruptura de sujeito”. Marlon Miguel sugere que “o agir autista, diferente do fazer do
sujeito, diz respeito a um modo de acdo ndo intencional, agir sem fim (sem
finalidade e que ndo cessa) de seres que ndo sao sujeitos — que ndo séo estruturados
pelo simbdlico, pela palavra” (2015: 59-60). Para Deligny (2015), o agir autista é
representado por linhas de erro, pois elas parecem incompreensiveis para o adulto
e os projetos por ele formulados. S&o linhas erréticas que inscrevem o erro*®? no
“bom senso” do adulto “normal” (Miguel, 2015: 60).

Os mapas sdo assim, para Deligny (2015), como telas onde o que aparece séo
imagens furadas e que evacuam o sujeito. Em outras palavras, 0s mapas apresentam
imagens que ndo sdo aquelas do reconhecimento, as imagens de um reflexo no
espelho, mas sim o contrario: os mapas fabricam imagens onde ndo conseguimos
nos reconhecer e a partir das quais podemos ver, ndo o que falta as criangas, mas o
que falta a nds. Sdo “imagens furadas, onde a posicao do sujeito que reconhece a si
mesmo se desmorona, diferente, pois, de imagens-espelho, onde o sujeito se
reconheceria e se confirmaria” (Miguel, 2015: 61). Nesse sentido, a geoanalise ndo
se resume simplesmente a pedagogia ou terapia, mas trata-se de inventar modos de
ser, partilhar e de associar-se com o radicalmente “Outro”, aquele que ndo passa
pela mesma experiéncia de vivéncia, que ndo compartilha as mesmas ldgicas, gestos
e meios de comunicagdo, isto €, o autista, o idiota, o louco entre outros (Petrescu,
2007).

Um cartografo é um tragador de diferentes linhas e sinais, de diferentes
atividades, movimentos, incidentes e manifestacfes. Por essa razdo, entendemos,
como Pelbart (2013: 261), que Fernand Deligny prop6e uma reflexdo sobre um

modo de existéncia que ndo fosse regida pelo que a linguagem supde, carrega e

152 No latim, errare tem o sentido de: vagar, vaguear, viajar, estar em movimento, perambular,
caminhar, aventurar-se, perder-se, derivar, desviar-se do caminho. Ver Online Etymology Dictionary,
err (v.) e erratic (adj.). Disponivel em:
https://www.etymonline.com/word/err?ref=etymonline_crossreference e
https://www.etymonline.com/word/erratic#etymonline_v_11589 (acessado 18/07/2023)
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implica, isto €, a vontade e o objetivo; mas procurava inventar “uma lingua sem
sujeito, ou uma existéncia sem linguagem, apoiada no corpo, no gesto, no rastro”.
A partir de décadas de convivéncia com as criangas autistas, Deligny propde um
modo de “existéncia anénimo, a-subjetivo, ndo assujeitado e refratario a toda
domesticacao simbolica”.

Portanto, tracar tais linhas e fazer tais mapas permite substituir a fala. O
tracado serve tanto para ordenar o espago para a psique autista, mas também como
meio de dessubjetivar os adultos assujeitados, contra-atacando o aspecto utilitarista
e finalista das aces (Miguel, 2015). Procura-se ndo se fixar nas intengdes
projetadas, e assim, querer compreender, significar e interpretar, mas caberia tracar,
cartografar. “Nao interpelar, mas permitir” (Pelbart, 2013: 268). Nesse sentido, a
cartografia aponta para um problema atual no campo da reflexdo tedrica e pratica.
A cartografia € uma pratica que se traduz em campos politicos, sociais, estéticos e
clinicos. Sempre de forma imanente, partindo de seu meio, deslocando os a priori
e as premissas ontoldgicas, ou como chama Marlon Miguel, muito mais proxima
de uma antropologia do que de uma clinica tradicional, Deligny buscou uma
“posi¢do de guerrilha radical contra a normatizacdo” sobre modos de existéncia

outros e formas de fabrica-los (2015: 69).

4.3.2. Cartografias e maquina desejante

Da deriva dos continentes & migracdo dos povos,
tudo aquilo através do que o inconsciente cartografa o universo
Deleuze, Critica e Clinica, 2011: 86

“Nada ¢ mais instrutivo que os caminhos de criangas autistas”, nos afirma
Deleuze em Critica e Clinica (2011: 83), “cujos mapas Deligny revela e superpde,
com suas linhas costumeiras, linhas erraticas, anéis, arrependimentos e recuos,
todas as suas singularidades”. Nessa citacdo, Deleuze chama nossa atengdo aos
trajetos que sdo produzidos, ndo sem motivos, pois estes sdo literalmente a
exploracdo dos meios disponiveis. S&o por eles que as criangas falam. S&o linhas.
Justamente, por isso, que 0os mapas produzidos a partir dos trajetos dindmicos dessas
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criangas nos sugerem tanto sobre a atividade psiquica. Pois eles mostram inter-
relacdes contingentes e inconstantes entre diversos “segmentos”, tais como
instituicdes, poderes, praticas e desejos. Eles sdo, portanto, agenciamentos.

De acordo com Deleuze (1998: 43), 0 agenciamento € a unidade real minima,
e nao a palavra, nem a ideia, o conceito, ou o significante, afinal, “¢ sempre um
agenciamento que produz os enunciados”. O enunciado emerge como resultado de
um agenciamento sempre coletivo, instaurando dindmicas que se desdobram tanto
em nosso interior quanto além de nés. O agenciamento € sempre um conjunto dos
afetos que se transformam e circulam, em uma simbiose definida pelo co-
funcionamento de suas partes heterogéneas. O agenciamento, entdo, implica a
interagdo de populagdes, multiplicidades, territorios, devires, afetos, através de um
esforco de penetracao dos seus corpos que podem ser fisicos, bioldgicos, psiquicos,
sociais, verbais, mas que independentemente disso, estabelecem ligac@es, relacdes
entre eles, através das épocas, dos sexos, dos reinos e mesmo de naturezas
diferentes. Por essa razéo, o que adquire importancia para Deleuze (1998: 57), mas
também sera para Guattari, ndo séo as filiacbes, mas sim as aliancas, as ligagcdes 0s
contagios. Como expresso por Deleuze, “os bruxas!® bem o sabem. Um animal se
define menos por seu género ou sua espécie, seus o0rgaos e suas funcgdes, do que
pelos agenciamentos nos quais ele entra” (1998: 57).

Por isso Deleuze (1998: 57) dird “como recusar ao agenciamento o nome que
lhe cabe, ‘desejo’”? A énfase no desejo e nas formas menores, que rompe 0s campos
socialmente aparentemente rigidos e serve como motor do devir, € uma figura
central nas divergéncias de Deleuze em relacdo a Foucault e Freud. De acordo com
Deleuze, Freud e seus seguidores propSem uma filosofia que penetra nas
profundezas de cima para baixo, focada na memdria e na memorializacéo,
escavando o passado em busca de um nucleo que define as verdades do ser
encapsuladas na dindmica da infancia entre mée e pai. Essa é, para Deleuze, uma
concepcéo arqueoldgica da psicanélise. O uso desse termo também evoca a critica
de Deleuze a Foucault, cuja abordagem arqueologica do sujeito rastreia as maneiras

pelas quais o sujeito é constituido e confinado, por exemplo, pelas categorias de

153 Deleuze aqui provavelmente se refere as mariposa-bruxa (4Ascalapha odorata) popularmente
conhecida como mariposa-bruxa, mariposa-negra, bruxa-negra ou bruxa.
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discursos de especialistas, representando mais uma vez um movimento vertical ou
de cima para baixo (Biehl e Locke, 2010: 323). E nesse sentido que Deleuze entende
que tanto Freud quanto Foucault definem o sujeito por suas dependéncias e
determinac@es. Freud o faz através de traumas passados e complexos inconscientes,
enguanto Foucault o faz por meio de regimes emaranhados de poder e saber. Essa
critica destaca a preferéncia de Deleuze por uma abordagem que enfatiza as
multiplicidades, os devires e as formas menores como constituintes primarios da
subjetividade, em oposi¢do a abordagem mais determinista de Freud.

No ensaio O que as criancas dizem em Critica e Clinica (2011), Deleuze
revisita o estudo de caso seminal de Freud sobre o pequeno Hans (Freud, 1996) para
desenvolver a “cartografia” como uma analise alternativa a arqueologia edipica de
Freud. Ndo se trataria mais de acompanhar Freud e a psicanalise, e reconduzir o
agir, a acdo, a significancia territorializante do Edipo (retomamos aqui 0
entendimento de “interpretar” que supde uma certa concepcdo generalizada de
Homem que nos ¢ familiar). Ao contrario, Deleuze desafia a no¢do de que “o pai e
a mae nao sao as coordenadas de tudo o que o inconsciente investe”. Mas, acima de
tudo, Deleuze (2011) busca revelar como 0s mapas sdo essenciais a atividade
psiquica, uma vez que o “mapa exprime a identidade entre o percurso e o
percorrido” (Deleuze, 2011: 83), confundindo-se com seu objeto quando este
préprio objeto é movimento.

Os objetos da cartografia, o que o analista mapeia, s&éo ambientes - mundos
simultaneamente sociais, simbolicos e materiais, impregnados com os “afetos” e
“intensidades” de suas proprias subjetividades. Sdo trajetdrias e jornadas que as
pessoas realizam através desses ambientes, atendendo a necessidades, desejos e
curiosidades, ou simplesmente buscando encontrar espago para respirar sob as
restricdes sociais (Biehl e Locke, 2010: 323). Em termos mais precisos, a trajetoria
se entrelaca intimamente com a subjetividade do meio e daqueles que o atravessam,
dado que o meio se reflete naqueles que o percorrem. Afinal, “ndo existe momento
algum em que a crianca ja ndo esteja mergulhada no meio atual que ela percorre”
(Deleuze, 2011: 83-84). Esta concepcdo reveladora destaca a intrinseca

interconexdo entre o trajeto, o0 sujeito e o meio, desafiando preconcepcdes

248



arraigadas e incitando uma compreensdo mais profunda da dindmica psiquica
envolvida.
Uma concepgao cartografica ¢ muito distinta da concepgao arqueoldgica da psicanalise. Esta
ultima vincula profundamente o inconsciente a memoria; ¢ uma concep¢do memorial,
comemorativa ou monumental, que incide sobre pessoas e objetos, sendo os meios apenas
terrenos capazes de conserva-los, autentifica-los. (...) Os mapas, ao contrario, se superpdem
de tal maneira que cada um encontra no seguinte um remanejamento, em vez de encontrar

nos precedentes uma origem: de um mapa outro, nao se trata da busca de uma origem, mas
de uma avaliacdo dos deslocamentos (Deleuze, 2011: 86, grifos do autor).

Nesse contexto, ressaltamos a relevancia conceitual da cartografia como fruto
de um dialogo entre as perspectivas de Deleuze e Michel Foucault, ambos inseridos
na tradicdo nietzschiana. Nesse intercambio, a influéncia deleuziana se destaca ao
singularizar o conceito por meio da atualizagdo de diversos projetos filoséficos,
como o método intuitivo de Henri Bergson e a genealogia de Michel Foucault. E
notavel que a abordagem de Deleuze enriquece a cartografia ao incorporar as
nogdes de multiplicidade e temporalidade, fundamentadas no conceito de “duragao”
de Bergson, conforme destacado por Aguiar (2010: 2). Além disso, Deleuze se
inspira no pensamento foucaultiano, ndo apenas pelo apreco por alegorias
geograficas, mas também pela adocdo do conceito de “dispositivo”. Ambos os
conceitos desempenham um papel fundamental na concepcao de um dos principios
fundamentais da cartografia: o “rizoma”'®, que se configura como uma
representacdo do pensamento multiplo. A intersecdo entre as ideias de
multiplicidade, temporalidade, dispositivos e o rizoma contribui para a construgédo
de uma abordagem cartografica dindmica e complexa. Essa sintese de conceitos
provenientes de Bergson e Foucault, mediada pela lente deleuziana, promove uma
compreensdo mais rica e expansiva do papel da cartografia na analise e

representacdo de fendmenos multifacetados.

1% Os principios proprios ao funcionamento rizomético sdo: 1) principios de conexdo e de
heterogeneidade; 2) principio de multiplicidade; 3) principio de ruptura assignificante; 4) principios
de cartografia e de decalcomania, indicando que o rizoma resiste a aplicagdo do modelo estrutural-
gerativo, sendo avesso a quaisquer nogdes de “eixo genético” ou de “estrutura profunda”. E nesse
sentido que entender os principios do rizoma sdo fundamentais para a analise cartografica. O rizoma
por ser formado de platds, que sdo as regides de multiplicidades e intensidades conectaveis pelo
meio, e por ser diferente das arvores ou raizes, ele ¢ capaz de conectar um ponto a qualquer outro
ponto e de qualquer natureza. Por isso, uma das principais caracteristicas da cartografia ¢ a reflexao
das intensidades do objeto de estudo que s sdo percebidas pelo sujeito na duracdo (Deleuze e
Guattari, 2011).
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Deleuze e Guattari, buscando romper com os paradigmas vigentes da
psicanalise e do marxismo na década de 1960 na Franca, empreendem uma
reformulacdo radical das nogdes de “inconsciente” e “subjetividade”. Para Deleuze
(1998: 63) “a psicanalise fala muito do inconsciente, ela até mesmo o descobriu.
Mas &, praticamente, sempre para reduzi-lo, destrui-lo, conjura-lo. O inconsciente
¢ concebido como um negativo, é o inimigo”. Por isso que os autores de O Anti-
Edipo véo dizer que:

vocé ndo tem o inconsciente, vocé nunca o tem ndo ¢ um “era” no lugar de quem o “Eu” deve

advir. E preciso inverter a formula freudiana. Vocé deve produzir o inconsciente. Nao tem

nada a ver com lembrangas reprimidas, tampouco com fantasias. (...) O inconsciente ¢ uma

substancia a ser fabricada, a fazer circular, um espaco social e politico a ser conquistado
(Deleuze, 1998: 64).

A contribuicdo de Félix Guattari (1998), centrada na ideia de “inconsciente
maquinico”, representa uma ruptura com o conceito freudiano do inconsciente
como teatro do Edipo, mas também ao que ele chama de inconsciente estrutural
lacaniano, passando a concebé-lo agora como uma usina, uma maquina de
producdo. Para ele, a etiqueta de “inconsciente maquinico” serviria para destacar
que ele esta povoado ndo somente de imagens e de palavras, mas também de todas
as formas de maquinismos que o levam a produzir e reproduzir estas mesmas
imagens e palavras.

A perspectiva de Guattari enfatiza que o inconsciente é, por natureza,
magquinico. Isso implica que ele é gerado no contexto do real-social, utilizando
componentes notavelmente heterogéneos. Os fluxos representam a objetividade
intrinseca do préprio desejo. Este se configura como um sistema de signos
asignificantes, por meio dos quais se engendra fluxos do inconsciente em um
contexto social (Deleuze, 1998). Tanto o molar quanto o molecular sdo politicos e
estdo sempre juntos, seja o Estado, partidos, uma relacéo de género tem sempre dois
lados, o lado molecular do fluxo do desejo e o lado molar. Os dois precisam sempre
estar juntos em simbiose para ser determinante politicamente.

Em virtude dessa caracteristica, o inconsciente é capaz de atravessar
individuos, suas relacdes e territdrios. Sua vinculacdo as composi¢des virtuais o
destaca como uma forca dindmica orientada para o presente, diferenciando-se da

orientacao retrospectiva do inconsciente freudiano. Guattari concebe o inconsciente
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como um fenbmeno constantemente produzido no campo social, atuando como uma
forca vital que conecta o desejo a esfera coletiva. Nessa Gtica, 0 inconsciente nao
se restringe ao passado, mas desempenha um papel ativo na insercdo do desejo no
tecido social em constante transformacéo. Essa abordagem inovadora redefine as
bases conceituais da psicanalise e oferece uma perspectiva dinamica e atualizada

sobre a natureza do inconsciente e sua interacdo com a sociedade.

Ha muito tempo recusei o dualismo Consciente-Inconsciente das tdpicas freudianas e todas
as oposi¢des maniqueistas correlativas a triangulagdo edipiana, ao complexo de castragio etc.
Optei por um inconsciente que superpde multiplos estratos de subjetivacdes, estratos
heterogéneos, de extensdo e de consisténcia maiores ou menores. Inconsciente, entdo, mais
“esquizo”, liberado dos grilhdes familialistas, mais voltado para praxis atuais do que para
fixacdes e regressdes em relagdo ao passado. Inconsciente de Fluxo e de maquinas abstratas,
mais do que inconsciente de estrutura e de linguagem (Guattari, 2012: 23).

Guattari (2012) redefine a subjetividade, desviando-se da concepcéo
tradicional de um Eu singular e universal, para uma abordagem de subjetividade
maultipla ou polifénica. Ele propde o desafio de desvincular o eu em direcdo a uma
multiplicidade de afetos e sensagdes, resultando na composicdo de uma
subjetividade formada por elementos heterogéneos. O problema da relacdo entre
desejo, inconsciente e capitalismo adquire contornos mais radicais, tornando-se o
cerne das abordagens que exploram dois niveis de relacdo: o molar e o molecular.
Os desdobramentos nesse tema abrangem o campo de produgéo e investimento
inerentes ao capitalismo, que remetem a producao inconsciente. 1sso constitui uma
semidtica e uma clinica dos investimentos sociais e da producdo subjetiva do
desejo, comparavel ao regime de manifestacio psiquica da esquizofrenia. E pois,
dessa forma, que a confrontacdo com a psicanalise conduz a criacdo de uma
esquizoanalise, uma vez que Deleuze e Guattari passam a compreender que a
esquizofrenia pode vir a revelar uma possibilidade de pensamento. Assim,
entendemos como a critica do sujeito em Deleuze estd necessariamente ligada a
uma critica do aparato do Estado e dos modos de pensamento que vinculam a
questdo da politica (e, portanto, da ética) ao destino do Estado. Como 0s processos
de subjetivacdo sempre ocorrem em conjuntos sociais concretos, um dos objetivos
do projeto Capitalismo e Esquizofrenia, como seu titulo indica, era elaborar uma
tipologia geral de varios conjuntos sociais e seus correspondentes processos de

subjetivacéo.
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No contexto de O Anti-Edipo (2010a), a instituicio é identificada como o
plano de organizacdo que define o nivel molar, composto pelos grandes conjuntos
molares formados por estratos e segmentos que se manifestam em um meio
especifico. Complementarmente, sua defini¢do ndo se desvincula dos movimentos
moleculares que atuam sobre os estratos, envolvendo linhas de fuga e
desterritorializacdo. Nesse sentido, a institui¢do reine conjuntos e relacées molares
que se baseiam em conexdes e devires moleculares. As relacfes se estabelecem,
portanto, em funcéo da relacédo entre desejo e devir, sendo conceituadas aqui como
uma maquina desejante. Com a introducdo da nocdo de maquinas desejantes,
Deleuze e Guattari superam, de forma dupla, a concep¢do de uma subjetividade
autdmata centrada no Eu, assim como a visdo psicanalitica do desejo como falta ou
recalque. Em vez disso, eles encontram no enfoque interpretativo e na releitura
marxista a contribuicdo essencial para a no¢do de sujeito como producdo. Nesse
contexto, o processo de subjetivacdo implica o investimento social do desejo. A
maquina desejante, contudo, ndo se restringe ao sistema de organizacdo
institucional, tampouco é uma dimenséo abstrata definida apenas como metafora.
Pelo contréario, ela é real e concreta em condicdes especificas: a maquina é
processual e dinamica, determinando-se como um processo, sendo social e
inseparavel de sua producéo e funcionamento. Ela representa 0 meio e a expresséo
dos mecanismos de incorporacdo e producdo do desejo, que invoca um campo
afetivo determinado pelo proprio desejo.

Ao ultrapassar o modelo estruturalista, Deleuze e Guattari abandonam a visédo
estatica da estrutura em favor de um principio imanente e diferenciador, um
principio pratico que concebe o real como um processo de produgdo. A nocéo de
maquinas desejantes representa o dinamismo que ocorre entre movimentos e
acontecimentos, conectando instantes e tornando o devir o imperativo pratico do
desejo. Esses fluxos circulam a partir de rupturas, cortes, hiatos e falhas,
funcionando simultaneamente e por disjuncdo, assemelhando-se a atividade de uma
maquina. Na distincdo homem-natureza, ndo ha mais nem homem nem natureza,
pois “hé tdo somente maquinas em toda parte, e sem qualquer metafora: maquinas
de maquinas, com seus acoplamentos, suas conexodes” (Deleuze e Guattari,

2011a:11). As maquinas desejantes referem-se a uma sintese produtiva, seja
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organica ou mental, que age no dominio organico. Assim como na esquizofrenia, 0
individuo percebe a natureza como um processo de producdo. Esse modo de
subjetivacdo configura-se como uma efetuacdo da producéo capitalista, em que o
desejo é maquinado para produzir uma satisfagdo continua do corpo sem 6rgaos.
Nessa dinamica, o desejo e a subjetividade tornam-se produtos de uma satisfagéo,
caracterizando uma producao capitalista que opera de forma continua por meio do
corpo sem 6rgdos em um campo desterritorializado.

Ao considerar o desejo como uma dimensdo ativa e imanente, Deleuze e
Guattari se distanciam da representacédo edipiana do desejo, que se baseia na falta e
na culpa, conforme sustentado pela psicanalise. Eles dissociam o desejo do dominio
de representacdes que o relegam a uma condigdo passiva e inerte. O desejo néo se
refere a suposicdo de um objeto a ser possuido ou a um sujeito ausente. Também
nédo se manifesta como uma afec¢éo ou tenséo de um sujeito em relagcdo a um objeto,
uma vez que, pelo contrério, ele antecede a formulacdo dualista sujeito-objeto. O
desejo, para Deleuze e Guattari, ¢ uma forca produtiva que cria o real. E uma
atividade incessante, uma maquina sem sujeito ou objeto, que rejeita a formula
psicanalitica do sonho como elemento dominante do inconsciente. Além disso, em
vez de se alinhar diretamente ao marxismo, hd uma tor¢do que subverte os “modos
de produgdo”, introduzindo uma linha afetiva marcada por devir e fluxo. Por essa
razdo que a visdo passiva do inconsciente como um teatro € substituida pela
dimensdo ativa de um inconsciente-fabrica.

Nesse contexto, a cartografia emerge como uma ferramenta valiosa para a
investigagdo, capaz de circunscrever a complexidade e indeterminagcdo que a
caracteriza, evitando submeter-se a dogmas reducionistas. A cartografia, portanto,
ndo se limita a procedimentos metodologicos especificos, mas se expressa como
uma maneira de conceber a pesquisa e 0 envolvimento do pesquisador com seu
campo. Este enfoque permite que a cartografia introduza novos problemas e explore
o coletivo de forgas presente em cada situa¢do. Contudo, é fundamental destacar
que a compreensdo da cartografia vai além da associa¢do com rigor sistematico e
da defesa da racionalidade, conforme delineado pelo paradigma moderno. Segundo
Romagnoli (2009: 169), a cartografia deve ser apreendida como um meétodo que
oferece uma outra possibilidade de conhecer, distanciando-se da visdo que a
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equipara de modo simplista a no¢do convencional de ciéncia. Assim, a abordagem
cartografica transcende as limitagdes impostas pelo paradigma moderno, abrindo
espaco para uma compreensdo mais flexivel e aberta do processo de investigacdo e
construcdo de conhecimento.

Ultrapassando as categorias e modelos convencionais da geografia, emerge a
demarcacdo de cartografias e mapas que se assemelham a uma clinica do devir, a
geoanalise. Conforme destacado por Deleuze em Critica e Clinica (2011), a libido
tem a peculiaridade de impregnar tanto a histéria quanto a geografia, organizando
formacgdes de mundos e constelagcbes de universos, derivando continentes e
povoando-os com diversas racas, tribos e na¢des. Tudo aquilo que nos povoa, desde
sonhos até desejos, envolve paisagens, continentes e populagdes, variando entre o
conhecido e o imaginario. Essas sdo as chamadas cartografias esquizoanaliticas,
termo cunhado por Guattari, que se dedicam a esculpir os desejos e afetos sobre

uma trama de espaco-tempo que deve ser compreendida como um mapa.

4.3.3. A geofilosofia do pensamento e o sujeito edipianizado

O pensamento de Deleuze e Guattari desvela-se como uma exploracéo
incessante, desdobrando-se por fronteiras, contagios e engajando-se em combates
inéditos. Este fio condutor segue a trajetoria de uma flutuacdo que abrange uma
vasta escala de forcas heterogéneas e intercessdes, todas convergindo para as
condi¢cdes em que o pensamento estabelece uma relagéo intrinseca com o exterior
— uma relacdo com o ndo-pensado, o fora que incessantemente violenta o proprio
ato de pensar. Nesse dominio, um horizonte indefinido de conexdes, planos e
dinamismos emerge, conduzindo-nos invariavelmente a um novo plano de
compreensdo. As atitudes e sintomas que definem os tipos psicossociais, incluindo
relacbes e modos de existéncia fisica, mental e juridica, revelam mapas e
cartografias sociais. Dai resulta a recorréncia de conceitos que orbitam as noc¢des
de multiplicidade, afeto, agenciamento, desejo, e outras, todas influenciadas por
uma geologia e uma geografia. Estas, por sua vez, engendram topologias instaveis
que demarcam cartografias das relagdes que configuram num meio geogréfico e
social e que, de acordo com os autores, constituem uma geofilosofia dos conceitos

e do pensamento.
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A geofilosofia emerge tardiamente no arcabouco filoséfico de Deleuze e
Guattari, sendo explicitamente abordada em seu ultimo trabalho, O que é filosofia?
(2010b). Nao obstante sua introducéo tardia, a geofilosofia revela-se como uma
nocdo de alcance abrangente, abarcando um campo complexo de problemas e
conceitos que perpassam a extensa obra intitulada Capitalismo e Esquizofrenia. A
nocao de geofilosofia figura entre as principais criagcbes conceituais na esfera da
filosofia contemporanea. Sua singularidade reside na capacidade de delinear um
campo de constituicdo do pensamento. Este meio é concebido como um plano de
imanéncia absoluto do pensamento, delineando uma abordagem Unica e inovadora
para a compreenséo das relacdes entre a geografia e a filosofia.

A geofilosofia convoca um plano de imanéncia do pensamento que, por sua
natureza intrinseca, nao se configura através do nexo causal entre um “comego” e
um “fim”, como indicado pelo par sujeito e objeto enquanto principio de identidade
e representacdo. Em vez disso, sua constituicdo se estabelece por meio de uma
relagdo variavel entre o territério e a terra, desvinculando-se das convencdes
tradicionais que fundamentam a filosofia centrada no sujeito. Como posto pelos
autores “pensar se faz antes na rela¢do entre o territorio ¢ a terra” (2010b, 103).
Essa superficie evoca um campo dindmico que abarca espacos e tempos diversos,
ainda em processo de constitui¢do, no qual a terra e 0s estratos sao constantemente
impactados por um devir molecular. Nesse contexto, trata-se de populagdes em
continuo movimento e mutacgéo, impulsionadas por uma linha de fuga em direcéo a
um porvir. Cartografias das longitudes e latitudes dos afetos.

Ao delinear um novo plano, a geofilosofia converge em direcdo a uma nova
dimensdo. Destaca-se a declinagdo da perspectiva histérica como um
desenvolvimento unico e inevitavel do pensamento. O ponto crucial reside no fato
de que a geofilosofia expressa uma forma de pensamento e analise que é horizontal
e multifacetada. Nela, ndo ha um Unico elemento determinante, como se observa na
concepgdo marxista ortodoxa que destaca a primazia da infraestrutura sobre a
superestrutura. Pelo contrario, na geofilosofia, diversos elementos relacionados
constituem os termos analisados. Enquanto a histdria tradicionalmente opera com
uma nocao vertical de progresso e determinacgéo causal, a geofilosofia se caracteriza

por uma abordagem horizontal, explorando as interconexdes entre diferentes
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elementos no campo de estudo. Para Deleuze e Guattari (2010b), a geografia
oferece uma maneira Unica de apreender a poténcia afetiva e mutavel de um “meio”,
conectando o pensamento diretamente com forgas externas e com o0 acontecimento
de maneira imediata. A Terra, portanto, “ndo ¢ um elemento entre os outros, ela
retine todos os elementos num mesmo abrago, mas se serve de um ou de outro para
desterritorializar o territorio” (2010b, :103). Nesse contexto, enquanto a histdria
adere aos estados de coisas, 0 acontecimento se efetua em um espacgo-tempo que
nédo se confunde com esses estados, pois ndo designa uma origem, um destino, um
fundamento ou um principio légico. O acontecimento se instaura como um devir,
destacando-se pela sua natureza dinamica e continua, transcendendo as categorias
estaticas da historia convencional. Ao ndo se contentar em fornecer uma mateéria e
lugares para a forma historica, a geografia “ndo € somente fisica ¢ humana, mas
mental, como a paisagem. Ela arranca a historia do culto da necessidade, para fazer
valer a irredutibilidade da contingéncia. Ela a arranca do culto das origens, para
afirmar a poténcia de um ‘meio’” (2010b: 115).

Além disso, entendemos que Deleuze e Guattari partem desse meio imanente,
vital e plural, do plano de pensamento cujas conexdes e implicacdes permitem
contextualizar o vinculo da filosofia com um meio social imanente, isto €, a relacdo
que se configura entre a filosofia e o capitalismo. Sob esta condicdo, na alianga
entre 0 movimento absoluto do pensamento e 0 movimento relativo do capital,
ocorre um continuo processo de desterritorializacdo, seguindo o modelo do
capitalismo europeu, visando a reterritorializacdo da populacdo mundial sobre o
mercado mundial integrado.

Cabe destacar como a interpretacdo do capitalismo que Deleuze e Guattari
descrevem se da como uma espécie de potencialidade sombria que assombrou todos
0s sistemas sociais anteriores e que procuraram evita-lo antecipadamente. Para eles,
0 capitalismo é um sistema que ndo mais governa por meio de uma lei
transcendente, mas sim, ele desmantela todos os codigos desse tipo, apenas para
reinstala-los ad hoc. Isso envolve dizer que o capitalismo ndo fixa os seus limites
definitivamente, mas eles sdo definidos e redefinidos de forma transitoria,

espontanea e pragmatica (Deleuze e Guattari, 1995).
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Por oposi¢do aos impérios arcaicos que operavam sobrecodificacdes transcendentes, o
capitalismo funciona como axiomatica imanente de fluxos decodificados (fluxo de dinheiro,
de trabalho, de produtos...). Os Estados nacionais ndo sdo mais paradigmas de
sobrecodificacdo, mas constituem os “modelos de realizacao” dessa axiomatica imanente.
Numa axiomatica, os modelos nio remetem a uma transcendéncia, ao contrario. E como se a
desterritorializagdo dos Estados moderasse a do capital, e fornecesse a este as
reterritorializagdes compensatorias (O que ¢ a filosofia, 2010b: 128)

No contexto das cartografias espaciais delineadas aqui, se configuram como
uma matriz de interrupcdes que desestabilizam as nocdes e estruturas, provocando
rupturas, transformaces e agitacbes na superficie. Os conceitos e categorias se
entrelacam nessa trama de planos e linhas, que ndo remetem a um fundamento a
priori e incondicional. E necessario, assim, ultrapassar a esséncia antropoldgica e
substancial das nocGes filosoficas para conceber um campo de relacdo e
composicdo de forcas atuantes. Essas forcas delineiam, conforme aponta
Sauvagnargues, “uma etologia dos afetos e uma pluralidade dos modos de
subjetivacao cultural” (2004: 121). Ao tragar essas descri¢des, o plano das
desterritorializacbes delimita a arena na qual emerge o novo mapa do devir
filosofico, abrangendo as condi¢Bes imanentes e externas da filosofia. Neste
contexto, a geografia assume menos a posi¢do de um fim e mais a de um meio que
convoca um campo pratico de realizagbes. Suas condicdes reais e potenciais
tornam-se, assim, o ponto de referéncia a partir do qual € possivel avaliar as
categorias tradicionais do pensamento, especialmente no que concerne a sua
natureza representacional.

Deleuze e Guattari, por meio da geofilosofia, redefinem as condicGes efetivas
da experiéncia do pensamento, estabelecendo um plano de composicdo dos
conceitos. Essa abordagem prética prescinde de categorias abstratas e universais,
permitindo a imersdo em conjuncdes e apropriagdes concretas que transitam sobre
a relagdo entre territorio e terra. Dessa maneira, é possivel tracar um diagndstico
das condic0es reais e das poténcias do pensamento. Poderiamos entdo perguntar,
qual a relacdo entre a prética cartografica, tal como formulada por Fernand Deligny
e sua influéncia na esquizoanalise, proposta estético-clinico-politica elaborada por
Guattari em parceria com Deleuze e em seus trabalhos solos? Ao pensar a influéncia
entre 0s conceitos, sera preciso perguntar o que aproxima ou distancia as duas

propostas? Esse movimento serd importante para avancarmos na fundamental
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discussao para este trabalho que envolve a relagao entre capitalismo e esquizofrenia
mais adiante.

Ao investigar a influéncia matua entre esses conceitos, € crucial explorar as
convergéncias e divergéncias em relacdo as suas apostas politicas, estéticas e
clinicas. Em primeiro lugar, € possivel identificar um ponto de conexdo na énfase
dada a ruptura com estruturas tradicionais e normativas. Tanto a pratica cartografica
de Deligny quanto a esquizoanalise buscam desviar-se das abordagens
convencionais, propondo novos modos de compreensdo e intervengdo nos dominios
social, clinico e estético. A recusa em aderir a modelos preestabelecidos e a
disposicdo para explorar territorios inexplorados revelam uma afinidade intrinseca.
No entanto, as diferencas surgem na énfase dada a certos aspectos. Deligny, por
meio da cartografia, focaliza a exploracdo dos trajetos das criancas autistas,
destacando a singularidade de seus movimentos e a criacdo de mapas como
expressao desse percurso. Por outro lado, a esquizoanalise propde uma abordagem
mais ampla, englobando a andlise de processos sociais e subjetivos em constante
devir. No que tange as apostas politicas, a esquizoanalise se insere em uma critica
mais abrangente das estruturas de poder e controle, explorando possibilidades de
subversao e resisténcia.

A prética cartografica de Deligny, embora possua uma dimensao politica ao
desafiar normas e instituicdes, estd mais centrada na singularidade das experiéncias
individuais. Do ponto de vista estético, ambas as abordagens compartilham uma
propensdo a criagdo de novos territérios simbolicos e a valorizacdo da
multiplicidade. A cartografia de Deligny, ao mapear os movimentos das criangas
autistas, contribui para a formacéo de uma semiotica unica. A esquizoandlise, por
sua vez, busca desmantelar estruturas simbolicas opressivas, abrindo espaco para a
emergéncia de novas formas de expresséo. E possivel compreender esse movimento
como uma passagem de uma semiética formal a uma semiética politica.

Uma semidtica critica que Deleuze propGe pensar a partir do debate que faz
sobre o estruturalismo, os regimes de signos, a estratificacdo da linguagem, o
sentido e os planos de consisténcia e de imanéncia. Deleuze e Guattari identificam
distintos regimes de signos que compdem sua constituicdo. Para eles, um regime de

signo é delimitado como qualquer formalizacao de expressao especifica. A missdo
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de uma semidtica critica, portanto, consiste em compreender o0 modo de efetuacéo
dessa maquina abstrata por meio de seus agenciamentos coletivos de enunciacao e
magquinicos do desejo. E dessa maneira - e através desses dispositivos - que Deleuze
e Guattari evidenciam ser a linguagem uma questdo mais atrelada a politica do que
a linguistica. Em resumo, embora a pratica cartografica de Deligny e a
esquizoanalise compartilhem alguns principios fundamentais, suas nuances e
énfases distintas revelam uma complexa rede de influéncias. A relagéo entre essas
abordagens transcende o simples diadlogo conceitual, refletindo compromissos
politicos, estéticos e clinicos especificos de cada proposta.

De todo modo, a insisténcia na pratica cartografica € justificada por seu
didlogo com um apelo intemporal, transcendo tanto as questdes relacionadas aos
autistas quanto aos limites da clinica. Essa abordagem revela-se crucial diante das
urgéncias do pensamento contemporaneo, especialmente no ambito politico.
Conforme destacado por Marlon Miguel, os mapas buscam forjar uma nova
maquina, um agenciamento maquinico inovador, constituindo a descri¢cdo de uma
semidtica radicalmente distinta para nos, operando sob um regime de signos e
corpos completamente diferente. Vale ressaltar que a cartografia € uma pratica que
ndo se restringe a individuos estruturados como sujeitos, pois todos sdo
incessantemente atravessados por linhas a-significantes, mesmo aqueles que
habitam o dominio simbdlico e da significancia (2015: 62-63). Para Suely Rolnik
(2016: 23), a missao do cartografo consiste em “dar lingua para afetos que pedem
passagem”. O cartografo, espera-se, esta imerso nas intensidades de seu tempo,
absorvendo as linguagens que encontra e devorando aquelas que parecem ser
elementos viaveis para a composi¢do das cartografias necessarias. Em uma sintese,
o cartografo €, acima de tudo, um antropofago. Essa perspectiva ressalta a natureza
voraz da pratica cartografica, que busca englobar e integrar as expressoes pulsantes
dos afetos contemporaneos, proporcionando uma abordagem dinamica e eficaz
diante da complexidade dos fendmenos sociais e individuais. Portanto, o cerne da
questdo reside no fato de que a cartografia proporciona uma analise que €
simultaneamente dinamica e estatica. Ela alcanca essa dualidade ao examinar tanto
os fluxos (dindmica) quanto sua estratificacdo (estatica). Isso se relaciona
diretamente com o tema desse trabalho, pois permite uma abordagem abrangente
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que integra diversos elementos, como afetos, delirios, relagdes raciais, dados
econémicos e relacdes entre Estados, em um mesmo plano de anélise. Alinhada
com as proposi¢Ges de Foucault, Deleuze e Guattari, a andlise cartografica se
configura como uma ferramenta para uma ontologia critica do presente,

possibilitando a critica do nosso tempo e daquilo que somos.

Em Mil Platés, a cartografia aparece claramente como um componente de experimentagao,
ancorada no real. Portanto, ela ndo representa nada, mas cria linhas, cruza linhas, as
diferencia (isso ¢ muito importante, ela cria diferencas), realiza conexdes, produz
acontecimentos, desbloqueia impasses, produz aberturas, se remaneja etc. (Pelbart, 2013:
279)

Nesse contexto de multiplicidade, conduzir uma pesquisa e enfrentar seu caos
ndo implica uma abordagem histdrica no sentido de narrar eventos ou adotar um
método predefinido, tipico das ciéncias naturais, com o intuito de alcancar um fim
concreto ou uma verdade absoluta. Pelo contrério, significa desafiar esse modo
prescritivo, livre de regras fixas ou objetivos preestabelecidos (Passos e Barros,
2020: 17). A énfase recai na construcdo de estratégias metodoldgicas durante a
relacdo dindmica com o objeto de estudo, de maneira processual, permitindo o
desenvolvimento de uma pesquisa que investiga ndo apenas o objeto, mas também
0s proprios processos envolvidos (Aguiar, 2010: 2). Nesse contexto, a cartografia
se revela como uma abordagem flexivel e adaptativa, capaz de capturar a
complexidade e a fluidez dos fenémenos estudados, proporcionando uma
compreensdo mais profunda e contextualizada.

Conforme observado por Passos et al. (2020: 17), a cartografia como método
de pesquisa-intervencao procura inverter o sentido tradicional de método, ou como
os autores chamam “ndo mais caminhar para alcancar metas prefixadas (méta-
hodos)”, mas entender que a prioridade ¢ o do caminhar que traga, durante o
percurso, as suas metas. Essa inversdo, como o0s autores destacam, nos conduz a um
conceito de hodos-méta, onde a cartografia se realiza por meio de pistas que
orientam o caminho da pesquisa, levando em consideracéo os efeitos do processo
de pesquisa sobre o0 objeto, o pesquisador e os resultados obtidos. A defini¢do de
Aguiar (2010: 6) simplifica o conceito ao descrever a cartografia como “um método
que busca desenvolver praticas de acompanhamento de processos e para isso se

desvencilha de métodos rigidos que buscavam representar o objeto retirando-o de
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seu fluxo e separando-o do sujeito”. Diferente do método da ciéncia Moderna, a
cartografia ndo busca isolar o objeto de suas articulacdes historicas nem mesmo de

suas conexdes com o mundo. Conforme destacado por Barros e Kastrup:

Ao contrario, o objetivo da cartografia ¢ justamente desenhar as redes de forg¢as a qual o
objeto ou fendmeno em questdo se encontra conectado, dando conta de suas modulagdes ¢
de seu movimento permanente. Para isso ¢ preciso, num certo nivel, se deixar levar por esse
campo coletivo de forgas (Barros e Kastrup, 2020: 57).

Como método, a abordagem cartografica destina-se a analise e desmontagem
de dispositivos, acdo que consiste em desemaranhar suas intricadas linhas, e
instrumentalizar a resisténcia aos seus modos de objetivacéo e subjetivacao (Prado
Filho e Teti, 2013: 45-46). O delineamento de um meétodo cartografico deve levar
em consideracdo as conhecidas perspectivas metodoldgicas de Foucault -
arqueologia do saber, genealogia do poder e genealogia da ética’® - uma vez que a
analise cartogréfica é simultaneamente uma derivacao e uma incorporacao dessas

perspectivas.

Quando Foucault define o Panoptismo, ora ele o determina concretamente, como um
agenciamento Optico ou luminoso que caracteriza a prisao, ora abstratamente, como uma
maquina que nao apenas se aplica a uma matéria visivel em geral (oficina, quartel, escola,
hospital, tanto quanto a prisdo), mas atravessa geralmente todas as fun¢des enunciaveis. A
formula abstrata do Panoptismo ndo ¢ mais, entdo, “ver sem ser visto”, mas impor uma
conduta qualquer a uma multiplicidade humana qualquer. Especifica-se apenas que a
multiplicidade considerada deve ser reduzida, tomada num espago restrito, ¢ que a imposi¢ao
de uma conduta se faz através da reparticio no espago-tempo... E uma lista indefinida, mas
que se refere sempre a matérias nao-formadas, ndo-organizadas, e fun¢des ndo-formalizadas,
ndo-finalizadas, estando as duas variaveis indissoluvelmente ligadas. Como denominar esta
nova dimensao informe? Foucault deu-lhe certa vez o nome mais exato: ¢ um “diagrama”,
isto ¢, um “funcionamento que se abstrai de qualquer obstaculo ou atrito ... € que se deve
destacar de qualquer uso especifico”. O diagrama nao é mais o arquivo, auditivo ou visual, ¢
0 mapa, a cartografia, coextensiva a todo o campo social. E uma maquina abstrata. Definindo-
se por meio de fungdes e matérias informes, ele ignora toda distingdo de forma entre um
contetido e uma expressdo, entre uma formagao discursiva e uma formagao ndo-discursiva.
E uma maquina quase muda e cega, embora seja ela que faga ver e falar (Deleuze, 1998: 40-
41).

1% Na arqueologia do saber, Foucault adota um método de analise histérica que examina as
condigdes de produgdo do conhecimento. Em vez de focar nos contetidos das ideias, ele investiga as
relagGes de poder, as praticas discursivas e as regras que determinam o que ¢é considerado verdadeiro
em determinado contexto histdorico. Por genealogia do poder, Foucault propde uma abordagem
historica e critica que, ao invés de procurar origens fixas, a genealogia mapeia as transformagoes ¢
as dindmicas que levam a formacao das estruturas de poder, desafiando a nogdo de poder como algo
centralizado e coercitivo. Quanto a genealogia da ética, Foucault se dedicou a analise das praticas
éticas ao longo da histéria, investigando como diferentes formas de ética surgem e se transformam.
Foucault explora como as normas morais sdo construidas em relacdo as estruturas de poder,
destacando a complexidade das relagdes entre ética, poder e conhecimento.
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A andlise cartografica procura desenhar diagramas, que ndo se referem a
topografia, mas sim a uma “exposi¢ao das relagdes de forcas que constituem o
poder” (Deleuze, 1998: 42). O que implica uma topologia dindmica que busca
lugares e movimentos de poder, além de tracar diagramas de poder, ela expde as
linhas de forca, os enfrentamentos, as densidades e as intensidades. Por meio do
diagrama, é possivel visualizar uma cartografia dos agenciamentos, isto &,
articulacGes singulares de forgas que se mobilizam estrategicamente em torno de
objetivos, envolvendo enunciacgdes e relagcdes de poder, tanto podendo capturar,
anular e assujeitar, quanto organizar formas de resisténcia a jogos de objetivacéao e
subjetivacéo.

Desenredar as linhas de um dispositivo, em cada caso, ¢ construir um mapa, ca’rtografar,

percorrer terras desconhecidas, ¢ o que ele chama de “trabalho de terreno”. E preciso

instalarmo-nos sobre as proprias linhas; estas nao se detém apenas na composi¢do de um

dispositivo, mas atravessam-no, conduzem-no, do norte ao sul, de leste a oeste, em diagonal
(Deleuze, 1996: 1).

Dessa forma, uma andlise de agenciamentos lida com vetores de forcas em
jogo num campo, formas de articulagéo de relagdes de saber-poder e efeitos de
subjetividade, referindo-se centralmente a enfrentamentos e movimentos
micropoliticos onde a constitui¢do dos sujeitos esta em questéo (Prado Filho e Teti,
2013: 47-48). A cartografia, dessa forma, ndo se refere a territdrios, mas a campos
de forgas e relagdes. Sua énfase esta nos movimentos, mais do que em posigdes
fixas, desdobrando-se no tempo e no espacgo. Além disso, a cartografia incorpora os
métodos histdéricos de Foucault, notadamente o eixo metodoldgico saber-poder-
subjetividade, a medida que se apresenta como método de analise de dispositivos.

Vimos que as relagdes de forcas, ou de poder, eram microfisicas, estratégicas, multipontuais,

difusas, que determinavam singularidades e constituiam fungdes puras. O diagrama, ou a

maquina abstrata, ¢ o0 mapa das relagdes de forcas, mapa de densidade, de intensidade, que

procede por ligagdes primarias ndo-localizaveis e que passa a cada instante por todos os
pontos, “ou melhor, em toda relacdo de um ponto a outro”. Certamente, nada a ver com uma

Idéia transcendente, nem com uma superestrutura ideologica; nada a ver tampouco com uma

infraestrutura econdmica, ja qualificada em sua substancia e definida em sua forma e

utilizagdo. Mas ndo deixa de ser verdade que o diagrama age como uma causa imanente nao-

unificadora, estendendo-se por todo o campo social: a maquina abstrata é como a causa dos
agenciamentos concretos que efetuam suas relagdes; e essas relagdes de forgas passam, “nao

por cima”, mas pelo proprio tecido dos agenciamentos que produzem (Deleuze, 1998: 42-
43).

Deste modo, a cartografia é da ordem do rizoma. A cartografia como método

funciona no desemaranhamento das linhas de um dispositivo, funcionando,
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portanto, como um antidoto para a acdo dos dispositivos. Em Kafka: por uma

literatura menor, Deleuze e Guattari apresentam, pela primeira vez, a relacdo entre

rizoma e cartografia/mapa:
Como entrar na obra de Kafka? E um rizoma, uma toca. [...] Entrar-se-4, entdo, por qualquer
parte, nenhuma vale mais que a outra, nenhuma entrada tem privilégio, ainda que seja quase
um impasse, uma trincheira estreita, um sifao, etc. Procurar-se-a somente com quais outros
pontos conecta-se aquele pelo qual se entra, por quais encruzilhadas e galerias se passa para
conectar dois pontos, qual € o mapa do rizoma, e como ele se modificaria se se entrasse por
um outro ponto. O principio das entradas multiplas impede, sozinho, a entrada do inimigo, o

Significante, e as tentativas para interpretar uma obra que apenas se propoe, de fato, a
experimentacao [...] (2017: 9-10, grifo nosso).

A producdo politica da subjetividade €, portanto, um dos focos centrais e
estratégicos da andlise cartografica, implicando uma atencdo especial a jogos de
verdade e de enunciacdo, jogos de objetivagéo e subjetivacdo, modos de sujeigéo e
assujeitamento, producdo de corpos morais, sexuais, produtivos, estetizacOes e
producdes de si mesmo, formas de resisténcia e praticas de liberdade. A cartografia
se coloca contra a lembranca edipiana de infancia que bloqueia o desejo, assenta-o
sobre estratos e lhe corta de todas as suas conexdes, contra a “edipianiza¢do do
universo”, visto que “nao ¢ édipo que produz a neurose, ¢ a neurose, quer dizer, o
desejo ja submetido e buscando comunicar sua propria submissdo, que produz
¢édipo” (2017: 23). Inversamente, enxerga-lo, fazer dele um uso delirante, é observar
toda uma micropolitica do desejo, impasses e saidas, submissées e retificacoes, €
ver o essencial, aquilo que esta “para além do exterior e do interior, uma agitacao,
uma danc¢a molecular, toda uma conexao-limite com o Fora que vai tomar a mascara
de édipo desmesuradamente engordado” (2017: 24).

E por esse sentido que Deleuze e Guattari (2017: 24) defendem que € preciso
abrir o impasse, desbloquear édipo, “desterritorializar Edipo no mundo”, em vez de
reterritorializa-lo sobre a estrutura familiar. Por detras do triangulo familiar (pai-
mae-crianga), descobrimos outros triangulos infinitamente mais dindmicos,
triangulos que mudam de forma e personagem, se revela judiciario, econdmico,
burocrético, militar, politico ou securitario. A familia, por sua vez, toma emprestada
sua poténcia desses tridangulos mais amplos, cumprindo a missdo de propagar a

submisséo a qual a libido da crianca é investida desde o inicio. Em sintese, uma
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analise cartografica, todos estes elementos sdo considerados na imanéncia do

pessoal e do coletivo, delineando aquilo que Simondon chamou de transindividual.

Os juizes, comissarios, burocratas, etc., ndo sao substitutos do pai, ¢ antes o pai que é um
condensado de todas essas forcas as quais ele mesmo se submete e convida seu filho a se
submeter. A familia s6 tem portas nas quais batem desde o inicio acho “poténcias diabolicas”
que se regozijam terrivelmente por se introduzir um dia. O que angustia ou goza em Kaftka
nao ¢ o pai, o supereu, nem um significante qualquer, ja ¢ a maquina tecnocratica americana,
ou burocratica russa, ou a maquina fascista (Deleuze e Guattari, 2017: 25, grifos dos autores).

Para Deleuze e Guattari (2017: 24), “o erro da psicanalise ¢ de se deixar
prender nela e de nos prender a ela, porque ela mesma vive do valor de mercado da
neurose, do qual ela tira toda a sua mais valia”. Talvez seja o caso de entendermos
as relacdes internacionais da mesma forma, o internacional vive do valor de
mercado de nossas paranoias, nossos medos, nossos delirios. Por essa razdo que o
internacional seria o sujeito de seus delirios. A dimensdo internacional ndo esta
isenta desse contexto, ele ndo escapa a isso. O internacional é a composicdo de seus
afetos. Do molar ao molecular, de Washington ao Kremlin e Pequim, de Gaza as
favelas brasileiras, dos tanques e dos soldados as telas de celular e ao Tik Tok, o
internacional deseja seus investimentos.

O delirio subjacente em nossa sociedade se manifesta de maneira mais
evidente no capitalismo, configurando-se como uma massa monetaria que ndo
possui uma presenca fisica definida, ndo esta sob controle de nenhuma entidade
especifica e, literalmente, realiza operacfes delirantes. A funcdo essencial que o
capitalismo desempenha é a de uma sintese disjuntiva entre trabalho e capital,
efetivamente decodificando os cddigos e sobrecodificacfes de todas as formacdes
sociais anteriores. De acordo com Deleuze e Guattari (2010a), € nesse contexto que
0 capitalismo opera com base em um axioma. Ele representa uma multiplicidade
problematica que se expande e se contrai sem controle de qualquer agéncia,
demandando constantemente a criagdo de novos axiomas. Portanto, para Deleuze e
Guattari (2010a), o capitalismo marca um novo limiar de decodificacdo ou
desterritorializacdo. A universalizacdo do capitalismo, impulsionada por seu
processo de desterritorializacéo, revela-se como uma caracteristica intrinseca a esse
sistema. A esquizofrenia, segundo eles, ndo é a identidade do capitalismo, mas sim
sua diferenca, desvio e, em Ultima instancia, sua morte (2010a: 327). A analise

aprofundada desses pensadores sobre o capitalismo destaca ndo apenas sua
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capacidade de prosperar em meio a crises autoinduzidas, mas também sua
propensao a esquizofrenia. Enquanto o capitalismo é compreendido como o /imite
relativo, a esquizofrenia emerge como o limite absoluto (2010a: 233).
A esquizofrenia € o limite exterior do proprio capitalismo, ou o termo da sua mais profunda
tendéncia, mas que o capitalismo s6 funciona com a condigdo de inibir essa tendéncia, ou de
repelir e deslocar esse limite substituindo-o pelos seus proprios limites relativos imanentes

que nao para de reproduzir numa escala ampliada. O que ele descodifica com uma das maos,
axiomatiza com a outra (Deleuze e Guattari,2010a: 326).

Os autores delineiam este fenbmeno como “esquizofrenizacao”, um processo
pelo qual o capitalismo desloca sua crise de acumulagdo entre o centro e a periferia,
em um movimento reciproco. Apesar do capitalismo ndo depender de nossa crenca
para operar, ele requer certa regulamentacdo. Para Deleuze e Guattari, o capitalismo
libera fluxos que demandam atenuacdo para evitar a sua autodestruicdo. Sua
dindmica exige ndo apenas a producdo, mas também a producdo da antiproducéo.
E nesse sentido que a esquizofrenia, assim, emerge como o auténtico e absoluto
limite da sociedade, resultando em uma liberacdo generalizada de todos os fluxos
de desejo. Deleuze e Guattari (2010a) concebem a reterritorializagdo como a
reintegracdo do desejo, uma tentativa de criar raizes em meio a ameaca da
esquizofrenia.

(...) a relacdo da esquizofrenia com o capitalismo ultrapassava em muito os problemas de

modo de vida, de meio ambiente, de ideologia etc., e que devia ser colocada no nivel mais

profundo de uma s6 e mesma economia, de um s6 ¢ mesmo processo de produgdo. Nossa

sociedade produz esquizos como produz xampu Dop ou carros renault, com a unica diferenca
de que eles nao sdo vendaveis (Deleuze e Guattari, 2010a: 325).

E neste terreno que Edipo busca estabelecer-se. Seu proposito é neutralizar a
ameaca representada pela esquizofrenia, que constitui o limite absoluto da maquina
capitalista moderna. Isso é alcancado ao criar um limite interior para 0 movimento
do desejo, contrapondo-se ao limite exterior representado pela esquizofrenia
(Buchanan, 2008).

Edipo enfim..., trata-se, afinal, de uma operac¢ao muito simples, facilmente formalizavel, com
efeito. Ela empenha a historia universal. Vimos em que sentido a esquizofrenia era o limite
absoluto de toda sociedade, pois que ela faz passar fluxos descodificados e
desterritorializados que, “no limite” de toda produgdo social, ela restitui a produgdo
desejante. E vimos em que sentido o capitalismo € o limite relativo de toda sociedade, pois
que ele axiomatiza os fluxos descodificados e reterritorializa os fluxos desterritorializados.
Vimos também que o capitalismo encontra na esquizofrenia seu proprio limite exterior, que
ele ndo para de repelir e esconjurar, enquanto ele proprio produz seus limites imanentes que
ele desloca e amplia sem cessar. Mas, de uma outra maneira, o capitalismo tem ainda
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necessidade de um limite interior deslocado: precisamente, para neutralizar ou repelir o limite
exterior absoluto, o limite esquizofrénico, ele tem necessidade de interioriza-lo, mas agora
restringindo-o, fazendo-o passar ndo mais entre a producao social e a producao desejante que
dela se desprende, mas, no interior da produgdo social, entre a forma da reproducao social e
a forma de uma reproducdo familiar sobre a qual aquela ¢ assentada, entre o conjunto social
e o subconjunto privado ao qual aquele se aplica. Edipo ¢ este limite deslocado ou
interiorizado no qual o desejo se deixa prender. O triangulo edipiano ¢ a territorialidade
intima e privada que corresponde a todos os esforgos de reterritorializagdo social do
capitalismo (Deleuze e Guattari, 2010a: 353-354).

Nesse sentido, é relevante considerar o internacional ndo apenas como um
campo disciplinar académico, mas também como uma formacdo delirante em
termos mais amplos, que abarca o espectro social. Assim como Buchanan (2008:
90) sugeriu que o que Deleuze e Guattari, em O Anti-Edipo (2010a), pretendem
mostrar ¢ que “é o proprio capitalismo que da origem a Edipo como o pequeno
segredo sujo do desejo”, gostariamos de pensar, portanto, em como o internacional
se configura a partir dos delirios de seus desejos, 0s quais se concretizam e se
tornam realidade. Se o capitalismo da origem ao Edipo, precisamos talvez pensar a
relacio entre o Edipo e o internacional. O sujeito edipianizado, aquele cuja
sexualidade é delimitada pelo tridngulo parental papai-mamae-eu, constitui um
exemplo paradigmatico da sintese da disjuncdo. Edipo opera em duas direcBes
simultaneamente, implicando, assim, dois tipos distintos de sintese disjuntiva. Este
processo impde dois dualismos: primeiro, nos compelindo a optar pelo reino
diferenciado do simbdlico em detrimento do reino indiferenciado do imaginario; e
segundo, nos obrigando a internalizar um segundo dualismo, a saber, a distin¢do
entre 0 eu e 0 outro, junto a suposi¢do de que o outro € intrinsecamente distinto do
eu (Buchanan, 2008: 79). Assim, compreendemos como o Edipo e 0 sujeito
edipianizado sdo as condicdes de possibilidade para a emergéncia do internacional
moderno.

Ele forca o desejo a tomar como objeto as pessoas parentais diferenciadas e, em nome das

mesmas exigéncias de diferenciacdo, ele proibe ao eu correlativo satisfazer seu desejo sobre

essas pessoas, brandindo, entdo, as ameagas do indiferenciado. Mas esse indifereqciado foi
precisamente criado por ele como reverso das diferenciacdes que ele proprio criou. Edipo nos
diz: ou vocé interioriza as fungdes [94] diferenciais que comandam as disjungdes exclusivas,

e assim vocé “resolvera” Edipo — ou entdo vocé se precipitard na noite neurdtica das

identificagdes imaginarias. Ou vocé segue as linhas do tridngulo que estruturam e

diferenciam os trés termos — ou entdo vocé recorrera sempre a um termo a mais em relagéo

aos dois outros e reproduzira em todo sos sentidos as relagdoes duais de identificagdo no

indiferenciado. Mas é sempre Edipo tanto de um lado como do outro. E todo mundo sabe o
que a psicanalise chama de resolver o Edipo: interioriza-lo para melhor reencontra-lo fora,
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na autoridade social, e assim dissemina-lo, passa-lo aos menores (Deleuze e Guattari,2010a:
109).

Nesse sentido, a cartografia propde um debate e um percurso metodolégico
que vai se formando na medida em que o pesquisador se depara com 0 objeto
estudado, permitindo o desenvolvimento daquilo que Suely Rolnik (2016) chama
de “paisagens psicossociais”. Assim, a cartografia ndo é estatica, assemelhando-se
a uma paisagem que se transforma a cada momento, a semelhanca dos sentimentos
individuais que também se diferenciam. “Através da foto de familia, todo um mapa
do mundo” (Deleuze e Guattari, 2017: 24). A abordagem cartogréafica abre espacgo
para a possibilidade, considerando o que poderia ser como uma dimensé&o crucial
do que € ou do que foi. A abordagem de Deleuze e Guattari possui um potencial
evidente para informar e inspirar novas parcerias e métodos. Ela pode nos ajudar a
levar em conta as pessoas, as experiéncias e as vozes que ainda ndo foram abordadas

e a levantar questdes para uma nova ética e politica.
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5. Consideracoes finais: todo delirio é racial

Maio de 1818 - O Malaio tem sido um inimigo terrivel ha meses. Todas as noites, por meio
dele, tenho sido transportado para um cenario asiatico. Nao sei se outras pessoas
compartilham de meus sentimentos a esse respeito, mas muitas vezes pensei que, se fosse
obrigado a abandonar a Inglaterra e viver na China, entre os costumes, modos de vida e
paisagens chineses, eu enlouqueceria. As causas de meu horror sdo profundas, e algumas
delas devem ser comuns a outras. O sul da Asia, em geral, ¢ a sede de imagens e associagdes
terriveis. Por ser o ber¢o da raca humana, se ndo fosse por outro motivo, ela teria um
sentimento obscuro e reverencial ligado a ela. Mas ha outras razdes. Ninguém pode fingir
que as supersti¢des selvagens, barbaras e caprichosas da Africa, ou de tribos selvagens de
outros lugares, o afetam da mesma forma que as religides antigas, monumentais, cruéis e
elaboradas de Hindostan. (...) Na China, além do que ela tem em comum com o resto do sul
da Asia, fico aterrorizado com os modos de vida, com as maneiras, com a barreira de total
repulsa colocada entre mim e eles, com simpatias contrarias mais profundas do que posso
analisar. Eu preferiria viver com lunaticos, com vermes, com crocodilos ou cobras. Tudo isso,
e muito mais do que posso dizer, o leitor deve conhecer antes de compreender o horror
inimaginavel que esses sonhos de imagens orientais e torturas mitologicas me causaram. Sob
o sentimento de conexdo do calor tropical e da luz solar vertical, reuni todas as criaturas,
passaros, animais, répteis, todas as arvores e plantas, usos e aparéncias encontrados em todas
as regides tropicais e os reuni na China ou em Hindostan. Por causa de sentimentos afins,
logo coloquei o Egito e seus deuses sob a mesma lei. Os macacos, os periquitos e as cacatuas
me encararam, zombaram de mim, sorriram e tagarelaram comigo. Encontrei pagodes e fui
fixado por séculos no topo, ou em salas secretas. (...) Fui beijado, com beijos cancerosos, por
crocodilos, ¢ fui deitado, confundido com todos os abortos indiziveis, entre juncos e lama
nilotica.!®

(Quincey, 1818: 441-3 apud Barrell,1991: xi-xii).

16 May 1818 - The Malay has been a fearful enemy for months. Every night, through his means, I
have been transported into Asiatic scenery. I know not whether others share in my feelings on this
point; but I have often thought that, if I were compelled to forgo England, and to live in China,
among Chinese manners and modes of life and scenery, I should go mad. The causes of my horror
lie deep, and some of them must be common to others. Southern Asia, in general, is the seat of awful
images and associations. As the cradle of the human race, if on no other ground, it would have a
dim, reverential feeling connected with it. But there are other reasons. No man can pretend that the
wild, barbarous, and capricious superstitions of Africa, or of savage tribes elsewhere, affect him in
the way that he is affected by the ancient, monumental, cruel and elaborate religions of Hindostan.
(-..) In China, over and above what it has in common with the rest of Southern Asia, I am terrified
by the modes of life, by the manners, by the barrier of utter abhorrence placed between myself and
them, by counter-sympathies deeper than I can analyze. I could sooner live with lunatics, with
vermin, with crocodiles or snakes. All this and much more than I can say, the reader must enter into
before he can comprehend the unimaginable horror which these dreams of oriental imagery and
mythological tortures impressed upon me. Under the connecting feeling of tropical heat and vertical
sunlights, I brought together all creatures, birds, beasts, reptiles, all trees and plants, usages and
appearances, that are found in all tropical regions, and assembled them together in China or
Hindostan. From kindred feelings, I soon brought Egypt and her gods under the same law. I was
stared at, hooted at, grinned at, chattered at, by monkeys, by paroquets, by cockatoos. I ran into
pagodas, and was fixed for centuries at the summit, or in secret rooms. (...) I was kissed, with
cancerous kisses, by crocodiles, and was laid, confounded with all unutterable abortions, amongst
reeds and Nilotic mud.



“Aloucura (...) é um pais estrangeiro”®’, escrevia Roy Porter em 1987 (1987:
9). Talvez o trabalho de John Barrell (1991: 185), intitulado “A infec¢do de Thomas
de Quincey.: uma psicopatologia do imperialismo”, centrado no escritor inglés do
século XIX, Thomas de Quincey'®, ilustra bem essa questdo. Para Quincey, a
loucura €, ao mesmo tempo, literal ¢ metaforicamente, uma terra estrangeira. Ao
explorar o orientalismo racista que permeava a mente de Quincey, Barrell
meticulosamente traga um mapa mental intricado, revelando as interconexdes entre
o imperialismo e a psique individual do escritor. As visdes neurdticas € os devaneios
opioides de Quincey abrangem geograficamente desde a China até o Nilo, passando
pela Africa, a “selvagem e barbara”, tanto primitiva quanto horripilante. Nesse
contexto, orientalismo, culpa sexual e morte se entrelagam na complexidade da
mente de Quincey. Cada elemento de horror delineado por Barrell ¢
interdependente; ndo ha uma “hierarquia de precedéncia”. A culpa sexual, o medo
racial e de classe, o politico e o privado entrelacam-se afetivamente,
intrinsecamente esculpidos como subjetividade nas narrativas delirantes de
Quincey.®

Como dito anteriormente, embora pareca que os afetos e as emogdes estao no
cerne de todas as historias politicas, sua legitimidade enquanto tdpico de pesquisa
em relagdes internacionais ¢ recente. Lidamos com um evidente paradoxo na
disciplina, a politica mundial exerce e reproduz diariamente emogdes e afetos na
pratica, porém, assim como outros autores também pontuaram (Ling, 2014), o
campo de RI carece de pouquissimo reconhecimento formal deles como teoria,
método e conceito. Logo, o simples fato de pensar que poderiamos escapar dos

afetos por negligéncia ou desinteresse so serve para fortalecer as relacdes de poder

157 Madness is a foreign country.

1% Thomas de Quincey (1785-1859) foi um escritor inglés, mais conhecido por sua obra “Confissdes
de um Comedor de Opio”. Sua obra mais famosa foi publicada pela primeira vez em 1821 ¢ ¢ uma
narrativa autobiografica que explora sua luta com o vicio em 6pio. O livro oferece uma visdo tinica
e muitas vezes alucinante de sua vida, influenciando escritores posteriores, como Edgar Allan Poe ¢
os simbolistas franceses.

159 O relato de Barrell sobre a psicopatologia do imperialismo em um individuo ¢ parte integrante
de uma vasta e profunda literatura que investiga a psicologia subjacente ao racismo e ao
colonialismo. Essa literatura foi explorada por teodricos do discurso colonial, entre os quais podemos
citar Franz Fanon, Albert Memmi, Octave Mannoni e Ashis Nandy. Embora provenientes de
perspectivas politicas distintas, esses teoricos compartilham uma formacao psicanalitica que lhes
permite oferecer andlises notavelmente convergentes sobre os efeitos psicologicos do colonialismo
tanto no colonizador quanto no colonizado.
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existentes. Ao procuramos tratar sobre as dimensdes de poder contemporaneas que
envolvem pensar o internacional e os seus “encontros imperiais” (Doty, 1996), ¢
preciso um envolvimento explicito com o legado emocional deixado pelo
colonialismo. De acordo com Ling (2014: 579), “as emocdes e o significado
emocional s3o limitados pela cultura e, por extensdao, um conjunto de hierarquias
associadas. Uma abordagem pods-colonial das emocgdes busca explicitamente se
libertar de tais hierarquias”.

Nesse sentido, uma abordagem que pretenda enfatizar o presente colonial,
invariavelmente, precisaria destacar a necessidade de reconhecer varios mundos
emocionais coexistentes, isto €, apreciar as “dimensdes emocionais hibridas” (Ling,
2014: 579) da politica mundial. Ashis Nandy (1988) nos ajuda a compreender sobre
a politica colonial por tras da condicdo antiemocional das relagdes internacionais.
Segundo o autor (1988), desde a Pax Britannica, propagou-se um “coragao
subdesenvolvido” (undeveloped heart) para fixar no colonialismo e no
imperialismo um senso de poder e legitimidade que estava ligado ndo apenas a
fatores politicos e econdmicos, mas sobretudo, a fatores culturais e psicologicos.
Como consequéncia desse processo, surge uma forma de Estado “hiper-racional” e
“hipermasculino” que inferiorizava qualquer coisa que se aproximasse ao feminino,
incluindo um senso de bem-estar ¢ compaixdo por todos, nativos e estrangeiros.
Dessa forma, colonizadores e colonizados introjetam e legitimam esses valores
antiemocionais, fixando-os como modos de organizacdo das sociedades e da
politica, independentemente se doméstica ou internacional.

Frantz Fanon (2020, 2022), por exemplo, tracava como que o colonialismo
ndo se limitou a infligir um estado permanente de empobrecimento material e
miséria nos colonizados, mas também se propos a desconectar os colonizados de
sua indigeneidade e de seu senso de identidade, o esforco colonial procurou alienar
os colonizados de seu senso de ser. Conforme delineado por Fanon (2020), o
complexo de inferioridade, que ele denominard de “menos-valia psicolégica”
(2020: 72), ocorre como consequéncia do sepultamento da originalidade cultural
local, surgindo ap6s um duplo processo, primeiro de natureza econdmica e, em
seguida, por meio da interiorizagdo, ou mais precisamente, pela epidermizagado

dessa inferioridade (2020:25).
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Em reacdo a tendéncia constitucionalizante do final do século XIX, Freud, por meio da
psicandlise, exigiu que se levasse em conta o fator individual. Ele substituiu uma tese
filogenética pela perspectiva ontogenética. Veremos que a alienacdo do negro nao ¢ uma
questdo individual. Além da filogenia e da ontogenia, existe a sociogenia. Num certo sentido,
em resposta a exortacdo de Leconte e Damey, digamos que se trata, neste caso, de um
sociodiagnostico (2020: 25).

Fica claro, a partir disso, como se torna fundamental tratarmos sobre os
multiplos legados de pensar, fazer, ser e se relacionar que normalmente sao
desconsiderados pelo pensamento eurocéntrico das relagdes internacionais.
Qualquer projeto que procure reconhecer as raizes coloniais da disciplina, buscando
assim formas de descolonizagdo que procurem reimaginar as relagdes
internacionais (Sen, 2023), deve, ndo apenas reconhecer o papel das emogdes, mas
também tratd-las como repositorios de multiplicidade, uma vez que a
descolonizagao das relagdes internacionais precisa se ater a modos de alterar e rever
as bases cognitivo-afetivas que nos possibilitam desejar e agir.

Num contexto em que os principais problemas politicos, desde as mudangas
climaticas e praticas securitarias nas cidades e fronteiras até as pandemias, sao
fenomenos demasiadamente complexos para serem compreendidos exclusivamente
das lentes dos debates disciplinares atuais, surge a necessidade de
“desdisciplinarizar” (un-disciplining) a disciplina de Relac¢des Internacionais, como
proposto por Bleiker (2023). Este esfor¢o procura explorar as principais questoes
da politica global sem se limitar aos limites dos debates existentes. A
desdisciplinarizagdo implica um reengajamento com a disciplina de Relagdes
Internacionais, afastando-se dos termos preestabelecidos sobre o que ¢ ou nao
pensavel. Bleiker (2023) destaca que o esquecimento, nesse contexto, ¢ um
processo que envolve ndo apenas responder aos académicos disciplinares, mas
convencé-los da necessidade de abordar os principais dilemas da politica global de
maneiras novas e criativas.

Nesse sentido, procuramos dialogar diretamente com a filosofia da diferenca
de Deleuze e a psicandlise para lidar com as questdes que envolvem o sofrimento
coletivo na jun¢dao do pensamento filosofico, a psicandlise e as relagdes
internacionais. Qualquer tipo de abordagem que suprima o mundo diverso de
emocgdes ou atribua a elas um unico significado ¢ incapaz de compreender a

complexidade dos fatores politicos que transgridam as culturas e as fronteiras
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nacionais. Afinal, segundo Ling (2014: 581), as “multiplicidades emocionais sdo
inevitaveis”. Contudo, buscamos, apresentar metodologicamente uma cartografia
esquizoanalitica como proposto por Deleuze e Guattari (1983, 2004, 2011a) ao
entender que a clinica ndo ¢ um procedimento apenas individual, mas também
coletivo, social e historico. Por meio desses atores, a nogao de multiplicidade que
tomamos nos abre para um novo mundo de criagdo em que o ato politico inaugural
reside na desconstrucdo interna daquilo que nos submete a um controle, na
desarticulagdo das formas de linguagem e percep¢ao em um mundo que ja ndo ¢
verdadeiramente nosso, € que possivelmente nunca o foi. Quando efetuamos essa
transformagdo, tudo se altera. Deleuze desempenha um papel significativo ao
revitalizar, como ponto de partida, a viabilidade do afeto politico. Tal afeto
possibilita a mobilizacao integral de nossas forcas em prol de um mundo
constantemente em processo de criagao.

Retomando as obras do famoso romancista Philip K. Dick, David Lapoujade
em “A Alteragdo dos mundos” (2022), nos conta que a ficcdo cientifica ¢ criadora
de mundos. A atividade essencial da fic¢do cientifica passa por “criar novos
mundos, com leis fisicas, condi¢des de vida, formas vivas, organizacdes politicas
diferentes, criar mundos paralelos e inventar passagens entre eles, multiplicar os
mundos” (2022: 11). Nao a toa, sempre invocamos a fic¢do cientifica quando
falamos dos progressos tecnologicos ou dos efeitos da tecnologia na sociedade, das
consequéncias das mudancas climaticas, ou mesmo de visdes utopicas ou distopicas
de mundos. Contudo, a fic¢do cientifica também tem a particularidade de destruir
mundos, de desmoronar os mesmos mundos criados muito rapidamente. Estamos
cercados de exemplos de guerras totais, cataclismos, invasdes extraterrestres, virus
mortais e apocalipses. Em todos os casos, as possibilidades sdo multiplas, mas
sempre se trata em termos de pensar mundos. O proprio mundo real ¢ nada mais
que um entre uma infinidade de outros mundos possiveis.

Entretanto, Lapoujade destaca um problema recorrente nos mundos criados
por Dick: até que ponto os seus mundos sao reais ou ndo. Eles sdo mundos instaveis,
suscetiveis a alteragdes que o atravessam e dissipam a sua realidade. Sao mundos
que particularmente desmoronam muito rapidamente, como se ndo possuissem

fundacdes ou que lhe faltassem realidade. E essa seria a verdadeira inten¢ao de

272



Dick, demonstrar como que todos os mundos, inclusive o “real”, sdo artificiais.
Podendo ser um simples artefato, ou uma alucinacdo coletiva, manipulagao politica,
ou mesmo delirio psicotico. Esse nos parece ser o problema geral que tanto gravita
nos livros de Dick quanto o que nos interessa nesse trabalho: o que ¢ a realidade?
O que ¢ o real? Na obra Si ce monde vous déplait, Philip K. Dick diz:
Naquilo que escrevo, pergunto: o que ¢ o real? Porque somos bombardeados por
pseudorrealidades fabricadas por pessoas muito sofisticadas por meio de mecanismos
eletronicos muito sofisticados. Nao desconfio das suas motivagdes, desconfio de seu poder.
Elas tém muito. E é um poder surpreendente: o de criar universos inteiros, universo do

pensamento. Eu deveria saber, ja que faco a mesma coisa (Philip K. Dick : 175 apud
Lapoujade 2022: 17)

Da mesma forma, entendendo que nao seja possivel dissociar a loucura da
atmosfera cultural que a envolve, o escritor chileno Benjamin Labatut (2022)
compartilha da mesma visdo sobre Dick. Como que o autor parece habitar uma
tensdo entre alucinagdo e realidade em toda sua obra, onde mundos paralelos
cruzam constantemente o fluxo linear dos eventos até o infinito. Mas talvez aquilo
que chama mais atengdo de Labatut na paisagem paranoica de Dick ¢ a sua ideia
de que nosso mundo ndo ¢ verdadeiramente real, mas uma simulagdo. Nas palavras

do autor:
(...) quem assumiu a dianteira foi a visdo enlouquecida de Dick: seus sonhos paranoicos, suas
alucinag¢des metafisicas, suas iluminagdes pelas drogas e seus mundos delirantes que ndo
param de se multiplicar, e que se aninham um dentro do outro, passaram a fazer parte da
nossa experiéncia cotidiana, gostemos ou ndo. Mais do que em qualquer outro lugar, hoje
vivemos no mundo de Dick, um pesadelo plural e insano onde nunca podemos acreditar
plenamente naquilo que vemos, sentimos e ouvimos, ou mesmo no que pensamos. O real esta
fora do nosso alcance. Nossas vidas se tornaram tdo estranhas e incerteza quanto o reino

quantico. O falso e o simulado parece estar sufocando a verdade, enquanto os aspectos
ficticios da existéncia assediam o santudrio da razdo (Labatut, 2022: 19-20).

No campo das Relagdes Internacionais, a critica do construtivismo aos
pressupostos do racionalismo, especialmente a ideia de uma realidade politica
internacional imutavel, ¢ amplamente reconhecida. Tomemos ela, entdo, como
exemplo. Maja Zehfuss (2002: 11) destaca que o construtivismo, conforme
defendido por Alexander Wendt, desafia a concepgao de que a politica internacional
¢ uma realidade dada, argumentando que ela €, na verdade, produzida pela pratica
intersubjetiva, na qual identidades e interesses sdo construidos e sustentados.
Wendt, no ambito construtivista, enfatiza a importancia da identidade,

posicionando-a como mais fundamental do que os interesses. Para ele, a dinamica
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da politica internacional se desenrola na intera¢ao, sendo crucial para sua
abordagem a compreensao de que a realidade social evolui por meio desse processo.
No entanto, ¢ notavel que, apesar de sua perspectiva construtivista, Wendt
reconhece a existéncia de uma realidade independente da mente, abrangendo tanto
o mundo material quanto o social. Assim, ele argumenta que a explicagdo cientifica,
baseada na identificagdo de mecanismos causais, ¢ aplicavel as ciéncias sociais. Em
outras palavras, Wendt postula a presenca de uma realidade social objetiva, externa
a0s nossos pensamentos, que ele busca explicar em suas analises.

No ambito construtivista, observa-se uma aparente lacuna ontologica que
permeia a discussdo sobre a realidade, tanto social quanto material. E interessante
notar que, apesar de abordar a realidade, o construtivismo parece aceitar, de forma
implicita, um pressuposto ontolégico sobre o que constitui a propria realidade, sem
questionar profundamente essa premissa. Essa lacuna ¢ evidenciada pela distingao
metafisica proposta pelo autor entre 0 mundo da mente e a realidade, reforcando a
ideia de um “fora” constitutivo. Ao buscar se afirmar como uma ciéncia social
empirica, tanto o construtivismo quanto as teorias de Relacdes Internacionais, em
geral, parecem intencionalmente separar a mente do corpo, estabelecendo um corte
epistemologico que exclui consideragdes psiquicas individuais. Essa distingdo cria
uma fronteira ontoldgica e metafisica entre o real e a ficcdo, atribuindo uma
ascendéncia ao primeiro em relagdo ao segundo, que ¢ percebido como ilusério e
artificial. Diante desse contexto, surge uma questdo instigante € nao plenamente
explorada na literatura: o que representa o real para as Rela¢oes Internacionais?
Qual ¢ a natureza dessa realidade que ¢ implicitamente assumida como pressuposto
para a disciplina? Em outras palavras, se a politica internacional é um produto da
constru¢do social, e todos os mundos, inclusive o que consideramos “real”, sdo
artificiais, surge a indagacdo sobre quais seriam esses mundos ficcionais criados
que contribuem para a producdo da politica internacional.

Essa lacuna conceitual oferece uma area de investigacdo promissora na qual
aprofundar as reflexdes sobre a natureza ontoldgica da realidade nas Relagdes
Internacionais. Ao explorar mais a fundo essas questdes, podemos langar luz sobre
as bases filosoficas subjacentes a disciplina e questionar as fronteiras entre o real e

o construido, proporcionando uma critica especulativa a crise da imaginacao
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presente nos estudos sobre as interagdes internacionais. Por crise entende-se a
imaginacao cristalizada ligada ao senso comum, aquilo que Sparks et al. (2022: 2)
chamam de “representacdo severa do ‘estado de natureza’ de Thomas Hobbes e
incorporada no discurso mais difundido das RI sobre ordem e anarquia”. Uma
constru¢do deliberada, sistematica e sustentada da imaginacdo monologica,
temerosa e pessimista do Leviatd de Hobbes, no qual ele age como um impulso
crucial e animador para o sujeito hobbesiano, fundamentada em um pavor de uma
morte subita e violenta.

Do mesmo modo podemos falar sobre os liberais kantianos € o candonne
ocidental de Relag¢des Internacionais. Conforme expresso por Mustapha Kamal
Pasha (2017b: xvi), o aparato tedrico conceitual das RI ocidentais ¢ construido em
torno de um siléncio historico. Por meio desse siléncio, se estabelece o imaginario
liberal-modernista como uma referéncia universal, ndo apenas dentro das fronteiras
do Ocidente cultural, mas em escala global. O paroquialismo ocidental ¢ concebido
como uma norma, mantendo oculta a historia dos encontros culturais que produzem
tanto o proprio Ocidente quanto as formas de exclusao. Com isso, 0 paroquialismo
ocidental se materializa em nogdes de ideal, padroes de homem e mulher, sociedade,
relacdes sociais, objetivos de vida e temporalidade. Como resultado, um lento
processo de diferenciagdo entre o Eu e o Outro é alcancado, ndo apenas
culturalmente, mas também politicamente. Isso serve como uma medida da
autoimagem ocidental, moldando globalmente o repertdrio de praticas imaginadas
e reais. E nesse sentido que continuadamente temos a sensag¢do de déja vu com o
reaparecimento das antigas cartografias politicas e geograficas, como vimos no
primeiro capitulo, que resgatam formas de exclusdo na medida em que sdo
sustentadas pelos encontros culturais (Pasha, 2017a: 3).

Desse modo, € imperativo que aqueles que se dedicam a uma reflexao sobre
a imagina¢do nos dias de hoje questione a narrativa monoldgica hobbesiana,
reavalie as teorias de Relagdes Internacionais fundamentadas nela e explore as
implicagdes politicas inerentes as abordagens contemporaneas. A partir disso,
argumentamos que uma critica deleuziana da raga e da exploracdo colonial nos

possibilitaria escapar da logica da identidade e da identificagdo com a propria
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sujei¢do politica e existencial no centro da narrativa hobbesiana da modernidade
politica. Por essa razdo recorremos novamente a Labatut, uma vez que:
Ja ndo podemos simplesmente desdenhar a paranoia, nem podemos confiar, com absoluta
certeza, que a ciéncia — ou mesmo nossos proprios sentidos — sera é capaz de nos mostrar o
mundo como ele é. Devemos aprender a ver as coisas sob uma nova luz, porque a chama da

razao ja nao ¢ suficiente para iluminar o complexo labirinto que vai se formando devagar
(embora alguns diriam que esta sendo construido) a nossa volta (Labatut, 2022: 20-21).

Se as bordas da realidade comegaram a sangrar, ¢ porque por detras desse
problema geral, esta o problema mais profundo, isto €, a propria questao do delirio.
Voltamos a questdo que abriu este trabalho: seria possivel, no fundo, pensar sem
enlouquecer? Como podemos pensar que o delirio e pensamento mantém uma
relagdo intrinseca? Ao integrar o delirio como parte intrinseca do pensamento e do
dominio exterior, podemos associd-lo a capacidade inventiva, imaginativa e
disruptiva das representacdes cotidianas. O delirio €, assim, considerado um
elemento que se entrelaca com a ficcionalizagdo, agindo como um recurso para
preencher lacunas que a razao linear ndo consegue abarcar. Este seria, como dito
por Foucault, a transcendéncia do delirio, o delirio € aquilo que organiza todos os
ciclos da loucura, pois “ele € a0 mesmo tempo a propria loucura e, além de cada um
de seus fendmenos, a transcendéncia silenciosa que a constitui em sua verdade”

(2019: 247).
A loucura encontra-se exatamente no ponto de contato entre o onirico e o erro; ela percorre,
em suas variagdes, a superficie em que ambos se defrontam, a mesma que a0 mesmo tempo
os separa e une. Com o erro, ela tem em comum a ndo verdade e o arbitrario na afirmacao ou
na negacdo; ao sonho cla toma de empréstimo a ascensdo das imagens e a presenga colorida
dos fantasmas. Mas enquanto o erro ¢ apenas uma ndo verdade, enquanto o sonho ndo afirma
nem julga, a loucura enche de imagens o vazio do erro ¢ une os fantasmas através da

afirmag@o do falso. Num certo sentido, (...) [a loucura] liga contetidos obscuros as formas da
clareza (Foucault, 2019: 252).

Escolhemos assim regressar na interse¢do da evolug¢do da psiquiatria com a
histéria politica internacional, naquilo que envolve a morte do individuo e a
destruicdo do eu. Momento este quando ocorreu a transformagao do estatuto do
louco na problematica moderna da loucura como um novo “saber especial”’. Como
vimos, a partir da influéncia de Pinel, a loucura deixa de ser vista como uma
maldi¢do ou fatalidade, e passa a ser interpretada como uma afec¢ao enraizada nas
paixoes, portanto, curavel. Contudo, ondas de delirios sempre marcaram uma

correlacdo entre os transtornos de uma sociedade, envolvendo tanto os
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acontecimentos histéricos da politica mundial quanto nossos delirios individuais.
As Relacdes Internacionais, historicamente, buscaram excluir, em nome da
racionalidade, a irracionalidade. Isso implica a expulsdo da loucura dos calculos de
poder e da condi¢ao de afirmar sobre a realidade do mundo. Essa delimitagcdo
constitui mais uma fronteira gerada pelo ambito internacional, uma fronteira de
natureza psiquica. Napoledo foi uma multiplicidade atualizada em distintos delirios.
Por essa razao observamos como a construgdo intelectual da loucura se fez junto
com uma necessidade de se pensar o papel desempenhado pelas relagdes
internacionais na etiologia dos delirios. E preciso, portanto, trazer a loucura para o
primeiro plano de analise, pensar nossos afetos, sentir nossas razoes.

Junto a Deleuze e Guattari, vimos como que todas as sociedades seriam,
simultaneamente, racionais e irracionais. Para esses autores, os sistemas racionais
pressupdem codigos ou axiomas que nao possuem uma racionalidade intrinseca,
uma vez que o racional ¢ sempre a racionalidade de um irracional. Subjacente a
diferenga entre racional e irracional, estdo os investimentos de desejo que
fundamentam os interesses, sdo justamente o fluxo de desejos inconscientes que
constituem o delirio dessa sociedade. Por isso que, para eles, a verdadeira historia
¢ sempre a historia do desejo, uma vez que o delirio, desde seu advento, ¢
impregnado por influéncias sociais, econdomicas, politicas e culturais.

Se, entdo, todo delirio ¢ o resultado de um conteudo historico-mundial,
politico e racial, se cada sociedade constrdi seu proprio delirio ao registrar seu
processo de producao, levanta-se a questdo sobre o que as relagdes internacionais
tém a dizer sobre o delirio. O que exatamente uma leitura do delirio a partir do
internacional pode nos oferecer? A capacidade das Relagdes Internacionais de
delirar passa pelo exame das premissas subjacentes ao conceito de relagdes
internacionais. Argumentamos que determinadas perspectivas problematicas e a
crescente irrelevancia das RI em lidar com desafios ambientais estdo enraizadas em
axiomas filosoficos questionaveis. Ha a necessidade de desenvolver um novo
vocabulério para o campo, visando romper com paradigmas ontoepistemologicos
ocidentais e modernos. A proposta metodoldgica que oferecemos busca adotar a
loucura como metodologia para uma teorizagdo pds-humana, desafiando

pressupostos ontologicos e propondo uma ontologia deleuziana do sentido. Ao
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longo do texto, procuramos criticar o mito fundador da disciplina baseado no
axioma da Westfdlia, que limita a compreensdo da coexisténcia e destaca a
importancia de questionar as bases ontoldgicas sobre o conceito de internacional.
Defendemos que através do delirio, seria possivel desafiar nogdes pré-estabelecidas
e contribuir para uma compreensdo mais sofisticada do campo das Relagdes
Internacionais.

Ao contrario das interpretagdes convencionais em RI que consideram a Paz
de Westfalia como um marco de uma era mais tolerante, Inayatullah e Blaney
(2004) defendem que existe uma continuidade significativa entre a abordagem
radical da “limpeza religiosa” e a tentativa do pensamento social e politico de
estabelecer um “império da uniformidade” intocado, o “Mundo Ordenado” de
Denise Ferreira (2019). As Relacdes Internacionais se estruturam a partir da
diferenciagdo, manifestando-se na praxis internacional de suprimir as diferengas.
Assim que a percepcao da diferenca € estabelecida como uma potencial ameaga as
normas de estabilidade, seguranga e ordem, tanto as teorias quanto as praticas
buscam domesticar ou erradicar a diferenca em favor de uma ‘“uniformidade
imperial” (Inayatullah e Blaney, 2004: 2). A estratégia adotada consiste em conter
a diferenca dentro de unidades relativamente autdnomas, conforme reconhecido
pelo sistema de Estados surgido a partir do tratado de Westfalia. Cada comunidade
politica especifica ¢ concebida para ser mantida separada e gerenciada dentro das
fronteiras territoriais do Estado, marcando e contendo a diferenga como uma
entidade internacional distinta. Ao congelar a diferenca e a semelhanca nos
extremos mutuamente exclusivos e axiologicamente polarizados, estabelece-se uma
norma que permeia todas as formas de dominagdo. Observa-se a construgdo de
relacionamentos coloniais arquetipicos, nos quais a diferenca ¢ subjugada a
inferioridade, enquanto a concepcdo de uma humanidade comum demanda
assimilagao.

A teoria politica moderna revela sua natureza como resposta e, na opinido de
Inayatullah e Blaney (2004), uma resposta amplamente insatisfatoria as
consequéncias problematicas do fracasso em conviver pacificamente com as
diferengas. Logo, a dificuldade das RI em teorizar a diferenca ndo pode ser

considerada apenas uma anomalia nas suas perspectivas tedricas, que pode ser
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facilmente corrigida com uma simples mudanca de abordagem epistemoldgica.
Pelo contrario, o internacional ¢ visto como um conceito central na organizagdo do
espaco, obscurecendo sua transformagdo historica e resisténcia continua. A
racialidade tem um papel crucial nesse processo, facilitando a concepgdo da
diferenca humana e atendendo as demandas do capital contemporaneo, visto que a
politica internacional ¢ descrita como aquilo que envolve ndo apenas a da
subalternizag¢do da diferenga, mas também a ocultacdo desse processo.

A fungdo da critica deve ser expor os compromissos profundamente
arraigados com a hierarquia que continuam a influenciar a disciplina das Relagdes
Internacionais e suas redes intelectuais até os dias de hoje. Os limites da teoria das
relacdes internacionais devem permanecer abertas e prontas para serem agenciados,
afetados e contaminados para além das fronteiras da pesquisa. Se estamos na prisao
disciplinar da colonialidade moderna, ¢ ndo simplesmente da ciéncia politica,
estamos em uma prisdo ontoepistemologica moderna e ocidental. A renovagao do
pensamento, portanto, implica descentralizd-lo e conferir-lhe uma complexidade
que, por sua natureza, o torna mais potente. Esta tarefa, longe de ser simples ou
intuitiva, demanda um esfor¢o deliberado. Entendemos que a filosofia de Gilles
Deleuze contém recursos inexplorados para os interessados na critica do racismo,
do colonialismo e do capitalismo neocolonial. O pensamento deleuziano nos
permite um maior poder de articulagdo e poderia nos levar a pensar de forma
diferente uma série de problemas e conceitos relacionados a raca e a
descolonizagdao. Conforme argumentado por Christian Kerslake (2009), Deleuze
deve ser compreendido como um filésofo essencialmente pods-kantiano, cujo
“empirismo transcendental” proporciona ferramentas tedricas para escapar das
varias prisdes da subjetividade moderna. Dentre essas prisdes, destacam-se a
crueldade e desumanidade associadas a raca e ao colonialismo.*®°
E imperativo desafiar a imagem do pensamento que coloca a suposi¢io de

que todos pensam ou tém pleno entendimento do que significa pensar. Essa

afirmacdo estd intrinsicamente ligada a busca por uma verdade totalizante e

160 Um excelente exemplo que ilustra a intersecdo entre as ideias de Deleuze € a tematica racial é o
livro Saldanha, A.; Adams, J. M. (ed.). Deleuze and Race. Edinburgh: Edinburgh University Press,
2012.
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universal, relegando o pensamento a um papel meramente representacional. Como
vimos, nosso modo 16gico de pensamento ocidental moderno, tradicionalmente se
constituiu privilegiando alguns modos de pensar. Em sua dicotomia entre
identidade e diferenca, privilegiou a primeira em relagdo a segunda, estabelecendo
a diferenca como mera oposi¢ao a ordem, tratando-as como propriedades fixas que
podem ser atribuidas a pessoas ou grupos especificos. Simultaneamente, as teorias
de Relacdes Internacionais também privilegiaram uma identidade moderna e o
primado da representacdo, uma vez que teve, como vimos, como ponto de partida
um entendimento sobre o “eu” emprestado de forma acritica da psicologia ¢ da
filosofia para os estudos sobre identidade. Observamos que essa problematica
envolve a tendéncia a essencializacdo da identidade, onde a identidade ¢é tratada
como algo que precede e explica a agdo em um nivel ontolégico fundamental. A
identidade ¢ comumente abordada como um conceito retérico comum, o que reforga
a percepgao de que desempenha um papel fundamental no sistema logico da ordem
internacional moderna. A imagem dominante do pensamento do internacional
sugere a presenca de uma ontologia essencialista da identidade, onde a énfase reside
na esséncia subjacente a esse conceito.

Desta forma, ¢ essencial ultrapassar essa concepgao, permitindo a emergéncia
de uma abordagem mais dinamica e diversificada, onde as identidades socialmente
construidas ndo podem servir como fundamentos estaticos para a teoriza¢ao, nem
como primitivos analiticos que explicam a acdo social. Apesar das continuas
tentativas de ultrapassar a teoria racionalista e materialista, observamos,
persistentemente, a prevaléncia de modos de pensamento essencialistas na pesquisa
sobre identidade. A concepcdo predominante ainda enquadra a identidade como
uma propriedade unificada e substantivista da entidade social individual. E preciso,
assim, repensar ontologicamente a identidade nos estudos internacionais para ser
capaz de abragar a riqueza e a complexidade inerentes ao processo de pensamento.
Propomos, assim, em busca do avesso do internacional, a necessidade de levar a
identidade ao delirio de suas ficgdes heuristicas. Por esse motivo, nosso percurso
visa reestruturar a identidade em uma nova ontologia da imanéncia, conforme
proposta por Deleuze e Guattari, com o platonismo invertido e sua critica ao

primado da identidade e do mundo da representacao.
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A critica de Deleuze a identidade aborda a distribui¢do comum dos seres de
acordo com categorias e hierarquias e o julgamento cognitivo da propriedade de
qualquer distribui¢do ou atribuicao de identidade. Em vez disso, Deleuze nos leva
a pensar a identidade ndo como uma atribuicao ilusoria (incluindo a categorizacao
racial), mas como a producdo da diferenca, a pensar a singularidade de qualquer
entidade em termos de seus poderes profanos de transformacdo. Se o ser era
tradicionalmente concebido pela filosofia como fundamentado na identidade,
agora, ele estaria intrinsecamente relacionado a diferenga. A diferenca emerge como
fundacional, enquanto a identidade ¢ concebida como algo organizado, produzido
e engendrado.

Defendemos, a partir disso, a necessidade de romper com as ontologias
hegemonicas do século XX ligados a uma metafisica cldssica centrada na
substancia, que foca no individuo e em seus estados, em prol de uma ontologia da
rela¢do, que nos permita reconhecer que as relagdes tém uma primazia ontologica
sobre os individuos que as atravessam. Ao teorizar a diferenga como diferenga
interna, propde-se uma reconstrucdo da metafisica fundamentada em principios
alternativos. A ontologia deleuziana ¢ apresentada como uma ontologia do sentido,
na qual uma for¢a imanente, as multiplicidades, geram sinteses disjuntivas virtuais
e reais da diferenca. Essa ontologia do sentido proporciona uma ferramenta
conceitual para aprofundar a exploracdo das dindmicas sociais, reconhecendo a
complexidade intrinseca as interagdes humanas. A teoria generalizada dos fluxos
supera a dualidade entre agente e estrutura, uma vez que ndo ha oposi¢do entre o
social e o individual, se alinhando com uma compreensao ontologico-relacional do
social. Sob essa abordagem ontoldgica, o social é concebido como um processo,
um campo infinito e heterogéneo composto por fluxos de desejos e crengas. Esses
fluxos ndo apenas coexistem, mas também interferem uns nos outros e se propagam
por contédgio, resultando em sistemas abertos e dindmicos.

A sintese e producao de fluxos, segundo Deleuze e Guattari, constituem o que
eles denominam como desejo. Na medida em que tanto os meios sociais quanto os
bioldgicos sdo alvos de investimentos do inconsciente, caracterizados como
investimentos desejantes ou libidinais, o desejo assume um papel central em uma

microanalise para Deleuze, uma vez que ele opera, intrinsecamente, em um nivel
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molecular. O desejo ndo ¢ meramente a auséncia preenchida, mas configura-se
como um campo de intensidades e fluxos. O agenciamento, por sua vez, emerge
como o resultado dessas diferencas, constituindo um ponto nodal onde as relagdes
se entrelacam e geram novas configuracoes. O desejo nunca estarda completamente
inscrito na identidade, razao pela qual o desejo é invariavelmente um agenciamento
de desejo.

Dessa transi¢do do pensamento de uma loégica do ser e do saber para uma
logica da relagdo, o delirio tem uma funcdo fundamental. Entendido como uma
manifestagdo do pensamento que ultrapassa a no¢ao convencional de vinculo a
historia individual do surto no sujeito, ele passa, agora, a se direcionar para a
historia dos povos. Como aponta Lapoujade (2022), o ato de delirar é a propria
condi¢do de criar, de secretar um mundo, mas, sobretudo, possuir a convic¢ao
intima de que se trata do unico mundo real. Retomando as obras de Philip K. Dick,
Lapoujade diz:

Nenhum autor de FC (Fic¢do Cientifica) apresenta tantos personagens delirantes,

constantemente ameagados ou atingidos pela loucura. Seu universo é povoado de psicoticos,

esquizoides, paranoicos, neuroticos, etc., mas também de especialistas da satide mental,
psiquiatras, psicanalistas, curandeiros paranormais. E todos encontram, num momento ou

outro, a questdo do delirio: doutor, eu estou delirando ou ¢ o mundo que esta se desfazendo?
(2022: 17).

Em O Anti-Edipo (2010a), a associa¢do do delirio a historia dos povos é
fundamentada na perspectiva deleuziana de que escrever ¢ fazé-lo em nome desse
povo que falta, um povo que sé pode ser imaginado por meio de uma escrita
delirante. Este ¢ construido por visdes e audi¢des que ndo pertencem a ninguém,
escapando assim a logica de posse ou propriedade. Como ja mencionado
anteriormente, todo delirio é, segundo Deleuze e Guattari (2010a: 362), “o
investimento de um campo social, econdmico, politico, cultural, racial e racista,
pedagogico, religioso: os investimentos sociais sdo primeiros em relacdo aos
investimentos familiares”. Sob essa perspectiva, os delirios presentes em nossas
narrativas revelam-se como elementos constitutivos de uma trama politica
contemporanea, desencadeada pelo delirio incessante de explorar as profundezas
insondaveis das experiéncias com o outro que coabita em nds. Assim, como todas
as relagdes de poder, o racismo opera inicialmente por meio das materialidades do

desejo e da paisagem, manifestando-se muito “abaixo” de qualquer detec¢do mental
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ou linguistica. Utilizando uma perspectiva ontoldgica deleuziana, ¢ possivel
questionar os modos sob os quais os corpos sdo diferenciados materialmente em
hierarquias desde o principio. A geofilosofia da moral de Deleuze pode nos permitir
mergulhar nas profundezas maquinicas do racismo intrinseco da civilizagdo, e
demonstrar que a raca ¢ construida sobre territorializagdes totalmente contingentes
de poder e desejo que podem ser desmontadas e remontadas de forma diferente.
Nesse contexto, subjacente a ordem capitalista geopolitica, emerge uma
ordem intensiva transcendendo as meras dindmicas edipianas. Ela seria justamente
o resultado na desvinculagdo local da psicose do sofrimento por forcas historicas
globais. A especulacdo de Deleuze e Guattari sugere que o afeto central das
psicoses, servindo como raiz comum e principio de diferenciagdo dos delirios e
alucinacdes, ¢ organizado por gradientes raciais € cosmoldgicos. Ao examinarmos
o uso do conceito de raca na filosofia de Deleuze e Guattari em O Anti-Edipo
(2010a), observamos que nao hd uma exposi¢ao tematica sobre o conceito de raga.
Assim como ocorre com o inconsciente, a filosofia de Deleuze e Guattari mergulha
no tema da raca, sem se fixar nela. Em ambos os volumes de Capitalismo e
Esquizofrenia, em todas as vezes que a raca € convocada, proliferam-se ao seu redor
sindnimos mais ou menos equivalentes, deslocamentos de conotagdes, periferias
das quais nao parece possivel extrair um conceito puro de raca. Como os autores

bem dizem:
Nao ¢ uma experiéncia alucinatéria e nem um pensamento delirante, mas um sentimento,
uma série de emogoes e de sentimentos como consumo de quantidades intensivas que formam
o material das alucinagdes e delirios subsequentes. A emocao intensiva, o afeto, ¢ a0 mesmo
tempo raiz comum ¢ principio de diferenciacdo dos delirios e alucinagdes. Dir-se-ia, assim,
que tudo se mistura nesses devires, nessas passagens ¢ migragdes intensas, em toda essa
deriva que sobe e desce no tempo: paises, ragas, familias, denominag¢des parentais,

denominagdes divinas, historicas, geograficas e até pequenos fatos (Deleuze e Guattari, O
Anti-Edipo, 2010a: 117).

Neste grande tumulto que envolveria a raga, a imprecisao ¢ reivindicada em
seus enunciados. “Tudo se mistura” em intensidades que se sobrepdem e coexistem,
0 que na terminologia deleuzo-guattariana se chamaria disjun¢do inclusiva.
Conforme observado por Le Garrec (2018), a raga desfila no inconsciente sem se
identificar, sem se fixar, carregando consigo intensidades coexistentes, misturadas

e indiscerniveis. Nomes de raga, portanto, permutam entre personagens historicos,
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geografia continental, nacionalidades e religioes, constituindo identificadores que

nao elucidam, mas sim confundem as referéncias.
(Sinto que) devenho Deus, devenho mulher, eu era Joana D’Arc e sou Heliogébalo, e o
Grande Mongol, um Chinés, um pele-vermelha, um templario, que fui o meu pai e fui o meu
filho. E todos os criminosos, toda a lista dos criminosos, os criminosos honestos e os
desonestos: antes Szondint do que Freud e seu Edipo. “talvez querendo ser Worm, serei
finalmente Mahood! E eu s6 queria ser Worm. E isso eu talvez consiga esforcando-me por
ser tartempion. Entdo terei de ser apenas tartempion.” Mas se tudo se mistura assim, é em
intensidade; ndo ha confusdo dos espagos ¢ das formas, posto que estes sdo precisamente

desfeitos em proveito de uma nova ordem, a ordem intensa, intensiva (Deleuze ¢ Guattari, O
Anti-Edipo, 2010a: 117-118).

Esses nomes conferem ao conceito aparentemente unitario de raga uma carga
afetiva que, provavelmente, ndo ¢ desprovida de significado. Nesse sentido,
Deleuze ¢ Guattari efetuam uma conversdo racial do inconsciente, evitando
transformar a raca em objeto de uma defini¢do conceitual restrita. Em Deleuze e
Guattari, a raca nao ¢ considerada um objeto do inconsciente e certamente nao ¢ um
objeto unificado com a capacidade imediata de desempenhar o papel de polo de
identificagdo. Ela ndo ¢ propriamente um conteudo, especialmente ndo ¢ um
conteudo de representacdo. Como nos sugere Le Garrec (2018), para Deleuze e
Guattari, a raca é que delira primeiro em nos; toda raga é necessariamente
delirante. Este ponto pode parecer paradoxal a primeira vista, j4 que a raga ¢é
frequentemente vista como um receptaculo de identificagdo que, se pode ser objeto
de delirio, ainda ¢ percebida como um canal que orienta a identificacdo. Deleuze e
Guattari invertem essa perspectiva: é principalmente porque a raca é um conceito
obscuro, confuso, uma zona de incerteza ou indiscernibilidade (ndo por falta de
esclarecimento, mas em sua esséncia de multiplicidade), que ela pode precipitar,
por reagdo, as forcas identificatorias mais rigidas.

Conforme observado por Mbembe (2022), ndo ¢ coincidéncia que, no
imaginario das sociedades europeias, o negro e a raga tenham se tornado sinonimos.
Desde o inicio do século XVIII, essas categorias fundamentais serviram como o
subsolo inconfesso e negado a partir do qual se disseminou o projeto moderno de
conhecimento e governo. Nesse contexto, ambos representam manifestagdes

gémeas do delirio engendrado pela modernidade.

A que se deve entdo esse delirio e quais as suas manifestacdes mais elementares? Primeiro,
deve-se ao fato de o negro ser este (ou entdo aquele) que vemos quando nada se vé, quando
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nada compreendemos e, sobretudo, quando nada queremos compreender. Onde quer que
apareca, o negro desencadeia dinamicas passionais e provoca uma exuberancia irracional que
invariavelmente abala o proprio sistema racional. Em seguida, deve-se ao fato de que
ninguém — nem aqueles que o inventaram e nem os que foram englobados nesse nome —
gostaria de ser um negro ou, na pratica, de ser tratado como tal. Além do mais, como explicou
o Gilles Deleuze, “ha sempre um negro, um judeu, um chinés, um grao-mogol, um ariano no
delirio”, pois aquilo que faz fermentar o delirio sdo, entre outras coisas, as racas (Mbembe,
2022: 12-13).

Dessa forma, para Mbembe (2022), os mundos euro-americanos
historicamente simplificaram a identidade humana a aparéncia, pele e cor,
transformando o negro e a raga em representacdes de uma mesma loucura
codificada. A raca, abrangendo papéis de categoria origindria, material e
fantasmagorica, ao longo dos séculos, esteve ligada a tragédias, provocando
devastadoras afli¢des psiquicas e inimeros crimes € massacres.

O Resto — figura, se tanto, do dessemelhante, da diferenga ¢ do poder puro do negativo —

constituia a manifesta¢do por exceléncia da existéncia objetificada. A Africa, de um modo

geral, e o negro, em particular, eram apresentados como os simbolos acabados dessa vida
vegetal e limitada. Figura excedente em relagdo a qualquer figura e, portanto,
fundamentalmente infiguravel, o negro, em particular, era o exemplo consumado desse ser-
outro, vigorosamente forjado pelo vazio, e cujo negativo havia penetrado todos os momentos

da existéncia — a morte do dia, a destrui¢do e o perigo, a inominavel noite do mundo
(Mbembe, 2022: 29-30).

A raga ¢, portanto, um dos componentes delirantes-sociais produzidos pela
producdo desejante no inconsciente. Em outras palavras, afirmar a afinidade entre
0 inconsciente € a raca, seria destacar a relacdo entre o delirio que constitui o
inconsciente e essa dobra do diverso que constitui a raca. Afirmar que o
inconsciente ¢ racial, ndo seria 0 mesmo que dizer que o conteudo do inconsciente
¢ a raca; ao contrario, a raga é concebida como uma multiplicidade virtual que
incessantemente transborda qualquer identificacdo presente e continua a
transbordar a si mesma, dando origem a raca em todas as formas de matéria.
Portanto, o inconsciente na abordagem de Deleuze e Guattari seria,

fundamentalmente, racial em termos de sua forma.'6!

161 F nesse sentido, retomando Silva (2020), entendemos que “o racial é o conceito ético-juridico
mais importante da atualidade global”. A teoria do evento racial, conforme apresentada por Denise
Ferreira da Silva (2014; 2020; Chakravartty e Silva, 2012), permite pensar sobre a produgdo de
diferenca moral e cultural decorrente do evento racial, notadamente vinculada a um discurso que
justifica o processo de exploragdo colonialista, uma vez que a raga ¢ uma categoria fundante do
conhecimento cientifico racional da modernidade. A teoria do evento racial propde uma
compreensdo da racialidade como um evento dindmico e continuo, em oposi¢do a uma categoria
estatica. Ela argumenta que a raga ndo deve ser vista apenas como uma caracteristica bioldgica ou
cultural, mas como um evento que emerge em contextos especificos de poder, colonialidade e
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Na filosofia de Deleuze e Guattari em O Anti-Edipo (2010a), a concepgio do
inconsciente assume a forma de compreensdo das intensidades, em que o
movimento de um fluxo € perpetuamente instigado pelos seus excessos relativos de
velocidade. A no¢do de raga desempenha um papel crucial na conformagao do
inconsciente, ela ¢ aquilo que da forma ao inconsciente, manifestando-se em dois
extremos representativos: o modelo psicético da paranoia e a esquizofrenia. O
primeiro polo, caracterizado pelo modelo psicotico da paranoia, associa-se a
manifestagdo frenética e rapida do desejo de condensacao e densidade racial. Nesse
contexto, a paranoia ¢ entendida como um impulso acelerado em dire¢do a um
desejo cada vez mais urgente de alcangar a pureza identitaria. Por outro lado, o
segundo polo, relacionado a esquizofrenia, revela a realizacdo da ragca como uma
perda de adesdo do sujeito a uma racializagdo. Isso ocorre devido a percepgao de
que a estratificacao, obstrugdo e peso inerentes a racializacao sdo excessivamente
onerosos. A oscilagdo ritmica entre paranoia e esquizofrenia configura a dinamica
da racializacdo inconsciente, onde a velocidade de uma responde a lentiddo da
outra. Estes polos atuam como pontos de comunicagdo e conversdo, facilitando a
transicdo de um extremo para outro. A ambivaléncia dos devires raciais do
inconsciente se sintetizam na intera¢ao dinamica desses elementos, delineando uma
perspectiva esquizo-paranoica na qual a fluidez e a resisténcia se entrelacam em
uma complexa danga de forgas (Le Garrec, 2018). Essa ambivaléncia dos devires
raciais do inconsciente pode ser sintetizada da seguinte forma:

O delirio tem como que dois polos, racista e racial, paranoico-segregativo e esquizo-

nomadico. E entre os dois, tantos deslizamentos sutis ¢ incertos, nos quais o proprio

inconsciente oscila entre suas cargas reacionarias ¢ suas potencialidades revolucionarias
(Deleuze e Guattari, O Anti-Edipo, 2010a: 144).

O conceito de raga, nesse contexto, pode ser descrito como transcendental, no

sentido de uma condicao de possibilidade mais ampla, capaz de articular as relagdes

hierarquias sociais. Ao referir-se ao “evento racial”, Silva aponta para aquele marcado pela violéncia
racial. A autora sustenta que o evento racial permeia a dimensdo temporal, inscrevendo-se de
maneira dialética tanto no passado quanto no presente e no futuro. Nessa perspectiva, a violéncia
racial, meticulosamente calculada pelo colonizador, é incorporada nos corpos racializados como um
descritor ético. As marcas nos corpos racializados, segundo Silva, contribuem para a construgdo de
uma narrativa temporal, delineando o sujeito racial como subordinado e endividado. A discussao
acerca da dimensdo moral desse problema, enfatiza a autora, impede a apreensdo integral dos
fendmenos economico-politicos que asseguram a propria condicao de reprodutibilidade do sistema
mundial.
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diferenciais que o sujeito mantém com as multiplicidades que o atravessam e o
constituem. Nessa perspectiva, a raca seria o transcendental mais amplo no qual a
multiplicidade mais aberta se dobraria pela primeira vez. Essa transcendentalidade,
primariamente, representa a forma inicial na qual o diverso absoluto, o caos dos
fluxos intensivos, poderia consistir e formar o Um. Contudo, essa
transcendentalidade ¢ também uma multiplicidade de multiplicidades, uma matriz
na qual tudo pode entrar e se tornar raga, revelando uma ambivaléncia redobrada.
Isso ocorre em uma escala superior, onde € o proprio conceito de raca que perde sua
consisténcia (Le Garrec, 2018). Na atual conjuntura histérica, de acordo com
Deleuze e Guattari, podemos dizer que a esquizofrenia e a paranoia expde o
consideravel investimento libidinal da ordem geopolitica na diferenciacdo racial. A
esquizofrenia, assim, ¢ interpretada como um curto-circuito concentrado do
colonialismo capitalista, implicando a incorporagao das intensidades cerebrais
relacionadas aos clichés, fobias e sadismos exoticos que circulam na globaliza¢ao

extensiva (Saldanha, 2012: 13).

A esquizofrenia ¢ sempre um processo de racializagdo criativa. Normalmente, as ilusdes
racistas estdo emaranhadas com teorias de conspiragdo misticas e fortemente anti-
establishment. Os afetos esquizofrénicos (e estéticos) podem ser raciais, mas nao racistas,
conjurando novos conjuntos hibridos de fendtipo e divindade (Saldanha, 2012: 13).

A critica desses filosofos em relagdo ao complexo de Edipo reside na
concepgao deste como uma ideia paranoica, ndo centrada na figura do filho, mas
sim na representacdo de um pai paranoico, afinal, o individuo paranoico estd imerso
em uma busca pela pureza racial. O Edipo, para eles, niio ¢ a causa da paranoia; ao
contrario, ¢ a paranoia como um modo predominante de investimento do
inconsciente, enraizada em determinadas formas de organizacao social, que cria as
condi¢des para a emergéncia do complexo de Edipo. O Anti-Edipo (2010a)
posiciona essa organizagdo social como despotica, caracterizada pela presenca de
um significante-mestre, um significante despotico que decodifica e perturba as
linhagens ancestrais tradicionais. Nesse contexto, o capitalismo exacerba esse
movimento social, desvinculando os fluxos nos quais o inconsciente se investe, para
entdo redireciond-los para o ambiente autonomizado e isolado da familia e do

complexo de Edipo. Em suma, para Deleuze e Guattari, o Edipo néo é a fonte da
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paranoia, mas sim uma manifestagcdo desta, sendo a paranoia intrinseca a certas
estruturas sociais.

A relacdo entre a construgdo racial moderna e a esquizofrenia, sob a
perspectiva de Deleuze e Guattari, revela-se como um intricado processo de
reterritorializacdo das identidades, geografias e formagoes sociais moldadas pelo
capitalismo. Ao longo deste trabalho, buscamos compreender como a raga emerge
como um delirio moderno, uma constru¢do que reflete e reforca as dinamicas do
sistema capitalista. Deleuze e Guattari concebem a esquizofrenia ndo apenas como
uma patologia individual, mas como um estado coletivo, uma ruptura nas linhas de
estratificagdo social que permite a emergéncia de novas formas de subjetividade.
Nesse sentido, a esquizofrenia pode ser entendida como um processo de
desestabilizacao das identidades fixas. A constru¢do racial moderna, por sua vez, ¢
intrinsecamente ligada ao projeto capitalista de dominagao e exploragdo. Ela opera
como um mecanismo de hierarquiza¢do e controle, refor¢ando as divisdes entre
grupos humanos e justificando a exploragdo de determinadas populagdes em
beneficio do capital. A raga, entdo, torna-se um instrumento de reterritorializagao,
impondo limites e fronteiras artificiais as interagdes sociais ¢ a mobilidade dos
corpos. O capitalismo, ao intensificar esse padrao, desloca os fluxos do inconsciente
para um contexto mais restrito e isolado, como a esfera da familia e do Edipo.

Da mesma forma, gostariamos de sugerir que o internacional tem um papel
crucial nesse processo. Assim como o Edipo ndo é a fonte, mas sim uma
manifestagdo da paranoia, o internacional deveria também ser compreendido como
manifestacdo da paranoia sob a forma de um afeto que consome esse fluxo racial
canalizado. O internacional capitalismo moderno desloca os fluxos do inconsciente
para a esfera da familia das nagdes, ele faz a diferenga sob o Edipo organizador. A
anarquia nao ¢ o que os Estados fazem dela, mas ela ¢ o nome que os Estados dao
para a falta edipiana produzida. Edipo se transforma em um veiculo para uma
estrutura paranoica no campo social do internacional. Essa organizagdo social,
permeada pela paranoia, ndo apenas influencia, mas também direciona o percurso
da raca. Essa direcdo ¢ estabelecida com um propdsito especifico, manifestando-se

como um sentimento de pertencimento local.
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No caso de Edipo, temos, ao contrario, um afeto de “conforto”, confortando, confirmando
uma identidade que s6 pode ser mantida e transmitida pelo relevo do Edipo. A raga superior
¢ aqui objeto de uma representagcdo que se alimenta das regressdes do imaginario (“nossos

LRI

ancestrais”, “0s n0ssos”), que assegura, por assim dizer, o ponto de recepc¢ao e acolhimento
no afeto: a raga superior ¢ Unica, ¢ a “nossa” ¢ nenhuma outra, isolada das outras, linhagem
desembaracada do teatro confuso dos nomes de raga, dos nomes da Historia (Le Garrec,
2019).162

Uma teoria dos afetos, dessa forma, se insere no tensionamento em relacao a
categorias e linhas divisorias de um “esquema de conhecimento” ou uma ontologia
pronta, permitindo focar nas praticas enquanto relagdes historicas situadas que
exigem reflexividade sobre nossos conceitos e os campos que lhes ddo significado.
Por meio do conceito de afeto, procura-se expandir a compreensao da motivagao
humana sobre a condicdo ndo consciente, ndo cognitiva, ndo linguistica, nao
coerente, ndo racional e ndo predeterminada. Assim, buscamos observar como as
ideias e os afetos circulam molecularmente entre os corpos sdo permeados por
cadeias de desejos em nivel transindividual. Procuramos, com isso, construir uma
critica imanente que leva em conta o profundo enraizamento da raga em nossos
delirios modernos.

Como herdeiros de uma ontologia que tradicionalmente concebe o
pensamento como um acordo entre faculdades, ao introduzirmos uma metodologia
delirante a pesquisa, estamos indicando que ndo ha, nesse processo, um consenso
que conduza ao senso comum, mas sim um constante embate, um acontecimento
disruptivo. Indisciplinadamente, transformamos o delirio em um corpo
metodolégico que nos capacita a encontrar corpos desconhecidos e a instigar o
pensamento dentro do proprio pensamento. Com base nas perspectivas da
cartografia esquizoanalitica, a pesquisa introduziu um modo semidtico/material de
investigagdo sobre os dispositivos de subjetivacdo, a fim de localizar modos de
pensamento dentro de um espago de violéncia constituido pela circulagdo, nao
simplesmente transnacional e transcorporal, mas transindividuais de afetos que

ordena, agencia, estabelece e condiciona essas subjetividades e esses corpos, mas

182 Dans I'Oedipe, nous avons au contraire un affect de « confort », confortant, confirmant une
identité qui ne peut se maintenir et se transmettre que par le relais de I'Oedipe. La race supérieure
est ici l'objet d'une représentation puisant sa source dans les régressions de l'imaginaire (« nos aieux
», les « notres »), qui assure pour ainsi dire le point de réception et d'accueil dans l'affect : la race
supérieure est une, c'est la « notre » et nulle autre, isolée des autres, lignée démélée du thédtre
brouillon des noms- de-race, des noms de ['Histoire.
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também, levando em consideragao a circulagdo de conhecimentos habilitadores de
resisténcia e violéncia, inscrigdes visuais e textuais, pessoas humanas e objetos
materiais ndo humanos.

A cartografia, neste contexto, busca mapear minuciosamente as linhas de
contaminagdo provocadas pelos nossos delirios e desejos. Dado pelo modo de
producdo capitalista, a proposicao central € que as possibilidades cotidianas que nos
sdo impostas sao, de maneira recorrente, impregnadas de elementos delirantes. Isso
decorre da sua conexdo intrinseca com uma loucura subjacente, representando um
perigo real que constantemente ameaca nos conduzir a insanidade. Portanto, torna-
se imperativo adentrar as profundezas do real para compreender que novos delirios
jé estdo em operacdo nesse dominio. Em sintese, as poténcias do delirio assumem
uma natureza consideravelmente mais inquietante do que as simples possibilidades
da imaginacao, uma vez que abalam a propria nocao de realidade. A presenga dessa
loucura subjacente nos obriga a reconsiderar persistentemente a pergunta
fundamental: o que é a realidade? Essa indagacao deixa de ser meramente abstrata,
transformando-se em um fio condutor que atravessa os mundos em colisdo. Ela ¢
responsavel por fissurar os personagens, alterar os objetos, danificar as maquinas e,
por fim, destruir os proprios mundos (Lapoujade, 2022: 25). Este entendimento
aponta para a necessidade crucial de uma abordagem que transcenda as superficies
aparentemente estaveis da realidade, promovendo uma andlise mais profunda,
especulativa e critica das forcas que moldam nossas percepcoes e experiéncias.

(...) as vezes, enlouquecer ¢ uma resposta adequada a realidade, que a verdade e a loucura

podem ser sintomas da mesma doenga, ¢ que o pre¢o que pagamos pelo conhecimento ¢ a
perda da compreensao (Labatut, 2022: 42).
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