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para o dialogo inter-religioso
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Resumo

O texto apresenta resultados de pesquisa sobre dialogo inter-religioso no contexto teoldgico e
eclesiastico catolico romano. Metodologicamente, sdo percorridos os seguintes passos: (i) analise da
perspectiva pluralista do Concilio Ecuménico Vaticano Il; (ii) apresentacdo da Declaracdo Nostra
Aetate; (iii) avaliacdo de temas relativos ao pluralismo e a liberdade religiosa; (iv) apresentacdo do
Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-Religioso e dos documentos “Dialogo € Missdao” e “Dialogo e
Anutncio”; e (v) uma atualizag&o teoldgica do espirito conciliar em chave latino-americana, destacando
o valor do humano e da ética social para o didlogo inter-religioso, a importancia da mistica e da
alteridade na prética dialogal, a critica teolégica ao universalismo cristdo, as dimensdes teoldgicas
advindas do didlogo com o universo afro-indigena e a visdo ampla da missdo que o contexto de
pluralismo requer. A perspectiva pluralista reconhece as tradi¢des religiosas ndo cristds como legitimas
e autdbnomas no processo de salvacao. Trata-se de uma nova perspectiva para o proprio Cristianismo, na
qual se rompe com ideia de que hd um Unico sistema de salvagdo e revelacdo do Mistério Divino.

Palavras-chave: Concilio Vaticano Il. Dialogo inter-religioso. Teologia pluralista. Nostra Aetate.
Dialogo e Missdo.

Abstract

The text presents research results on interreligious dialogue in the Roman Catholic theological
and ecclesiastical context. Methodologically, the following steps were taken: (i) analysis of the pluralist
perspective of the Second Vatican Ecumenical Council; (ii) presentation of the Declaration Nostra
Aetate; (iii) evaluation of themes relating to pluralism and religious freedom; (iv) presentation of the
Pontifical Council for Interreligious Dialogue and the documents “Dialogue and Mission” and
“Dialogue and Announcement”; and (v) a theological update of the conciliar spirit in a Latin American
key, with emphasis on the value of the human and social ethics for interreligious dialogue, for the
importance of mysticism and otherness in dialogical practice, for the theological criticism of Christian
universalism, for theological perspectives arising from dialogue with the Afro-indigenous universe, and
for the broad vision of the mission that the context of pluralism requires. The pluralist perspective
recognizes non-Christian religious traditions as legitimate and autonomous in the process of salvation.
This is a new perspective for Christianity itself, which breaks with the idea that there is a single system
of salvation and revelation of the Divine Mystery.

ATeo, Rio de Janeiro, v.28, n.73, p. 1-18, jan./jun.2024 1



10.17771/PUCRio0.ATe0.67155

d

Keywords: Second Vatican Council. Interreligious dialogue. Pluralist theology. Declaration Nostra
Aetate. Dialogue and mission.

Introducéo

Os tempos de modernidade ainda se fazem presentes em suas muitas vertentes e, no mesmo fluxo
da histdria, a humanidade vive uma nova transi¢do paradigmatica. Neles emergiram revisdes conceituais
e préticas desde o século 19 que ganharam corpo no século passado e ainda se fazem sentir neste novo
milénio. O ser humano se encontra consigo mesmo, se percebe relacional e diante de uma nova
construcao de sua subjetividade, de suas escolhas e de suas crencas. E nesse dinamismo que se situam
as questdes relacionadas a propria identidade da Igreja Catolica ao se deparar com temas nos quais 0
pensamento hegemdnico ndo encontrava mais a solidez conhecida e defendida doutrinéria e
pastoralmente.

Para as igrejas cristds, o centro de seu existir € a propria evangelizacdo, ou seja, é sua tarefa
primordial, confiada por Jesus ao discipulado em todo 0 mundo — “Ide, pois, de todas as nagdes fazei
discipulos, batizando-os em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo, ensinando-os a guardar tudo o
gue vos ordenei. Quanto a mim, eis que eu estou convosco todos os dias, até a consumacao dos tempos”
(Mt 28,19-20). Identidade e missdo estdo inter-relacionadas, e uma conduz & outra em processos
continuos de reconstrucéo.

Aqui encontra-se um pressuposto teoldgico central nesta reflexdo: o que impulsiona a profunda
conexdo entre identidade e missdo? Como responder concretamente a vocagdo na historia? Estamos no
cerne do Cristianismo, que é a dinamica da Revelacdo, isto €, o processo de didlogo entre Deus e a
humanidade: um dialogo entre liberdades, no qual a proposta de Deus e a resposta humana estdo
mutuamente implicadas, se constituindo incessante e intersubjetivamente.

O objetivo desse artigo é analisar aspectos do didlogo inter-religioso no contexto teoldgico e
eclesiastico catélico romano. Metodologicamente, serdo dados os seguintes passos: (i) apreciacdo da
perspectiva pluralista do Concilio Ecuménico Vaticano Il; (ii) apresentacdo da Declaracdo Nostra
Aetate; (iii) avaliagdo de temas relativos ao pluralismo e a liberdade religiosa; (iv) apresentagdo do
Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-Religioso e dos documentos “Dialogo e Missao” e “Dialogo e
Anuncio”; e (v) uma atualizagdo teoldgica do espirito conciliar em chave latino-americana, destacando
o valor do humano e da ética social para o dialogo inter-religioso, a importancia da mistica e da
alteridade na prética dialogal, a critica teol6gica ao universalismo cristdo, as perspectivas teoldgicas
advindas do didlogo com o universo afro-indigena e a visdo ampla da missdo que o contexto de
pluralismo requer.

1. O Concilio Ecuménico Vaticano 11 visto sob perspectiva pluralista

Depois das chamadas duas grandes guerras mundiais, a humanidade se encontra fragil e sem
esperangas. Contudo, nesse mesmo contexto de sofrimento profundo, sinais de fé e de esperanca também
surgem. Algumas organizagdes expressaram esse esperangar e novos fundamentos éticos que se tornam
fundamentais para a reestruturacdo historica e existencial. E possivel citar como exemplos a Carta
Universal dos Direitos Humanos, proclamada pela Assembleia Geral da Organizacdo das Nacoes
Unidas, em Paris, em 10 de dezembro de 1948, e a constituicdo do Conselho Mundial das Igrejas, em
Amsterdd, na Holanda, em 23 de agosto de 1948, assim como a abertura do Concilio Ecuménico
Vaticano I, que reuniu os bispos da Igreja Catdlica de todos os continentes, no dia 11 de outubro de
1962.1

Uma nova agenda eclesial se construia, em dialogo com a histéria concreta da humanidade em
suas muitas relacdes humanas, afetivas, sociais, politicas, comunitarias e econdmicas. Os temas

1 BIZON, J., Dialogo inter-religioso na compreensdo e perspectiva catélica, edicdo eletrénica, sem numeracdo de paginas.
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socioecondmicos e politicos entraram em foco. Nesse percurso, pontuamos a presenca profética do Papa
Jodo XXIII que, com reveréncia e fidelidade, retomou as estruturas e reflex@es de seus antecessores. Na
carta enciclica Mater et Magistra, a voz profética desse papa convocou a Igreja Catolica a sua missao
no mundo e, a sociedade, a construcao de estruturas de cooperacdo e fraternidade.

Portanto, ao convocar o Concilio Vaticano |1, o Papa Jodo XXIII estava situado em um solo ja
bem semeado e fecundo para uma renovacao eclesiastica, ndo tanto de questdes tedricas, mas centrado
no aspecto pastoral e na conciliacdo ecuménica. Posteriormente, a Constituicdo Pastoral Gaudium et
Spes (GS) destacou: “As alegrias e as esperancgas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas
e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana que nao
encontre eco no seu coragio”.?

A categoria de aggiornamento, com a qual o Papa Jodo XXIII batizou o Concilio, expressou sua
orientagdo quanto a urgéncia da mudanca radical na autocompreenséo da Igreja e sua relacdo com o
mundo.® Esse complexo dialogo entre dois modelos paradigmaticos pedia uma orientacdo de base, uma
referéncia, e esta foi o resgate a fidelidade evangélica, se concentrando no andncio e testemunho do
Evangelho para a realidade de hoje, e dialogando com as muitas realidades do mundo diante de uma
tarefa comum.*

Pode-se constatar algumas dimensdes e escolhas presentes no Concilio Vaticano Il que apontam
a presenca, ja em gestacdo, ndo apenas da abertura ao pluralismo religioso, mas ja se faz presente o
despontar de uma pergunta fundamental, que convida a uma leitura anterior as estratégias dialdgicas: o
pluralismo chega como fenbmeno moderno, mas serd que é apenas consequéncia das mudangas
paradigmaticas? Percebe-se o pluralismo ndo como um dado, como um fato, mas como um principio
ético, motivador de vivéncias, descobertas, pesquisas e aproximacoes de diversas dimensoes.®,

Pode-se perceber as muitas facetas do pluralismo desde a preparacéo do Concilio, passando pelo
periodo de reflexdes e documentos, reverberando dentro e fora do ambiente eclesial, 0 que se mantém
até os dias atuais. Ndo que tenha ocorrido apoio integral ao tema, no entanto, posturas conservadoras e
temerosas do novo estavam lado a lado com a exposicdo de argumentos e posturas propositivas,
presentes no chdo da histdria, e ndo havia mais como refutar sua pertinéncia.

O clima de abertura e dialogo com o mundo se fazia sentir também nas entrelinhas do dialogo
intraeclesial. O contexto historico-cultural pedia a renovagédo de posicionamentos cerrados, clamava pela
abertura as alteridades e ao imperativo da comunhéo e do dialogo inter-religioso.® Nesta analise o foco
desta andlise serd o pluralismo eclesial e o pluralismo religioso, pressupondo que hd, intercruzado, o
pluralismo cultural.

E importante observar que, mesmo com resisténcia de parte dos segmentos que optavam pelo
eclesiocentrismo e por posturas doutrinarias ndo dialogais com o contexto moderno, a Igreja Cat6lica
caminhava para uma nova dimensdo eclesiol6gica. O clima de resisténcia foi rompido na prépria
dindmica conciliar. Desde seu primeiro documento, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (LG),
firmou-se a fundamentagio teoldgica que retomava a identidade da Igreja como “sacramento, ou seja,
sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano™’ e,
consequentemente, voltada a sua missao evangelizadora: “Que todos sejam um, para que o mundo creia”
(Jo 17,21). A oragdo de Jesus aponta para a comunidade, uma Igreja centrada na Trindade revelada,
projetada para 0 mundo, & missdo, aos cristdos de outras Igrejas e as outras religides.

2 CONCILIO VATICANO II., GS 1.
8 COSTA, R F., Papa Jodo XXIII, p. 227-241.
4 QUEIRUGA, A. T., A teologia depois do Vaticano Il, p. 27.

5 RIBEIRO, C. O., O principio pluralista, p. 5-18.
6 TEIXEIRA, F., Cristianismo e dialogo inter-religioso, p. 145-168.

7 CONCILIO VATICANO I, LG 1.
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As muitas dimensfes desse didlogo com o mundo moderno estdo presentes nos documentos
conciliares: a eclesial como comunhéo e participacdo, na Lumen Gentium; a missionaria da Igreja, em
Ad Gentes; a do andncio biblico e da catequese na Dei Verbum; a ecuménica e de dialogo inter-religioso
em Unitatis Redintegratio e Nostra Aetate; e a socioecondmica, na Gaudium et Spes.

A dimensdo de pluralidade eclesial é decisiva no que diz respeito a concepcao central da
comunidade como Povo de Deus, profético, ministerial e missionario. Supera-se a ideia de Povo de Deus
como simples destinatério da misséo e avanga-se para a dimensdo dele como sujeito da missdo: um povo
comunh&o-comunidade, no qual cada batizado tem um carisma proprio e ao qual deve responder como
vocacdo profunda. E uma nova eclesiologia, em que o protagonismo é de cada fiel e da comunidade
como um todo, conduzindo a maturidade cristd que a todos envolve, interpela e envia.®

Os textos conciliares firmaram as bases para uma nova eclesiologia: ministerial, dialogal,
pastoral. Essa retomada da identidade primeira da Igreja, mesmo com forcgas internas contrariando esse
processo, ndo pode mais ser deixada de lado. O Concilio aponta para uma metodologia que favoreca a
missdo de “perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho™ ou seja, que conduza a
integracdo entre fé e vida em todas as comunidades eclesiais.

Nesse mesmo caminho eclesial, o Concilio se defronta com o pluralismo religioso, escutando as
vozes de outras igrejas cristds e reconhecendo-as como provenientes da mesma experiéncia
fundamental, alimentadas no mesmo Evangelho. A escuta humilde, atenta e hospitaleira foram atitudes
fundamentais nesse caminho dialogal.

Aqui esté presente o fundamento teolégico da Revelagdo como eixo por onde gravita a abertura
ao pluralismo religioso. “A Igreja catdlica se reconhece agora como ‘mistério’, distinta do horizonte
mais amplo do Reino de Deus e fiel servidora de seus valores na histéria.”'® E uma perspectiva eclesial
na qual diakonia e missdo caminham juntas.

O contexto teoldgico catélico contava com um grupo de tedlogos que atuavam como peritos e
partilhavam a perspectiva de reconhecimento do valor salvifico das outras religides. Entre eles estava
Jean Daniélou, Henri de Lubac e Yves Congar, pensadores que desde a década de 1940 ja trabalhavam
essa mudancga de viséo a partir de uma teologia das religides.

Ainda demarcando a diversidade de dialogo e posturas presentes no Concilio, se configurava um
pluralismo de abordagem e postura assimétricas, ou seja, respeitava a pluralidade, mas também era
cauteloso quanto a um relativismo que considerasse que todos os caminhos religiosos fossem iguais
rumo ao Deus revelado na histdria da humanidade.

Os processos de reflexao, estudos e redagdes dos documentos conciliares tém muito a dizer sobre
como o tema do pluralismo religioso encontrou suportes para duas declaragbes que expressam
explicitamente esse tema — o0 Decreto Unitatis Redintegratio, sobre o Ecumenismo, entendido como
relacdo intracristd, e a Declaracdo Nostra Aetate, sobre a Igreja e as religides nao cristds. A analise aqui
apresentada dedica-se um pouco mais a esse Ultimo documento e ao caminho que vai sendo aberto para
o didlogo catélico com as religides ndo cristas.

2. Concilio Vaticano Il e pluralismo religioso: a Declaragdo Nostra Aetate

A Declaracdo Nostra Aetate (NA), promulgada em 1965, se tornou um marco nessa caminhada
ao reconhecer o valor das outras religiGes e incentivar os fiéis a valorizarem o diferente e praticarem o
didlogo. Apesar de apresentar um conteldo considerado sucinto diante de outros documentos
conciliares, esse quantitativo de cinco paragrafos ndo compromete sua relevancia. A NA indica um novo
tempo para a Igreja, uma nova consciéncia historica, e tem provocado fecundas reflexdes, debates,
estudos em grupos universitarios, pastorais, entre pesquisadores e estudiosos do tema.

8 COSTA, R. F., A mistagogia e a iniciagdo crista de adultos, p. 207-300.
9 CONCJLIO VATICANO Il., GS 4,1.
P TEIXEIRA, F.., Cristianismo e dialogo inter-religioso, p. 146.
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A proposicdo dessa declaracdo expde as orientages conciliares com relagdo ao didlogo com
outras religides em um clima de mutua cooperacdo e provoca o desdobramento pastoral como
consequéncia de uma nova perspectiva com relagao ao pluralismo religioso. Ela “estimula a agdo, a
quebra de preconceitos, e propde a construcdo de pontes entre as diferentes religides, atraveés do
didlogo.”** “Exorta, por isso, os seus filhos a que, com prudéncia e caridade, pelo dialogo e colaboragdo
com os sequazes doutras religides, dando testemunho da vida e fé cristas, reconhecam, conservem e
promovam os bens espirituais e morais e os valores socioculturais que entre eles se encontram”.?

Trata-se de um documento que ndo apenas apresenta pressupostos para o dialogo, expressando de
forma positiva a abertura as religifes ndo cristds, como enfatiza o didlogo como compromisso ético.
Logo no inicio, expressa a busca da Divindade Suprema e da sede de relacdo com o Absoluto presente
em todos os povos de todos os tempos como um dos pontos de unidade entre as religides. Outro aspecto
presente desde essa introducéo é a busca comum com relagdo as questes fundamentais da existéncia
humana como caminho para a felicidade.™

E importante pontuar que o fruto da redagéo final se deve a alguns encontros que definiram novos
rumos para o didlogo inter-religioso no contexto institucional catélico-romano. Um diferencial foi o que
ocorreu, ainda em 1960, entre Jodo XXIII e Jules Isaac, historiador judeu que reflete sobre formulacdes
negativas com relacdo aos judeus e aos mugulmanos presentes no ritual romano. Esse didlogo se
desdobrou na nomeacdo do jesuita e especialista em estudos biblicos e arqueologia biblica, Cardeal
Augustin Bea, para a presidéncia do Secretariado para a Unido dos Cristdos e, mais adiante, na criacéo
do Secretariado para os Ndo Crentes (1964).14

Pela primeira vez na histéria da Igreja Catdlica, se apresentou uma abordagem cristd com relagéo
as religides ndo cristds. Ao entrar no universo do Hinduismo e do Budismo, a declaracdo retomou o
tema do mistério presente em todas as coisas, como “forga oculta” e na busca de compreensao por parte
do ser humano. Reforgou ainda que ““a Igreja catdlica nada rejeita do que nessas religides existe de
verdadeiro e santo”.®* Da mesma forma, expressou estima e reveréncia ao Isld, reconhecendo sua
profissdo de fé e suas praticas morais e litlrgicas como valores. Adiante exortou a compreensdo matua,
diante dos conhecidos conflitos e discérdias.® No que diz respeito a religido judaica, se delongou um
pouco mais, assumindo expressamente a postura de reconhecimento e de condenacgéo ao antissemitismo.
A redacdo enfatizou o vinculo entre o Velho e o Novo Testamento, aprofundou o significado de Jesus
historico e recomendou o dialogo fraterno e o conhecimento matuo. N&o deixou de pontuar a reprovacao
de quaisquer perseguicBes por razbes politicas ou religiosas, em uma clara denincia quanto ao
antissemitismo.’

Nostra Aetate significou uma novidade na afirmagdo da abertura as religides ndo cristds como
parte da missdo da Igreja. Entretanto, ainda assim pode-se perceber seus limites ao tratar as religifes de
forma separada, como se bastasse uma espécie de proximidade respeitosa e lateral, mas ndo ainda a
construgdo efetiva do dialogo teoldgico e doutrinal e o aprofundamento desta relagao.

3. Pluralismo e liberdade religiosa

Um dos muitos esquemas interpretativos para tratar a tematica do pluralismo religioso é sua
analise a partir de quatro modelos basicos: exclusivista, ou seja, eclesiocéntrico; inclusivista,

1 BIZON, J., Didlogo inter-religioso na compreensao e perspectiva catélica.

12 CONCILIO VATICANO 1., NA 2.
13 CONCILIO VATICANO 1., NA 1.
4 TEIXEIRA, F., Cristianismo e dialogo inter-religioso, p. 164.
15 CONCILIO VATICANO 1., NA 2.
16 CONCILIO VATICANO 1., NA 3.
17 CONCILIO VATICANO 1., NA 4.
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identificado como cristocéntrico; pluralista, mais teocéntrico; e pluralista inclusivo, que seria o
cristocentrismo teocéntrico.®

Considera-se que, de alguma forma, esses modelos perpassam a caminhada da Igreja Catélica a
partir da década de 1940, especialmente, como se refere Teixeira®®, sob o influxo dos tedlogos de lingua
francesa como Chenu, Congar, De Lubac e Daniélou, além do alemdo Rahner. Cientes de tal processo,
compreende-se que o modelo pluralista, de corte teocéntrico, se torna mais presente a partir do Concilio
Vaticano Il. No entanto, propde-se um passo atras para uma reflexdo sobre a teologia subjacente ao
pluralismo.

O pluralismo, gque pode surgir como novidade nesse ponto da trajetoria da Igreja Catdlica,
encontra sua fundamentacéo na antropologia judaico-cristd e na dindmica da Revelacéo. A antropologia
teoldgica, fundada no pensamento judaico-cristdo, compreende a pessoa como um feixe de relacdes, e
fundada ndo em si mesma, mas na alteridade. Compreendido como ser aberto as multiplas relagoes, o
ser humano tem sua identidade configurada dialogicamente e ndo isolada ou individualmente. A
subjetividade humana é dindmica e constante movimento de intersubjetividades e relagcBes que
constituem a existéncia.

Ainda nesse dinamismo se encontra o dialogo entre Deus e o ser humano, no qual os dois estdo
mutuamente implicados. A experiéncia cristd é mistério que se revela histdrico e meta-historico, é
relacdo interpessoal e comunitéria, é condicionada pelas categorias histéricas e, ao mesmo tempo, fonte
inesgotavel e incabivel na linguagem humana. E mistério que penetra e transfigura a historia, transpassa
a existéncia inteira do humano, tornando-se producdo incessante de sentido.

Essa experiéncia dialogica na relagdo entre Deus e o0 ser humano foi vivida de maneira plena em
Jesus Cristo, em sua vida de abertura-disponibilidade ao Pai e no amor-servigo aos irmos. E um dialogo
que se caracteriza pela alteridade radical.?® No entanto, nesse fecundo e misterioso dialogo, reverbera
no ser humano o reconhecimento desse mistério como identidade primeira, como voz que ecoa dentro e
fora de si mesmo. No dizer de Rahner, “o que se da é um didlogo com o fundamento ultimo do ser
humano.”?*

Resgatando a figura central de Jesus, cujo projeto esta voltado para a missao e em sua oracao pela
comunidade, o tema da unidade aparece a partir da unidade constitutiva da relagdo trinitaria — “Que
todos sejam um, para que o mundo creia” (Jo 17,21). E uma unidade como participagio em um modelo
comunitario, de intercomunicacéo e dialogia dindmica e amorosa.

Com esses pressupostos, retoma-se 0 tema do pluralismo urgente e que chega como novidade em
tempos de modernidade. Ele ja encontra seus fundamentos na prépria compreensao cristd de sua misséo,
de seu viver como comunidade, de seu projeto existencial e histérico. Essa € a fonte da Igreja e, portanto,
sua identidade e autocompreensdo. Nessa perspectiva, ela se compreende como serva do projeto de
Deus, missionaria no mundo, no qual a aten¢do aos “sinais dos tempos” ¢ as mudancas na historia
humana constitui meios imprescindiveis ao estabelecimento do processo dialégico.

Jodo Batista Libanio em muito se dedicou ao tema da perplexidade que a modernidade trouxe
para a missao eclesial. Conduz a percepcdo de quao fecundo é esse chdo e que, portanto, a tarefa
missionaria é de resgate de fundamentos esquecidos, dispersados pelos ventos da modernidade com seu
dualismo, sua racionalidade objetiva, sua antropologia individual e, posteriormente, com o engodo do
individualismo.?

E ainda ele quem adverte para a atencdo as armadilhas do pensamento puramente racional e
subjetivista, antagbnico a experiéncia cristd e, no entanto, enraizado na modernidade como senso

18 SOUZA, D., Por trilhas e rumos ecuménicos, p. 101-121.
19 TEIXEIRA, F., Teologia das religides, p. 37-114.

20 COSTA, R. F., A mistagogia e a iniciagdo cristd de adultos, p. 111.
21 RAHNER, K., Teologia e antropologia, p. 23.

2 LIBANIO, J. B., Eu creio, nés cremos, p. 41-76.
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comum. A missdo consiste em desenvolver essa escuta atenta das fontes primevas, avaliar e revisar
planejamentos e discursos internos, mas também ampliar os horizontes da compreensao cristd de mundo
mediante os encontros com alteridades e redes de comunidades com suas dindmicas existenciais e
hermenéuticas.?

O tema da liberdade religiosa anda de méos dadas com o pluralismo religioso. Este também é
caminho de enraizamento da modernidade, com o advento da subjetividade humana, autonomia,
liberdade de pensar e agir. E uma contraposicio a todas as hegemonias, também as tradicdes religiosas
guando fechadas em sua ortodoxia. Na modernidade, se consolidam as liberdades de etnias, culturas,
orientacdes politicas, pesquisas cientificas, orientacdes vocacionais e também as de crencas e pertencas
religiosas. Na Igreja Catolica, ndo seria diferente: o contexto trazia novas condigdes, novas exigéncias,
um processo de avaliacdo e revisdo que conduziam a uma nova eclesiologia. A prépria realidade
impunha a abertura as alteridades religiosas, ndo como uma atitude apologética ou defensiva, mas como
proximidade, reconhecimento, trocas e aprendizagens mutuas.

No Concilio Vaticano I, essa atitude de dialogo e reconhecimento da legitimidade dos valores
gue estavam em consonancia com o projeto cristdo foi o principio ativo para a aproximagdo, mesmo que
cautelosa, com as religides ndo cristas.?* Todo esse movimento implicou também uma reviséo interna,
da propria identidade, fundamentos, missdo e processos de fidelidade e criatividade necessarios ao
paradigma que se instaurava.

Os ares da cristandade ainda estavam presentes, com toda sua logistica doutrinaria, litdrgica,
moral, sociopolitica e, especialmente, centralizadora e apologética. Acredita-se que essa tensdo
paradigmatica é parte da dialética histérica. O paradigma anterior resiste ao que considera novo e reage
com o que acredita ser mais prudente para dentro e fora da Igreja. Tal postura também contribuiu para
o distanciamento, 0s preconceitos e as intolerancias das quais a historia tem inimeras testemunhas.
Nessa tematica, o principal documento que ofereceu estrutura para o salto quantico na direcdo do dialogo
com as religides foi a Declaracdo Dignitatis Humanae (DH), do Concilio Vaticano |1, 1965.

Nessa declaracdo, os padres conciliares enfrentam com pertinéncia teoldgica, social,
antropoldgica e historica o tema da liberdade religiosa como direito humano fundamental. A estrutura
do documento fundamenta antropoldgica e socialmente a liberdade como direito de toda pessoa humana,
0 que concorre também para as escolhas em matéria religiosa.?® Ele adverte quanto a intolerancia
presente na sociedade e quanto a responsabilidade ética da propria Igreja diante desses contextos e
prossegue com a fundamentacdo teol6gica em relacdo a dindmica da Revelacdo e a liberdade humana
como resposta de fé.2® Um dos eixos centrais dessa fundamentacéo é o olhar para a dimenséo histérica
e pedagdgica de Jesus: é o eixo mistagdgico no documento.

Olhar para Jesus é olhar para a revelacdo do projeto de Deus, para 0 andncio assumido
integralmente por meio de suas atitudes e ensinamentos como mistagogos. Em Jesus ndo ha a
ambiguidade constitutiva do encontro entre Deus e 0 ser humano, pois nessa relagdo se d& a plenitude
da comunhdo e participacgdo das intersubjetividades da comunidade trinitaria. Nele, toda a humanidade
é convidada a abertura existencial que conduz cada um e todos a salvacéo.?’

4. O Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-Religioso: os documentos “Dialogo e Missio” e
“Dialogo e Antincio”

Tracemos uma breve consideracdo quanto & importancia de dois documentos historicos —
“Dialogo e Missdo”, de 1984, e “Dialogo e Antncio”, divulgado em 1991 — como ressonancia concreta

2 LIBANIO, J. B., Desafios da pés-modernidade a teologia fundamental, p. 143-171.
24 SANCHEZ, W. L., Igreja Catélica e liberdade religiosa, p. 123-138.

25 CONCILIO VATICANO II., DH 2-7.
26 CONCILIO VATICANO II., DH 8-12.
27 CONCILIO VATICANO II., DH 11.
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do Concilio Vaticano Il quanto ao tema do didlogo inter-religioso. Ambos se sobressaem como
principios orientadores que trabalhardo na direcdo de uma aproximacdo da Igreja com as tradigdes
religiosas ndo cristas.

Era o periodo de Pentecostes de 1964 quando o Papa Paulo VI firmou mais um passo relevante
nessa direcdo, com a cria¢do do Secretariado para os Nao Cristdos, atualmente denominado Pontificio
Conselho para o Diélogo Inter-Religioso. Na homilia ele declarou: “Consideremos o esfor¢o que a Igreja
faz para se aproximar, ainda que atraves de simples contatos humanos, dos membros de outras
religides.”?®

A nova relagdo entre a Igreja Catdlica e as religides ndo cristas se expressava cada vez mais em
atitudes de aproximacéo, e, com elas, posturas concretas de escuta, dialogo, apoio mutuo e reflexdes
conjuntas, mesmo que nem sempre concordantes em sua base teoldgica.

O documento “Dialogo e Missao” prople reflexdes e orientagdes sobre o didlogo e a misséo
evangelizadora da Igreja. Para essa identidade eclesial ser vivenciada na forma da unidade, mas também
em sua complexidade e necessaria articulacdo, sdo indicados como principais elementos: a presenca e
testemunho, o empenho pela promogéo social e libertagdo do ser humano, a vida litirgica, orante e
contemplativa, o didlogo inter-religioso e 0 anuncio kerigmatico e a catequese. O documento tem carater
pastoral e o didlogo como atitude fundamental entre cristdos e ndo cristdos: “Indica ndo s6 o col6quio,
mas também o conjunto das relagBes inter-religiosas, positivas e construtivas, com pessoas e
comunidades de outras confissdes religiosas, para um muatuo conhecimento e um reciproco
enriquecimento”?®

“Dialogo e Missdo” é organizado em duas partes, tendo como eixos principais justamente os dois
vocabulos que o nomeiam. Apesar de a atitude dialogal assumir a centralidade desse documento, esta
brota da missdo da propria Igreja, ou seja, sua razdo teoldgica esta fundamentada na dimensdo
missionaria da Igreja, que nasce da a¢do do Espirito, da comunidade messianica a caminho, da acéo
sacramental do Batismo que constitui identidade cristd, testemunho e envio.*

Portanto, o dialogo é parte inerente e indispensavel a missdo, e ndo algo acrescentado a ela. A
missdo é o principio que movimenta o di&logo, e com isso 0 documento exorta que ndo se trata de uma
atitude oportunista para situacdes de conflito ou dificuldades, mas é a propria razdo de ser da missdo. A
Igreja se relaciona com pessoas, com sua histéria, seu contexto e culturas. O didlogo é o préprio
movimento missionario, e ndo uma arbitrariedade para algumas situagdes.®

No escopo da atuacdo do Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-Religioso, o documento
“Dialogo e Anuncio”, promulgado pelo Papa Jodo Paulo II, em 1991, trouxe reflexdes e orientagdes
nesse sentido. Mesmo caminhando a passos lentos e demasiado marcados pela prudéncia e temores,
retoma a emergéncia dialdgica presente no Concilio Vaticano Il. Tal emergéncia é firmada e adquire
elementos para continuidade do ponto de vista teoldgico, revisando as declaragcBes conciliares e
aprofundando algumas das fundamentais intui¢ces do Concilio. O texto oferece fundamentos biblicos e
patristicos, como também pronunciamentos da Dei Verbum, da Gaudium et Spes, da Lumen Gentium,
da Nostra Aetate, além de fazer mencdo a enciclica Evangelii Nuntiandi, do Papa Paulo VI (1979), e as
enciclicas Redemptor Hominis, Dominum et Vivificantem e Redemptoris Missio, do Papa Jodo Paulo Il
(em ordem, 1979, 1986 e 1990).

Construido em dois grandes eixos tematicos, o tema do dialogo orienta a primeira parte, na qual
retoma as referéncias orientadoras conciliares em uma perspectiva que integra fidelidade e continuidade
a tradicdo, inspiracdo, desafios e anseios da Igreja no mundo moderno.

28 PAULO VI., Homilia por ocasido da festa de Pentecostes, Roma: 17 de maio de 1964
29 pONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DM 3.

30 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DM 10-11.

31 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DM 21.
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Estd presente o tema do pluralismo do mundo moderno, com a configuragdo de uma nova
subjetividade, rapidez nos meios de comunicacdo social e renovagdo nas tradicBes religiosas, mas
também hesitantes com relagéo a pratica do dialogo e até mesmo negando o dialogo inter-religioso.*

A prética dialogal realmente apresenta esses e outros desafios, e 0 documento ndo retrocede diante
deles; ao contrério, confirma sua relevancia e orienta doutrinal e pastoralmente.®® Em sua fundamentagéo
teoldgica, renova o tema da economia da Salvacéo e do dialogo entre Deus e a pessoa humana. E a
dindmica da Revelacdo quem conduz e orienta essa dimensédo dialdgica na qual a mediacao entre Deus
e 0 ser humano, entre pessoa e comunidade, entre culturas, tradigdes, expressdes religiosas constitui as
pontes do didlogo que confirmam identidades, proximidades, metas comuns e fidelidade criativa.3*

A razdo fundamental do empenho da Igreja no didlogo ndo é meramente de natureza antropoldgica, mas
principalmente teoldgica. Deus, num dialogo que dura ao longo dos tempos, ofereceu e continua a oferecer
a salvacdo a humanidade. Para ser fiel a iniciativa divina, a Igreja deve, pois, entrar num dialogo de salvagdo
com todos.*®

Esse documento é um impulso, mas também uma interpelacédo a que se concretize o dialogo inter-
religioso ndo apenas como intencdo, mas com agfes concretas, gestos, trocas, construcdo de rumos e
metas em comum pela dignidade humana, contribuindo para a superacdo da intoleréncia entre as
tradicOes religiosas.

E preciso que lutem a favor dos direitos humanos, que proclamem as exigéncias da justica e que denunciem
as injusticas ndo s6 quando séo vitimas delas seus membros, mas independentemente da crenca religiosa
das vitimas. E preciso também que todos se associem para procurar resolver os grandes problemas que a
sociedade e 0 mundo devem enfrentar e para promover a educagdo em favor da justica e da paz.*®

Sem pretensdo de concluir essa trajetéria fecunda, mas sempre caminhante, pontua-se a riqueza
que a documentacdo do Magistério eclesial revela. As redaces finais sdo fruto de um longo processo
histdrico, debates internos e externos, escutas de peritos e comunidades e, a seguir, de suas variadas
formas de recepgdo, reverberagdo e estratégias pastorais para o acolhimento ou ndo das orientagdes
oferecidas. E da natureza missionaria da Igreja a dimensdo dialdgica, contudo, sob o tema da
evangelizagdo, ainda ha muito o que dialogar interna e externamente, apesar de longa reflex&o teoldgica
e pastoral.

Este é um processo de revisdo, mas também de conversdo da Igreja a sua missao primeira, pois,
ao se afastar desse principio orientador ao longo da histdria, com préaticas de construcdo de hegemonia
cristd e atitudes etnocéntricas e violentas, € emergente a renovacao teoldgica, estrutural e ministerial.

5. Uma atualizacdo teoldgica do espirito conciliar em chave latino-americana

Os contetdos até aqui descritos foram acolhidos e retrabalhados por tedlogas e te6logos no
contexto latino-americano. Entre 0s principais aspectos, estdo as énfases no valor do humano e da ética
social para o didlogo inter-religioso, na importancia da mistica e da alteridade, na critica teoldgica ao
universalismo cristdo, em perspectivas teologicas advindas do didlogo com o universo afro-indigena e
na visdo ampla da misséo.

5.1. O valor do humano e da ética social para o didlogo inter-religioso

32 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DA 4b-4c.

33 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DA 4c e 52-54.

34 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DA 29, 35, 38, 40.
35 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DA 38.

36 PONTIFICIO CONSELHO PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO., DA 44.
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Os grandes desafios que afetam a humanidade e toda a cria¢do requerem, por suposto, indicacdes
teoldgicas consistentes. A cooperacdo e o0s didlogos inter-religiosos precisam ser vistos sob essa
perspectiva. Como séo diversas as questfes que interpelam a vida humana e a terra, em especial os temas
gue envolvem a paz, a justica e a sustentabilidade da vida no mundo, sdo necessarios eixos norteadores
para que a reflexdo teoldgica tenha a abrangéncia capaz de ser relevante diante das demandas que a
sociedade apresenta e dé uma contribuicéo efetiva as iniciativas de aproximagao inter-religiosa.

Um desses eixos € o proprio carater da reflexdo teoldgica. A tensdo entre a vida e a morte produz
muitas interpelacGes. Uma delas é que a fé cristd ndo pertence, fundamentalmente, a ordem do
conhecimento e da representacéo politica ou eclesiastica, mas, sim, da vida, em seu sentido amplo e
radical. Tal visdo foi indicada por Comblin em “O debate atual sobre o universalismo cristdo”, antigo
texto publicado na revista Concilium que, em certo sentido, é precursor do tema da teologia das religiGes
em terras latino-americanas.®’

A perspectiva ecuménica, tanto em sua dimensao intracrista quanto inter-religiosa, € um segundo
eixo. Uma vez articulada com as dimensfes sociais, politicas, econémicas e culturais, dentro dos
variados contextos histéricos, ela pode oferecer amplitude ao debate teol6gico dos temas emergentes no
cenario global. A pressuposi¢do basica pelo interesse nas religioes € que “ndo havera paz entre as nagoes,
se ndo existir paz entre as religides. Ndo havera paz entre as religides, se ndo existir dialogo entre as
religides. Nao havera dialogo entre as religides, se ndo existirem padrdes éticos globais.”®

As religides e o conjunto de expressdes de espiritualidade, ndo obstante os conflitos, as culturas
de violéncia e os fundamentalismos, encontram-se, nas diferentes partes do globo, em um processo de
uma nova reflexdo sobre a vida, com um desenvolvimento positivo dos processos de humanizacéo.

Nessa anélise, surgem com forga duas dimensdes dialéticas, em que a verdadeira humanidade,
entendida como o respeito a dignidade e aos valores fundamentais do ser humano e da terra, é
pressuposto de verdadeira religido; e uma verdadeira religido, como expressdo de um sentimento global,
de valores supremos e obrigatoriedade incondicional, é o aperfeicoamento de uma auténtica
humanidade.*

Nos processos de construgdo da paz e da justica, as analises globais das relacdes de dominagéo
sdo obviamente fundamentais. Muitos te6logos, tedlogas e cientistas da religido tém se debrucado sobre
as relaces Norte-Sul e sobre os interesses econdmicos e geopoliticos em torno das relagfes entre paises
e o papel das religiGes nesses processos. Seguindo a tradi¢ao teoldgica latino-americana, afirmamos que
as relacdes de dominacdo e de exclusdo que marcam a atualidade caracterizam o dominio de um “novo
Império”, capitaneado pelos Estados Unidos da América, que condiciona e dirige todas as formas de
pensamento, modos de viver e sistemas de valores.

A propria teologia pode se render ao Império na medida em que camufla em seus postulados os
conflitos que marcam o mundo contemporaneo. Gera-se ai uma teologia distante do kerigma evangélico
fundado na fé em Jesus Cristo. A pergunta fundamental a ser respondida pelos circulos teoldgicos e
eclesiais é: o caminho de evangelizagdo desejado deve ser definido “com as armas do império —
repetindo erros do passado — ou pelo didlogo com as religides do mundo?”*

O dialogo advindo do pluralismo religioso precisa estar relacionado a questdo da pobreza, pois
ela ¢ crucial para a fé cristd. Qual é a mensagem do Cristianismo em meio a outras religides? Em que
ele se distingue? Se conseguir dar visibilidade a sua questdo teoldgica primordial, prévia a qualquer

37 COMBLIN, J., O debate atual sobre o universalismo cristdo, p. 81.
38 KUNG, H., Religides do mundo, p. 17.
39 KUNG, H., Teologia a caminho, p. 261-292.

40 COMBLIN, J., Quais os desafios dos temas teoldgicos atuais, p. 10.
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exposicdo, que é a situagdo das pessoas pobres, poderd oferecer uma contribuicdo significativa ao
dialogo inter-religioso.

Tal perspectiva esta relacionada ao dado da revelagdo. Deus se revelou a Israel, em especial aos
profetas, dentro da cultura, conceitos e palavras hebraicas, mas revelou também que eles “ndo
conheceram toda a verdade e cometeram erros. Deus revelou-lhes que também podiam errar. [...] Ndo
podia [Deus] ter feito a mesma coisa com os fundadores das grandes religiGes mundiais? Essas sdo
questdes para a teologia atual.”**

As situacBes que afetam a humanidade e toda a criacdo exigem perspectivas teoldgicas inter-
religiosas substanciais e que ha processos de abertura e de dialogo entre as religides, em variadas frentes
de acdo, assim como de enrijecimento das visbes religiosas, com fortalecimento de posturas
fundamentalistas, exasperacéo de conflitos e culturas de violéncia. O contexto religioso vive fortemente
essa ambiguidade, e as reflexdes teoldgicas precisam considera-la devidamente.

5.2. Mistica e alteridade

Sob o aspecto pneumatoldgico, Bingemer, por exemplo, ja estruturara sua reflexao sobre didlogo
inter-religioso quando indicou “a pneumatologia como possibilidade de didlogo e missdo universais”.
Ela destacou que salvacdo ¢ um dom do Espirito para toda a criatura e que a presenca do Espirito de
Deus dentro dos seres humanos “altera e afeta suas mais profundas e essenciais categorias
antropologicas constitutivas, subvertendo radicalmente os fundamentos do seu ser.”*?

Uma década depois, ao reforcar a perspectiva trinitaria, a autora insiste no mistério da revelagdo
e no valor da pluralidade. O primeiro, ao indicar, seguindo as trilhas do pensamento agostiniano, “que
é impossivel entender, captar completamente o Deus Uno e Trino da nossa fé. Mas é possivel, sim,
conhecé-lo na medida em que ele mesmo revela seu Mistério aos sedentos e amorosos que o buscam.”*®
O segundo, a pluralidade, por entender que ndo se trata de mera questdo de diferenciacdo humana, mas
uma percepcado de que sistema algum pode se pretender como tendo respostas absolutas e que abranjam
toda a realidade, pois todo discurso com pretensdes a universalizagdo e a totalizacdo é redutor,
inadequado e gera indiferenga e desencantamento.

Embora haja nexos entre violéncia e religido, herdados de longas tradi¢Ges culturais e religiosas
e que ainda marcam 0s tempos atuais, existem, ndo obstante a isso, elementos dentro das proprias
dindmicas e conceituagdes religiosas que sdo geradores da paz. Ligada a essa postura esta a dimensdo
ética. Para as religides monoteistas, que tém como base a revelacdo e o carater profético, “a
incondicionalidade e universalidade das exigéncias éticas é o Incondicional que se revela e faz presente
em todo o condicionado, o Sentido ultimo e radical do homem, ao qual chamamos Deus”.* A divindade
amorosa que busca redimir a humanidade é o balizador ético que impulsiona todos e todas a fazerem o
mesmo ato redentor, e dai surgem diferentes desafios e possibilidades. O mais fecundo ¢ o da “escuta”,
saber ouvir o diferente. Trata-se da “tentativa de nos submeter a verdade onde quer que ela se encontre,
aceitando o pluralismo de perspectivas e de nomes, quaisquer que eles sejam e onde quer que pulse 0
coragdo da vida. Esta missdo ¢ ‘sair’ da violéncia mimética e redutora da alteridade do outro ¢ entrar
numa dindmica de paz polifacética e plural.”*

A pluralidade religiosa tem sido vivida nas tensdes tanto em relagdo ao processo de seculariza¢éo
como a convivéncia conflitiva das diferentes religides. O pressuposto € que a vivéncia atual, bastante

41 COMBLIN, J., Quais os desafios dos temas teoldgicos atuais, p. 33.
42 BINGEMER, M. C. L., A pneumatologia como possibilidade de didlogo e missdo universais, p. 114.

4 BINGEMER, M.C. L; FELLER, V. G., Deus-amor, p. 14-15.
4 BINGEMER, M.C. L., A Argila e o Espirito, p. 13.

4 BINGEMER, M.C. L. (Org.)., Violéncia e religido, p. 288.
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distinta das geracdes passadas, vem sendo estabelecida nos entrelugares interativos que, por um lado,
sdo marcados por formas de ateismo, de descrenca e de indiferenca religiosa, e, por outro, pelo
fortalecimento e reavivamento de varias experiéncias religiosas, novas e tradicionais.

A valorizagdo da pluralidade religiosa, a recuperacdo do sentido espiritual da gratuidade, a critica
as formas de fixismo, o interesse e inclina¢do para se repensarem categorias filoséficas e teoldgicas
tradicionais, a interface com as ciéncias e com a espiritualidade, a abertura a seducdo gratuita do sagrado
como possibilidade amorosa e realizadora e o dialogo com tradic¢des religiosas diferentes formam placas
de um caminho que necessita ser reinventado a cada momento.*

A pluralidade, ndo obstante as formas de massificacdo, padronizacdo e uniformizacdo das
experiéncias religiosas — em grande parte por estarem reféns das formas econémicas de consumo —, é
marca significativa das sociedades hoje. Ela constantemente questiona identidades convencionais e até
agora dadas por supostas, por isso contém potenciais de conflitos criativos e de busca de caminhos de
paz e de alteridade. Ao se considerar o testemunho mistico presente nas diferentes religides, a
experiéncia sedenta e sedutora com o Divino ndo se torna inerte e insensivel a realidade humana e
césmica, mas se defronta criativamente com as transitoriedades e ambiguidades da vida.*’

5.3. A critica teoldgica ao universalismo cristédo

O debate sobre dialogo e pluralismo religioso cada vez mais se torna relevante devido a vivéncia
multicultural e multirreligiosa do continente. Ao lado da cooperacdo e do didlogo, a intolerancia
religiosa, conectada aos interesses econdmicos e politicos, representa um dos grandes motores que
geram violéncia e morte, principalmente nos agrupamentos pobres. Na perspectiva cristd, a discussdo
sobre as mensagens religiosas capazes de dar respostas consistentes para crentes e ndo crentes num
mundo marcado por guerras, violéncia e injustica social centraliza-se, em geral, na discussao sobre o
significado de Jesus Cristo hoje e a doutrina da encarnagéo.

Entretanto, as tedlogas feministas tém ido além, quando ndo somente discutem o tema da
cristologia, mas procuram aprofundar os problemas sexistas advindos da viséo religiosa monoteista e os
que emergem das metaforas patriarcais utilizadas na construcao da imagem de Deus. Nessa perspectiva,
a discussao sobre pluralismo e didlogo inter-religioso precisa considerar os dogmas que tém excluido as
mulheres das instancias de decisdo e do poder nas esferas religiosas, e ndo somente as diferencas entre
as religides. Além disso, alguns desses dogmas também tém marginalizado homens e mulheres de
diferentes ragas e culturas, em nome de um “Cristo branco, de tragos europeus”. Portanto, trata-se de
um esforgo radicalmente inclusivo.

O dialogo inter-religioso também produz no interior de cada expressao religiosa mudancas e
identificacdo de desafios. No caso do Cristianismo, € importante ressaltar a necessidade de critica do
papel que desempenhou nos processos de colonizacdo e catequizagdo dos povos, cuja marca de
intolerancia, violéncia e rejeicdo das outras religides e culturas consideradas como demoniacas esta
fortemente presente até os dias de hoje.

As perspectivas feministas tém elaborado criticas consistentes as visdes de universalismo cristdo
que negam a pluralidade, que, de certa forma, estdo ao lado do carater androcéntrico de suas afirmacdes
teolégicas, marcadamente masculinas.*®

A critica feminista aos processos de didlogo ecuménico, tanto no nivel intracristdo quanto no
inter-religioso, € que ha sempre um limite na abertura as questdes do mundo e o didlogo com as
diversidades, presentes em varios setores cristdos, mas que quase sempre terminam em uma perspectiva
exclusivista. 1sso se revela especialmente na linguagem e nas relac@es de poder.

46 BINGEMER, M.C. L., Faces e interfaces da sacralidade em um mundo secularizado, p. 319-320.
47 BINGEMER, M.C. L., O mistério e o mundo, p. 431-436.

48 GEBARA, I., Vulnerabilidade, justica e feminismos, p. 28.

ATeo, Rio de Janeiro, v.28, n.73, p. 1-18, jan./jun.2024 12



10.17771/PUCRio0.ATe0.67155

d

A recriacdo das linguagens teoldgicas e das praticas religiosas ndo €, obviamente, fécil tarefa.
Tais perspectivas se defrontam com a complexidade da realidade social, especialmente os aspectos
econdmicos e politicos. Elas também estdo colocadas em um contexto de crise de referenciais utdpicos
e doadores de sentido para a humanidade. Por isso, sdo arduas as indicagGes de caminhos. Os desafios
diante da vida cotidiana e como ela interpela a fé e as relacdes entre religido e sociedade, quando vistos
numa ldgica plural, sdo muitos e todos igualmente densos.

A perspectiva feminista do dialogo inter-religioso, ou interfés, como as analises mais precisas
indicam®, busca elementos, principios e praticas de natureza libertadora ndo apenas para as mulheres,
mas para os diversos grupos marginalizados e discriminados socialmente, tendo como base um conceito
de divindade ndo sexista, ndo patriarcal, ndo elitista e ndo racista. Nesse sentido, destaca-se a
necessidade de se valorizarem as religides e culturas que, em boa parte das vezes, sdo desconsideradas
na sociedade.>®

Como decorréncia da referida busca, é preciso uma revisao da cristologia, de modo que ela ndo
se restrinja a uma mensagem centrada em um Unico individuo, mas em uma comunidade. Seria a
possibilidade das experiéncias religiosas que se pautam pela inter-relacionalidade, pelo
compartilhamento do poder, pela constituicdo de relagdes internas e externas justas e pelo respeito as
pessoas idosas, as criancas e a natureza.

5.4. Subjetividade afro-indigena e a racionalidade crista ocidental®

Em relacdo especificamente a uma teologia indigena latino-americana, sdo muitos os desafios,
em especial pelo elevado grau de diferenga cultural nos diferentes contextos e épocas e pelas
interpelagcOes que a historia do encontro entre culturas provocou. Trata-se de formular a teologia a partir
das vivéncias de espiritualidade dos povos originarios do continente numa atividade que nasce “de
baixo”, com as populagdes excluidas, ¢ “de dentro” da cultura e fé amerindia. A provocacdo primeira
para essas producdes ¢ dada pelas populagdes empobrecidas, “de baixo”, das classes populares, e “de
dentro”, do proprio espago da América Latina, como aponta o titulo da obra De baixo e de dentro:
crencas latino-americanas, de Diego Irarrazaval.

E necesséario interpelar a teologia a partir das falas/crengas indigenas questionadoras de herancas
coloniais que encobrem experiéncias de espiritualidade e que ndo sdo relacionadas ou geradas com
construgdes eurocéntricas.® Tal perspectiva se constr6i com base em dois importantes eixos. O primeiro
refere-se a0 mundo indigena e mestico, uma encarnagdo nessas vivéncias, em suas identidades
complexas, na interagdo entre suas culturas, em seus mitos e formas de espiritualidade e em suas outras
propostas de fé em Deus. J& o segundo diz respeito a abordagens mais amplas da realidade latino-
americana, a partir “de dentro” desse espago — para tanto, aproxima-se das culturas e religiosidades dos
povos pobres — e a partir “de baixo”, associando agdo evangelizadora, inculturagéo e as hermenéuticas
construidas e desenvolvidas no contexto e em didlogo com povos “indo-afro-mestigos”.

O autor fala “a partir de regides andinas que encontram harmonia entre polos contrapostos”,>
uma espécie de conciliacéo e convivéncia de contrarios, ndo caindo em interpretagcdes dicotdmicas. 1sso
significa que é necessario reler as vivéncias latino-americanas em suas culturas e espiritualidades, em
seu pluralismo e mosaico multicolorido, mas a partir de um lugar especifico.

A partir de seus lugares vivenciais, 0s povos tradicionais interpelam uma producgéo de teologia
com seus mitos e suas utopias. A fé indigena provoca a teologia das religides, reprojetando-a para além
das elaboracdes teoldgicas cristds que se construiram como espacos hegemonicos em que se interpretam

49 PUI-LAN, K. Globalizagdo, género e construgdo da paz, p. 15-35.

50 TOMITA, L., Crista na ciranda de Asherah, Isis e Sofia, p. 112.

51 Para uma visdo aprofundada, veja BARROS, M., Os segredos do nosso encanto, p. 245-266.
52 IRARRAZAVAL, D.., De haixo e de dentro, p. 105.

53 IRARRAZAVAL, D., De baixo e de dentro, p. 9.
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a espiritualidade e a cultura dos povos amerindios. A teologia passa a ser desafiada pela elaboragdo de
narrativas com base em uma fé plural e diversa.>

H& também que se observar a contribuicdo da teologia negra da libertacdo para o debate do
pluralismo religioso. A proposigdo a ser feita é que as dimensGes de subjetividade e de experiéncias
ladicas e rituais dos grupos religiosos afro-brasileiros, uma vez vistas como interpelacdo a teologia
cristd, redimensionariam o carater fortemente racional nela presente e geraria novas sinteses e
possibilidades de dialogo.

Historicamente, observa-se uma evolucao da forma como as igrejas cristds, tanto catélica como
protestantes, veem as religides afro-americanas. Do tratamento como seitas diabolicas e objetos de
ataques, passa-se a uma atitude de maior respeito, embora se mantenham as posturas de ameaca e de
violéncia. Ao mesmo tempo, ha pouco dialogo entre a teologia cristé e o universo religioso das tradi¢Ges
religiosas africanas.>®

A logica racional que sustenta a teologia cristd ocidental, mesmo a Teologia da Libertacéo,
precisaria ser questionada pelas concepgdes de mundo africanas em que o humano e o divino convivem
em um mesmo espago de tempo e lugar, como o “estado de santo”, por exemplo. Também a
subjetividade propria da sabedoria africana carece de reciprocidade diante da racionalidade ocidental.

A teologia cristd do pluralismo religioso sera dialogante ou ndo sera teologia do pluralismo
religioso; sem dialogo aberto, sera uma falsa proposta. Mesmo nos tempos atuais, o didlogo inter-
religioso encontra-se prejudicado e até mesmo impossibilitado pelo relacionamento assimétrico entre as
teologias em questdo. N&o existe possibilidade de didlogo enquanto a teologia crist for considerada “a

teologia”, e a teologia das herangas africanas continuar sendo vista como “mera crendice”.*

5.5. Missdo crista e didlogo inter-religioso

Como visto até agora, o tema da missdo € algo crucial na pratica da fé crista e tem sido analisado
e reinterpretado diante do horizonte de uma cultura religiosamente plural e com base nas experiéncias
de dialogos entre as religides. A tematica é desafiadora, pois a perspectiva do diadlogo pode ser
interpretada em diferentes sentidos, incluindo o receio pela perda da identidade religiosa, 0 medo da
assimilacéo de préticas sincréticas e também o temor em relagdo ao fato de a missao ser inviabilizada
pelo dialogo inter-religioso. Isso explica por que é fundamental refletirmos a esse respeito no contexto
da teologia ecuménica das religides.

Em relacdo ao tema da misséo, € importante reconhecer que ele se tornou desafiado pela teologia
do pluralismo religioso, consequéncia da descolonizacdo. Sabe-se que alguns grupos cristdos chegam a
colocar em duvida a propria missdo ao se perguntar se ela ndo teria como finalidade e como efeito a
destruicdo das outras religides e das outras culturas. Entre varios autores e autoras, Comblin, ao
contrario, defende uma teologia da misséo dentro do quadro de pluralismo religioso. “Hoje, a doutrina
missioldgica professa que a missdo se realiza no diadlogo. Um didlogo supde o encontro entre duas
pessoas iguais, que pelo menos se situam em nivel de igualdade. N&o ha dialogo possivel entre superior
e inferior.”’

O que precisa ser ressaltado € o desafio de que os processos de evangelizagdo ndo repitam as
marcas de orgulho, de agressividade, de conquista e de dominacdo do Cristianismo no passado. Uma
nova atitude missionaria, distanciada das forcas militares, politicas, econémicas e culturais do Império,
deve dar base a um didlogo com as demais religides e culturas. Trata-se de evangelizar sem
superioridade de poder. Esse didlogo deve se constituir como referéncia para todas as questdes
teoldgicas.

5 IRARRAZAVAL, D., De baixo e de dentro, p. 106.

55 SILVA, A. A, Teologia cristd do pluralismo religioso face as tradigGes religiosas afro-americanas, p. 99-101.
% SILVA, A. A, Teologia cristd do pluralismo religioso face as tradigGes religiosas afro-americanas, p. 99.

57 COMBLIN, J., Quais os desafios dos temas teoldgicos atuais? p. 20-21.
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Ao se reorientar a missiologia, deve-se relacionar dialogo e missdo. Para tanto, é fundamental se
afastar de préaticas missionarias, e de suas teologias correspondentes, que estejam profundamente
relacionadas com a colonizacéo, a ocidentalizacdo e a cristianizacdo, tal como se deu historicamente.
Ao se falar em didlogo no horizonte missionario, é preciso ndo entender como negativa a presenca de
um sincretismo entre as diferentes religiées. O dialogo evoca a aceitacdo e o respeito a alteridade do
outro, da sua fé e crenga. Constroi-se, aqui, um “encontro de comprometimentos”. Assim, o dialogo
provoca um crescimento matuo, com correcdo e autocritica, e a compreensao do significado da propria
fé. A chave ndo estd em uma misséo com bases coloniais de encobrimento do outro em sua fé e cultura,
mas no testemunho do evangelho que € boa noticia.

A reflexdo teoldgica marcada pelo diélogo inter-religioso — em funcéo das diferentes visdes
missionarias que marcam o cenario das igrejas, muitas até mesmo antagbnicas — e a partir das
experiéncias inter-religiosas traz algo novo e criativo, repensa a missao e confronta-se com seus dilemas
mais comuns, como a singularidade de Jesus e a comissdo de fazer discipulos por todo o mundo.
Confronta-se, ainda, com uma vis&o de uma cultura ocidental marcadamente superior.

H& varias formas de dialogo inter-religioso, mas, independentemente delas, a préatica dialogal
requer um espirito de abertura, hospitalidade e cuidado. Entre essas formas se destacam: a cooperacéo
religiosa em favor da paz, os intercambios teoldgicos e a partilha da experiéncia religiosa, especialmente
no ambito da devocionalidade e da oracdo. Como Teixeira destaca: “A espiritualidade relaciona-se a
tudo o que tem a ver com a experiéncia profunda do ser humano, com a experiéncia integral da vida.*®

Ha também dois polos de reflexdo, ambos por demais desafiadores. O primeiro trata do lugar do
didlogo entre as religides no processo de globalizacdo, tendo em mente tanto os efeitos positivos, como
as facilidades de comunicacdo, uma nova consciéncia global e planetéria e o pluralismo, quanto os
negativos, que se expressam com o agucamento dos fundamentalismos nas varias religies. Tal
contradicéo reside especialmente na recusa do engajamento comunicativo, por um lado, e pela abertura
dialogal, por outro. A primeira opg¢do reforca os tradicionalismos exacerbados em reacdo as novas
sensibilidades e circunstancias da comunicacéao dialdgica e global, o que gera as mais distintas formas
de fundamentalismos. A segunda op¢do, a do dialogo, se imp&e como desafio criativo e significativo
para o futuro do mundo.

O segundo polo diz respeito a espiritualidade e como ela se vincula intimamente a pratica do
didlogo inter-religioso.®

Tal visdo ndo esta dissociada do elemento da centralidade da categoria teoldgica do Reino de
Deus, sobremodo ressaltado na tradi¢éo teoldgica e pastoral latino-americana e caribenha. Ele tornou-
se ponto fundante das vivéncias espirituais de diferentes grupos eclesiais. Dentro desse quadro, uma
nova consciéncia ecuménica surge e esta se difundindo inesperadamente pela humanidade. Trata-se de
uma nova experiéncia espiritual.

Concluséo: um caminho aberto desafiador e aberto

Teria sido importante, nesta pesquisa, observar o caminho dialogal assumido com as comissdes
internacionais, por exemplo, com o Judaismo e com o Isl&. Mais do que ecos da caminhada do pluralismo
religioso, sdo movimentos profundos e fecundos para que esse didlogo néo fique reduzido a inspiragdes
e orientacGes documentais. No entanto, os limites do estudo ndo possibilitaram tal analise.

As reflexdes confirmaram que a compreensao do pluralismo reconhece as tradicdes religiosas ndo
cristds como legitimas e autbnomas no processo de salvacdo. Trata-se de uma nova perspectiva para o
préprio Cristianismo, na qual se rompe com ideia de que ha um Unico sistema de salvacao e revelacao
do Mistério Divino. A reflexao feita caminhou no sentido de se compreender o abalo sistémico que o
pluralismo traz para um corpo de certezas doutrinarias, mas, por outro lado, observarmos que na propria

S8 TEIXEIRA, F.; DIAS, Z. M., Ecumenismo e dialogo inter-religioso: a arte do possivel, p. 207.

S TEIXEIRA, F.; DIAS, Z. M., Ecumenismo e dialogo inter-religioso: a arte do possivel, p. 209.
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fundamentacdo teoldgica da missao da Igreja encontram-se as estruturas para o dilogo e os movimentos
pastorais, teoldgicos e doutrinarios na dire¢do do pluralismo como principio, e ndo como novidade.

Néo é facil redimensionar paradigmas, mas ha de se reconhecer que é de dentro deles mesmos
que emergem a criatividade, 0 novo, 0s ventos que sopram renovando a vivéncia da fé. Tradicdes
religiosas sdo caminhos, trajetérias de uma comunicagdo que comeca antes de elas prdprias existirem e
que, portanto, as provoca e as convoca ao didlogo. A expressao “unidade na diversidade” foi consagrada
para tratar do di&logo e indica identidade, pertenca, respeito e também acolhimento, didlogo, intersecéo,
abertura. Ou seja, ndo se trata de um principio no qual cabem exclusivismo, intolerancia, pretensdo de
universalidade absoluta.

O pluralismo é convocacao, construir novas atitudes, novas interpretacoes, que sé o diadlogo pode
oportunizar. Trata-se uma revisdo que “da lugar a uma compreensao de vida ¢ da fé com um carater
mais ecuménico e plural.”®
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