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Resumo

Silva, Luis Carlos Pereira Santos da; Ferreira, Antonio Luiz Catelan.
(Orientador). A Igreja, povo reunido por Deus para 0 seu Reino: um
estudo comparativo entre Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger. Rio de
Janeiro, 2024. 160p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

O tema da presente pesquisa ¢ “A Igreja, povo reunido por Deus para 0 seu
Reino: um estudo comparativo entre Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger.”. Esta
inserida nas atividades de pesquisa do Programa de Pds-graduacdo em Teologia
da PUC-Rio, area de concentracdo Teologia Sistematico-Pastoral, linha de
pesquisa Fé e Cultura, projeto de pesquisa A Teologia de Joseph Ratzinger e 0
Magistério de Bento XVI. Efetivamente, o problema aqui explorado se situa entre
os grandes temas do quadro eclesiologico e, com essa formulagdo tematica,
fundamentalmente pretendemos o seguinte: explorar tanto a compreensdo sobre o
significado da proclamagdo de Jesus do Reino de Deus, que emerge do
pensamento de Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger, no contexto da pesquisa
recente sobre Jesus, como também a hermenéutica — fundamentos e principios,
desenvolvimento das reflexdes e implicacdes teoldgicas — elaborada por esses
autores, no que se refere ao conteudo da mensagem de Jesus, prestando especial
atencdo ao modo como interpretam a relacdo entre 0 Reino de Deus e a Igreja;
destacar, por meio da comparacdo dos resultados obtidos durante a pesquisa,
alguns aspectos comuns ao pensamento de Gerhard Lohfink — no contexto da
pesquisa sobre o Jesus historico e, mais especificamente, sobre sua proclamagéo
do Reino de Deus na sua relacdo com a Igreja — com a compreensdo que Joseph
Ratzinger possui, sobre o tema; identificar consequéncias e implica¢es do tema
para diferentes areas da teologia; e aprofundar questdes relativas ao tema,
especialmente, em relagéo a cristologia, a eclesiologia e a pastoral, por exemplo,
com alguma énfase, quanto as relacGes do tema com a sinodalidade eclesial, o

ecumenismo e o didlogo interreligioso.

Palavras-chave

Jesus Histdrico; Reino de Deus; Eclesiologia; Gerhard Lohfink; Joseph
Ratzinger.



Abstract

Silva, Luis Carlos Pereira Santos da; Ferreira, Antonio Luiz Catelan
(Advisor). The Church, a people gathered by God for his Kingdom: a
comparative study between Gerhard Lohfink and Joseph Ratzinger.
Rio de Janeiro, 2024. 160p. Tese de Doutorado — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This research has as its theme "The Church, a people gathered by God for
his Kingdom: a comparative study between Gerhard Lohfink and Joseph
Ratzinger". It is part of the research activities of the Postgraduate Program in
Theology at PUC-RIo, in the area of concentration Systematic-Pastoral Theology,
research line Faith and Culture, research project The Theology of Joseph
Ratzinger and the Magisterium of Benedict XVI. In fact, the problem explored
here is situated among the great themes of the ecclesiological framework and,
with this thematic formulation, we fundamentally intend the following: explore
both the understanding of the meaning of Jesus' proclamation of the Kingdom of
God, which emerges from the thought of Gerhard Lohfink and Joseph Ratzinger,
in the context of recent research on Jesus, as well as the hermeneutics -
foundations and principles, development of reflections and theological
implications - elaborated by these authors, with regard to the content of Jesus'
message, paying particular attention to the way they interpret the relationship
between the Kingdom of God and the Church; to highlight, by comparing the
results obtained during the research, some common aspects of Gerhard Lohfink's
thinking - in the context of research on the historical Jesus and, more specifically,
on his proclamation of the Kingdom of God in its relationship with the Church -
with Joseph Ratzinger's understanding of the theme; to identify consequences and
implications of the theme for different areas of theology; and to delve into
questions of theology; and deepen issues related to the topic, especially in relation
to Christology, ecclesiology and pastoral care, for example, with some emphasis
on the relationship of the topic with ecclesial synodality, ecumenism and

interreligious dialogue.

Keywords

Historical Jesus; Kingdom of God; Ecclesiology; Gerhard Lohfink; Joseph
Ratzinger.
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“Mesmo sendo distinta de Cristo e do Reino,
a Igreja, todavia, esta indissoluvelmente unida a ambos”.

RM 18.



1. Introducdo.

O tema do nosso trabalho ¢ “A Igreja, povo reunido por Deus para 0 seu
Reino: um estudo comparativo entre Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger.”. Nossa
pesquisa esta situada na area de concentracdo Teologia Sistematico-Pastoral, linha
de atuacdo Fé e Cultura e inserida no projeto de Pesquisa do Prof. Dr. Ant6nio
Luiz Catelan Ferreira “A Teologia de Joseph Ratzinger-Bento XVI”. Sobre o
nosso interesse quanto a escolha do tema é importante salientar que, desde pelo
menos o periodo da graduacdo conservamos o desejo de aprofundar o tema da
proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus, bem como sua recepcéo e
desdobramentos na historia da Igreja. E uma melhor aproximagdo com o
pensamento de Joseph Ratzinger-Bento XVI, depois do nosso ingresso no
Programa de Pos-Graduacdo da PUC-Rio, no possibilitou a reunido de condicdes
para a realizacdo de um plano de estudos sobre essa temaética.

Dadas as multiplas tentativas de aproximacdo ao tema oferecidas pela
teologia na Modernidade, os aspectos caracteristicos do pensamento de Joseph
Ratzinger-Bento XVI se tornaram um elemento de estimulo determinante para que
fixdssemos nossa pesquisa sobre o tema do Reino de Deus na proclamacdo de
Jesus na carreira teoldgica desse autor. Se, por um lado, o levantamento
bibliografico confirmou a extensdo do material produzido por ele e proporcionou
a identificacdo de muitos trabalhos sobre seu pensamento, por outro,
identificamos que o aprofundamento do tema do Reino de Deus no ambito de sua
reflexdo teoldgica €, ainda, carente de maior exploragcdo. Assim € que, no
mestrado, buscamos fazer a identificacdo das bases sobre as quais Joseph
Ratzinger-Bento XVI desenvolve, ao longo de sua obra, a compreensao sobre o
conceito de Reino de Deus a partir de referenciais cristolégicos.

Agora, no doutorado, nossa pesquisa tem como seu objeto formal os
referenciais eclesiologicos da proclamacao de Jesus sobre o Reino de Deus, sendo
0 seu objeto material a pesquisa de Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger. Com
essa formulacdo tematica pretendemos explorar tanto a compreensdo sobre o
significado da proclamagédo de Jesus do Reino de Deus, que emerge do
pensamento de Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger, no contexto da pesquisa
recente sobre Jesus, como também a hermenéutica — fundamentos e principios,

desenvolvimento das reflexdes e implicacdes teoldgicas — elaborada por esses
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autores, no que se refere ao conteldo da mensagem de Jesus, prestando especial
atencdo ao modo como interpretam a relacdo entre 0 Reino de Deus e a Igreja.
Fundamentalmente, seguimos procurando ao maximo possivel e durante todo
itinerario da pesquisa, nos deixar conduzir tanto pela paix&o ao tema escolhido,
quanto por uma postura de atencdo e responsabilidade, tipicas de quem se dispde,
humildemente, a produzir conhecimento, especialmente, a partir do pensamento
de grandes autores. Nesse sentido, alias, daquilo que inicialmente podemos
apontar é que a nocdo de Reino de Deus aparece compreendida no pensamento de
Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger numa necesséria relagdo com a reunido do
povo de Deus escatolégico, sendo Jesus de Nazaré o seu realizador e a Igreja o
lugar préprio de tal reunido.

Efetivamente, o problema aqui explorado se situa entre os grandes temas do
quadro eclesioldgico. Nesse sentido, para além do interesse pessoal pelo assunto e
pelos autores escolhidos para a abordagem, quando consideramos, por exemplo,
algumas recentes manifestacbes do Magisterio Catdlico, identificamos que a
questdo sobre a origem da Igreja e da sua relagdo com proclamacéo do Reino de
Deus por Jesus despertou renovado interesse como tema decisivo para a
credibilidade da propria Igrejal. A razdo de ser desta sua condicdo reside no fato
de que tanto o problema da constituicdo da natureza eclesial — que, em nivel
teoldgico, encontra na Igreja apostdlica primitiva seu ponto de referéncia
insubstituivel, o fundamento permanente, a norma para todo o porvir e o estatuto
que deve reger todo o discurso da lgreja> —, bem como os aspectos de sua
organizacdo societaria no mundo — sejam aqueles especialmente ligados a uma
eclesiologia centrada na realidade da comunhdo e que compreende a Igreja de
modo mistérico (propria do primeiro milénio), sejam aqueles resultantes de uma
eclesiologia mais juridico-institucional (préopria do segundo milénio)® —, compdem
um conjunto de elementos fundamentais para o patrimonio da fé crista.

Esse caminho de pesquisa, sacramentado pelos documentos do Vaticano Il,
conforme explica S. Pié-Ninot, coloca como horizonte eclesioldgico obrigatorio

uma “concepgdo mais biblica, com uma raiz litdrgica, atenta a uma viséo

' PIE-NINOT, S. Introdugéo a Eclesiologia, p. 25.
2 PIE-NINOT, S. Introducdo a Eclesiologia, p. 25.
3 PIE-NINOT, S. Introdugéo a Eclesiologia, p. 13-18.
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missionaria, ecuménica e histérica™. Fica assim a Igreja descrita a Igreja como
sacramentum salutis (LG 1, 9, 48, 59; SC 5, 26; GS 42, 45; AG 1, 5), formula que
é a base das afirmagGes do Vaticano Il, como “um povo unido pela unidade do Pai
e do Filho e do Espirito Santo™: especialmente na Lumen Gentium as declaracdes
eclesioldgicas se articulam em torno da procedéncia trinitaria da Igreja (vide as
imagens da vontade salvifica do Pai®, da missdo e obra do Filho’ e do Espirito
como o santificador e vivificador da Igreja®), mas também da sua intima ligacéo
com o Antigo Israel, na medida em que a Igreja surge como “prefigurada ja desde
0 principio do mundo e admiravelmente preparada na historia do povo de Israel e
na Antiga Alian¢a™®. Muito menos se pode deixar de observar a referéncia
imediata a Cristo — que, segundo a Lumen Gentium constitui a Igreja no fim dos
tempos a fim de que todos os justos nela se retinam junto do Pai°.

E quando trata de suas relagdes com o Reino de Deus, a constitui¢do sobre a
Igreja, assevera que 0 seu mistério se manifesta ja na sua fundacdo, uma vez que,
segundo indica, “o Senhor Jesus deu inicio a Sua Igreja pregando a boa nova do
advento do Reino de Deus prometido desde h4 séculos nas Escrituras™!. Ao que
parece, na composicdo de sua reflexdo eclesioldgica, o Vaticano Il faz a Igreja
surgir em evidente relagdo com o Reino de Deus. Efetivamente, a apresentacdo do
mistério da Igreja, sua origem e natureza aparecem relacionados a um principio
que se pretende histérico e cristoldgico, isto é, vinculado necessariamente a
proclamacéo de Jesus sobre o Reino de Deus e, por isso mesmo, um mistério de
fé. Desse modo, nas reflexdes do Concilio, a Igreja fica definida como “o germe e
o0 inicio” do Reino de Deus e sua missao se constitui pelo antincio e o incremento
do “reino de Cristo e de Deus” em toda a terra’?.

Mas essa énfase também aparece em outros atos do Magistério Catolico.
Além da Lumen Gentium®® (1964), essa relagdo aparece novamente no Vaticano

11, pelo menos, na Gaudium et spes'* (1965) e, depois do Concilio, semelhante

4 PIE-NINOT, S. Introdugéo a Eclesiologia, p. 22.
SLG 4.
LG 2.
LG 3.

8 LG 4.
LG 2.
VG2
LGS,
2G5,
B.G3-5.
14 GS 45.
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associacdo também pode ser verificada no Credo do Povo de Deus™, proclamado
na homilia por ocasido do encerramento do ano da fé de 1967-1968, por Paulo VI
(1968), na Carta Enciclica Redemptoris Missio® de Jodo Paulo 1l (1990), no
Catecismo da Igreja Catélical’ (1992), na Declaragdo Dominus lesus'® (2000), no
Compéndio da Doutrina Social da Igreja’® (2004) e no Compéndio do Catecismo
da Igreja Catolica?® (2005). No caso particular do episcopado latino-americano, o
tema da relacdo entre o Reino de Deus e a lIgreja foi particularmente
desenvolvido. Nesse sentido, no processo de recep¢do do Concilio Vaticano I,
nédo raras vezes verificamos a reiterada tentativa de se manter uma perspectiva
sociopolitica da fé cristd, de modo que se tornou caracteristica dos documentos do
CELAM uma énfase do acento antropoldgico da pregacéo de Jesus.

Nesse sentido, em Puebla, o Reino de Deus aparece como o centro da
proclamacédo de Jesus e que, embora, ndo seja uma realidade separavel da Igreja,
transcende seus limites visiveis?® e mais recentemente, em Aparecida “o projeto
de Jesus” aparece descrito como sendo o de “instaurar o Reino de seu Pai”’??; seus
discipulos, nessa oOtica, sdo chamados a tornar, na Igreja, “a paixao pelo Pai e pelo
Reino sua propria paixdo™?, de um modo tal que, assim como Jesus, também eles
se empenhem pela inclusdo de todos os homens e mulheres no Reino de vida que
ele anunciou. No Magistério de Francisco essa relacdo, entre outros, aparece na
Evangelii Gaudium?* (2013), com a sua atualizagdo concentrada na acéo
evangelizadora da Igreja e especialmente associada pela sua atuagdo junto aos
pobres. O que se percebe, em geral, é que nas reflexdes do Magistério catolico,
fundamentalmente, emergiu uma autocompreensao catélica de que “mesmo sendo
distinta de Cristo e do Reino, a Igreja, todavia, esta indissoluvelmente unida a
ambos”?°,

Ainda em ambiente catolico, dignas de uma referéncia mais explicita séo

as afirmacGes da Congregacao para a Doutrina da Fé presentes na Dominus lesus,

15 PAULO VI, PP., Credo do Povo de Deus, 18.27.

16 RM 17-20.

17 CEC 551-556.

18 CONGREGAGAO PARA DOUTRINA DA FE. Declaragio Dominus lesus, 18-19.
19 PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 49-58.
20 COMPENDIO DO CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 109.

2L CELAM. Conclusdes de Puebla, 226, p. 135.

22 CELAM. Conclusdes de Aparecida, 361, p.166.

23 CELAM. Conclusdes de Aparecida, 152, p.78.

2 EG 48.176.

% RM 18.
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por exemplo. Nessa Declaracdo sobre a unicidade e a universalidade salvifica de
Cristo e da Igreja, a realidade da Igreja, para além de uma mera comunidade de
seguidores e discipulos, aparece constituida como um verdadeiro mistério
salvifico, em que o proprio Jesus “esta na Igreja e a Igreja n'Ele”?®. Em nivel
ontoldgico a eclesiologia brota necessariamente do centro cristolégico e, nesse
sentido, “os fi¢is sdo obrigados a professar que existe uma continuidade historica
— radicada na sucessdo apostolica — entre a Igreja fundada por Cristo e a Igreja
Catolica™?’. E mais: que “existe, portanto, uma tnica Igreja de Cristo, que subsiste
na Igreja Catolica, governada pelo Sucessor de Pedro e pelos Bispos em
comunhdo com ele”®. Reside, pois, no movimento de ingresso na Igreja,
outrossim, a insercdo no proprio Jesus. E ele, revelador do mistério divino,
constitui 0 nexo intrinseco pelo qual se pode acessar 0 amor e a vida de Deus.

Para além do &mbito da Igreja Catolica, a importancia da exploracdo do
tema se mantém também em pleno desenvolvimento. E isso se justifica porque a
figura, a histéria e a mensagem de Jesus de Nazaré exercem extraordinario
fascinio sobre a consciéncia cultural, especialmente, do Ocidente. Outrossim,
desde pelo menos o advento da pesquisa histérico-critica, a problemaética
especifica sobre o significado do Reino de Deus constitui um aspecto essencial da
discussdo sobre Jesus. Isso fica demonstrado, por exemplo, pelas multiplas
tentativas de interpretacdo sobre a sua proclamagdo do Reino de Deus surgidas no
itinerario da pesquisa moderna. Tambem a problemética sobre as relacdes entre o
Reino de Deus e a Igreja constituem uma discussdo fundamental. Nesse sentido,
nossa pesquisa se propde investigar elementos que colaborem numa melhor
interlocucdo entre historia e teologia, a partir de elementos tidos em elevada conta
por ambas as disciplinas, antes inclusive de nos determos sobre o que Gerhard
Lohfink e Joseph Ratzinger desenvolveram sobre o assunto.

Enquanto hipoGtese formulamos o seguinte: é possivel identificar na
proclamacdo de Jesus elementos que Sse possam propor e consagrar como
principios heuristicos no processo de pergunta e hermenéutica sobre as relages
entre a mensagem do Reino de Deus e a natureza da Igreja? Nosso objetivo geral

é destacar, por meio da comparacdo dos resultados obtidos durante a pesquisa,

% DI 16.
21 DI 16.
2Dl 17,
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alguns aspectos comuns ao pensamento de Gerhard Lohfink — no contexto da
pesquisa sobre o Jesus historico e, mais especificamente, sobre sua proclamacao
do Reino de Deus na sua relacdo com a Igreja — com a compreensdo que Joseph
Ratzinger possui, sobre o tema. Quanto aos objetivos especificos estdo em nosso
horizonte descrever o modo como a pergunta sobre a origem e a natureza da Igreja
se desenvolveu na pesquisa moderna sobre Jesus e o que, nesse sentido, a historia
tem a dizer sobre Jesus (objetivo do segundo capitulo, cujo desenvolvimento se
apoiou em manifestacdes de autores como John Dominic Crossan, Géza Vermes,
John P. Meier, Giuseppe Barbaglio, Gerd Theissen e Anette Merz, Mauro Pesce e,
no Brasil, André Leonardo Chevitarese, entre outros).

Depois, procuramos ainda sumarizar os resultados obtidos sobre o tema do
Reino de Deus na pesquisa realizada por Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger,
analisar como a proclamagéo de Jesus do Reino de Deus na sua relagdo com a
Igreja aparece nas suas obras e identificar suas contribuicBes caracteristicas, a
compreensdo do significado do Reino de Deus, 0 modo como tais elementos véo
sendo sistematizados no pensamento desses mesmos autores e 0 posicionamento
deles frente as questdes propostas (objetivo do terceiro e do quarto capitulos, cujo
desenvolvimento se apoiou em obras como Jesus de Nazare: O que ele queria?
Quem Ele era?, A Igreja que Jesus queria: dimensdo comunitaria da fé crista,
Deus precisa da Igreja? Teologia do povo de Deus, No Irrelevant Jesus: On Jesus
and the Church Today, The Our Father: a new Reading, Las cuarenta parédbolas
de Jesus — para Gerhard Lohfink —, e Jesus de Nazaré, Escatologia, Compreender
a Igreja hoje: vocacéo para a comunhdo, Dogma e Andncio, Povo e a Casa de
Deus na doutrina de Santo Agostinho sobre a Igreja, O Caminho Pascal, O novo
povo de Deus: esquemas para uma eclesiologia, Introducdo ao Cristianismo,
Miremos al traspassado e Convocados en el camino de la Fe — para Joseph
Ratzinger); finalmente, pretendemos destacar as conclusdes de Joseph Ratzinger,
bem como as contribuicbes de seu pensamento quanto a um melhor
esclarecimento sobre a origem e a natureza da lIgreja, sua relagdo com a
cristologia e a importancia da nogdo de comunh&o para sua compreensao, a partir
do quadro da proclamacédo de Jesus sobre o Reino de Deus (objetivo do quinto e
derradeiro capitulo).

Outrossim, é de nosso interesse que a pesquisa consiga identificar

consequéncias e implicaces do tema para diferentes areas da teologia. Ainda que
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se constate que o tema do Reino de Deus tenha sido amplamente refletido no
ambito de diferentes autores e sob as mais diversas oOticas e perspectivas, é fato
que o enfoque que pode resultar do comparativo proposto — a questdo do
significado da proclamacdo de Jesus do Reino de Deus na sua relagdo com a
Igreja no pensamento de Gerhard Lohfink com os resultados de recentes pesquisas
desenvolvidas por Joseph Ratzinger — é inédito. De certo modo, essa analise
comparativa pode ajudar a aprofundar questdes relativas ao tema, especialmente,
em relacdo a cristologia, a eclesiologia e a pastoral, por exemplo, com alguma
énfase, quanto as relagdes do tema com a sinodalidade eclesial, 0 ecumenismo e o
didlogo interreligioso. Pode ainda ajudar a desvelar os aspectos caracteristicos de
Joseph Ratzinger na interpretacdo dessa nogdo de Reino de Deus na sua relacéo
com a Igreja (e, se for o caso, apontar eventuais insuficiéncias). Assim, nosso
trabalho justifica-se por sua relevancia teoldgica na medida em que contribui com
a investigacdo de um tema teoldgico atual sob um ponto de vista especifico.

Nossa pesquisa também contempla elementos e aspectos que fazem
referéncia a pastoralidade. A decisdo sobre que caminhos tomar e sobre que
escolhas fazer, no campo da evangelizacdo, depende — e muito — da interpretacéo
dada ao que Jesus proclamava quando anunciava o Reino de Deus. Uma
compreensdo profunda sobre a origem e a natureza da Igreja, seu modo historico
de se posicionar no mundo e sua conformacdo atual diante do que deve ser-no-
mundo, em certo sentido, é devedora da compreensdo, 0 mais auténtica possivel,
daquilo que pretendia Jesus com sua mensagem sobre o Reino de Deus.
Efetivamente, se pode dizer, inclusive, que determinados posicionamentos
pastorais expressos em principios e/ou atitudes colaborativas com relagdo a acéo
pastoral da Igreja, devem sempre ser pensados depois da consideragao se estédo ou
ndo em consonancia com o elemento nuclear da pregacdo de Jesus. Ao se
empenhar, portanto, em oferecer reflexdes também sobre esse item, 0 nosso
trabalho torna-se pastoralmente relevante na medida em que pode suscitar
contribuicdes para a investigacdo do tema do Reino de Deus segundo o ponto de

vista dos autores aqui, especificamente, elencados.
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2. A pergunta sobre a origem e a natureza da Igreja na pesquisa
moderna sobre Jesus.

No ambito da pesquisa moderna sobre Jesus, muito comumente, a pergunta
sobre a origem e a natureza da Igreja tem sido sobreposta pela questdo do Reino
de Deus na mensagem de Jesus de Nazaré. Fundamentalmente, tal opcdo se
origina e se desenvolve no lastro da emergéncia de duas grandes convicgdes
modernas nesse campo cientifico: a primeira relacionada a cisdo operada entre o
Jesus histdrico e o Cristo da fé ou entre a historia e o dogma sobre Jesus® e, a
outra, advinda da percepgéo, cada vez mais frequente, sobre a continuidade entre
Jesus e o judaismo de seu tempo, ou seja, da judaicidade de Jesus®°. Ja os estagios
mais embrionarios da pesquisa moderna sobre a figura historica de Jesus, que
podem ser rastreados com a superagdo dos umbrais da Idade Média e o
surgimento dos movimentos humanistas na Europa, por volta do final do século
XVI3, testemunham a emergéncia de narrativas sobre a figura e a mensagem de
Jesus que se dissociam daquelas contidas na, até entdo hegemonica, confissdo de
fe catolica.

As novas perspectivas surgidas com o advento da modernidade
possibilitaram que viessem a tona muitas imagens sobre Jesus, sua histéria e sua
intengdo ou ndo em fundar uma igreja e que influenciaram a compreensdo sobre
sua origem e natureza desde entdo. O cenario surgido trouxe a impressao de que o
Jesus da histdria — aquele homem galileu que viveu no século | — ainda constituia
um grande desconhecido e que a imagem do Cristo da fé dominara, por muitos
séculos, as reflexdes sobre esse singular personagem. Para Pedro Paulo A. Funari,
por exemplo, esse novo cendrio inaugurado pela modernidade se constituiu sobre

0S seguintes pressupostos:

Os vérios grupos sociais, agora reconhecidos como interlocutores legitimos,
passaram a reivindicar suas percepg¢des, a propugnar énfases ates inexistentes. A
identidade de Jesus, como judeu, passou a ser explorada, assim como a sua
relacdo com as mulheres, mas também as multiplas relagGes étnicas, religiosas e
de género que pululam no relato biblico, se lido a luz da diversidade da nossa
época. A luta anti-imperialista moderna serviu de inspiracdo, direta ou indireta,
para a compreensdo das facetas do movimento de Jesus. Antes apanagio de

2 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. I, p. 9.
30 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 10.
31 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 19.
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tedlogos, o estudo do Jesus histdrico passou a interessar, em ndo menor medida,
historiadores, antropologos, arquedlogos.

Mas, também as novas eclesiologias, surgidas da Reforma Protestante, por
exemplo, concluiram, cada uma a seu modo, que a igreja de Jesus ultrapassa e ndo
se limita a qualquer instituicdo humana, pois nenhuma sua expressédo concreta
poderia pretender ser aquela instituida por Cristo®. De modo semelhante, se
tornou usual afirmar, em muitos ambientes académicos, que Jesus deve ser
reconhecido como um lider religioso, imerso na vida de seu povo®, que esperava
a chegada proxima do Reino de Deus e, em cuja atividade, ndo se podem
encontrar quaisquer vestigios que apontem a mera intencdo em fundar ou
organizar uma igreja institucional®. E uma breve apresentacio de algumas
tentativas recentes de aproximacao a figura historica de Jesus se mostra suficiente
para verificarmos que o contexto da pesquisa possibilitou grande diversidade de
opinides:

Jesus foi um “profeta escatologico propenso a reunificagdo das doze tribos de

Israel” (Sanders); um carismatico de grande fascinio capaz de gestos

taumatdrgicos (Vermes); um mestre da vida subversivo ou um guru

revolucionario (Borg); um camponés hebreu mediterraneo de tendéncia cinica

(Crossan) ou um fil6sofo cinico tout court (Mack, Downing); um revolucionario

social pacifico (Horsley e Theissen); um judeu que exaltou a Lei mosaica

radicalizando suas exigéncias, em particular o mandamento de amor ao proximo

(Flusser); inclusive um fariseu de tendéncia hiletita (H. Falk); um judeu marginal,

diz Meier; um rabino, como B. Chilton titula sua recente Intimate biography;

acrescentando M. Smith, que o representa nas vestes de um mago que recorria a
artes secretas para curar doentes e libertar endemoniados®.

De igual modo, ponderagdes como as seguintes de John Dominic Crossan,
por exemplo, atestam que 0s aspectos relativos a judaicidade de Jesus passaram a
delinear contexto recente da pesquisa sobre ele:

Especialmente ao término do século XX e inicio do século XXI, entende-se que 0
contexto completo para o Jesus histérico e o Cristianismo antigo seja enxerga-los
dentro do Cristianismo no interior do Judaismo e este, por sua vez, dentro do
Império Romano®’.

32 FUNARI, P. P. A. A descoberta do Jesus historico, p. 9.
3 BIRMELE, A., Eclesiologia., p. 591.

3 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 10.

% VERMES, G., Jesus e 0 mundo do judaismo, p. 10.

%6 BARBAGLIO, G. Jesus, hebreu da Galileia, p. 7.

87 CROSSAN, J.D., A vida do Jesus historico, p.14.
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O que se percebe em geral é que, nessa perspectiva, no pensamento dos
diferentes autores, se chegou a pelo menos duas diretrizes fundamentais: a
primeira se refere ao “consenso historiografico de que a mensagem e a missao de
Jesus diziam respeito ao Reino de Deus”3, cuja préaxis e programa se edificaram
pela radicalizacéo do Deus de Israel em vistas da transfiguracdo do mundo e como
uma alternativa ao mal, a injustica, a carestia e a violéncia promovidas pelo
imperialismo romano, as margens do Mar da Galileia, sob o governo de Herodes
Antipas®; e a segunda é referente ao fato de que a pergunta sobre as origens do
cristianismo, antes de tudo, deve se desenvolver pela distin¢cdo, no movimento do
Reino de Deus, do momento de sua proclamacdo conforme realizada pelo Jesus
historico e um outro momento que se refere a sua elaboracéo no posterior aniincio

sobre o Cristo da fé*°.

2.1. O Reino de Deus na cisdo entre o Jesus histérico e o Cristo da
fé.

A pesquisa sobre o Jesus historico, entre outras discussdes importantes
para a disciplina cristoldgica, trouxe para o centro das questfes sobre a figura de
Jesus a pergunta sobre o significado de sua proclamacdo do Reino de Deus.
Evidentemente, essa caracterizagdo deu o tom da hermenéutica feita sobre o Reino
de Deus, desde o inicio da pesquisa até os dias atuais. Em linhas gerais, 0 que se
pode dizer € que o Reino de Deus chegou a ser compreendido como uma realidade
meramente moral, fruto da mansidao religiosa do mestre nazareno, mas também
se tornou, no itinerario da pesquisa sobre Jesus, simbolo da luta contra a opressao,
numa logica politico-revolucionéria. Esta sua fluidez deve-se, antes do mais, a
cisdo operada e cada vez mais aprofundada entre a historia de Jesus de Nazaré e o
dogma sobre ele. Quem pretende excluir da histéria de Jesus de Nazaré qualquer
evidéncia de uma sua pretensa iniciativa de fundar uma igreja institucional, por
exemplo, sugere que a sua atividade publica estava reservada exclusivamente ao
anuncio e incremento do Reino de Deus, na linha do que ja haviam pretendido

outros pregadores e profetas anteriores a ele. O movimento liderado por Jesus de

38 CROSSAN, J.D., As duas vozes mais antigas da tradicdo de Jesus, p.89.
39 CROSSAN, J.D., A vida do Jesus historico, p.19.30.
40 CROSSAN, J.D., As duas vozes mais antigas da tradigdo de Jesus, p.89
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Nazaré, nesse sentido, possuia como vértice e categoria fundamental a imagem
judaica do Reino de Deus, sendo este seu centro e finalidade exclusiva.

Seguramente, a consideracao do tema e realidade do Reino de Deus como
ndcleo central do ministério publico de Jesus constitui um dado de primeira
grandeza para as perspectivas e novas hermenéuticas sobre sua figura historica,
especialmente, quando pensadas sob a ética da recente historiografia sobre Jesus.
Ha, alids, uma quase unanime e constante afirmacdo que apresenta o Reino de
Deus, na sua proclamacdo, como o ponto central da religido de Jesus. E, no
contexto da discussdo sobre o Jesus historico, essa problemética constitui um
aspecto essencial, inUmeros autores se debrucaram sobre ela e muitas foram as
interpretacdes que dela se ofereceram desde o advento da pesquisa historico-
critica. Nao sem razdo, a consagracao de semelhante tese (de que o Reino de Deus
constitui o ncleo central do ministério pablico de Jesus), se foi tornando cada vez
mais evidente para nés no desenvolvimento da pesquisa para 0 mestrado, quando
tivemos a oportunidade de utilizar farto material elaborado por diferentes autores
que abordam essa tematica.

Apesar da dissonéancia nas opinides, parte significativa dos estudiosos do
tema adverte que ndo ha garantias de se aproximar adequadamente daquilo que
Jesus de Nazaré desejava significar com o emprego da expressdo Reino de Deus,
sem que 0 seu uso seja considerado como parte da evolugdo de uma ideologia
religiosa no judaismo®!. Para Géza Vermes, por exemplo, o Reino de Deus na
proclamacdo de Jesus, na verdade, ndo representa uma novidade. Inclusive,
porque, segundo aponta, no conjunto das fontes judaicas de fora do Novo
Testamento e “no tempo em que Jesus se pos a meditar sobre ela, a ideia do Reino
de Deus j& era uma longa historia na Biblia hebraica e na antiga literatura pos-
biblica ou intertestamentaria®*?: na Biblia judaica se pode identificar um seu
elemento politico do conceito original®*; no periodo intertestamentario torna-se
aparente uma tendéncia crescente em direcdo do transcendental**; na literatura
rabinica se considerava o Reino de Deus, seja do ponto de vista tedrico, se
concentrando nos aspectos temporal/eterno e celeste/terreno, seja do ponto de

41 VERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 126.
42 VERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 114.
% VERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 114.
#VERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 117.
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vista mais pragmatico, tratando da acdo humana que assegura o acesso a ele®; na
liturgia sinagogal, o apelo para a instauracdo da soberania universal de Deus
corrobora a ideia de sua pertenca ao nlcleo da devogédo judaica tradicional*®. Na
procura por definir a natureza do Reino de Deus para Jesus, alias, € assim que esse

autor se expressa:

N&o é necessario enfatizar que Jesus, em parte alguma, esclarece distintamente
seu conceito de “reino”; mesmo na linguagem metaforica das pardbolas, sua
abordagem ¢ obliqua e sua descricdo indistinta. O Reino de Deus é um mistério
atingivel apenas com a cooperagdo humana. O climax é inesperado, subito e
imediato, numa manifestacdo ndo anunciada, mas triunfante, do poder divino. No
pensamento de Jesus, a natureza do Reino vem a pds o papel a ser desempenhado
pelos atores do drama, ele proprio e seus adeptos, para introduzi-lo. O “que” do
filosofo cede lugar ao “quando” e “como” do profeta e mestre de sabedoria. Nao
é, pois, surpreendente que grande parte do material conservado se refira as
qualidades morais e religiosas requeridas daqueles que buscam o Reino e a
exigéncia da miss&o que os confronta®’.

E, prossegue:

Talvez o aspecto mais paradoxal do ensinamento de Jesus sobre o Reino do céu
gue pode seguramente ser atribuido a Jesus é que, diferentemente do Deus da
Biblia e da liturgia rabinica, o Deus de Jesus ndao é uma figura régia, mas é
modelado em escala menor e logo mais acessivel. E concebido na forma do
homem influente, familiar a Jesus e a seus ouvintes, o proprietario abastado e
paterfamilias da Galileia rural. Como argumentei em outro lugar, a principal
caracteristica da doutrina de Jesus é que ela transforma em realidade os
ingredientes irreais do imaginario herdado sobre o Reino*.

John P. Meier também concorda com a opinido de que “o Reino de Deus
era, no minimo, um componente significativo da mensagem de Jesus™*°. Para esse
autor, alias, embora a realidade do Reino de Deus seja dificilmente definida,
mesmo se considerada a atividade publica de Jesus, a sua histéria e o simbolo
multifacetado por ele evocados se estendem desde a primeira pagina da Biblia>:
“por certo ¢ o AT que estabelece a base da linha narrativa mitica, mais tarde
englobada na formula estabelecida de o reino de Deus™®!. Assim, em sua opinido,

o0s antecedentes biblicos para a visdo de Jesus sobre o Reino de Deus podem ser

% VERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 122.

4% VERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 126.
4TVERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 135-136.
4 VERMES, G., A religido de Jesus, o judeu, p. 136.

4 MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 10.

50 MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 14.

51 MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 19.
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encontrados em Isaias e nos Salmos, particularmente, nos livros narrativos do AT,
e no material associado a atividade dos grandes profetas, de antes e depois do
exilio na Babil6nia. Mas, também outros livros, como o de Daniel, de Tobias, de
Baruc, de Jesus Ben Sira, de Judite, de Ester, da Sabedoria (onde podemos
encontrar a “ocorréncia de reino de Deus — a Unica em todo o AT, quer hebraico,
quer grego?) e nos dois livros dos Macabeus®3.

Se por um lado, como argumenta o proprio John P. Meier, “as imagens
ligadas a realeza de Deus estdo ausentes de partes inteiras do AT (...), por outro
lado, o simbolismo da realeza/reino de Deus é amplamente usado em muitas
linhas da tradi¢io do AT™®*. E prossegue: “além da mera extensio de seu
emprego, 0 que impressiona é o fato de aparecer em momentos cruciais da historia
de relagdes de Deus com seu povo de Israel no AT, Esse autor realiza ainda um
levantamento sobre presenca da nocédo reino de Deus nos pseudoepigrafos do AT
ou literatura intertestamental e que representam, segundo sua indicacdo, alguns
dos “principais trabalhos religiosos judaicos nao incluidos no canon e que foram
escritos — ao que podemos saber — antes ou no decorrer da vida de Jesus™®.
Procura, desse modo, mencionar a incidéncia do simbolo da realeza/reino de Deus
nos Oréaculos Sibilinos, no Livro de Enoc, no Livro dos Jubileus, no Testamento
de Moiseés, nos Salmos de Salomé&o, nos Testamentos dos Doze Patriarcas, nos
targuns e, ainda, nos muitos documentos originarios da comunidade de Qumran®’.

Fato é que, embora sem a possibilidade de aqui realizarmos um maior
detalhamento da pesquisa de John P. Meier, fica evidente que, naquilo que o autor
procurou demonstrar, este se trata de um simbolo que estava disponivel e foi util
para Jesus, seja porque era conhecido por seus ouvintes, seja porque sugeria
muitas facetas da fé dos seus interlocutores imediatos, isto €, os israelitas.
Efetivamente, no que tange aos diferentes acentos dados ao significado do
conceito de Reino de Deus, através de sua longa historia em Israel, o que
conseguimos aferir é¢ que “o AT proporcionou a Jesus a linguagem, os simbolos e

a historia do dominio régio de Deus e, portanto, uma gama de significados™®®. Se

52 MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 26.
58 MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 18-29.
% MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 29.
% MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 29.
% MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 31.
S MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 31-54.
% MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 30.
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relacionarmos tal condicdo ao testemunho recebido do amplo conjunto da
literatura intertestamental, se fortalecem os argumentos que corroboram que
“Jesus atuava dentro de uma tradicdo religiosa e com simbolos religiosos
consagrados, todos com sua propria longa histéria™>°,

Giuseppe Barbaglio, ¢ da opinido de que “as fontes cristas atestam como
dado historicamente inabalavel que Jesus ndo somente falou do Reino de Deus,
mas também fez dele seu tema central, a quintesséncia e o cerne de sua
pregagdo”®. Mesmo assim, ndo se isenta de admitir que o simbolo régio no
mundo hebraico — de modo analogo ao que se pode reconhecer na cultura religiosa
dos antigos povos mesopotamicos e egipcios, que imaginava e tinham os deuses
como soberanos — remonta a uma longa tradi¢cdo desenvolvida ao longo do Antigo
Testamento. E, se por um lado, como esse autor mesmo afirma, a formula Reino
de Deus pouco seja empregada, como tal, no Antigo Testamento, sua

compreensdo atravessa-lhe do inicio ao fim.

Em primeiro lugar, admito que a féormula “Reino de Deus” como tal, no AT
somente aparece em Sb 10,10: ao justo a sabedoria “mostrou o Reino de Deus”.
“Reino de YHWH” aparece uma vez s6 em 1Cr 28,5, mesmo sendo recorrentes as
expressoes “seu Reino” (S1 103,19), “teu Reino” (SI 145,11.12.13), “meu Reino”
(1Cr 17,14), sem se esquecer da formula “a YHWH pertence o Reino” (Ab 21; Sl
22,29). Sobretudo se utiliza a forma verbal “YHWH reina (malak)/reinara
(yimolk)”®,

Todavia, se este raro uso da expressdo Reino de Deus e seus correlatos
pode levar a impressdo sobre a nao existéncia do desenvolvimento de reflexdes a
respeito do tema, semelhante condigdo somente ocorre no periodo pré-
monarquico, uma vez que, segundo indicacfes desse autor, “em uma sociedade
israelita desprovida de um poder central, zelosa de sua independéncia e da
autonomia das tribos individuais e direcionada ao ideal de igualdade entre os clas,
0s testemunhos & nossa disposicdo ndo apresentam nenhuma concepcdo de
YHWH como rei”®. Inclusive, foi a nova realidade religioso-politica da
monarquia que despertou no antigo Israel essa concepcdo de Deus como rei.

Assim é que, em seu livro Jesus, hebreu da Galileia, ele procura atestar a

% MEIER, J. P., Um judeu marginal, p. 54.

80 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 261.
61 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 265.
62 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 265.
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presenca e a importancia do tema do Reino de Deus nas tradi¢bes biblicas
anteriores a Jesus e das quais, certamente, ele mesmo era devedor.

Giuseppe Barbaglio destaca, sobretudo, que semelhantes evidéncias
podem ser verificadas nos Salmos (2, 45, 10, 93-99)%% no Segundo Isaias, mas
também em Miquéias, Sofonias e Zacarias®. Isso se pode afirmar de algumas
oragdes do judaismo biblico, presentes, por exemplo, em Ester e Tobias®.
Segundo uma indicagdo sua, alias, “o simbolo religioso real estd no centro do
livo de Daniel”®®. Como também procura demonstrar, este mesmo contetido se
mantém com grande robustez na literatura de Qumrd®’, bem como nos
pseudoepigrafos do Antigo Testamento®. O Reino de Deus, enquanto simbolo
religioso, assevera-nos o autor, “nasce, decerto, em Israel, mas também mais em
geral na 4rea cultural do antigo Oriente Médio”®°. Nesse sentido, acerta aquele
que tenta uma aproximagcao histérica de Jesus sem ignorar o fato de que ele viveu
e mostrou o Reino de Deus, antes do mais, como um contemporaneo das herancas
do judaismo de sua época.

Mas, qual seria, entdo, significado do Reino de Deus que, enquanto
simbolo religioso, possuia uma longa historia no interior de Israel? Pelo que boa
parte dos autores indicam, sua importancia foi alcada a um novo grau de
compreensdo durante o periodo da monarquia. A esse respeito, assim se
posicionam, por exemplo, Gerd Theissen e Anette Merz, quando apontam que
“segundo consideragdes socio-historicas é provavel uma relacdo entre o
surgimento da nova imagem da divindade e a introducdo da monarquia como
forma de Estado em Israel” "°. Giuseppe Barbaglio, cujas pesquisas a respeito do
tema ha pouco foram mencionadas, categoricamente propde que apenas “a partir
do reino de Davi que se faz presente nos textos hebraico-biblicos o simbolo real
qualificativo de YHWH”X, No contexto de sua origem, portanto, segundo

conseguimos apurar, ha certa concordancia de que subjaz a nocdo de Reino de

6 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 265-266.
6 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 266.
8 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 266-267.
%6 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 267.
57 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 268-270.
68 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 270-272.
8 BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 601.
O THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus historico, p. 269.
"TBARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 265.
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Deus um preponderante aspecto de tipo sociolégico-politico’ que, seguramente,
“pode servir (e serviu) tanto para confirmar o reinado terreno como para exercitar
uma funcio critica em relacdo a ele””>.

Na sequéncia de sua evolugdo em Israel, no entanto, a compreensdo do
significado do Reino de Deus ganhou, ao longo do tempo, inUmeros
desdobramentos. A noc¢do aparece carregada de elementos teocraticos no periodo
do pos-exilio, quando a “comunidade cultual na Jerusalém pods-exilica é
considerada a concretizagdo do reinado de Deus ji no presente”’®. Esse extrato,
alias, € matizado com as multiplas manifestagdes da expectativa escatoldgica — ja
no exilio e, ainda, no pés-exilio, quando “em Deuterolsaias (Is 52,7), Abdias (Ab
21) e Sofonias (Sf 3,15), o reinado de Deus torna-se expectativa de salvacdo apos

a catastrofe do exilio”’

—, bem como pelas expressdes apocalipticas ou nédo
apocalipticas do periodo intertestamentario’®, mas também pela nocdo de um
reino de Deus presente e a0 mesmo tempo futuro muito enraizado na vida cultica
domiciliar e litdrgico-sinagogal’’, conforme demonstram Gerd Theissen e Anette
Merz.

Na sequéncia dos desdobramentos surgidos, segundo Rinaldo Fabris, por
exemplo, no interior do judaismo, com o significado da categoria do Reino de
Deus se pretende expressar a propria manifestacdo e intervencdo de Deus e isso
em todos os aspectos da vida de Israel. Nada ha, alids, que seja considerado
estranho ao reinado de Deus, ou seja, fora de seu dominio. Nesse sentido, esse

ultimo autor aponta o seguinte:

Com o simbolo do “reino”, na tradi¢do biblica, se traduz a fé em Deus, tnico
Senhor. Deus € rei porque liberta o seu povo e o faz aderir a Ele mediante o dom
da Lei, numa relacdo de alianca. A realeza divina se manifesta e age no &mbito da
criacdo e da historia. Deus domina as forcas do caos e mantém a ordem no
mundo. Ele, que doravante faz justica aos oprimidos, acabara por eliminar o mal
da histéria humana. O reino de Deus ndo indica um territorio, nem o escopo, nem
0 tempo de sua soberania, mas expressa a realidade dindmica da manifestacdo
poderosa e gloriosa de Deus. No judaismo antigo se discute sobre o escopo da
soberania de Deus, se ela esta limitada a Israel e a historia presente ou estendida a
todos os povos e projetada no horizonte escatologico™.

2BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia, 265.
8 THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus historico, p. 270.
" THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus historico, p. 270.
S THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus historico, p. 271.
8 THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus historico, p. 273-274
""THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus histérico, p. 274.
8 FABRIS, R. Gest, il nazareno, p. 310 (tradugdo nossa).
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Sdo importante referéncias, ainda, as opinides de autores que procuram
fazer sua hermenéutica sobre o tema, no contexto dos outros tantos movimentos
politico-sociais de carater local ou regional e que buscavam instaurar uma nova
ordem politica e bases estruturais de autoridade social e uma definicdo de
identidade cultural, a partir da categoria de Reino de Deus. Seguindo tal
perspectiva, por exemplo, alguns autores procuram demonstrar que, assim como
em tantos outros casos, 0 movimento e a pregacao de Jesus sobre o Reino de Deus
se justificam, quase que exclusivamente, devido a alguns aspectos de ordem

socioeconémica:

Estes movimentos também estavam ancorados na crescente crise econdmica que
a regido da Palestina se encontrava. Em especial a crescente pressdo econdmica
sobre o campesinato que contava com altas taxas e tributos e pela participacédo
numa vida econdmica de crescente monetariza¢cdo. Como consequéncia houve um
maior aumento do endividamento, perda e desapropriacdo de terras levando a
uma reestruturacdo social, em que a terra estava cada vez mais concentrada nas
maos da aristocracia nativa e os camponeses se tornavam meeiros, diaristas ou a
margem das relagdes socioecondmicas’®.

Desse modo, segundo explicam, na contramdo do que propunham as
reformas politico-social e econdmica do império romano, que tinha como
principio elementar a urbanizacdo para a comercializacdo e cujos governantes
desejavam estabelecer o0 acesso aos bens de consumo de forma hierarquizada e
deixavam bem demarcado o papel e funcdo social de cada individuo naquela
sociedade®®, no programa de Jesus haveria uma forte integragéo entre os membros
sem fazer distin¢do social e com fécil acesso a producgdo, estando a sua agenda
politica ancorada nos trés grandes eixos da comensalidade aberta, da igualdade e
da justica, tudo isso em nome do Deus de Israel®!. O Reino de Deus, assim
compreendido, na mensagem do Jesus histérico se poderia traduzir pelo fim do
mal, da injustica, da violéncia e, finalmente, do imperialismo®. Seguindo
semelhante otica, foram as condicOes e as estruturas injustas entdo existentes que

agiram como catalisadoras, ndo pelo meio tradicional da resisténcia militar, mas

 CAVALCANTI, J.B; NETO, F.P.F. (orgs)., Cristianismos e Judaismos antigos, p. 115-116. Ed.
Kindle.

8 CROSSAN, J.D., A vida do Jesus historico, p.17.

81 CAVALCANTI, J.B; NETO, F.P.F. (orgs)., Cristianismos e Judaismos antigos, p. 116. Ed.
Kindle.

82 CROSSAN, J.D., A vida do Jesus historico, p.19.
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através de uma nova e criativa interpretacdo do Reino de Deus que levaram Jesus
a modelar o itinerario de sua historia.

Feitas as apresentacGes dessas abordagens, somos levados a salientar o
fato de que, no contexto amplo da pesquisa moderna sobre Jesus, a tentativa de
aproximacéo e a hermenéutica sobre a acdo e a mensagem de Jesus, que proclama
a vinda do Reino de Deus, se caracterizam, em seu desenvolvimento mais recente
por tracos antidogmaticos. Efetivamente, desde as primeiras perguntas sobre a
figura historica de Jesus nos movimentos humanistas da modernidade, até
sistematica organizacao da pesquisa sobre o Jesus historico, a consideracdo desse
tema, seguindo o paradigma geral da cisdo entre o Jesus historico e o Cristo da fé
operada na Modernidade, procura se edificar o maximo possivel sobre o fundo
biblico e judaico das tradicdes sobre o Reino de Deus no Antigo Israel e, mais
especificamente, tendo como referéncia a oposicdo do estilo de Jesus ao
establishment que lhe era contemporéneo. Nesse sentido, ela tende a produzir
narrativas sobre a figura e a mensagem do Jesus histérico que, comumente, se

dissociam e se afastam daquelas contidas na confissdo do Cristo da fé.

2.2. O Reino de Deus na “descoberta” da judaicidade de Jesus.

As pesquisas sobre a judaicidade de Jesus tém proporcionado a demanda
por uma significativa atencdo a sua religido nativa. Mas, ndo somente. As
tentativas mais recentes de aproximacdo a sua figura e mensagem tem
demonstrado profundo interesse pelo clima geral do pensamento e do mundo em
que Jesus viveu. Efetivamente, surgiu um robusto interesse em descrever Jesus,
sua figura e mensagem, sob o prisma do judaismo de sua época, em seu contexto
social, religioso, politico e econémico. Semelhante abordagem, que pretende
“imergir na religido nativa de Jesus, o judeu, bem como no clima geral do
pensamento do mundo e da época em que ele viveu”®, tem sido responsavel por
oferecer também novas e inUmeras perspectivas sobre aquilo que se constituiu
como a religido dos primeiros seguidores de sua mensagem. A grande premissa de
tal perspectiva postula, conforme assinala, por exemplo, Géza Vermes, que
qualquer tentativa de aproximacao do Jesus histérico somente é valida quando “o

concebe como parte integrante do complexo universo do judaismo palestino do

8 VERMES, G., Jesus e 0 mundo do judaismo, p. 94.
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século I, ele mesmo pertencente ao ainda mais amplo mundo greco-romano, bem
como ao fluxo dindmico da civilizacdo judaica dos periodos antecedente e
precedente”®,

N&o sem razdo, expressdes que enfatizam a esséncia judaica da historia de
Jesus — “Jesus foi judeu e ndo cristdo”®; “no contexto de seu proprio tempo,
(Jesus) pertence ao judaismo™®; “Jesus possuia uma identidade judaica (...) que
revigorou a linguagem judaica de sinais mitica, ética e ritual do judaismo a partir
do centro da sua fé judaica™®’; “Jesus era um judeu que ndo tinha a intengdo de
fundar uma religido”® —, nos estagios mais recentes da pesquisa sobre sua figura e
mensagem, indicam o tom da procura pela interpretacdo de quem foi e o que fez
Jesus. Nesse sentido, a tese fundamental que se tem explorado é a de que o Jesus
historico se dedicou a promocao e incremento do Reino de Deus como camponés
judeu de nascimento e vida e que, depois de sua morte, teve suas ideias
fundamentais reelaboradas por um processo hermenéutico que cunhou o mito do
Cristo Ressuscitado e que criou as bases para os cristianismos no interior e para
além dos limites do Império Romano.

Alids, as tentativas de aproximacdo historica da figura de Jesus, com
frequéncia cada vez maior, tém se caracterizado, no contexto da pesquisa sobre
Jesus, como empreendimento distinto, separado das iniciativas de reconstrucao do
cristianismo primitivo, que, por sua vez, passa a ser descrito sob o prisma de
“varias formas religiosas criadas pelos diversos grupos de seguidores de Jesus
apos a sua morte”®®. O que se percebe, em geral, por um lado, é um continuo
deslocamento do acento dado a interpretacdo sobre a figura historica de Jesus no
pensamento dos diferentes autores e, por outro lado, no que se refere a
compreensdo do que foram os movimentos tradicionalmente identificados com o
cristianismo, uma énfase na ideia de pluralidade dos cristianismos das origens e,
ainda mais, quando pensados a partir de sua separacdo das comunidades dos

judeus, numa nocéo de descontinuidade entre os cristianismos dos séculos 1V-VI

8 VERMES, G., Jesus e 0 mundo do judaismo, p. 7.

8 VERMES, G., Jesus e 0 mundo do judaismo, p. 11.

8 THEISSEN, G., A religido dos primeiros cristdos, p. 49.

8" THEISSEN, G., A religido dos primeiros cristdos, p. 53.62.
8 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 9.

89 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 9.
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com aqueles das origens®. Esse aspecto se tornou, de tal modo, preponderante na

pesquisa sobre Jesus que Mauro Pesce, por exemplo, chega a afirmar o seguinte:

Insisto em sustentar que ndo se pode fazer a pergunta sobre quando, como e onde
nasceu o cristianismo se antes ndo se esclareceu de qual cristianismo se fala e se
ndo se definiu historicamente qual é o cristianismo do qual se quer rastrear o
nascimento. Os estudos do século XX sobre a historia do cristianismo primitivo
sustentam que desde o inicio manifestou-se uma multiplicidade de grupos e de
comunidades de seguidores de Jesus, de modo que ndo se pode falar de
cristianismo, e sim de cristianismos, no plural®.

Ora, os aspectos determinantes para a pesquisa sobre 0os movimentos do
Reino de Deus sem Jesus merecem algum tipo de nossa atencdo. Antes, no
entanto, vamos nos deter sobre o elemento da interlocucdo de Jesus com as
instituicdes, os movimentos e outros individuos judeu-palestinenses que lhe eram
contemporaneos. De fato, tal condicdo se justifica, na medida em que, nos
estagios mais recentes da pesquisa sobre o Jesus historico, parte relativamente
importante dos autores tem insistido no fato de tentarem se aproximar da figura e
mensagem de Jesus com o cuidado de ndo o deixar isolado das dindmicas préprias
de relacionamento que, naturalmente, estavam estabelecidas entre ele e todos 0s
aspectos do ambiente em que esteva inserido. Desse modo, as muitas e novas
abordagens (historiograficas, metodol6égicas e, mesmo, teoldgicas) tém se
esmerado em contar a historia de Jesus, contando a histéria de seus Varios
relacionamentos e, particularmente, segundo a sua natureza essencialmente
judaica®. Inclusive, muito se tem recomendado, a quem pretende descrever Jesus
de modo coerente com a sua historia concreta, que se tenha o cuidado de nédo o
transformar, convenientemente, num personagem ideoldgico ficcional, modelo
sociologico, arquétipo junguiano ou mero criptograma sobre o qual qualquer
programa ou plano pode ser projetado.

A esse respeito, por exemplo, podemos encontrar as seguintes declara¢oes
de John P. Meier:

Nenhum ser humano é adequadamente compreendido se for considerado
isoladamente de outros seres humanos. Um ser humano sé se torna totalmente
humano se mantiver relacionamentos dindmicos de amizade e amor, inimizade e
Odio, controle, subordinacdo e colaboragdo com outros humanos. Se isso é véalido

% PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 13.
91 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 13.
92 MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. I11/1, p. 12-13.
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para os seres humanos em geral, o é ainda mais para um lider religioso
carismatico, que tem seu status e o seu impacto determinados por seus
relacionamentos sociais. E se aplica sobretudo a um judeu em particular, no
século I, chamado Jesus de Nazaré, cuja vida adulta é em grande parte definida
em termos de seu relacionamento com outros individuos e grupos na Palestina®,

E se hé algo que caracterizou a palestina do seculo I, evidentemente, entre
outros elementos, foi a competicdo pelo poder, travada ativamente por varios
grupos e movimentos religiosos, politicos ou ambos. Os evangelhos canénicos,
alids, insistem, em diferentes circunstancias, sobre a habitual interacdo de Jesus
com esses grupos e outras instituicdes. John P. Meier, por exemplo, nesse sentido,
declara o seguinte ao referir-se as questdes da influéncia religiosa e politica na
Palestina judaica do século | e de como elas possivelmente tocavam as atividades

de Jesus:

O prdprio fato de Jesus ter procurado persuadir seus correligionarios a aceitar sua
mensagem e seguir sob sua lideranca inevitavelmente o colocou em rota de
colisdo com outros grupos religiosos e/ou politicos™®.

E, prossegue:

Isso se aplica, quer Jesus tenha entrado pessoalmente em controvérsia com
membros desses grupos (como parece ter sido o caso com os fariseus e saduceus),
quer tenha lutado para conquistar adeptos de uma distancia fisica e ideoldgica
(como provavelmente foi o caso do qumranitas)”®.

Outrossim, no que se refere as praticas religiosas judaicas vigentes e suas
interpretagdes, muito particularmente, ndo podemos deixar de indicar, ainda nesse
aspecto da interlocucdo de Jesus com os diferentes grupos judaicos, sua relacéo
com os excluidos e pecadores de toda ordem e com aqueles que se tornaram
discipulos seus, mas também, as intensas querelas nos debates religiosos e, muito
pontualmente, aquela derradeira com a aristocracia sacerdotal de Jerusalém. Fato
é que, a depender das circunstancias, conseguimos identificar em Jesus posturas
de devocdo (Lc 2,41; 4,16), discernimento (Lc 6,1; 13,10) e reprovagdo das
incoeréncias (Lc 11,37; 19,45; 22,7), em relagdo as praticas de seus
contemporaneos. De todo modo, 0 que se tem pretendido destacar na recente

pesquisa é o fato de que Jesus ndo sera compreendido adequadamente por quem

% MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. I11/1, p. 11-12.
% MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. l11/1, p. 16.
% MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. l11/1, p. 16.
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negligencia o referencial de sua judaicidade e menos ainda por quem opta por uma
hermenéutica tipicamente teologica. Assim, a figura de Jesus que, em geral,
emerge de uma abordagem caracterizada pelos aspectos supramencionados € mais
propriamente devedora dos aspectos de continuidade em relagéo aos elementos da
época em que esta imerso e ndo dos tracos e nuances de rupturas que, na verdade,
seriam advindas da criatividade da comunidade pos-pascal. Conforme decreta
John Dominic Crossan, por exemplo, “o Jesus historico deve ser compreendido
dentro do judaismo de seu tempo™.

Interpretado nessa Otica, o Jesus historico surgiria como o ideal
representante da orientacdo ideoldgica e da pratica missiondaria daquele que John
Dominic Crossan denominou de judaismo inclusivo e que, segundo suas
conclusoes, se caracterizava pela procura de uma sintese da tradi¢do judaica e da
gentia, por movimentos mais amplos do campo para a cidade, da Palestina para a
Diaspora e, talvez, do aramaico para o grego®. Interpretado dessa forma o
movimento do Reino de Deus liderado por Jesus, mas também as diferentes
frentes dele derivadas e que estariam nas origens dos cristianismos primitivos
constituiriam movimentos intrajudaicos, cujas matrizes comuns, na verdade,
estavam sedimentadas no interior da religiosidade de Israel: no contexto da
Palestina do século I, Jesus levantou sua voz, proclamando o Reino de Deus, para
se opor & cultura da civilizagdo mediterranea, cujos sinais se podiam reconhecer
na cultura de ocupacdo e dominio romanos, através de uma proposta que
“envolvia uma pratica, um novo estilo de vida, uma maneira de se vestir, de
comer, de viver e de se relacionar com as outras pessoas que mostrava 0 seu
desprezo pelo apadrinhamento, pela honra e a vergonha”®,

Na base, pois, do Reino de Deus conforme proclamado por Jesus estavam
a combinacdo de curas gratuitas e refeicbes comunitarias, um igualitarismo
religioso e econdémico e uma sensivel auséncia de intermediarios e/ou mediadores
na relacdo com Deus. E semelhante hermenéutica, apesar de pretender situar Jesus
no interior do judaismo, estabelece as razfes pelas quais se deve distinguir a
ortodoxia e, especialmente, a ortopraxis de Jesus e seu movimento daquelas

configuracbes do judaismo rabinico e, fundamentalmente, de muitos dos

% CROSSAN, J.D., Jesus historico, p.455.
9% CROSSAN, J.D., Jesus histérico, p.460.
% CROSSAN, J.D., Jesus historico, p.459.
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cristianismos primitivos que acabaram por surgir e que se impuseram

institucionalmente no decorrer dos primeiros séculos da era comum.

2.3. O que ahistériatem a dizer sobre Jesus?

A pesquisa historica sobre Jesus oferece algumas hipdteses que indicam
um cenério préximo do que agora apresentaremos: em linhas gerais e depois de
realizado levantamento sobre o arcabouco técnico-cientifico produzido por
recentes publicacdes académicas de Histdria, de Arqueologia, das Ciéncias das
Religides, de Antropologia e de Sociologia, cujas conclusfes aqui registramos
através de obras de referéncia no assunto, vemos que Jesus, conforme indica
André Leonardo Chevitarese, por exemplo, aparece descrito como um camponés
judeu do século I, de vida simples, pacata e subserviente na misera e desconhecida
aldeia de Nazaré®, que “era indiscutivelmente uma aldeia judaica, com seus
moradores alinhados ao templo de Jerusalém. Nao pode existir davida de que
Jesus viveu e morreu como um judeu”%,

Quanto a sua atividade publica, pelo menos no que se refere aos contornos
temporal e geografico, 0 que podemos sugerir é que pode ter se estendido por
apenas alguns meses até varios anos e que comecou na Galileia e terminou em
Jerusalém!®, Nesse aspecto, torna-se muito oportuno para nossa pesquisa,
apresentarmos alguns elementos descritos pela historiografia mais recente sobre a

vida e a histdria de Jesus, o judeu da Galileia, e € o que faremos agora.

2.3.1. Nascimento em Nazaré da Galileia

Quanto a datacdo e ao local do nascimento de Jesus, em geral, se
encontram dificuldades para assinalar informagdes precisas. Todavia, ao
considerarmos algumas informacdes presentes, por exemplo, nos relatos do
nascimento e da infancia de Jesus nos evangelhos de Mt (1-2) e Lc (1-2; 3,23-38),
é possivel realizarmos uma tentativa de aproximacdo historica, a partir do
confronto destes relatos com alguns elementos recentemente descobertos. Antes
de tudo, esses eventos devem ser situados, na opinido de alguns historiadores, em

Nazaré da Galileia, na época de Herodes, o grande, entre os anos 7 e 4 a.C. Gerd

% CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 9.
10 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 11.
101 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 172.173
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Theissen e Annette Merz, por exemplo, afirmam que Jesus nasceu com toda a
probabilidade em Nazaré no tempo do imperador Augusto (37 a.C.—14 d.C.)”%2

Ainda a partir dos relatos evangélicos da infancia de Jesus, percebemos
que Lc situou a gestacdo de Maria na época de Herodes, o grande, com ele ainda
vivo (cf. 1,5). Nisso, temos a concordancia de Mt (cf. Mt 2,1ss). Este soberano, de
acordo com Josefo (Ant 17, 167.213; Bell 2,10)!%, morreu no ano 4 a.C. Apenas
para demonstrar a grande dificuldade quanto a datacdo do nascimento de Jesus,
cumpre-nos recordar que, ainda segundo o relato lucano, Maria teria dado a luz
somente quando Quirino era governador da Siria (cf. 2,2), fato que estenderia sua
gestacdo por mais de uma década, uma vez que o referido mandatario comecou a
governar em 6 d.C1%,

Quando se considera, ainda, a informacao do recenseamento decretado por
César Augusto (cf. 2,1), com abrangéncia para todo o império romano e, ao se
comparar com a documenta¢do romana do periodo do imperador Augusto, ndo se
encontram noticias de semelhante iniciativa. Até encontramos um recenseamento
imposto por Quirino, mas que somente teve abrangéncia local, afetando apenas os
moradores da Judeia, onde fica Belém e tornando, assim, desnecessario e mesmo
nédo obrigatdrio, o deslocamento de José e Maria da cidade de Nazaré da Galileia
para Belém da Judeia. A realizacdo do recenseamento, alias, se devia em funcéo
do recolhimento de impostos sobre propriedades e agricultura, fato que, nesse
caso, ndo afetaria a familia de José e Maria. “As fontes extracristds ndo informam
nada sobre uma ampla exacdo de impostos sob Augusto”, conforme explicam
Gerd Theissen e Annette Merz. “Mas, houve nos anos 74/75 d.C. uma tributacao
universal”. Ainda segundo esses autores, “provavelmente, o evangelista transferiu
essa experiéncia para o censo local”1%,

Outro aspecto que deve chamar nossa atencdo para a validacdo de Nazaré,
e ndo Belém, como lugar provavel do nascimento de Jesus, € o fato de que,
frequentemente, ele aparece identificado como nazareno, uma evidente referéncia

a cidade em que sua familia estabeleceu residéncia, e nunca por Belém da Judeia,

192 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 173.

18 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 173.

104 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 17; THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus histdrico, p.
174.

195 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 174.
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como fizera parecer o relato lucano'®, Alias, definitivamente, para Gerd Theissen
e Annette Merz, Jesus nasceu em Nazaré. A transferéncia do lugar de nascimento
para Belém é um resultado da fantasia e imaginacdo religiosas: como o Messias
devia nascer em Belém, de acordo com as Escrituras, o nascimento de Jesus é
transposto para 147197

Ja a narrativa de Mt apresenta José e Maria como habitantes de Belém.
Segundo o relato deste evangelista, Jesus nasceu na casa de seus pais, por causa
da iniciativa assassina de Herodes, eles fogem para o Egito e de Ia, retornam para
a terra de Israel, estabelecendo-se ndo na Judeia em Belém, mas na Galileia em
Nazaré (cf. 2,1-23). Ainda &, pois, interessante notar que, excetuando-se as
referéncias a Belém nos relatos do nascimento e infancia de Jesus, conforme
mencionados em Mt e Lc, a cidade de Davi somente € mencionada uma unica
outra vez em todo o NT (Jo 7,42), sendo Nazaré insistentemente descrita com
referéncia as origens de Jesus. Assim, por exemplo, Lc indica que depois do
nascimento de Jesus, José e Maria regressaram a Galileia, a sua cidade de Nazaré
(cf. 2,39), de modo que, como também atesta Mt, fica Jesus conhecido como
nazareno (cf. 2,23). E em outras circunstancias, Mt (13,55) e Lc (4,23-24) se
referem a Nazaré como sendo a cidade de Jesus, assim como também Mc (6,1-4) e
Jo (4,44)'08,

Recentes trabalhos de arqueologia, como aponta, por exemplo, André
Leonardo Chevitarese, tém fornecido importantes informac6es sobre o vilarejo
rural judaico da Nazaré do sec. I., cujos mais antigos registros datam de 167 a 63
a.C. EscavacOes apontam a existéncia de silos, cisternas, instalacbes para a
producdo de vinho e azeite, bem como locais para esconderijos para os judeus.
Agregam-se ainda fragmentos de pedra calcaria (cujos vasos, segundo 0s judeus
religiosos eram imunes a impureza espiritual e ritual), estruturas domesticas, casa
inteiras, pequenas pedreiras e mesmo uma espécie de cemitériol®®. A evidéncia
arqueoldgica indica que Nazaré foi habitada a partir do periodo helenistico tardio
por uma pequena comunidade judaica, marcadamente camponesa e que Seguia
uma interpretacéo bastante rigorosa do judaismo reformado por Esdras e Neemias.

“No século I d.C., Nazaré era um povoamento judeu na regido montanhosa da

16 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 18.

7 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 186.
18 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 18-19.
19 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré¢, p. 23-38.
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Galileia meridional distante de rotas comerciais, de significado politico e
econbmico tdo pequeno que ndo € citada em nenhuma parte nas fontes antigas
(AT, Josefo, Talmud)”1°.

Frente a tais elementos, ao situarem o nascimento de Jesus em Nazaré da
Galileia, na época de Herodes, entre os anos 7 e 4 a.C., os historiadores e
arqueologos tendem a descrevé-lo, junto com os demais habitantes de Nazaré da
Galileia, como judeu, pobre, camponés, imerso num ambiente de resisténcia dos
camponeses galileus frequentemente ameacados pela violéncia romana. O mundo
estratigrafico em que se pode localizar o contexto social de Jesus, portanto, é
aquele de um assentamento rural chamado Nazaré e recentemente descrito pela

Arqueologia como “um lugar esquecido, perdido nos mapas da galileia”*,

2.3.2. A atividade publica de Jesus

Jesus sai de Nazaré da Galileia para iniciar seu ministério publico.
Podemos sugerir que o acompanhou em sua missédo uma religiosidade, por um
lado, iniciada em casa profundamente “arraigada nas tradigdes, no estilo da sua
familia e nas experiéncias decisivas nela vividas (...), ambientado pelas
celebracdes familiares do memorial da libertacdo de Israel”!!? e, por outro, que
amadureceu através do ouvir histérias sobre algumas revoltas judaicas contra a
escraviddo, a submissdo e a pobreza impostas pelos romanos, como aquela
liderada por Judas Galileu!3, bem como dos homens e mulheres carismaticos,
profetas e profetizas, como Elias e Eliseu, que procurando cumprir a vontade de
Deus'!*. Certamente tais elementos religiosos moldaram as escolhas e opgdes de
Jesus. Essas historias, certamente, como explica André Leonardo Chevitarese,
“diziam respeito a violéncia romana e a resisténcia campesina, por um lado, e as
relacBes intimas e diretas que uma pessoa poderia estabelecer com Deus, sem
necessidade de intermediacao™*°,

Jesus iniciou seu ministério depois de ser batizado por Jodo no Rio Jorddo
(Mt 4,12-17; Lc 4,14-15). Sobre Jodo Batista, apontamos que pode ser descrito

10 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 186.
111 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 21.
112 BENTO XVI, PP. Jesus em oragéo, p. 8. 49.

I8 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 174.
114 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 35.

115 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 35.
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como um judeu celibatério, da primeira metade do séc. I, que vivia segundo um
estilo ascético de moradia, vestimenta e de alimentacéo e se dirigiu ao deserto da
Judeia anunciando um fim iminente, com a ameaca do juizo de Deus aos que
rejeitam o chamado ao arrependimento e, ainda, um batismo de conversdo. Sua
pregacdo era marcadamente escatoldgica (anuncio da renovacdo do mundo) e
politica (denlncia contra Herodes, o tetrarca, por exemplo) ¢, Inicialmente, Jesus
se alinha com a pregacdo do Batista, tanto que saiu de Nazaré, na Galileia, e se
dirigiu ao deserto da Judeia para se fazer batizar por Jodo. Depois da prisédo de
Jodo Batista, Jesus retirou-se para a Galileia e, deixando a cidade de Nazare, foi
habitar em Cafarnaum, inclusive, tendo 14 uma casa (Mc 1,14; Mt 4,13; 9,1). A
partir de entdo, como, em geral, nos informam os evangelhos, comecgou a anunciar
0 Reino de Deus, fez os seus primeiros discipulos (Mt 4, 12-25)*7, se apropriou
“conscientemente da expressao reino de Deus — pouco usada nas tradigdes ou nos
escritos judaicos anteriores — e de forma clara a transformou na parte central de
suas palavras e a¢des”!18,

Quanto a Cafarnaum, a evidéncia arqueoldgica demonstra que se tratava
de uma aldeia de pescadores judeus, situada na costa noroeste do Mar da Galileia.
Estima-se que sua area ocupava, nos séculos | e 11, cerca de 6 hectares (0,06Km2),
com uma populacio de 600 a 1.500 habitantes. E descrita nos Sindticos como a
cidade de Pedro, André (Mc 1,29; Mt 4,18), Tiago, Jodo (Mt 4,21; Lc 5,1) e
Mateus (Mc 2,13; Mt 9,9). Pedro seria proprietario de uma casa em Cafarnaum
(Mc 1,29; 2,1; Mt 8,14; Lc 4,38), residéncia que, junto com uma sinagoga,
mencionada em Lc 7,5, foi possivelmente encontrada durante escavacdo nessa
cidade que, conforme os evangelhos, se tornou o centro do ministério de Jesus**®.
“Mesmo a Fonte dos Ditos, tdo pobre em nomes”, conforme recordam Gerd
Theissen e Annette Merz, corrobora essa sua condi¢do, na medida em que “cita o
lugar duas vezes: na historia do centurido de Cafarnaum (Lc 7,1sS) e na ameaca
contra as cidades da Galileia (Lc 10,13-15 par.)”. Estes mesmos autores lembram

ainda que “de acordo com Mt 4,12s., Jesus teria se mudado de Nazaré para

116 MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. 11/2, p. 217.
117 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 39-50.
18 MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. 11/2, p. 285.
19 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 188.
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Cafarnaum. Por essa razéo, nesse evangelho Cafarnaum pode ser chamada a
cidade propria de Jesus™'%,

Foi, pois, junto aos pescadores de Cafarnaum que Jesus iniciou a sua
pregacdo sobre o Reino de Deus (Lc 6,20-21; 11,2; 13,18-21; 14,16-23; Mt 5,3-
4,6; 6,9-10; 13,31-33; 22,2-13), indicando-lhes que, especialmente, os pobres
seriam os seus herdeiros'?!. Sua agenda politica estava ancorada nos trés grandes
eixos da comensalidade aberta, da igualdade e da justica, tudo isso em nome do
Deus de Israel'?2, O Reino de Deus, assim compreendido, na mensagem do Jesus
historico se poderia traduzir pelo fim do mal, da injustica, da violéncia e,
finalmente, do imperialismo'?® t4o drasticamente presentes no cenario da Galileia

submissa ao Império Romano e do qual Jesus foi contemporaneo.

2.3.3. O Reino de Deus na proclamacgéo de Jesus

Apesar de ter fixado residéncia em Cafarnaum, depois de deixar Nazaré,
Jesus atuou como um pregador itinerante. Embora os lugares de sua atuacao e
suas rotas ndo possam mais ser reconstruidas'?*, seguindo a 6tica acima descrita, a
atividade de Jesus deve ser interpretada como um programa derivado da situacéo
concreta com que ele se deparou. Nesse sentido, foram as condicGes e as
estruturas injustas entdo existentes que agiram como catalisadoras, ndo pelo meio
tradicional da resisténcia militar, mas através de uma nova e criativa interpretacéo
do Reino de Deus que levaram Jesus a modelar o itinerério de sua historia. Desse
modo, por exemplo, o elemento de novidade radical de sua pregacdo sobre o
Reino de Deus era dado “pela crenga apocaliptica de que uma mudanga
fundamental estava ocorrendo naquele momento mesmo através das agdes que
Jesus operava, mudancga que se opunha radicalmente aquela nova era anunciada
pela propaganda romana”!?,

Nesse sentido, o Reino de Deus anunciado pelo Jesus Historico deve ser

descrito com as seguintes caracteristicas:

120 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 186.

121 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 51-55.

12 CAVALCANTI, J.B; NETO, F.P.F. (orgs)., Cristianismos e Judaismos antigos, p. 116. Ed.
Kindle.

123 CROSSAN, J.D., A vida do Jesus histérico, p.19.

124 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 189.

15 FREYNE, S., Jesus, um judeu da Galileia, p. 228. Ed. Kindle.
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Um reino que ndo era apenas o julgamento de todos os reinos da terra e seus
regimes de opressao; mais que isso, esse reino requeria o surgimento de uma casa
e de uma familia novas e diferentes, que Jesus e sua comunidade baseada em
valores alternativos estavam prestes a consolidar. A intengdo era formar uma
comunidade em que o papel do servo representasse o ideal do monarca, e na qual
a sabedoria consistia em confiar no Deus criador em suas promessas*.

Segundo essa perspectiva, ao invés de um homem que é Deus, Jesus deve
ser reconhecido com um ser comum, judeu, pobre e camponés que teve uma
experiéncia especial de Deus e que orientou a sua existéncia inteira para o
despertamento de seus contemporaneos sobre sua condicdo de vida e existéncia
miseraveis, em grande parte causada pela exploracdo romana. Foi, pois, devido,
exclusivamente, a estas suas convicgdes e movimento que, em algum momento da
metade da década de 30 do séc. I, Jesus de Nazareé foi crucificado em Jerusalém.

A instauracdo do Reino de Deus visava, entdo, por fim ao dominio romano
e iniciar o periodo no qual todos se converteriam ao Deus de Israel. Do ponto de
vista historico, sua morte foi politica, especialmente, por sua iniciativa em
proclamar o Reino de Deus. Sua decisdo foi interpretada pelas autoridades
romanas como um ato sedicioso, pois ja existia um Reino de Deus, cujo nome era
Império Romano, que tinha em seu imperador o Unico e verdadeiro filho de Deus.
Sua condenagédo e morte na cruz tinha como finalidade produzir o esquecimento

de sua pessoa e mensagem®?’,

2.4. A origem dalgreja e suarelagdo com o movimento de Jesus.

Quanto a pergunta sobre a origem da Igreja e sua relagdo com o
movimento de Jesus para a instauracdo do Reino de Deus, a pesquisa
historiografica, em geral, o tem modulado com nuances bastante particulares nos
seus estagios mais recentes. Antes de tudo, nesse campo, ficam dispensadas
quaisquer mengdes as confissdes de fé: “a fe”, afirma Mauro Pesce, por exemplo,
“@ exegeticamente indtil para a investigacdo, porque esta usa procedimentos
literdrios e histéricos para os quais a fé ndo possui modelos de analise a
oferecer!?8, Nessa perspectiva, sdo considerados em elevada conta os critérios de

historicidade, entre os quais se podem destacar, por exemplo, o critério da

126 FREYNE, S., Jesus, um judeu da Galileia, p. 228. Ed. Kindle.
127 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 70-75.
128 pESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 35.
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continuidade ou conformidade com a cultura do ambiente e da descontinuidade ou
deformidade com referéncia a cultura de hoje, mas também o critério da auséncia
de referéncias a Jesus nos debates dos discipulos de Jesus apds a sua morte, 0
critério da diferenca de Jesus em relacdo ao proprio ambiente, o critério da
auséncia de cristologia e, finalmente, o critério da ndo aplicabilidade a Jesus da
teologia cristoldgica dos séculos 1V e V1?°, Tais aspectos metodoldgicos ensejam
a demonstracdo de que haveria diferencas importantes entre as ideias e os atos de
Jesus e aqueles das comunidades de seus seguidores que, posteriormente, se
organizaram como instituicfes eclesiasticas e que teriam modelado Jesus e sua
pregacdo sobre o Reino de Deus a luz das estruturas doutrinais, institucionais e
ético-litGrgicas dos séculos 1V-V1%,

A conclusdo que, muito comumente, deriva desse modo de interpretar as
ideias e os atos de Jesus, no que diz respeito a relacdo entre ele e a origem de uma
igreja, € que ele ndo €, em absoluto, “um fundador de religido, um organizador de
sociedade, um legislador”**!. Dito de modo direto: a propria pregacdo de Jesus
sobre 0 Reino de Deus constitui o principio heuristico para que sua atividade e
ministério sejam compreendidos, de modo que Jesus deve ser entendido como um
judeu que ndo tinha intencdo de fundar uma nova religido. A este respeito, assim

se expressa Mauro Pesce:

A razdo pela qual Jesus ndo queria fundar uma nova organizacdo religiosa esta
exatamente em sua mensagem. A esperanc¢a de jesus ndo era fundar um novo
grupo, e sim que todo Israel fosse salvo e que, sucessivamente, todos 0s nao
judeus se convertessem ao Deus vivo e verdadeiro, reunidos no reino de Israel e
de Deus. A fundacdo de um pequeno grupo de seguidores era muito pouco em
relagdo ao plano de uma conversdo universal ao Unico Deus, em uma
humanidade radicalmente renovada pelo poder de Deus.**

Nesse sentido, tem se tornado muito usual na pesquisa historiografica
sobre Jesus tratar a questdo acima proposta, ndo seguindo os paradigmas
eclesioldgicos tradicionais sobre a fundacéo da Igreja em Jesus, mas sob a égide
dos movimentos para a instauracdo do Reino de Deus, nesse caso, fazendo uma
distingdo entre um seu estadgio com presenca e lideranca de Jesus e outro (ou

outros) sem Jesus.

129 pPESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 36-41.
130 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 41.

181 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 228.
182 pPESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 229.
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E também de certo consenso que Jesus desenvolveu os elementos
elementares de sua pregacdo, fundamentalmente, a partir de sua relacdo com o
Batista. Nos primordios, alias, é certo que Jesus tenha sido um discipulo de Jodo,
sendo este o seu primeiro e grande mestre'®, Apesar de, em geral, dissociarem da
atividade de Jesus uma sua iniciativa em fundar uma nova religido, ha
significativo consenso de que ele ndo conduziu seu movimento de maneira
autorreferenciada, de modo que € comum observar Jesus autocompreendido e
interpretado como Messias: teve na experiéncia de sua vocacdo uma consciéncia
sobre a salvacdo diferente daquela do Batista, que se dilatou cada vez mais no
esteio de sua atuacdo taumatdrgica e o levou a inauguracdo de um movimento
religioso, de carater campesino, que se delineou numa comunidade de discipulos,
formada por homens e mulheres e que visava a instauracéo do Reino de Deus*.
E esse movimento para a instauracdo do Reino de Deus com Jesus recebe dele o
seu carisma. Ndo sem razdo, conforme observam, por exemplo, Theissen e Merz,
“a vocacdo dos discipulos pertence nos evangelhos a seus primeiros atos”**°,

Em seu estudo sobre os companheiros de Jesus, John. P. Meier, descreve
resumidamente a lideranca carismatica exercido por Jesus quanto aos seus
seguidores, no contexto do movimento que ele inaugura para a instauragao do
Reino de Deus, em termos de circulos concéntricos: “as multidoes formam o
circulo exterior; os discipulos, o intermedidrio ou médio; e os Doze, o circulo
interior”'*, Em seus contornos mais gerais é assim que esse autor apresenta como

se constituiria 0 movimento de Jesus:

Em um ministério itinerante, Jesus atraiu circulos mais préximos e mais
afastados de seguidores entre seus correligionarios judeus. Convenceu pelo
menos algumas pessoas de ter curado suas doencas e expulsado seus demonios.
Participou de debates religiosos com outros judeus devotos e tomou a liberdade
de ensinar seus correligiondrios como a Lei Mosaica devia ser seguida
corretamente. Em seu proprio circulo ensinava a seus discipulos formas especiais
de oracdes, observancias e crencas que 0S caracterizavam como um grupo
distinto dentro do judaismo da palestina no século I,

E prossegue:

13 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 220.
13 CHEVITARESE, A.L., Jesus de Nazaré, p. 50.

135 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 236.
1% MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. 111/1, p. 33.
187 MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. 11I/1, p. 12.
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Seu ministério também era surpreendente pelo fato de atrair um ndmero
incomum de mulheres, tanto da classe alta como da baixa, e de incluir o convivio
amistoso com excluidos sociais e religiosos, como coletores de impostos e
pecadores. Todavia, nem todos os contatos de Jesus eram tdo favoraveis. No fim,
seus relacionamentos mais negativos mostraram-se fatais. A aristocracia
sacerdotal de Jerusalém, encabecada por Caifas, decidiu que ele era perigoso; e

Péncio Pilatos, o administrador romano, concluiu que era perigoso 0 bastante

para ser crucificado*®.

Sem nos determos no quadro das multiddes que seguiam a Jesus é
importante destacar a significativa aceitacdo do fato de que Jesus reuniu em torno
de si um grupo de discipulos devotados. Alguns dos quais, alias, também tiveram
grande importancia nos primérdios do movimento de Jesus depois de sua morte.
Esse grupo, constituido por pessoas designadas pelo proprio Jesus como seus
discipulos no sentido estrito, tem seus tracos muito comumente descritos da
seguinte maneira: recebe a iniciativa do convite do proprio Jesus; seguem Jesus
fisicamente e, em consequéncia, abandonando o lar; e assumem como sua a
mesma condicdo de vida de Jesus, aberta ao risco de perigos e hostilidade®°,

Para além destes temos os Doze, grupo constituido por homens que eram
ndo apenas discipulos de Jesus, mas formavam um circulo intimo em torno
dele'®. Quanto a existéncia dos Doze, apesar de contestada mesmo durante o
século XX, mais recentemente ela ¢ significativamente aceita'*! e quanto a sua
natureza e funcédo, seguindo os argumentos de John P. Meier, podemos descrevé-
los no movimento de Jesus para a instauracao do Reino de Deus como modelos de
discipulado e como missionarios proféticos para Israel**? e, exclusivamente, para
ele na medida em que, conforme também assinala, Juan Antonio Estrada, “sua
intencdo nao foi a de fundar uma Igreja independente — embora esta tenha surgido
apos a sua morte —, mas a de renovar Israel e de abri-lo para o reinado de Deus,
como cume da alianga”*3. Um fato, no entanto, foi determinante para os rumos do
movimento de Jesus para a instauracdo do Reino de Deus: em lugar do Reino de
Deus, a morte de Jesus frustrou suas expectativas e as de seus discipulos quanto

ao conteldo de sua pregacéo e atividade.

1% MEIER, J. P., Um judeu marginal, V. 11I/1, p. 12.
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143 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 74.



44

Nesse sentido, 0 movimento para a instauracdo do Reino de Deus sem
Jesus, agora mantido vivo por seus seguidores — apesar da certeza da intervencao
divina como ponto fundamental de sua esperanca e como ponto de partida de sua
atuacdo e apesar de sua conexdo com a fé de Jesus — ndo recebeu dele qualquer
indicagdo sobre 0 modo como deveria estruturar-se em sua auséncia, de tal modo
que, para a pesquisa historiografica, apds a morte de Jesus, desde o inicio,
manifestou-se em mdaltiplas formas, com multiplicidade de tendéncias e com
pluralidade de respostas sobre a identidade e a missdo de Jesus'**. Nesse caso,
Jesus até poderia ser interpretado como referéncia dos varios tipos de
cristianismos que, apds a sua morte, iam sendo formados. De certo modo, Jesus
pode ser colocado “na origem de uma multiplicidade de tendéncias que, todas, de
modo diversificado, procuravam agarrar-se a algum aspecto da sua acao e da sua
mensagem, no momento em que iam enfrentando sempre novas e variadas
situagdes™*°, nunca, porém, como o seu suficiente fundador.

Ora, Mauro Pesce assim se expressa em relacéo a essa questao:

Jesus ndo funda uma igreja no sentido de que ele ndo forma um novo centro de
poder (normativo e fundador) ao qual sdo atribuidas as funcdes de legislar,
ordenar, condenara, punir e nem garantir a salvagcdo (também no Evangelho de
Jodo é somente o Jesus ressuscitado que atribui aos discipulos o poder de perdoar
os pecados). Em Mateus, as frases atribuidas a Jesus sobre as chaves referem-se
claramente s6 ao futuro.

E, continua;

O fato de que ele ndo funda uma comunidade significa que Jesus ndo precisa
designar funcOes e tarefas que a estruturem. A sua tarefa ndo é organizar uma
sociedade sobre novas bases. Também nédo organiza novas leis de culto. Jesus
frequenta as sinagogas e nelas age de modo incomum, mas ndo cria alternativas
para seus adeptos, nem ocasides de culto diferentes e novas sinagogas. Somente
quando se formam as primeiras comunidades de seguidores de Jesus, ap6s a sua
morte, nascem as ekklésiai, estruturas mais organizadas com base local.

Para a pesquisa historiografica, portanto, Jesus ndo saiu dos limites do
esquema religioso tipicamente judaico-palestinense do século | e, apenas
posteriormente, com o0 abandono substancial das concepc¢des judaicas por
segmentos dos muitos grupos e tendéncias surgidos nos movimentos para a

instauracdo do Reino de Deus sem Jesus € que se vao abrindo as portas para o

144 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 232.
145 PESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 242.
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surgimento dos cristianismos e, no interior destes, para a desjudaicizacdo de sua
identidade messianica e, com sua ontologizacdo helenista como pessoa divina,
para o surgimento de uma Igreja institucional. Efetivamente, para a pesquisa sobre
0 Jesus historico, em geral, a mensagem de Jesus é tipicamente judaica e, nesse
sentido, o surgimento dos cristianismos se d&, justamente, por forca de um
processo gradativo, mas substancial, de sua desjudaicizacdo. Para os historiadores,
portanto, foi a separacdo pds-pascal de Jesus da realidade judaica do qual fazia
parte que proporcionou a emergéncia deste novo sistema religioso identificado

com aquela instituicdo que viria a se tornar a igreja no 1V-VI séculos4®.

2.5. Conclusao

Este primeiro capitulo possui um carater preparatorio. Ndo era nossa
intencdo apresentar um quadro detalhado dos cristianismos pds-pascais, mas,
essencialmente, demonstrar como a pesquisa recente sobre o Jesus historico se
desenvolveu sob o lastro da emergéncia de duas grandes convicgdes modernas, a
saber, a cisdo operada entre 0 Jesus historico e o Cristo da fé ou entre a histdria de
Jesus e 0 dogma sobre Jesus e a percepc¢do sobre a continuidade entre Jesus e 0
judaismo de seu tempo, ou seja, a judaicidade de Jesus. Nesse sentido, nos
concentramos na escolha de alguns autores e no resultado de suas pesquisas, como
uma tentativa de apresentacdo do amplo panorama no qual esta envolta a questéo
sobre a origem da Igreja e sua relagdo com a figura e a mensagem de Jesus de
Nazaré. De todo modo, em tal perspectiva, mesmo considerando a condicao
introdutoria do capitulo, j& se pode verificar como consistente a convicgao de que
0 Jesus historico deve ser considerado principio heuristico para a teologia e, no
caso do objeto de interesse fundamental de nosso trabalho, evidentemente, assim
também deve sé-lo para a eclesiologia.

Ora, se a pesquisa historiografica tende a dissociar 0 movimento
inaugurado por Jesus para a instauracao do Reino de Deus da origem da Igreja,
suas conclusdes em muito interessam a nossa pesquisa. Efetivamente, € nosso
interesse fundamental investigar elementos que colaborem numa melhor
interlocucéo entre histdria e teologia, a partir de elementos tidos em elevada conta

por ambas as disciplinas. Assim € que, a partir de agora, pretendemos destacar,

146 pESCE, M., De Jesus ao cristianismo, p. 217-227.
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por meio da comparacdo dos resultados obtidos durante a pesquisa, alguns
aspectos comuns ao pensamento de Gerhard Lohfink — no contexto da pesquisa
sobre o Jesus historico e, mais especificamente, sobre a proclamacdo do Reino de
Deus na sua relacdo com a Igreja — com a compreensdo que Joseph Ratzinger
possui, sobre o tema. Nossa intengdo, nesse sentido, é tentar verificar se é possivel
identificar na proclamacdo de Jesus elementos que se possam propor e consagrar
como principios heuristicos no processo de pergunta e hermenéutica sobre as
relacdes entre a mensagem do Reino de Deus e a natureza da Igreja, no ambito do
pensamento destes dois autores. Aqui, se pode adiantar que na teologia de
Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger a nocdo de Reino de Deus aparece
compreendida na sua relacdo com a reunido do povo de Deus escatologico, sendo

Jesus o seu realizador e a Igreja o lugar préprio dessa reunido.



3. Gerhard Lohfink: a reunido e recriacao escatoldgica de Israel para
a salvacédo do mundo na proclamacgéo de Jesus do Reino de Deus

A nocdo da reunido do povo de Deus é fundamental para bem
compreendermos o desenvolvimento das reflexdes de Gerhard Lohfink sobre o
Reino de Deus na proclamacdo de Jesus. Inclusive, conforme indicagdo sua no
livro Jesus de Nazaré: O que ele queria? Quem Ele era?, publicado originalmente
no ano de 2012, “na Biblia, o conceito de reunifio ¢ bastante usual”**": essa nog&o
da reunido de Israel aparece tanto nos profetas do pds-exilio como “uma indicagdo
salvifica central”, sendo equiparada a “reconducdo do povo do Egito, o credo
origindrio de Israel”, como também nos Salmos e na oracdo dos dezoito
pedidos'*®. Antes disso, alids, pois para o nosso autor ja “desde o Exilio, a reunido
do povo de Deus disperso compde uma das declaragfes fundamentais na teologia
de Israel”**®. O tema apresentado dessa maneira ja aparece em outra obra sua,
publicada em 1981 — A Igreja que Jesus queria: dimensdo comunitaria da fé
cristd. Nela, o nosso autor procura demonstrar que em Israel, na época de Jesus,
“espera-se, para 0 tempo escatoldgico da salvacdo, a restauracdo completa do
povo das doze tribos”**0. Nesse sentido, inclusive, em sua opinido, Jesus estava
empenhado na reconstituicdo e restauracdo do povo de Deus.

Quanto as caracteristicas desse evento, noutra obra sua, Deus precisa da
Igreja? Teologia do povo de Deus, publicada em 2002, o nosso autor explica que
a ideia biblica da reunido do povo se erige e sedimenta sobre alguns aspectos
bastante particulares. Em primeiro lugar, na reunido do povo reside ndo apenas o
restabelecimento de um estado anterior, uma situagdo j& previamente
experimentada, mas uma condi¢do de “ben¢do que ultrapassara de longe as
bengdos anteriores de Deus”™®! e que inaugurara um novo estado de salvacao.
Nesse contexto, segundo adverte, “nos livros proféticos, a palavra ‘reunir’ — em
hebraico gbs (um termo paralelo é sp) — vira um verdadeiro termo técnico, ou seja,

um conceito fixo para indicar a chegada da salvagdo”. E acrescenta: “nesse

147 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 82.

148 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 83.

149 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 82.

150 LOHFINK, G. A Igreja que Jesus queria, p. 25.
151 LOHFINK, G., Deus precisa da Igreja?, p. 98.
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sentido, ‘reunir Israel’ ¢ usado muitas vezes em lugar de ‘ajudar’, ‘libertar’,
‘salvar’, ‘curar’ e ‘redimir’*%.

Depois, alguns outros elementos presentes nessa no¢do de reunido do povo
de Deus, e que se imp&em como aspectos prévios para a sua elaboracéo da relagéo
entre a proclamacédo de Jesus sobre o Reino de Deus e a origem e a natureza da
Igreja, se referem diretamente ao modo como ela se estabelece concretamente
como evento soteriologico. Ora, conforme assevera Gerhard Lohfink “é sempre
Deus que retne seu povo. Nunca se afirma que Israel haveria de reunir-se a si
proprio”®3, E mais: “em muitas passagens se real¢a que Deus retne seu povo de
terras longinquas: de todos os paises, de todos os povos, dos confins da terra, e até
do fim do céu”?™. Desse modo podemos averiguar que, na constituicio de
semelhante iniciativa divina, bem como de sua compreensdo como termo
soteriologico técnico, se estabelece como meta escatologica a experiéncia da
unidade interior do povo de Deus, pela reconglomeracdo exterior, pela renovada
habitacdo de Israel, pela eliminacdo das rivalidades e, fundamentalmente, pela
superacéo das divisdes dentro do proprio povo de Deus®®.

A realidade é que essa nova situacdo do povo reunido fica definida ndo
numa perspectiva humana, que muitas vezes se mostrou inadequada, mas segundo
a Otica e a iniciativa de Deus, na medida em que sempre e mais profundamente se
torna uma “indicacdo salvifica central”!*®. Efetivamente, a nogdo biblica da
reunido escatoldgica do povo de Deus, mais do que constituir-se como uma tarefa
ininterrupta para Israel, se vai transformando numa declara¢do fundamental sobre
Deus que progressivamente se pode identificar com um verdadeiro
“pronunciamento de principios sobre Deus, sobre seu ser e seu agir’!®.
Efetivamente, esse tema ndo pode ser considerado como um elemento transversal.
Aliés, considerada em seu conjunto, a teologia de Israel destaca a reunido do povo
de Deus entre os seus enunciados fundamentais.

Conforme a proposi¢do do nosso autor, a tematica da reunido escatologica
do povo de Deus aparece, por exemplo, como um dos grandes elementos da obra

deuteronomista de historia (como se pode verificar, entre outros, no texto central

152 LOHFINK, G., Deus precisa da Igreja?, p. 99.
153 LOHFINK, G., Deus precisa da Igreja?, p. 99.
154 LOHFINK, G., Deus precisa da Igreja?, p. 99.
15 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 83.

1% LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 83.

157 LOHFINK, G., Deus precisa da Igreja?, p. 101.
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de Dt 30,1-6)'*8. Mas também, possui significativo destaque entre os profetas
(como em lsaias, Jeremias e Ezequiel, em cujos textos se podem encontrar muitas
passagens sobre a reunido de Israel da dispersdo)°, no pos-exilio “a reunido de
Israel, aos poucos torna-se huma indicacdo salvifica central e se equipara com a
recondugio do povo Egito, o credo originario de Israel”*®, de modo que vai se
constituindo gradativamente como uma declaracdo fundamental sobre o préprio
Deus. E em funcdo dessa sua significacdo teoldgica profunda, inclusive, que tal
realidade persevera na linguagem liturgica do judaismo, como testemunham, por
exemplo, a Tefila ou a Prece dos Dezoito®®L,

E é, pois, nesse sentido, que segundo Gerhard Lohfink o pedido para a
reunido escatoldgica naturalmente passa a pertencer ao formulario das oracdes

diarias de Israel'62:

Na oracdo dos dezoito pedido pedidos, a oracdo diaria de Israel, que ja surgira no
século | d.C., a evolucédo desse conceito encontrou sua concluséo. Seu 10° pedido
diz o seguinte: toca a trombeta para nossa libertacdo! Eleva o sinal para a reunido
de nossos banidos e reline-os dos quatro cantos da terra! Louvados sejas, Senhor,
que rednes teu povo disperso, Israel.*®

Para 0 nosso autor, portanto, a realidade da reunido escatoldgica de Israel,
uma vez que esse conceito ja alcancara a importancia de referir-se a unido, a
salvacdo e a redencdo, deve ser considerada como plano de fundo fundamental
sobre o qual Jesus, que certamente tinha nesse conceito algo 6bvio e evidente,

edifica sua proclamagéo do Reino de Deus.

3.1. A criacdo de Israel como povo reunido por Deus: uma
aproximacao historica a partir das recentes descobertas da
arqueologia biblica

Mesmo quando considera as recentes descobertas da arqueologia biblica,
que contestam como artificial a narrativa biblica sobre as origens de Israel,
estruturada através do esquema geneal6gico da sequéncia Abrado — Isaac — Jaco —

Doze Filhos de Jacd, o autor também procura enfatizar a forca motriz que possui a

1% |LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.97.

159 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.99.

160 L OHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 83.

161 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.101-102.
162 | OHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 84.
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no¢do da reunido do povo de Deus na teologia desenvolvida no interior de Israel.
Ora, a questdo da reunido e da constituicdo de Israel como povo de Deus, aparece
desenvolvida na Biblia de maneira muito simples e direta. Apoiada na tese da
descendéncia biologica dos patriarcas, “a biblia ndo d4 margem a diavida ou
ambiguidade quanto a origem unica do povo de Israel”*®*. Todavia, conforme
procuram explicar Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman na obra A Biblia
desenterrada esses relatos ndo estdo de acordo com os fatos historicos. Assim, é
gue, na contramdo da inequivoca convicgdo biblica quanto a origem Unica do
povo de Israel, “a arqueologia e a critica historica nos obrigam a ver a origem do
povo das doze tribos de uma maneira diferente daquilo que é contado nos livros
do Génesis a Josué¢”®®. Evidentemente, torna-se invidvel nesse momento,
fazermos uma explanacdo mais detalhada sobre o assunto. Assim, de modo breve
nos ocupamos de dizer que, na origem do povo de Deus, havia habitantes nativos
de Canad, aos quais se foram juntando outros grupos e que, s6 gradualmente,
desenvolveram uma identidade étnica que poderia ser chamada de israelita®®.
Essa nova compreensdo sobre quem eram os israelitas e sobre como esse
povo se formou, de onde vieram, onde se situaram e quem dele fazia parte deve-
se, em muito, a arqueologia que, nas suas pesquisas sobre o Antigo Israel, revelou
que as forcas formativas no seu nascimento identificam-se com as muitas e
complexas transformagOes sociais entre o povo pastoril das terras altas
cananeias®®’: sem sinais de invasdo violenta ou de infiltragdo de algum grupo
étnico claramente definido, a origem dos israelitas passou, entéo, a ser creditada a
dréstica transformacdo social, uma verdadeira revolucdo no estilo de vida dos
habitantes das comunidades no alto dos montes judaicos no sul até os montes da
Samaria no norte®® que apareceram em torno de 1200 a.C.'%°, A evidéncia
arqueoldgica também indicou que esse fendmeno n&o foi um evento tnico'™, que
ndo se deu apenas com os ascendentes dos hebreus e que se deve a evolucdo das
condicdes politicas, econdmicas ou mesmo climaticas daquela regido®’:.

O proéprio Gerhard Lohfink oferece um seu resumo dessa hipotese:

164 FINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 105.

165 L OHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.104.

166 FINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 106.

167 FINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 130.

1688 FINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 114-130.
169 FINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 118.

0 FINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 121
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Os fatos poderiam ter se desenrolado da seguinte maneira: a nova sociedade em
formagé&o, provinda das cidades cananeias ou da &rea de dominio dessas cidades,
juntam-se outros grupos de vida némade ou temporariamente sedentarios que
trazem na bagagem suas proprias narrativas familiares ou tribais. Entre eles deve
ter havido um grupo de Abrado, um de lIsaac € um de Jacd. Mas a maior
influéncia acaba exercendo um grupo de Moisés que fugira do Egito, trazendo
consigo a experiéncia especial do éxodo social e da aspiracdo a liberdade. Seu
Deus é YHWH, experimentado como um Deus que salva seus adeptos da méo
dos poderosos para leva-los a liberdade.

E acrescenta:

Esses grupos, originalmente muito diversos entre si, formam aos poucos um
conjunto social, uma espécie de unido de tribos, em que circulam e sdo
assimiladas experiéncias fundamentais, entre as quais se destaca a fé em YHWH,
visto como um Deus que guia e salva seus seguidores. A expansdo rapida, no
meio de um Israel originalmente cananeu, da crenca em IHWH, trazida pela gente
de Moisés, deve estar ligada ao fato de grupos fugidos do dominio das cidades
cananeias rejeitaram seus deuses antigos, que eram para eles simbolos de uma
sociedade de estruturas feudais sem liberdade. Em YHWH, pelo contrario, eles
veem o garantidor da nova sociedade que estdo tentando criar. Além disso,
dispdem de uma experiéncia de éxodo das cidades que se assemelha, em muitos
pontos, a experiéncia vivida pela gente de Moisés. A fé em YHWH sobrepde-se,
entdo, a religido antiga de El e Baal, modificando-a profundamente.

A partir dessa nova visdo se passou, entdo, a creditar a origem e a
constituicdo dos israelitas a némades pastoris, que abandonaram seu estilo de vida
migratorio, renunciaram a maior parte dos seus animais e mudaram para a
agricultura permanente em povoados sedentarios regulares'’?, no cenario do
colapso da cultura cananeia no século XII a.C. Aliado a esse fenémeno,
responsavel por fazer dos protoisraelitas, originalmente, cananeus!’®, como
procuramos indicar, é possivel que tenha ocorrido outros, através do quais mais
grupos — ligados, por sua vez, as tradi¢des de Moisés e dos Patriarcas — a eles se
juntaram a eles e formaram, no futuro, o pensamento da (re)unido das tribos de
Israel. As seguintes palavras de Gerhard Lohfink, ajudam na aproximagéo entre as

narrativas biblicas e os fatos revelados pelas descobertas arqueolégicas:

Mesmo que o conceito de reunido do povo de Israel tenha surgido apenas na
época do exilio, pode-se a firmar que a consciéncia desse processo de reunido
como elemento essencial do povo de Deus é bem mais antiga. E uma concluso
que Israel deve ter tirado de sua propria génese como povo. Foi um processo de
reunido de muitos grupos que fez dele o povo de Deus. E essa necessidade de unir

172 FEINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 120-121.
173 FINKELSTEIN, I.; SILBERMAN, N.A. A Biblia desenterrada, p. 126.
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0 povo continua em toda a sua historia, porque Israel sempre corre o perigo de

esfacelar-se!™.

Ora, do que até agora procuramos demonstrar, fica evidente que, conforme
0 pensamento de Gerhard Lohfink, um traco caracteristico da compreensdo que
Israel desenvolveu sobre suas préprias origens — assim como nos referimos ao seu
futuro escatologico — também se encontra sedimentado na agucada consciéncia de
que é Deus — sempre e somente ele — quem reune o seu povo. Nesse sentido, 0
fato de a biblia ter transformado a reunido dos diferentes grupos originantes de
Israel num esquema genealdgico, direto e artificioso, ndo deve ser interpretado
como uma falsificacdo historica. Na verdade, ao que tudo indica, na iniciativa de
“criar” esta sua declaragdo constitucional numa ordem teologica, Israel transfere
para Deus, sua acdo, intervencédo e providéncia, a iniciativa do qual deriva a sua
origem primeira como povo de Deus, e no qual se esclarece a sua natureza Gltima
como lugar concreto onde Deus realiza a salvagdo do mundo e dos seres humanos.

Assim compreendida, aquela experiéncia vivida pelos hebreus nas regides
montanhosas de Canad, a partir do século XIl a.C., conforme pretendem
demonstrar Israel Finkelstein e Neil Asher Silberman, torna-se, de certa forma,
paradigmatica para a historia de Israel. Nessa perspectiva, este seu impulso
libertario e antifeudal, que levou alguns grupos ao rompimento com 0s grandes
centros e estruturas de poder, a coragem dos muitos marginalizados de se
subtrairem aos sistemas de repressdo das cidades dos cananeus e filisteus, a
experiéncia do éxodo social e da aspiracdo a liberdade, que acompanhavam o0s
grupos oriundos do Egito e do deserto, como insistem os livros do Exodo a Josué,
e as tradicOes ligadas aos patriarcas apoiadas na relacdo destes com IHWH, entre
outras coisas, parece ter propiciado aa condigdes para a formacdo de um conjunto
social orientado para um novo modelo de sociedade, composto por diferentes
grupos e clas familiares com uma forte consciéncia de unidade entre os diversos
grupos*”.

Mesmo nas suas origens, entdo, Israel pode ser interpretado como lugar
concreto da salvacdo de Deus. Nele, sdo alocados grupos das mais variadas

origens étnicas. Nele, sdo agrupados individuos pertencentes aos mais

17 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.109-110.
175 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.107.
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diversificados estratos sociais. Nele, enfim, sdo reunidos aqueles que, entre 0s
anos de 1.200 a 1.000 a.C., eram desprezados, deixados de lado, no sistema social
das cidades cananeias, mas que em Israel encontraram um modelo de vida
adequado para viver, ndo somente um ethos novo e comum, mas o plano divino
para o ser humano. Deve ser em Israel, portanto, o lugar em que o0s seres humanos
encontrardo aquilo que melhor os salva, isto €, a comunhdo. Nesse sentido,
particularmente, a propositura da comunhd como caminho sustentavel para as
relagbes aparece, no processo da constituicdo de Israel, como um modelo
permanente para toda humanidade.

Ao propor, alias, que todo povo de Deus seja descendente de uma mesma e
Unica arvore genealdgica, a teologia de Israel, na verdade, como quer Gerhard
Lohfink, longe de falsificar sua propria historia, a interpreta teologicamente para
transmitir a ideia de que, apesar das origens diversas, Deus mesmo reuniu 0 Seu
povo para viver como uma mesma e Unica familia de irméos e irmé&s. Portanto,
seja para referir-se a sua constituicdo mais embrionaria, seja para exemplificar sua
realizacédo definitiva, em Israel, o conceito da reunido do povo de Deus traduz, de

uma so vez, a unido, a salvacgdo e a redencdo escatoldgica de Israel.

3.2. O lsrael recriado por Deus na proclamacéo de Jesus do Reino
de Deus

Em sua obra Reino y Reinado de Dids, Rudolf Schnackenburg se expressa
no sentido de demonstra que “o titulo da realeza divina e sua veneragdo de culto
como um melek (rei) ndo tem sua existéncia comprovada com seguranca antes do
tempo do estado monarquico”’®, a0 passo que, conforme alerta Gerhard Lohfink,
esse tema e conteudo — o do reinado de Deus ou do dominio régio de Deus — é
seguramente conhecido em Israel pelo menos desde a época dos reis, portanto,
desde Davi e de Saloméo!’’. Entretanto, o simbolo do Reino de Deus se manteve
Vivo através das terriveis catastrofes experimentadas por Israel — a aniquilagdo dos
reinos de Israel e Juda, o cativeiro da Babilénia e todo o dificil processo de
reconstrugdo no tempo dos persas — e alcangou, no tempo de Jesus, uma

vitalidade nunca conhecida!’®. Quando Jesus inicia a sua atividade, a consisténcia

176 SCHNACKENBURG, R., Reino y Reinado de Dios, p. 3 (traducdo nossa).
7T LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 40
18 SCHNACKENBURG, R., Reino y Reinado de Dios, p. 21 (traduc&o nossa).
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teoldgica dessa noc¢do, associado ao da reunido do povo de Deus era ja muito
usual e ha muito conhecida®”. Nesse sentido, segundo Gerhard Lohfink, ao que
tudo indica, “também Jesus nada mais queria do que reunir Israel”%°,

Na presente se¢do, vamos nos debrucar sobre a questdo da relacdo entre a
reunido do povo de Deus (e sua recriacdo) e a proclamacéo que Jesus faz do Reino
de Deus no ambito do pensamento Gerhard Lohfink, a partir de reflexdes em
diferentes obras de sua autoria e seguindo um esquema, com temas bem
delimitados, presente nos textos que usamos como referéncia, a saber: A Igreja
que Jesus queria: dimensdo comunitéria da fé cristd, publicada em 1981; Deus
precisa da Igreja? Teologia do povo de Deus, publicada em 2002; e, Jesus de
Nazaré: O que ele queria? Quem Ele era?, publicado em 2012; entre outros textos
de sua autoria.

Nesta parte de nosso trabalho, entre outras realidades possiveis, nos
limitamos a apontar as reflexdes que o autor faz sobre a escolha dos discipulos (e,
particularmente, a escolha dos Doze), sobre o pedido de reunido no Pai-nosso,
sobre os lugares da atividade de Jesus e a questdo da peregrinacdo dos povos e,
finalmente, sobre o lugar da relacdo entre a reunido do povo de Deus (e sua
recriacdo), a partir de um esquema frequentemente utilizado em obras suas, para,
finalmente, indicar o modo como a proclamacéo que Jesus faz do Reino de Deus
pode ser encontrado nas suas parabolas — quanto a essa ultima subsecdo nossa
obra de referéncia sera As quarenta parabolas de Jesus, publicada em 2020. Antes
disso, porém, vamos nos deter no modo como ele interpreta o conceito e a

realidade do Reino de Deus na sua relacdo com a figura de Jesus.

3.2.1. Arelacgao entre afigura de Jesus e o0 Reino de Deus

Conforme podemos ver indicado ja no inicio do seu Jesus de Nazaré,
nosso autor ¢ da opinido de que “se quisermos falar de Jesus — daquilo que Ele
queria e daquilo que Ele era — devemos falar primeiramente e, sobretudo do
dominio de Deus (Gottesherschaft)”*®!. Aqui parece-nos oportuno oferecer um

esclarecimento sobre o uso da expressdo, apresentando algumas passagens do

19 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 84.
180 OHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 86.
181 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 39.
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autor em relagdo ao conceito e as suas escolhas. Na obra ha pouco citada ele

explica o seguinte:

Onde noés falamos de “reino” ou de “dominio” — no inglés se emprega a tradugéo
biblica kingdom, no francés, royaume — no grego se fala em basileia. Basileia é
primordialmente a dignidade régia, o poder régio, o dominio régio — e é deste
derivado, depois também e especialmente o reino régio. No aramaico, a lingua
que Jesus falava no dia a dia, por tras da palavra grega basileia, encontramos a
palavra malkuta. E também malkuta é primordialmente o “dominio régio” — e s
em segundo lugar o &mbito do dominio régio ou até um determinado territério.

E segue explicando:

Em Jesus o conceito de “dominio de Deus” possui um teor extremamente
dindmico. O dominio de Deus possui carater de evento. Ele é um acontecimento.
Ele “vem”, ou melhor: ele “esta vindo”. Também por isso deveriamos preferir o
conceito de “dominio de Deus”. Mas naturalmente também o conceito de “Reino
de Deus” retrata um determinado aspecto desse acontecer: a saber, o ambito no
qual Deus erige seu dominio. Na basileia podemos “adentrar” ou
correspondentemente podemos “alcangar” a mesma (cf. p.ex., Mc 9,47; 10,15)¢,

Para ele, na proclamacio de Jesus, “o dominio de Deus ja irrompeu”® e

possui uma atualidade irrefutavel, de um modo tal, alids, que o “hoje de Deus”, ¢
por ele considerado, “o centro da existéncia de Jesus”!84 Ao deter-se na
passagem-sumula de Mc 1,15 — “cumpriu-se 0 tempo, o reinado de Deus
aproximou-se: convertei-vos e crede no evangelho” —, nosso autor assevera que
sua estrutura deixa claro que o Reino de Deus antecede a conversdo: “como em
todo o Antigo Testamento”, explica ele, “a iniciativa parte de Deus, ndo do ser
humano. Deus age primeiro. E ele que institui a basileia”®. Nesse sentido, o
“ainda ndo do dominio de Deus se deve a demora da conversio do homem%,
Aliés, a qualidade da irrupcdo do Reino de Deus em Jesus, ndo abre espagos para
guestionamentos sobre sua integralidade. Sim, pois, segundo a opinido de nosso
autor “ndo se faz justica a mensagem de Jesus quando se formula as coisas de tal
modo que Deus nos presentearia sua basileia — mas no momento, ndo na sua
integralidade. Como se Ele permitisse que ela irrompa — mas apenas parcialmente.

Como se Ele a revelasse — mas apenas como antecipagdo”®®’. Para Gerhard

182 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 39-40.

18 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 50.

184 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 50.

185 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.236-237.
18 | OHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 52.

187 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 51.
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Lohfink, “s6 se faz justica ao Novo Testamento se afirmamos que Deus se
expressou total e integralmente em Jesus.”%8,

Outrossim, uma convic¢do vibrante desse autor quanto a relacdo entre
Jesus e sua proclamacdo do Reino de Deus diz respeito a sua inalienavel
identificacdo como Filho de Deus. Ora, Jesus surge no seu pensamento como “a
presenca definitiva de Deus no mundo. Quem o vé, vé€ Pai (Jo 14,9)”. Nesse
ponto, nosso autor assevera que “Ele ¢ o Filho como nenhum outro, em nenhum
outro sentido poderia sé-lo”, de tal modo que, “o hoje incondicional que Jesus
proclamou, radica-se em sua participacdo irrestrita no hoje de Deus”'®, E tanto a
autocompreenséo de Jesus sobre sua identidade profunda, como a interpretagéo de
seus interlocutores e, particularmente seus discipulos sobre sua identidade
messianica, implicam numa verdadeira revolucdo, ja durante a sua atividade
publica. A proclamagdo de Jesus “pressupunha a f€, alegria por causa de Deus,
seguimento, discipulado, uma compreensdo radical da Tora, uma nova
convivéncia, uma nova familia. Mais ainda: a guinada da qual Ele falava
pressupunha entrega a vontade de Deus até a morte™%.

Nesse aspecto, € ainda destacada a profunda relacdo entre Jesus e Israel:
“Jesus € o servo de Deus e, ao mesmo tempo, o filho amado. Ele ¢ o homem pelo
qual Deus esperou desde sempre (...). A partir de agora, tudo depende de Jesus.
Ele representa Israel”%!, O Reino de Deus solicita Israel, o povo de Deus. E ¢é ao
Israel decaido que Jesus se dirige para o seu reerguimento e “¢ claro que essa
vontade decisiva de Jesus de reunir todo Israel tem a ver som a sua proclamacéo
do dominio de Deus”'%. Ora, segundo a opinido de Gerhard Lohfink, a irrupgéo
do reinado de Deus na proclamacdo de Jesus, nessa Otica, postula o
estabelecimento de um processo concreto e visivel da reunido escatoldgica do
povo de Deus'®®. Assim, “conclui-se, portanto”, para usar palavras suas, “que a
reunido escatologica e a recriacdo do povo de Deus por Jesus correspondem

necessariamente a sua proclamacio da basileia™%,

18 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 52.
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Sobre 0 modo como se da a nova criagcdo do povo de Deus por Jesus, no

pensamento de nosso autor, é o que a partir de agora vamos procurar detalhar.

3.2.2. A escolha dos discipulos: ato fundante do novo Israel

Gerhard Lohfink procura demonstrar que a recriacdo do povo de Deus na
proclamacdo de Jesus se estabelece enquanto processo concreto, segundo um
programa bem delineado e que tem na reunido de seus discipulos um seu ato
fundante nuclear; ndo sem razao, ele explicita, “o primeiro ato de Jesus na Galileia
consiste, segundo o relato dos evangelhos, em reunir os seus discipulos”®®. Muito
oportuna, nesse momento, € a referéncia a passagem que agora vamos citar,
extraida do livro Deus precisa da Igreja? Teologia do povo de Deus. Em

determinado momento, NOsso autor assim se expressa:

Marcido, um herético do inicio do cristianismo, afirmou que o proprio Cristo era
0 Reino de Deus. E a formulacio de Origenes, o grande te6logo da Igreja crista
primitiva, ndo difere muito dessa visao: para ele, Cristo é a basileia em pessoa.
Ambas as afirmagdes foram frequentemente repetidas até os nossos dias. E temos
gue admitir que ndo estdo erradas. Elas sé se tornam erradas a partir do momento
em que se deixa de acrescentar: reinado de Deus precisa de um espaco para seu
dominio, ou seja, ele precisa de um povo.

E, continua:

Em termos bem simples, podemos dizer: um rei sem povo nao é rei, ou ja abdicou
de seu reinado. Em termo mais diferenciados podemos dizer: o reinado de Deus
significa justica. Mas, a justica ndo pode estar representada numa Unica pessoa,
ela precisa de uma sociedade. Para fazer sentido, o discurso sobre o reinado de
Deus necessita de uma sociedade na qual Deus é o Senhor e na qual sua condicéo
de Senhor modifica as pessoas € as coisas. Por isso € impossivel que o reinado de
Deus venha num individuo isolado. Ou ele se manifesta na forma de uma
sociedade ou ndo se manifesta de modo algum®®.

Ainda detalhando mais estreitamente o significado do grupo dos discipulos
na proclamacéo de Jesus do Reino de Deus e com a finalidade de demonstrar que
a escolha desses personagens ndo constitui, em absoluto, um ato trivial de sua
atividade publica, Gerhard Lohfink, esclarece o seguinte:

Nos evangelhos, os discipulos ndo sdo, de modo algum, meros figurantes que
servem apenas para animar o ambiente. Sua funcdo ndo consiste simplesmente
em ouvir e fazer perguntas o tempo todo, para que a pessoa de jesus se destaque
ainda mais. Ao lado de Jesus, sdo eles os agentes principais do drama dos

195 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.230.
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evangelhos. Eles sdo chamados para seguir Jesus, e esse seguimento culmina na
instituicdo dos doze e em seu envio para o Israel inteiro: e constituiu doze para
estarem com ele e para 0s enviar a pregar, com autoridade para expulsar
demonios (Mc 3,14s).

Aprofundando ainda mais a questéo, acrescenta:

Os doze sdo escolhidos entre um nimero maior de discipulos. Eles representam
as doze tribos, sdo o inicio e o centro de expansdo de um lIsrael renovado,
escatoldgico. Por isso, a convocacao dos discipulos visa Israel e a reunido de todo

0 povo de Deus. Nos discipulos tem inicio a recriagdo de Israel, e na recriacdo de

Israel se manifesta o reinado de Deus'®’.

Efetivamente, por um lado, o Reino de Deus e o0 seu incremento no mundo
constituem o centro da existéncia de Jesus; por outro lado, a visibilizagéo e
experiéncia deste reinado somente sdo tangenciadas quando concretamente as
pessoas estabelecem novas conexdes tendo como referencial irrenunciavel a
pessoa e a mensagem de Jesus, de modo a constituirem com ele uma nova familia
que se coloca totalmente sob o dominio de Deus'®®. Essa condigéo é interpretada
com uma gravidade tal que, se para o autor, devemos concordar que o elemento de
novidade absoluta do Novo Testamento é, ndo uma mera doutrina ou ideia, nem
um produto da mente ou uma inspiracao brilhante, mas uma pessoa concreta, ou
seja, Jesus de Nazaré, Gerhard Lohfink chega a afirmar que “ele o seria de modo
incompleto sem os discipulos que ele redne em torno de si para formarem a
primeira célula do Israel escatologico”®®. De fato, na escolha dos seus discipulos,
ato fundante e fato fundamental de sua proclamagdo, Jesus institui sua nova
familia e, nela, d& inicio a reunido e recriacdo do povo de Deus, que, por sua vez,
deve ser continuamente “o lugar concreto em que se manifesta o crescimento da
basileia”?%,

Interpretada dessa maneira, a instituicdo dos Doze, conforme descrito em
Mc 3,13-19, assume contornos que se podem comparar, na opinido de nosso autor,
entre outros significados, a férmula fixa da criacdo de Deus que é relatada no livro
do Gn 1,1 — 2,4, mas também a afirmacdo do Déutero-Isaias, repetida em varias

oportunidades, dizendo que Deus criou seu povo e que criara coisa nova para seu

197 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.230-231.
198 L OHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.232.
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povo?®!, Nesse ponto, ele explica, tal acio possui uma estrutura sacramental e que,
nesse sentido, “com a instituicdo dos doze por Jesus comega a cumprir-Se
definitivamente a promessa do livro de Isaias. A nova criacdo de Israel acontece
nesse momento. Os doze sdo o inicio e o centro do povo de Deus escatolégico”?%,
Com a evidente intengéo de corroborar as particularidades dessa sua hermenéutica
sobre a escolha dos Doze como ato fundamental da (re)fundacéo de Israel, nosso
autor faz referéncia a uma palestra de 1990, proferida por Joseph Ratzinger, sobre
0 sacerddcio, na qual o entdo Prefeito da Congregacdo para Doutrina da Fé,
“afirmou que o elemento novo do Novo Testamento ¢ a pessoa de Jesus, para
acrescentar depois que a novidade é, além disso, a figura dos doze”?%®. Em termos

de significado, essa iniciativa de Jesus € interpretada por Gerhard Lohfink da

seguinte maneira:

Subestimariamos muito a dimensdo profunda de uma acdo simbdlica como esta,
se a considerassemos apenas uma ilustracdo ou demonstracdo. Sem davida ela é
tanto uma como outra coisa. Mas é mais: € iniciacdo do futuro que ja se realiza
antecipadamente no simbolo profético colocado, e que na sua realizagdo, ora
iniciada, ja projeta o futuro. Com a constituicdo dos Doze e o anuncio do Reino

de Deus ja comeca a existéncia do Israel escatologico®®.

Ao que tudo indica, frente aos elementos apontados pelo nosso autor, esse
grupo de discipulos, portanto, € constituido por Jesus numa tal condicdo de
plenitude e completude, que ficam condicionado a serem, por natureza, por um
lado, um sinal permanente de seu objetivo de reunir o povo de Deus, restabelecé-
lo, renovaé-lo, criar sua unidade, recria-lo para o fim dos tempos e, ainda, por outro
lado, a se estabelecerem num paralelismo rigoroso, estrito e permanente com o
préprio Jesus. Alias, a condi¢do do grupo dos Doze, sua forma e finalidade

podem, segundo nosso autor, ser resumidas da seguinte forma:

A constituicdo dos Doze é uma das indicacdes mais explicitas de que Jesus se
dirige decididamente a Israel. Jesus quer a reconstituicdo do povo de Israel, ele
quer o estabelecimento do Israel perdido e disperso. Provavelmente a acdo
simbolica profética da constituicdo dos Doze tinha um significado muito mais
profundo do que nos podemos imaginar hoje. Muita coisa indica que Jesus
escolheu conscientemente os Doze das diversas regifes do pais e dos diversos

201 LOHFINK, G. Deus precisa da Igreja?, p.283.
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grupos do judaismo do seu tempo, para manifestar a reconstitui¢cdo de todos os

israelitas®®.

Ha, pois, para o0 nosso autor, um fundamento cristolégico na proclamacao
do Reino de Deus, que se expressa num seu extrato eclesiolégico, na medida em
que as acdes de Jesus (e todas elas) tinham por objetivo a fundacdo do novo povo
de Deus, ou se quisermos, o lancamento da pedra fundamental eclesial. E nesse
sentido, inclusive, que, em outra obra sua, No Irrelevant Jesus: On Jesus and the
Church Today (Um Jesus relevante: sobre Jesus e a Igreja hoje, em traducéo
livre), originalmente publicada em 2013), o autor também se manifesta ao afirmar
que “a Igreja surgiu em Israel e se vé como o Israel escatologico reunido por

Jesus™2%, A esse respeito, alias, assim também se expressa 0 nosso autor:

Com um gesto demonstrativo, que deveria apontar para a sua marca, Jesus
constitui um circulo de doze discipulos. O nimero doze ndo pode deixar de ser
referido ao nimero das doze tribos de Israel. Mas com as doze tribos vem
expresso um ponto central da esperanca escatologica de Israel. Pois, embora a
época o sistema das dozes tribos ja ndo mais existisse ha muito, alimentava-se a
esperanca da plena restauracdo do povo das doze tribos para um tempo salvifico
escatoldgico.

E, ainda, acrescenta:

Numa programatica amplamente elaborada, o fim do Livro de Ezequiel conta o
modo como as doze tribos recebem a partilha que lhes é destinada no pais,
renovada no fim dos tempos (Ez 47-48). Frente ao plano de fundo dessa viva
esperanca, a escolha ou como que a criacdo dos doze, feita por Jesus, sO pode ser
concebida como um sinal escatolégico de cumprimento instituido
conscientemente por Jesus. Os doze incorporam a reunido gue ora se inicia través
de Jesus e o restabelecimento de Israel como povo escatoldgico das doze tribos.

Eles incorporam ali o centro de crescimento do Israel escatol6gico®”.

Desse modo, a comunidade dos discipulos de Jesus torna manifesto como
se dd o cumprimento das esperancas do Antigo Testamento quanto ao Israel
escatoldgico, mas, também, tem lhe conferido um carater de novidade inaudita. E
assim, se por um lado, para Gerhard Lohfink, “quando Jesus instituiu os doze, ele
nao fundou a Igreja e sim o povo de Deus do fim dos tempos”, por outro, “com
esse seu gesto Jesus preparou o terreno para a Igreja. Assim a Igreja remonta a

acdo do proprio Jesus %8,
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3.2.3. O pedido dareunido de Israel no Pai-nosso

Um segundo elemento que se nos parece conveniente abordar a essa altura
do trabalho é referente ao pedido de reunido na oracdo do Pai-nosso. “Isso
porque”, segundo a opinido de nosso autor, “o Pai-nosso se define, de certo modo,
pela tematica da reunido de Israel”?®. J4 o primeiro pedido do Pai-nosso —
santificado seja 0 vosso nome — se nos revela como um verdadeiro compéndio
dessa ideia de que a proclamacdo de Jesus implica no restabelecimento de um
espaco no mundo em que a irrupgdo do Reino de Deus tome o seu lugar, com a
definitiva reunido do povo de Deus. Fazendo uma conexao textual com Ez 36,19-
28, Gerhard Lohfink explica que esse pedido se trata de uma suplica para que
Deus “reuna seu povo da dispersdo, que Ele recomponha-0 num povo, que Ele
lhes dé um coragiio novo e o preencha com o Espirito Santo”?°,

Disso resulta que ja no primeiro pedido do Pai-nosso a atividade de Jesus
de reunir pessoas — seus discipulos e, particularmente, o grupo dos doze — para a
recriacdo do povo de Deus é transformada em oracdo. Dito de forma mais
enfatica, o que podemos verificar, em semelhante Otica, € que Jesus inclui
voluntariamente em sua oragdo, ou seja, na modalidade mais explicita do tipo de
relacdo que possui com seu Deus e Pai, a sua proclamacdo do Reino de Deus que,
com contornos muito bem definidos, como temos procurado demonstrar, se trata
da reunido escatologica e do restabelecimento do povo de Deus. Assim, com Jesus
(mas, ndo sem seus discipulos e, particularmente, o grupo dos doze), Deus
santifica o seu nome (primeiro pedido), pela irrupcédo de seu reino (segundo
pedido), estabelecendo sua vontade no mundo (terceiro pedido).

Em sua obra A Igreja que Jesus queria: dimensdo comunitaria da fé crista,
ao desenvolver uma reflexdo sobre a redacéo lucana do Pai-nosso, 0 nosso autor
observa que em Lc 11, 2-4 encontramos, ao contrario da redacdo de Mateus (Mt 6,
9-13), apenas dois pedidos — santificado seja 0 vosso nome e venha 0 vosso reino
—, que possuem correspondéncia entre si € que possuem “uma circunlocugdo da
atividade de Deus na forma passiva, caracteristica da piedade judaica, na qual o

nome e respectivamente o reino se torna sujeito na frase. O sujeito logico, em

209 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 88.
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ambas as frases, porém ¢ Deus”?!!. Ainda sobre a correspondéncia interna desses

dois primeiros pedidos do Pai-nosso, ele explica o que segue:

Essa correspondéncia formal muito clara nos dois primeiros pedidos do Pai-nosso
mostra claramente que os dois pedidos estdo intimamente ligados no seu
contetdo. Em ambos os pedidos, ndo se trata da atividade do homem, mas da
obra especifica de Deus, de sua acdo escatolégica. No entanto, ndo se pede que
Deus aja num futuro remoto. Isto ndo corresponderia, de forma alguma, a
pregacdo do Reino de Deus feita por Jesus. Para ele, 0 Reino de Deus nédo sé esta

muito préximo, mas ja esta despontado. Quem consegue interpretar os portentos

realizados por Jesus sabe: o Reino ja se impde.

Ainda desenvolvendo suas reflexdes nessa mesma perspectiva, o0 autor
esclarece que ao segundo pedido — que pede a vinda do Reino de Deus —
corresponde o primeiro — santificado seja 0 vosso nome; ou seja, Deus santifica
seu nome reunindo, renovando e tornando santo novamente o seu povo lIsrael,
assim como prometera através do profeta Ezequiel com a relacdo entre
santificagdo de seu nome e a reconstitui¢ao de Israel. Ora, “exatamente pelo fato
de Deus criar Israel de novo, pelo fato de Deus santificar seu nome em lIsrael,
irrompe também o Reino de Deus. Ele brilha no povo de Deus”?%3,

J& em uma outra obra sua, The Our Father: a new Reading (O Pai Nosso:
uma nova leitura, em traducéo livre), originalmente publicada em 2012, Gerhard
Lohfink procura demonstrar o seguinte: se o primeiro pedido do Pai-nosso —
santificado seja 0 vosso nome — tem na teologia de Ezequiel o seu pano de fundo
escrituristico, o segundo pedido, que suplica pela vinda do Reino de Deus, tem o
seu no profeta Daniel. Nas suas palavras, estes pontos de contato podem ser

descritos da seguinte maneira:

Em Dn 7,13-14 o governo real sobre toda a terra ¢ dado a um “filho da
humanidade” ou “filho do homem” (NRSV: “ser humano”). O que hé de especial
em Dn 7,13-14 ¢ que ele fala tanto de “vinda” quanto de “governo / reinado real”.
Esse “governo real” ou “reinado” ¢ precisamente a que Jesus se refere quando
fala do “reino de Deus” ou “governo de Deus”. A palavra grega por tras de todas
essas varias tradugdes familiares é sempre basileia, em hebraico malkuth. Tudo
isso é o pano de fundo do texto®*.

21 LOHFINK, G., A Igreja que Jesus queria, p. 32.
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No que diz respeito a exegese da pericope assinalada, o autor crava que o
“ser humano / Filho do Homem” ¢ identificado com o Israel escatologico,
devendo, simultaneamente, ser interpretado como uma figura do reino real de
Deus. Ao mesmo tempo, é uma figura do verdadeiro Israel que serve somente a
Deus Pai. E acrescenta: “os dois sdo inseparaveis. Daniel 7 ¢ uma interpretacao
incrivel da historia (...). Os impérios serdo julgados, o dominio sera tirado deles
(...). Algo novo ‘esta chegando’ para substitui-los: um reino, uma regra, um reino
que se origina inteiramente de Deus?™®, Disso resulta que, segundo o nosso autor,
em Dn, a vinda (do Filho do Homem) — tdo importante na segunda peti¢éo do Pai-
nosso — ja significava a irrup¢do do Reino de Deus, precisamente porque o “ser
humano / filho do homem representa uma sociedade, e de fato uma sociedade a
qual Deus d4 eternamente a basileia, o governo, a realeza, o reinado”?!®, Nessa
perspectiva, o autor reforga que esta imagem estava disponivel para Jesus, era por
ele conhecida e ele estava familiarizado com todo o seu significado. De certa
maneira, podemos afirmar que, quando falava da vinda do Reino de Deus, Jesus
também adotava interpretacdo semelhante da histéria. Entretanto, ao mesmo
tempo, € certo de que ele a modificou.

Entdo, cumpre-nos perguntar o seguinte: em que sentido a hermenéutica de
Jesus sobre este evento escatoldgico se diferenciava daquela vigente entre seus
antepassados e mesmo entre seus contemporaneos? Qual a particularidade de sua
interpretagéo?

Fundamentalmente, podemos apontar que as diferencgas da proclamacéo do
reino de Deus na relacdo com a recria¢do do povo de Deus no ministério de Jesus
se caracterizam pelo seguinte: antes do mais, por um carater cronolégico — em
Daniel, a nova sociedade de Deus, que € totalmente diferente de todas as
sociedades anteriores a ela € ainda um evento esperado para o futuro, ao passo
que, “para Jesus o reino de Deus j& estd chegando agora, no meio da historia,
simultaneamente com o dominio ainda em andamento dos impérios mundiais™?!’.
Outra diferenca entre a ideia de Jesus e a de Dn 7 é, digamos, de carater
ontologico. Ora, essa nova sociedade do reino de Deus comega em conexao

indissoltivel com o proprio Jesus que, conforme indicado, ao falar do “ser humano

215 LOHFINK, G., The Our Father, p. 51. Ed. Kindle (tradugéo nossa).
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/ Filho do Homem”, ndo se refere a ndo ser a si mesmo, expressdo que se torna
assim “um nome secreto para o proprio Jesus. Ele ¢ o Humano, o Filho do
Homem. Ele mesmo ¢ a basileia”?*.

Mas, hé ainda um aspecto relativo ao carater peculiar da oracdo de Jesus,
bem como a autocompreensdo sobre sua identidade, que torna manifesta a sua
consciéncia de Deus. “Jesus”, esclarece o nosso autor, ensina seus discipulos a
rezarem, no Pai Nosso, “pela vinda do reino de Deus, da nova sociedade de
Deus”. E acrescenta: “nunca devemos separar a pessoa de Jesus, o seu mistério
divino, daquilo que ele quis e pelo que deu a sua vida: a vinda do reino de
Deus™?'®, que se refere necessariamente ao povo de Deus a ser reunido, ao Israel
escatologico.

E, finalmente, ha uma outra modificacdo: essa Ultima, digamos, de ordem
diaconal. Na interpretacdo da histéria do mundo encontrada em Dn 7, o sinal do
estabelecimento do Reino de Deus se identifica, no final da visdo, com a
afirmacao de que ‘todos os povos, nacdes e linguas devem servir’ ao Filho do
Homem. Ora, o nosso autor bem recorda que “Jesus disse de si mesmo: o Filho do
Homem né&o veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate por
muitos (Mc 10, 45)”, de modo que “o senhorio de Jesus ¢ baseado em seu servigo,
sua entrega até a morte”??’, Alias, dentro desse aspecto, salta aos olhos a ideia
presente no pensamento do autor de que foi somente na morte de Jesus que a sua
mensagem sobre o dominio de Deus atingiu sua méaxima profundidade, na medida
em que ele ndo se pode tornar manifesto sendo pela obediéncia a vontade de Deus;
nesse sentido, a morte de Jesus simboliza a sua disposicdo irrestrita para a
obediéncia ao que ele compreende ser a vontade régia de seu Deus e Pai.

A morte de Jesus, assim compreendida, ndo revoga a sua proclamacao do
Reino de Deus. Ao contrario, “demonstra a realidade contida nessa proclamagao e
revela definitivamente a forma oculta e humilde do dominio de Deus”??! que nio
consistiria, para esse autor, em outra coisa sendo, na relativizagédo dos projetos
pessoais em vistas ao obsequioso assentimento ao dominio de Deus. Assim
considerada, a morte de Jesus ratifica a sua opinido de que “o dominio de Deus s6

pode acontecer onde os seres humanos colidem com seus préprios limites, onde

218 _LOHFINK, G., The Our Father, p. 53. Ed. Kindle (tradugéo nossa).
219 LOHFINK, G., The Our Father, p. 53. Ed. Kindle (tradugéo nossa).
220 LOHFINK, G., The Our Father, p. 54. Ed. Kindle (tradugio nossa).
221 OHFINK, G., Jesus of Nazareth, p. 38 (traduc&o nossa).



65

eles ndo sabem como continuar, onde eles se entregam e ddo espaco a Deus

222 E pois, nessa zona de constante ‘morte’ e

somente, para que Deus possa agir
‘ressurgimento’, que, para Gerhard Lohfink, o Reino de Deus comeca, cresce e
toma o seu lugar no povo de Deus, na nova sociedade de Deus, a que, alids, a
Igreja é continuamente chamada a ser.

Assim compreendemos a condicao irrenunciavel do relacionamento que se
deve admitir entre 0 Reino de Deus e 0 povo de Deus no pensamento do nosso
autor, a partir das suas reflexdes sobre a oragdo do Pai-nosso. “Para Jesus”, ele
assevera, “o dominio de Deus ndo s6 tem seu tempo, mas também tem seu lugar,
onde se torna visivel e palpavel. Esse lugar é o povo de Deus”??. Segundo uma
outra indicagdo sua, alids, “o povo de Deus ou a Igreja ¢ o dominio de Deus se

realizando (...). E um sinal que aponta (...) ¢ também um sinal efetivo”??*, Sobre

isso, ele explica:

Quem concentrar a presenca oculta do Reino de Deus apenas em Jesus e excluir
os discipulos da presenga simbolica do Reino, ndo leva a sério o envio dos

discipulos nem entendeu que no pensamento biblico-judaico o Reino de Deus tem

de ter um povo®®,

E, acrescenta:

A comunidade que se forma ao redor de Jesus, Messias, é da mesma maneira
simbolo do poder presente do Reino de Deus como o sdo sua palavra, seu agir
salvifico, o perdo dos pecados, as expulsées dos demdnios e as curas®?®.

Ora, quando no Pai-nosso se reza pela vinda do Reino de Deus, segundo
Gerhard Lohfink, ndo se esta suplicando apenas por uma sua realizacdo no mundo
além ou nas profundezas de nossas almas. Tal reducionismo constituiria, na
verdade, uma grave distorcdo da mensagem de Jesus sobre o reino de Deus. Na
sua opinido, “o reino de Deus deve comecar aqui e agora. Isso é o que Jesus
pregou. E o reinado de Deus tem uma forma social. Ndo é uma coisa invisivel

(...). E, por ter uma forma social, seu lugar apropriado ¢ a igreja”, a nova

sociedade de Deus??’.

22 | OHFINK, G., Jesus of Nazareth, p. 38.

223 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 58-59.

224 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 79.80.

25 LOHFINK, G., A Igreja que Jesus queria, p. 107.

226 | OHFINK, G., A Igreja que Jesus queria, p. 107.

227 LOHFINK, G., The Our Father, p. 54. Ed. Kindle (tradugio nossa).
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3.2.4. Os lugares da atividade de Jesus e a peregrinacdo dos povos

O terceiro elemento sobre o qual vamos nos debrucar nessa secdo é
referente a compreensao que devemos ter em relacdo aos lugares da atividade de
Jesus, bem como da questdo da peregrinacdo dos povos e da sua relagdo com a
proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus. Conforme ja indicado no topico
referente a constituicdo dos discipulos por Jesus como ato fundante do novo
Israel, essa acdo simbdlico-profética é indicativa, segundo a opinido de nosso
autor, de uma sua consciente e voluntéria iniciativa de manifestar a reconstituicdo
de todos os israelitas por meio da escolha de pessoas nas diversas regides do pais
e dos diversos grupos do judaismo do seu tempo. E de se notar o que procura

esclarecer Gerhard Lohfink a esse respeito no seu livro A Igreja que Jesus queria:

Na certa, 0os Doze eram um grupo diversificado — comecando com o cobrador de
impostos Mateus (Mt 10, 3) até o zelote Simdo (Lc 6, 15). Nas pessoas de um
cobrador de impostos e de um zelote encontram-se num Unico grupo
representantes das correntes mais opostas que existiam em Israel. Pois 0s
cobradores de impostos trabalhavam em unido com 0s romanos ao passo gque 0s
zelotes rejeitavam decididamente a ocupagdo romana como incompativel com a
soberania de Deus. Jesus, porém, quer reunir a nacdo de Israel despedagada por

lutas de partidos e grupos. Por isso, ele vai aos cobradores de impostos e zelotes,

aos pobres e ricos, & populagio da zona rural da galileia e & capital, Jerusalém?%,

Ao que tudo indica, tanto a entrada em cena de Jesus, como O
desenvolvimento e desfecho de sua atividade publica da proclamacéo do Reino de
Deus, restringiram-se exclusivamente aquelas localidades tipicamente judaicas. E
também nessa direcdo que, por exemplo, se posicionam em seu Jesus Histdrico:
um manual, Gerd Theissen e Annette Merz, para quem o0 meio social em que Jesus
atuou pode ser definido como se segue: “¢ a populacdo judaica na Galileia e ao
redor dela — sobretudo onde a influéncia da cultura urbana helenistica punha em
questdo a identidade judaica. Ai Jesus encontrou abertura para a sua pregagio”?%,
Aliés, os referidos autores reforcam que na época de Jesus, ndo resta divida de
que a Galileia era “uma regido com matiz judeu, de que seus habitantes

dependiam do templo, interessavam-se pela diferenca entre os povos e seguiam 0s

preceitos da Tora em sua forma oral e escrita”®®. No fim de sua vida, “Jesus e

228 | OHFINK, G., A Igreja que Jesus queria, p. 28.
29 THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus histdrico, p. 192.
20 THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus histdrico, p. 190.199.
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seus discipulos foram para Jerusalém”?!, Como ainda procuram destacar Gerd
Theissen e Annette Merz, “na época neotestamentaria a Galileia era circundada
por cidades-reptblica helenisticas”, sendo ela, consideradas todas as suas
fronteiras, “um enclave judeu”?%,

De todo modo, naquilo que interessa a nossa pesquisa, Jesus, ao que se
pode extrair do Novo Testamento, durante seu ministério publico de proclamacéo
do Reino de Deus que, como vimos, no pensamento de Gerhard Lohfink, deve se
identificar necessariamente com a reunido escatoldgica de Israel, restringe sua
atividade a regido judaica. Quanto a geografia da atividade de Jesus, portanto,
assevera esse nosso autor, que “ndo ha um tunico argumento que sustente que
Jesus teria deixado a regido judaica em funcdo de uma atividade de ensino aos
pagios”?®, De algum modo, nessa perspectiva, Jesus se coloca e coloca sua
proclamacdo do Reino de Deus, frente a tudo o que até agora procuramos
esclarecer, numa linha de profunda conexdo com o principio histérico-salvifico da
Biblia, segundo o qual “em primeiro lugar, Israel deve receber a salvagio”?**. Isso
implica que, como pretendemos demonstrar mais adiante, “também os pagaos
podem ser convencidos da salvacio de Deus”?*°, mas apenas depois dos judeus.

Quanto a justificativa fundamental para semelhante comportamento da
parte de Jesus em sua atividade de proclamacédo do Reino de Deus, no livro Jesus

de Nazaré, nosso autor esclarece o seguinte:

Agora ainda é a hora em que a salvacdo deve modificar a Israel (...). Jesus ndo se
deixa prender em estratégias enrijecidas, mas fundamentalmente sua questdo é
Israel. Por isso Ele ndo leva seu anlncio para cidades pagas. Bem préximo aos
locais da atividade de Jesus havia uma multiplicidade de cidades tipicamente
helenistas, com popula¢do predominantemente paga ou pelo menos com grandes
partes da populacdo paga, tais como Séforis, Esquitdpolis, Hipos, gadara, Gerasa,
Tiberias ou Cesareia de Filipe.

E, insiste nessa hipotese:

Parece que Jesus jamais esteve nem atuou em qualquer uma dessas cidades. Pode
ser até que durante sua atuagdo publica Ele as tenha evitado conscientemente. Em
vez disso Ele se dirige ara Jerusalém, para o lugar, portanto, que congrega e

L THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus histdrico, p. 199.
222 THEISSEN, G; MERZ, A., Jesus histdrico, p. 191.
23 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 92.
234 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 93.
235 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 93.
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representa Israel. Quem quisesse falar a todo Israel deveria fazé-lo em

Jerusalém?%.

Ora, frente a um programa com contornos aparentemente intrajudaicos,
posto que, conforme enfatiza o nosso autor “Jesus ndo tem em mente nenhuma
missdo entre os pagios”?¥’, surge, quase que inevitavelmente, a pergunta sobre o
modo como a salvacdo chega aos ndo israelitas. Para Gerhard Lohfink tal
perspectiva se esclarece no fato de que “a teologia de Israel encontrou para isso
uma solucgdo ja de longa data. Trata-se da complexa razdo da peregrinagcdo dos

povos”?%, E, ele mesmo esclarece:

O complexo de razdes da peregrinagdo dos povos significa: Deus age nos povos
do mundo através do povo de Deus, que no fim dos tempos se transformard numa
nova sociedade. A imagem dessa nova sociedade é a cidade escatoldgica de
Jerusalém ou também simplesmente o0 Monte Sido. O Monte Sido atrai para si 0s
povos. Ele resplandece sobre todas as montanhas do mundo (ls 2,2)%.

Contudo, mais significativo do que o processo de atracdo dos povos e de
sua peregrinacdo para o Israel escatoldgico reunido para o Reino de Deus, é 0
motivo, as razBes pelas quais as nagdes para la se dirigem. No fundo, ndo se trata,
ja no Antigo Testamento, de outra realidade que ndo a propria pessoa de Deus.
“Em ultima instancia”, adverte nosso autor, “quem resplandece aparece ali € o
proprio Deus no poder de seu agir e na qualidade pacifica de sua ordenacéao
social”?#%, Sob essa Otica, portanto, € que se deve interpretar a concentragio
israelita da atividade de Jesus de reunir seus discipulos em sua proclamacao do
Reino de Deus. N&o se trata, em absoluto, de uma visdo soterioldgica de tipo
exclusivista e judaico-centrada. Mas, ao contrario, perfeitamente integrado a uma
equilibrada hermenéutica sobre a reunido do povo de Deus escatolégico na
irrupcdo do Reino de Deus que ele proclama e inicia, Jesus atua junto a Israel,
mas tem em vista os povos, tem seu destino Gltimo no mundo inteiro?*.

Aguela sua ameaca encontrada em Mt 8, 11-12 e Lc 13, 28-29, por
exemplo, ajuda a iluminar que Jesus ndo s6 ndo rejeita a ideia da peregrinagéo das

nacOes, como faz dela um topico pelo menos importante de sua proclamacéo do

236 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 93.
27T LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 94.
2% LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 94.
239 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 94.
20 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 94.
241 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 95.
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Reino de Deus. Para 0 nosso autor, entdo, embora a ameaca da perda da salvagao
se dirija a Israel e ndo tenha como tema verdadeiro o destino dos pagédos, ela
esclarece qual o modo de pensar de Jesus quanto ao referido tem: “Ele conhece a
visdo da peregrinacdo dos povos, Ele conta com a vinda dos pagdos para Sido;

sim, Ele pressupde como 6bvia a salvagio dos pagios”?+,

3.2.5. A proclamacéo do Reino de Deus nas parabolas de Jesus

Sobre o tema da proclamacdo do Reino de Deus e, consequentemente,
sobre o desenvolvimento do processo de reunido do povo escatoldgico de Deus,
conforme podemos encontrar nas parabolas de Jesus, utilizaremos, nessa Ultima
subsecdo do presente capitulo de nosso trabalho, como obra de referéncia o livro
Las cuarenta parabolas de Jesus (As quarenta pardbolas de Jesus, em traducéao
livre), publicado por Gerhard Lohfink no ano de 2020.

Na referida obra, nosso autor, menciona que o reinado de Deus como tema
de todas as parabolas de Jesus ndo € algo que seja unanimemente aceito. Cita, por
exemplo, nessa forma de se expressar, K. Erlemann que, segundo palavras suas,
num importante e equilibrado livro intitulado Gleichnisse — Fabeln — Parabeln,

27, escreve 0 seguinte:

A reflexdo sobre o material das pardbolas ndo pode referir-se
unidimensionalmente ao reino de Deus. Muitas parabolas cumprem seu papel sem
essa metafora de moldura. O sujeito, isto é, aquilo de que realmente se trata, é
antes um conjunto de experiéncias religiosas. Esse conjunto engloba experiéncias
de Deus (aspecto teoldgico), experiéncias de Jesus Cristo (aspecto cristoldgico),
experiéncias da realidade (aspecto escatoldgico), bem como a experiéncia do agir
que leva ao fim, do agir santo, que acarreta a salvacao (aspecto ético aspecto)?**,

No entanto, a despeito da autoridade de que goza, entre alguns estudiosos,
semelhante argumento, este nosso autor, sim, “as parabolas de Jesus tem por tema
— todas sem excec¢do — a vinda do reinado de Deus ou do reino de Deus”*,
Compreendemos, por essa razdo, que nos seja de extremo interesse apresentar
alguns dos elementos dessa reflexdo especifica que ele faz.

Para abordar o tema do reino de Deus nas parabolas de Jesus, Gerhard

Lohfink, antes de tudo, reitera o argumento de que “o tema do reino de Deus esta

222 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 97.
243 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jesus, p. 318. Ed. Kindle (traducio nossa).
244 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jesus, p. 318. Ed. Kindle (tradugio nossa).
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clara e inequivocamente no centro da atividade de Jesus”?®. Inclusive, para
robustecer essa hipotese, entre outros, usa 0 argumento estatistico-Iéxico, cujas
cifras, conforme procura elucidar, apontam para o fato de o conceito do reino de
Deus ser caracteristico dos trés evangelhos sinoticos e que, apesar da significativa
reducdo de sua frequéncia no resto do Novo Testamento, notadamente aparece
como discurso caracteristico de Jesus, na medida em que se encontra no centro de
suas palavras e ac8es®*®. Somente essa constatacdo ja bastaria, na opinido de nosso
autor, para demonstrar que se isto € assim com o0 seu ensinamento em geral, entéo
0 conceito e o conteudo do reino de Deus tém também que ocupar condicdo de
centralidade para as suas parabolas®*’.

Depois, admite que, a partir de tal perspectiva, ndo se pode encarar como
casual o fato de que uma série de parabolas comecem com a férmula de abertura
segundo o modelo com o reino de Deus acontece assim..., de modo que Jesus
mesmo deve ter iniciado ocasionalmente algumas parabolas com essa férmula.
Mesmo no sentido inverso, quando se refere as pardbolas que ndo possuem
semelhante formula de abertura, ele insiste que, seja nelas, seja no restante de sua
pregacdo, era sempre do reino de Deus que Jesus estava tratando®. E mesmo
com relacdo as paradbolas de Jesus que, aparentemente, versam sobre realidades
totalmente distintas e que, a primeira vista, ndo tem nada a ver com o reino de
Deus, na verdade, é do Reino de Deus que Jesus esta falando.

O que nos dizem, entdo, as parabolas de Jesus em relacdo ao tema do
Reino de Deus? Para Gerhard Lohfink, antes de tudo, nos dizem que o Reino de
Deus acontece agora, como acontecimento pleno de tensdo, que se realiza na
historia, que — apesar de todos os impedimentos, resisténcias, inimigos, ameacas,
tribulagdes e mentiras — é algo irreprimivel e que tem a ver com o mundo
inteiro®*®. No entanto, mantendo-se sincronicamente alinhado a tudo o que
procuramos demonstrar ao longo de diferentes obras suas, para nosso autor, “o
endereco do reino de Deus, a sua propriedade, a sua casa ¢ Israel”®’. Ao
conservar nas pardbolas o Reino de Deus como tema central, Jesus parece,

portanto, esquadrinhar estes seus discursos também dotando-os daqueles

25 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de JesUs, p. 318. Ed. Kindle (traducéo nossa).
248 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de JesUs, p. 319. Ed. Kindle (traducéo nossa).
247 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de JesUs, p. 319. Ed. Kindle (traducéo nossa).
248 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de JesUs, p. 320. Ed. Kindle (traducéo nossa).
249 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jesus, p. 327-328. Ed. Kindle (traducio nossa).
20 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jesus, p. 328. Ed. Kindle (tradugio nossa).
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elementos todos que procuramos elencar quando descrevemos 0s outros aspetos
escolhidos em nosso trabalho do restante de sua atividade, isto €, que ele visava
reunir o Israel escatoldgico ao proclamar o Reino de Deus.

Mas, hd ainda um outro aspecto que 0 nosso autor emblematicamente
sugere como fulcral nas falas parabdlicas de Jesus, a saber: “se Jesus fala em suas
parabolas do reino de Deus, fala, a0 mesmo tempo, de si mesmo”?*!, E citando o
tedlogo evangélico Eberhard Jungel, afirma o seguinte: “as parabolas de Jesus nao
somente nos conduzem ao centro mesmo da pregacao de Jesus, mas sim que, ao
mesmo tempo, remetem a pessoa do pregador ao mistério mesmo de Jesus”?2, E

acrescenta:

Jesus ndo apenas prega sobre o reino de Deus, mas também o proclama. E ndo s6
o0 proclama, mas também diz: ja esta aqui. E ndo s6 diz que ja esta aqui, mas: esta
aqui comigo: com as minhas palavras, com os meus milagres. Entdo o proprio
Jesus traz o reino de Deus. Como faz isso? Ele o traz deixando o préprio Deus
reinar, para que, finalmente, o Deus santo esteja definitivamente e para sempre no
meio deste mundo. E esta no préprio Jesus. O préprio Jesus se tornou o lugar
onde a decisdo sera tomada a favor ou contra Deus. Mas ndo sé a decisdo sera
tomada: o prdprio Jesus se tornou o lugar onde se pode ver quem é Deus e 0 que
Deus quer. Neste sentido, a frase joanina posterior: «Quem me V€&, vé& o Pai (Jn
14,9) é uma interpretacao totalmente legitima.?®®

Quanto ao conteudo das pardbolas temos que reconhecer estarmos diante
de um terreno historico firme, que se conecta diretamente com Jesus. Depois, a
relacdo do conteudo do reino de Deus nas parébolas de Jesus com a Igreja fica
necessariamente estabelecida pelo fato das pardbolas constituirem um
extraordinario exemplar de uma cristologia implicita, presente no movimento para
a reunido do Israel escatolégico com Jesus. Nesse sentido, inevitavelmente,
segundo o modo como Gerhard Lohfink, pensa 0 movimento de Jesus para a
reunido do povo de Deus, sua proclamacdo do Reino de Deus fica referida a

origem e a natureza da Igreja.

3.3. Conclusao

Pelo que conseguimos apreender do levantamento bibliogréafico realizado

para a elaboracdo do presente capitulo, o significado da proclamacéo de Jesus do

21 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de JesUs, p. 333. Ed. Kindle (traducéo nossa).
22 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jesus, p. 339. Ed. Kindle (tradugio nossa).
28 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jesus, p. 339. Ed. Kindle (tradugio nossa).
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Reino de Deus no pensamento de Gerhard Lohfink, ao que tudo indica, se
esclarece naquela sua nocao da reunido escatoldgica do povo de Deus. Inclusive,
conforme procuramos demonstrar, tanto a assungdo desse conceito, bem como a
sua sistematizacdo, aparece com contornos bem delimitados em obras de
referéncia do autor, tais como A Igreja que Jesus queria: dimensdo comunitaria
da fé cristd, publicada em 1981, na qual ja assinala que, em Israel, na época de
Jesus, a restauracdo completa do povo das doze tribos era esperada para 0 tempo
escatologico da salvacdo; mas, também, no livro Deus precisa da lgreja?
Teologia do povo de Deus, publicada em 2002, em que explica que a ideia biblica
da reunido do povo se erige e sedimenta sobre alguns aspectos bastante
particulares no interior do judaismo; e, ainda, no seu Jesus de Nazaré: O que ele
gueria? Quem Ele era?, publicado no ano de 2012, onde indica que na Biblia, o
conceito de reunido do povo de Deus €, pelo menos, bastante usual.

De maneira geral, como vimos, a reunido desse lIsrael escatologico
constitui uma condicdo inaudita, que inaugura um novo estado de salvacao e que,
gradativamente, se vai transformando numa declaracédo fundamental sobre Deus,
que progressivamente se pode identificar com um verdadeiro pronunciamento de
principios sobre Deus, sobre seu ser e seu agir. Para o nosso autor, alias, essa
consideracdo deve ser tomada com uma seriedade tal que, ndo SO nao
compreenderemos bem a proclamagéo de Jesus do Reino de Deus sem nogéo da
reunido escatoldgica do povo de Deus, como ainda que, justamente pelo fato desse
conceito ja ter alcancado a importancia de um termo soterioldgico, técnico,
paradigmatico na teologia de Israel, por referir-se a unido, a salvacdo e a
redencdo, deve ser considerada como plano de fundo fundamental sobre o qual
Jesus edifica sua proclamacdo do Reino de Deus, uma vez que certamente tinha
nesse conceito algo obvio e evidente.

Interessante notar, ainda, mesmo quando confronta este seu
posicionamento as recentes descobertas da arqueologia biblica, que contestam
como artificial a narrativa biblica sobre as origens de Israel, o autor também
procura enfatizar a forca motriz que possui a nogédo da reunido do povo de Deus
na teologia desenvolvida no interior de Israel. Assim, seja para referir-se a sua
constituicdo mais embrionéria, seja para exemplificar sua realizacdo definitiva, em
Israel, o conceito da reunido do povo de Deus traduz, de uma s vez, a unido, a

salvacdo e a redencdo escatoldgica de Israel no pensamento de Gerhard Lohfink.
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Se mostrou evidente para em nossa pesquisa, como tentamos indicar no
presente capitulo, a grande preocupacdo do autor em demonstrar que sua
interpretacdo sobre o significado do Reino de Deus na proclamacdo de Jesus e a
relacdo direta que faz com a figura de Jesus se articulam, entdo, em torno da
referéncia central a reunido do povo de Deus, sendo Israel, antes de tudo, o lugar
préprio de tal reunido. Nesse sentido, inclusive, segundo Gerhard Lohfink,
“também Jesus nada mais queria do que reunir Israel”?**. Isso fica demonstrado,
nos temas que mais nos interessaram, entre outras realidades possiveis na obra do
autor, especialmente, pela escolha dos discipulos (e, particularmente, a escolha
dos doze), no pedido de reunido no Pai-nosso, nos lugares da atividade de Jesus,
na sua relacdo com a tematica da peregrinacdo dos povos e, finalmente, no lugar
da reunido do povo de Deus (e sua recriagdo) no modo como Jesus falava do
Reino de Deus nas suas parabolas.

Quanto aos pontos assinalados, cumpre-nos recordar que, para Gerhard
Lohfink, Deus se expressou total integralmente em Jesus, sendo que ele é a
presenca definitiva de Deus no mundo e que a reunido escatolégica e a recriacdo
do povo de Deus por Jesus correspondem necessariamente a sua proclamacéo do
Reino de Deus; ja os discipulos de Jesus - e, mais precisamente, o grupo dos doze
- constituem-se como o inicio da recriacdo de Israel, que manifesta o reinado de
Deus, de modo que se € verdade que o elemento novo do Novo Testamento é a
pessoa de Jesus, isso somente alcanca sua prefeita significacdo quando se
acrescenta que a novidade é, além disso, a figura dos doze. Depois, para 0 Nnosso
autor, o Pai-nosso se define pela temética da reunido de Israel. Disso resulta que
no Pai-nosso a atividade de Jesus de reunir pessoas para a recriacdo do povo de
Deus é transformada em oracgdo: essa correspondéncia se torna transparente ja nos
dois primeiros pedidos do Pai-nosso, de forma que em ambos os pedidos, néo se
trata da atividade do homem, mas da obra especifica de Deus, de sua acdo
escatoldgica, pois na atividade de Jesus o Reino ja se impde, fundamentalmente,
pela sua iniciativa da reunido de Israel.

No terceiro elemento destacado, em relacdo aos lugares da atividade de
Jesus, bem como da questdo da peregrinacdo dos povos e da sua relagdo com a

proclamacéo de Jesus sobre o Reino de Deus, somos colocados frente a uma sua

24 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 86.
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consciente e voluntaria iniciativa de manifestar a reconstituicdo de todos os
israelitas por meio da escolha de pessoas nas diversas regides do pais e dos
diversos grupos do judaismo do seu tempo. Ao que tudo indica, Jesus restringiu
sua atividade exclusivamente as localidades tipicamente judaicas, ndo havendo,
em sua opinido, um Unico argumento que sustente que Jesus teria deixado a regido
judaica em funcdo de uma atividade de ensino aos pagdos, devido a um seu
programa de contornos intrajudaicos. Para Gerhard Lohfink, essa escolha de Jesus
se mostra perfeitamente enquadrada na teologia de Israel, que encontrou na nog¢ao
da peregrinacdo dos povos a solucdo para a chegada da salvagdo entre os nédo
israelitas. Deus age nos povos do mundo através do povo de Deus e a prépria
pessoa de Deus, resplandecendo no poder de seu agir e na qualidade pacifica de
sua ordenacdo social da inicio a peregrinacdo das nacdes. Assim portanto, é
perfeitamente credivel que Jesus tenha feito dela um topico pelo menos
importante de sua proclamacdo do Reino de Deus: “Ele conhece a visdo da
peregrinacao dos povos, Ele conta com a vinda dos pagdos para Sido; sim, Ele
pressupde como Obvia a salvagio dos pagios”?®°.

Sobre o tema da proclamacdo do Reino de Deus e, consequentemente,
sobre o desenvolvimento do processo de reunido do povo escatologico de Deus,
conforme podemos encontrar nas parabolas de Jesus, em primeiro lugar, €
necessario apontar que nosso autor acredita que as parabolas de Jesus tém por
tema — todas sem exce¢do — a vinda do Reino de Deus. Compreendemos, por essa
razdo, que nos seja de extremo interesse apresentar alguns dos elementos dessa
reflexdo especifica que ele faz. Depois, quanto ao conteudo nelas desenvolvido,
para Gerhard Lohfink, antes de tudo, nos dizem que o Reino de Deus acontece
agora, como algo irreprimivel e que tem a ver primeiro com lIsrael e, a partir dele,
com o mundo inteiro. Nesse sentido, ao conservar nas parabolas o Reino de Deus
como tema central, Jesus aparece como aquele se se identificou como o
protagonista, junto com seus discipulos, pela reunido do Israel escatoldgico em
sua atividade de proclamagéo do Reino de Deus. E, mais profundamente, para o
nosso autor, ao falar em suas parabolas do Reino de Deus, Jesus fala, na verdade e

ao mesmo tempo, de si mesmo, de modo que, as parabolas de Jesus ndo somente

25 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 97.
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nos conduzem ao centro mesmo da pregagdo de Jesus, mas sim que, a0 mesmo
tempo, remetem ao mistério da identidade divina de Jesus.

Ao ver concluida essa etapa de nosso trabalho, em que o centro das
preocupacdes residiu, fundamentalmente, na identificacdo do significado do Reino
de Deus, conforme a proclamacdo de Jesus, na sua relagdo com a nocdo da
reunido do Israel escatologico no pensamento de Gerhard Lohfink, esperamos ter
conseguido apontar, ainda que apenas inicialmente, que o povo de Deus surge
como uma sociedade de contraste e que, se assim podemos dizer, tem na
expressdo da assembleia de Deus o seu nome verdadeiro. Outrossim, se isso é
afirmado em relacdo a Israel, 0 mesmo pode ser afirmado em relacdo a Igreja, o
novo povo de Deus. A proclamacdo de Jesus do Reino de Deus deve ser
reconhecida como uma cristologia implicita e, nesse sentido, inevitavelmente, o
movimento de Jesus para a reunido do povo de Deus fica referido a origem e
natureza da Igreja, na medida em que aparece como Israel recriado e reunido na
era da salvacéo.

No proximo capitulo, vamos nos dedicar a apresentacdo da proclamacao

de Jesus do Reino de Deus no pensamento de Joseph Ratzinger.



4. Joseph Ratzinger: o mistério da proclamacéo de Jesus do Reino
de Deus, fundamento e principio da cristologia e da eclesiologia.

Joseph Ratzinger se move no circuito da pesquisa sobre Jesus e sua
mensagem com convicgdes muito vibrantes. Algumas, inclusive, muito nos
interessam. Para nés, é fundamental atingir um certo nivel de clareza sobre o que
0 nosso autor pensa sobre o lugar ocupado pelo tema do Reino de Deus na
pregacdo de Jesus, bem como sobre a forma como ele interpreta a mensagem de
Jesus, ou seja, qual significacdo ele confere ao Reino de Deus que Jesus anuncia
nas obras em que se dedica ao tema. Esse, alias, foi 0 objeto de nossa pesquisa no
mestrado e constitui um elemento identificado com grande nivel de
particularidades no ambito do pensamento de nosso autor.

Pelo que conseguimos levantar da bibliografia que o autor produziu, na
opinido de Joseph Ratzinger, o Reino de Deus ocupa o principal espaco da
atividade e pregacdo de Jesus. A conferéncia em algumas das obras principais nas
quais nosso autor se debruca sobre o tema, nos ddo o tom de sua hermenéutica
peculiar sobre o assunto. Em seu Jesus de Nazaré, do batismo no Jorddo a
transfiguracdo, obra das suas mais recentes, cuja publicagdo, embora néao
signifiqgue um ato de seu Magistério, remonta ao periodo de seu pontificado, no
ano de 2007, ele afirma categoricamente que, ndo sO “o conteudo central do
Evangelho diz: o Reino de Deus esta proximo®®, mas que “o tema do ‘Reino de

7257 e ainda: “o contetido central do

Deus’ penetra toda a pregacao de Jesus
Evangelho diz: o Reino de Deus esta proximo?®,

Outrossim, se retrocedermos algumas outras publicagdes constataremos
que essa, alids, € uma assertiva que Ihe acompanha durante toda a sua carreira
teoldgica. Pelo menos desde a obra Escatologia, que recolhe reflexdes suas do
periodo de docéncia em Ratsbona e que foi publicado originalmente em 1977, ano
de sua nomeagdo como arcebispo de Munique, € possivel identificar colocagdes
suas que ja indicavam a singularidade de sua interpretacdo sobre o tema. No

referido livro, podemos encontrar a seguinte afirmagéo, por exemplo:

2% RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 58.
7T RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 70.
28 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 58.
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A expressdo “reino de Deus” (ou “reino dos céus”) se nos mostra como a
auténtica palavra-chave da pregacdo de Jesus segundo o Novo Testamento. E
muito expressiva a estatistica: no Novo Testamento o termo é empregado num
total de 122 vezes; destas, 99 vezes pertencem aos trés sinoticos, os quais em 90
ocasides 0 colocam na boca de Jesus. Se vé bem claro que o termo teve uma
importancia fundamental na tradicdo referente a Jesus, porém perdeu terreno
rapidamente na pregagdo pos-pascal. Tanto pelo nimero como pelo contetdo se
pode perceber que passou para segundo plano. Pode-se dizer que, enquanto a
pregacao de Jesus girou ao redor da ideia do reino de Deus, a pregagdo apostolica

pos-pascal se centre na cristologia®®.

De igual modo, semelhante colocacdo também aparece noutro livro de sua
autoria, a saber, Compreender a Igreja hoje: vocagéo para a comunhdo??°, que,
na verdade, contém uma série de conferéncias suas ja do inicio da década de 1990
e no qual, em relacdo ao lugar do Reino de Deus na pregacdo de Jesus, vemos

nosso autor assim se expressar.

Admitamos que a mensagem de Jesus ndo anunciava imediatamente o advento da
Igreja, mas do Reino de Deus (ou do “Reino dos Céus”). Isto se comprova
estatisticamente no fato de que, das 122 passagens do Novo Testamento que
falam do Reino de Deus, 99 pertencem aos evangelhos sin6ticos, e destas dltimas
90 sdo diretamente palavras de Jesus. Assim se pode compreender a frase de
Loisy que se tornou popular: “Jesus anunciava o Reino e o que veio foi a Igreja”.
Entretanto, uma leitura desses textos sob o ponto de vista histérico nos mostra
gue esta contraposicdo entre Reino e Igreja ndo corresponde a realidade, pois,
segundo a concepgdo judaica, a atividade de reunir e purificar os homens para o

Reino faz parte do Reino de Deus®®*.

Quando conferimos novamente o ja referido primeiro volume de Jesus de
Nazaré também encontramos afirmacGes suas que revelam um seu modo
sincrénico de argumentacdo, quando comparada com as anteriores manifestagdes
aqui apresentadas e que corroboram a tese de que também no pensamento
teoldgico de Joseph Ratzinger, o tema do Reino de Deus é considerado central no

contexto da atividade publica de Jesus, em sua pregacao e ministério:

O conteudo central do Evangelho diz: o Reino de Deus esta proximo. E colocada
uma marca no tempo, algo de novo acontece. E é exigida uma resposta do homem
a esta oferta: conversao e fé. Esse andncio forma realmente o centro da palavra e
do ministério de Jesus. Uma indicacdo estatistica pode sublinhar isto: a expressao
“Reino de Deus” ocorre no conjunto do Novo Testamento 122 vezes; destas,
encontra-se 99 vezes nos trés evangelhos sindticos; destas, de novo, 90 pertencem
as palavras de Jesus. No Evangelho de S. Jodo e nos restantes escritos do Novo

29 RATZINGER, J., Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p.28 (traducéo nossa).
260 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
%1 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
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Testamento, a expressdo representa um papel muito limitado. Pode-se dizer:

enquanto o eixo da pregacdo pré-pascal de Jesus é a mensagem do Reino de

Deus, a cristologia constitui o centro da pregacéo apostolica®?.

Outra questdo fundamental — e que aparece no esteio da primeira — é a
forma como esse autor interpreta a mensagem de Jesus. Segundo a sua opiniéo, o
tema do Reino de Deus na pregagdo ndo constitui outra coisa sendo o principio
mesmo da cristologia. Ora, se nesse aspecto também recorrermos a sua
Escatologia nos daremos conta de que, ja desde as suas primeiras afirmacdes
sobre a relacdo entre a pregacdo historica de Jesus e o dogma sobre ele, Joseph
Ratzinger sempre trouxe consigo a convic¢do de que, “na verdade, a cristologia
foi a continuagao natural do tema do reino de Deus”. E mais: para nosso autor,
“isso indica algo sobre o conteudo primitivo dessa palavra e sobre a tensao
espiritual que se ocultava nela”?®, Parece evidente, entdo, que, nesse caso, a
mensagem (Reino de Deus) e o mensageiro (Jesus de Nazaré) sdo realidades
coincidentes.

Também essa nocdo aparece conservada no curso da apresentacdo de
diferentes trabalhos seus. Notemos que, por exemplo, no seu artigo
Cristocentrismo na pregacao, cuja publicacdo consta no livro Dogma e Anuncio,
ainda no ano de 1973, é de se notar que ele proponha o seguinte:

Deve bastar expor aqui a solu¢do cuja expressdo classica vem de Origenes,
quando chama a Cristo de a autobasiléia: 0 Senhor mesmo é a vinda iniciada do
reino de Deus. Isso, porém, é de significacdo decisiva tanto para a compreensdo
do “reino” como para a apreensdo da mensagem biblica sobre Cristo. De fato, se
é assim, de um lado vale que o reino de Deus, na mensagem de Jesus, ndo € um
conceito universal indeterminado. Tem nele mesmo seu inicio concreto, orientado
para ele como seu comeco préprio; mas também vale que Cristo, para a primeira
pregacao apostolica, é central sé porque e no sentido de que significa a entrada do
reino de Deus neste mundo. Em outras palavras, Cristo esta no centro da pregagdo

apostolica pela razdo de que é a presenca da ago divina sobre os homens®®*.

Anos depois, e se nos detivermos novamente no primeiro volume de seu
Jesus de Nazare, verificaremos que Joseph Ratzinger se vale de semelhante
argumento e recurso a posicdo de Origenes, para propor um caminho de

redescoberta de uma compreensdo do Reino de Deus que, segundo sua indicagéo,

22 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. I, p. 58.
%3 RATZINGER, J., JROC. v. X, p. 29.
%64 RATZINGER, J., Dogma e Anlincio, p. 44.
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perfaz um modo de pensar mais conforme a auténtica proclamagdo de Jesus.

Nesse livro, em certo momento, encontramos a seguinte afirmacao:

A partir da leitura das suas palavras, Origenes caracterizou Jesus como a
autobasileia, isto é, como o Reino de Deus em pessoa. Jesus mesmo ¢ o “Reino”;
0 Reino ndo é uma coisa, ndo é um espacgo de dominio como um reino do mundo.
E pessoa: o Reino ¢ Ele. A expressdo “Reino de Deus” seria ela mesma uma
cristologia oculta: no prodigio que é Deus mesmo estar n’Ele presente entre os
homens, que Ele € a presenca de Deus, conduz os homens para Ele através do
modo como Ele fala do “Reino de Deus”?®®.

Para Joseph Ratzinger, entdo, na fenomenalidade da proclamacéo de Jesus
elucida-se sua ontologia; na doutrina que ele ensina, no fundo, € revelado o seu
proprio ser; no anincio do Reino de Deus, é encontrado o mistério Gltimo de sua
propria pessoa. Dito de outra forma e com termos seus “ele ¢ em sua totalidade
Filho, Palavra, Missdo; a sua acdo esta enraizada no fundo de seu ser e se
identifica com ele”?%®. Ele proprio ¢, finalmente, o Reino de Deus de que fala e da
testemunho. O que, assim, podemos verificar € que, na opinido desse autor, o
lugar que o tema do Reino de Deus ocupa na proclamacdo de Jesus é central.
Quanto ao modo como compreende o significado do Reino de Deus na pregacédo
de Jesus, somos levados a considera-lo como o principio e fundamento da
cristologia, cuja nocdo, foi aprofundada no querigma apostolico e desenvolvida
nos primeiros séculos da teologia cristd, até desembocar na posterior formulagéo
do dogma ontoldgico-cristologico. Definitivamente, “o tema mais profundo da
pregacdo de Jesus era 0 seu proprio mistério, o mistério do Filho, no qual Deus
esta entre n6s e cumpre a sua palavra; que Ele anuncia que o Reino de Deus esta

para chegar e que vem na sua pessoa’2%’,

4.1. A origem e a natureza da Igreja na proclamacéao de Jesus do
Reino de Deus.

Nas conclusdes referentes ao significado do Reino de Deus, acima
mencionadas, procuramos espelhar o nicleo da hermenéutica de Joseph Ratzinger
sobre a proclamagéo de Jesus. Todavia, ha, ainda, outros elementos que se podem

extrair da compreensdo que o referido autor desenvolveu ao longo de sua

25 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 59.
26 RATZINGER, J., Introducéo ao Cristianismo, p. 169.
%7 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 169.
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trajetoria teoldgica. Como o enfoque de nosso trabalho esta direcionado para os
aspectos eclesiolégicos que, eventualmente, podemos encontrar na proclamacéo
de Jesus, cabe, agora, indicar que, junto com o veio cristoldgico de sua
interpretacdo sobre o Reino de Deus, Joseph Ratzinger também desenvolve uma
elaborada reflexdo sobre a proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus e sua
relacdo com a origem e a natureza da Igreja.

E fato que, em linhas gerais, como é sabido, ele privilegie o emprego de
outros conceitos na construcdo das suas teses de eclesiologia. Nelas, sobressaem
as nogdes de Corpo de Cristo, Povo de Deus, comunhdo e um enfoque
decididamente eucaristico, por exemplo. Nessa perspectiva, para 0 nosso autor, o
primeiro conceito que melhor caracteriza a Igreja é o de Corpo de Cristo. Depois,
ele aplica um enfoque eucaristico a sua eclesiologia. E esse também se torna
fundamental, na medida em que, para ele, a Ultima Ceia constitui o auténtico ato
de fundacio da Igreja, seu principio e a sua constituicio fundamental?%®. Mas,
também ele explora a ideia de Igreja como Povo de Deus; nesse contexto, a sua
indicacdo é de que por ndo ser essa a expressao tipica do Novo Testamento para
referir-se a comunidade crente em Jesus, se deve atentar ao fato de que “o nao-
povo dos cristdos pode ser povo de Deus unicamente pela sua insercdo em
Cristo”?%, Essa mutua implicagdo do conceito de Povo de Deus, na sua aplicagdo
a lIgreja, com o conceito de Corpo de Cristo é para 0 nosso autor, alids, um
postulado presente em reflexfes suas que remontam a sua tese doutoral, sobre o
Povo e a Casa de Deus na doutrina de Santo Agostinho sobre a Igreja,
apresentada em 1951, na qual podemos vé-lo afirmar que “a Igreja é o povo de
Deus somente no e pelo Corpo de Cristo”, e, ainda, que a Igreja assim ndo se
perfaz sem uma “transposicio cristologica e pneumatologica”?°.

Todavia, também no panorama do pensamento desse nosso autor, como
pretendemos assinalar, é perfeitamente possivel apontar que na proclamacéo de
Jesus conseguimos encontrar, propor e consagrar elementos que constituem
verdadeiros principios heuristicos no processo de pergunta e hermenéutica sobre
as relacOes entre o Reino de Deus e a Igreja. O que assim aparece é que O

fundamento do argumento tanto sobre a proclamacéo de Jesus do Reino de Deus,

28 RATZINGER, J., La eclesiologia del Vaticano II. In JROC. v. VII / 2, p. 225.
29 RATZINGER, J., La eclesiologia del Vaticano II. In JROC. v. VII / 2, p. 237.
20 RATZINGER, J., Pueblo y Casa de Dios. p. 243. Ed. Kindle (tradug&o nossa).
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quanto da sua relacdo com a origem e natureza da Igreja, é cristologico. Para
Joseph Ratzinger, enfim, ndo houve ruptura, ao contrario, continuidade entre a
proclamacdo de Jesus e a Igreja. Inclusive, como podemos ver apontado no livro
O Caminho Pascal, publicado originalmente em 2000, mas que relne,
reelaboradas, prelecdes suas de 1983, vemos o autor afirmar que “a eclesiologia
brota necessariamente do centro cristoloégico”, de modo que deveriamos propor
como evidente que “a Igreja foi preformada no mistério de Jesus” e, nesse sentido,
que “os dois formam fundamentalmente um Unico mistério”?’t. E esse é 0
elemento que, agora, pretendemos aprofundar.

O esquema proposto na proxima secdo é referente a um conjunto de
argumentos, identificados em nossa pesquisa de mestrado, presente no livro
Compreender a Igreja hoje: vocacdo para a comunhdo, que, de certo modo,
temos agora a oportunidade de aprofundar. Tal conjunto argumentativo aparece
elaborado, conforme nossa percepcdo, em pelo menos, quatro assertivas que, no
decurso das proximas subsecfes apresentaremos conforme disposto na obra ha
pouco mencionada. Outrossim, também julgamos oportuno indicar de que se trata
de um conjunto de elementos e argumentagdes, a0 menos em parte, ja apontados
por Joseph Ratzinger em sua obra eclesioldgica de referéncia O novo povo de
Deus: esquemas para uma eclesiologia, publicada originalmente em setembro de
1969, no periodo imediatamente seguido ao Concilio Vaticano I, sendo que, esse
capitulo sobre a origem e a natureza da Igreja, remonta, na verdade, a uma sua
publicacao anterior, datada do ano de 1956. Neste seu livro O novo povo de Deus,

alids, ja podemos encontrar Joseph Ratzinger fazendo as seguintes afirmacoes:

Sintetizando: Cristo instituiu uma Igreja, isto €, uma nova e visivel comunidade
da salvagéo. Ele a quer como um novo Israel e como um novo povo de Deus, que

considera a celebracdo da ceia como seu ponto mais alto. Em outras palavras: o

novo povo de Deus é efetivamente um povo, em virtude do Corpo de Cristo?’2,

E é esse conjunto de argumentos que aparece em O novo povo de Deus
numa sua condi¢do de destaque, porém de carater mais elementar, que, quanto aos
aspectos que pretendemos explorar, surgem novamente, revisados, atualizados e

ampliados, na sua obra Compreender a Igreja hoje.

21 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 123.
22 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 107.
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Como primeiro argumento, nosso autor assinala que “segundo a concepg¢ao
judaica, a atividade de reunir e purificar homens para o Reino, faz parte do Reino
de Deus”?"3; essa condicdo Jesus realizou, especialmente, no chamamento e na
constituicdo da natureza do grupo discipulos, principalmente, os doze, mas
também nas suas falas sobre o povo escatoldgico, nas quais, a0 mesmo tempo em
que se mantém na linha das tradicGes religiosas do judaismo sobre a reunido do
Israel escatoldgico, se apresenta como seu suficiente realizador. De fato, conforme
procura demonstrar Joseph Ratzinger, se Jesus “nunca se entende como um

individuo isolado”?™

e, ainda, se considerava que o fim estava proximo, “ele
devia ter tido a intencdo de reunir o povo de Deus da era da salvacdo”?”. Na
perspectiva histdrica da atividade que realizou, portanto, toda a sua obra consiste
em reunir o povo escatoldgico para o Reino de Deus.

O segundo argumento corresponde ao fato de Jesus autocompreender-se
como o ponto especifico desse povo escatoldgico, sendo, a comunhdo de todos 0s
seus membros realizada, ndo a partir de qualquer outra realidade, mas a partir
d’Ele proprio. Efetivamente, nosso autor entende que, na proclamagéo de Jesus do
Reino de Deus, principalmente realizada através de sua iniciativa de reunir o povo
escatologico para o Reino de Deus, ocorre a imposi¢do de uma verdadeira virada
cristologica. Assim interpretada, no ambito do pensamento de Joseph Ratzinger, a
proclamacgéo de Jesus constitui-se, entdo, como um evento no qual “se torna
patente que o logo da escatologia do fim préximo, que caracteriza Jodo Batista e
Qumram, transforma-se em Jesus no agora da cristologia®?’®, de modo que a
forma definitiva do novo povo de Deus aparece ja no contexto pré-pascal.

Como terceiro argumento, propomos sua observagao quanto ao fato de que
“o0s discipulos pedem a Jesus que lhes ensine uma oragdo comum”?’’, na medida
em que, para 0 nosso autor, esta ai implicada, desde a condi¢cdo mais embrionaria
daquele grupo, uma grave demonstracdo de consciéncia sobre terem ‘““formado
uma comunidade que deriva de Jesus”?’®, que ora como ele, a partir dele e em
torno dele. E, finalmente, como quarto argumento, entendemos que para Joseph
Ratzinger, se por um lado, o Pai Nosso, a oragdo da comunidade de Jesus,

213 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
274 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
25 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
26 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
2T RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
28 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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constitui um primeiro elemento distintivo e exemplar da comunidade de Jesus, a
ressignificacdo da Pascoa de Israel na instituicdo da eucaristia constitui o primeiro
passo e o definitivo espaco do novo culto inaugurado na véspera da sua paixao e

morte.

4.2. A relacédo entre o Reino de Deus e a Igreja na mensagem de
Jesus

4.2.1. A reunido e purificagdo dos homens para o Reino de Deus.

Conforme enunciamos, 0 primeiro argumento abordado em nossa procura
e tentativa por assinalar que, no ambito de pensamento de Joseph Ratzinger, é
possivel encontrar, propor e consagrar verdadeiros principios heuristicos no
processo de pergunta e hermenéutica sobre as relagdes entre o Reino de Deus e a
Igreja na proclamagéo de Jesus, reside na constatacdo de que Jesus confirmou a
concepeao judaica vigente de que “a atividade de reunir e purificar homens para o
Reino faz parte do Reino de Deus™?”®. Antes de tudo, tal compreenséo se esclarece
no chamamento e na constitui¢do da natureza do grupo discipulos, principalmente,
os doze, mas, também nas suas falas sobre o povo escatoldgico, nas quais aparece
como o suficiente realizador de importantes tradicdes religiosas vigentes no
judaismo de seu tempo.

Inclusive, quanto a questdo aqui inicialmente elaborada, pelo menos dois
importantes aspectos destacados na argumentagdo de nosso autor chamam a nossa
atencdo: um corresponde ao fato de que se Jesus “nunca se entende como um
individuo isolado?®, de modo que na perspectiva histérica da atividade por ele
realizada em sua proclamacgéo, toda a sua obra consiste em reunir o povo
escatoldgico para o Reino de Deus; e, o outro, se refere ao fato de que, “se Jesus
considerava que o fim estava proximo, ele devia ter tido a intencdo de reunir o
povo de Deus da era da salvagio”?®!. Assim, na iniciativa do Jesus historico de
reunir seus discipulos ficam estabelecidos os limites, mas também esclarecidos o0s

horizontes de sua atividade messianica, na medida em que, conforme aponta o

29 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
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nosso autor, “o Unico sentido de toda a obra de Jesus consiste em congregar o
povo escatologico de Deus”2%2,

Ora, esta posto que os grupos e partidos da época de Jesus expressavam,
cada um a seu modo, uma sua autocompreensdo de Israel como povo de Deus.
Todavia, em certo sentido, todos esperavam a reunido do Israel escatoldgico como
povo do Reino de Deus. Nesse contexto, nosso autor recorre, por exemplo, a
figura de Jodo Batista — interpretando-o como o mensageiro do messias que se
aproxima e que retne e purifica a comunidade escatoldgica — e a Comunidade de
Qumran — que, segundo a sua opinido, se reuniu como comunidade escatoldgica —,
destacando-0s como expressdes bastante eloquentes da expectativa messianica do
judaismo palestinense do século I. Também a existéncia desses grupos ajuda
numa melhor contextualizacdo da iniciativa de Jesus em reunir, em torno de si, o
seu grupo de discipulos. Nessa perspectiva, assim como o Reino de Deus e a sua
proclamacdo constituem, no pensamento de nosso autor, uma implicita, mas
verdadeira, cristologia, analogamente, podemos encontra-lo empenhado na
enumeracdo de elementos eclesiologicos implicitos (mas, igualmente,
verdadeiros) ja no material da tradicdo que remonta ao Jesus histdrico, que
preparam o surgimento e os fundamentos da Igreja, portanto, j4 desde a sua
proclamacdo do Reino de Deus.

Explorando o tema da origem da Igreja e desenvolvendo uma reflexdo
sobre o objetivo central de Jesus em relacdo a Igreja, ainda em sua condicdo de
comunidade pre-pascal, em seu livro O novo povo de Deus (quando vemos nosso
autor se debrucar sobe alguns aspectos caracteristicos do grupo dos doze

discipulos), podemos encontra-lo se expressando da seguinte maneira:

E mais do que evidente que Cristo quis ser muito mais que um defensor de uma
nova moralidade. Sua intencdo era formar uma nova comunidade religiosa, um
novo povo. Isto alias Cristo o demonstrou através de um gesto, assim formulado
por Marcos: ‘chamou os que Ele quis... designou doze dentre eles...” (Mc 3,13s).
Bem antes de existir o vocabulo ‘apostolo’ (este so foi usado apds a ressurreicao),
existia a comunidade dos ‘doze’.

E mais: pelo que podemos verificar, em sua opinido, essa condigdo marcou

de tal modo ja a situacdo pré-pascal dos discipulos, que os doze foram

282 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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constituidos e, assim se autocompreenderam, como comunidade originante e

referencial eclesial permanente:

Como era importante o nimero ‘doze’, pode-se ver apos a traicdo de Judas. Os
apostolos (sob a chefia de Pedro) compreenderam que a sua primeira tarefa seria
a de restabelecer o nimero doze (At 1,15-16). O nimero doze tinha para eles um
significado especial e, portanto, ndo era algo casual. Israel sempre fora encarado
como o povo das doze tribos, as quais deveriam ser reconstituidas nos tempos
messianicos. Elas haviam se originado no tempo dos doze filhos de Jaco-Israel.
Constituindo os doze, Jesus manifestou-se como o novo Jacé (cf. a proposito Jo
5, 1; 4,12), que entdo langava os fundamentos do novo Israel e do novo povo de
Deus, que tendo os ‘doze’ por progenitores cresceria sempre mais, até tornar-se 0
povo das doze tribos através da forga da palavra de Deus. Aos ‘doze’ fora entdo
confiada a difusdo da semente®®,

Assim apresentados, os discipulos de Jesus — por ele proprio procurados e
escolhidos — constituem uma comunidade delineada por uma unidade indissoltvel
com lIsrael, o povo de Deus, seja quanto a origem deste, seja por sua condi¢céo
definitiva. Alids, como podemos encontrar em seu O Caminho Pascal, o préprio
Jesus, ndo s6 ndo abandonou o modelo fundamental de povo de Deus, mas se
autocompreendeu no horizonte de uma comunidade que lhe precedia e que
constituia, historicamente, o espaco e a condicdo da vivéncia de sua fé e
religiosidade: efetivamente, “ele viveu a sua vida religiosa no quadro da fé e da
tradicdo do povo de Deus, de Israel”?®*. Jesus, a0 mesmo tempo em que se
mantém na linha das tradi¢des religiosas do judaismo sobre a reunido do Israel
escatoldgico, se apresenta, porque assim se autocompreende, como seu suficiente
realizador.

A figura de Jesus que surge dessa descricdo deve, pois, ser interpretada
como a de alguém profundamente comprometido com a realizagdo da forma
definitiva de Israel. “Com seu antincio e com toda a sua pessoa”, explica 0 nosso
autor, “Jesus entrou em Israel — 0 povo de Deus — como sujeito da tradigdo ja
existente”?®, Nessa perspectiva, inclusive, ele certamente sabia que ndo seria
necessario inaugurar, fundar um novo povo de Deus: essa comunidade j& existia e
ele mesmo ja fazia parte dela! Entretanto, dadas as expectativas do judaismo
palestinense do século | — muitas das quais compartilhadas também pelo proprio

Jesus — de que Israel estava encaminhado para uma sua constituicdo definitiva,

283 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 103-104.
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285 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 128.



86

entdo, a tarefa de Jesus consistiu na renovacdo do povo de Deus, a sua
comunidade, através de uma renovada relacdo com Deus, restrita ndo aos
israelitas, mas, através de Israel, acessivel a toda a humanidade. Para Joseph
Ratzinger, entdo, coube a Jesus promover a renovacao do antigo povo de Deus,
Israel, fazendo com que se tornasse um novo povo mediante a insercdo daqueles
que creem n’Ele na sua propria comunidade®®. A essa nova comunidade,
originalmente formada por Jesus e os discipulos que ele mesmo escolheu, Joseph
Ratzinger confere caracteristicas muito peculiares ao longo de sua obra. E nosso
autor interpreta-a, como podemos Vverificar, por exemplo, até mesmo em seu Jesus
de Nazaré, como a nova familia de Jesus, congregada em sua atividade e
proclamacdo, sendo o proprio Jesus o fulcro da pertenca ao povo reunido e
purificado para a participar no Reino de Deus escatol6gico?®’.

Outro aspecto muito particular desta sua interpretacao referente a dinamica
da reunido e purificacdo para o Reino de Deus como atividade de primeira
grandeza na proclamacdo de Jesus, aparece indicado na maneira como descreve
suas impressdes em relacdo ao grupo dos doze. No seu Jesus de Nazaré
encontramos uma sua indicacdo, quanto a natureza dos discipulos, que bem

expressa a condicdo definitiva de Israel, o povo de Deus:

E Ele fez doze, que chamou apdstolos, para estarem com Ele e os enviar...(3,14).
Temos aqui, em primeiro lugar, de refletir sobre a expressdo fez doze, que para
nos parece um pouco estranha. Na realidade, o evangelista retoma a terminologia
do Antigo Testamento para a instituicdo no sacerddcio (cf. 1 Rs 12,31; 13,33) e
assim caracteriza o ministério apostolico como um servigo sacerdotal. Que, no
entanto, os escolhidos sejam nomeados cada um pelo seu nome, liga-0s aos
profetas de Israel, que Deus chama pelo nome, de tal modo que o servigo
apostolico aparece como a combinacdo da missdo profética com a missdo
sacerdotal (Feuillet, p. 178).

E continua:

Ele fez doze: doze era o nimero simbélico de Israel, o nimero dos filhos de Jaco.
Deles vieram as doze tribos de Israel, das quais, no entanto, depois do exilio, s6
restou a tribo de Juda. Entdo o nimero doze é um retorno as origens de Israel,
mas a0 mesmo tempo uma imagem da esperanca: Israel serd restabelecido, as
doze tribos serdo de novo reunidas.

Como se pode verificar, portanto, para o nosso autor, longe de ficar alheio

a renovacdo de Israel, que deve ser reunido como povo de Deus renovado para o

286 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 128.
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Reino de Deus, Jesus e os seus discipulos, particularmente, os doze, surgem
interpretados como os auténticos protagonistas do anuncio do Reino de Deus e da
consequente reunido da nova familia de Deus. Que esta deva comecar em Israel é
um fato mais do que evidente; nela, porém, também se exprime a abrangéncia do
povo de Deus que estd para surgir, na medida em que se destina a alcancar toda
humanidade?®®. Efetivamente, na opinido de nosso autor, Jesus e seus discipulos
estdo ai como os fundadores deste povo universal, os fundadores do Israel
definitivo?®. Assim, de certa forma, se esclarece o que o nosso autor deseja
expressar quando afirma que “Jesus nunca se entende como um individuo
isolado™?: ao assinalar que toda a obra de Jesus consiste em reunir 0 povo
escatologico, Joseph Ratzinger identifica com a proclamacdo do Reino de Deus,
centro do interesse e da atividade de Jesus, 0 momento no qual a Igreja tem seu
inicio; alias, nessa perspectiva, ele é categorico ao declarar que “a Igreja foi
formada no mistério de Jesus”?®1. Ao prometer, anunciar e realizar o Reino de
Deus, portanto, Jesus faz aparecer a lIgreja, o Israel definitivo, o povo
escatoldgico, de igual modo, prometido, anunciado e por ele reunido.

Mas, h& ainda um terceiro elemento destacado pelo autor e que gera
significativo interesse para a nossa pesquisa quanto ao tema dessa secao, que € a
composicdo do conjunto do grupo dos discipulos. Sobre tal aspecto da natureza do
grupo formado por Jesus e seus discipulos, principalmente, os doze, nosso autor
alerta que “devemos admitir que todos os doze eram judeus crentes e observantes,
que esperavam a salvacdo de Israel”?%?, sendo, entretanto, um grupo altamente
heterogéneo. Este simbolo dos Doze, alias, é para Joseph Ratzinger uma clara
referéncia as tribos de Israel e manifesta a intencdo de Jesus em constitui-los
como o fundamento do novo povo de Deus; esta sua condigdo originante,
inclusive, demonstra ainda que a reunido e a purificagdo do povo constituem
aspectos irrenunciaveis para Jesus ao longo de sua proclamacdo do Reino de
Deus. Tal fato aparece reforgado, conforme explica, pelo segundo grupo dos
setenta (ou setenta e dois discipulos), uma referéncia a universalidade da

mensagem e da obra de Jesus, pois esse era para o0 judaismo o nimero das nac¢oes

28 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. |, p. 156.
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22 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. |, p. 160.
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da terra: “ao lado dos doze, que simbolizam Israel, estdo os 70, que representam o
mundo inteiro e assim sdo de certo modo também vistos em relacdo com Jaco-
Israel”?%,

A condicdo histdrica assumida pelo grupo de Jesus indica, portanto, que a
sua comunidade nunca foi um grupo amorfo: seu centro era o grupo dos doze,
constituido por Jesus para ser doze, para estar com ele e serem enviados em
missdo, € ao qual se acrescenta o circulo dos outros discipulos. Assim, “Jesus se
apresenta como o patriarca de um novo Israel, cuja origem e fundamento os doze
devem ser”?%*, E nesse mesmo sentido que Joseph Ratzinger afirma, alias, que néo
se poderiam expressar de modo mais claro os inicios de um novo povo, um povo
que se forma agora “ja ndo mais por descendéncia fisica, mas através do estar com
Jesus”?%. Em certo sentido, portanto, pelo que conseguimos apreender desse seu
primeiro argumento, segundo nosso autor, na forma embrionéria do novo lIsrael,
representada pelo conjunto do grupo de Jesus e seus discipulos, ja fica
identificada a inauguracdo da condicdo definitiva de Israel. Ao mesmo tempo, esta
expressao escatologica do povo de Deus, deve ser interpretada como a
corporizacéo da Igreja de todos os tempos?%, sendo, pois, a Igreja constituida por
Jesus em sua proclamacéo, o Israel definitivo, 0 novo povo de Deus reunido e

purificado para o Reino de Deus.

4.2.2. A transformacdo do logo da escatologia do fim proximo no
agora da cristologia

Como segundo argumento proposto, ainda no ambito de nossa reflexéo
quanto a formagéo da Igreja no mistério da proclamacdo de Jesus do Reino de
Deus, vemos que para Joseph Ratzinger Jesus falou do povo escatoldgico,
especialmente, nas parabolas do crescimento, utilizando muitas imagens presentes
nas tradicBes que lhe eram antecedentes,?®’; parabolas, alias, que — tal como ja
procuramos destacar no pensamento de Gerhard Lohfink —, surgem também agora

como elementos que “formam, sem duvida, o nucleo essencial da pregacdo de

2% RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. |, p. 161.
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Jesus”?%. Mas também, cumpre-nos indicar que encontramos nosso autor
procurando alertar que com Jesus ocorreu a imposi¢cdo de uma verdadeira virada
cristoldgica, de tal maneira que, a proclamacdo de Jesus constitui, entdo, uma
auténtica passagem da mera expectativa soteriolégica & novidade inaudita da
realidade cristologica. Ou como ele proprio indica, “se torna patente que o logo da
escatologia do fim proximo, que caracteriza Jodo Batista e Qumram, transforma-
se em Jesus no agora da cristologia”?®. Inclusive, interpretadas nessa perspectiva,
todas as parabolas devem ser concebidas “como convites escondidos e dispostos
(...) para a fé n’Ele como Reino de Deus em pessoa”3%,

Uma compreensdo mais detalhada sobre a relacdo peculiar entre a pessoa e
a mensagem de Jesus que podemos encontrar no pensamento de Joseph Ratzinger
ja foi elaborada secédo de abertura do presente capitulo. Por ora, basta-nos recordar
que, para o nosso autor, na proclamagdo de Jesus do Reino de Deus “a relacio
entre o Pai e o Filho estd sempre presente como pano de fundo da sua mensagem”
e que, nesse sentido, “o discurso sobre Deus ¢ sempre central, mas precisamente
porque Jesus mesmo — o Filho — é Deus, entdo toda a sua pregacdo é mensagem
do seu proprio mistério, a cristologia™3%t. Para Jesus, 0 Reino de Deus € o seu agir
no presente, na sua propria pessoa: assim, se 0 Reino de Deus, cuja aproximacao
Jesus anuncia, é ele préprio e onde esta ele, esta o Reino de Deus, entdo nosso
autor chega a propor que se deve modificar a frase atribuia a A. Loisy de que se
esperava 0 reino, mas o que veio foi a Igreja para prometeu-se 0 Reino e veio
Jesus®®?,

Nesta sua formulacdo, o seu argumento equivale a dizer que a expectativa
soterioldgica foi superada e cumprida de modo inaudito pela realidade
cristolégica. Essa tese tem seu fundamento reforcado no fato de que, no
pensamento de Joseph Ratzinger, Jesus “renovou o antigo povo de Deus, fazendo
com que se tornasse novo povo, mediante a inser¢do dos que acreditam nele na
sua propria comunidade (o seu corpo)3%%. Definitivamente, Jesus compreende que
aquilo que constitui o ponto especifico deste povo escatoldgico € a comunhéo de

todos, ndo a partir de qualquer realidade, mas a partir d’Ele proprio, uma vez que

2% RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. |, p. 165.
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“o mais intimo ponto de reunido deste novo povo € Cristo: este povo s6 se tornara
verdadeiramente povo enquanto for chamado por Cristo e responder a sua
chamada, a sua Pessoa%. Semelhante hermenéutica faz eco a sua tese
fundamental sobre o tema em que nosso autor assevera que “a Igreja € o povo de
Deus somente no e pelo corpo de Cristo”%.

Este seu modo de pensar, alias, remonta aos seus primeiros trabalhos sobre
o tema. E de se notar, por exemplo, que, no ano de 1992, no prélogo para a nova
edicdo da obra Povo e Casa de Deus na doutrina de Santo Agostinho sobre a
Igreja, nosso autor recorda que a nocdo de Igreja como povo de Deus ndo se
esclarece de maneira auténtica sem uma transposicdo cristoldgica. Neste seu
estudo ele procura argumentar que Agostinho, assim como absolutamente todos
os Padres da Igreja, permanecem totalmente alinhados com o Novo Testamento
quanto ao significado da expressédo povo de Deus. Para 0 nosso autor, tal termo
aparece principalmente no Antigo Testamento e se refere quase exclusivamente ao
povo de Israel, sendo o Sinai, lugar do encontro com o Deus de Israel, a imagem
primordial daguela assembleia congregada, na qual Deus fala e faz dos homens o
seu povo, através da alianca®®. Outrossim, “o povo de Deus somente se torna
Igreja quando é reunido por Cristo e pelo Espirito Santo”3"”.

E para demonstrar que a concentracdo cristologica € determinante para
qualificacdo eclesial da comunidade formada por Jesus e seus discipulos, vemos

ele ainda acrescentar o seguinte pensamento:

Somente através de uma leitura cristolégica e pneumatoldgica o conceito de
Igreja se torna ‘povo de Deus’, e ndo em sua imediatidade literal. Dito de forma
totalmente pratica: se antes o que unia os homens formando um povo era a
descendéncia de Abrado e a permanéncia na Lei de Moisés, portanto, a comunhéo
de sangue e a ordenacdo da vida em comum estabelecida por Deus, se era isso
que constituia o contetdo essencial do conceito, agora é a comunhao com Cristo
comunicada pelo Espirito Santo que nos torna "filhos de Abrado" e nos configura
com o modo de vida divino.

E mais:
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A lIgreja é o povo de Deus somente no e pelo corpo de Cristo. Sem a transposi¢do
cristolégica e pneumatoldgica, ndo é possivel utilizar o conceito de povo de Deus
aplicado a Igreja a partir do Novo Testamento e dos Santos Padres; A cristologia
tem seu lugar essencial dentro do conceito de Igreja®®

Essa é uma maneira tdo vibrante de nosso autor interpretar a relacdo entre
a reunido do povo de Deus e a proclamagéo de Jesus do Reino de Deus que, para
ele, mesmo a denominacgédo da Igreja como sacramento no Vaticano Il, postula
essa transposi¢do cristologica e pneumatoldgica do conceito de povo de Deus.
Com efeito, ndo sem razdo, para Joseph Ratzinger também o Concilio Vaticano Il
desenvolveu uma eclesiologia que menciona o carater trinitario da acdo de Deus
na histdria e que esta inseparavelmente ligada a cristologia e a pneumatologia,
como se pode verificar naquilo que, segundo ele, foi sublinhado a respeito na
Constituicdo sobre a Igreja e que depois se desenvolveu no Ad gentes®®,
Efetivamente, Joseph Ratzinger ndo sO rejeita a relativizacdo da concepcao
cristolégica como postulado ao conceito de povo de Deus na relacdo com a Igreja,
como ainda sustenta que tal postura se afasta da tradicdo biblica e patristica que o
Concilio procurou recuperar3°,

Também em O novo povo de Deus vemos nosso autor desenvolvendo os
matizes desta sua hermenéutica. Para ele, como temos procurado apontar, 0 povo
de Deus em sua condicdo definitiva aparece na comunidade formada por Jesus e
seus discipulos devido ao fato da proclamacdo de Jesus do Reino de Deus realizar
a transformacao do logo da escatologia do fim proximo no agora da cristologia.
Ai, em seguidas ocasifes ele reitera que Jesus instituiu uma Igreja, a constituiu
como uma nova e visivel comunidade de salvacdo, pensou nela como um novo
Israel e a tornou um novo povo de Deus. Entretanto, estabelece como ponto
irrenuncidvel para uma hermenéutica correta de tais afirmacdes a necessaria
admissao de que o novo povo de Deus € efetivamente e tdo somente um povo em
virtude do Corpo de Cristo®'!. Qualquer consideracdo mais ou menos puramente

sociologica do conceito de povo de Deus, na sua condicao de Israel escatoldgico,
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por mais culturalmente adequada que possa parecer, se ndo toma como premissa a
concentracéo cristologica da proclamacéo do Reino de Deus, tendera a distanciar-
se daquilo que, na sua origem, o Jesus historico quis para a natureza de sua
comunidade, isto €, a Igreja.

Nesse aspecto, particularmente, nosso autor reconhece que a doutrina do
Corpo de Cristo, na sua relacdo com a Igreja é, no ambito do Novo Testamento,
um tema tipicamente paulino. Alias, a esse respeito, ele procura demonstrar que
Paulo fala explicitamente da Igreja como Corpo de Cristo e dos cristdos como
membros de Cristo; e cita textos como os de 1Cor 6,12-20; 10,14-22; 12,12-31,
Rm 12,4-8. Mas, também outros textos em que, embora ndo sejam usadas as
mesmas expressdes, ocorrem referéncias as mesmas realidades, como Rm 5,12-
21; 6,1-11; 1Cor 15,21s.44-49; Gl 3,16.26-28. E antes que houvesse qualquer
guestionamento quanto ao anacronismo dos argumentos ora apresentados — de que
a tese do novo povo de Deus ser um povo apenas em virtude do Corpo de Cristo
ter origem em Paulo e ndo em Jesus —, Joseph Ratzinger assevera que, mesmo
nesse aspecto “Paulo, de fato, permaneceu fiel ao pensamento e aos gestos de
Jesus™3%2,

Assim, procurando esclarecer o conceito de Igreja segundo Paulo, ainda
em seu O novo povo de Deus, nosso autor explica as conclusées do apdstolo ndo
se esgotam em consideragfes sociologicas e moral-filosoficas, mas encontram um
seu plano de fundo em importantes tradi¢cGes do antigo Israel, como os simbolos
das nupcias, em que se compara 0 povo a esposa de Deus — “a Igreja é povo
porque constitui uma so6 realidade com Cristo” —; da figura do progenitor,
entendido como vinculo de unidade de todos os seus descendentes — “os cristdos
séo, seguramente, 0 novo povo de Deus. Eles séo, contudo, este novo povo, pelo
fato de formarem um s6 corpo com Cristo”; e, ainda, pelo fato de a Igreja ser o
Corpo de Cristo e encontrar a renovacdo continua da sua natureza gracas a
eucaristia — “Cristo nos assimila no seu corpo ¢ por conseguinte faz de todos nos
um Unico Cristo®3,

E nosso autor ndo abandona estes argumentos. Inclusive, aparecem
novamente, agora revistos e atualizados, em outro livro seu, Compreender a

Igreja hoje. Nesta sua obra, encontramos nosso autor categoricamente afirmando

812 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 107.
313 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 109.
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que “Paulo nada cria de novo quando chama a Igreja de Corpo de Cristo”; e mais:
que pertence a hermenéutica do apdstolo, ndo uma criatividade irrestrita, sem
qualquer vinculo com Jesus e, antes dele, com o judaismo e o Antigo Testamento,
mas apenas a perspicacia de oferecer “uma férmula suscinta para expressar aquilo
que, desde o principio, caracterizou o surgimento da Igreja”3'4. Para Joseph
Ratzinger as raizes do pensamento paulino sobre o Corpo de Cristo pertencem
inteiramente a tradicao biblica e podem ser encontradas na concepcao semitica da
personalidade corporativa — “todos nos somos Adao” —, nogdo fundamental para
se esclarecer a ideia de Corpo de Cristo; na concepcao da eucaristia — radicada no
significado que Jesus mesmo lhe conferiu na ultima ceia —, em cuja comunh&o se
constitui “uma fusdo de duas existéncias (...), na qual o Senhor nos da o seu Corpo
e nos transforma em seu Corpo” e que se torna “o lugar em que surge
permanentemente a Igreja”; e, finalmente, a ideia dos esponsais — inseparavel da
teologia eucaristica —, por meio do qual se explicita que “a Igreja se transforma
simplesmente em Cristo, continua a ser a serva que Ele, em seu amor, eleva a
condicéo de esposa, e que busca seu rosto neste final dos tempos®®®,

Muito interessantes sdo as conclusdes que nosso autor desenvolve a partir
destes argumentos, especialmente quando relacionadas com a proclamagédo do
Reino de Deus. Ora, em sua hermenéutica, ndo ha uma clara concepcao de que a
natureza constitutiva da comunidade formada por Jesus e seus discipulos, como
comunidade originante e referencial eclesial permanente, se imp6e como apelo
permanente para ela se tornar aquilo que ela é, sob o risco de fracassar em sua
vocacao. Semelhante condi¢do, conforme observa, evidencia a razao pela qual “a
Igreja nunca alcangou sua forma definitiva, mas precisa renovar-se
constantemente™3'®. Fundamentalmente, para esse nosso autor, esta inscrita desde
a sua formatacdo mais original, ou seja, aquela da comunidade formada por Jesus
e seus discipulos, portanto, a obrigacdo e cumprimento do necessario itinerario de
se tornar uma s6 coisa com o Cristo®!’. E mais: segundo o nosso autor “o mais

intimo ponto de reunido deste povo é Cristo: este povo sO se tornard

314 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 20.
315 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 21.
316 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 24.
817 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 24
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verdadeiramente povo enquanto for chamado por Cristo e responder a sua

chamada, & sua pessoa3®,

4.2.3. O nascimento da Igreja no mistério da oragcao de Jesus

Como terceiro argumento encontramos no seu Compreender a Igreja hoje
a observacdo de que “os discipulos pedem a Jesus que lhes ensine uma oracao
comum™!9, Alids, antes de seguir com a exposicdo da relagdo entre a oragdo de
Jesus e 0 nascimento da Igreja, nos parece importante recordar que a oragdo de
Jesus constitui um tema muito recorrente na obra ratzingeriana, sendo um dos
principais pontos de partida de uma cristologia fundamentada nos evangelhos
candnicos. Ao verificarmos a incidéncia do tema em seu pensamento, vemos que
os fundamentos da hermenéutica que desenvolve ja estdo presentes em suas
primeiras reflexdes cristoldgicas.

Na sua Introducédo ao Cristianismo, por exemplo, a oracdo de Jesus surge
como chave para a compreensdo do titulo Filho. Por um lado, é nela que Jesus se
dirige a Deus como o seu Abba e que se revela o seu carater peculiar, isto é, a sua
consciéncia de Deus, que ¢ “expressdo da relatividade total de sua existéncia”3%,
Por outro, conforme explica, essa relacdo expressa na oracdo de Jesus, que é
diferente da relacdo de qualquer outro ser humano com Deus, ndo se traduz, em
absoluto, numa realidade de tipo exclusivista, autorreferencial, mas ao contrario
procura integrar 0s outros em sua propria relacdo com Deus. Para 0 nosso autor,
Jesus “quer fazé-los participantes da sua prépria posicao diante de Deus, para que,
com e em Jesus, possam dizer com ele ‘Abb4’ ao dirigirem-se a Deus”3?!,

Depois, em Pontos de referéncia cristoldgicos, exposicao preparada para
um congresso de cristologia de 1982, ocorrido no Rio de Janeiro, e publicado em
1983 como parte do livro Miremos al traspassado, Joseph Ratzinger também
prop0s a oracdo de Jesus como a chave de acesso a sua pessoa. Nesse texto, ele
procura demonstrar que a confissdo de fé eclesial e, em certo sentido, a propria
Igreja remontam a figura historica de Jesus®?2. Entre outros elementos que

poderiamos elencar, enfatizamos suas indicacdes de que “segundo o testemunho

318 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.

319 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.

320 RATZINGER, J., Introduc&o ao Cristianismo, p. 168.

321 RATZINGER, J., Introducéo ao Cristianismo, p. 168.

322 RATZINGER, J., Miremos al traspassado, p. 12 (tradugio nossa).
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da Sagrada Escritura, o centro da vida e pessoa de Jesus é sua permanente
comunicacdo com o Pai”%?%. Mas, também encontramos nosso autor afirmando
que “Jesus morreu orando. Na ultima ceia, Ele havia antecipado sua morte,
enguanto se deu e repartiu a si mesmo, transformando, a partir de dentro, a morte
em uma a¢do de amor, em glorificacdo a Deus”®?*. A mesma coisa se deve dizer
da indicacdo de que a oracdo € o centro da Pessoa de Jesus e que, nesse sentido, a
participagdo nela é o pressuposto para conhecé-lo e compreendé-10°2°,

Muito interessa para a nossa pesquisa uma outra tese sua, também
encontrada em seu Pontos de referéncia cristologicos. Em determinado ponto do
texto, procurando esclarecer que apenas na comunidade inaugurada por Jesus se
consegue compreender adequadamente a paternidade de Deus, encontramos a
seguinte afirmacao:

A comunh&o com a oragéo de Jesus, inclui a comunhdo com seus irmaos. O ser, 0

estar com sua Pessoa, que surge do participar em sua oragao, constitui entdo essa

companhia, esse ser-com abarcador e entranhavel, que Paulo denomina “Corpo

de Cristo”. Por isso, a Igreja — o “Corpo de Cristo” — € 0 verdadeiro sujeito do

conhecimento de Jesus. Em sua memdria, o passado se faz presente, porgue nela

Cristo esta vivo e presente®?®,

A consideracdo desses elementos previamente indicados, ao que parece,
ajuda no esclarecimento do modo como nosso autor interpreta o significado da
oracdo de Jesus em relagdo a comunidade formada por Jesus e seus discipulos no
ambito da proclamagéo do Reino de Deus: ora, Se num primeiro momento, nosso
autor admite que a passagem em que os discipulos pedem a Jesus que lhes ensine
uma oracdo comum pode parecer algo trivial, na verdade, num segundo momento,
ele descreve tal interpelacdo a Jesus, como uma realidade que torna manifesto que
“eles ali estdo como a célula inicial da Igreja, e nos mostram, a0 mesmo tempo,
que a Igreja € uma comunidade unida essencialmente pela oracdo — a oragdo com
Jesus, a qual nos proporciona abertura comum para Deus*?’. Qutrossim, para a
hermenéutica que faz em relacdo a origem e a natureza da Igreja na sua relagéo
com a proclamacéo de Jesus do Reino de Deus, nesse pedido aparece implicada,

desde a condicdo mais embrionéaria daquele grupo, uma grave demonstracdo de

323 RATZINGER, J., Miremos al traspassado, p. 14-23 (traducdo nossa).
324 RATZINGER, J., Miremos al traspassado, p. 24-28 (traducdo nossa).
325 RATZINGER, J., Miremos al traspassado, p. 28-31 (traducdo nossa).
326 RATZINGER, J., Miremos al traspassado, p. 31-37 (traducdo nossa).
327 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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consciéncia sobre terem “formado uma comunidade que deriva de Jesus”?8, que
ora como ele, a partir dele e em torno dele.

Nesse ponto a pesquisa chama a nossa atencdo o fato de Joseph Ratzinger
compreender que a dindmica oracional inaugurada por Jesus cria uma alternativa
para seus discipulos quanto as dindmicas existentes no judaismo de seu tempo.
Nesse sentido, a oracdo de Jesus, a que os discipulos pedem para tomar parte,
aparece como uma espécie de delineador para a sua existéncia. Ela constitui o ato
fundamental da expressdo de sua religiosidade. Na oracdo, transparece a fé de
Jesus e dos discipulos; nela, é originada sua atividade, as escolhas se definem, as
opg¢odes vao sendo suportadas e, dessa forma, no caso de Jesus “os acontecimentos
essenciais do seu caminho, nos quais progressivamente se desvela o seu mistério,
aparecem como acontecimentos que brotam da oragdo”?°, a0 mesmo tempo em
que constitui uma espécie de espelho para o discipulo. “Na religido cristd”, aliés,
recorda o nosso autor, a ora¢ao “conserva uma determinacdo absolutamente
propria especifica: ela ¢ transferéncia de si mesmo para o Corpo de Cristo”3%,
Fica estabelecida, assim, segundo a sua opinido, a partir da oracdo de Jesus a que
os discipulos tomam parte, uma indissolivel unidade entre cristologia e
eclesiologia.

N&o se reduz, no entanto, ao pedido dos discipulos que recebe como
resposta o Pai Nosso, que é a oracdo da comunidade de Jesus, nossa tentativa de
apresentd-la como um primeiro elemento distintivo e exemplar da comunidade
que Jesus formou com seus discipulos. Entre outros eventos que poderia destacar,
nosso autor, especialmente, faz referéncia ao chamamento dos doze, que do ponto
de vista teoldgico ele afirma ser o inicio da Igreja®!, a profissdo de fé petrina, que
para ele é a “fonte central da mais antiga historia do dogma cristologico™%, e,
ainda, o episodio da transfiguracdo de Jesus no monte, que como indica é sempre
o0 lugar da oracdo. Todos os trés eventos citados sdo descritos por nosso autor
como exemplares significativos de que a oragdo atravessava toda a vida de Jesus,

que seus discipulos o interpretaram como um homem de oracdo e que eles

328 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
329 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. I, p. 124.

30 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 124.

331 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 84.

32 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 84.
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proprios procuraram incluirem-se nessa dindmica muito peculiar da existéncia
historica de Jesus.

O chamamento dos doze, ja bastante explorado na subsecdo sobre a
reunido e purificacdo dos homens para o Reino de Deus, e que constitui um ja
conhecido topico sobre a origem da Igreja, aparece no pensamento de nosso autor
também relacionado com a oracdo de Jesus. E ele ratifica a maneira como esse
evento é narrado no evangelho de Lucas, destacando que sua realizacdo foi
precedida por uma noite inteira dedicada a oracdo. E se expressa a respeito da

seguinte maneira:

Segundo Lucas, Jesus tinha passado a noite que precedera este acontecimento a
orar: 0 chamamento brota da ora¢do, do coldquio do Filho com o Pai. A Igreja é
gerada na oracdo, na qual Jesus volta a entregar-se ao Pai e o Pai devolve tudo ao
Filho. Nesta profundissima comunicacéo entre Pai e Filho oculta-se a verdadeira
e sempre nova origem da Igreja e o seu fundamento seguro (Lc 6,12-17)%%

J& o relato da profissdo de fé de Pedro aparece contextualizado, para o
nosso autor, quando Jesus questiona aos discipulos sobre sua identidade, ao
mesmo tempo em que eles comegam a tomar parte na sua experiéncia de oracgéo.
“Assim”, ele procura esclarecer, “o evangelista Lucas mostra claramente que
Pedro compreende e proclama a realidade da pessoa de Jesus no preciso momento
em que, estando em oracdo, Jesus entrevé a sua unidade essencial com o Pai”. E
prossegue: “a profissdo de fé em Cristo ndo é uma expressiao neutra — € 0racao e
nasce unicamente na oragdo (...). A Igreja dimana da participagcdo na oracdo de
Jesus (cf. Lc 9,18-20; Mt 16,13-20)"%%. O terceiro exemplo referido é o episddio
da Transfiguracdo. “Na tradi¢ao evangélica”, recorda o nosso autor, “o monte ¢
sempre o lugar da oragdo, onde se estd com o Pai”®*®. Nessa perspectiva, ao levar
consigo Pedro, Tiago e Jodo e narrar esse episédio como um evento que brota da
oracdo, parece que o evangelista pretende enfatizar que o discurso cristolégico,
que se torna manifesto na proclamacdo de Jesus do Reino de Deus e que €, ao
mesmo tempo, o discurso da comunidade formada por Jesus e seus discipulos, ou
seja, € o discurso da Igreja, “ndo ¢ mais do que a interpretagdo da sua oragdo:”

para o nosso autor, “toda a pessoa de Jesus esta contida na sua oragio”3%,

33 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 84.
334 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 85.
3% RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 85
3% RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 86.
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Assim interpretada, a relacdo entre a proclamacgédo do Reino de Deus e a
origem da Igreja, no a@mbito do pensamento de Joseph Ratzinger, encontra na
oracdo de Jesus seu melhor principio heuristico. Isso se justifica, segundo a
opinido de nosso autor, na medida em que o Jesus orante torna transparente o
mistério profundo de sua figura e mensagem. Aqui ndo se ignora o fato de que
Jesus possui um longo habito de oracdo arraigada nas tradi¢es do judaismo, no
estilo da espiritualidade familiar judaica e nas experiéncias de sua existéncia
concreta quanto aquilo que o cercava e, de alguma maneira, circunscrevia sua
religiosidade nos atos da piedade de todo israelita. Entretanto, é fundamental para
0 nosso autor que se interprete a figura de Jesus a partir daquilo que Ihe € peculiar,
ou seja, como homem que era Deus, e que se deu a conhecer de um modo sempre
mais inequivoco.

Nesse sentido, a identidade de Jesus experimentada e compreendida a
partir da sua vida de oragdo, aparece no pensamento de nosso autor como
elemento fulcral da vida de Jesus, desde o inicio de sua vida publica. Sua
existéncia deve ser interpretada tendo como critério primeiro a sua oracao, isto é,
sua relacdo com Deus e, também nesse sentido, deve ser interpretada a sua
iniciativa de formar uma comunidade com os seus discipulos. E nesse sentido,
inclusive, que nosso autor interpreta o apelativo Abba, o emprego por parte de
Jesus das palavras Pai e Filho, bem como algumas outras expressdes — para isto
vim, para isto fui enviado — que ocorrem na mensagem de Jesus. Segundo Joseph
Ratzinger este modo proprio de Jesus se expressar superam todas as maneiras de
se dirigir a Deus no tempo de Jesus, exprimem a relacdo peculiar de Jesus com
Deus e apontam para o fato de Jesus viver sua existéncia histérica numa condi¢éo
de abertura permanente. Isso significa que “ele fala e age ndo por si mesmo, mas
por obra de outro, cuja proveniéncia Ihe é substancial. Toda a sua existéncia é
missdo, ou seja, relagio™ .

Para 0 nosso autor, portanto, aquilo que melhor define a figura de Jesus é
este seu ser-relagdo, ou seja, existe para o grande outro (Deus) — isso fica
especialmente demonstrado quando recolhendo-se em oragdo, Jesus mostra o
vinculo intimo com o Pai que esta nos céus, experimenta a sua paternidade, capta

a beleza exigente do seu amor e, no didlogo com o Pai, recebe a confirmacdo de

337 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 87.
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sua missdo — mas também existe para os outros — na medida em que, por meio da
oracao, Jesus vive um contato ininterrupto com o Pai, para realizar, até o fim, até
0 dom de si, o designio de amor pelos seres humanos. Nisso também a oracdo de
Jesus se relaciona diretamente com a origem e a natureza da Igreja, uma vez que
constitui uma espécie de espelho para o discipulo.

Mas, ainda um ultimo elemento necessita ser explorado. Se refere a oracéo
do Pai-Nosso. No seu Jesus de Nazaré nosso autor dedica um capitulo exclusivo
para tratar da oracdo ensinada por Jesus. Ndo cabe aqui um estudo minucioso
sobre a reflexdo inteira que ele faz quanto ao tema. Naquilo que interessa a nossa
pesquisa, vamos nos deter um pouco mais pormenorizadamente apenas na palavra
“nosso”, presente na alocu¢ao inicial da oragdo. Antes do mais ¢ importante
esclarecer que, na opinido de nosso autor, somente “Jesus ¢ que podia com pleno
direito dizer ‘meu Pai’, porque so Ele ¢ realmente o Filho unigénito de Deus, da
mesma esséncia que o Pai. Nos todos dizemos perante Ele: Pai-Nosso”3%. As
razdes fundamentais desta sua afirmacao ja foram aqui apresentadas, mas, nunca é
demais recordar, dizem respeito precisamente a singularidade de sua relacdo com
Deus. Nesse sentido, ele prossegue, “sdé no ‘ndés’ dos discipulos é que podemos
dizer a Deus Pai, porque nos s6 somos realmente ‘filhos de Deus’ através da
comunhao com Jesus Cristo”%,

E este seu modo de relacionar a origem da Igreja com a proclamacéo de
Jesus do Reino de Deus e, mais pontualmente, com a sua oragéo fica escancarada

qguando nos deparamos com esta sua seguinte afirmacao:

A palavra ‘nosso’ contém em si uma enorme pretensdo: ela exige de nos que
deixemos a clausura do nosso eu. Ela exige de nds que nos abandonemos a
comunidade dos outros filhos de Deus. Ela exige de nds que nos desfacamos
daquilo que é proprio, daquilo que separa. Ela exige de nds aceitar o outro, aceitar
0S outros — abrir para eles 0 nosso ouvido e 0 nosso coracdo. Com esta palavra
‘nosso’, dizemos sim a Igreja viva, na qual o Senhor quis reunir a sua nova
familia. Assim, o Pai-Nosso é simultaneamente uma oragdo totalmente pessoal e
inteiramente eclesial. Na oragdo do Pai-Nosso rezamos com todo 0 nosso
coracdo, mas rezamos também em comunhdo com toda a familia de Deus, com os
Vvivos e com 0s mortos, com 0s homens de todos os estados, de todas as culturas,
de todas as racas. Ele faz de todos nés uma familia para 14 de todas as
fronteiras®?.

3% RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 131.
339 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 131.
340 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 131.
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Definitivamente, na obra e pensamento de Joseph Ratzinger, a oracéo de
Jesus torna transparente, ndo so a identidade messianica de Jesus e os elementos
constitutivos da comunidade que ele formou com seus discipulos, mas também se
impbe como realidade que origina e modula natureza da Igreja que, com essa
comunidade originante, ele mesmo instituiu na sua proclamacdo do Reino de

Deus.

4.2.4. A eucaristia: o novo culto instituido por Jesus na
ressignificacdo da Pascoa de Israel

Como quarto e Gltimo argumento, vamos agora nos deter nas reflexdes de
nosso autor sobre a relagdo da instituicdo da eucaristia, no contexto da
proclamacéo de Jesus do Reino de Deus, com a origem e a natureza da Igreja. E
fato que, em linhas gerais, pertenca a eclesiologia que ele desenvolve um enfoque
decididamente eucaristico. A Igreja, nesse sentido, € mais do que uma
organizacdo, no modelo das associacbes civis; alids, segundo a sua opinido,
conforme disposta ja na Introdugdo ao Cristianismo, “o que fica claro é que a
Igreja ndo deve ser pensada em termos de organizacgdo e sim a organizacdo deve
ser entendida em fun¢do da Igreja”*!. Semelhante pensamento aparece também
apresentado em Compreender a Igreja hoje, quando afirma, por exemplo, que “a
Igreja ndo é um clube de amigos nem uma sociedade de lazer, na qual se reiinem
pessoas com as mesmas inclinagdes e interesses afins”. E continua: “o chamado
de Deus € valido para todos 0s que se acham nesse lugar; por sua propria natureza
a Igreja ¢ publica”®*2. Em linhas gerais a Igreja aparece por ele interpretada numa
perspectiva sacramental e constitui um mistério.

Quanto a natureza eucaristica da Igreja sdo muitas as suas manifestacdes
nesse sentido. Cumpre-nos apenas a consideracdo de algumas, de modo a
introduzir o tema que agora vamos enfrentar. Efetivamente, em muitas obras suas
podemos encontrar Joseph Ratzinger afirmando que a Igreja possui um carater
eucaristico e que se realiza na celebracdo eucaristica, como, por exemplo, em
Compreender a Igreja hoje . Mas, também e antes disso, em outro livro seu, O

caminho Pascal, vemos nosso autor afirmar que “Jesus e a Igreja, o mistério

31 RATZINGER, J., Introduc&o ao Cristianismo, p. 255.
322 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 50.
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cristolégico e o mistério eclesioldgico sdo inseparaveis um do outro: a Igreja, o
povo de Deus, é realmente o Corpo de Cristo, presente na historia de Deus até o
fim do mundo®**. Também em seu O Novo Povo de Deus é possivel encontrar
afirmacgdes semelhantes: “para termos uma ideia de como se formou a Igreja,
também ndo basta que pensemos no chamamento dos apdstolos, mas muito mais
do que isto, precisamos refletir na realidade de importancia capital para a Igreja
que foi a ultima ceia”. E continua: “Do seu corpo sacramental Jesus fez o centro
da Igreja e fez também com que através da eucaristia a Igreja realizasse
plenamente a si mesma”3%°.

Ao comentar a teologia eucaristica na Primeira Carta aos Corintios, hum
texto da obra Convocados ao caminho da fé, por exemplo, vemos novamente ele
relacionando a eucaristia com a natureza da Igreja: “ja ndo sou eu, forma-se um
novo eu maior que se chama corpo do Senhor, a Igreja. A Igreja é edificada sobre
a Eucaristia; a Igreja é Eucaristia. Comunhao significa tornar-se Igreja porque
significa tornar-se um so6 corpo com Ele3*®. E mesmo em obras suas mais
recentes, como em seu Jesus de Nazaré, encontramos indicacdes mais do que
claras que este seu enfoque eucaristico na abordagem sobre a Igreja permanece
como um elemento fulcral da eclesiologia que ele desenvolveu. No segundo
volume do mesmo Jesus de Nazaré, encontramos o seguinte: “a Igreja forma-se a
partir da eucaristia. Dela recebe a sua unidade e missdo. A Igreja deriva da ultima
ceia®*’. O que fica de impressdo para nds é que, nesse sentido, assim como o
tema do Reino de Deus penetra toda a pregacdo de Jesus e somente pode ser
compreendido profundamente como principio da cristologia, da mesma maneira,
no pensamento e obra de nosso autor, a instituicdo da Eucaristia, ndo sé pode ser
encarada como um ato isolado, mas deve ser interpretada em relagéo direta com o
principio da eclesiologia e, em consequéncia, com a origem a natureza da Igreja.

Ora, aquilo que, nessa perspectiva procuramos indicar, entdo, é que, para o
nosso autor, se por um lado, o chamamento dos discipulos realiza sobremaneira a
reunido do Israel escatoldgico para o Reino de Deus, se Jesus mesmo se entende
como o ponto de unidade permanente dessa comunidade que, por sua iniciativa,

na proclamacéo do reino de Deus, ele mesmo formou com aqueles que escolheu, e

344 RATZINGER, J., O caminho Pascal, p. 129.

35 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 111.

346 RATZINGER, J., Convocados en el camino de la Fe, p. 107-108 (tradugdo nossa)
347 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, v. I, p. 255
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se 0 Pai Nosso, identificada como a oragdo da comunidade de Jesus, constitui o
primeiro elemento de distingdo da comunidade de Jesus e seus discipulos, a
ressignificacdo da Pascoa de Israel, por outro lado, € o primeiro passo e o
definitivo espa¢o do novo culto que ele instituiu na véspera da sua paixao: a
eucaristia. Para Joseph Ratzinger, os gestos e palavras na Ultima Ceia remetem &
Antiga Alianca e as Profecias e, ao mesmo tempo, indicam que é o seu proprio
corpo, e ndo mais o Templo, o centro do novo culto. Israel havia se tornado o
povo de Deus pela celebracdo da Pascoa e do rito da Alianca do Sinai e o
memorial destes dois verdadeiros atos fundantes do povo da Antiga Alianca se
tornaram, por assim dizer, centro e garantia da sua unidade e mesmo da comunhao
com Deus. Agora, a Igreja, povo da Nova e Eterna Alianca, ele explica, tem nesta
nova refeicdo, a eucaristia — o Corpo de Cristo —, a expressao definitiva do vinculo
de unio do novo povo com Deus*®8. Um pensamento encontrado em um artigo de
Santiago Madrigal ajuda a esclarecer as reflexdes de Joseph Ratzinger quanto ao

tema:

Sobre o reconhecimento de que a Ultima ceia de Jesus é o auténtico ato de
fundacdo da Igreja se edifica a sua eclesiologia eucaristica, pois essa
liturgia de morte e ressurreicdo leva a sua plenitude o pacto do Sinai
tornando real a comunh&o de sangue e vida entre Deus e 0 homem?>*,

Em certo sentido, pelo que conseguimos perceber, comeca a se esclarecer
na relagcéo que faz nosso autor entre a eucaristia e a origem e natureza da Igreja, a
ligacdo entre este argumento agora apresentado e os outros argumentos recolhidos
ao longo do capitulo. Ao que tudo indica, a instituicdo da eucaristia surge para
Joseph Ratzinger como méaxima expressdo do que seja a Igreja, tal como quis
Jesus, na medida em que, “a Igreja deriva da ultima ceia, mas por isso mesmo
deriva da morte e ressurrei¢cdo de Cristo por ele antecipadas no dom do seu corpo
e do seu sangue”®. Assim é que, toda a atividade relacionada ao ministério
publico de Jesus, sua proclamacdo do Reino de Deus, o chamamento dos
discipulos, a formacdo de sua comunidade e sua constituicdo como Israel
escatolégico pela insercdo na relacdo propria de Jesus com Deus, encontram seu

liame e perfeita transparéncia na eucaristia que Jesus instituiu.

348 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 16.
349 MADRIGAL, S., La eclesiologia teoldgica de Joseph Ratzinger, p. 223.
30 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, v. 1, p. 130.
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E parece-nos muito significativo, ainda € importante indicar, que
justamente seja esse 0 modo como Joseph Ratzinger interpreta a relacdo entre a
eucaristia e a Igreja, no ambito da proclamacdo de Jesus do Reino de Deus.
Fundamentalmente, fazemos tal ponderacédo pelo fato de os argumentos utilizados
por nosso autor serem derivados de sua percepcdo sobre a Ultima ceia e a
instituicdo da eucaristia no contexto judaico em que foram celebradas por Jesus: a
Pascoa judaica — na qual Jesus instituiu a eucaristia e criou a Igreja, ele recorda —
era uma festa de familia, celebrada nas casas, depois da imola¢do dos cordeiros no
Templo; ambientada pelas celebrages familiares do memorial da libertagdo de
Israel, em relagdo com a berakha judaica; com gestos de hospitalidade e acolhida
na comunhdo convival representados, particularmente, pelo partir do pao e pela
oferta do calice; e, ainda, com a ora¢do iniciada segundo as formas rituais da
tradicdo biblica. Sendo a ceia da eucaristia, entendida dessa forma, segundo nosso
préprio autor explica, o0 novo povo de Deus é constituido em sua forma nova e

definitiva como a familia de Jesus. E ele acrescenta:

Também Jesus celebrou a Pascoa em conformidade com esta prescri¢do: em casa
com a familia, com os apdstolos, que se tinham tornado a sua nova familia (...).
Por isso a Igreja é a nova familia e a nova cidade que, para nés, é o0 que era
Jerusalém, aquela casa viva que afasta as forcas do mal e é lugar de paz, que
preserva a criagdo e nos preserva. A Igreja é a nova cidade como familia de Jesus,
a Jerusalém viva, e a sua fé e barreira e muralha contra as ameacadoras for¢as do
caos que querem destruir o mundo®*.

Aqui nos parece oportuno destacar ainda que, para 0 nosso autor, dada a
sua natureza eucaristica, presente desde a sua origem, constitui uma tarefa
permanente da Igreja existir no mundo sob o signo da eucaristia e da cruz, porque
é nessa perspectiva que também toda a vida de Jesus deve ser lida. Sobre esse
aspecto, Joseph Ratzinger chega a afirmar que “partindo da ultima ceia e da
ressurreicdo, poderemos afirmar precisamente que a cruz é a radicalizacdo
extrema do amor incondicionado de Deus*2. Em certo sentido, portanto, fica
instituida a caridade, em seu ato fundacional maior, como verdadeiro imperativo
categorico eclesial: “a caridade como esséncia espiritual do cristianismo busca sua

forca na celebracdo do Corpo de Cristo. Da celebracéo eucaristica ndo resulta s a

31 RATZINGER, J., O caminho Pascal, p. 96.
32 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, v. 11, p. 118.
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exigéncia da caridade, mas também uma exigéncia de ordem”®, Ndo sem razao,
portanto, a eucaristia, enquanto novo culto inaugurado por Cristo, no seu proprio
Corpo, para perpetuar sua presenca no novo povo de Deus e desse modo tornar a
Igreja sua propria presenca no mundo, ndo pode ser celebrado sem que se edifique
sobre a marca da caridade. E inclusive, nesse sentido que ele se manifesta em seu

artigo sobre o Cristocentrismo na pregacéao:

O culto cristdo se funda na vida e morte real de Jesus e que desse orienta para
além de tudo que é meramente litirgico: aqui esta em jogo a morte de um
homem, a morte do home-Deus. Ndo se pode celebra-lo s6 por meio de ritos. A
sua lembranca é o impulso para evitar o esquecimento e para reconhecé-lo
naqueles nos quais sofre. O culto cristdo se chama 'agape’; a ele pertence a

descoberta de Jesus naqueles que sofrem neste mundo tdo realmente como sinais

de p&o e vinho®*,

E nosso autor assinala que se desenvolve assim uma eclesiologia que se
dissocia jamais de uma ética cristd. Ora, € da natureza da Igreja, desde a sua
origem, ndo restringir o seu ser-no-mundo a um sistema abstrato de doutrinas,
nem mesmo a um sistema metafisico. Efetivamente, Jesus ndo erigiu sua
comunidade sobre um andncio meramente doutrinal®®. N&o. Para Joseph
Ratzinger, assim como a proclamacdo de Jesus do Reino de Deus se tornou
historia concreta, também a Igreja, nascida da eucaristia, deve tomar seu lugar no
mundo e jamais se esquecer que o amor em abstrato nunca tera for¢ca no mundo se
ndo mergulhar as suas raizes em comunidades concretas, construidas com base no
amor fraterno. Para o nosso autor, enfim, na sua relacdo com a eucaristia,
instituida por Jesus como ato fundacional da forma definitiva da Igreja desde as
suas origens, deve a estrutura eclesial ficar implicada numa estrutura sacramental,
que € uma estrutura de fraternidades. E isso significa dizer, na opinido de nosso
autor, que “os cristdos devem estar dispostos a prestar uns aos outros servicos de
escravos e que so assim poderdo realizar a revolucdo cristd, construir a cidade
nova”®®, que significa incrementar no mundo o Reino de Deus proclamado por

Jesus.

4.3. Conclusao

33 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 114.
34 RATZINGER, J. Dogma e Antncio, p. 50.
35 RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 50.
3% RATZINGER, J., O caminho Pascal, p. 103-104.
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Na elaboracdo do presente capitulo, procuramos demonstrar que, no
pensamento e na obra de Joseph Ratzinger, o argumento relativo tanto a
proclamacdo de Jesus do Reino de Deus, como da sua relacdo com a origem e
natureza da Igreja, é cristologico. Referéncias, nesse sentido, podem ser
encontradas em diferentes obras suas. Assim, é possivel verificar que tanto a
assuncdo dessa ideia, bem como a sistematizacdo dos conceitos que utiliza e dos
argumentos que desenvolve, aparecem numa linha sincrénica em diferentes
momentos de sua longa trajetéria como tedlogo. E, durante o levantamento
bibliogréfico, no contato com obras suas tais como Introdugédo ao Cristianismo, O
novo povo de Deus: esquemas para uma eclesiologia, Dogma e Anuncio, O
Caminho Pascal, Compreender a Igreja hoje: vocacdo para a comunhao, Jesus
de Nazaré, entre outros livros, fica evidente que este autor interpreta a
eclesiologia em conexdo direta com a cristologia, de modo que deveriamos propor
como evidente, para usar palavras suas, que “a Igreja foi preformada no mistério
de Jesus” e, nesse sentido, que “os dois formam fundamentalmente um unico
mistério”®’,

Nesse sentido propomos a estruturacdo do capitulo a partir de um conjunto
de argumentos identificados, ainda em nossa pesquisa de mestrado, no livro
Compreender a Igreja hoje: vocacdo para a comunhdo, e anteriormente
apontados por ele em sua obra O novo povo de Deus: esquemas para uma
eclesiologia. Tal conjunto argumentativo foi por noés distribuido em quatro
assertivas: o primeiro ¢ referente a indicagdo de nosso autor que “segundo a
concepcdo judaica, a atividade de reunir e purificar homens para o Reino, faz
parte do Reino de Deus”®®; aqui, procuramos indicar, sempre a partir do
pensamento do autor estudado, que essa condicao Jesus realizou no chamamento e
constituicdo do grupo discipulos, principalmente, dos doze, mas tambéem nas suas
falas sobre o povo escatolégico, nas quais, a0 mesmo tempo em que se manteve
na linha das tradicBes religiosas do judaismo sobre a reunido do Israel
escatolégico, se apresenta também como seu suficiente realizador. De fato,
conforme procura demonstrar Joseph Ratzinger, se Jesus “nunca se entende como

um individuo isolado”®*® e, ainda, se considerava que o fim estava proximo, ele

37 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 123.
3% RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
39 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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devia ter tido a intencdo de reunir o povo de Deus da era da salvacdo”®°. Na
perspectiva histdrica da atividade que realizou, portanto, toda a sua obra consiste
em reunir o povo escatoldgico para o Reino de Deus.

O segundo argumento corresponde ao fato de, segundo a sua opinido,
Jesus autocompreender-se como 0 ponto especifico desse povo escatoldgico,
sendo, a comunhdo de todos os seus membros realizada a partir d’Ele proprio.
Efetivamente, nosso autor entende que na proclamacdo de Jesus do Reino de
Deus, principalmente realizada através de sua iniciativa de reunir o povo
escatolégico para o Reino de Deus, ocorre a imposi¢do de uma verdadeira virada
cristolégica. Assim interpretada, no ambito do pensamento de Joseph Ratzinger, a
proclamacdo de Jesus constitui-se, entdo, como um evento no qual “se torna
patente que o logo da escatologia do fim proximo, que caracteriza Jodo Batista e
Qumram, transforma-se em Jesus no agora da cristologia”®®!, de modo que a
forma definitiva do novo povo de Deus aparece em ja no contexto pré-pascal da
comunidade formada por Jesus e seus discipulos.

Como terceiro argumento, propomos sua observacao quanto ao fato de que
“o0s discipulos pedem a Jesus que lhes ensine uma oragdo comum”3®?, na medida
em que, para 0 nosso autor, esta ai implicada, desde a condi¢cdo mais embrionaria
daquele grupo, uma grave demonstracdo de consciéncia sobre terem ‘““formado
uma comunidade que deriva de Jesus®3, que ora como ele, a partir dele e em
torno dele. A oragdo de Jesus, assim, torna esclarece a identidade messianica de
Jesus, 0s elementos constitutivos da comunidade que ele formou com seus
discipulos e se imp&e como realidade que origina e modula natureza da Igreja que.
E, finalmente, como quarto argumento, entendemos que para Joseph Ratzinger, se
por um lado, o Pai Nosso, a oragdo da comunidade de Jesus, constitui um primeiro
elemento distintivo e exemplar da comunidade de Jesus, a ressignificacdo da
Pascoa de Israel na instituicdo da eucaristia, constitui o primeiro passo e o
definitivo espaco do novo culto inaugurado na véspera da sua paixdo e morte,
gesto fundamental da caridade de Cristo em relacdo ao ser humano. Assim é que,
toda a atividade relacionada ao ministério publico de Jesus, sua proclamacdo do

Reino de Deus, o chamamento dos discipulos, a formacdo de sua comunidade e

30 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
31 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
32 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
363 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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sua constituicdo como Israel escatoldgico pela inser¢do na relagcdo prépria de
Jesus com Deus, encontram seu liame e perfeita transparéncia na eucaristia que
Jesus instituiu.

Concluimos assim mais uma etapa de nosso trabalho. Procuramos até
agora descrever como na pesquisa historiografica se tendeu a dissociar o
movimento inaugurado por Jesus para a instauracdo do Reino de Deus da origem
da Igreja (segundo capitulo); depois procuramos apresentar, no contexto da
pesquisa sobre o Jesus historico e, mais especificamente, sobre a proclamacao do
Reino de Deus na sua relacdo com a Igreja, os resultados obtidos por Gerhard
Lohfink (terceiro capitulo), bem como a compreensdo que Joseph Ratzinger
possui sobre o tema (quarto capitulo). Nossa intencdo, nesse sentido, foi apontar
como esses autores entendem ser possivel identificar na proclamacdo de Jesus
elementos que se possam propor e consagrar como principios heuristicos no
processo de pergunta e hermenéutica sobre as relagcbes entre a mensagem do
Reino de Deus e a natureza da Igreja. Em sua teologia a nogédo de Reino de Deus
aparece compreendida na sua relagdo com a reunido do povo de Deus
escatoldgico, sendo Jesus de Nazaré o seu realizador e a Igreja o lugar proprio de
tal reunido.

A partir de agora, no quinto e ultimo capitulo de nosso trabalho, vamos
tentar destacar, por meio da comparagdo dos resultados obtidos durante a
pesquisa, alguns aspectos comuns ao pensamento de Gerhard Lohfink e Joseph
Ratzinger, para, finalmente, procuramos oferecer uma apresentacdo do modo
como Joseph Ratzinger compreende as possibilidades de atualizacdo da

proclamagéo do Reino de Deus na sua relagédo com a eclesiologia.



5. Andlise comparativa e perspectivas: a Igreja, povo de Deus e
Corpo de Cristo

Como proéximos passos, no decurso do presente capitulo, o Gltimo de nosso
trabalho, pretendemos destacar, por meio da comparacdo dos resultados obtidos
durante a pesquisa, alguns aspectos comuns ao pensamento de Gerhard Lohfink e
Joseph Ratzinger. Primeiro, nos deteremos sobre 0 modo como a pratica historica
de Jesus € interpretada como norma hermenéutica para a teologia e se destaca
como aspecto metodologico fundamental para 0 modo como os dois autores
interpretam a relagcdo entre o Reino de Deus proclamado por Jesus e a Igreja.
Depois, vamos procurar oferecer um aceno a compreensao de ambos sobre a fé
como conhecimento real sobre Jesus, bem como sobre a ideia de que a Igreja € a
comunidade interpretativa autorizada no que se refere a sua figura e histéria, que
para nds se constituem como aspectos teoldgicos verdadeiros e indispensaveis
para eles.

Antes, porém, até para que se enfatize a peculiaridade e, mesmo a
originalidade do pensamento destes autores, cumpre-nos indicar o modo como se
desenvolveu a recente pesquisa sobre Jesus, com suas tendéncias antidogmaticas:
a valorizacdo da categoria de Reino de Deus em contraposicdo a Igreja e, ainda, a
prevaléncia de uma abordagem histérica em detrimento daquela de cunho
dogmatico-teoldgico. Ao fim desse itinerario a ser percorrido no presente capitulo,
estd em nosso horizonte realizar uma analise critica de todo o material produzido e
oferecer algumas perspectivas sobre a natureza da Igreja, dando énfase, porém, ao
modo como Joseph Ratzinger compreende as possibilidades de atualizagdo da

proclamacéo do Reino de Deus na sua relagdo com a eclesiologia.

5.1. Tendéncias antidogmaticas da pesquisa historiogréfica

Do que até agora procuramos indicar, 0 Reino de Deus aparece como
aspecto fulcral no movimento inaugurado por Jesus de Nazaré. Em semelhante
perspectiva convergem Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger, autores cujo
pensamento é objeto de nossa pesquisa e trabalho, bem como um consideravel
numero de autores — muitos dos quais tiveram suas abordagens aqui consideradas

— nos estdgios mais recentes da pesquisa historiografica sobre Jesus: “a palavra-
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chave mais caracteristica da mensagem de Jesus”, afirmam categoricamente, por
exemplo, Ekkehard W. Stegemann e Wolfgang Stegemann, em sua obra Histéria
social do protocristianismo, publicada em 1995, “¢ ‘reino de Deus’ ou ‘reinado de
Deus’ (em grego: basileia tot theoii)”3%,

Ja em relacdo ao significado do Reino de Deus na proclamacao de Jesus,
em linhas gerais, ha na pesquisa historiografica algumas tendéncias muito
peculiares, entre as quais podemos destacar 0 seguinte: primeiro, 0
estabelecimento de uma relacdo causal da situacdo de vulnerabilidade
socioecondmica que grassava a Palestina submissa ao Império Romano no século
I com o surgimento, entre outros, do movimento do reino de Deus que Jesus
inaugurou®®; depois, que a fé numa funcéo especificamente histérico-salvifica de
Jesus como Messias ndo parece ter desempenhado papel algum nesse contexto,
uma vez que era o Deus de Israel e ndo Jesus o regente do reino anunciado®; e,
ainda, que Jesus se considerou um profeta — e que foi igualmente entendido dessa
maneira — que pretendeu reformar (apenas reformar e nunca romper) as
instituicdes do judaismo e especialmente na sua relagéo com a Tora>’.

Assim é que, na perspectiva da pesquisa historiogréfica, a figura de Jesus
surge representada como um tipico judeu-palestinense do século primeiro: pobre e
camponés, tal como aqueles aos gquais destinou sua mensagem, bem como aqueles
aos quais chamou para o seu seguimento, que orientou a sua existéncia inteira por
uma sua experiéncia especial com o Deus de Israel para o despertamento de seus
contemporaneos sobre sua condicdo de vida e existéncia miseraveis, em grande
parte causada pela exploracdo romana. Nesse sentido, a proclamacdo que ele
realizou deve ser interpretada como oposi¢ao dos valores humanos fundamentais
da justica, da paz e da comensalidade, proprios do Reino de Deus, & injustica,
guerra e carestia tipicas da propaganda romana promovida pelo império de César.

No esteio da pesquisa historiografica, em geral, se tem concluido que o
movimento do Reino de Deus com Jesus nada tem a ver com 0 surgimento
institucional de uma igreja: “Jesus e os ‘doze’ cumpriam um envio a Israel que

visava, em Ultima andlise, a uma nova constituicdo do antigo povo das doze

364 STEGEMANN, E. W; STEGEMANN, W., Histéria social do protocristianismo, p. 236.
365 STEGEMANN, E. W; STEGEMANN, W., Histéria social do protocristianismo, p. 236.
36 STEGEMANN, E. W; STEGEMANN, W., Histéria social do protocristianismo, p. 237.
367 STEGEMANN, E. W; STEGEMANN, W., Histéria social do protocristianismo, p. 238.
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tribos”%%, Movimento carismatico, distinto em muitos pontos das tendéncias e
grupos que lhe eram contemporéaneos, todavia um movimento meramente intra-
judaico. E nessa perspectiva que se posicionam, por exemplo, Michael Tilly e
Wolfgang Zwickel, no livro A historia religiosa de Israel: desde a pré-histdria
até os primérdios do cristianismo, quando, ao procurarem contextualizar
historicamente o movimento de Jesus e do cristianismo, categoricamente afirmam
que “embora Jesus salientasse em sua pregacao a incerteza da salvacéo até mesmo
para 0 povo de Israel, ele ndo ia além da ideia de um povo judaico. O circulo dos
Doze ao seu redor servia como representacdo simbolica de um Israel completo
renovado”. E, em seguida, complementam: “Jesus de Nazaré nunca teve a
intencdo de fundar uma nova religido”3.

Ja quanto aos inicios do movimento do Reino de Deus sem Jesus, mais
recentemente, na pesquisa historiogréfica, se tende a assinalar que o
paleocristianismo deve ser descrito numa perspectiva de pluralidade; “em analogia
com as associagdes sinagogais”, conforme procuram explicar Michael Tilly e
Wolfgang Zwickel, “o cristianismo consistiu, desde o inicio, em diferentes grupos
culturais™®’®, de modo que — tal como na parabola evangélica do semeador que
espalha a semente sobre terrenos diversos, obtendo um resultado muito desigual —,
seus resultados foram muitos cristianismos ou, pelo menos, cristianismos de
diferentes matizes. Em semelhante Gtica, ndo sé Jesus ndao demonstra qualquer
intencdo em fundar uma igreja, como também seus seguidores ndo se
compreenderam, pelo menos nas suas primeiras geracdes, para alem de meros
mensageiros, pregadores e executores do reino de Deus, tal como havia sido o
préprio Jesus. E isso foi 0 que procuramos demonstrar especialmente no segundo
capitulo.

Efetivamente, nos estagios mais recentes da pesquisa historiografica é
frequente a pergunta sobre as pretensdes de Jesus ao proclamar o Reino de Deus.
Nesse sentido, inclusive, muito comumente se tornou habitual o questionamento
se 0 aparecimento de Jesus despertou a expectativa de mudancas nas relagfes de
poder politico, por exemplo, derrubando a dinastia herodiana e libertando o povo

38 STEGEMANN, E. W; STEGEMANN, W., Histéria social do protocristianismo, p. 237.
S8 TILLY, M; ZWICKEL, W., A histdria religiosa de Israel, p. 220.
SOTILLY, M; ZWICKEL, W., A histdria religiosa de Israel, p. 222.
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do dominio estrangeiro de Roma®"*. Para a pesquisa historiografica, igualmente,
uma vez que as questdes de poder politico faziam parte das expectativas
escatoldgicas judaicas, tanto o aparecimento de Jesus, como a hermenéutica sobre
0 movimento do Reino de Deus que ele inaugurou, tal como conhecemos,
somente podem ser compreendidos como acontecimentos escatoldgico-
messianicos, se estes ficam restritos ao seu liame com os aspectos da ordem
socioecondmica palestinense do século | e, portanto, sem qualquer vinculacdo
com a iniciativa de um igreja.

Na obra Para compreender como surgiu a Igreja, Juan Antonio Estrada,
por exemplo, resume bem o nicleo das opiniGes resultantes das pesquisas e
trabalhos surgidos no contexto da pesquisa historiografica a respeito. Eis 0 que

esse autor sugere:

Em resumo, o proprio de Jesus € preparar, anunciar e atualizar o reinado de Deus.
N&o se pode afirmar, a partir dos dados que nos séo oferecidos pelos evangelhos,
que sua intencdo fosse fundar uma comunidade religiosa desligada do judaismo.
Jesus foi um judeu que quis realizar as promessas do Antigo Testamento,
instaurar uma etapa messianica e preparara a chegada definitiva do reinado de
Deus.

E prossegue:

Sua missao deve ser compreendida com referéncia a Israel, com ocasionais e bem
especificas aberturas aos ndo-judeus. Ndo houve nele uma tentativa deliberada de
construir um embrido de Igreja futura, com estruturas, cargos, instituicGes e
orientagdes distintas do judaismo (..). A passagem do grupo informal de
discipulos, vistos como hereges pelos demais judeus, para uma igreja claramente
estruturada e consciente de sua identidade, independente de Israel, deu-se de

forma gradual, depois de algumas tensGes entre as varias comunidades e sempre

depois da morte de Jesus e da proclamagcéo de sua ressurreicdo*’2.

Do que conseguimos apurar, a pesquisa historiografica tem se notabilizado
por tracos antidogmaticos, tendo seus autores quase que unanimemente rejeitado a
tese de vinculagéo entre o Reino de Deus e uma igreja, qualquer que seja ela. De
modo, entdo, a se propor a retomada do dialogo entre historia e teologia, a partir
do pensamento destes grandes tedlogos, nesse momento, antes de apresentarmos
as conclusdes gerais de nossa pesquisa, nas se¢des que seguem do presente
capitulo cuidaremos de tentar oferecer uma comparagéo dos resultados de Gerhard

Lohfink e Joseph Ratzinger, para assim, no passo seguinte, procurarmos apontar

$1VVOIGT, E., Contexto e surgimento do movimento de Jesus, p. 272.
872 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 116-117.
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as possibilidades de atualizacdo da proclamacdo de Jesus na sua relagdo com a
eclesiologia, no ambito do pensamento de Joseph Ratzinger, autor de principal

interesse para nos.

5.2. Osresultados comparados de Gerhard Lohfink e Joseph
Ratzinger.

5.2.1. Aspectos metodoldgicos: a prética historica de Jesus como
norma hermenéutica para a teologia.

Longe, no entanto, de se configurarem como uma dificuldade, os
apontamentos acima descritos, surgidos dos estagios mais recentes da pesquisa
historiografica sobre Jesus, para nds, esses elementos alcancam, na sua
problematizagdo, uma condigdo de indispensabilidade no ambito de nossa
pesquisa e trabalho. Alias, entendemos que uma aproximacdao adequada,
considerados seus aspectos histéricos, do que pretendeu Jesus ao lancar mao de tal
categoria constitui elemento essencial para se elucidar melhor seu proprio projeto,
bem como a maneira como foi recepcionada, entre os grupos de seus seguidores,
sua proclamacéo do Reino de Deus. Para nés, outrossim, de algum modo se torna
incompreensivel que se procure elaborar e desenvolver elementos de cristologia e
eclesiologia, por exemplo, sem que se considere a pratica historica de Jesus como
norma hermenéutica para a teologia.

Nesse sentido, alids, compreendemos que a elaboracdo de uma andlise
comparativa dos resultados obtidos por Gerhard Lohfink, com a compreensao que
Joseph Ratzinger possui sobre o tema, no contexto da pesquisa do Jesus histérico
quanto a proclamacdo do Reino de Deus na sua relacdo com a Igreja, proporciona
a hipotese levantada em nossa pesquisa e trabalho — que sugere como factual a
identificacdo, na proclamacdo de Jesus, de elementos que se possam propor e
consagrar como principios heuristicos no processo de pergunta e hermenéutica
sobre as relagdes entre a mensagem do Reino de Deus e a natureza da Igreja — um
elenco de topicos importantes para um dialogo proficuo entre teologia e historia.

No campo da teologia, efetivamente, considerada a validade do dialogo
com a historia para a manutencao de sua propria razoabilidade, de certa maneira, o
Reino de Deus na proclamacdo de Jesus de Nazaré e — naquilo que interessa a
nossa pesquisa —, a possibilidade de sua relagcdo com a origem da Igreja, despertou

0 engendramento de hipoteses e argumentos sobre a natureza do movimento de
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Jesus e seus desdobramentos. De alguma maneira, nisso fica demonstrado que a
pratica historica de Jesus assumiu um renovado status de principio heuristico para
a teologia. E os nossos autores, Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger, podem ser
contados entre os tedlogos que se colocaram no curso de tal empreendimento.

Ao longo de sua trajetoria teoldgica encontramos afirmagdes importantes
para compreender o contexto e as motivacGes da configuracdo metodologica e
hermenéutica que marcaram a cristologia de Joseph Ratzinger. Em seu Jesus de
Nazaré, sua obra mais madura sobre o tema, por exemplo, esse autor assinala que,
embora se deva reconhecer que 0 método historico-critico tenha seus limites e que
por isso mesmo ndo esgota a tarefa da interpretacdo dos textos biblicos, ele
continua sendo indispensavel na estrutura da fé cristd®’; de certa maneira, em tal
concluséo se podem vislumbrar desdobramentos de declaragfes suas mais antigas.
Em Um canto novo para o Senhor ja era possivel encontrar o mesmo Joseph
Ratzinger categoricamente afirmando que a teologia deve sempre manter ativa a
memoria de que “Cristo ¢ uma figura historica” e que, nesse sentido, “tem um
‘ontem’ que ndo podemos ignorar’3’,

Nesse contexto, alids, aparece como muito oportuna a mencao de uma
necessaria vinculacdo da teologia com relagdo ao metodo histérico-critico,
apontada por esse autor, a0 menos em ambito catélico, no prefacio do primeiro
volume de seu Jesus de Nazareé; ele assevera, essa condigdo foi se impondo com
forca cada vez maior desde a enciclica Divino Afflante Spiritu (1943), e se foi
aprofundando tanto por sua validacéo pela Constituicdo Dei Verbum do Vaticano
I, como também pelos documentos A interpretacédo da Biblia na Igreja (1993) e
O povo judeu e suas Sagradas Escrituras na Biblia cristd (2001), produzidos pela
Pontificia Comissdo Biblica®”®. Quanto ao que agora procuramos indicar, nosso

autor se expressa da seguinte maneira:

Teréd que se dizer, acima de tudo, que o método histérico — precisamente pela
natureza intrinseca entre teologia e fé — é, e continua sendo, uma dimensao do
trabalho exegético a qual ndo se pode renunciar. Com efeito, para a fé biblica, é
fundamental referir-se a fatos historicos reais. Ela ndo conta com lendas como
simbolos de verdades que vdo além da histéria, mas, na verdade, se apoia na

37 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p. 130-131.
874 RATZINGER, J. Un canto nuevo para el Sefior, p. 10.
375 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, |, p. 129-130.
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historia ocorrida sobre a face desta terra. O factum historicum ndo € para ela uma
chave simbolica que se pode substituir, mas um fundamento constitutivo.>”®

Este seu modo de interpretar a vinculacdo da teologia com relacdo ao
método historico-critico, inclusive, acompanha-o j& desde os primeiros obras suas
mais antigas. Nessa perspectiva é, pois, sintomatico que ja em 1977, quando
publica, por exemplo, a primeira edicdo de seu livro Escatologia, uma de suas
obras de referéncia, 0 nosso autor indique sua preocupacdo por “elaborar uma
escatologia desplatonizada™’’; isso significa — embora aqui o tema seja o enfoque
especifico na construcdo de uma escatologia a partir da Biblia — que para ele, se
nos parece cada vez mais evidente, a hermenéutica da fé supde que (a fé) seja
compreendida como realidade que postula a disciplina histérica. E mais: para
Joseph Ratzinger se deixarmos de lado a historia, “a fé cristd como tal fica
eliminada e transformada em outra religido. Assim, se a histéria, se 0 que é
factual, forma parte essencial da fé cristd, nesse sentido, essa mesma fé deve
confrontar-se com o método histérico. A propria fé o exige™3’®. H4, pois, no
pensamento de Joseph Ratzinger, ao longo de sua longa carreira de te6logo, pelo
que conseguimos identificar, uma vibrante convic¢do de que na cristologia “é
preciso realgar o significado permanente da dimensao historica™®’®, sob o risco,
inclusive, de se perder do horizonte a nogdo da importancia que possui didlogo
entre a teologia e a historia, especialmente, na pesquisa sobre a figura de Jesus.

Gerhard Lohfink também se encaminha em semelhante direcdo. Tal como
para Joseph Ratzinger, nosso autor aponta limites nas tentativas de aproximacéo
historicas da figura de Jesus, pelo menos quanto a maneira como elas vem sendo
elaboradas desde o Iluminismo europeu. Para ele, junto com as tentativas de
reconstrucdo historica de Jesus de Nazaré, “acabou acoplando-se também, desde
h& muito tempo, uma critica radical aos evangelhos que ndo busca encontrar o
verdadeiro Jesus com os evangelhos, mas contra esses”3%. Entretanto, nem por
isso admite como plausivel abandonar as conclusdes da pesquisa historiografica

sobre Jesus como algo sem valor para a teologia.

376 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p. 130.

ST RATZINGER, J., Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 8.
378 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p. 130.

879 RATZINGER, J. Un canto nuevo para el Sefior, p. 10.

380 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 12.
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Ao contrario: em seu livro No Irrelevant Jesus (2013), por exemplo, esse
autor assevera que verdadeira medida para o cristianismo, 0 seu centro e a
possibilidade de sua atualizacdo, ndo pode ser outra realidade sendo o proprio
Jesus®!, sua histdria e sua fé. E reitera, no prefacio do seu Jesus de Nazaré
(2011), que “Jesus foi judeu e viveu perfeitamente imerso nas experiéncias de fé

de Israel”®

, para também indicar que “quem quiser compreender realmente a
Jesus e o que ele foi ndo pode deixar de adentrar a essa f¢”38, Como vemos se
insinuar, a partir de tais opinides, também para Gerhard Lohfink uma teologia que
se pretenda impor com indiferencga as conclusdes da historia, se constréi e edifica
sem bases solidas para seu sustento. De todo modo, para ele, tal como para Joseph

Ratzinger “o Jesus dos evangelhos é o nico e real Jesus da historia”3®*

5.2.2. Aspectos teoldgicos: a fé como conhecimento e o povo de
Deus como comunidade interpretativa.

Tanto no pensamento Gerhard Lohfink como nas reflexfes de Joseph
Ratzinger identificamos, como elemento comum, a proposicdo de, pelo menos,
dois argumentos muito peculiares e que que agora passaremos a considerar: o
primeiro diz respeito a interpretacdo da fé como conhecimento real sobre Jesus e
as verdades a ele associadas e, 0 outro, que se expressa pela admissdo da Igreja
como comunidade interpretativa, auténtica e permanente, de sua condigédo
fundamental como povo de Deus na histéria. Ambos os argumentos se cruzam e,
de algum modo, formam uma unidade. E o quanto isso possui significancia para
um trabalho com 0s nossos objetivos, buscaremos indicar na presente secao.
Nesse sentido, estes dois argumentos acima se destacam por sua condi¢do de
complementaridade em relagdo a énfase, imediata e anteriormente indicada, dada
pelos dois autores aos aspectos historicos presentes em sua hermenéutica da
pesquisa sobre Jesus.

Afirmar a fé como conhecimento ndo postula necessariamente o
fechamento hermético da pesquisa sobre Jesus ao &mbito da teologia. Entretanto,
deve-se sempre reconhecer que a pesquisa historiografica tem um seu limite e,

como sugere Gerhard Lohfink, “esse limite se estende precisamente ali onde

3L LOHFINK, G., No Irrelevant Jesus, p. 2. Ed. Kindle (traducdo nossa).
32 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 10.
38 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 10.
384 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 38.
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comega a interpretacio de Jesus a partir da f67%%, Alias, segundo a opinido desse
autor, isso “significa que um pesquisador, com a vertente teoldgica, ndo pode
estar interessado em reconstruir um ‘Jesus histérico’ contra o Novo
Testamento™8®. Para ele, “fé ¢ conhecimento real”®, recebido pelas primeiras
testemunhas, aprofundado pela Igreja e que encontra em Jesus o seu nucleo
originante; todo aquele, pois, que se opde diametralmente a tal condicédo, perde
qualquer chance de fazer uma aproximacéo sobre quem foi Jesus de Nazaré.

Aqui, é importante indicar, Gerhard Lohfink apresenta suas perspectivas
sem segundo ele se afastar da criticidade que a pesquisa sobre Jesus deve manter.
Ocorre que, embora para 0 nosso autor, seja possivel haver um acesso a Jesus
puramente historiografico, pautado na ciéncia da religido, isso tem os seus limites.
Inclusive, no capitulo intitulado O assim chamado Jesus historiografico, em seu

Jesus de Nazaré, encontramos a seguinte manifestacdo sobre o0 assunto:

O presente livro lanca mdo, com muita gratiddo, preferentemente de pesquisas
historiograficas de muitos cientistas biblicos. Além disso, ndo tem a minima
inibicdo em reconstruir criticamente o sentido original das palavras e das
parabolas de Jesus. Muita coisa neste livro ndo passa de reconstrucdo. Mas estou
convencido de que, com isso ndo preciso voltar-me contra o conhecimento das
primeiras testemunhas e tampouco contra a fé cristica das primeiras
comunidades®®®.

Também Joseph Ratzinger se encaminha, nesse aspecto, na mesma
direcdo. Efetivamente, no prefacio do primeiro volume de seu Jesus de Nazaré,
chegamos a encontrd-lo manifestando-se de modo muito direto em relacdo ao

tema agora descrito:

Confio que o leitor compreenda que este livro ndo foi escrito contra a exegese
moderna, mas com supremo agradecimento pelo muito que nos contribuiu e ainda
contribui. Proporcionou-nos uma grande quantidade de material e de
conhecimentos, por meio dos quais a figura de Jesus pode fazer-se presente com
uma vivacidade e profundidade que, ha algumas décadas, ndo podiamos nem
sequer imaginar.

E prossegue:

35 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 35.
36 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 35.
387 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 35.
38 |LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 36.
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Eu soO tentei, além da interpretacdo meramente historico-critica, aplicar novos
critérios metodoldgicos, que nos permitissem fazer uma interpretacdo

propriamente teoldgica da Biblia, que exigissem a fa, sem com isso quere nem

poder, de modo algum, renunciar a seriedade historica®®.

Muito emblemaética, nesse sentido, alias, € a sua afirmacdo de que o Jesus
dos Evangelhos é o Jesus real, o Jesus histérico em seu sentido préprio e
verdadeiro®®®, na medida em que, para o autor, “essa figura é mais logica e, do
ponto de vista historico, mais compreensivel do que as reconstrucGes que
conhecemos nas Ultimas décadas”®. “O ser humano histérico Jesus é o Filho de
Deus, e o Filho de Deus é o ser humano Jesus”®%, recorda Joseph Ratzinger de
modo retumbante, ja na sua Introducdo ao Cristianismo. E podemos
complementar com outra sua declaragdo em Um Canto Novo para o Senhor: e
“Cristo ressuscitou e € por isso que ndo esta limitado a ontem: nds o encontramos
hoje®%. Foi esse o contetido fundamental anunciado pelas primeiras testemunhas,
é esse 0 nucleo dogmatico indispensavel da prépria Igreja em todas as épocas e
lugares e segue sendo esse 0 paradigma para uma compreensao e aproximagao
historica adequadas em relacdo a Jesus.

Conforme procuramos indicar esse primeiro argumento da interpretacdo da
fé como conhecimento real sobre Jesus €, em certo sentido, complementado pela
admissdo da Igreja como comunidade interpretativa, auténtica e permanente
daquilo que se refere as verdades referentes a sua figura e histéria. De modo
inequivoco, Joseph Ratzinger explana sua compreensdo sobre o tema em
diferentes momentos de sua trajetoria. E de se notar, por exemplo que, ja na sua
Introdugdo ao Cristianismo, nosso autor assevere que na interpretacdo auténtica
da Igreja sobre Jesus estd o conteudo verdadeiro referente a sua figura e a histdria;
ou, para usar suas palavras, “o dogma cristolégico desdobrado professa que a
condicdo radical de Jesus postula a condicao de Filho, e que a condicéo radical de
Filho inclui a condi¢do de Deus”®*. E mais: “com a mesma convicc¢do, o dogma

professa que Jesus &, na radicalidade de seu servir, 0 mais humano dos homens, o

39 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p.
30 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, 1, p.
391 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, 1, p.
392 RATZINGER, J., Introduc&o ao Cristianismo, p. 146.

3% RATZINGER, J., Un canto nuevo para el Sefior, p. 10.

3% RATZINGER, J., Introducéo ao Cristianismo, p. 158.
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verdadeiro homem™3%, E, pois, para ele, nesse dado que se pode encontrar a
historia de Jesus de Nazaré, de modo que “a tentativa de contornar o cristianismo
historico”, ou seja a Igreja, “para construir um puro Jesus a partir da proveta do
historiador ¢ intrinsecamente absurda”>%

Ainda a respeito desta sua perspectiva, depois de procurarmos expor qual é
para Joseph Ratzinger o conteudo fundamental do andncio cristdo no dogma
eclesial, que ¢ a interpretacdo da Igreja sobre Jesus, sua figura e historia, cumpre-
nos indicar quais desdobramentos Joseph Ratzinger chega a encontrar sobre tal
relacdo. Em seu Dogma e Anuncio, por exemplo, ao procurar elucidar o modo
como 0 anuncio e a lgreja estdo relacionados entre si, vemos nosso autor
assegurar que “a Igreja ndo é s6 o ponto de referéncia da pregacao; €, a0 mesmo
tempo, o seu sujeito™¥. J4 no livio O Caminho Pascal, ele chega a
categoricamente afirmar que se deve admitir-se que “a Igreja, corpo de Cristo € o
verdadeiro sujeito do conhecimento de Jesus™®%. Em seu Jesus de Nazaré, fica
reiterada a sua opinido de que ndo se chega a conhecer com profundidade a
historia biblica e, muito menos, a figura e a historia de Jesus sem a Igreja, na
medida em que, como comunidade interpretativa, auténtica e permanente das
verdades sobre Jesus, ela é organismo vivo, guarda em sua memoria tudo aquilo
que testemunhou da vida e da mensagem de Jesus, ou para usar palavras do autor,
“0 sujeito vivo da Escritura”3%,

Gerhard Lohfink procura esclarecer essa compreenséo teoldgica através de
um paralelo com o trabalho de hermenéutica préopria da pesquisa historiografica.
Esta, explica 0 nosso autor, pressupde uma ‘memoria cultural’ dentro do grande
grupo de pesquisadores. Nisso fica implicada, conforme explica, a condigdo
fundamental de que ndo ha conhecimento da realidade sem algum tipo de modelo
interpretativo®®. Para ele, inclusive, “quem desloca o fenomeno da interpretagio
para 0 campo da arbitrariedade coloca em questdo com isso toda e qualquer
ciéncia e também as da natureza™®. Noutra obra sua, Deus precisa da lgreja?,

para tratar do mesmo assunto, nosso autor recorre a imagem da memoria bioldgica

3% RATZINGER, J., Introduc&o ao Cristianismo, p. 158.

3% RATZINGER, J., Introduc&o ao Cristianismo, p. 150.

397 RATZINGER, J., Dogma e Anlincio, p. 26.

3% RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 113.

39 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p. 134.
400 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 27-28.

401 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 28.
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que cada organismo possui e por meio do qual transmite suas informagdes
genéticas. A certa altura ele assevera que “a Igreja vive de sua lembranga precisa,
cuidadosamente repassada e constantemente reexaminada”. E mais: “suas
narrativas e suas confissdes, suas leis e seus mandamentos, suas admoestagdes e
suas promessas, suas oragdes e seus canticos, seus simbolos e seus sinais formam
sua memoria vivificante4%2,

Consideradas tais indicagdes do autor, parece-nos que fica evidente como
para ele ndo ha qualquer dificuldade em acenar que tudo o que se aplica a ciéncia
historica e, portanto, a toda e qualquer interpretacdo profana, serve acima de tudo
a interpretacdo a partir da fé e pode, nesse aspecto, ser aplicado a teologia:
interpretacdo de fé da historia pressupde o povo de Deus como comunidade
interpretativa, na medida em que “o grande grupo que possibilita interpretacao
histérica é o povo de Deus™®, a sua convivéncia e celebragdo nas comunidades

de fé, ou seja, a Igreja. Quanto a isso, vemos ele se expressar da seguinte maneira:

Para compreender Jesus, necessita-se do solo de Israel e correspondentemente da
Igreja. Se ndo nos ativermos a tradi¢do interpretativa da Igreja e ndo procurarmos
seu genuino espaco de experiéncia, cedo ou tarde a imagem de Jesus acaba se
corroendo. Sua interpretacdo, entdo, se transforma numa questdo de gosto
particular ou pelo menos sera determinada pelo horizonte momentaneo de seus
intérpretes. Vemos isso claramente na infinidade de imagens produzidas nos
Gltimos decénios ao sabor das modas que vao se alternando. Essas imagens
mostram bem pouca coisa do Jesus dos evangelhos, mas mostram muito do
espirito daqueles que as produziram.

E prossegue:

Ali encontramos Jesus como droga da alma e Jesus como revolucionario politico.
Encontramos também a Jesus como arquétipo do inconsciente ou como popstar.
Encontramos Jesus como o primeiro feminista e como o representante fiel da
moral cidada. Jesus é usado por aqueles que gostariam que nada se modificasse
na Igreja, é usado como arma contra a lIgreja. Sempre de novo Ele é
instrumentalizado como confirmacdo dos préprios desejos e sonhos. Atualmente
Ele deve servir como legitimagdo de uma tolerancia universal que ja ndo esta
interessada na verdade e que por isso ameaga cair na arbitrariedade®®.

Fica, pois, indicado pelo que procuramos demonstrar que, tanto para
Joseph Ratzinger como para Gerhard Lohfink, a tradi¢cdo de Jesus e as verdades

referentes a sua figura e historia, encontram seu fundamento e somente podem ser

402 LOHFINK, G., Deus precisa da Igreja?, p. 433.
403 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 27.
404 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 29.
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alcancadas com seguranca no solo e espago da comunidade interpretativa da
Igreja, que protege a Jesus de nossos proprios interesses, uma vez que o envolve e
a ele se refere desde o comeco. Efetivamente, na Igreja, a lembranca € um
principio fundamental inaliendvel, sendo que, por meio dela a Igreja mesmo
constante e historicamente se autorrealiza como auténtica comunidade
interpretativa da sua prépria histdria e da historia e figura de Jesus de Nazaré.
Feitas essas consideracBes, por meio das quais procuramos elaborar uma
comparacdo dos aspectos comuns a Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger na
hermenéutica das relagdes entre Reino de Deus e Igreja, nas se¢cdes que seguem
vamos procurar apontar as possibilidades de atualizacdo da proclamacao de Jesus
na sua relacdo com a eclesiologia, no ambito do pensamento de Joseph Ratzinger,

autor de principal interesse para nés.

5.3. A proclamacéo de Jesus do Reino de Deus na sua relagdo com
a eclesiologia no pensamento de Joseph Ratzinger

Tal como indicado no capitulo quarto de nosso trabalho — Joseph
Ratzinger: o mistério da proclamacéo de Jesus do Reino de Deus, fundamento e
principio da cristologia e da eclesiologia — pelo que conseguimos apurar, na
opinido de Joseph Ratzinger, o Reino de Deus ocupa o principal espaco da
atividade e pregacdo de Jesus. Seu destaque referente a tal assertiva aparece em
seu Jesus de Nazaré, obra madura sobre o tema de Jesus e que remonta ao periodo
de seu pontificado, no ano de 2007, mas também se pode lastrear em outras suas.
Pelo menos desde a obra Escatologia, publicada originalmente em 1977, mas
também em seu Compreender a Igreja hoje: vocacdo para a comunhdo, do inicio
da década de 1990, é possivel descobrir um seu modo sincrénico de argumentar
na perspectiva aqui indicada — a saber: que o tema do Reino de Deus é
considerado central no contexto da atividade publica de Jesus, em sua pregacéo e
ministério —, sendo essa uma assertiva que lhe acompanha durante toda a sua
carreira teoldgica.

Outrossim, a forma como esse autor interpreta a mensagem de Jesus, ou
seja, como o principio mesmo da cristologia, cuja nocdo, foi aprofundada no
guerigma apostolico e desenvolvida nos primeiros séculos da teologia crista, até
desembocar na posterior formulacdo do dogma ontolégico-cristoldgico, aparece

como sua conviccgdo ja desde as primeiras afirmacdes que faz sobre a relacao entre
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a pregacdo historica de Jesus e o dogma sobre ele. Indicamos que, por exemplo,
no seu artigo Cristocentrismo na pregacdo, cuja publicacdo consta no livro
Dogma e Anudncio, ainda no ano de 1973, essa compreensdo ja € evidente, mas
também que semelhante forma de se posicionar surge novamente presente, pelo
menos, em sua Escatologia, no primeiro volume de seu Jesus de Nazare.

Entretanto, como o enfoque de nosso trabalho esta direcionado para os
aspectos eclesioldgicos que, eventualmente, podemos encontrar na proclamacéo
de Jesus, cumpre-nos, agora, tentar indicar quais sdo os elementos presentes na
reflexdo de Joseph Ratzinger sobre o Reino de Deus, que se possam propor e
consagrar como principios heuristicos no processo de pergunta e hermenéutica
sobre as suas relacbes com a natureza da Igreja. Ora, inicialmente podemos
destacar que, daquilo que conseguimos apurar, no pensamento de Joseph
Ratzinger, surge como evidente que o fundamento do argumento tanto sobre a
proclamacéo de Jesus do Reino de Deus, quanto da sua relacdo com a origem e
natureza da Igreja, é cristologico, na medida em que ndo houve ruptura, mas
continuidade entre a proclamacéo de Jesus e a Igreja.

Tal condicdo é por ele destacada, por exemplo, em seu livro O Caminho
Pascal, que reune, reelaboradas, prelecfes suas de 1983, quando vemos o autor
afirmar que “a eclesiologia brota necessariamente do centro cristoldgico”, de
modo que deveriamos propor como evidente que “a Igreja foi preformada no
mistério de Jesus” e, nesse sentido, que “os dois formam fundamentalmente um
inico mistério”*%. Outrossim, também julgamos oportuno indicar de que se trata
de uma compreensdo ja apontada por Joseph Ratzinger em sua obra eclesiologica
de referéncia, O novo povo de Deus: esquemas para uma eclesiologia, publicada
originalmente em 1969, em cujo capitulo sobre a origem e a natureza da Igreja
(que remonta, na verdade, a uma sua publicacdo anterior, datada do ano de 1956),
ja podemos encontré-lo afirmando que “Cristo instituiu uma Igreja, isto é, uma
nova e visivel comunidade da salvac¢ao”. E prossegue: “Ele a quer como um novo
Israel e como um novo povo de Deus, que considera a celebragéo da ceia como
seu ponto mais alto. Em outras palavras: o novo povo de Deus é efetivamente um

povo, em virtude do Corpo de Cristo”%,

405 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 123.
406 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 107.
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E, pois, nesse sentido, do conjunto de argumentos apontados no capitulo
quarto de nosso trabalho — a saber: primeiro, que a atividade de reunir e purificar
homens para o Reino, tal como o realizou Jesus em sua atividade publica, ja
integra 0 Reino de Deus; segundo, que Jesus autocompreende-se, ele proprio
como o ponto especifico do povo escatolégico; terceiro, que os discipulos
demonstram, pela oragdo que pedem a Jesus para tomar parte, uma grave
consciéncia sobre terem formado uma comunidade que deriva de Jesus; e quarto,
que o fato de a ressignificacdo da Pascoa de Israel na instituicdo da eucaristia
constitui a condigdo definitiva do novo culto inaugurado por Jesus na vespera de
sua morte —, que passaremos agora a procurar apontar as alguns aspectos de
hermenéutica da proclamacédo de Jesus do Reino de Deus na sua relagdo com a
eclesiologia, no ambito do pensamento de Joseph Ratzinger, autor de principal
interesse para nés. No fundo, nossa intencdo € tentar apresentar qual é a
fisionomia da Igreja fundada por Jesus, na perspectiva de sua proclamagédo do
Reino de Deus, a partir do pensamento de Joseph Ratzinger, numa Otica de

atualizacdo para a época em que estamos inseridos.

5.3.1. A unidade entre cristologia e eclesiologia.

O aspecto que primeiro pretendemos destacar é referente ao fato que, para
a Joseph Ratzinger, cristologia e eclesiologia possuem um nexo causal
indissoltvel. Para o nosso autor, se por um lado, a cristologia serve como base
para a eclesiologia desenvolvida a partir dela, de igual modo, uma eclesiologia
que se pretenda auténtica — e que, portanto, procure fazer jus a identidade e
relevancia eclesial — ndo pode, evidentemente, se referenciar alienando-se
historicamente da figura e da mensagem de Jesus. E, pois, nesse sentido que se
pode interpretar sua compreensao de que “a eclesiologia brota necessariamente do
centro cristologico”*%’. Nesse ponto, de imediato, é fundamental destacarmos que
na hermenéutica sobre a relacdo entre Jesus e a Igreja desenvolvida por esse
tedlogo, necessariamente, esta implicada a intepretacdo que possui em relacdo a
pessoa de Jesus. Efetivamente, a imagem da Igreja, conforme ele apresenta,
aparece edificada sobre as bases de um tipo de cristologia que apresenta a figura

de Jesus fundamentado ontologicamente em Deus. Em outras palavras, para

407 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 111.
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Joseph Ratzinger, tal como Jesus deve ser marcadamente descrito “a partir de sua
comunh&o com o Pai, a qual € o centro auténtico da sua personalidade, sem a qual
nada se pode compreender’®®, também natureza da Igreja somente se compreende
de modo adequado quando se chega a afirmacdo de “que a Igreja esta preformada
no mistério de Jesus, de modo que os dois constituem fundamentalmente um
tnico mistério”*%.

Em semelhante compreensdo reside uma importante ressalva por parte do
nosso autor em relacdo a pretensdo da investigacdo moderna sobre a histéria de
Jesus. Na pesquisa sobre o Jesus historico, assevera Joseph Ratzinger, sob o
argumento de se dar espaco a emersdo a elementos cientificamente verificaveis
sobre a figura de Jesus de Nazaré se verifica uma tendéncia a imposicdo de um
dualismo inconciliavel entre Jesus e Cristo e, consequentemente, entre Jesus e a
Igreja. A esse respeito, no prefacio da reedi¢do no ano 2000 de sua Introdugdo ao
Cristianismo*°, por exemplo, 0 autor destaca que os pressupostos fundamentais
de uma nova hermenéutica da vida e da existéncia que forjaram a sociedade a
partir da segunda metade do século XX, pelo menos, no ambito ocidental,
fortaleceram um crescente racionalismo cientifico, que, cada vez mais, enveredou
para um robustecido individualismo liberal. Esse processo ndo deixou incolumes a
teologia e a fé cristds. Cristologia e eclesiologia, enquanto, hermenéuticas sobre
Jesus e a Igreja foram afetadas drasticamente.

A historia de Jesus passou a ser emoldurada, por razGes metodoldgicas e
cientificas, apenas no quadro social do judaismo palestinense do século primeiro e
ele proprio é incluido no elenco dos grandes mestres da humanidade, sendo que,
para Joseph Ratzinger, “0 que ficou foi a figura de Jesus, s6 que este ja ndo era
visto mais como o Cristo”*1. A este respeito tornou-se famosa sua emblematica
afirmagao de que “de homem que € Deus, Cristo é transformado em um ser que
teve uma experiéncia especial de Deus. Ele passa a ser um iluminado que nédo se
distingue fundamentalmente de outros iluminados™?, O anlncio de Jesus do
Reino de Deus é dissociado de sua pessoa €, nesse sentido, dado que o significado

de sua proclamacdo se constituia por uma forma de oposi¢cdo ndo violenta as

408 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. v. I, p. 15.

409 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 123.

410 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 11-23.
41 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 14.
42 RATZINGER, J., Introducio ao Cristianismo, p. 18.
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representacOes do autoritarismo totalitario do projeto romano de poder presente na
Palestina do século I, o seu anuncio do Reino de Deus torna-se compativel com
qualquer proposta, programa ou projeto em que se vislumbrem os valores
humanos fundamentais da justica, da fraternidade e da solidariedade.

Todavia, “ao retirar a figura de Jesus dessa dimensdo que sempre causou
escandalo, separando-a de Deus, ela se torna contraditéria. O que resta sdo apenas
fragmentos que nos deixam desnorteados ou que se transformam em pretextos de
autoconfirmacdo®®. Tal operacdo, para esse autor, considera a identidade e a
mensagem de Jesus como realidades justapostas e, em tal condicdo, parece que
privilegia a atuacdo de Jesus, seu anuncio e mensagem, que, entretanto, nao
aparece, necessariamente, conectada com o seu ser, com sua identidade profunda.
Assim, o que se verifica, segundo Joseph Ratzinger, ¢ que “hd uma
reinterpretacdo total da figura de Cristo, ndo s6 em relacdo ao dogma, mas
sobretudo em relagdo aos evangelhos™*4,

Aqui, devemos atentar, ndo haveria espaco na histéria de Jesus para a
cristologia. E, nesse sentido, tampouco para alguma eclesiologia. De tal situacédo
deriva, para ele, que “abriu-se um abismo entre Jesus e a Igreja, abismo esse que
néo se fica pela teoria, mas que se traduz numa atitude expressa num slogan bem
conhecido: Jesus sim, Igreja ndo”**°. Nosso autor se opde diametralmente a essa
concepcao e chega a desenvolver alguns contrapontos que segundo conseguimos
apurar oportunizam um conhecimento adequado da hermenéutica da proclamacéo
de Jesus do Reino de Deus na sua relagdo com a eclesiologia no ambito do
pensamento de Joseph Ratzinger, que apontamos no capitulo quarto de nosso
trabalho como fundamentais para nossa pesquisa e gque vamos agora procura
desdobrar. Este seu modo de pensar a atividade de Jesus ja aparece apontando em
O novo povo de Deus, obra originalmente publicada no ano de 1969 e que se
tornou uma referéncia para a eclesiologia tal como o autor a desenvolveu, e pode
ser encontrada em conferéncias e outros livros que publicou, como, por exemplo,

Compreender a Igreja hoje, ja no inicio dos anos de 1990.

413 RATZINGER, J., Introducéo ao Cristianismo, p. 18.
44 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 18.
415 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 123.



125

5.3.1.1. A reunido e purificacdo dos homens para o Reino ja integra
o Reino de Deus

O primeiro dos argumentos que é referente a sua compreensdo de que a
atividade de reunir e purificar homens para o Reino, tal como o realizou Jesus em
sua atividade publica, j& integra o Reino de Deus. Ora, ha mencéo a logica sobre o
liame indissolUvel entre o anuncio de Jesus e a instauracdo do Reino de Deus, a
sua atividade de reunir as pessoas surge no pensamento de Joseph Ratzinger como
sinal que aponta e realiza sua inten¢do fundamental. “E mais do que evidente”,
aponta em O novo povo de Deus, “que Cristo quis ser muito mais que um defensor
de uma nova moralidade”. E depois acrescenta: “sua inten¢do era formar uma
nova comunidade religiosa, um novo povo”*®. E se na concepgio desse autor
genericamente esta sua proposicao se aplica as pessoas que se associam a Jesus e
seu movimento do Reino de Deus, muito mais evidentemente a relacdo entre a
proclamacéo do Reino de Deus e a Igreja se esclarece na maneira como se da o
chamamento dos discipulos e, em especial, dos apostolos.

Para Joseph Ratzinger, “o fato de Cristo procurar os doze, teve sempre em
vista o objetivo de implantar a Igreja”*'’. E nessa perspectiva, alis, que esse autor
interpreta as diferentes narrativas vocacionais presentes nos evangelhos
candnicos. Ao tratar da passagem de Mc 3,13s, em O novo povo de Deus, por
exemplo, recorda que “antes de existir o vocabulo apostolo (este so foi usado apos
a ressurreicdo), existia a comunidade dos doze*®. Ja na apresentacdo que faz
sobre os reflexos de uma imagem sacerdotal nos relatos das vocagoes de Lc 5,1-
11 e Jo 1,35-42, presente na obra O caminho pascal, livro que relne,
reelaboradas, as meditacfes do apresentadas no ano de 1983, quando procura
oferecer uma reflexdo sobre as passagens vocacionais de Simdo Pedro e André,
bem como de Tiago e Jodo, 0 autor assegura ter encontrado nesses trechos
elementos para uma visdo integral da Igreja. E € do seguinte modo que ele

justifica essa tese:

Os filhos de Zebedeu, Tiago e Jodo, sdo designados pelo pai por koinonioi de
Siméo, ou seja, comparticipes, traduzindo mais exatamente. Isso significa que os
trés sdo apresentados como uma pequena sociedade pesqueira, uma cooperativa
em que Pedro é o chefe e principal proprietario. Jesus chama primeiro a este

416 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 103.
4T RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 104.
418 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 102.
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grupo a koinonia (communio), a sociedade de Simdo. Contudo, na sua palavra de
chamamento, a confissdo profana de Pedro transforma-se numa imagem do futuro
e do novo. A partir da sociedade de pescadores forma-se a Communio de Jesus*®

H&, portanto, conforme a hermenéutica de Joseph Ratzinger sobre a
reunido das pessoas para o Reino de Deus e, particularmente, no papel que possui
grupo dos Doze no interior do movimento de Jesus um nexo intrinseco e
irrefutavel de sua inciativa de renovar o povo de Deus para a sua condicao
escatoldgica, definitiva, e em instituir a sua Igreja. Uma vez que, segundo a
concepgdo do judaismo de entdo, justamente se Jesus considerava que com ele e
através de sua atividade e missdo estava iniciado o fim dos tempos, “ele devia ter
tido a intengdo de reunir o povo de Deus da era da salva¢do”*?°. E como se pode
verificar, para 0 nosso autor esse aspecto se torna um elemento bastante
emblematico para confirmar que Jesus agiu com a intencionalidade de instituir um
novo Israel, um novo povo de Deus, a Igreja, pelo incremento e inauguragéo do
Reino de Deus que ele proclamou. “Jesus, plenamente, nunca se entende como um
individuo isolado. Ele veio, com efeito, para congregar os que estavam dispersos
(cf. Jo 11,52; Mt 12,30). Por isto toda sua obra consiste em reunir 0 novo
povo”*?!, Sua postura em relagdo a tal compreensdo ¢ de tal modo levada a sério
que, declaradamente, ele chega a afirmar que a Igreja catdlica “continua e

substitui o antigo povo de Deus”*??,

5.3.1.2. Jesus € o ponto especifico do novo povo escatoldgico

Como segundo argumento que julgamos oportuno destacar, temos a
indicacdo do autor de que Jesus autocompreende-se, ele proprio, como o ponto
especifico desse novo povo escatoldgico. Inicialmente, ndo podemos deixar de
considerar o fato de que para Joseph Ratzinger a figura de Jesus deve ser
interpretada a partir daquilo que lhe é peculiar, ou seja, como homem que era
Deus, e que se deu a conhecer de um modo sempre mais inequivoco. Alias, a
expressdo Filho de Deus é para o autor aquela que melhor expressa a identidade
profunda de Jesus. Nesse sentido, do aspecto que agora estamos procurando

elucidar, vemos emergir pelo menos dois importantes elementos para a

419 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 154.
420 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
421 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
42 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 134.



127

compreensdo da Igreja, a saber: um diz respeito & dindmica da comunh&o
ontoldgico-eclesial, o que nosso autor descreve como “o dinamismo de se
tornarem um, da mutua aproximagdo através do encontro com Deus” e que,
segundo indica, “é, para Jesus, 0 especifico do novo povo de Deus™; e o outro se
refere a dindmica da unidade cristolgico-eclesial, na medida em que, para ele, “o
mais intimo ponto de reunido deste novo povo é Cristo: este povo sO se tornara
verdadeiramente povo enquanto for chamado por Cristo e responder a sua
chamada, a sua Pessoa’*?3,

Aquilo que daqui podemos depreender é que Jesus agiu intencionalmente
para renovar o povo de Deus e, desse modo, instituir a sua Igreja. Entretanto,
somente se chega a uma tal conclusdo, como o fez Joseph Ratzinger, se essa é
precedida por uma convicta transposicao cristoldgica;, sem isso, alids, nem de
perto nos aproximamos de compreender a Igreja adequadamente segundo a
categoria de povo de Deus. Quem faz a Igreja o povo de Deus renovado, assevera
0 autor, ndo é outro sendo o proprio Cristo. E ele somente é capaz de assim fazer
porque é o revelador inequivoco do mistério de Deus, € o Filho de Deus. Para
Joseph Ratzinger, “Jesus instituiu uma Igreja, isto é, uma nova e visivel
comunidade de salvacdo. Ele a quer como um novo Israel e como um novo povo
de Deus”*?*, Jesus atuou para assim institui-la e incrementa-la, de modo que essa
sua Igreja, “o novo povo de Deus”, para usarmos outra emblematica expressao

(13

cunhada por nosso autor, “¢ efetivamente um povo, em virtude do Corpo de
Cristo”*?®. No desenvolvimento dos dois proximos argumentos, inclusive, vamos
voltar a essa expressao de seu pensamento, uma vez que necessitamos de maiores

elucidagOes a respeito.

5.3.1.3. AIgreja é uma comunidade reunida pela oragdo de Jesus

Como terceiro argumento, que em nossa pesquisa emergiu como
importante elemento de elucidacdo da interpretacdo que faz Joseph Ratzinger
sobre a relacdo entre a proclamacdo de Jesus do Reino de Deus e a Igreja,
encontramos sua indicacdo sobre a demonstracdo de consciéncia que possuem

seus discipulos sobre terem formado uma comunidade que deriva de Jesus,

423 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
424 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 106-107.
425 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 106-107.
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fundamentalmente, pela oracdo de Jesus que pedem para tomar parte. Quanto a
esse aspecto, o autor explica que “eles estao ali como a célula inicial da Igreja, e
nos mostram, a0 mesmo tempo, que a Igreja é uma comunidade unida
essencialmente pela oracdo — a oracdo com Jesus, a qual nos proporciona a
abertura comum para Deus”*?%, Ora, 0 tema da oracdo de Jesus é bastante
recorrente na obra de nosso autor. E muito comumente suas reflexdes referentes
ao tema surgem relacionadas a experiéncia do despertamento e aprofundamento
do mistério da identidade e dos horizontes da atividade de Jesus.

Numa de suas obras mais antigas, sua Introducido ao Cristianismo, por
exemplo, € de se notar que, para o autor, a invocacdo de Deus como Abba — Pai e
o fato de Jesus mesmo se chamar de Filho “exprimem o carater peculiar da oragao
de Jesus, a sua consciéncia de Deus, que ele partilhava (...), com o circulo dos
seus amigos mais intimos”*?’, os discipulos. O ponto de partida de toda a
cristologia, alids — e porque ndo dizer de toda a eclesiologia também —, se
identifica com a oracdo de Jesus. J& em seu Jesus de Nazaré, obra contada entre
aquelas mais recentes, Joseph Ratzinger esclarece que a oracao de Jesus “desperta
nos discipulos o desejo de aprender com ele como se deve orar”*?8, assegura que

93429

“toda obra de Jesus brota de sua oragao”*“” e indica que “Ele nos faz participes da

sua propria oragio”*%°,

Ha nesse aspecto um elemento de primeira grandeza para desenvolvimento
da argumentag@o de nosso autor, na medida em que aponta, por um lado, como
indicado ha pouco, para o fato de que é o encontro com a oragdo de Jesus que
desperta nos discipulos o desejo de aprender com ele como se deve orar, ao
mesmo tempo em que, por outro lado, assinala que, “com efeito, as oragdes
proprias dos grupos religiosos de entdo sdo uma caracteristica essencial de
constituirem uma comunidade”*®!. Definitivamente, no pensamento de Joseph
Ratzinger, a oracdo de Jesus constitui um aspecto determinante de sua historia,
juntamente com a histéria do grupo de seus discipulos, bem como se impde como
um momento decisivo da fundacdo incipiente da Igreja. E devemos aqui indicar

que, para 0 nosso autor, isso diz respeito a aspectos fundamentais da realidade e

426 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 15.

427 RATZINGER, J., Introdugéo ao cristianismo, p. 167.

428 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p.
429 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p.
430 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p.
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contetdo contidos na expressdo eclesial, como por exemplo a confissdo de fé
cristologica, que como confissdo comum da inicio a vida da Igreja e que emerge
do contato com a oragéo de Jesus.

Inclusive, foi por meio da confissdo de fé cristoldgica que a Igreja
respondeu a experiéncia fundamental que de Jesus tiveram as testemunhas
oculares da sua vida, de modo que se deve afirmar que é na expressao Filho de
Deus, emergida da oracdo de Jesus e a ele atribuida pelo grupo dos discipulos
mais proximos, que encontramos um primeiro desenvolvimento da confissdo
comum, que posteriormente se vai desdobrar no dogma ontoldgico-cristoldgico da
Igreja. Ao refletir sobre o chamamento dos Doze, segundo a verséo lucana, por
exemplo, na obra O caminho pascal, Joseph Ratzinger insiste que tal chamamento
brota da oracdo. E assinala: “A Igreja ¢ gerada na oragdo, na qual Jesus volta e
entregar-se a0 Pai e o Pai devolve tudo ao Filho. Nesta profundissima
comunicacdo oculta-se a verdadeira e sempre nova origem da Igreja € o seu
fundamento seguro (Lc 6,12-17)7%%,

De alguma maneira, para esse autor, todo desenvolvimento de um discurso
cristolégico nada mais € do que a interpretacdo da oragdo de Jesus. De igual
modo, podemos dizer o mesmo respeito de qualquer compreensdo de Viés
eclesioldgico. Toda a pessoa de Jesus e 0 grupo dos seus discipulos estdo contidos
na sua oragdo. Para usarmos palavras suas, ao referir-se ao Pai Nosso, por
exemplo, no livro Compreender a Igreja hoje, encontramos ele explicando que “a
oracdo comum que os discipulos receberam de Jesus (...) foi o primeiro ponto de
partida de uma comunidade segregada pela oracdo com Jesus e a partir de

Jesus™*33

5.3.1.4. A eucaristiainaugura o novo culto de Jesus

Como quarto argumento apresentado passamos agora aos desdobramentos
que possuem para a relagdo entre o Reino de Deus proclamado e a Igreja, o fato de
Jesus ter ressignificado, segundo a opinido de Joseph Ratzinger, a Pascoa de Israel
na instituicdo da eucaristia, sendo esta compreendida por esse autor como evento
constitutivo da condi¢do definitiva do novo culto inaugurado por Jesus na véspera

de sua morte. Como € sabido ele privilegia o emprego de alguns conceitos muito

42 RATZINGER, J., O Caminho pascal, p. 84.
433 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 16.
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pontuais na construcdo das suas teses de eclesiologia — sobressaem as nogdes de
Corpo de Cristo, Povo de Deus, comunhéo e aplica um enfoque decididamente
eucaristico; para nés, inclusive, esse enfoque eucaristico a sua eclesiologia se
torna um aspecto tido em elevada conta na medida em que para 0 nosso autor a
Ultima Ceia constitui 0 auténtico ato de fundacdo da Igreja, seu principio e
também a sua constituicdo fundamental***. E, de fato, pelo que conseguimos
verificar dos seus apontamentos referentes a relacdo entre eucaristia e Igreja,
chegamos a entrever alguns aspectos da sua eclesiologia eucaristica de comunhéo.

Efetivamente, semelhante abordagem para a eclesiologia esta presente em
suas reflexdes desde, pelo menos, sua obra O novo povo de Deus. Nesse livro, por
exemplo, o vemos afirmar que “uma doutrina sobre a Eucaristia que nao
demonstrasse nenhuma relacdo desta com comunidade da Igreja, estaria contra a
sua prépria natureza. O mesmo se diga da eclesiologia que ndo considerasse e
Eucaristia como seu verdadeiro centro”*®. Mas também especialistas no
pensamento de ratzingeriano concordam que na relacdo entre eucaristia e Igreja
encontramos um aspecto-chave da sua eclesiologia. Santiago Madrigal, por
exemplo, assevera que “sobre o reconhecimento de que a ultima ceia de Jesus é o
auténtico ato de fundagio da Igreja se edifica a sua eclesiologia eucaristica*®. E o
préprio Joseph Ratzinger, em Compreender a Igreja hoje, assinala que “a
instituicdo da santissima Eucaristia na noite anterior a Paixdo (deve ser vista
como) a conclusdo de uma alianca e como alianga € a fundacdo concreta de um
povo novo, que se torna povo por sua relacdo de alianga com Deus”. De modo que
“a ideia de alianca do Antigo Testamento, que Jesus incorporou em sua pregagao,
recebe um novo centro: sermos um no Corpo de Cristo*¥'.

Antes de prosseguirmos nos comentarios sobre esse aspecto, torna-se
oportuna uma breve exposicdo do modo como nosso autor considera a instituicdo
da eucaristia no quadro mais amplo da proclamacédo de Jesus do Reino de Deus.
Em seu Jesus de Nazaré Il: da entrada em Jerusalém até a ressurreicéo, € de se
notar que Joseph Ratzinger ao tratar da objecdo de alguns autores contra a
originalidade historica das narrativas da ultima ceia — e, consequentemente, da

instituicdo da eucaristia —, sob 0 argumento de que haveria uma incompatibilidade

434 RATZINGER, J., La eclesiologia del Vaticano II. In JROC. v. VIl / 2, p. 225.
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insolGvel entre tal tradicdo neotestamentaria e a mensagem de Jesus sobre 0 Reino
de Deus (muito especialmente, porque a ultima ceia, da maneira como €
apresentada surge apoiada sobre a ideia de morte expiatoria de Jesus em funcao
vicéria), se move com posicionamentos muito vibrantes em oposicdo a
perspectiva dos detratores da opinido a que ele préprio aderiu e ajudou a
desenvolver®,

Contra os que sugerem a contradicdo entre a ideia de expiacao e a ideia
que Jesus tem de Deus presente no seu anincio e mensagem, ele apresenta, por
um lado, argumentos historicos — “os textos eucaristicos”, assinala, “pertencem a
tradicdo mais antiga. Segundo os dados histéricos, ndo ha nada mais originario
precisamente que a tradi¢do da ultima ceia™*®®, e, por outro, se posiciona a partir
de elementos ideoldgicos: para ele a “ideia de expiagdo ¢ inconcebivel para a
sensibilidade moderna”, sendo que, na perspectiva da pesquisa historiografica
“Jesus, em seu anuncio do reino de Deus, deve situar-se no polo oposto”440. De
modo semelhante também vemos o autor contestar quem pretende explicar essa
suposta diferenca entre 0 Reino de Deus e a eucaristia pela tese da evolucdo no
caminho de Jesus, numa perspectiva de desenvolvimento da sua mensagem ou
mesmo a partir das interpretacbes pds-pascais que a comunidade de seus
seguidores produziu.

Referindo-se a John P. Meier, primeiro, esclarece que “a estrutura dos
Evangelhos sindticos ndo nos permite estabelecer uma cronologia do andncio de
Jesus”*#: depois, procura explicitar que, na verdade, toda a mensagem sobre o
reino de Deus deve ser interpretada na perspectiva de sua paixdo e morte na
cruz*?; “precisamente com a mensagem da graga que Jesus traz” — que muitos
autores associam ao Reino de Deus —, inaugura-se a perspectiva da cruz”*. No
mais, ainda sobre a questdo da relacdo entre Reino de Deus e eucaristia, muito

explicitamente, vemos assim ele se manifestar:

A ideia de que a eucaristia se teria formado na comunidade é completamente
absurda também do ponto de vista historico. Quem poderia ter-se admitido pensar
numa coisa assim, criar uma realidade semelhante? Como poderia ter ocorrido

438 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, |, p. 498.
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gue os primeiros cristdos — nos anos 30 — aceitassem uma invengdo como essa
sem objecOes?

E, ainda, acrescenta:

A esse respeito, Pesch diz com razdo que, até agora, ndo se pbde apresentar
explicagdo critica convincente para a tradi¢do da ceia. Nao existe. Tudo isso sO
podia nascer da peculiaridade da consciéncia pessoal de Jesus. Unicamente Ele
era capaz de entrelacar tdo soberanamente na unidade os fios da Lei e os Profetas,
em total fidelidade a Escritura e na novidade total de ser o Filho. S6 porque Ele

havia dito e feito, o Igreja, em suas diferentes correntes e desde o principio, podia

partir o p&o, como Jesus fez na noite em que foi traido**.

Feitas as consideracOes acima, quando procuramos indicar de que modo
Joseph Ratzinger compreende o lugar da Eucaristia no quadro mais amplo da
proclamacéo de Jesus do Reino de Deus, podemos agora passar a descricdo de sua
hermenéutica sobre a relagéo entre a Eucaristia e a Igreja ainda no &mbito de seu
anuncio e mensagem.

Aliéds, se nos parece muito oportuna a recordacdo de que, em nossa
pesquisa durante o mestrado, foi emergindo com uma transparéncia cada vez
maior que, no pensamento de nosso autor, mesmo sendo distinta de Jesus e de sua
proclamacdo do Reino de Deus, a Igreja, todavia, esta indissoluvelmente unida a
ambos. E, muito claramente, se nos impOs a conviccdo de que para ele é a
Eucaristia, como nenhuma outra realidade chega a ser, o liame dessa condicéo.
Assim, se por um lado, a oracdo da comunidade de Jesus, constitui o primeiro
elemento distintivo da comunidade de Jesus, “a ressignificacdo da Pascoa de
Israel é o primeiro passo e o definitivo espaco do novo culto que ele institui na
véspera da sua paixao: a eucaristia™*.

Para Joseph Ratzinger, sem sombra de duvida, Israel se tornou o povo de
Deus pela celebracdo da Pascoa e do Rito da Alianga do Sinai e 0 memorial destes
dois verdadeiros atos fundantes do povo da Antiga Alianca se tornaram, por assim
dizer, centro e garantia da sua unidade e mesmo da comunhdo com Deus. Agora, a
Igreja, povo da Nova e Eterna Alianga, ele explica, tem nesta nova refei¢do o
definitivo “vinculo de unido de um novo povo de Deus”*®. E que, segundo seu
entendimento, por um lado, os gestos e palavras de Jesus na Ultima Ceia remetem

a Antiga Alianca e as Profecias e, a0 mesmo tempo, indicam que é o seu proprio

44 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré. Obras Completas, V. 6, I, p. 503.
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corpo, o Corpo de Cristo, o centro do novo culto. E essa condigéo, inclusive, deve
de um tal modo ser levada a sério que podemos encontra-lo fazendo a afirmacéo
de que a Eucaristia é a origem e o centro da Igreja e, ainda, de que é dela que
resultam a unicidade da Igreja e a sua unidade**’.

Para nds, dada a énfase com que o autor considera a perspectiva agora
indicada, esse Ultimo aspecto merece ainda uma melhor elucidacéo. E € nele, pois,

que agora deteremos a nossa atencao.

5.3.2. A lgreja é comunhdao: o centro cristoldgico da Igreja

No panorama mais amplo da proclamacéo de Jesus do Reino de Deus, a
Eucaristia que ele instituiu durante a Ultima ceia aparece considerada, no
pensamento de Joseph Ratzinger, numa relacdo indissolivel com a origem e a
natureza da Igreja, conforme procuramos indicar. E da compreensdo que possui
Joseph Ratzinger acerca da modalidade dessa relagdo emergem alguns
desdobramentos aos quais nossa pesquisa nao pode ignorar, pois, de alguma
maneira, influenciam tanto a interpretacdo, como o desenvolvimento de uma
eclesiologia, que tome como ponto de partida o pensamento desse autor, pelo
menos quanto ao aspecto por nds explorado. E ndo somente a eclesiologia vista de
modo isolado, mas na sua relacéo, por exemplo, com a cristologia e a soteriologia
— aos quais ja& mais ou menos nos dedicamos ao longo do trabalho: pelo que
compreendemos, na cristologia do nosso autor a figura de Jesus € interpretada a
partir daquilo que lhe é peculiar, ou seja, como homem que era Deus, e que se deu
a conhecer de um modo sempre mais inequivoco; e pelo que verificamos em sua
soteriologia, a ideia de expiacdo em funcdo vicéria esta presente ndao sO na
intencionalidade que, para 0 nosso autor, Jesus confere a sua morte, mas atravessa
toda a sua proclamacéo do Reino de Deus.

Nesse sentido, € que nessa Ultima secdo do presente capitulo, nos
esforcaremos para oferecer algumas perspectivas a partir daquilo que, da obra de
Joseph Ratzinger, conseguimos perceber, particularmente quanto a relacdo que
para nosso autor existe entre a Eucaristia, a Cristologia e a Eclesiologia. E
comecaremos nos exprimindo com palavras proprias do autor, naquilo que sugere

em seu Compreender a Igreja hoje:

47T RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 17.
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Poderiamos dizer: o povo da Nova Alianga se torna povo a partir do corpo e do
sangue de Cristo: é povo somente a partir deste ponto central. Sé pode ser
chamado povo de Deus, porque através da comunhdo com Cristo se abre a
relagdo para com Deus, que 0 homem por si s6 ndo pode produzir®®,

E inequivoco que ao tratarmos da eucaristia nos referimos ao dmbito do
culto cristdo. Nesse aspecto, dada a hermenéutica ratzingeriana explorada nesse
trabalho, a partir do enfoque eucaristico de sua eclesiologia, chegamos a descobrir
elementos que perfazem verdadeiros principios heuristicos que ajudam a elucidar
a natureza da Igreja segundo a interpretacdo de nosso autor. De fato, Joseph
Ratzinger interpreta a Igreja numa perspectiva eucaristica acima de tudo: a Igreja
é comunhdo, seu conteldo € cristologico e, apenas por isso, pode ser fundamento
e fonte da comunhdo cristd. A comunhdo, portanto, torna-se para nosso autor a
palavra-chave eclesiolégica na qual se exprime de modo singular a
inseparabilidade entre Cristo e a Igreja**®. Em certo sentido, da relagdo que aqui
pretendemos formular, se nos parece, inclusive, que a imagem eclesiologica por
ele desenvolvida, aparece derivada da compreensdo que possui, ndo dos
desdobramentos eclesiais posteriores, mas ja da proclamacéo de Jesus.

A Igreja, nesse sentido, bem se traduz como expressdo de comunh&o.

Antes de tudo, porque “o encarnado é a comunhdo entre Deus e os homens”**,

porque a Igreja foi instituida na “comunidade do ndés que Jesus inaugurou”?,
porque “hd uma mesa de Deus a qual estdo sentados homens de todas as nagdes e
de todas as condigdes, comendo de um sé pao”**?, a0 mesmo tempo em que é

95453

expressao de comunicagao, ndo de “um sistema metafisico”™”, ou “de um sistema

?4% mas de “uma realidade

de doutrinas, das quais umas se deduzem das outras
que é exigéncia, dddiva e promessa ao mesmo tempo”*°. A Igreja nasce sob o
signo da Eucaristia. A Igreja nasce sob o signo da comunh& com Deus, sob o0
signo do amor. A Igreja, pois, existe segundo a sua esséncia quando inclui a
comunh&o de todos para os quais a mensagem do Reino de Deus se destina, ou

seja, as pessoas todas e, especialmente, os vulneraveis e sofredores.

448 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 17.
49 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 135.

40 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 139.

41 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 126.

42 RATZINGER, J., Dogma e antncio, p. 50.

43 RATZINGER, J., Dogma e antncio, p. 50.

454 RATZINGER, J., Dogma e anuncio, p. 50.

45 RATZINGER, J., Dogma e anuncio, p. 50.



135

Alids, a esse respeito Joseph Ratzinger recorda, no seu Dogma e Anuncio,
que o culto cristdo se chama agape e que &, pois, a comunh&o com Deus em Cristo
e entre as pessoas que faz a Igreja®®. Para a Igreja nisso se impde um imperativo
categorico: sobre ele se erigem e se expandem os horizontes de sua missdo no
mundo e se delineiam a fisionomia da ética cristd e o chamado a convergéncia de
valores antropologicos e teoldgicos fundamentais. Para o nosso autor, Jesus e a
Igreja, Reino de Deus e realizacdo humana, mistério cristolégico e mistério
eclesioldgico, embora sendo realidades distintas, sdo inseparaveis um do outro. A
Igreja € povo de Deus em virtude do Corpo de Cristo e, por isso, 0 Reino de Deus
se pode realizar em virtude da presenca da Igreja na histéria humana até o fim do
mundo.

Para nés, aqui se elucida e se esclarece, conforme intencionamos apontar,
que a Eucaristia como antecipacdo da Pascoa é, portanto, mais do que uma
simples ceia: “é o amor até a morte; (...) e, portanto, participacdo na sua propria
vida, aberta a todos na morte”.**” Para nds, ainda, nisto se manifesta o mistério da
Igreja que nasce da Eucaristia e que na Eucaristia Jesus instituiu: ela € comunhao
entre as pessoas, mas também e, principalmente, das pessoas com Deus. De fato, a
natureza permanente da Igreja é Cristo mesmo e, nesse sentido, identifica-se com
a sua condicdo mais originaria. A eclesiologia se funda na cristologia e ndo em
qualquer outra realidade. “Se aceitamos esta verdade”, afirma Joseph Ratzinger,
“a inseparabilidade entre a Igreja e a Eucaristia, entre comunhdo e comunidade ¢
absolutamente clara”°®. De fato, a comunh&o da qual a Igreja é expressdo faz a
Igreja; a0 mesmo tempo, torna visivel a sua relacdo com Cristo, que constitui, em
ultima analise a sua propria razao de ser.

A Eucaristia, ou seja, “o culto cristdo, se funda na vida e morte real de
Jesus e desse se orienta para tudo que é meramente litdrgico: aqui esta em jogo, a
morte de um homem, a morte do homem-Deus” #*°. E conforme o autor procura
expressar, justamente por sua natureza, ela ndo se pode celebrar s6 por meio de
ritos: “a sua lembranca é o impulso para evitar 0 esquecimento e para reconhecé-
lo naqueles nos quais sofre. O culto cristdo se chama ‘agape’; a ele pertence a

descoberta de Jesus naqueles que sofrem neste mundo tdo realmente como 0s
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sinais do pdo e do vinho*®°. N&o sem razdo, Joseph Ratzinger enfatiza que o
cristianismo ndo se alija daquilo que é humano e, muito especialmente, daquilo
que é manifestacdo de vulnerabilidade. E, portanto, se ha algo que melhor
caracteriza a eclesiologia, na sua vinculagdo com o Reino de Deus, é o amor
fraterno, concreto, que se pode experimentar nas concretas e fraternas
comunidades em que a Igreja se perfaz.

Evidentemente, o tema é amplo. No pensamento de Joseph Ratzinger tem
espaco privilegiado. Para nés, nesse momento, bastam as indicacdes aqui
dispostas. Procuramos fazer uma exposicdo daquilo que para nés se podem
consagrar como principios heuristicos na relacdo entre o Reino de Deus na
mensagem de Jesus e a origem e a natureza da Igreja. Nesse sentido, nos
deteremos naquilo que até aqui apresentamos. Ora, naquilo que conseguimos
compreender € possivel vislumbrar de que forma, para esse autor, a eclesiologia
surge delineada na sua relacédo, tanto com o quadro mais amplo da proclamacéo de
Jesus do Reino de Deus, como mais especificamente com a Eucaristia. E ele
compreende a Igreja como mistério de comunhdo, tal como como procuramos
indicar.

Alids, para ele “a Igreja € relacdo realizada do amor do Senhor, que
também cria uma nova relacdo entre nos”*®!. De alguma maneira, essa nova
relacdo, como lei essencial do ser-cristdo na historia, é que deve dimensionar 0s
horizontes da presencga historica e concreta da Igreja no mundo. Efetivamente, a
Eucaristia que Jesus instituiu na véspera de sua morte expiatoria expressa, para
Joseph Ratzinger, o climax do Reino de Deus, cristaliza o nacleo fundamental de
sua mensagem e, portanto, constitui o referencial absoluto para o exercicio da
realidade cristd. Nesse sentido, mesmo que brevemente, hd outros aspectos que
gostariamos de desenvolver, como perspectivas para as quais despertamos ao
longo da pesquisa realizada. Se referem aos desdobramentos das nogbes que
indicamos e que possuem nexo com a eclesiologia, especialmente quando pensada
para essa nossa epoca. E visto que a comunhdo com Cristo, da qual a Igreja é
expressédo, é necessariamente comunhdo com todos, no ambito das reflexdes de
Joseph Ratzinger, nos sentimos obrigados antes da conclusdo, a pensar essa

perspectiva com acenos, por exemplo, a sinodalidade, ao ecumenismo, ao dialogo
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interreligioso e & questdo do papel, da missdo e da relevancia eclesial frente ao
mundo atual em geral.

Antes, no entanto, de prosseguirmos nessa direcdao, cumpre-nos esclarecer
que, na abordagem que nos propomos a fazer, as perspectivas acima indicadas
devem ser consideradas numa ldgica de transversalidade em relacdo ao nucleo
central de nossa pesquisa. E tal condicdo é derivada de uma outra concepc¢édo
muito peculiar na obra de Joseph Ratzinger, que é a no¢do de que a Igreja € o
sujeito do conhecimento da fé cristd, que, por sua natureza, tem no momento
presente a memoria do passado®®?. Disso resulta que, ao tratar de qualquer tema,
especialmente os de fronteira, a memdria comunitaria da Igreja se impde como
lugar hermenéutico para a adequada compreensdo da realidade. Assim € que todo
argumento eclesiolégico postula o fundamento cristoldgico. Assim é que o
presente e o futuro da Igreja aparecem necessariamente imbricados ao passado e a
sua origem, na medida em que o caminho para a comunhao entre as pessoas passa
pela comunhdo com Deus, que em Cristo se nos manifestou e para o qual a Igreja

aponta e precisa constantemente realizar.

54. A Igreja, expressdo da comunhd&o com todos: algumas
perspectivas importantes.

Iniciemos com a seguinte questdo: de que modo 0s temas que agora
pretendemos abordar, e que h&a pouco mencionamos, se tornam importantes para a
compreensdo da nogdo de comunhd@o? Ora, nas suas peculiaridades cada uma
dessas tematicas oferece elementos que podem ajudar na elucidacdo da ideia da
Igreja como povo de Deus, uma vez que, se constituem como oportunidades muito
concretas de um vivo e belo testemunho sobre a natureza eclesial para nés
mesmos e para as futuras geracdes. Um primeiro elemento que gostariamos de
abordar é questdo da sinodalidade, que constitui uma caracteristica eclesial
essencial, pois é correspondente a natureza mesma da Igreja e, mais recentemente,
se impds como um caminho de irreversivel seguimento para a Igreja de nosso
tempo. E ja o exame do conceito e realidade da sinodalidade explicita a relagéo

dela com o objeto de nosso trabalho.
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Walter Kasper, por exemplo, assim descreve essa nogdo: a sinodalidade
“ndo se trata s6 de reunides e tomadas de decisdo sinodais/conciliares, mas
igualmente do espirito colegial e sinodal e da correspondente praxis confraternal
na vida inteira da Igreja™®®. E acrescenta, agora, tratando das estruturas
colegiadas ou entdo sinodais na Igreja, que elas ndo constituem um problema
puramente exterior de estrutura nem uma questdo puramente organizacional, nem
mesmo uma questdo de simples reparticdo do poder na Igreja; “pelo contrario”,
ele explica, “elas estdo ancoradas na esséncia da igreja como communio e devem
cunhar a sua vida e o seu estilo de modo bem geral”*%*. Evidentemente, ndo é
nossa intencdo aprofundar exaustivamente a questdo — e isso ndo somente com
referéncia a da sinodalidade, mas em relacdo a todas as outras. Sobre o respaldo
histérico, por exemplo, para nds é suficiente mencionar que a sinodalidade
encontra suas manifestacdes na Igreja em os tempos; mas, com o aceno aqui feito
pretendemos, pelo menos, apontar algumas razdes que justifiquem a recuperacao
desta realidade na Igreja de nossa época.

Numa evidente procura por fazer a sinodalidade configurar mais
incisivamente na acdo pastoral da Igreja, o préprio Papa Francisco tem abordado o
tema desde o inicio de seu ministério. Esta sua postura atende, em certo sentido,
dos desdobramentos da virada eclesioldgica do século XX e a aplicacdo daquela
concepgdo eclesiologica que emerge do Concilio Vaticano Il e que compreende a
Igreja “como que o sacramento, ou sinal, e o instrumento da intima unido com
Deus e da unidade de todo o género humano*®®. Em certo sentido, a Igreja deve
manifestar, agora de modo ressignificado, a presenca histérica do povo reunido
por Cristo e em torno dele no caminho do discipulado e incremento do Reino de
Deus que anunciou. Nessa perspectiva, inclusive, os padres conciliares souberam
salientar a igual dignidade de todos os membros do povo de Deus: 0 povo
participa da funcéo profética de Cristo*®®, os bispos sdo pastores como mestres da
doutrina, sacerdotes do culto sagrado, ministros do governo e aparecem como
auténticos guardides, intérpretes e testemunhas da fé de toda a Igreja e,
finalmente, o Bispo de Roma ¢ o Pastor e Doutor de todos os cristdos*®”.
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E de se notar que esse movimento se traduz como um aspecto de primeira
grandeza, especialmente, para a Igreja no Ocidente, devido a uma reconhecida
tendéncia de forte “hierarcologia”, que por aqui se impds. Nesse sentido, o
surgimento do Sinodo dos Bispos, sob o papado de Paulo VI testemunha a
retomada da sinodalidade como préatica eclesial mais vigorosa em meados do
século XX. Em certo sentido, verifica-se que os diversos modos com que a
sinodalidade foi vivida na Igreja ao longo dos séculos encontraram um novo
impulso no Concilio Vaticano I, que ndo deixou de pedir (ou mesmo de tornar
obrigatorios) a criacdo de diferentes drgdos de conselho, que marcam, desde
entdo, a vida das nossas dioceses, paroquias e movimentos. E o caso dos
Conselhos Presbiterais®® e dos conselhos pastorais*®® e mesmo outros, que
contem com a participagdo também dos leigos*.

Efetivamente, a Igreja conseguira corresponder & sua natureza, na justa
medida em que se tornar mais capaz de, com significativa frequéncia, repetir
atitudes de escuta, privilegiar a participacdo mais amplas das pessoas e se dispor a
ativacdo e a ampliacdo das possibilidades de uma atuacdo sinodal no presente. E,
de algum modo, o futuro da Igreja, nos seus mais diversos niveis, mais se
aproximara das suas fontes, se ela mesma se permitir recuperar a praxis sinodal
que lhe é conatural, vivenciar ativamente o sacerddcio batismal e conscientizar a
todos os seus membros da riqueza que carregam e gque se manifesta pelo sensus
fidei. Mais que isso: quem sabe ndo resida no exercicio consciente desta dindmica
da Igreja, um digno futuro do mundo e do homem, que vive crises terriveis, cada
vez mais aprofundado no isolamento, na autorreferencialidade, no egoismo e na
exclusdo. De fato, a superacdo dos sinais de uma crise de identidade e de
relevancia da Igreja, bem como o aggiornamento de sua capacidade de interagir,
dialogar e transformar-se para transformar a sociedade, talvez dependam mais do
aprofundamento sobre sua natureza, seu mistério e sua condicdo sinodal essencial.

N&o se pode deixar de considerar, ainda, que dadas as caracteristicas de
nossa época, especialmente, quanto ao exercicio da autoridade e do poder, ao
assumir seus tracos caracteristicos fundamentais (e aqui, evidentemente,

considera-se a questdo da sinodalidade), a Igreja é chamada a testemunhar sua
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vinculagdo com a pregacdo do Reino de Deus, realizada por Jesus. Enfim, se é
verdadeiro que, depois do Vaticano Il e por causa dele, se vé um crescente desejo
de participacdo sinodal na vida da Igreja, também a Igreja deve crescer na
compreensédo de que uma vivéncia sinodal mais evidente pode contribuir para uma
melhor expresséo da comunhdo, da solidariedade e cooperacdo entre todos 0s seus
membros, do seu préprio dinamismo essencial.

Outro aspecto que nos parece diretamente associado a abordagem que
agora estamos procurando elaborar €, ainda, a possibilidade de um melhor
aprofundamento no que se refere tanto a questdo do didlogo ecuménico, como no
que se refere ao tema do dialogo interreligioso. Também essas realidades, além
das determinacBes presentes nos documentos conciliares, surgem como
desdobramentos para toda Igreja, em todos 0s seus aspectos vitais e, portanto,
devem se configurar de um modo cada vez mais evidente na consciéncia e atuacao
das pessoas todas nos diferentes niveis eclesiais, ndo como um mero modismo
cultural, mas porque ajudam a traduzir o modo de ser da Igreja em seu mistério: a
promocdo dos eventos ecuménicos e interreligiosos e mesmo de estruturas
permanente responsaveis pela construgdo e o robustecimento de uma mentalidade
e espiritualidade abertas a essas dinamicas, certamente poderdo conduzir a Igreja
aquela convergéncia das suas estruturas e a, cada vez mais, urgente e necessaria
vivéncia da comunhdo também junto aqueles que creem de modo diferente do
nosso.

Particularmente implicada na ideia de comunhdo, também a conciliacdo
entre os diferentes, que deve ser compreendida como fruto da iniciativa divina e
gue se impds, como procuramos demonstrar, como um caminho sustentavel para
as relagcdes no processo da constituicdo e da esperanca de Israel e foi assumida em
sua atividade publica por Jesus, surge como um modelo permanente para a Igreja
e, em certo sentido, para toda humanidade. Esse modo de compreender a
proclamacgéo de Jesus do Reino de Deus, particularmente como fizemos, na sua
relacdo com a Igreja, a partir do pensamento de Joseph Ratzinger, pode também
oferecer significativo material para que ela aprofunde o significado de sua propria
natureza. Se é assim, como dito ha pouco, quando tratamos da sinodalidade, e
pensamos especialmente as relacfes intraeclesiais, outrossim, isso deve também
se referir ao modo como a Igreja se relaciona com 0s que se encontra numa

confissdo de fe ou tradicao religiosa diferente dela.
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Ora, durante sua proclamagédo sobre o Reino de Deus Jesus agiu para
reunir o povo de Deus; alias, toda obra de Jesus consiste em congregar 0 povo
escatoldgico de Deus. A Igreja, por sua vez, se designou desde as suas condi¢bes
mais embriondrias como ekklesia d& indicacGes precisas de que, como
comunidade, se autocompreendeu, feita a passagem da mera expectativa
soterioldgica para a realidade cristologica, em continuidade com os tracos
distintivos das relagdes derivadas do ethos proprio do povo de Deus. Como nova
assembleia de Deus, a Igreja vé realizado na comunidade cristd, a partir das
relagbes entre seus membros, o ideal do povo de Deus, particularmente, porque é
o discipulado, acima de qualquer outro status, a condi¢do que confere dignidade
para todos. Essa, no entanto, ndo traduz uma realidade restrita ao &mbito biblico
judeu-cristdo. Efetivamente, devemos reconhecer que muitos outros grupos
parecem ter, de algum modo, “intuido” esse caminho humano e espiritual. Alis,
ao que parece, essa € uma condicao que expressa 0 designio mesmo de Deus.

E de se notar que, por exemplo, algumas recentes manifestacdes do
Magistério catdlico, nos seus mais diferentes niveis, procuram destacar uma nova
postura no que diz respeito ao reconhecimento dos aspectos plurais das
experiéncias e confissdes religiosas e, mais ainda, das relagdes humanas. Tais
declarac6es, alias, demarcam um significativo avanco, dentro do catolicismo, no
modo como o pluralismo religioso deve ser encarado. O destaque deste aspecto
pode ser, inclusive, verificado na consideracdo daquilo que vem sendo afirmado,
pelo menos, desde o Documento Diéalogo e Anuncio, promulgado em 1991 pelo
Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso e pela Congregacédo para a
Evangelizacédo dos Povos, em que se verifica que as diferentes tradigdes religiosas

devem ser consideradas positivamente e se afirma o seguinte:

Uma justa avaliacdo das outras tradicGes religiosas supbe normalmente um
estreito contato com elas. Isto implica, além de conhecimentos tedricos, uma
experiéncia pratica do dialogo inter-religioso com os seguidores destas tradi¢Ges.
Mas também é verdade que uma correta avaliagdo teoldgica destas tradigdes, pelo
menos em termos gerais, permanece sempre um pressuposto necessario para o
didlogo inter-religioso. Devemos nos aproximar sensivelmente destas tradigdes
porque encerram valores espirituais e humanos. Exigem respeito da nossa parte
visto que, no curso dos séculos, deram testemunho dos esforcos feitos para
encontrar as respostas aos mais arduos problemas da condicdo humana (NA 1) e
expressdo a experiéncia religiosa e as expectativas de milhdes de adeptos seus, e
continuam a fazé-lo hoje (cf. n° 14)*",

41 DA 14.
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Essa maneira de pensar ndo so as relacdes entre as religides, mas também
as relacBes humanas em geral, alias, aparecem igualmente, pelo menos, no
contexto de muitas manifestacbes dos trés ultimos pontifices. Assim, por
exemplo, podemos encontrar o seguinte na Carta Enciclica Redemptoris Missio,
publicada em dezembro de 1990, por Jodo Paulo Il, por ocasido do vigésimo
quinto aniversario do Decreto Ad gentes do Concilio Vaticano Il: “as outras
religies constituem um estimulo positivo para a Igreja: estimulam tanto a
descobrir os sinais da presenca de Cristo e da agdo do Espirito, quanto a
aprofundar sua prépria identidade e testemunhar a plenitude da Revelacédo, que é
recebido para o bem de todos™’2, Também recordando o posicionamento do
Concilio Vaticano I, durante um discurso seu em novembro de 2006, Bento XVI
se manifestou em sentido semelhante: “durante mais de quarenta anos o
ensinamento do Concilio Vaticano Il inspirou e guiou a abordagem feita pela
Santa Sé e pelas Igrejas locais de todo o mundo nas relagdes com os seguidores
das outras religides. Seguindo essa tradicdo biblica, o Concilio ensina que todo o
género humano compartilha uma origem comum e um mesmo destino: Deus,
nosso criador e fim da nossa peregrinagdo terrena”’®. E, de igual modo, também
se pode identificar essa mesma linha de pensamento naquilo que o Papa
Francisco, por exemplo, entre outros textos e pronunciamentos, sinaliza na
Laudato si: “é preciso revigorar a consciéncia de somos uma Unica familia
humana. Nao ha fronteiras nem barreiras politicas ou sociais que permitam isolar-
nos e, por isso mesmo, também nédo ha espaco para a globalizacdo da indiferenca”
474.

Mas também e, principalmente, as palavras iniciais presentes na
Declaragdo A Fraternidade Humana em prol da paz mundial e da convivéncia
comum, documento firmado em 2019 entre o Papa Francisco e a autoridade
maxima do Isld Sunita, o Grdo Ima de Al-Azhar, Ahmad Al-Tayyeb, indicam uma
firme disposicdo no reconhecimento das diferencas (culturais e religiosas) como
um elemento humano essencialmente positivo, especialmente, quando verificado

sob a otica religiosa: “a fé leva o crente a ver no outro um irmdo que se deve

472 RM 54,
473 BENTO XVI, PP., Pensamentos sobre o dialogo religioso, p. 17-18.
474 .S 52,
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apoiar e amar”*’°, E ndo somente se faz referéncia a fraternidade humana e a
convivéncia comum, mas se reconhece no pluralismo e na diversidade um dom

divino, inscrito na criacéo:

O pluralismo e as diversidades de religido, de cor, de sexo, de raca e de lingua
fazem parte daquele sabio designio divino com que Deus criou 0s seres humanos.
Esta Sabedoria divina é a origem donde deriva o direito a liberdade de credo e a
liberdade de ser diferente. Por isso, condena-se o fato de forcar as pessoas a
aderir a uma determinada religido ou a uma certa cultura, bem como de impor um
estilo de civilizacdo que os outros n&o aceitam*’®.

Essa nova maneira de compreender a experiéncia religiosa e as relacbes
humanas é comprometedora, na medida em que, chega-se a afirmacdo da
pluralidade religiosa e a diversidade humana — e, nesse caso, o direito a liberdade
de ser diferente — como pertencentes ao designio divino. E, num contexto como o
nosso, em que os fundamentalismos surgem como um perigo real a uma
realizacdo mais aprofundada de experiéncias de dialogo, de compreensdo, da
difusdo da cultura da tolerancia, da aceitacdo do outro e da convivéncia entre 0s
seres humanos e, ainda, da proposta e incremento, a partir das religides, de
intervencdes em vistas da reducdo de muitos dos problemas econdmicos, sociais,
politicos e ambientais que afligem grande parte do género humano, reflexdes
sobre a realidade da comunh@o entre as pessoas S&0 sempre e mais necessarias.

Finalmente, depois dessas reflexdes, talvez o que pelo menos sejamos
capazes de afirmar é gue, tanto por causa da sua natureza originaria, seja porque
devido a um imperativo para as variadas configuragdes eclesiais, concretizadas
nas comunidades cristds concretizadas historicamente, a experiéncia da comunhé&o
que € propria da Igreja, corresponde, na verdade, a uma das mais genuinas e
sustentaveis formas de convivéncia humana. Além disso, ndo sem exageros,
oferece significativo material para a edificacdo de horizontes mais humanos de
convivéncia entre 0s povos, especialmente, em tempos como este, de prevaléncia
de uma oOtica da oposicdo/exclusdo, de desrespeito e banalizacdo da vida humana
(migrac0es, crise econdémica, fome, miseéria, guerras religiosas, fundamentalismos,

xenofobia etc.), em que urge recuperar o critério fundamental da pessoa humana.

475 FRANCISCO, PP.; AL-TAYYEB, A., A Fraternidade Humana em prol da paz mundial e da
convivéncia comum.
476 FRANCISCO, PP.; AL-TAYYEB, A., A Fraternidade Humana em prol da paz mundial e da
convivéncia comum.
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Aqui, alids, ajudam as palavras de Joseph Ratzinger, ao refletir sobre a
parabola evangélica do bom samaritano: “o amor ao proximo deve ser realmente
amor ao proximo, amor pelo proximo; sua esséncia consiste precisamente em que
eu ndo adie o bem para o futuro, mas faca perto de mim o que estiver ao meu
alcance”’”. Nisso se pode encontrar a razdo de ser da Igreja, a razdo de ser a sua
comunhdo. Ela ndo pode, se pretende ser pastoralmente relevante e cumprir o
nucleo de sua missdo em intima unidade com a figura e a mensagem de jesus do
Reino de Deus, se permitir a abrir espacos para a auséncia de didlogo. “A
violéncia”, assevera Joseph Ratzinger, “ndo pode ser uma ferramenta do amor,
tampouco a indiferenca. O amor ndo pode ter medo”*’®. Se ha algo, alias, que
aprendemos com esse autor, ao longo de nossa pesquisa e estudo é que, no fim das
contas, “ndo sdo as grandes teorias que salvardo o mundo, mas a coragem de

aproximar-se”*’°,

5.5. Conclusao

Concluimos o quinto e ultimo capitulo de nosso trabalho. Fomos
conduzidos, nessas Ultimas paginas, pelo objetivo de destacar, através de uma
analise comparativa, acima de tudo os resultados e alguns aspectos comuns
presentes no pensamento de Gerhard Lohfink e Joseph Ratzinger. E para nds, em
nossa pesquisa, se tornou evidente que, pelo menos dois aspectos notabilizam a
peculiaridade e, mesmo a originalidade do pensamento os autores escolhidos: o
primeiro faz referéncia a préatica historica de Jesus como norma hermenéutica para
a teologia, na medida em que ambos destacam esse ponto como elemento
metodologico fundamental na interpretacdo da relacdo entre o Reino de Deus
proclamado por Jesus e a Igreja. O outro diz respeito a compreensdo de que a fé
surge como conhecimento real sobre Jesus e de que, nesse sentido, a Igreja é a
comunidade interpretativa autorizada no que se refere a sua figura e historia.

Antes, porém, procuramos indicar como a recente pesquisa sobre Jesus se
desenvolveu com tendéncias antidogmaticas. Apontamos que a valorizagdo da
categoria de Reino de Deus em contraposicdo a Igreja e, ainda, a prevaléncia de

uma abordagem historica em detrimento daguela de cunho dogmatico-teoldgico se

4T RATZINGER, J., Olhar para Cristo, p. 117-118.
478 RATZINGER, J., Olhar para Cristo, p. 118.
4% RATZINGER, J., Olhar para Cristo, p. 118.
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tornou muito comum em espagos e ambientes em que a questdo sobre Jesus e seu
movimento foi proposta. Efetivamente, pelo material que aqui conseguimos
recolher, se fortaleceu a conviccdo de que, no quadro mais geral da pesquisa
historiogréfica, ndo s6 Jesus ndo demonstra qualquer intencdo em fundar uma
igreja, como também seus seguidores ndo se compreenderam, pelo menos nas
suas primeiras geracOes, para além de meros mensageiros, pregadores e
executores do Reino de Deus, tal como havia sido o préoprio Jesus.

Na sequéncia procuramos apontar as possibilidades de atualizacdo da
proclamacdo de Jesus na sua relagdo com a eclesiologia, no ambito do
pensamento de Joseph Ratzinger, autor de principal interesse para nés. E foi do
conjunto de argumentos apontados no capitulo quarto de nosso trabalho — a saber:
primeiro, que a atividade de reunir e purificar homens para o Reino, tal como o
realizou Jesus em sua atividade publica, ja integra o Reino de Deus; segundo, que
Jesus autocompreende-se, ele préprio como o ponto especifico do povo
escatologico; terceiro, que os discipulos demonstram, pela oracdo que pedem a
Jesus para tomar parte, uma grave consciéncia sobre terem formado uma
comunidade que deriva de Jesus; e quarto, que o fato de a ressignificacdo da
Pascoa de Israel na instituicdo da eucaristia constitui a condicdo definitiva do
novo culto inaugurado por Jesus na véspera de sua morte —, que procuramos
apontar as alguns aspectos de hermenéutica da proclamacao de Jesus do Reino de
Deus na sua relagdo com a eclesiologia.

No fundo, buscamos apresentar a fisionomia da Igreja fundada por Jesus,
na perspectiva de sua proclamacdo do Reino de Deus, a partir do pensamento de
Joseph Ratzinger, numa Oética de atualizacdo para a época em que estamos
inseridos. E visto que a comunhdo com Cristo, da qual a Igreja é expressao, é
necessariamente comunhdo com todos, no ambito das reflexdes de Joseph
Ratzinger, nos sentimos obrigados antes de apresentarmos as conclusdes de nossa
pesquisa, a pensar essa perspectiva fazendo alguns acenos a sinodalidade, ao
ecumenismo, ao didlogo interreligioso e a questdo do papel, da missdo e da
relevancia eclesial frente a0 mundo atual em geral. Nossa intengéo principal, foi o
de, apos realizar uma analise critica de todo o material produzido a partir do
pensamento dos autores escolhido, oferecer algumas perspectivas sobre a natureza
da Igreja. E, nessa ultima parte do capitulo, nos ocupamos, nas reflexdes que

procuramos desenvolver, abrir algumas perspectivas sobre os temas indicados, de
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modo a procurar sinalizar que a experiéncia da comunhdo, que é propria da
realidade da lIgreja, corresponde, na verdade, a uma das mais genuinas e
sustentaveis formas de convivéncia humana, especialmente, numa época como a
nossa de prevaléncia de uma Otica da oposicdo/exclusdo, de desrespeito e
banalizagéo da vida humana.



6. Conclusao

O tema da origem e natureza da Igreja assumiu renovado vigor desde a
virada eclesiologica ocorrida no século XX. Depois de um longo periodo de
significativas dificuldades, que emergiram, especialmente, com o advento da
Modernidade e com o surgimento dos movimentos humanistas e o ingresso da
critica historica no ambito da exegese, a teologia contemporanea, se estabeleceu
sobre as bases de um importante aprofundamento por parte da Igreja. O que vimos
nesse contexto foi um movimento de renovada procura por uma concepgdo mais
biblica, com matizes litlrgicas, atenta a uma visdo missionaria, ecuménica e
histérica, em que a Igreja é volta a ser compreendida numa perspectiva
eminentemente sacramental.

No ambito catdlico, por exemplo, e muito particularmente, com a visdo
eclesioldgica do Vaticano 11, foram colocadas luzes sobre a ideia de communio,
como um aspecto exemplar da natureza eclesial. E de se notar, alis, a afirmacio
do sinodo extraordinario de 1985 de que “a eclesiologia de comunhdo ¢ a ideia
central e fundamental nos documentos do concilio” *% Por todo material
produzido a respeito, pelas reflexdes recentemente elaboradas nessa campo da
teologia e, ainda, por tudo o que em nossa pesquisa pudemos tomar contato,
concordamos com Bruno Forte quando afirma que essa “renovagao — inspirando-
se principalmente na Teologia dos Padres e da Escoléstica — recupera as
dimensGes pneumatologica e cristologica da realidade eclesial: floresce e
desenvolve, com forga impressionante, a teologia do Corpo mistico de Cristo™*8?,
Nesse novo momento da Igreja, o que podemos dizer é que as eclesiologias
surgidas necessariamente procuravam pensar sua origem, natureza, missdo e
destino, mesmo que muitas vezes com perspectivas distintas.

Em certo sentido, essa nova e vigorosa tomada de consciéncia interrogava
de um tal modo os “eclesiologos”, que as perspectivas abertas foram consideradas
mesmo por Paulo VI, j& na primeira Carta Enciclica que publicou. Na Ecclesiam
Suam, vemos 0 recém-eleito papa registrar que se fazia ‘“necessario a Igreja

aprofundar a consciéncia que ela deve ter de si mesma, do tesouro de verdades de

480 P|E-NINOT, S., Introducdo a Eclesiologia, p. 22-23.
41 FORTE, B., A Igreja, p. 14.
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que ¢ herdeira e guarda, e da missdo que deve exercer no mundo” %82, Ele ainda
chamou a atencdo para que antes de qualquer outro movimento, a Igreja “refletir
sobre si mesma” “®. E nesse sentido, alids, que para o papa a Igreja se tornaria
sensivel o suficiente “para encontrar maior luz, nova forga e maior alegria no
cumprimento da propria missao, e para escolher o melhor modo de estreitar, ativar
e melhorar os seus contatos com a humanidade a que pertence, embora possua
caracteres proprios inconfundiveis™**, Desse contexto de atualizagdo emergiu
uma visdo mais organica da Igreja e, “sob o impacto desse desafio”, como
esclarece Bruno Forte, “emergem a ideias de Igreja sacramento, de Povo de Deus,
de Igreja comunhao de pessoas e de Igrejas”*°.

A recuperacdo da ideia de Reino de Deus, particularmente, na sua relacéo
com a lgreja, seu significado e o seu modo de articulacdo eclesial, também se
impds como uma nogdo indispensavel no d&mbito da eclesiologia recente. E esse
ponto, especificamente, se tornou para nds um aspecto de significativo interesse
pessoal em relacdo ao cendrio e ao tema acima indicados. Em funcdo disso, depois
de termos procurado na pesquisa do mestrado estabelecer os fundamentos
cristolégicos da mensagem de Jesus sobre o Reino de Deus, no conjunto da obra
de Joseph Ratzinger-Bento XVI, agora, na pesquisa para o doutorado, nos
esforcamos por apresentar alguns aspectos comuns ao pensamento de Gerhard
Lohfink — no contexto da pesquisa sobre o Jesus histérico e, mais
especificamente, sobre a proclamacdo do Reino de Deus na sua relacdo com a
Igreja — com a compreensao que Joseph Ratzinger possui sobre o tema.

Nossa intencao, nesse sentido, foi a de testar a hipotese da possibilidade de
identificacdo, na proclamacgéo de Jesus do Reino de Deus, de elementos que
pudessem ser propostos e consagrados como principios heuristicos no processo de
pergunta e hermenéutica sobre as relagdes entre a mensagem do Reino de Deus e
a natureza da Igreja no pensamento dos autores indicados. E, para nos, ja nas fases
mais elementares pesquisa, se tornou muito evidente o fato de que, na eclesiologia
dos autores acima mencionados, a no¢do de Reino de Deus é compreendida em
relacdo com a reunido do povo de Deus escatoldgico, sendo Jesus o seu realizador

e a Igreja o lugar préprio dessa reunido. Essa impressao surgiu ainda na fase das

®2ES 7,
W®IES 7.
WB4ES T,
45 FORTE, B., A Igreja, p. 15.
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primeiras leituras realizadas e se foi confirmando a medida em que progrediamos
na pesquisa.

No levantamento bibliogréafico para a elaboracdo do estudo comparativo,
no caso de Gerhard Lohfink, foram especialmente importantes, entre outras, obras
de referéncia do autor, tais como A Igreja que Jesus queria: dimensao
comunitaria da fé cristd, publicada em 1981; mas, também, o livro Deus precisa
da Igreja? Teologia do povo de Deus, publicada em 2002; e, ainda, 0 seu Jesus de
Nazaré: O que ele queria? Quem Ele era?, publicado no ano de 2012. No caso de
Joseph Ratzinger foram exemplarmente importantes, também entre outras, sua
obra eclesiologica de referéncia O novo povo de Deus: esquemas para uma
eclesiologia, publicada originalmente em setembro de 1969, no periodo
imediatamente seguido ao Concilio Vaticano Il; o livro O Caminho Pascal,
publicado originalmente em 2000, mas que relne, reelaboradas, prelegdes suas de
1983; e, acima de qualquer outro, o Compreender a Igreja hoje: vocagéo para a
comunhao, publicado em 1991, em que ele reelabora um capitulo sobre a origem e
a natureza da Igreja, presente em O novo povo de Deus, mas remonta, na verdade,
a uma sua publicacéo anterior, datada do ano de 1956.

Feita a introducdo do trabalho, passamos, no segundo capitulo de nossa
tese, a uma apresentacdo daquele que compreendemos ter sido, quanto a pergunta
sobre as relagdes entre o Reino de Deus e a Igreja, o itinerario percorrido durante
a pesquisa sobre o Jesus historico. Nao estava em nosso horizonte oferecer um
quadro detalhado sobre o assunto, mas, essencialmente, demonstrar como a
pesquisa recente sobre o Jesus historico se desenvolveu sob o lastro da
emergéncia das convic¢fes modernas da cisdo operada entre o Jesus histérico e o
Cristo da fé e da percepcdo da judaicidade de Jesus. Nesse sentido, nos
concentramos na escolha de alguns autores e no resultado de suas pesquisas, como
uma tentativa de apresentacdo do amplo panorama no qual esta envolta a questéo
sobre a origem da Igreja e sua relagdo com a figura e a mensagem de Jesus de
Nazaré. E para nos ficou evidente que o Jesus histdrico deve ser considerado
principio heuristico para a teologia e, no caso do objeto de interesse fundamental
de nosso trabalho, evidentemente, assim também deve sé-lo para a eclesiologia.

Também se tornaram marcantes para nos outras duas diretrizes
fundamentais no contexto da pesquisa sobre Jesus: a primeira se refere ao

“consenso historiografico de que a mensagem e a missao de Jesus diziam respeito
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ao Reino de Deus”*®, cuja praxis e programa se edificaram pela radicalizagdo do
Deus de Israel em vistas da transfiguracdo do mundo e como uma alternativa ao
mal, a injustica, a carestia e a violéncia promovidas pelo imperialismo romano, as
margens do Mar da Galileia, sob o0 governo de Herodes Antipas*®’; e a segunda é
referente ao fato de que a pergunta sobre as origens do cristianismo, antes de tudo,
deve se desenvolver pela distin¢cdo, no movimento do Reino de Deus, do momento
de sua proclamacdo conforme realizada pelo Jesus historico e um outro momento
que se refere a sua elaboragéo no posterior antincio sobre o Cristo da 6%, Ainda
no ambito da pesquisa sobre Jesus, procuramos oferecer uma espécie de narrativa
historiogréafica sobre a figura e a mensagem de Jesus. E foi importante trazer os
elementos desse capitulo de carater introdutério, uma vez que ele constitui um
contraponto aos principios heuristicos identificados nas reflexdes de Gerhard
Lohfink e Joseph Ratzinger.

O terceiro capitulo marcou a apresentacdo dos resultados referentes ao
pensamento de Gerhard Lohfink. De imediato, procuramos indicar que o
significado da proclamacéo de Jesus do Reino de Deus no pensamento de Gerhard
Lohfink coincide com a nocdo da reunido escatoldgica do povo de Deus. De
maneira geral, esse conceito procura descrever uma condi¢do de um novo estado
de salvacdo e que, gradativamente, se vai transformando numa declaracéo
fundamental sobre Deus, seu ser e seu agir. E justamente pelo fato desse conceito
ter alcangado tal importéncia na teologia de Israel, deve ser considerado como
plano de fundo fundamental sobre o qual Jesus edifica sua proclamacao do Reino
de Deus, uma vez que certamente tinha nesse conceito algo 6bvio e evidente.

Nesse sentido, inclusive, conforme procuramos salientar, segundo Gerhard
Lohfink, “também Jesus nada mais queria do que reunir Israel”*®°. E foi o que
também procuramos demonstrar quando, entre outras realidades, especialmente,
tratamos de apresentar a hermenéutica desse autor quanto a escolha dos discipulos
(e, particularmente, a escolha dos doze), ao pedido de reunido no Pai-nosso, aos
lugares da atividade de Jesus, a sua relacdo com a tematica da peregrinacdo dos
povos e, finalmente, ao lugar da reunido do povo de Deus (e sua recriacdo) no

modo como Jesus falava do Reino de Deus nas suas parabolas.

486 CROSSAN, J.D., As duas vozes mais antigas da tradicdo de Jesus, p.89.
487 CROSSAN, J.D., A vida do Jesus histdrico, p.19.30.

488 CROSSAN, J.D., As duas vozes mais antigas da tradicdo de Jesus, p.89
489 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 86.
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Quanto aos topicos desenvolvidos nesse capitulo procuramos destacar
alguns pontos importantes do pensamento de Gerhard Lohfink. Primeiro: Deus se
expressou total e integralmente em Jesus, sendo que ele é a presenca definitiva de
Deus no mundo e que a reunido escatoldgica e a recriacdo do povo de Deus por
Jesus correspondem necessariamente a sua proclamacdo do Reino de Deus.
Segundo: ja os discipulos de Jesus - e, mais precisamente, 0 grupo dos doze -
constituem-se como o inicio da recriacdo de Israel, que manifesta o Reino de
Deus. Terceiro: para 0 nosso autor, o Pai-nosso se define pela tematica da reuniao
de Israel, de modo que a atividade de Jesus de reunir pessoas para a recriagéo do
povo de Deus é transformada em oracéo.

Quarto: os lugares da atividade de Jesus, bem como a questdo da
peregrinacdo dos povos e da sua relagdo com a proclamacédo de Jesus sobre o
Reino de Deus, nos colocam diante da sua iniciativa de manifestar a
reconstituicdo de todos os israelitas por meio da escolha de pessoas nas diversas
regibes do pais e dos diversos grupos do judaismo do seu tempo, fato que
corrobora que Jesus conhece a visdo da peregrinacdo dos povos, Ele conta com a
vinda dos pagdos para Sido; sim, Ele pressupde como 6bvia a salvagdo dos
pagdos*®. E quinto: Jesus conservou o Reino de Deus como tema central das
parabolas, sendo ele proprio o protagonista, junto com seus discipulos, da
conducdo da reunido do Israel escatologico em sua atividade de proclamacdo do
Reino de Deus. E, mais profundamente, para o nosso autor, ao falar em suas
parabolas do Reino de Deus, Jesus fala, na verdade e ao mesmo tempo, de si
mesmo, de modo que, as parabolas de Jesus ndo somente nos conduzem ao centro
mesmo da pregacdo de Jesus, mas sim que, a0 mesmo tempo, remetem ao mistério
da identidade divina de Jesus.

No fundo, nossa intencéo foi a de apontar que o0 seguinte: no pensamento
de Gerhard Lohfink, o Reino de Deus tem como seu conteudo fundamental a
reunido do Israel escatolégico, que surge como uma sociedade de contraste e que
tem na expressdo assembleia de Deus o seu nome verdadeiro. Outrossim, se isso é
afirmado em relacéo a Israel, 0 mesmo pode ser afirmado em relacdo a Igreja, o
novo povo de Deus. A proclamacdo de Jesus do Reino de Deus deve ser

reconhecida como uma cristologia implicita e, nesse sentido, inevitavelmente, o

4%0 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 97.
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movimento de Jesus para a reunido do povo de Deus fica referido a origem e
natureza da Igreja, na medida em que aparece como Israel recriado e reunido na
era da salvacéo.

Com o quarto capitulo passamos a nos dedicar ao material produzido por
Joseph Ratzinger. Inicialmente, procuramos apontar, tanto como o autor pensa o
lugar ocupado pelo tema do Reino de Deus na pregacdo de Jesus, como 0
significado dado por sua interpretacdo da mensagem de Jesus. Pelo que
conseguimos apurar, através da conferéncia em algumas das obras principais
nosso autor, o Reino de Deus ocupa o principal espacgo da atividade e pregacao de
Jesus: ndo s6 “o conteudo central do Evangelho diz: o Reino de Deus esta
proximo*!, mas que “o tema do ‘Reino de Deus’ penetra toda a pregagio de

Jesus”492

. €, ainda: “o conteudo central do Evangelho diz: o Reino de Deus esta
proximo®®. A outra questdo — e que aparece no esteio da primeira — diz respeito
ao fato de que, segundo a sua opinido, o Reino de Deus constitui o principio
mesmo da cristologia. Ja desde as suas primeiras afirmac6es sobre a relacdo entre
a pregacdo historica de Jesus e o dogma sobre ele, nosso autor se mostra convicto
de que “a cristologia foi a continuagdo natural do tema do reino de Deus”. E mais:
para nosso autor, “isso indica algo sobre o contetido primitivo dessa palavra e
sobre a tensdo espiritual que se ocultava nela”*®*, Parece evidente, ento, que,
nesse caso, a mensagem (Reino de Deus) e 0 mensageiro (Jesus de Nazaré) sdo
realidades coincidentes.

As duas convicgBes acima indicadas se mantém referenciadas em
diferentes momentos de sua trajetoria. E interessante percebermos, alids, que
Joseph Ratzinger se vale, em muitas das suas manifestacGes, também do recurso a
posicdo de Origenes, que caracterizou Jesus como a autobasileia, isto €, como o
Reino de Deus em pessoa e fez, portanto, da expressdo “Reino de Deus” uma
cristologia oculta*®. Nesse sentido, esse se modo de argumentar, pode ser
encontrado, por exemplo, em Escatologia, publicada originalmente em 1977, mas
também em Jesus de Nazaré, obra que embora ndo signifigue um ato de seu

Magistério, remonta ao periodo de seu pontificado, no ano de 2007, entre outras.

41 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 58.
492 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 70.
498 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 58.
44 RATZINGER, J., JROC. v. X, p. 29.

4% RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 59.
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Esse fato, revela seu modo sincronico de argumentacdo a respeito dos temas.
Definitivamente, “o tema mais profundo da pregagdo de Jesus era o seu proprio
mistério, o mistério do Filho, no qual Deus esta entre nos e cumpre a sua palavra;
que Ele anuncia que o Reino de Deus estd para chegar e que vem na sua
pessoa’%,

Nas secOes seguintes, ainda no capitulo quarto, passamos a apresentar,
entdo os aspectos que conseguimos levantar da reflexdo de Joseph Ratzinger sobre
a proclamacéo de Jesus sobre o Reino de Deus e sua relagdo com a origem e a
natureza da Igreja. Em linhas gerais, o autor privilegia o emprego das nocdes de
Corpo de Cristo — que para 0 nosso autor € o primeiro conceito que melhor
caracteriza a Igreja —, mas também, e entre outros, Povo de Deus, comunh&o e um
enfoque decididamente eucaristico na construcdo das suas teses de eclesiologia. A
partir dai, em nosso trabalho, procuramos indicar que, no panorama do
pensamento do autor, € possivel apontar que na proclamacdo de Jesus se podem
encontrar, propor e consagrar elementos que constituem verdadeiros principios
heuristicos no processo de pergunta e hermenéutica sobre as relagdes entre o
Reino de Deus e a Igreja. No esquema que propomos para apresentar tal relacéo,
utilizamos um conjunto de argumentos, que aparece elaborado em pelo menos
quatro assertivas, presente no livro Compreender a Igreja hoje: vocagdo para a
comunhdo, mas, a0 menos em parte, ja apontados por Joseph Ratzinger no
capitulo sobre a origem e a natureza da Igreja, em sua obra eclesioldgica de
referéncia O novo povo de Deus: esquemas para uma eclesiologia, publicada
originalmente em 1969, sendo que, por sua vez, esse capitulo remonta, na
verdade, a uma sua publicacdo anterior, datada do ano de 1956.

Primeiro argumento: “segundo a concepg¢ao judaica, a atividade de reunir e
purificar homens para o Reino, faz parte do Reino de Deus”*®’; essa condicdo
Jesus realizou, especialmente, no chamamento e na constituicdo da natureza do
grupo discipulos, principalmente, os doze. Conforme procura demonstrar Joseph
Ratzinger, se Jesus “nunca se entende como um individuo isolado”*%® e, ainda, se

considerava que o fim estava proximo, “ele devia ter tido a intencao de reunir o

4% RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 169.
47 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
4% RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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povo de Deus da era da salvacio™®. Na perspectiva historica da atividade que
realizou, portanto, toda a sua obra consiste em reunir 0 povo escatolégico para o
Reino de Deus. Segundo argumento: Jesus autocompreende-se como 0 ponto
especifico desse povo escatoldgico, sendo, a comunhéo de todos 0s seus membros
realizada, ndo a partir de qualquer outra realidade, mas a partir d’Ele proprio.
Efetivamente, nosso autor entende que, na proclamacdo de Jesus do Reino de
Deus, principalmente realizada através de sua iniciativa de reunir 0 povo
escatoldgico para o Reino de Deus, ocorre a imposi¢do de uma verdadeira virada
cristoldgica.

Terceiro argumento: “os discipulos pedem a Jesus que lhes ensine uma
oragio comum’™®. Isso demonstra que desde a condicdo mais embrionaria
daquele grupo, uma grave demonstracdo de consciéncia sobre terem ‘“formado
uma comunidade que deriva de Jesus™*!, que ora como ele, a partir dele e em
torno dele. E, finalmente, como quarto argumento, procuramos indicar que para
Joseph Ratzinger, se por um lado, o Pai Nosso, a oracdo da comunidade de Jesus,
constitui um primeiro elemento distintivo e exemplar da comunidade de Jesus, a
ressignificacdo da Pascoa de Israel na instituicdo da eucaristia constitui o primeiro
passo e o definitivo espaco do novo culto inaugurado na véspera da sua paixao e
morte.

E foi justamente a partir desse Gltimo aspecto, dada a énfase com que o
autor considera a perspectiva da comunhdo, que procuramos melhor elucidar o
significado dessa expressdo no contexto da proclamacao do Reino de Deus na sua
relacdo com a Igreja, particularmente quanto a relacdo que para nosso autor existe
entre a Eucaristia, a Cristologia e a Eclesiologia. Definitivamente, Joseph
Ratzinger interpreta a Igreja numa perspectiva eucaristica acima de tudo: a Igreja
é comunhdo, seu conteldo € cristologico e, apenas por isso, pode ser fundamento
e fonte da comunhdo cristd. A comunhdo, portanto, torna-se para nosso autor a
palavra-chave eclesioldégica na qual se exprime de modo singular a
inseparabilidade entre Cristo e a Igreja®2. Alias, para ele “a Igreja é relacio

realizada do amor do Senhor, que também cria uma nova relagio entre nos’°%,

49 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 13.
S0 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
01 RATZINGER, J., Compreender a Igreja hoje, p. 14.
502 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 135.
58 RATZINGER, J., O caminho pascal, p. 136.
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E uma vez identificada a comunhdo com Cristo, da qual a Igreja é
expressdo, como comunhdo com todos, procuramos fazer alguns acenos a temos
como a sinodalidade, o ecumenismo, o dialogo interreligioso e o papel, a missao e
a relevancia eclesial frente ao mundo atual em geral. Nessa ultima parte, do quinto
e ultimo capitulo, entdo, nos ocupamos, nas reflexdes que procuramos
desenvolver, em abrir algumas perspectivas sobre os temas indicados, de modo a
procurar sinalizar que a experiéncia da comunh&o, que é propria da realidade da
Igreja, corresponde, na verdade, a uma das mais genuinas e sustentaveis formas de
convivéncia humana. Disso resulta, pois, que talvez uma das mais urgentes tarefas
da Igreja de nossos dias seja buscar corresponder aquilo que o Concilio Vaticano
Il cravou como demonstracdo fulcral de sua natureza mais intima, a saber: ser
“como que 0 sacramento, ou sinal, e o instrumento da intima unido com Deus e da

unidade de todo o género humano’®*%,

4G 1.
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