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Resumo

Silva, Marta Chiara e; Pedrosa de Padua, Lucia (Orientadora). Liberdade
humana: autonomia, responsabilidade e discernimento a luz da
antropologia teoldgica. Rio de Janeiro, 2024. 153p. Disserta¢do de Mestrado
— Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

O tema da liberdade humana ¢ vasto e complexo, podendo ser analisado sob
diversas perspectivas. A presente dissertacdo tem por objetivo refletir, a luz da
antropologia teoldgica, sobre os desafios postos pela mentalidade contemporanea a
vivéncia cristd da liberdade na dindmica da autonomia, responsabilidade e
discernimento. O trabalho, de carater interdisciplinar, se desenvolveu a partir de
analise bibliografica. Metodologicamente, os resultados da pesquisa estdo dispostos
em trés etapas. A primeira elucida as caracterizacdes que a liberdade humana foi
assumindo em decorréncia das transformacdes socioculturais ocorridas na
modernidade/pds-modernidade. Aponta fendmenos que viabilizam os paradoxos
extremos da liberdade que vivemos em tempos atuais. Dentre os quais, a
generalizacdo de um individualismo radical que desencadeou a crise do
compromisso comunitario. A segunda etapa apresenta a concepgao de liberdade que
emerge a partir da reflexdo biblico-teologica contemporanea. Neste sentido, a
economia da salvagdo se apresenta como a historia da autocompreensao progressiva
do ser humano como um ser de liberdade. A terceira etapa constata o desafio
cultural, social, espiritual, ecoloégico, que temos diante de nds. Acusa uma
necessaria e urgente educacdo para a verdadeira liberdade, por meio da formacgao
integral da pessoa humana, a partir da reconstru¢do do tecido das suas relagdes
fundamentais; indica a exigéncia de uma ¢ética da responsabilidade orientada para
os deveres do futuro, em prol da vida humana e extra-humana; propde a
evangelizagdo da sensibilidade para aprender a discernir. Deus acredita na
capacidade de liberdade do ser humano e por isso envia o seu Espirito aos que

aceitam ser livres.

Palavras-chave

Liberdade humana; Antropologia Teologica; Modernidade; Individualismo;

Responsabilidade.



Abstract

Silva, Marta Chiara e; Pedrosa de Padua, Lucia (Advisor). Human freedom:
autonomy, responsibility and discernment in the light of theological
anthropology. Rio de Janeiro, 2024. 153p. Master’s Dissertation —
Department of Theology. Pontificial Catholic University of Rio de Janeiro.

The theme of human freedom is vast and complex, and can be analysed from
different perspectives. This dissertation aims to reflect, in the light of theological
anthropology, on the challenges posed by the contemporary mentality to the
Christian experience of freedom in the dynamics of autonomy, responsibility and
discernment. The work, of an interdisciplinary nature, was based on a
bibliographical analysis. Methodologically, the results of the research are divided
into three stages. The first elucidates the characterisations that human freedom has
taken on as a result of the socio-cultural transformations that have taken place in
modernity/post-modernity. It points out phenomena that make possible the extreme
paradoxes of freedom that we live in today. These include the generalisation of a
radical individualism that has triggered a crisis of community commitment. The
second stage presents the concept of freedom that emerges from contemporary
biblical-theological reflection. In this sense, the economy of salvation is presented
as the history of the progressive self-understanding of the human being as a being
of freedom. The third stage recognises the cultural, social, spiritual and ecological
challenge facing us. It calls for a necessary and urgent education for true freedom,
through the integral formation of the human person, starting from the reconstruction
of the fabric of their fundamental relationships; it indicates the need for an ethic of
responsibility oriented towards the duties of the future, in favour of human and
extra-human life; it proposes the evangelisation of sensitivity in order to learn to
discern. God believes in the human being's capacity for freedom and therefore sends

his Spirit to those who accept being free.

Keywords

Human freedom; Theological anthropology; Modernity; Individualism;

Responsibility.
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1
Introducao

Existem muitas formas de abordar o tema da liberdade humana, como
demonstra a variedade de literatura existente, em geral. De nossa parte, esfor¢amo-
nos para seguir uma linha de raciocinio que, com certeza, esta longe de englobar
tudo. A liberdade esta no centro da constelagdo de valores dos nossos tempos. Por
isso, hoje se fala tanto de liberdade. Mas, essa liberdade tem se mostrado paradoxal.
Pois, se por um lado, o individuo contemporaneo parece ter ganho toda a liberdade
com que poderia sonhar e que seria razodvel esperar, por outro, experimenta uma
sensagdo de inseguranga, desorientacao e impoténcia sem precedentes. Dado que a
liberdade que lhe ¢ entregue, como evidenciam as andlises sociologicas, ¢ uma
liberdade limitada, ilusoria, ideologica, uma liberdade fake.

No capitulo da histdria que ora vivemos, em que “tudo ¢ discutivel”, em que
tudo € posto a prova, descobrimos o valor de algo quando o perdemos ou estamos
prestes a perder. Em tais momentos, evocamos os valores que nos faltam. Por essa
razdo, temos que falar de liberdade. Mas, bem sabemos, existe liberdade e
liberdade. Por isso, a luz da nossa fé, queremos elucidar qual seja a concepcao da
verdadeira liberdade, aquela pensada e querida desde sempre por Deus para a obra
da sua cria¢ao, humana e extra-humana.

Em todos os lugares, nos tempos em que falta a liberdade, busca-se por esta
ansiosamente onde quer que possa ser encontrada. Assim sendo, a palavra liberdade
foi slogan e o grito de guerra dos mais diversos movimentos politicos, economicos,
sociais e religiosos: do apodstolo Paulo contra o legalismo judeu, da Revolugao
Francesa e do liberalismo contra a ordem politica e social da Idade Média ocidental
e cristd, e contra a Igreja, etc. Por conseguinte, no curso da historia, ao longo dos
séculos, a liberdade foi pensada, inventada, definida, ora como conquista, ora como
esséncia, ora como existéncia. Na concepgao de liberdade como conquista, o ser
humano ¢ ser que se forna livre. E emancipagio. Direito e dever, nio fato ou

aquisic¢ao. Para os gregos, a liberdade foi politica (Atenas) e moral (os estoicos).
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A da primeira modernidade foi a liberdade de consciéncia (Reforma) e da razdo
(Descartes). No século XIX, a liberdade individual (Revolugdo Francesa) e
economica (liberalismo). No século XX, a liberdade social (lutas operarias) ¢ a
liberdade interior (terapias do sujeito).

Na liberdade como esséncia, o ser humano ¢ ser que ¢é livre. Neste caso, a
liberdade ndo € conquista, ela pertence, desde o inicio, a propria constitui¢ao do ser
humano, a sua esséncia, ao seu ser (Aristoteles; escolastica). Isto ¢, por definicdo e
por esséncia, o ser humano € ser de liberdade. Na liberdade como existéncia, ao
invés, o ser humano ¢ ser que deve fazer existir sua liberdade (Sartre). Nesta
abordagem, o ser humano pode ser definido como “ser para a liberdade”, porém, a
liberdade ndo esté inscrita de pronto em sua esséncia, mas encontra-se ai a titulo de
virtualidade a realizar, e nesse sentido, aqui também, a conquistar.?

Do ponto de vista da antropologia teologica judaico-crista, o ser humano ¢ ser
criado livre. A liberdade lhe pertence pelo fato da criagdo, lhe cabe de pleno direito,
pertence ndo somente ao ser, mas a sua vocagao. Mas a liberdade humana nao ¢
somente um dom misterioso de Deus ofertado ao ser humano no ato da sua criagao.
O decisivo para a sua compreensdo nao € que essa liberdade seja autorizada por
Deus e esteja relacionada a ele, mas que a liberdade, num certo sentido, pode se
opor a Deus, como de fato ocorreu e ocorre nas vicissitudes da existéncia humana.
Por conseguinte, o ser humano € ser que se constitui por suas op¢des livres, quer
sejam elas boas ou mas.?

Apesar do avango na compreensdo tedrica sobre o significado cristdo de
liberdade, parece que esse entendimento estd longe de ser alcancado e vivenciado
conscientemente pelos cristdos e pelas cristas, em geral. Se indagarmos as pessoas
sobre o que elas entendem e como vivenciam a propria liberdade, provavelmente,
a grande maioria responderd que esta consiste simplesmente na faculdade de
escolha entre uma coisa e outra. Alguém ¢ livre quando possui autonomia para fazer
o que quiser. Outros a definem como libertacdo da opressao social, econdmica,
politica, religiosa e por ai vai.

O interesse da nossa pesquisa, em torno da questdo da liberdade, partiu de

alguns questionamentos que emergiram no decurso da nossa atuagdo pastoral, na

' GESCHE, A., O sentido, p. 16.
2 GESCHE, A., O sentido, p. 16.
3 RAHNER, K., A teologia da liberdade, p. 88-89.
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qual nos ocupamos da formacao de jovens e adolescentes no &mbito do Movimento
dos Focolares, ao qual pertencemos. As questdes que nos vieram a época foram:
como desenvolver uma liberdade consciente, que saiba discernir com autonomia e
responsabilidade, capaz de assumir as consequéncias das proprias decisdes? E
possivel se autoperceber realmente livre de forma autonoma e responsavel? Quem
estaria preparado, preparada para tal faganha? Como ter certeza se, de fato, fomos
livres, conscientemente, diante das escolhas que fizemos ao longo da nossa
existéncia?

Deparando-nos com essas e outras questoes, no decurso da nossa formagao
teologica, acusamos a necessidade de refletir sobre temas antropolégicos em suas
dimensodes relacionais. Compreender os fenomenos que emergem do exercicio
humano da liberdade, no contexto historico atual, a luz da f€ crista, nos parece uma
questdo antropoldgica relevante; muito embora tenhamos observado? poucas
publicacdes sobre o referido tema, nos ultimos cinco anos. O que nos leva a inferir
que o tema da liberdade tem despertado pouco interesse para a reflexdo dos
pesquisadores. O pequeno numero de publicagdes cientificas sobre o tema, nos
ultimos cinco anos, reforgou em nos a necessidade de discuti-lo, dada a sua
importancia para os tempos atuais.

Em vista disso, a nossa pesquisa tem por objetivo refletir, a luz da
antropologia teoldgica, sobre os desafios postos pela mentalidade contemporanea a
vivéncia cristd da liberdade na dindmica da autonomia, responsabilidade e
discernimento.® A pesquisa nos ajudou a perceber, ainda que de forma incompleta,
por um lado, os valores positivos que emergem da cultura moderna/p6s-moderna e,

por outro, as ameagcas ¢ falacias que a mentalidade dela decorrente apresenta para a

4 Para compreender a tematica de investigagdo que nos propusemos desenvolver, durante a fase da
elaboragdo do nosso projeto de pesquisa, realizamos uma busca no Catalogo de Teses e Dissertagdes
da CAPES. Bem como nos principais periddicos académicos de teologia: Estudos Teoldgicos-Est;
Perspectiva Teoldgica -FAJE; Revista de Cultura Teoldgica-PUC-SP; Atualidade Teol6gica-PUC-
Rio; Teocomunicacdo-PUC-RS; Reveleteo-PUC-SP; Pistis e Praxis-PUC-PR; Teoliteraria-PUC-SP
e PUC-PR; Caminhos de Dialogo-PUC-PR; Fronteiras-UNICAP; Pesquisas em Teologia-PUC-Rio.
Rebiblica-PUC-Rio.

5 Para uma melhor precisdo conceitual: segundo o novo Dicionario Aurélio, por autonomia
entendemos a faculdade de se governar por si mesmo, condi¢do pela qual o ser humano aspira poder
escolher as leis que regem sua conduta. Por responsabilidade, entendemos a consciéncia que o
individuo possui com relacdo aos atos que ele pratica voluntariamente, bem como a obrigacédo de
reparar 0 mal que se causou a outros. Por discernimento, entendemos a faculdade de discernir, de
apreciar, analisar, decidir e julgar as coisas com clareza, objetividade e sensatez.
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vivéncia cristd; num mundo assinalado pela absolutizacdo das individualidades e
pela crise do compromisso comunitario.

Para tanto, desenvolvemos o nosso estudo em dialogo com as ciéncias
humanas e sociais em geral, a partir de pesquisa bibliografica; tendo, portanto, seus
limites na analise de textos filosoficos, histérico-sociais e teologicos. Nesse
processo, utilizamos o método ver-julgar-agir oriundo do pensamento e da obra de
Joseph Cardijn (1882-1967).% A peculiaridade deste método consiste no fato de as
ideias do autor terem nascido de suas praticas e evoluido com o caminhar de seu
movimento. E um método de acio e de reflexio, melhor dizendo, de uma reflexdo
oriunda e voltada para a acdo, caracterizando-se assim, como um método pastoral
e teoldgico. Na base da intui¢ao do autor estd sua determinacdo em romper com a
heranca multissecular do platonismo, ainda presente no seio da Igreja de entdo,
especialmente no campo da antropologia teologica.’

Tal método foi amplamente utilizado pela A¢ao Catdlica, mais precisamente
pelo movimento da Juventude Operaria Catélica (JOC), desde a década de 1920.
Foi depois recomendado pelo magistério pontificio e assumido pela Igreja em geral,
tanto na reflex@o teoldgica como na agao pastoral. Foi utilizado por: Jodo XXIII na
Mater et Magistra (1961) e Pacem in Terris (1963); em seguida, adotado como
método de reflexdo na Gaudium et Spes (1965), em torno a questdo do
discernimento e resposta aos desafios dos “sinais dos tempos”; Paulo VI —
Populorum Progressio (1967) e Octogesima Adveniens (1971); Jodo Paulo II —
Laborem Exercens (1981), Sollicitudo Rei Sociales (1988) e Centesimus Annus
(1991); Bento XVI — Caritas in Veritate (2009); e no magistério do Papa Francisco,
na Evangelii Gaudium (2013), Laudato si’ (2015) e Fratelli tutti (2020).8

No contexto latino-americano, essa metodologia foi assumida também pelo
magistério episcopal, particularmente nas Conferéncias de Medellin, Puebla e
Aparecida; entrou na teologia e estd na raiz da epistemologia e do método da
Teologia da Libertagcdo. Tendo sido adotado, por fim, como procedimento
metodoldgico na elaboragdo de documentos do magistério em ambito universal,

continental, nacional e diocesano. A permanéncia e utilizagdo do mesmo por quase

6 Joseph Leon Cardijn foi um cardeal belga, que trabalhou pelo compromisso social da Igreja
Catolica no inicio do século XX. Fundador da Juventude Operaria Catolica (JOC).

"BRIGHENTI, A., O método ver-julgar-agir, p. 57.306.

8 BRIGHENTI, A., O método ver-julgar-agir, p. 179-182.
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100 anos guarda sua pertinéncia e relevancia, nao sé para os dias atuais como para
o futuro.’

O método parte de uma racionalidade indutiva e ativa, existencial e historica,
gestada no seio da Modernidade, e se desdobra em trés momentos conectados entre
si: ver-julgar-agir. O primeiro momento, o ver, consiste em discernir a realidade
antes de agir. Consiste em obter uma visdo global da realidade a partir de um
problema central, ou seja, parte-se da antitese, e ndo do ideal ou da tese. No dizer
de Joseph Cardijn, “em vez de partir da doutrina, da teoria, dos livros, ela parte da
vida, da realidade, dos problemas”, com o intuito de mobilizar as pessoas a
transformar a antitese na tese perseguida. Tal momento contempla cinco aspectos
diferentes: “por que” ver a realidade; “para que” ver a realidade; “o que” ver;
“através de quem” ver a realidade; e, “como” ver a realidade. O segundo momento,
o julgar a realidade: ¢ concebido como “confrontacdo” do “real” com o “Ideal”,
enquanto exame da realidade & luz da “doutrina” ou Palavra de Deus. E necessario
“ver e julgar para agir”. O terceiro momento do método aborda o agir voltado para
a transformacdo da realidade.”

Com base em tais categorias, tecemos a nossa reflexdo em trés capitulos,
estando cada um deles, por sua vez, estruturado em trés partes com seus subtopicos
consecutivos. Logicamente, todos os capitulos guardam relagdo entre si, mas, a
nosso ver, podem ser lidos de forma independente sem prejuizos para a
compreensdo do leitor.

Na etapa do ver a realidade, correspondente ao segundo capitulo da nossa
dissertacao, buscamos compreender os fendmenos que viabilizam os paradoxos e
contradigdes extremas da liberdade que vivemos em tempos atuais. Para tanto,
pensamos que ndo poderiamos compreender o presente sem situd-lo em relacao as
transformagdes historicas que nos conduziram até aqui. Sendo assim, inicialmente,
empreendemos uma breve contextualizagdo historica a partir da virada
antropologica provocada pela emergéncia da modernidade. Tal estudo nos foi
necessario para compreendermos onde estamos hoje, por que estamos aqui e, talvez,
para tentar vislumbrar a missdo que nos incumbe diante do cenario desafiador que

se apresenta diante de nos.

9 BRIGHENTI, A., O método ver-julgar-agir, p. 7-17.174.
10 BRIGHENTI, A., O método ver-julgar-agir, p. 23-24.60.69.
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Em seguida, elucidamos as percepgdes de liberdade gestadas a partir das
transformagdes socioculturais no contexto da modernidade/pés-modernidade. E
bastante conhecida a polémica em torno dos nomes com que se deveria designar o
periodo que sucede o moderno. Nesse sentido, hd uma diversidade de vocabulos
criados a partir das perspectivas de analises de seus respectivos autores: poOs-
modernidade (Jean-Frangois Lyotard); modernidade tardia (Jiirgen Habermas);
modernidade liquida (Zygmunt Bauman); hipermodernidade (Gilles Lipovetsky);
tempos de fragmentos (Jacques Derrida); ultramodernidade/segunda modernidade
(Ulrich Beck) etc. O leitor perceberd, ao longo do texto, que utilizamos o termo de
acordo com autor que estamos dialogando no momento.

Por fim, encerrando o segundo capitulo, evidenciamos alguns dilemas
contemporaneos que pdem a descoberto uma liberdade individualista, malformada,
indisciplinada, curvada sobre si mesma, provocando o enfraquecimento dos elos
sociais e abrindo espaco para posturas preconceituosas. Nesse capitulo, dialogamos
com autores contemporaneos, como: Eric Hobsbawn, Gilles Lipovetsky, Zygmunt
Bauman, Adela Cortina, Paulo Freire, Silvio Almeida, Joseph Ratzinger, dentre
outros.

No terceiro capitulo, no momento do julgar (iluminar) a realidade,
investigamos a nog¢ao de liberdade que emerge a partir da reflexao biblico-teologica,
a fim de evidenciarmos os sinais de esperanga da acao de Deus no mundo por meio
do proprio ser humano. No primeiro momento, a partir da hermenéutica de alguns
textos das Sagradas Escrituras, do Antigo Testamento (AT) e do Novo Testamento
(NT), observamos a nog¢do biblica de liberdade entranhada na economia da
salvacdo. Testemunhada pelo sim de Maria; perceptivel na vida de Jesus de Nazar¢;
elucidada pelo apostolo Paulo, o qual entende a liberdade como libertagao operada
por Deus em Jesus Cristo.

No tdpico seguinte, mencionamos alguns desdobramentos que o conceito
teologico de liberdade foi assumindo na tradigdo eclesial. Na disputa pela fé correta,
fizeram época as crises em torno a questao da liberdade, tais como as relagdes entre:
liberdade divina e liberdade humana; livre-arbitrio, liberdade e graga; natureza e
liberdade etc. Contudo, por ser um tema amplo e controverso, optamos por nos ater
a reflexdo de Santo Agostinho sobre a diferenca entre liberdade e livre-arbitrio,

decisivo para a historia posterior.
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Para chegar, por fim, a concepcdo de liberdade na reflexdo teologica
contemporanea. Neste ponto, tragamos as relacdes entre liberdade e
responsabilidade humana; liberdade e consciéncia dos tempos modernos; € sinais
de liberdade no agir humano. A nossa reflexdo, neste terceiro capitulo, se deu a
partir da abordagem de autores importantes, tais como: Karl Rahner, Johann Baptist
Metz, Adolphe Gesché, Andrés Queiruga, Jos¢ Comblin, Garcia Rubio, Franca
Miranda, Luis Ladaria, Lucia Pedrosa-Padua etc. Evidentemente, sem
desconsiderar outros autores.

No capitulo quarto, o momento do agir, apresentamos algumas linhas de a¢ao
para a vivéncia de uma liberdade que liberta. Na primeira fase desse capitulo,
acusamos a constatacdo Obvia da crise em relagdo a liberdade, na qual o
individualismo aparece como o trago cultural mais forte, tanto na modernidade
como na pds-modernidade, de modo mais contundente. Estamos diante de um
grande desafio cultural, espiritual, ecoldgico, educativo, resultante do fendmeno do
desenvolvimento de uma autonomia imbuida, predominantemente, por uma logica
individualista ferrenha; que extrapola o ambito pessoal e invade a esfera
macrossocial, comportando prejuizos socioecoldgicos sem precedentes na historia.

Chegamos, assim, a constata¢do de uma necessaria e urgente educagao para a
verdadeira liberdade, por meio da formacgao integral da pessoa humana, a partir da
reconstru¢ao do tecido das suas relagdes fundamentais. Na era da civilizagdo
tecnocratica, com a interven¢do desmedida do agir humano no meio ambiente,
vozes unissonas acusam a necessidade da emergéncia de uma ética da
responsabilidade. Mas, ndo ¢ possivel empenhar-se em grandes causas sem uma
mistica que nos anime, neste ponto apresentamos uma espiritualidade de comunhao
como antidoto a cultura individualista.

Finalmente, encerrando este capitulo, acusamos a necessidade de aprender a
discernir, bem como de evangelizar a sensibilidade humana para sermos
autenticamente livres. Aqui, dialogamos com o Papa Francisco, Adolphe Gesché,
José Comblin, Erich Fromm, Hans Jonas, Paulo Freire, Chiara Lubich, entre outros.
Tais autores, além de estudarem a Teologia da Liberdade, sdo lidos e respeitados no

ambito do magistério da Igreja, bem como das ciéncias académicas.



2
Caracterizagées da liberdade humana: uma abordagem
filoséfica-histérico-social

Para adentrarmos no tema da liberdade humana na contemporaneidade,
cremos que pode ser Util apresentarmos um breve panorama historico que sirva de
pano de fundo para o que iremos aprofundar. Na sociedade ocidental, a liberdade
humana ¢é decerto um valor e um direito irrenunciavel, como uma verdade evidente
por si mesma. Sob esse prisma, a historia Ocidental se desvela como um caminho
de compreensdo progressiva em dire¢do a conquista dessa consciéncia universal
que emerge na humanidade s6 a partir da Revolugdo Francesa (1789-1799), a qual
anuncia ao mundo a boa nova dos direitos e liberdades do ser humano,
imprescritiveis e sagrados; nesta ocasiao, proclama-se a liberdade de todos e inicia-
se 0 processo de sua concretizagdo.!!

Contudo, a dura realidade demonstrou que essa “liberdade messianica”,
anseio que emerge no espirito moderno sob a proclamagdo de slogans paradoxais:
“ou a liberdade, ou a morte”, logo vé-se envolta rapidamente numa série de
massacres sucessivos, a partir dos quais se constata sua falsa profecia. Como se a
liberdade fosse um paraiso perdido que se poderia readquirir com as armas na
mao.*?

Os acontecimentos e adversidades da histéria humana levam a perceber que
o problema da liberdade € por demais vasto e complexo, envolve uma série de
questdes: logicas, teologicas, filosoficas, éticas, fisicas, psicoldgicas, sociais,
politicas, econOmicas, culturais, religiosas etc. Nessa complexidade hd um
entrecruzar-se de planos e niveis que nos pde diante de dilemas concretos, aborda-
los, por vezes, se torna uma empresa irrealizavel. Fala-se de liberdade interior,
individual, absoluta, coletiva, objetiva, de expressao, de pensamento, de opinido,
de agdo, de consciéncia, de vontade, de género, de identidade, civil, social,
econdmica, politica, cultural, religiosa etc. De todas as partes e por todos os lados,

reclama-se a sua falta e se almeja a sua conquista.

1 MACEDO, U. B. de., A liberdade no Império, p. 27-29. GUSDORF, G., Impasses & progressos
da liberdade, p. 17-20.
12 GUSDORF, G., Impasses e progressos da liberdade, p. 19.25.
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Todos nos queremos ser e sentir-nos livres. Mas, afinal, somos ou ndo somos
livres? E possivel experimentar a liberdade num mundo marcado pela opressio,
pelas desigualdades e injustigas? A liberdade ¢ um dom ou uma ameaga? A
liberdade €, de fato, para todos ou apenas para alguns? Se € apenas para alguns,
por que ndo € para todos? E se € para todos, por que alguns se sentem privados dela?
A compreensdo do ser humano como ser dotado de liberdade ¢ uma utopia? De
quem ou de que depende a liberdade do individuo e da coletividade? Ela ¢ algo que
decorre do mundo exterior ou de uma mogao interior? Enfim, o que ¢ a liberdade?
Em que contexto historico ela se tornou um problema de investigagdo filosofica,
teologica, social? O que a Revelagdo crista tem a nos dizer sobre isso?

Falar sobre a liberdade significa necessariamente falar sobre o ser humano
enquanto ser de dimensao transcendente e imanente, inserido no mundo, no tempo
e na historia. Isso significa que, no exercicio de sua liberdade, na sua vida individual
e coletiva, o ser humano pode fazer o bem, fazer e/ou padecer o mal, ou
simplesmente ndo fazer nada e ficar indiferente. Por conseguinte, o seu agir ou nao
agir incidira de forma positiva ou negativa no mundo em que vive e no qual ¢
chamado a transformar, a criar, a mudar para melhor.

Como acenamos anteriormente, nossa reflexao sobre a liberdade humana
usara o método ver-julgar-agir, portanto, este capitulo destina-se a ver a realidade
para compreender os fendmenos que viabilizam os paradoxos e contradi¢des
extremas da liberdade que vivemos em tempos atuais. Olhar a realidade, embora
saibamos que ela ¢ maior e mais complexa que as simplifica¢des que fazemos, para,
no préoximo capitulo, discernir “os sinais dos tempos” e interpreta-los a luz da
mensagem crista.

Neste sentido, as transformagdes socioculturais ocorridas na modernidade
serdo fatores determinantes para a nossa reflexdo, dado que o nosso objetivo
principal é compreender os desafios que a mentalidade moderna/pds-moderna
impde a vivéncia crista da liberdade. Para tanto, torna-se indispensavel ampliar o
olhar a fim de obtermos uma visao mais objetiva da situagdo, pois a teologia ndo ¢
a Unica a se esforgar para compreender o que se passa.

As pesquisas empreendidas por outras ciéncias, humanas e sociais, mostram
a profundidade das questdes contemporaneas a respeito de uma crise que afeta todos

os setores da vida e da atividade humana, em todos os paises do mundo; de maneira
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e em graus diferentes, sejam quais forem suas situagdes politicas, econdmicas e
sociais.

Depois de uma breve contextualizagdo historica assinalada pela virada
antropoldgica, abordaremos algumas concepg¢des que a liberdade humana vai

assumindo em decorréncia de tais transformagdes.

21
Emancipagao da razao e “descoberta” da liberdade

A emergéncia da modernidade,’®* com a emancipagio da razdo critica,
desencadeou novos modos de pensar, de existir, de agir (das sociedades e dos
individuos), pondo em questdo as verdades imutdveis propagadas pelo mundo da
tradicdo (no caso, o universo simbolico medieval). A tradicdo, um tesouro de
conhecimento e sabedoria, salvaguardado pelas autoridades e pelos antigos,
exprime a verdade do ser humano, do mundo e suas realidades como um dado
estavel, imutavel. Nessa visdo, ¢ o proprio ser que ¢ verdadeiro, porque foi feito por
Deus, que ¢ o intelecto por exceléncia. Nesse sentido, a tradicdo representa um
elemento protetor no qual o ser humano pode confiar, sentir-se seguro.

Com o advento da ciéncia experimental e o desenvolvimento do método
cientifico, ocorre uma mudanga radical de perspectiva na forma de conceber o
mundo e suas realidades. A ordem universal, a ordem social e o proprio ser humano
eram vistos, até entdo, como realidades regidas por leis sagradas, imutaveis. A
ciéncia moderna rejeita essa visao de mundo, por ser fruto de pura imaginagao, do
sentimento e da tradicdo; ndo passando de uma tentativa ilusoria para atingir a
verdade.™

Assim sendo, o pensar cientifico volta-se ndo mais para a compreensao das
realidades invisiveis, transcendentais, para a esséncia do proprio ser, pois essas sao

inatingiveis para o ser humano. O pensar cientifico volta-se, agora, para aquilo que

13 Modernidade aqui compreendida como o dominio da vida pensada, o dominio das ideias,
propostas, discutidas, confrontadas com o universo simbolico do mundo intelectual. Essas ideias
vao, de alguma maneira, anunciando, manifestando ou justificando a emergéncia de novos padrdes
e paradigmas da vida vivida (VAZ, H. C. L., Escritos de filosofia VII, p. 7.12).

14 GAGEY, H-J., A Igreja diante da crise antropoldgica contemporanea, p. 311.

15 COMBLIN, J., Vocagdo para a liberdade, p. 144.156.
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¢ visivel, mensurdvel, manipulavel, pois s6 € possivel conhecer como verdadeiro
aquilo que ¢ feito pelo proprio ser humano. E o conhecimento comprovado s6 ¢
possivel no campo da matematica e da historia, que representam o ambito do
dominio humano, sendo por essa razao acessivel ao seu conhecimento. Essa ideia
parece expressar a verdadeira revolu¢do do pensamento moderno em detrimento do
pensamento anterior, no qual a metafisica é substituida pela histéria.'®

Com efeito, no limiar da era moderna, o ser humano se percebe emancipado
da crenga no ato da criagdo, da revelacdo, da condenagdo eterna. Livre dessas
crengas, ele se encontra “por sua propria conta”, dominado pela vontade de dirigir
sua propria existéncia.l’ A razdo torna-se seu “guia seguro”. Essa consciéncia pos
em questdo o pensamento anterior em que se acreditava que a historia era dada pelo
destino ou pela “providéncia”. Na raiz de tal mudanga, encontra-se uma palavra-
chave: autonomia. A autonomia da liberdade humana, bem como da realidade
cosmica, regidas por leis imanentes, e por isso se abandona a antiga visao de um
mundo que est4 sendo conduzido continuamente de “fora”.!8 Realiza-se, assim, um
processo de dessacralizacdo do mundo.

Tais transformagdes reforcaram a confianga no poder da razdo autonoma,
levando os intelectuais a descobrirem novos caminhos para o conhecimento.
Descartes, com o principio da “davida metddica”, afirma que a tradigdo, as
convengdes sociais e 0s nossos sentidos fornecem representagdes da realidade que
podem nos enganar. Por isso, ¢ preciso questionar essas representacdes usando
exclusivamente nossa razao. Esse principio ¢ radicalizado por Kant, quando
denuncia que a maior parte das pessoas ndo ousam arriscar pensar por si mesmas,
preferindo deixar-se guiar pelas autoridades (o pai, o sacerdote, o professor, o
médico, o pastor etc.). Da divida metodica a audacia de pensar por si chega-se,
hoje, a uma cultura em que “tudo ¢ discutivel”, no sentido de que nenhuma verdade
pode ser aceita se ndo tiver sido exposta & prova da discussio e da argumentagdo.®
Por conseguinte, a partir do século XVIII, a civilizagao ocidental mergulhou

numa era de otimismo cada vez mais radical e generalizado, na qual prevaleceu a

convic¢ao de que o mal estava sendo superado e eliminado sistematicamente pelo

16 RATZINGER, J., Introdugio ao cristianismo, p. 44-48.

" BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 40.

18 TORRES QUEIRUGA, A., El problema de Dios en la modernidad, p. 282.

19 GAGEY, H-J., A Igreja diante da crise antropologica contemporanea, p. 312-313.
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progresso, pela evolucdo. Nao havia necessidade de recorrer a um Deus exterior a
histéria. Gragas ao advento da racionalidade, do conhecimento critico, da superagao
dos preconceitos, da ignorancia, a humanidade estava se libertando a si propria. O
proprio processo da histéria era um processo de libertagio do mal.?°

Todavia, a radicaliza¢do desse pensamento acalentou no ser humano a ilusdo
de poder ser soberano como Deus. Desse modo, ele se auto deifica, proclama a nao
existéncia de Deus, pois tal existéncia seria um empecilho a realizacdo de sua
liberdade. Essa ideia foi frequentemente afirmada pelos filésofos ateus depois do
século XIX, segundo os quais Deus deve morrer para que advenha o reino
humano.? Assentado nessa crenga, afirma o filosofo francés Georges Gusdorf: “o
homem livre, dos fil6sofos ateus, pode ndo somente criar-se a si mesmo, ou destruir-
se, mas também criar Deus se isso lhe apetece, ou aniquild-lo, o que da no
mesmo”.??

Ja em meados do século XIX, a histéria e seu cientificismo comeg¢aram a
perder a credibilidade, dado que ficou cada vez mais evidente que o “fato” ndo ¢
tdo objetivo e seguro como se havia pensado no inicio do historicismo. Pois, ndo
existe o fato em estado puro, cercado de certeza inabaldvel; por isso, ¢ mais
prioritario dirigir a atengdo para o que deve ser feito, o factivel. A verdade encontra-
se no dominio da técnica. A partir do desenvolvimento da técnica, o ser humano
aprende a organizar o seu futuro, passando a viver ndo mais em func¢ao do passado,
mas na perspectiva criadora do porvir, de um futuro de maior bem-estar.®

Desta sorte, inaugura-se uma época histérica assinalada pela perspectiva
otimista de que a ciéncia, a técnica e o progresso iriam proporcionar a felicidade ao
mundo. De fato, o século XIX foi visto como um periodo de progresso material,
intelectual e moral (ainda que de aparéncias) e de melhoria nas condi¢des de vida
civilizada.?* A modernidade provoca assim o deslocamento axial de uma concepgio

de mundo teocéntrico para um mundo antropocéntrico, no qual o ser humano se

torna a medida de todas as coisas, € a humanidade, por sua vez, se vé embalada no

20 COMBLIN, J., A liberdade crista, p. 55.

21 GUSDORF, G., Impasses e progressos da liberdade, p. 26-27. Assim como Georges Gusdorf,
também Max Horkheimer observa semelhantemente que uma visdo radicalizada sobre o individuo
e sua razdo é uma ilusdo acalentada pela filosofia tradicional, mas que, ora, estd se dissipando.
(HORKHEIMER, M., Eclipse da razéo, p. 139).

22 GUSDORF, G., Impasses e progressos da liberdade, p. 28.

23 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 36.

24 HOBSBAWN, E., Era dos extremos, p. 11-26.
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sonho de tornar-se dona de seu proprio destino. De agora em diante, ¢ dada ao ser
humano a tarefa de criar o mundo em que pode viver; o futuro do planeta, a
sobrevivéncia das espécies, doravante, estdo em suas maos. E o que o ser humano
faz, ele pode desfazer. Esse lento, mas decidido processo evidenciou que a tradigao
ndo ¢ o caminho exclusivo para o conhecimento; nessa transicdo, a ideia de
“tradicao” foi substituida pela ideia de “progresso”. Tradig¢do significa aquilo que
ja ndo serve, que ficou no passado; o progresso, pelo contrario, ¢ a verdadeira

promessa do ser, do futuro.?®

211
Avancos da liberdade moderna

A modernidade abriu uma época nova na histéria da liberdade, deu passos
inestimaveis, possibilitou inimeras conquistas que fazem parte da heranca da
humanidade. Para os ide6logos liberais, o que aconteceu foi “o advento da liberdade
apos séculos de escravidao, o advento da razao apds séculos de trevas, o advento da
verdadeira humanidade apds uma longa peregrinagdo nos subterrdneos do
mundo”.?®

Benjamin Constant, ao comparar a liberdade dos antigos a dos modernos,
afirma que a independéncia individual ¢ a primeira das necessidades modernas. A
liberdade dos antigos, ao invés, era uma liberdade coletiva, na qual havia a sujeicao
completa do individuo a autoridade do todo. Todas as agdes privadas eram
submetidas a uma supervisdo severa. Nada era concedido a independéncia
individual, nem no tocante as opinides, nem as ocupacdes, tampouco a religido. A
faculdade de escolha nesse campo era uma coisa impensada. Os antigos nao tinham
nenhuma nogao dos direitos individuais.?’

O mundo moderno nos oferece um espetaculo completamente oposto, afirma
o autor. Para os modernos, a liberdade ¢ o direito de expressar a propria opinido, de
escolher uma profissao e exercé-la, de dispor de sua propriedade, de ir e vir

livremente sem, para isso, ter que dar contas de seus motivos ou de seus passos. De

ndo estar submetido sendo as leis, de ndo poder ser preso, nem detido, nem

%5 RATZINGER, J., Introdugio ao cristianismo, p. 40-45.
26 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p. 140-141.
27 CONSTANT, B., A liberdade dos antigos comparada a dos modernos, p. 47-48.65.
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condenado a morte, nem ser maltratado pela vontade arbitraria de um ou diversos
individuos. De reunir-se com outras pessoas, seja para discutir assuntos
particulares, seja para professar um credo religioso, ou simplesmente para praticar
um lazer. E o direito, enfim, de eleger seus proprios governantes.?®

Gragas ao progresso das luzes, ocorre o advento do pensamento individual e
com ele a liberdade de pensar independentemente do pensamento coletivo. Em tal
contexto, cada individuo ¢ chamado a pensar por si proprio, a se desvencilhar das
regras, normas, tradigdes sem fundamento racional. Pelo seu agir, o ser humano
pode mudar o mundo, mudar a sociedade e mudar a si proprio para melhor. Todos
devem progredir para o progresso de todos. O trabalho ¢ a fonte de dignidade
pessoal, ¢ a for¢a que liberta, que impulsiona a humanidade para o seu futuro.
Enfim, homens e mulheres livres devem exercer todas as profissdes, prover a todas
as necessidades da sociedade.?

O advento da ciéncia e da tecnologia foi, por certo, uma etapa na libertacao
da humanidade. Uma era de invengdes e descobertas, cujos beneficios se
assentaram nos enormes triunfos de um progresso material. Os avangos na medicina
possibilitaram a prevencdo de doencas, o rapido crescimento populacional, bem
como o aumento da expectativa de vida no Ocidente. A revolugdo nos transportes e
nas comunicagdes, que praticamente anulou o tempo e a distancia, alavancou o
desenvolvimento urbano em varios paises do mundo. Muitos paises da América
Central e da América Latina conquistaram suas independéncias nacionais. Gragas
ao comércio, a religido, aos progressos intelectuais e morais da espécie humana, a
escravidao foi abolida ao redor do mundo.*

Os métodos de exploragao do mundo material possibilitaram a realizacao das
melhores virtualidades humanas. O que leva o pesquisador a estudar o mundo ¢ a
compaixao pelas necessidades do proximo. E a persuasio de que existe no mundo
material, no mundo da vida, respostas para as necessidades humanas: alimento e
agua para quem nao tem, remédio para as doencgas, melhores condi¢cdes de moradia
e conforto material etc. Milhares de cientistas dedicaram (e dedicam) suas vidas a

procura de ajuda mais eficaz para os males da humanidade, e, nessa dedicagao,

2 CONSTANT, B., A liberdade dos antigos comparada a dos modernos, p. 46.

29 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p. 142-143.149.

30 COMBLIN, J., Vocacdo para a liberdade, p.153. CONSTANT, B., A liberdade dos antigos
comparada a dos modernos, p. 50-55.
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encontraram a verdadeira liberdade. Gracas ao seu trabalho de pesquisa, outras
pessoas podem viver melhor e mais felizes.

Desta sorte, a ciéncia, longe de propagar o egoismo, exprime 0 amor ao
proximo, estd destinada a melhorar a condi¢do humana dos marginalizados.
Embora, hoje, devemos reconhecer que, para os que exploram a fim de ganhar
dinheiro, a ciéncia promove o egoismo, a idolatria do dinheiro e do poder.®

Em suma, a passagem da época medieval a época moderna forneceu
oportunidades novas para a liberdade humana. Naturalmente, o que entrou na
sociedade moderna ndo constitui a totalidade nem a etapa definitiva da liberdade.
No dizer de J. Comblin, a marcha para a liberdade est4 inacabada, ainda falta muito
para que o reino da liberdade esteja estabelecido. Até o inicio do século XX os
cientistas estavam persuadidos de que os seus descobrimentos so6 trariam beneficios
para o progresso da humanidade. Porém, com os acontecimentos que se estenderam
de 1914 até depois da Segunda Guerra Mundial, comecgaram a aparecer as primeiras

duvidas e as primeiras restricdes para tal convicgio.*

21.2
Retrocessos da liberdade moderna

Na segunda metade do século XX, a perspectiva otimista de que o
desenvolvimento da ciéncia era o motor fundamental de todo o progresso humano
passou por um grande descrédito, em que se vivenciou o colapso gradual e o rapido
declinio dessa ilusdo moderna. Um século caracterizado por massacres e guerras,
catastrofes humanas que produziu, desde as maiores fomes da historia até o
genocidio sistematico, tendo sido definido por muitos como o século mais terrivel
da historia.>®
A despeito de tal constatacao, anos mais tarde, o entdo Cardeal Ratzinger em

didlogo com Habermas, publicado na obra A Dialética da seculariza¢do, dentre

outras coisas, afirma que:

se faz necessario que a razdo também seja levada a reconhecer seus limites e a
aprender com as grandes tradigdes religiosas da humanidade. Quando ela passa a se

31 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p.152-153.164.
32 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p.140-141.157.164.
33 HOBSBAWN, E., Era dos extremos, p. 11-26.
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emancipar completamente, deixando de lado a disposi¢do de aprender e de se
correlacionar, ela se torna destruidora.3*

O drama dos homens de ciéncia pode ser percebido na fala de Oppenheimer
que, ao se dar conta dos efeitos perniciosos de seu trabalho na busca da fissdo
nuclear, aplicados em Hiroshima, teria reconhecido que, naquele momento, o
cientista puro tomou conhecimento do pecado. A partir de entdo, a paz de
consciéncia dos cientistas foi abalada em todos os campos da investigacio.® Tal

constatacdo se faz sentir também na voz de um génio como Einstein:

nos, cientistas, cujo tragico destino tem sido ajudar a fabricar os mais hediondos e
eficazes métodos de aniquilagdo, devemos considerar nossa missao solene e fazer
tudo o que estiver em nosso poder para evitar que essas armas sejam usadas para
propdsito brutal. 3

E acrescenta:

por uma penosa experiéncia, aprendemos que o pensamento racional nao € suficiente
para resolver os problemas de nossa vida social. O intelecto tem um olho agugado
para os métodos e ferramentas, mas ¢ cego quanto aos fins e valores. A ciéncia pode
apenas determinar o que ¢, nd3o o que dever ser. Esse é o campo da ética e da
religido.¥

Era preciso, portanto, desmistificar uma sociedade que acreditava na ciéncia,
no progresso, mas produzia destruicao e tragédia. A guerra provocou um clima de
desanimo e negagdo de valores. Desiludida, a humanidade passou a ndo acreditar
que a ciéncia e a técnica possam garantir por si s6 o progresso € a felicidade humana.
Desse modo, desvanece no espirito moderno a crenca de que ha um felos alcangéavel
da mudanga histdrica, um estado de perfeicdo a ser atingido no amanha, onde se
alcancara algum tipo de sociedade justa, perfeita; das coisas humanas que se tornam
totalmente transparentes; do completo dominio sobre o futuro etc.®

Ap0s a Era de Catastrofe (1914-1945), seguiu-se o periodo extraordinario da

3 RATZINGER, J., Dialética da secularizagéo, p. 88.
35 JONAS, H., O principio responsabilidade, p. 19.

3 EINSTEIN, A., Escritos da maturidade, p. 161.
STEINSTEIN, A., Escritos da maturidade, p. 162.

38 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 41.
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assim chamada Era de Ouro (1947-1973)*, na qual se criou uma economia mundial
Unica, cada vez mais integrada e universal, operando em grande medida por sobre
as fronteiras de Estado. Porém, a ultima parte do século, foi uma nova era de
decomposic¢do, incerteza e crise.

As profundas mudangas politicas, econdomicas e sociais que eclodiram
sobretudo em fins da década de 1980 e inicio da década de 1990, precipitaram o
mundo num periodo de desorientagdo, incerteza e escuridio. O mundo capitalista
viu-se novamente as voltas com problemas da época do entreguerras que a Era de
Ouro parecia ter eliminado: desemprego em massa, depressdes ciclicas, aumento da
desigualdade social. De um lado, um enorme contingente de indigentes sem teto,
de outro, o luxo abundante.*

Diante disso, diversos pensadores levantaram a hipdtese de que essas
transformagdes estdo conduzindo a histéria para o seu fim; argumentando que a
modernidade havia alcangado o seu felos ao tornar a liberdade, pelo menos o tipo
de liberdade exemplificado pelo mercado livre e pela escolha do consumidor, imune
a quaisquer mudangas. Mas, esse tipo de sociedade, segundo alguns estudiosos, era

apenas uma das formas que a versatil sociedade moderna assumia.*!

2.2
Liberdade e transformago6es sociais

Zygmunt Bauman, um dos intelectuais mais influentes do inicio deste século,
propde um diagndstico sociologico sobre alguns dilemas historicos
contemporaneos, suas causas, consequéncias ¢ possibilidades. Em sua obra
Modernidade liquida, o autor utiliza a metafora da liquidez para capturar a natureza

da presente fase, nova de muitas maneiras na historia da modernidade. Conforme a

39 "Depois da Segunda Guerra Mundial, seguiram-se cerca de 25 ou trinta anos (entre 1947 e 1973)
de extraordindrio crescimento econdmico e transformacéo social, anos que provavelmente mudaram
de maneira mais profunda a sociedade humana que qualquer outro periodo de brevidade comparavel.
Retrospectivamente, podemos ver esse periodo como uma espécie de Era de Ouro, - na qual o
capitalismo desenvolvido passara por uma fase excepcional de sua historia - e assim ele foi visto
quase imediatamente depois que acabou, no inicio da década de 1970” (HOBSBAWN, E., Era dos
extremos, p. 15; 253-281).

40 HOBSBAWN, E., Era dos extremos, p. 15-21.

“1 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 39-40.
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sua percepgao, a modernidade se divide em duas etapas: a etapa “sélida” e a etapa
“liquida”.

A etapa solida se caracteriza por possuir uma forma definida, com estruturas
estaveis, duradouras, sistémicas; a etapa liquida, ao invés, ¢ instavel por definicao,
sua forma ¢ efémera, passageira e apresenta uma grande mobilidade. Na verdade,
Z. Bauman alega que a modernidade foi “fluida” desde a sua concepgao, que seu
trago permanente ¢ o “derretimento dos solidos”, ou seja, o derretimento das
estruturas, das formas de vida recebidas, a fim de refazé-las em um molde
diferente.*?

Z. Bauman desenvolve a sua reflexao sobre as caracterizagdes que a liberdade
assume, em cada fase da modernidade, a partir do conceito de emancipagao.
Emancipacao ¢ a libertagcdo das pessoas no sentido de que elas podem agir e pensar
por si mesmas, livres de quaisquer determinagdes, regras, exigéncias que vém de

fora.

2.2.1
Mundo sélido: novas ameacgas a liberdade e a autonomia individual

A liberdade humana, fundamentada pela razdo,”® era a grande pauta no
estagio solido da modernidade, no qual, se pretendia “derreter os poderes” das
instituicdes existentes, suas configuracdes, padrdes que delimitavam o dominio das
agdes-escolhas possiveis e que impediam a livre iniciativa.** Embora essa fase da
modernidade tenha oportunizado, em grande medida, as necessidades materiais e
mesmo culturais do ser humano que “cumpre o que prometeu” a uma parte
crescente da populacdo, novos modelos de dominacdo social ndo tardaram a
emergir, simbolizados, agora, por novas estruturas que limitavam e impediam a

liberdade e a autonomia individuais.

42 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 9-24.

43 Para Z. Bauman, o [luminismo, o Liberalismo, o Socialismo s3o exemplos, cada um a sua maneira
e com seus interesses, do uso da razao para criar novos solidos e ampliar a liberdade humana.

4 “Derreter os poderes” exercidos pela autoridade dos reis, da nobreza, das cortes, bem como das
autoridades religiosas e os estamentos que impediam a mobilidade social. “Os ‘estamentos’
enquanto lugares a que se pertencia por hereditariedade foram substituidos pelas “classes” como
objetivo de pertencimento fabricado. Enquanto os estamentos eram uma questdo de atribuicdo, o
pertencimento as classes era em grande medida uma realizacdo; diferentemente dos estamentos, o
pertencimento as classes devia ser buscado e continuamente renovado, reconfirmado e testado na
conduta diaria” (BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 45).
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Entre os principais icones dos novos meios de controle e dominagdo, desse
estagio da modernidade, estavam a escola, o exército, a fabrica fordista, a
burocracia,”® o panéptico,*® o Grande Irmdo,* enfim, modelos classicos de uma
arquitetura voltada para o controle do tempo, dos espacgos e vigilancia sobre as
pessoas € seus corpos. Estas instituicdes determinavam a repeticdo de rotinas e
padrdes de comportamento aceitaveis impostos pela vida comunitaria. A tarefa dos
individuos livres era usar sua nova liberdade para se adaptar e acomodar as
exigéncias dessas novas transformacdes.*®

Mas, tao logo esse sistema se mostrou ineficaz, no sentido de que falhou
enfaticamente em realizar o modelo de liberdade a que se propds, logo despontou
no cenario intelectual criticas a esse modelo de sociedade com inclinagdes
totalitarias, homogeneizantes, uniformizantes, impositiva, unidimensional, inimiga
da contingéncia e da variedade, cerceadora da liberdade e da individualidade
humana. Por conseguinte, a teoria critica tinha como objetivo principal a defesa da
autonomia, da liberdade de escolha e da autoafirmac¢ao humana, do direito de ser e
permanecer diferente. Dai acusarem a necessidade de libertar os individuos da
sociedade.

Os idealizadores dessa teoria, os “libertarios”, propdem que a felicidade geral
seja promovida mais eficazmente se mantivermos nos adultos a expectativa de que
cada um serd deixado com seus proprios recursos para prover suas proprias
necessidades. Nessa visao, o modelo do individuo livre é aquele que ¢ capaz de agir
por si mesmo sem estar preso as autoridades politicas, morais ou econdmicas e que
é capaz de produzir as regras que ele mesmo pode seguir.*®
Entretanto, a grande questdo que inquietou os “libertarios” a época, foi a

constatagdo de que ndo havia uma “base de massa” para libertagao, ou seja, poucas

45 A administragio burocratica moderna foi pensada para tentar gerenciar tanto o controle social do
Estado quanto a racionalizag@o da produg@o no mercado capitalista.

46 pandptico é o modelo de prisdo pensado pelo filésofo inglés Jeremy Bentham (1748-1832). E um
tipo de construcéo circular na qual as celas estdo posicionadas de uma maneira em que todos 0s
prisioneiros podem ser vistos de uma torre central. Essa arquitetura permite que poucos guardas
consigam vigiar todas as celas. Na torre central, hd uma pelicula que impede os prisioneiros de
verem os guardas. Assim, eles tém que lidar com aangustia de ndo poderem ter certeza em momento
algum se estdo sendo observados ou ndo. E é justamente essa angustia que esse modelo de prisdo
pretende gerar. Michel Foucault (1926-1984) utilizou o projeto do Pandptico como arquimetafora
do poder moderno (BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p.17-18).

47 Metafora em alusdo ao Grande Irmdo de George Orwell (1984), como simbolo de um grande
aparato que vigia e domina todo mundo.

48 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 9-14.37.

4 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 26-29; 36-37.
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pessoas desejavam ser libertadas, menos ainda estavam dispostas a agir para isso,
pois ninguém tinha certeza se tal “libertagdo da sociedade” oportunizaria melhores
beneficios que aqueles que usufruiam no estado em que se encontravam.

A tentativa de operar uma disting@o entre liberdade “subjetiva” e “objetiva”
levantou uma série de questdes filosoficas a esse respeito, dentre as quais: a
possibilidade de que o que se sente como liberdade nao seja de fato liberdade; que
as pessoas estao satisfeitas com o que lhes cabe, mesmo que o que lhes cabe nao
seja “objetivamente” satisfatorio; que, vivendo na escraviddo, se sintam livres e,
portanto, ndo sentem a necessidade de se libertar e, desse modo, perdem a chance
de se tornar genuinamente livres. Ou pior ainda, que as pessoas simplesmente
renunciam a ideia de serem livres porque ndo querem assumir OS TriSCOS €
responsabilidades que acompanham a autonomia e a autoafirmagio.*

Dai Z. Bauman se questionar se a libertacdo ¢ uma bénc¢ao ou uma maldicao.
Apoiado em outros pensadores, tais como Hobbes e Durkheim, ele langa a hipotese
de que, talvez, o tipo de liberdade proposta pelos “libertarios” nao seja de fato
garantia de felicidade, pois “ser abandonado a seus proprios recursos” provoca no
individuo insegurancga, a agonia da indecisdo, enquanto a “responsabilidade sobre
0s seus proprios ombros” prenuncia um medo paralisante do risco e do fracasso.>!

Para Z. Bauman, ndo hd outro caminho para buscar a libertacdo senao
“submeter-se a sociedade” e seguir suas normas, pois a liberdade ndo pode ser
ganha contra a sociedade. Nao ha contradi¢do entre dependéncia e libertagcdo; a
anomia ¢ o pior que pode acontecer as pessoas em sua luta para dar conta dos
afazeres da vida. As normas capacitam tanto quanto incapacitam; a anomia anuncia
a pura e simples incapacitagio.>

Porém, nos ultimos anos, alguma coisa mudou, outros valores se impuseram

no processo da liberdade.>® Para boa parte dos nossos contemporaneos, “submeter-

se a sociedade” ¢, no minimo, um absurdo, pois o que lhes interessa ¢ a sua

50 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 27-29.

51 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 28-29.

52 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 30-31.

53 “Na verdade, uma verdadeira mudanca ocorreu com a chegada do novo regime do capitalismo.
Saimos do capitalismo industrial e de suas formas de equilibrio e compromisso, para entrarmos num
novo regime mais agressivo do capitalismo, que pde em cena a concorréncia exacerbada numa
economia globalizada... Lidamos cada vez mais com um capitalismo globalizado, que tende a
exercer sua hegemonia no planeta... O mercado mundial irrompeu impondo o imperativo categorico
do lucro, a supremacia da mercadoria...” (CASTEL, R., O futuro da autonomia e a construcéo de
uma sociedade de individuos, p. 113-116).
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liberdade individual. “Nao existe essa coisa de sociedade, existem apenas
individuos e suas familias”.>*

Na percepcao de Robert Castel, o que realmente aconteceu nestes ultimos 30
anos foi um processo de descoletivizagdo ou de reindividualizac¢do que se manifesta
em niveis diversos, tais como: na organizagdo do trabalho, através da
individualizagdo de tarefas, nas quais ¢ exigido dos trabalhadores mobilidade, um
envolvimento pessoal, favorecendo a concorréncia de todos contra todos; as
carreiras profissionais, por seu turno, se tornaram, na maioria, descontinuas,
fazendo com que o individuo tenha de se mobilizar para gerir sua carreira. O
argumento do discurso neoliberal que sustenta essa visao de mundo se traduz em
expressdoes como: “Liberte-se das velhas opressdes, das sujeicdes do coletivo,
desenvolva finalmente todas as suas capacidades...”.%®

Segundo R. Castel, tal discurso ndo esta totalmente equivocado, mas ¢
unilateral. Contém um nao-dito, porque existem outros individuos que ndo
conseguem se adaptar a estas exigéncias, sendo invalidados e excluidos por essa
nova situacdo. Dado que “aquele que ndo consegue assegurar a minima, nao s sua
independéncia material — no caso da pobreza extrema — mas também sua
independéncia social, no sera reconhecido como individuo em sua plenitude”.>®

Como podemos perceber, o ar dos tempos mudou. A liberdade permanece no

centro da constelagio de valores dos novos tempos. Porém, o seu sentido mudou.®’

2.2.2
O individualismo do mundo liquido

Z. Bauman nos faz notar que, a perplexidade dos teoricos “libertarios” esta
ultrapassada, pois, na fase da modernidade liquida, o “individuo ja ganhou toda a
liberdade com que poderia sonhar e que seria razoavel esperar”; as instituigdes
sociais ndo mais hesitam em deixar a iniciativa individual o cuidado com as
defini¢des e identidades, e os principios universais contra os quais se rebelar estao
em falta. A tarefa de construir uma ordem nova e melhor nao estd hoje na agenda

do dominio da agdo politica, afirma o autor. Os s6lidos que estdo derretendo neste

5 THATCHER, M., Entrevista ao jornal Sunday Times.

%5 CASTEL, R., O futuro da autonomia e a construgéo de uma sociedade de individuos, p. 114.

% CASTEL, R., O futuro da autonomia e a construgdo de uma sociedade de individuos, p. 114.116.
57 COMBLIN, J., Vocagdo para a liberdade, p. 202-212.



31

momento da modernidade liquida sdo os elos que entrelagam as escolhas
individuais em projetos e agdes coletivas.>®

Estamos passando de uma era de “grupos de referéncia” predeterminados a
outra de “comparagdo universal”, na qual os padrdes e configuragdes nao sdo mais
“dados”, nem sdao “auto evidentes”; eles sdo muitos, mudaram de natureza, tendo
sido reclassificados como itens a serem escolhidos pelo individuo. Nessa nova visao
de mundo, as comunidades ndo representam mais as forcas determinantes e
definidoras das identidades.>® Por isso, nio ha mais critérios comuns para pensar
novos modelos de sociedade, porque numa sociedade individualizada e globalizada
na qual a solidariedade foi substituida pela competicdo, poucos mantém ou
expressam o interesse pelo bem comum.

Nesse panorama, desenha-se uma nova concepg¢do de tempo e espaco, de
poder, de relagdes interpessoais. Agora a dominagao estd na capacidade de gerar e
manter o fluxo, ndo esta mais no controle do tempo e do espago como acontecia
antes; quanto mais as pessoas € as riquezas estao em fluxo, mais a dominagao opera;
o poder se tornou extraterritorial, ndo importa mais onde estd quem da a ordem.
Nesse estagio liquido da modernidade, as principais técnicas de dominagao operam
pela desintegragdo social, elas sdo agora a fuga, a astlicia, o desvio, a evitagdo € o
descompromisso.?’ Destarte, se ha uma nova percepgio do tempo e do espaco, se
existe um novo modelo de dominagdo e de relagdes interpessoais, a concepgao de
liberdade humana possivelmente assume um novo sentido e, por isso, ela ndo pode
ser pensada nos mesmos moldes dos estagios anteriores da historia.

“A liberdade sem precedentes oferecida pela nossa sociedade aos seus
membros chegou e com ela também uma impoténcia sem precedentes”.’! Com essa
passagem, Z. Bauman caracteriza a liberdade na modernidade liquida, e essa
liberdade ¢ uma liberdade paradoxal. Porque, se por um lado, a modernidade liquida
abriu novas possibilidades como a humanidade jamais havia visto, por outro lado,
a propria légica da liquidez acabou criando obstaculos para as pessoas terem o
tempo e o poder para realizarem essa liberdade tdao prometida. Segundo o autor, a

modernidade liquida entrega uma liberdade bem limitada, ilusoria, ideoldgica, uma

%8 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 12-13.
% BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 32-33.
80 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 17-22.
1 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 34.
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liberdade fake. E mais facil controlar as pessoas quando elas acham que sio livres
€ autdonomas.

Para melhor expor seu pensamento, Z. Bauman recorre aos conceitos de
liberdade negativa e liberdade positiva.®? A liberdade negativa é aquela liberdade
que se fundamenta na auséncia de um obstaculo ou de uma autoridade, na qual o
sujeito, individual ou coletivo pode decidir e agir sem a interferéncia de outros. Ela
tem por objetivo o desaparecimento daquilo que impede de se fazer o que se quer.
A liberdade positiva, por sua vez, se fundamenta na criagdo das possibilidades para
o sujeito poder se realizar, sonhar, inventar novas formas de vida e, especialmente,
realiza-las.®

Z. Bauman elucida que o aspecto negativo da liberdade ¢ importante para o
desenvolvimento da liberdade porque ele ajuda a se livrar daquela vigilancia tipica
do panoptico que a modernidade solida entregou. O problema ¢ que a liquidez omite
o lado positivo da liberdade e enfatiza o lado negativo, porque ¢ mais conveniente
para a forma de dominagdo baseada no fluxo; também porque o fluxo dd impressao
de liberdade.

Segundo o autor, a sensagdo de liberdade pode ser estimada, medida a partir

da relacdo entre desejo, imaginacao e agao.

Sentir-se livre das limitacdes, livre para agir conforme os desejos, significa atingir o
equilibrio entre os desejos, a imaginacao e a capacidade de agir: sentimo-nos livres
enquanto a imaginagdo ndo vai mais longe que nossos desejos € que nem uma, nem
os outros ultrapassam nossa capacidade de agir.®*

Existem, portanto, dois modos para alcangar e manter o equilibrio: ou
ampliando nossa capacidade de acdo ou reduzindo os desejos e/ou imaginacao.
Uma vez alcancado o equilibrio, e enquanto ele se mantiver, nao ha motivagao para
a “libertacdao”, ou seja, ela perde seu sentido. Ampliar a capacidade de agdo ¢
ampliar a capacidade de inventar e reinventar a sociedade numa discussdo que nao
so reflita a individualidade, mas as condig¢des sociais para que a individualidade de
cada pessoa possa se desenvolver. No fundo, ¢ a realizacao da liberdade positiva.

Ou seja, € uma sensacao de liberdade que acompanha a pratica de liberdade.

62 Os conceitos de liberdade positiva e liberdade negativa foram desenvolvidos pelo filésofo Isaiah
Berlin (1909-1997).

8 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 65.

% BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 26.
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Mas, a logica da modernidade liquida segue a segunda possibilidade, a de
gerar a sensacao de liberdade, reduzindo os desejos € a imaginagdo, tornando-os
pasteurizados e avessos a transformagdes. A imagina¢ao se reduz no sentido de que
ela ¢ limitada para responder aos estimulos constantes da sociedade de consumo.
Ou seja, o poder das pessoas se limita a escolher entre uma das infinitas
possibilidades de consumo que o capitalismo oferece. Na corrida dos consumidores,
a linha de chegada sempre se move mais veloz que o mais veloz dos corredores.
Entdo, se a imaginagdo ¢ reduzida, uma capacidade de acdo mesmo pequena ja ¢é
suficiente para produzir essa sensacdo de liberdade, por isso que ela ¢ ilusoria.®

Diante do exposto, Z. Bauman ndo oferece respostas definitivas para a
superagao do modelo de domina¢ao da modernidade liquida, seu intuito ¢ fornecer
elementos para refletir a mudanga e apontar o lugar certo para a critica; o centro da
critica ndo pode ser mais o Estado, as multinacionais, a burocracia, mas o
individualismo, a privatizagdo de assuntos publicos e as transnacionais; a critica

deve ser dirigida para o fluxo e os agentes do fluxo e, por isso, a distopia do nosso

tempo ¢ outra. Nas palavras do autor:

a verdadeira libertagdo requer hoje mais, e ndo menos, da “esfera publica” e do
“poder publico”. Agora ¢é a esfera publica que precisa desesperadamente de defesa
contra o invasor privado — ainda que, paradoxalmente, ndo para reduzir, mas para
viabilizar a liberdade individual.®

Na modernidade so6lida, o medo era de que o publico invadisse ¢ dominasse
o privado. Na modernidade liquida, ao invés, é o privado que coloniza o publico; o
individualismo que dissolve a ideia de bem comum e liquefaz os lagos sociais de
solidariedade. Com tais criticas, Z. Bauman nao defende um retorno ao estagio
solido da modernidade, primeiro porque isso seria impossivel; segundo porque o
retorno a solidez do passado s6 pode se realizar a forga, por meio de medidas
autoritarias, que sufocam ainda mais a liberdade. Isto, segundo ele, seria uma
retrotopia, ou seja, so recuperaria o que hé de pior da solidez.®’

De resto, Benjamin Constant, em 1819, ja havia chamado a ateng¢ao para o
fato de que o perigo da liberdade moderna € que, estando “absorvidos nos gozos de

nossa independéncia privada, e na busca de nossos interesses particulares,

% BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 26.64-69.
%6 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 64-69.
67 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 66-68.
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renunciemos demasiado facilmente ao nosso direito de participar do poder
politico”.®® Dado que a liberdade politica é a garantia da liberdade individual, por
consequéncia, aquela ¢ indispensavel.

Robert Castel, por sua vez, alega que ser um cidaddo ndo significa apenas
exercer o direito de voto, embora seja importante. Significa também exercer uma
cidadania social com direitos sociais que garantam uma seguranga social minima.
Pois, se o individuo permanecer isolado, sem recursos e sem direitos, sua existéncia
fica vulneravel e sem as condi¢des de sua autonomia.®®

Outros autores ainda ressaltam os prejuizos advindos da separagdo entre o

individuo e o coletivo. Max Horkheimer, por exemplo, afirma que:

a individualidade é prejudicada quando cada ser humano decide cuidar de si. A
medida que o ser humano comum se retira da participagdo nos assuntos politicos, a
sociedade tende a lei da selva, que esmaga todos os vestigios da individualidade. O
individuo absolutamente isolado foi sempre uma ilusdo. As qualidades pessoais mais
estimadas, tais como a independéncia, o desejo de liberdade, a simpatia e o senso de
justica, sdo virtudes tdo sociais quanto individuais.”

Gilles Lipovetsky, por sua vez, em 4 Era do Vazio, acusa o problema da
desagregacdo da sociedade, dos costumes, do individuo contemporaneo, da época
do consumo de massa, ¢ da emergéncia de um modo de socializagdo ¢ de
individualizacdo inédito. No ambito desse processo, ¢ a relacdo social com o
individuo que se reformula inteiramente. O narcisismo passa a simbolizar o espelho
da condi¢do moderna no tempo presente; ele representa a mutagdo antropologica
que se realiza diante dos nossos olhos, afirma o autor, € que todos nds sentimos,
cada um, cada uma a sua maneira, ainda que confusamente.’*

Instaura-se, assim, um novo estagio do individualismo: o narcisismo designa
a emergéncia de um perfil inédito do individuo nas suas relagdes consigo e com seu
corpo, com outrem, com o mundo € com o tempo. Afirma-se um individualismo
puro, desembaracado dos valores sociais € morais que coexistiam ainda com o
reinado do homo economicus, da familia, da revolugdo, da arte. Emancipada de
qualquer enquadramento transcendente, a propria esfera privada muda de sentido,

entregue como esta apenas aos desejos em transformagao dos individuos. E o fim

% CONSTANT, B., A liberdade dos antigos comparada a dos modernos, p. 75.

8 CASTEL, R., O futuro da autonomia e a construgéo de uma sociedade de individuos, p. 116.
" HORKHEIMER, M., Eclipse da razo, p.146.

T LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 25.
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do homo politicus e o advento do homo psychologicus, a espreita do seu ser e do
seu bem-estar.’2

Viver sem um ideal e sem um fim transcendente tornou-se possivel. Agora, o
que importa ¢ viver no presente e apenas no presente, ndo mais em fun¢do do
passado e do futuro. A boa vida se dd no presente e ndo no poés-morte. Quando o
futuro se mostra ameagador e incerto, resta apenas o presente, que nao para de ser
protegido, reciclado numa juventude sem fim. Doravante, o que se quer € viver ja,
aqui e agora, “tornar-se” jovem em vez de forjar o homem novo.”

Juntamente com esta indiferenca pelo tempo histdrico, instaura-se o
“narcisismo coletivo”, sintoma social da crise generalizada das sociedades
burguesas, incapazes de enfrentarem o futuro sem desespero.’” “Viver livre e sem
coacdo, escolher sem restricdes o seu modo de existéncia: nao ha outro fato social
e cultural mais significativo no nosso tempo; nao ha aspiragdo nem desejo mais
legitimos aos olhos dos nossos contemporaneos”, afirma o autor.”

Na idealizagdo de tais ideias, havia também a promessa de que a privatizagao
da economia e da vida publica emanciparia o individuo das autoridades presentes
no estagio da solidez. Porém, ao que parece, tal promessa ainda ndo se realizou, a
economia da liquidez ndo aboliu as autoridades e muito menos emancipou o
individuo.” Pelo contrario, tem condicionado, limitado e impedido que muitas
pessoas desenvolvam plenamente a sua capacidade de liberdade, sobretudo nos
paises considerados periféricos.”” Parece que é o que estd acontecendo na

atualidade.

2.2.3
A fluidez do neoliberalismo e a exclusao social

Com o intuito de ampliar a nossa compreensdo sobre os desafios que a
mentalidade hodierna apresenta para vivéncia da liberdade cristd, parece-nos
oportuno evidenciar algumas consideragdes tecidas por Jung Mo Sung em seu texto,

A libertagdo dos pobres versus a libertagdo do mercado: uma luta espiritual; no

2 LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 25.81-82.

B LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 29.

" LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 83-84.

S LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 29.

8 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 83.

T COMBLIN, J., Vocagdo para a liberdade, p. 165-166.
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qual, o autor faz uma critica teoldgica ao capitalismo neoliberal dominante em
nosso tempo, evidenciando seus mitos e simbolos religiosos.

Mo Sung chama a atengéo para o fato de que, enquanto no continente latino-
americano (no final da década de 1960 e inicio da década de 1970) um grupo de
cristdos movidos pelo sentimento de indignacao ética frente a pobreza massiva, no
continente, lutava pela “libertacdo dos pobres”, de outra parte, emergia no cenario
econdmico-politico internacional um movimento de “libertacdo do mercado”, o
neoliberalismo (no inicio da década de 1980), de cunho ideoldgico e, no fundo, de
carater teologico, que defende o “mercado livre” das regulagdes e intervengdes do
Estado ou da pressio social.”®

Segundo o autor, ha um carater espiritual subjacente a essas duas concepgdes
de mundo. O que existe, na realidade, € uma luta entre duas conversdes e dois tipos
de libertacdo: uma que leva as pessoas e a sociedade a abertura de coracdo para
viver e lutar pelos direitos humanos dos pobres e oprimidos; e outra que leva as
pessoas a um coracgdo insensivel frente ao sofrimento dos desvalidos e excluidos da
sociedade, e justifica as suas indiferencas sociais em nome da liberdade individual.
Com outras palavras, uma conversdo que deposita a fé absoluta no “mercado livre”
como unica forma de organizar a economia em sociedades complexas e amplas, que
conduz a uma sociedade individualista, concentradora de riqueza nas maos de
poucos; e que ndo aceita a nogdo de direitos humanos, e, com isso, os direitos sociais
de todos e a nogéo de justica social.”

Os idealizadores dessas ideias afirmam que o principal erro dos que criticam
e acusam o sistema capitalista de injustica social ¢ a ideia de que a “natureza”
outorgou a todas as pessoas certos direitos, sé pelo fato de terem nascido. Ou seja,
para eles, continua Mo Sung, ndo ha leis naturais ou a justica divina que confira a
todas as pessoas os direitos humanos, incluindo o direito aos bens primarios
necessarios para uma vida digna.®

Diante de tal situacdo, os tedlogos latino-americanos se questionaram: como
esses problemas sociais ndo geram problemas de consciéncia, um freio a expansdo
do capitalismo no mundo? Qual a raiz profunda dessa indiferenca? Para explicar a

fascinacdo gerada pelo capitalismo, apesar do seu carater sacrificial de condenar

8 MO SUNG, J., A libertacio dos pobres versus a libertagdo do mercado, p. 324.
9 MO SUNG, J., A libertacdo dos pobres versus a libertagdo do mercado, p. 325.334.
8 MO SUNG, J., A libertacdo dos pobres versus a libertagdo do mercado, p. 334.
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milhdes a pobreza e morte, esses tedlogos procuraram analisar o capitalismo como
uma religido e perceberam ser necessario desmascarar 0s mitos e simbolos
religiosos subjacentes a esse sistema, ao preverem a globalizagdo do fetichismo e
da indiferenca social frente a exclusdo. Fetichismo consiste na inversdo da relacdo
sujeito-objeto, na qual o ser humano passa a ser objeto do objeto produzido por ele,
que se torna sujeito da relago.5!

Ao desvelarem a nog¢do de “idolatria” do dinheiro, do mercado e do capital,
perceberam que, quem mata em nome de seu deus-idolo, ndo tem problema de
consciéncia, muito menos de compaixao pelas vitimas do sacrificio. E que, no
fetiche do dinheiro e da mercadoria, o “valor” das pessoas ¢ medido pela sua
capacidade de consumir bens. Por isso, na obsessdo pelo consumo e acumulagéo
ilimitada, os pobres sdo vistos como n&o-pessoas.??

Dessa forma, continua Mo Sung, se alcangou a compreensao de que, em tal
contexto, a missdo da Igreja ndo é anunciar Deus ao mundo que ndo cré mais na sua
existéncia, mas € anunciar o Deus da Vida; que faz a opcéao pelos pobres, oprimidos
e excluidos da sociedade para mostrar que todas as pessoas tém igual dignidade, em
um mundo marcado pela idolatria do dinheiro, pelos deuses da opressdo. E a
experiéncia de ver a dignidade dessas pessoas por tras do “rotulo” pobre, pessoas
sem valor, conferido pela cultura dominante.®

A transformacao social, afirma o autor, ndo ¢ uma luta para os pobres poderem
imitar a vida de luxo dos bem integrados no mercado, mas para a constru¢do de um
sistema social onde a dignidade humana de todas as pessoas seja respeitada. Em
vista disso, a tarefa da teologia, enquanto reflexao critica, ¢ desmascarar os mitos e
simbolos religiosos do capitalismo (como a fé no mercado livre), que justificam a
morte dos pobres como sacrificios necessarios e contribuem para gerar a indiferenca
e insensibilidade social. Desse modo, Mo Sung conclui que a compaixao frente aos
sofrimentos dos pobres e excluidos se torna assim um critério de discernimento de
uma fé ndo-idolatrica.®*

O Papa Francisco, por sua vez, aponta nessa mesma dire¢do ao denunciar as

falacias do paradigma vigente que promove uma economia da exclusdo e da

81 MO SUNG, J., A libertacéo dos pobres versus a libertagdo do mercado, p. 334-335.
82 MO SUNG, J., A libertacéo dos pobres versus a libertagdo do mercado, p. 334-336.
8 MO SUNG, J., A libertacdo dos pobres versus a libertagdo do mercado, p. 337.

8 MO SUNG, J., A libertacdo dos pobres versus a libertagdo do mercado, p. 331.336.
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desigualdade social. Esta economia mata, produz a cultura do descarte. Na qual, 0s
excluidos do sistema se tornam residuos, “sobras” e onde a natureza se torna objeto
e lugar de desfrute.® Esse paradigma devastador dissemina a globalizacdo da
indiferenca e, sem nos darmos conta, afirma Francisco, tornamo-nos insensiveis,
incapazes de nos compadecer perante o sofrimento alheio.%®

Por isso, continua Papa Francisco,

enquanto ndo forem radicalmente solucionados os problemas dos pobres,
renunciando a autonomia absoluta dos mercados e da especulagdo financeira e
atacando as causas estruturais da desigualdade social, ndo se resolverdo os problemas
do mundo e, em definitivo, problema algum. A desigualdade ¢ a raiz dos males
sociais.?’

Assim como o Papa Francisco, também o educador Paulo Freire observou de
forma semelhante ao se indignar perante a situacdo desumanizante de mulheres,
homens e criangas cuja humanidade vem sendo negada e traida, cuja existéncia vem
sendo esmagada. Uma realidade minimizada pela ideologia fatalista do discurso e
da politica neoliberal: “E triste, mas, o que fazer? A realidade ¢ assim mesmo”. A
realidade esta sendo esta, como poderia ser outra e €, para ser outra, que precisamos
lutar. A Historia € tempo de possibilidade e ndo de determinagd@o. O mundo nao é.
O mundo esta sendo. Nao podemos nos resignar diante da miséria, esquivando-nos
da nossa responsabilidade diante de um discurso negador da humanizagdo. Mudar
é dificil, mas ¢ possivel, conclui o autor.®®

Segundo a percepcao de J. Comblin, a grande questdo da pos-modernidade ¢
que a liberdade individual esta ao alcance da minoria. Para os excluidos, “ndo ha
modernidade nem pos-modernidade, e sim a exclusdo, um mundo paralelo,
clandestino, ignorado, do qual sempre se fala, mas pelo qual nada se faz”.%2® E
verdade, no entanto, que a modernidade erigiu institui¢des democraticas. Em certas
€pocas e certos paises, durante certo tempo, essas instituigdes puderam beneficiar
também os pobres em geral. Mas, “os pds-modernos dizem que nao sdo
responsaveis pela pobreza, que nada podem mudar, nao adianta culpar-se, melhor

que cada um cuide de si e quem puder gozar a vida, que o faga”.*® Numa sociedade

8 EG 53.

8 EG 54.

87 EG 202.

8 FREIRE, P., Pedagogia da autonomia, p. 83-85.

8 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p. 203-204.
% COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p. 204.
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individualista, “as pessoas aceitam um instante de compaixdo, mas afastam-se a
partir do momento em que tal compaixdo poderia criar compromisso ou
dependéncia”, conclui J. Comblin.**

Garcia Rubio acrescenta que o individualismo da modernidade e a
privatizagdo da fé, com uma antropologia atravessada por uma concepgao dualista,
fizeram com que os cristdos e as cristds se desinteressassem das realidades
macrossociais. Porém, precisamente porque € pessoa, que o ser humano ¢ chamado
a se abrir ao encontro de outras pessoas, nas relagdes familiares, comunitarias e
sociopoliticas.?

Em suma, a fluidez do neoliberalismo produziu uma individualiza¢ao que nao
considera a esfera da dimensdo social. As grandes questdes da vida se limitam a
decisdes privadas que pouco refletem a vida em sociedade; sdo apenas os dilemas
pessoais que pouco contribuem para refletir sobre o tipo de convivéncia que a
modernidade proporciona. Na modernidade liquida, as grandes decisdes da vida s@o
geralmente reduzidas as decisoes de carreira profissional e da vida afetiva. E essas

decisoes se parecem cada vez mais com decisdes de consumo.

2.3
Liberdade e dilemas contemporaneos

Como aludimos anteriormente, a radicalizagdo do anseio moderno de
emancipa¢do produziu um antropocentrismo exacerbado com a generaliza¢cdo do
individualismo, sobre o qual parece se desenhar uma nova etapa da histéria humana.
Essa ‘virada antropoldgica’ gestou um mundo secularizado, plural, delineou uma
subjetividade moderna, uma nova maneira de pensar e viver, a afetividade, a
sociabilidade, trazendo novos desafios para o convivio social, a vivéncia da fé e da
pratica religiosa.%

A subjetividade humana imbuida dessa nova mentalidade tem rejeitado toda

forma de autoridade tradicional. As exigéncias dos tempos atuais provocaram uma

9 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p. 213.

92 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 314.

% GAGEY, H-J., A Igreja diante da crise antropoldgica contemporanea, p. 312. RATZINGER, J.,
Introdug@o ao cristianismo, p. 41.
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mudanca no tipo da autoridade e na forma como essa autoridade aborda, convence

e cativa os individuos.

2.31
Liberdade e novas formas de autoridade

A concepcao de que ser livre significa ndo estar submisso a quaisquer
determinagdes, regras, exigéncias que vém de fora tem produzido, na cultura
contemporanea, a recusa de toda forma de autoridade. Inclinado a superar a tradi¢ao
autoritaria, o individuo moderno tende a perceber autoritarismo onde poderia haver
apenas o exercicio legitimo da autoridade. Persuadido por tal mentalidade, ele
considera-se emancipado para determinar sua vida a partir de si, constituindo sua
propria identidade a partir da multiplicidade de sentidos oferecida pela sociedade
pluralista. De modo que ele toma sobre seus proprios ombros o pesado fardo de
construir livremente sua identidade pessoal.®*

Sendo assim, em respeito a liberdade de cada individuo, aqueles que exercem
uma fun¢do de autoridade ou lideranga, como, por exemplo, empresarios ou
professores, ndo devem mais ser obstaculos a livre iniciativa criadora dos seus
funcionarios ou alunos. Da mesma forma, os pais, primeiros educadores, nao
devem impor “seu poder opressivo” a crianga e ao adolescente, a fim de ndo os
contrariar e impedir seu livre desenvolvimento. De tal racionalidade decorre
também o desmantelamento das redes normativas e protetoras que auxiliam o
individuo em seu percurso de desenvolvimento e crescimento pessoal; dai decorre
a negacao da familia, da escola, da autoridade religiosa, do Estado que limitam o
individuo por todos os lados, despojando-o de todas as liberdades as quais ele
poderia aspirar.*®

Segundo Franga Miranda, o desaparecimento de padrdes éticos bem
definidos, de critérios sociais que ajam como guias, deixa a liberdade do individuo
moderno sem objetivos. Sem a buissola de valores fundantes, ele ficard a deriva no

mar da vida, ao sabor do imperativo individualista: em tudo buscar a propria

satisfacdo. Por conta disso, continua o autor, a ironia mais trdgica que pesa sobre

% GARCIA RUBIO, A, Unidade na pluralidade, p. 35. MIRANDA, M. F., Um homem perplexo,
p. 31-32. FREIRE, P., Pedagogia da autonomia, p. 117-122.
% GURDOSF, G., Impasses e progressos da liberdade, p. 28-36.
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nossa cultura individualista diz respeito a liberdade. Recusando qualquer
consisténcia normativa na tradicdo ou na autoridade e encontrando vazio o seu
interior, o individuo moderno volta-se para o seu contexto e sucumbe a mercé dos
padrdes impostos pela cultura hodierna, buscando nos outros a pacifica confirmagao
para o seu modo de viver.®® A liberdade sem limites é tio nociva quanto a liberdade
que foi negada.

No dizer de Z. Bauman, o mundo s6lido de homens e mulheres dirigido por
outros, buscando fins determinados por outros, determinadamente por outros, era
também o mundo das autoridades: de lideres que sabiam mais e de professores que
ensinavam a proceder melhor. Os tempos atuais, paradoxalmente, ndo extinguem
as autoridades que ditam leis, nem as tornam dispensaveis, apenas permitem a
coexisténcia simultinea de “numerosas autoridades”. Estas, como tais, ndo mais
ordenam; elas se tornam agraddveis a quem escolhe, e é por cortesia de quem
escolhe que a autoridade se torna uma autoridade. Assim sendo, a autoridade nao ¢
adquirida pela ampliagao do nimero de seguidores, mas € o numero de seguidores
que faz — que é — a autoridade.%’

Em tal percepcdo, continua Z. Bauman, os lideres cedem lugar para os
conselheiros, os “gurus”, os “influenciadores”. A diferenga crucial entre lideres e
conselheiros ¢ que os primeiros devem ser seguidos € os segundos precisam ser
contratados ¢ podem ser demitidos. Os lideres agem como intermediarios entre o
bem individual e o “bem de todos”; os conselheiros, ao contrario, se voltam apenas
para a esfera privada do individuo. Neste sentido, os problemas consistem em zelar
pela propria satide, preservar a sua situacao material, perder os “complexos” etc.
Porém, independentemente do contetido do aconselhamento, este se refere a coisas
que a pessoa aconselhada deve fazer por si mesma.*®

Os problemas devem ser enfrentados por sua propria conta e esforgos
individuais. Cada individuo deve assumir a inteira responsabilidade pela propria
decisdo, nao culpando ninguém pelas consequéncias desagradaveis que s6 podem
ser atribuidas a seu proprio erro ou negligéncia. Nesta perspectiva, tais conselheiros
ndo agem com autoridade, eles se “oferecem como exemplo”, quer possuam ou nao

retiddo moral. Pois, o que as pessoas em busca de conselho precisam encontrar €

% MIRANDA, M. F., O homem perplexo, p. 32-34.
9 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 83-84.
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um exemplo de como outras pessoas, diante de problemas semelhantes, se
desincumbem deles.*®

Na percepcao de G. Gusdorf, a universal recusa de toda forma de autoridade
¢ um fendmeno de mentalidade profundo que entrou nos costumes; como se as
pessoas investidas de qualquer fung¢do que lhes confira poder de lideranca e
responsabilidade sob outros tivessem vergonha disso, € procurassem fazer-se
perdoar uma autoridade injustificavel. Por conseguinte, continua o autor, “para
aceder a uma liberdade de pleno exercicio, 0 homem livre deve matar Deus, matar
seu pai, livrar-se dos professores, chefes e todos os patrdes que mutilam sua
autenticidade”.*%

Mas, tudo isso, alega o autor, ndo passa de uma caricatura da liberdade e
sobretudo uma fuga sem esperanca diante das evidéncias do real. Uma liberdade
reduzida ao vazio, sem nenhuma resisténcia, seria, ela propria, vazia e va; pois,
alguém reduzido aos seus proprios meios, sem a interferéncia de alguém que lhe
seja superior, tera dificuldade em abrir o caminho para o melhor de si. A contestagao
da autoridade, sob todas as suas formas, representa uma perigosa ilusao. “A ordem
social ¢ infinitamente complexa e fragil. Ao menor sinal de fraqueza, uma vez
distendida a vigilincia, a civilizacdo recua diante da recorréncia dos instintos
elementares” 1%

A este ponto, parece-nos importante evidenciar a mensagem que o Papa Paulo
VI transmitiu, em audiéncia geral, no ano de 1969, sob o titulo: Autenticamente
livre no respeito a verdade e a autoridade. Apesar da distancia dos anos, o teor da
mensagem se revela bastante atual. Nela, o Papa recorda aos fiéis que nao se pode
progredir na vida crista, se nao progredirmos no uso auténtico e legitimo da
liberdade. Mas, o uso da liberdade ndo ¢ facil, por isso, € necessario que ela seja
educada e formada em vista do auténtico desenvolvimento do espirito e do operar
humano, bem como da convivéncia social.'%?

Contudo, o perene conflito entre o uso da liberdade e o exercicio da

autoridade, ao longo da histéria, contribuiu para uma concepgdo antitética dos

termos liberdade e autoridade. E a solucdo para esta antitese, muitas vezes, tem
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causado sérios problemas nas relagdes interpessoais, no campo pedagdgico,
familiar, social, politico, religioso etc. Em vista disso, Paulo VI afirma ser
necessario buscar uma nog¢ao mais exata, menos confusa do conceito de liberdade.
Para tanto, a primeira coisa a fazer ¢ desvencilharmo-nos de seus pseudoconceitos,
aqueles que a confundem com a indiferenga, com a preguica, com a inércia do
espirito, com o ndo fazer nada. A liberdade, ao invés, nos ¢ concedida para cumprir
com virtude nosso proprio dever.1%

Outro conceito erroneo, prossegue o Papa, ¢ aquele que confunde a liberdade
guiada pela razao e que consiste na autodeterminagdo da vontade com assentimento
aos instintos sentimentais, ou animais, que também estao no ser humano. Essa falsa
ideia de liberdade seduz a pessoa, tornando-a escrava das suas proprias paixoes e
fragilidades morais. Outra distor¢ao da liberdade é aquela que consiste em assumir
deliberadamente, a priori, uma posi¢ao contrdria a opinido dos outros. Nessa visao,
a liberdade encontraria sua verdadeira expressdo na contestagdo, seja ela razoavel
ou nao. Todavia, este ¢ um caminho bastante curto para perder a liberdade, alega o
Papa, tanto devido a irracionalidade que introduz como elemento sistematico na
logica do espirito, como pelas reagdes de protesto que facilmente podem ocasionar.
Além do que, devemos livrar-nos da alienacdo de usar a propria liberdade para
ofender os outros.1%

A liberdade, precisamente porque ¢ dadiva de Deus para o ser humano e
porque deriva da razdo e reside na vontade humana, tem o significado de suas
expressoes auténticas, isto ¢, dos seus limites, os quais lhe abrem para a verdade,
como nos ensina Cristo: “A verdade vos libertara” (Jo 8,32) do pecado, do erro, da
ignorancia, do preconceito. O bem, entao, acima de tudo. A lei, aquela justa, ¢ claro.
A autoridade, especialmente aquela que se define “Mae e Mestra”. O Estado,
também, enquanto institui¢do organizada, garantia e tutela dos direitos da pessoa
humana e do bem comum, ndo como fonte Unica, totalitaria e¢ arbitraria da
convivéncia social. Diante do exposto, Paulo VI nos convida a rever, a luz da
mensagem cristd, as palavras atuais relativas a liberdade: autonomia, escolha,

despotismo etc.?%
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Tal discussao nos permite ainda abordar outro fendmeno que parece emergir
de uma liberdade desenfreada, malformada, prepotente e arrogante: os discursos e
crimes de d6dio, que tém ocorrido com frequéncia, nos lugares mais comuns, nas
familias, nas universidades, nas empresas, na politica, nos espacos de diversdo e

lazer, nas ruas, assumindo contornos de uma patologia social.

2.3.2
Liberdade e discursos preconceituosos

No momento em que nos debrucamos para refletir sobre a liberdade humana,
as midias sociais e televisivas em nosso pais € no mundo tém noticiado diariamente
inimeros casos de agressdo fisica e verbal cometidas por pessoas no dmbito civil.
Uma onda de violéncia sistematica parece ter-se tornado a ordem do dia. Assistimos
incrédulos a toda sorte de brutalidade humana, mata-se pelos motivos mais bizarros,
mata-se por um pedago de pizza, mata-se por perder uma partida de futebol, mata-
se por ser contrariado em sua opinido. Mata-se, covardemente, sem mais, criangas
inocentes ¢ indefesas.

Tais fatos paralisam a mente e emudecem a nossa fala, suscitam perplexidade
e indignagdo. A liberdade humana explode como uma bomba, reflexos da misteriosa
forca do mal. Tal realidade parece atestar que a razao perdeu a propria razao, perdeu
para si mesma, tornou-se irracional, embrutecida. Mas, o que nos transformou
tanto? Como em sociedades modernas, civilizadas e intelectualmente avancgadas, o
grau de violéncia entre os individuos se tornou tdo aguerrido a ponto de ter sido
identificado e definido como uma patologia social?

Nessa etapa da nossa busca pela compreensao da realidade, faremos mengao
ao pensamento de Adela Cortina que desenvolveu uma reflexao sobre os discursos
e crimes de odio direcionados, no caso, ao pobre, mas que nos servira de apoio para
elaboragdo da nossa reflexdo que sera, no entanto, de carater mais geral.

Segundo a autora, os discursos de ¢dio sdo na realidade tdo antigos quanto a
humanidade e tdo extensos quanto a totalidade das culturas. A liberdade de
expressao €, sem duvida, um direito basico a ser defendido e potencializado nas
sociedades abertas, mas ndo ¢ um direito absoluto, por ter seus limites quando, com
ele, viola-se algum direito ou bem basico de outros. O discurso de 6dio consiste em

toda forma de expressao cujo intuito seja difundir, incitar, promover ou justificar o
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racismo, a xenofobia, a homofobia, a misoginia, o antissemitismo, aporofobia, ou
outras formas de 6dio pautadas na intolerancia, podendo chegar a ser considerados
crimes. Os crimes de 6dio, por sua vez, sao atos delituosos com implicagdes penais
ou administrativas.'%

A motivacdo para tais delitos, afirma A. Cortina, é a convic¢do de que o
agressor € superior a pessoa que € o objeto de sua rejeicdo. Contudo, a questdo se
torna mais grave porque as vitimas nao sdo selecionadas pela sua identidade pessoal
ou por causarem um dano direto ao agressor, mas por pertencerem a um coletivo,
dotado de um traco que produz repulsdo e desprezo nos agressores. No caso, a
vitima é agredida ndo por ser tal pessoa, mas pelo coletivo a que pertence; ou seja,
simplesmente pelo fato de ser “um pobre”, “uma mulher”, “um negro”, “um
homossexual”, “um refugiado” (¢ a dissolug@o da pessoa no coletivo). O que leva a
autora a concluir que a chave do 6dio nédo reside no coletivo desprezado, e sim em
quem odeia.t%’

Perante tal descompasso, faz-se necessario superar a disjung¢do “ou liberdade
de expressao irrestrita, ou cerceamento a liberdade de expressdo”. Sem duvida, a
liberdade de expressdo é um direito irrenunciavel de cada individuo, mas também
é verdade que ela tem limite no dano que possa causar aos outros. Os discursos de
odio enfraguecem a convivéncia, rompem a intersubjetividade e cortam os vinculos
interpessoais.1%

Adela Cortina aponta o respeito ativo a dignidade das pessoas e o cultivo da
compaixdo como caminhos para a superacdo desse mal. O respeito ativo, enquanto
virtude de ndo causar dano a um bem, como a autoestima, seria a chave de uma
ética capaz de neutralizar os discursos de ddio. Quem respeita os outros dificilmente
pronunciard discursos intolerantes que possam causar dano a alguém. Sem essa
consciéncia da igualdade, a dignidade das pessoas sera inevitavelmente violada, o
que inviabilizara o decurso de um mundo mais livre, mais fraterno e mais justo.®

Mas, para tanto, sera necessario investir na educacao formal e informal,
através das escolas, das familias, meios de comunicacdo etc. alinhada a

conformacdo de institui¢cdes politicas, econdmicas, sociais que assumam esse ideal

108 CORTINA, A., Aporofobia, p. 37-38.52-53.
107 CORTINA, A., Aporofobia, p. 34. 40-41.
108 CORTINA, A., Aporofobia, p. 53. 67-68.
109 CORTINA, A., Aporofobia, p. 31.44.60
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ético e caminhem nessa direcdo. Em alusdo a Hegel, a autora alega que ndo basta
prescrever o dever ser, a moral tem que se incorporar as instituicoes, aos habitos e
aos costumes de uma sociedade. O cultivo da ética democratica, continua A.
Cortina, exige que a liberdade seja considerada sagrada, mas uma liberdade igual,
obtida por meio do dialogo e do reconhecimento mdtuo da dignidade.**°

Na esteira de tais consideracdes, Silvio Almeida afirma que a sociedade
contemporanea nao pode ser compreendida sem o0s conceitos de racga e de racismo.
Pois, em um mundo no qual a raca define a vida e a morte, ndo o tomar como
elemento de analise das grandes questdes contemporaneas demonstra falta de

compromisso com a ciéncia e com a resolucio das grandes mazelas do mundo.*!

233
Liberdade e relagoes raciais

O intuito de Silvio Almeida, em sua obra Racismo estrutural, ndo é apresentar
um tipo especifico de racismo, no caso, o estrutural, mas defender a tese de que o
racismo é sempre estrutural. Ou seja, é a manifestagdo “considerada normal” de
uma sociedade, e ndo um fendmeno patoldgico ou que expressa algum tipo de
anormalidade. As expressdes de racismo no cotidiano, seja nas relagdes
interpessoais, seja na dindmica das institui¢des, sdo manifestacdes de algo mais
profundo, que se desenvolve nas entranhas politicas e econdmicas da sociedade.?

Para uma melhor compreensdo, Almeida distingue o conceito de racismo de
outras categorias que também aparecem associadas a ideia de racga: preconceito e
discriminagdo. O preconceito racial, afirma ele, “¢ o juizo baseado em estereotipo
acerca dos individuos que pertencem a um determinado grupo racializado, e que
pode ou ndo resultar em praticas discriminatorias”. A discriminacao racial, por sua
vez, “€ a atribui¢do de tratamento diferenciado a membros de grupos racialmente
identificados”. Ja o racismo “é uma forma sistematica de discriminagdo que tem a
raca como fundamento, e que se manifesta em praticas conscientes ou inconscientes
gue culminam em desvantagens ou privilégios para individuos, a depender do grupo

racial ao qual pertencam”.!'3

110 CORTINA, A., Aporofobia, p. 62-63.

11 ALMEIDA, S., Racismo estrutural, p. 57.
12 ALMEIDA, S., Racismo estrutural, p. 20-21.
113 ALMEIDA, S., Racismo estrutural, p. 32.
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Almeida apresenta ainda trés concep¢bes de racismo: individualista,
institucional e estrutural. Segundo a concepc¢do individualista, o racismo é
concebido como uma espécie de “patologia’ ou anormalidade; ¢ um fenomeno ético
ou psicologico de carater individual ou coletivo, atribuido a grupos isolados. Esta
ligado, portanto, a comportamentos individuais e a principal forma de
enfrentamento seria por meio da educacdo e conscientizacdo sobre os males do
racismo.'t*

O racismo institucional, por sua vez, € o resultado de praticas institucionais
que conferem, ainda que indiretamente, desvantagens ou privilégios com base na
raca, e que servem para manter a hegemonia do grupo racial no poder, no caso, 0S
brancos. Nao € algo criado pela instituicdo, mas é reproduzido por ela. Esse tipo de
racismo é “menos evidente, muito mais sutil, menos identificavel em termos de

bR 1Y

individuos especificos que cometem os atos”, “mas nao ¢ menos destrutivo da vida
humana” 1%

Por fim, o racismo estrutural ¢ visto como o modo “normal” com que se
constituem as relagdes politicas, econémicas, juridicas e até familiares, ndo sendo
uma patologia nem um desarranjo institucional. O racismo, afirma o autor, € parte
de um processo social que ocorre “pelas costas dos individuos e lhes parece legado
pela tradicdo”.*® Contudo, pensar o racismo como sendo estrutural ndo exime a
responsabilidade individual sobre as praticas de condutas racistas.!’

A consciéncia cada vez mais clara da dignidade e dos direitos humanos,
inerentes a todas as pessoas, representa notavel avango no campo da cultura e da
histdria da liberdade humana. No entanto, os fatos denunciam que néo basta apenas
fazer as proclamacdes de direitos, estabelecer leis, embora seja evidente que tudo
isso é importante e necessario. O racismo é condenado pelas leis, mas é praticado
na vida diaria e permanece como estrutura basica da sociedade. O que nos leva a
inferir que é necessario muito mais que uma lei para mudar a mentalidade e o modus

vivendi de uma cultura.

114 ALMEIDA, S., Racismo estrutural, p. 36-37.
115 ALMEIDA, S., Racismo estrutural, p. 37-45.
116 ALMEIDA, S., Racismo estrutural, p. 50.

17 ALMEIDA, S., Racismo estrutural, p. 46-52.
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2.34
Consideragoes finais

Com base nas reflexdes que nos conduziram até aqui, cabe-nos tecer algumas
consideragdes que julgamos necessarias. O recorte que fizemos sobre o pensamento
de alguns autores, em suas leituras sobre a realidade, nos leva a perceber que a
liberdade esta radicalmente condicionada pela historia. Por isso, ela serda sempre
limitada, parcial, sujeita a avangos e retrocessos, sera sempre uma realidade a ser
conquistada. O processo de passagem de uma época historica para outra fornece
oportunidades novas para a liberdade humana, mas traz consigo também novas
formas de radicaliza¢do, de dominacgao, de injusticas, de escravidao.

A ideia de liberdade esta de tal modo associada a época moderna que, para
muitos, a modernidade teria inventado a liberdade. O sonho de liberdade, no
entanto, sempre acompanhou a trajetoria de homens e mulheres, em todos os
tempos e lugares. Em todas as épocas da historia, sempre houve mulheres e homens
livres em palavras, agdes e pensamentos, mas a consciéncia universal de que a
liberdade ¢ um direito irrenuncidvel para todos surge de fato, apenas, no mundo
moderno. Os fatos comprovam que a modernidade abriu uma época inédita na
historia da liberdade, deu passos inestimaveis.

Os modernos entenderam a liberdade como necessidade de independéncia
individual. Assentada exclusivamente na razdo, a ideia de liberdade humana, na
modernidade, encontra sua realizacdo na ideia de autonomia, de emancipagao, de
progresso. Liberdade ¢ poder determinar-se como ser de razdo, autonomo. Com o
advento da ciéncia, da tecnologia ¢ do progresso, o individuo alcancaria a
verdadeira liberdade.

A emancipacao das sociedades tradicionais, provocou o deslocamento axial
de uma concepc¢do de mundo teocéntrico para um mundo antropocéntrico, no qual
o ser humano se torna a medida de todas as coisas; e vé-se dominado pela vontade
de dirigir sua propria existéncia, de tornar-se autor do seu proprio destino.

De fato, com a autonomia do pensamento individual e com ele, a liberdade de
pensar independentemente do pensamento coletivo, a humanidade se tornou mais
culta. O mundo se tornou inevitavelmente mais rico, repleto de uma tecnologia
revolucionaria em avango constante, capaz de produzir uma variedade enorme de

bens e servigos. Criou-se a abundancia, que devia trazer a liberdade e a felicidade
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para todos. Porém, essa abundancia em grande medida est4 destinada a sustentar os
privilégios de uma minoria. A maioria das pessoas permanece “excluida da alegria”
de usufruir dos beneficios dessas grandes conquistas.

Nas diversas fases da modernidade, a liberdade assume caracterizagoes
distintas. Na primeira fase, o espirito moderno estd imbuido do sentido de liberdade
coletiva, comunitaria, universal. E a liberdade da humanidade que todos
supostamente procuram. Todos devem progredir para o progresso de todos. Neste
estagio, os objetivos da sociedade e da vida comunitaria prevalecem sobre os
objetivos individuais. Nessa fase, os vinculos sociais sdo solidos. Tal ideia de
liberdade obtém vitorias relevantes, mas com ela surgem novas formas de
dominagdo que atuam pela padronizacao do capitalismo e da burocracia do Estado.

Na fase atual da modernidade (no seu estagio liquido) ou poés-modernidade,
como alguns autores preferem chamar, se da a afirma¢do do individuo contra as
novas formas de dominag@o que emergiram no estagio solido da modernidade. Em
tal contexto, o modelo do individuo livre ¢ aquele que ndo ¢ apenas mais uma
engrenagem do sistema econdmico, nem apenas mais um nimero na burocracia. O
individuo livre € aquele que pode agir por si sem estar preso as autoridades politicas,
econdmicas ou religiosas, e que pode produzir as regras que ele mesmo segue.

No ambito desse processo, ¢ a relacdo social com o individuo que se
reformula inteiramente. Nao existe sociedade, existem apenas individuos. Instaura-
se, assim, um novo estagio do individualismo: o narcisismo. O individualismo que
dissolve a ideia de bem comum e enfraquece os lagos sociais de solidariedade. Tal
enfraquecimento se materializa, por exemplo, na negagdo de toda forma de
autoridade tradicional; bem como em posturas preconceituosas, como os discursos
e crimes de 6dio, fomentando exclusdes por razdes sociais, raciais, étnicas,
politicas, religiosas, sexuais. O que importa agora ¢ a liberdade individual,
imediata. A liberdade de viver, de gozar a vida no presente, ndo mais em fung¢io do
passado e do futuro. Esse parece ser o ar que move 0s nossos tempos.

Enfim, estamos envolvidos numa mudanc¢a de época, uma era se encerrou e
outra nova comecgou, os padrdes e configuragdes que antes guiavam a vida humana
nos seus aspectos individuais e comunitdrios ndo sdo mais os mesmos. O advento
da “modernidade liquida” produziu mudangas profundas na condi¢ao humana. Sao

mudangas que permeiam todos os ambitos das relagdes, tanto ao nivel macro: nas
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relacdes econdmicas, politicas e sociais, quanto ao nivel micro: nas relacdes
interpessoais, na formacao das personalidades, dos habitos de consumo etc.

Por isso, em tempos como os que vivemos, em que os lagos sociais se diluem,
se tornam frageis e passageiros, um novo desafio se impde a liberdade. E esse
desafio parece ser a constru¢do de uma nova forma de viver os relacionamentos
humanos. Parece razoavel pensar que todos nds, homens e mulheres, somos
convidados a nos libertarmos do nosso individualismo, por vezes, narcisico; somos
convidados, convidadas a emancipar-nos da nossa subjetividade fechada para abrir-
nos a liberdade que liberta.

Entretanto, algumas questdoes se impdem: a quem se dirige o apelo para a
realizagdo de tal liberdade? Quem estaria em condigdes de realiza-1a? A busca por
tal compreensdo faz parte da segunda etapa da nossa reflexdo. Vejamos o que a

concepgao cristd de liberdade tem a nos dizer sobre isso.
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Caracterizagcées da liberdade crista: uma abordagem
biblico-teolégica

Segundo a narrativa biblica, quando Deus fez a humanidade nas pessoas de

Adao e Eva, os criou “a sua imagem e semelhanca”!!8

, com liberdade; os abeng¢oou
e conferiu-lhes poder para “dominar” a terra (Gn 1,26-28), para “cultivar e guardar”
o jardim do mundo (Gn 2,15). Mas, ao mesmo tempo em que lhes conferiu
dignidade acima de toda criacdo, estabeleceu-lhes um limite: “Podes comer de todas
as arvores do jardim. Mas da arvore do conhecimento do bem e do mal'® nao
comeras, porque no dia em que dela comeres teras que morrer” (Gn 2,16-17). Um
limite que, como sabemos, foi transgredido pelo homem e pela mulher (Gn 3,6-7).
Mas, esse aparente ato de liberdade do ser humano trouxe consequéncias
irreparaveis, causando uma ruptura na sua rede de relagdes: com Deus, consigo
mesmo, com o proximo, com a natureza (Gn 3, 8-24).1%

Pelo desenrolar da narrativa, podemos constatar que o ser humano embora
tendo sido criado livre para viver na presenca de Deus e gozar da vida no paraiso
terrestre, ndo foi capaz de confiar Naquele que livre e gratuitamente o chamou a
vida, preferindo dar ouvidos a “serpente”, escolhendo a morte. “Sereis como Deus”

(Gn 3,5). “Essa palavra da serpente manifesta a esséncia da tentagao do ser humano;

118 «“Semelhanga’ parece atenuar o sentido de ‘imagem’, excluindo a paridade. O termo concreto
‘imagem’ implica uma similitude fisica, como entre Adédo e seu filho (Gn 5,3). Essa relagdo com
Deus separa 0 ser humano dos animais. Além disso, supde uma similitude geral da natureza, mas o
texto ndo diz em que consiste precisamente esta ‘imagem’ e esta ‘semelhanga’. Ser a imagem € a
semelhanga salienta que, dotado de inteligéncia e de vontade, o ser humano pode entrar ativamente
em relagdo com Deus. Mas para outros, o ser humano seria a imagem de Deus porque recebe dele
um poder sobre os outros seres vivos: inteligéncia, vontade, poder; o ser humano é pessoa. Prepara
assim uma revelagdo mais alta: participagdo da natureza pela graga” (Informagdes extraidas da nota
de rodapé da Biblia de Jerusalém, p. 34).

119 «“Este conhecimento é um privilégio que Deus se reserva e que o ser humano usurpara pelo pecado
(Gn 3,5.22). Né&o se trata, pois, nem da onisciéncia, que o ser humano decaido ndo possui, nem do
discernimento moral, que o0 ser humano inocente ja tinha e que Deus ndo pode recusar a sua criatura
racional. E a faculdade de decidir por si o que é bem e o que é mal, e de agir consequentemente:
reivindicagdo de autonomia moral pela qual o ser humano nega seu estado de criatura (cf. Is 5,20).
O primeiro pecado foi um atentado a soberania de Deus, um pecado de orgulho. Esta revolta
exprimiu-se concretamente pela transgressdo de um preceito estabelecido por Deus e representado
sob a imagem do fruto proibido” (Informagdes em nota de rodapé da Biblia de Jerusalém, p. 36).
120 ROSSI, A. M.; BLAUMEISER, H., Liberta e obbedienza, p. 102.
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ela comporta a perversdo do sentido da sua propria liberdade”.!?! Tal é a natureza
profunda do pecado: o ser humano separa-se de Deus.

Ao afastar-se da origem da vida, o ser humano precipita-se no pecado, aliena
a sua propria liberdade e, ao perceber-se desnudo, por medo, esconde-se da
presenca de Deus (Gn 3,8-11). A fatalidade do ser humano reside, pois, no fato dele
ter-se afastado de Deus no exercicio da sua liberdade, o que provocou, por
consequéncia, o seu desencontro consigo mesmo. Por isso, agora, a sua libertagdao
consiste em poder novamente encontrar-se a si mesmo no amor de Deus e a partir
dele determinar a sua vida.'?? Consiste, diriamos, em reaprender o caminho de volta
para “casa”, ou seja, o retorno ao reino da liberdade, a vida com Deus e em Deus.

Tal libertagdo esta, pois, intimamente vinculada ao designio universal da
salvacdo de Deus para toda a humanidade, para a criagdo e todo o cosmo. Salvagao
aqui percebida ndo apenas unilateralmente, isto €, voltada para o sentido negativo
como salvar da morte, do pecado, de uma desgraga; mas percebida em seu sentido
mais amplo, positivo, como plenitude de vida, participagdo na vida de Deus (Gl 5,1;
Jo 8,36).12 Foi isso o que Addo perdeu: “Onde estas? Adao havia se escondido
porque estava nu” (Gn 3,8-9). Esse escondimento, poderiamos dizer, reflete a perda
da liberdade, da salvacdo; e a perda da salvacdo gerou a morte, a impossibilidade
de participar da vida de comunhao com Deus.

Doravante, toda a historia da salvagdo se desenrolard como um longo percurso
entremeado por experiéncias de libertagdo e novos episoddios de escraviddo. Neste
sentido, a narrativa biblica relata o drama da existéncia humana, no qual a histéria
vai sendo tecida numa luta constante entre forcas de vida ¢ forcas de morte. E em
muitos momentos, nesse longo percurso, a morte parece triunfar.

A saga do povo eleito, descrita no Antigo Testamento (AT), atesta a
intervencdo constante de Deus para garantir a libertagdo do seu povo, tanto para
liberta-lo da escravidao do Egito quanto para liberta-lo do exilio em Babilonia (Ex
1-15; Is 40-55). E, assim como a primeira, a segunda libertacao ¢ também gratuita
(Is 45,13; 52,3), e a misericordia de Deus nela aparece ainda muito mais, dado que

o exilio era como o castigo dos pecados do povo.?

121 ¢ 37, p. 30.

122 pROPPER, T., Liberdade, p. 466.

123 KASPER, W., Jesus el Cristo, p.19.

124 ROY, L., Libertacdo/Liberdade, p. 527.
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Até que, por meio do evento Jesus de Nazaré, as narrativas neotestamentarias
afirmam que o Verbo, o Filho de Deus/Abba, se faz carne na histdria para nos salvar,
nos libertar do pecado e da morte: “E o Verbo se fez carne, e habitou entre nés” (Jo
1,14). A “carne” designa a humanidade em sua condicdo de fraqueza e de
mortalidade (Gn 6,3; SI 56,5; Is 40,6-8; Jo 3,6;17,2). Assim sendo, o Verbo de Deus,
ao se revestir da nossa humanidade, assumiu todas as nossas fraquezas, inclusive a
morte (F1 2,6-8).1% E é dessa maneira, por meio de sua vida, morte e ressurreicio,
que a graca de Cristo confere a toda humanidade a liberdade dos filhos de Deus
(Col 1,22).1%6

Ao assumir um corpo, Jesus Cristo revela nao apenas a face humana de Deus,
mas ainda quem seja o proprio ser humano. No rosto humano de Jesus Cristo
resplandece para quem cré, o rosto de Deus oculto aos homens e as mulheres.
“Quem me vé, v€ o Pai” (Jo 14, 9). Acolhendo na fé que tudo foi criado em Cristo,
por Cristo e para Cristo (Cl1 1,16), devemos reconhecer, afirma Fran¢a Miranda, que
a humanidade de Cristo precedeu e atuou como matriz de todo o género humano,
constituindo o ser humano querido por Deus. Dai o evangelista Jodo confessar: “Ele
era a luz verdadeira que, vindo ao mundo, ilumina todo ser humano” (Jo 1,9).1%
Em vista disso, o Vaticano II pode afirmar que “Cristo manifesta o ser humano ao
proprio ser humano e lhe descobre a sua altissima vocagio”.'?8

A pessoa ¢ a vida de Jesus Cristo revelam, portanto, que ele ndo s6 assumiu
nossa natureza humana abstratamente considerada, mas mostrou ao longo dos seus
dias, no seu peregrinar por esta terra, o que significa ser realmente humano. E, nesse
peregrinar, nos revelou sua concepc¢ao da sociedade e da historia, suas referéncias
¢ticas, sua visao da vida do além, sua resposta ao anseio humano por felicidade e
imortalidade'®®. No dizer de Martin Ballester, “o divino se revela sempre no
humano, ndo apesar do humano ou acima do humano. Tampouco se revela como o
humano e, menos ainda, & custa do humano. Revela-se no humano".**® Neste

sentido, a presenga e a atuacdo de Deus se dardo sempre através da mediagao

125 \/er nota de rodapé da Biblia de Jerusalém, p. 1843.

126 ROY, L., Libertacio/Liberdade, p. 525.

127 MIRANDA, F. M., Recordagdes da minha fé, p. 88.

128 GS 22.

128 MIRANDA, F. M., A salvacio de Jesus Cristo, p. 18.

130 BALLESTER, M. G., Cristianismo e sentido da vida humana, p. 78.
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humana. Em outras palavras, a histéria humana € o locus no qual e, através do qual,
se cumpre o mistério de salvagao.

Desta feita, falar de antropologia teol6gica necessariamente € falar também
de cristologia. E a cristologia atual, segundo Andrés Queiruga, “insiste na
necessidade de ‘refazer o caminho da fé dos apostolos’ para poder, de verdade,
reconhecer a Jesus como o Cristo; e 0 préprio Jesus nos convida a dizer com ele e
como ele: Abbé, Pai”.*!

Diante disso, a mensagem da Revelagdo tem muito a nos dizer, permanece
atual para todos os tempos e lugares, ao afirmar que Deus ¢ liberdade e nos criou
para a liberdade, para a felicidade. Visto que a liberdade ¢ a agdo salvifica de Deus
em favor do ser humano, por meio de Jesus Cristo, o sentido da nossa vida ¢
construir e conquistar essa liberdade: “Irmaos, vos fostes chamados a liberdade”
(Gl 5,13); Jesus veio “anunciar aos cativos a libertacdo, dar liberdade aos
oprimidos” (Lc 4,18). Porém, hé liberdade e liberdade, e, nesse sentido, a Biblia
ndo apresenta nenhuma definicdo. Em todo caso, deixa subentendido que o ser
humano esta capacitado para responder livremente as intengdes de Deus para com

ele.’®? No dizer de Karl Rahner,

a historia da revelacao é essencialmente a histoéria da vinda do ser humano a sua total
heranga como ser humano — e, por conseguinte ¢ a historia de sua liberdade. Esta
liberdade, além disso, ¢ uma realidade natural, preexistente a historia de sua recepgao
pelo ser humano. Em Jesus Cristo, a historia da salvacdo chegou ao seu estado
escatologico, definitivo e inexcedivel (...). Quando alcangamos o mais alto grau da
revelag@o em Cristo, alcangamos igualmente o mais alto grau de autorrealizacao da
liberdade humana.'33

Assim sendo, o caminho que percorreremos para continuar com a nossa
reflexdo neste capitulo, que se destina a julgar (iluminar) a realidade, seguird a
trilha tragada pelo Vaticano II, no seu retorno as fontes da revelacdo biblica e da

tradicdo. Neste sentido, Andrés Queiruga evidencia

a importancia do contato com a experiéncia fundante, para configura-la nos moldes
culturais de nosso tempo, uma vez que o papel fundamental da Biblia — ajudada pela
tradicdo — consiste precisamente em nos ajudar a “dar a luz” uma compreensao da
realidade humana tal como aqui e agora esta sendo sustentada, vivificada e agraciada
pela presenga de Deus em nossa historia. 134

131 TORRES QUEIRUGA, A., O fim do cristianismo pré-moderno, p. 52.

132 ROY, L., Libertacio/Liberdade, p. 525.

133 RAHNER, K., Teologia da liberdade, p. 84-85.

134 TORRES QUEIRUGA, A., O fim do cristianismo pré-moderno, p. 62-63.
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Iluminar a realidade a partir do “olhar de Deus” para nos ajudar a identificar
os sinais de esperancga da sua agao no mundo por meio do proprio ser humano. O
que Deus realiza no ser humano é, por isso, sempre uma obra totalmente de Deus
e, a0 mesmo tempo, totalmente do ser humano. E como todo texto biblico
permanece sempre aberto, livre das amarras do seu tempo, assim também a
mensagem sobre a salvacao crista se recusa a ficar no passado.

Por isso, nos parece pertinente investigar, a partir de alguns textos, qual ¢ a
concep¢do de liberdade que emerge a partir da Escritura, no AT e NT. O nosso
intuito, inicialmente, ¢ tragar um fio condutor que nos permita identificar uma
relativa unidade de sentido que evidencie a historia da liberdade na economia da
salvacdo. Para, em seguida, adentrarmos nos desdobramentos que tal compreensao
foi assumindo através do labor teoldgico, e como ela pode iluminar as vicissitudes

do agir humano no mundo contemporaneo com os desafios do tempo presente.

31
Da libertagao a liberdade: fundamentos biblicos

Os escritos biblicos ndo conhecem a liberdade como tema filosofico, em que
se definem diversas espécies de liberdade. Por conseguinte, a Escritura, no AT, ndo
propde um conceito elaborado da liberdade, mas testemunha o agir libertador de
Deus em favor de Israel. Assim sendo, a acao libertadora de Deus ¢ atestada em
todo o decorrer dos escritos veterotestamentarios. Em tais escritos, a liberdade
nunca aparece independente da acdo divina, sendo, pois, entendida sempre como
libertagdo.1%®

No NT, a liberdade também aparece como acao libertadora de Deus. Em Jesus
Cristo, Deus desvela seu plano de salvagdo universal, pelo qual destinou os seres
humanos a entrar em comunhdo consigo (Ef 1,3-14). Neste sentido, afirma
Wolfgang Thonissen, o advento do Reino de Deus na vida, morte e ressurrei¢ao de
Jesus pode ser percebido e inteiramente interpretado como um livre decreto e um

livre dom de Deus.'3®

135 PROPPER, T., Liberdade, p. 466. THONISSEN, W., Liberdade, p. 1023.
136 THONISSEN, W., Liberdade, p. 1024.
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A concepgao cristd de liberdade, entretanto, se desenvolveu numa relagdo de
confronto com a Antiguidade greco-romana. E o apéstolo Paulo que realiza a
passagem do conceito de libertagdo ao conceito de liberdade. Em suas epistolas, aos
Romanos, aos Corintios e aos Galatas, vé-se desenvolver a sua teologia da liberdade
como interpretacdo da morte de Jesus a luz da sua ressurreigdo; sendo essa
percebida como um dom salvifico universal operado por Cristo (Gl 5, 1; 2,4); o
qual, libertou o ser humano dos poderes da lei, do pecado ¢ da morte (Rm
8,2.19.21). A liberdade adquire assim uma dimensao escatoldgica, como a salvacao
em geral, dom que somente pode ser alcangado com a fé em Cristo. 3

Nas etapas que seguem, podemos perceber que a agdo redentora de Deus em
favor da obra de sua criacdo ¢ uma acdo que se faz trinitaria; realizada num
dinamismo eterno, entre o Pai e o Filho, no Espirito, que se derrama e se atualiza
na historia humana de forma continua. Pois Deus, no seu infinito amor, ndo
abandona a criatura humana a sua propria sorte. Contudo, a agdo de Deus nao ha de
entender-se ao lado ou fora da acao humana, pois, sem a adesao do ser humano ao

seu plano salvifico de amor, Ele nada pode fazer em seu favor.

311
O agir libertador de Deus em favor de Israel

No AT, a a¢do libertadora de Deus se dirige aos seres humanos numa situagao
histérica especifica, num momento de penuria, opressdo e escraviddo. Tudo

comegou assim:

Iahweh disse: Eu vi a miséria do meu povo que esta no Egito. Ouvi o seu grito por
causa dos seus opressores; pois eu conhego as suas angustias. Por isso, desci a fim
de liberta-lo da mao dos egipcios, e para fazé-lo subir desta terra para uma terra boa
e vasta, terra que mana leite e mel, o lugar dos cananeus, dos heteus, dos amorreus,
dos ferezeus, dos heveus e dos jebuseus (Ex 3,7-8).

Tal relato nos permite entrever que o Deus de Israel ¢ um Deus vivo, que V&,
ouve, conhece as angustias do seu povo e se compadece pela sua escraviddo e
vontade de libertacao. Por isso, toma uma decisdo: desce, vem ao seu encontro para

liberta-lo de seus opressores. Em tal contexto, o povo esta submetido ao poder de

137 PROPPER, T., Liberdade, p. 467. THONISSEN, W., Liberdade, p. 1024.
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Deus, o tnico que pode liberta-lo da escravidao e do cativeiro. Desse modo, [ahweh
vem ao seu encontro, elegendo Moisés para, em seu nome, presidir tal missao.

Na hermenéutica de Jos¢é Comblin, Deus chamou Moisés para a liberdade
quando lhe mostrou a miséria do seu povo. E Moisés, por sua vez, nasce para a
liberdade no dia em que muda o seu olhar, enxerga a escravidao dos seus irmaos e
aceita a missao de liberta-los. No amor de compaixdo € no servico ao seu povo,
Moisés torna-se assim modelo, a referéncia constante de Israel.*3®

Doravante, a lembranca do €xodo do Egito se tornaré o centro da consciéncia
do antigo Israel, e de cada israelita em si. Essa lembranga ¢ a tela de fundo de toda

a sua representagdo de Deus, do mundo e de si proprio. A totalidade da sua

existéncia individual e social refere-se ao fato inicial da libertacdo.'3®

Meu pai era um arameu errante: ele desceu ao Egito e ali residiu com poucas pessoas;
depois tornou-se uma nagdo grande, forte ¢ numerosa. Os egipcios, porém, nos
maltrataram e nos humilharam, impondo-nos uma dura escraviddo. Gritamos entao
a Iahweh, Deus dos nossos pais, ¢ lahweh ouviu a nossa voz: viu nossa miséria,
nosso sofrimento e nossa opressdo. E lahweh nos fez sair do Egito com méao forte e
brago estendido, em meio a grande terror, com sinais de prodigios (Dt 26, 5-8).

Todavia, prossegue J. Comblin, o Exodo ndo pode ser lido simplesmente
como o livro da libertacdo de Israel. O relato do éxodo representa a luta permanente
entre Deus e o povo de Israel, e a luta entre Moisés e o seu povo. O projeto de Deus
¢ a libertacdo. Porém, em muitos momentos, a historia revela que o povo ndo queria
a liberdade. O povo queria seguranga, tranquilidade, antes do que liberdade (Ex 16,
3). Por isso, o povo recua, ndo se cansa de se emaranhar em suas infidelidades,
cedendo a tentag@o de voltar a escravidao anterior. Na historia que segue, apesar da
vontade contraria a Deus, o povo procurou novos dominadores e quis ter reis (1Sm
8). Preferiu a dominacao sem responsabilidade a liberdade com responsabilidade.
Os profetas serdo, entdo, chamados para renovar o apelo de Moisés.*°
No AT, a libertagdo de Deus tem claramente uma dimensao social, juridica e

politica.***

No plano social, a propria legislacdo biblica estd marcada pela
lembranca do éxodo. Assim, os escravos hebreus e as escravas hebreias, no sétimo

ano da sua aquisicdo, deveriam ser emancipados/as, sem pagar nada por sua

138 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p. 33.

139 COMBLIN, J., A liberdade cristd, p. 5.

140 COMBLIN, J., Vocagéo para a liberdade, p. 32-36.
141 RICHTER, G., Liberdade, p. 157.
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libertacdo (Ex 21,2.5; Lv 19,20; Dt 15,12-18; Jr 34,8-10). Além disso, nao deveriam
ser despedidos de maos vazias, mas deveriam receber, da parte do seu senhor,
presentes com produtos do seu rebanho. E ele (o senhor) deveria dar conforme as
bénc¢aos que lahweh lhe havia concedido, pois deveria recordar que também fora
escravo na terra do Egito, e que lahweh seu Deus, lhe havia resgatado (Dt 15,13-
15). Tais prescri¢des refletem o programa humanitario-social do Deuterondémio, o
qual propaga a justa distribui¢dao de bens entre todos os conterraneos. A liberdade
se configura aqui como um elemento importante para o cumprimento das promessas
sob a perspectiva de uma justica igualitria para todos.'#?

Porém, nem sempre tal prescrigao fora respeitada pelos judeus, que voltavam
atrds e retomavam 0s escravos € as escravas que haviam libertado, subjugando-os
novamente. Ato que fora denunciado pelo profeta Jeremias, o qual ndo cessava de
recordar a Israel a lei da Alianga (Jr 34, 11-17). Também Neemias, depois do retorno
do exilio em Babilonia, se insurgiu contra os excessos de judeus que ndo hesitaram
em reduzir a escravidio os seus irmdos “resgatados” (Ne 5,1-8).14

Embora no AT a concepgao de liberdade/libertacdo seja percebida apenas em
sentido social e politico, a oragdo dos Salmos atesta que, no plano pessoal, a
libertagdo operada por Deus em favor do seu povo se propaga e se renova também
na vida pessoal de cada fiel; sendo, algumas vezes, expressa em preces gerais sem
explicitar um perigo exposto (SI 19,15; 26,11); outras vezes, para livra-los de um
adversario que deseja mal a sua vida (S1 55,19; 69,19) ou em pedidos de cura para
uma doenca grave (S1 55,19; 69,19; Sl 103,3s).144

A partir de alguns textos biblicos, podemos destacar algumas categorias
teologicas que emergem da acdo libertadora de Deus, tais como: a liberdade, a
redencdo e a salvagdo/libertacdo. O éxodo do Egito nos fornece a ideia biblica
central de liberdade: “Eu sou lahweh teu Deus, que te fez sair da terra do Egito, da
casa da servidao” (Ex 20, 2). Em Deuteronémio, a agao libertadora de Deus aparece
sob a categoria teologica da redencao: “Recorda que foste escravo na terra do Egito,
e que [ahweh te resgatou” (Dt 15,15). Aqui, a intervencao de Deus ¢ para Israel um

ato de poder ao qual ndo corresponde nenhuma compensagdo humana. Ja o

142 BERGER, K., Libertad, p. 285.
143 ROY, L., Libertacdo/Liberdade, p. 527-528.
144 ROY, L., Libertacdo/Liberdade, p. 527.
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testemunho dos profetas relaciona a salvagdo do povo — associada ao fim desejado
do exilio — com a libertagdo definitiva do wiltimo dia (Is 35,10; 51,11; Jr 31,11).24

E, numa longa trajetoria, de Moisés até os ultimos profetas, que vai se
delineando a figura do Messias, o qual conduzird o povo a liberdade. Entrementes,
na expectativa da “libertacdo definitiva”, outras provagdes irdo se abater sobre o
povo eleito; e este, em suas tribulagdes, ndo cessara de clamar a Deus por socorro
(Sl 25,21; 44,27). As oragdes mais oficiais do judaismo pedem ao goél/libertador
de Israel que apresse o dia da libertagdo definitiva.'#°

Porém, ressalta J. Comblin, a historia de Israel permanece inconclusa, como
um sonho de uma liberdade nunca alcancada. O obstaculo principal ¢ a propria
resisténcia do povo, um povo de dura cerviz (Ex 32,9-10). A libertacdo no AT era
um futuro sempre futuro, que estava por vir, cujo conteudo ndo se manifestava
nunca. A histéria termina com um apelo, um grito que pode ser constatacdo de
fracasso ou abertura para um futuro. O que permanece depois dos profetas ¢ a
promessa do Messias, que levara a termo o que Moisés nao conseguiu. Entretanto,
uma longa tradi¢do do judaismo depositou sua esperanga na lei de Deus, recebida
por Moisés. A lei seria o instrumento da libertagao. A lei faria os homens livres. Dai
emergir o culto da lei e toda uma religido baseada nessa lei.**’

Em tragos particulares, o AT aponta para a compreensao de liberdade no NT:
refletida na consciéncia da fragilidade interna do humano decaido; e na promessa
de que Deus fard nova alianca e escrevera a sua lei nos coragdes dos homens (Jr
31,31ss).28 A libertagdo de Israel era apenas uma prefiguragio da redengdo crista

que se dard em e por meio de Cristo Jesus.

3.1.2
Jesus Cristo o Salvador e libertador

Jesus de Nazaré vem completar e acabar a antiga libertacdo do Egito, levando-
a a seu termo. Tal expectativa ¢ notificada pelo evangelista Lucas no cantico de
Zacarias, no qual Jesus aparece como o novo Moisés libertador do seu povo:

“Bendito seja o Senhor Deus de Israel, porque visitou e redimiu o seu povo, €

145 THONISSEN, W., Liberdade, p. 1023-1024.
146 ROY, L., Libertacio/Liberdade, p. 527.

147 COMBLIN, J., Vocagdo para a liberdade, p. 35.
148 pROPPER, T., Liberdade, p. 466-467.
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suscitou-nos uma forca de salvacdo...salvagdo que nos liberta dos nossos inimigos
e da mio de todos os que nos odeiam...” (Lc 1,68-71).149

Jesus veio anunciar aos cativos a libertagdo, restituir a liberdade aos
oprimidos (Lc 4,18). A liberdade que irrompe com a proclamacao da vinda do Reino
de Deus e a necessidade da conversdo para acolhé-lo marca toda a sua vida e a sua
pregacio. E Ele quem instaura o regime da perfeita e definitiva liberdade para todos,

judeus e pagios, que a ele aderem na fé e na caridade. ™

3.1.2.1
A liberdade de Jesus de Nazaré

Jesus se mostrou livre em relagdo a religido e ao contexto sociopolitico em
que vivia. Entretanto, ndo ha duvidas de que ele foi profundamente religioso e que
viveu em intima unido com o Pai. Mas, em suas atitudes, Ele rejeita a Halakad

(comportamento),t®!

enquanto esta deturpa a vontade de Deus, substituindo-a por
normas humanas (Mc 7,2-13; Mt 12,1-8; Mc 7,14-23). Jesus respeitava e vivia o
sentido profundo da Tora, expressao da vontade de Deus, mas vivia-a com liberdade
(Mt 12,9-14; Lc 13,10-17; J0 5,9). A lei, para ele, deve estar a servigo do ser humano
e nao ao contrario. “O sabado foi feito para o homem, € ndo o homem para o sdbado”
(Mc 2,27-28).1%2

A atitude para com o templo também ¢ ressignificada por Jesus. Para ele, a
relagdo com o Pai ndo estd limitada a um espago sagrado (Jo 4,19-24). A realidade
do sagrado se encontra onde o ser humano adora Deus em espirito e verdade, ou
seja, qualquer situagdo humana — exceto o pecado — pode ser vivenciada como
sagrada, como mediagdo do encontro com o Deus vivo. O verdadeiro templo,
entretanto, ¢ ele, Jesus Cristo, morto e ressuscitado (Jo 2,19-20), a inica mediagao
do encontro com Deus.'®®

Além disso, Ele se mostrou livre em relagdo as pessoas, grupos e partidos

existentes em seu tempo. Ele foi isento de preconceitos perante os marginalizados

149 COMBLIN, J., A liberdade cristd, p. 6.

150 ROY, L., Libertacio/Liberdade, p. 528.

151 “Halak4” (comportamento) consistia no conjunto de interpretagdes da “Tora”, elaboradas pelos
“rabis” (mestres da lei), bem como as normas do direito consuetudinario (GARCiA RUBIO, A, O
encontro com Jesus Cristo vivo, p. 54).

152 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 55.

153 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 66-67.
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e excluidos de sua época: pobres, pecadores publicos, doentes, mulheres e criangas,
pois € deles o Reino de Deus! Ele foi muito livre também em relagao as instituigdes
do judaismo, o Sinédrio, por exemplo. Igualmente livre ¢ ele em relagdo as varias
tendéncias presentes no judaismo palestinense: de um lado, os fariseus e saduceus,
defensores da permanéncia do status quo; de outro lado, os sicarios e zelotes,
partidarios da luta armada contra a dominagdo estrangeira. Diante dessas
realidades, de modo algum, Ele se mostrava neutro. Pelo contrario, ele desmascara
a hipocrisia, a falsidade e a mentira, denuncia o legalismo, a corrup¢ao, a ganancia,
o crime organizado, dos grupos dominantes na sociedade e na religido. Enfim, Jesus
pde a descoberto a enfermidade do individuo e da sociedade do seu tempo.***

A proclamagdo do Reino de Deus, entretanto, ndo se limita apenas ao seu
ensinamento, mas abarca também as curas que realizou, sua solidariedade com os
pobres e marginalizados, o amor aos inimigos etc. A mensagem que subjaz ao seu
anuncio do Reino de Deus ¢ que Deus quer a felicidade do ser humano. Por isso,
com o olhar voltado para o Pai, Jesus trabalha para superar todas as barreiras de
segregacdes sociais e religiosas vigentes na sociedade em que vivia. “Meu Pai
trabalha até agora e eu também trabalho” (Jo 5,17). “Eu e o pai somos um” (Jo
10,30). Em vista disso, Ele se debrucava diante dos mais carentes e desprezados da
sociedade, ia em busca dos perdidos para lhes perdoar os pecados, devolver-lhes a
dignidade humana perdida e restituir-lhes ao seu povo.'*

Ao agir desse modo, Jesus ndo institui uma sociedade nova, mas denuncia a
ordem vigente em Israel, que contradiz a vocagdo para a qual foi chamada. Para
Jesus, a liberdade consiste em acolher no seio do povo os excluidos da sociedade,
0s que nao tém voz nem vez. A sua acao ¢ de ordem pessoal, ele liberta os
marginalizados da sua aniquilagdo, da sua inexisténcia. As pessoas do samaritano,
da prostituta, do leproso, do publicano, exigem ser reconhecidas e que tudo mude
para lhes dar um lugar.'*

Nesse sentido, afirma Franca Miranda, podemos pensar que a mensagem das
bem-aventurangas ndo constitui consolacdo apenas para a outra vida, mas indica
que na nova sociedade, com inicio neste mundo, os famintos serdo saciados, os

aflitos serdo consolados (Lc 6,20-23). Por isso, Jesus rezava: “venha o teu Reino”

154 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 73.
1% PROPPER, T., Liberdade, p. 467.
1% COMBLIN, J., A liberdade cristd, p. 117. 127.
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(Mt 6,10). Os milagres que Ele operava significavam ndo apenas curas de
enfermidades fisicas e psiquicas, mas eram também sinais visiveis de que o Reino
de Deus, ja se tornara uma realidade naqueles dias (Lc 11,20). Assim também, o
perddo dos pecados, a valorizacdo da mulher, das criancas, a reintegracdo dos
doentes na sociedade, o cuidado com os outros, a reconciliagdo mutua, a partilha
dos bens, manifestavam-se como sinais visiveis do Reino de Deus.*®’

Com a autoridade de consciéncia da sua filiacao divina, Jesus critica o sistema
religioso legalista, no qual as pessoas se alienam de Deus e de si proprias; interpreta
a lei dada aos seres humanos visando o interesse da pessoa humana e capacita para
a liberdade do amor. A autoridade de Jesus, porém, consiste na sua obediéncia:
liberdade de Filho que — vinculado tnica e exclusivamente ao Deus do amor —
supera em si o contraste de autonomia e heteronomia.**®

Jesus, enfim, ndo apresenta um novo sistema de dominagao, mas a liberdade.
Em sua postura, percebia-se uma linha de continuidade na descontinuidade, de
dependéncia na liberdade, de obediéncia na transgressao. “Eu ndo vim revogar a
Lei ou os Profetas, mas dar-lhes pleno cumprimento” (Mt 5,17).

Desse modo, Ele foi fiel a sua missdo até o fim, apesar das ameacas a sua
pessoa, que o levaram a uma vida conflitiva, a uma paixdo sangrenta e a uma morte
vergonhosa de cruz, mas que foi vencida com a sua ressurreicdo. A liberdade
manifestou-se em Cristo, que ndo se apegou a sua condi¢ao divina, mas entregou-

se a si mesmo e desse modo venceu o pecado e o poder da morte (F1 2,6-11).1%°

3.1.2.2
Os anunciadores da liberdade crista

Os apostolos Paulo e Jodo serdo os principais anunciadores da liberdade crista
e desenvolverdo as suas teologias na contenda com os judaizantes e gnosticos. O
evangelista Jodo, em contexto judaico-cristdo, insiste no principio da verdadeira
liberdade, a fé que aceita a Palavra de Jesus: “Se permanecerdes na minha palavra,
sereis verdadeiramente meus discipulos e conhecereis a verdade, ¢ a verdade vos

libertard” (Jo 8,31-32). Os judeus, no entanto, apoiados na sua condicdo de filhos

157 MIRANDA, M. F., Recordages da minha fé, p. 81-82.
158 PROPPER, T., Liberdade, p. 468.
159 MIRANDA, M. F., Recordagdes de minha fé, p. 82.
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de Abrado, ndo se consideravam escravos; pois acreditavam que, por serem
membros do povo eleito, “filhos de Deus”, ja possuiam a salvagio (Jo 8,33).1%°

Jodo faz perceber aos judeus que, na realidade, eles ndo possuem aquilo que
julgam possuir, porque so6 Jesus, como Filho de Deus, pode realmente conceder-
lhes a liberdade. A verdadeira liberdade so se alcanca na fé em Jesus, o enviado e
revelador do Pai. Por conseguinte, permanecer na Sua palavra ¢ fundamento e
condigdo prévia para a liberdade (Jo 8,32.36). Mas uma tal fé falta aos judeus. Eles
ndo creem; a incredulidade ¢ o seu pecado (Jo 8,24). Esta liberdade ¢ um dom
escatologico, como a salvagdo em geral, dom que somente pode ser alcangado com
a fé em Cristo.'®

O apostolo Paulo, por sua vez, desenvolve a sua teologia da liberdade em
chave cristolégica.'®? A liberdade é um dom salvifico de Deus ofertado em Cristo a
todos os homens e mulheres. Por meio de Cristo, fomos libertados, dos poderes da
lei, do pecado e da morte (Rm 8,2).

Os judaizantes, entretanto, anunciavam um evangelho diferente daquele
proclamado por Paulo, isto ¢, com uma compreensao diversa da mensagem de
Jesus. Eles sustentavam que para alcancar um justo relacionamento com Deus ndo
bastava apenas a fé em Jesus Cristo, mas era necessario entrar na “familia de
Abrado” por meio da circuncisao e aderir aos preceitos da lei mosaica (Gl 4,21-31).
Paulo, entretanto, afirma nao haver salvagao para o cristao fora de Jesus Cristo, pois
a 1ei'®® nio pode produzir a salvagio ou a vida. “E para a liberdade que Cristo nos
libertou. Permanecei firmes, portanto, e ndo vos deixeis prender de novo ao jugo da
escravidao” (Gl 5,1).164

Conforme a andlise exegética, a preocupacao principal do apdstolo Paulo

consiste em deixar claro que o ser cristdo ndo se fundamenta num imperativo moral

180 BERGER, K., Libertad, p. 286. RICHTER, G., Liberdade, p.160-162.

161 BERGER, K., Libertad, p. 287. RICHTER, G., Liberdade, p.160-162.

162 Em Paulo, o conceito de liberdade em sentido soterioldgico aparece somente na epistola aos
Gélatas, nas duas cartas aos Corintios e na carta aos Romanos. Nas cartas aos Colossenses e aos
Efésios, o termo “livre” ¢ empregado exclusivamente na acepcéo sociolégica. Na 1% e 22 aos
Tessalonicenses, em Filipenses e Filemon, os termos: livre e liberdade ndo aparecem nenhuma vez
(RICHTER, G., Liberdade, p. 158.160).

183 Sob 0 nome de “lei”, Paulo considera tanto as normas morais, as quais damos o nome de lei
natural ou direito natural, como as regras religiosas ou de comportamento social ou pessoal que
constituiam as tradi¢Bes préprias do povo de Israel, e outras acrescentadas pelos doutores da lei, as
vezes formando um conjunto intoleravel de preceitos, como Jesus denuncia nas famosas invectivas
contra os fariseus (Mt 23) (COMBLIN, J., A liberdade cristd, p. 36).

164 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 14-46.



64

externo ao ser humano, mas deriva de um ato de graca, historicamente manifestado
pela morte de Jesus, e que se aplica “independente da lei” (Rm 3,21) e prescinde
das obras da lei (Gl 2,15; Rm 3,20). A libertagdo operada por Cristo, afirmam os
exegetas, equivale ao dom do Espirito Santo, isto ¢, ao dom da presenca mesma de
Deus em nos e em meio a nods, que nos possibilita chama-lo “Abba-Pai” (Gl 4,6;
Rm 8,15). Com a sua libertacao, Cristo nos tornou filhos do mesmo Pai, portanto,
irmaos. Contudo, ndo somos filhos de maneira absoluta, como Cristo, mas nos
tornamos filhos por adogdo, obtendo a mesma dignidade, a mesma heranca do
Filho.'®

Tal revelagdo permitiu a Paulo entender como Deus transformou o mundo a
partir do evento Jesus Cristo. “Aqueles que antes eram estrangeiros, Deus os fez
filhos infundindo o Espirito que € vitoria sobre a carne” (Gl 5,16-24). Por isso,
Paulo se mantinha resoluto em afirmar que se podia tornar cristdo diretamente:
bastava acreditar em Deus e abragar a cruz de Cristo com todas as suas implicagdes.
Sob aspecto antropologico, ser justificado mediante Cristo implica “ser por meio da
fé de Jesus Cristo” e ndo por meio das “obras da lei” (Rm 3,22-26; Gl 2,16; F1 3,9).
Ser justificado significa ser justificado no seu nome, ou seja, por meio de uma
relacdo pessoal e comunitaria com a sua morte e ressurrei¢do. Isso nos conduz a ser
“uma coisa s6” em Cristo, vivendo uma experiéncia plena de liberdade.*®®

J. Comblin, por sua vez, evidencia a conexao estreita que Paulo estabelece
entre a liberdade da lei e a liberdade do pecado. A liberdade da lei supde outra
libertagdo mais fundamental, ou seja, a libertagdo do pecado, o qual ¢ o principio
de morte, e estd presente no ser humano e em toda sociedade e tende a corrompé-
la. Paulo afirma que éramos escravos do pecado, mas essa escraviddo foi vencida
pela morte de Jesus. “Porque, morrendo, ele morreu para o pecado uma vez por
todas; vivendo, ele vive para Deus. Assim também v0s, considerai-vos mortos para
o pecado e vivos para Deus em Cristo Jesus” (Rm 6,10-11). Desse modo, como o
pecado foi vencido, o ser humano pode respirar: a sua liberdade ¢ reestabelecida; a
sociedade pode sobreviver e desenvolver-se na base da liberdade: a liberdade ¢

amor e o amor conduzira para a paz e a vida.®’

185 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 14-46.
166 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 14-46.
167 COMBLIN, J., A liberdade cristd, p. 50-51.
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A libertagdo do pecado, prossegue J. Comblin, €, ao mesmo tempo, dom de
Deus e desafio, apelo para o ser humano poder se libertar do pecado. Pois, Deus
ndo age de modo méagico, ndo ¢é possivel libertar o ser humano do seu pecado sem
que seja o proprio ser humano que se liberte. O ato de Deus em Cristo, em favor da
humanidade, consiste em suscitar no ser humano, o talento, a for¢a e a coragem
para realizar a operacao. Deus € justamente a forca que lhe ¢ dada para fazer essa
operacdo. A presenca dessa forca constitui virtualmente no mundo a libertagio.'®®

No dizer de J. Comblin, a Pascoa de Cristo ndo foi um acontecimento magico:
o pecado ndo desapareceu de repente do mundo. Até a plena consumagdo dessa
transformagao, a libertacdo do pecado sera sempre uma vocagdo, um caminho a
percorrer, sujeito a falhas, a erros, €xitos e fracassos. Pois o ser humano permanece
dividido entre duas forcas, como Sao Paulo mesmo descreve: “ndo faco o bem que
quero, mas pratico o mal que ndo quero” (Rm 7,19).1%° Também ¢é verdade que a
morte “ndo ¢ vencida de uma vez por todas”, e permanece uma ameaga perene sobre
os batizados. A morte (corporal e espiritual) s6 sera totalmente aniquilada por Deus
no tempo final, “como ultimo inimigo” (1Cor 15,26; Ap 21,4).17°

Paulo também adverte que a liberdade ndo ¢ licenga ou libertinagem: “Vos
fostes chamados a liberdade, irmaos. Entretanto, que a liberdade ndo sirva de
pretexto para a carne, mas, pela caridade, colocai-vos a servigo uns dos outros” (Gl
5,13). Desde o inicio, os Apostolos tiveram que denunciar os equivocos que
emergiam no exercicio da liberdade cristd. Esse perigo parece ter sido
especialmente grave na comunidade de Corinto. Os gnosticos desta cidade haviam
adotado como divisa uma férmula paulina, “tudo ¢ permitido”, mas falseavam-lhe
o sentido em prol de seus interesses pessoais. Tal circunstancia forneceu ao
Apostolo a ocasido para enunciar uma norma que especifica o principio de
liberdade: sim, “tudo ¢ permitido, mas nem tudo convém” (1Cor 10,23); pois, o
cristdo ndo pode esquecer que pertence ao Senhor e ¢ destinado a ressurrei¢ao (1Cor
6,12-20).1"

A liberdade, afirma Paulo, ndo ¢ sindnimo de libertinagem ou arbitrariedade

desmedida (Gl 5,13; 1 Cor 6,12; 10,23; Rm 6,15); se trata, pelo contrario, da

168 COMBLIN, J., A liberdade crist, p. 52-53.
169 COMBLIN, J., A liberdade cristd, p. 52-54.
170 KOSNETTER, J., Liberdade, p. 639.

11 ROY, L., Libertacio/Liberdade, p. 528-530.
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liberdade humana espiritual, isto €, da vida do ser humano no Espirito Santo. A
liberdade, portanto, ¢ efetiva para aqueles que se deixam “guiar pelo Espirito” (Gl
5,18). E por isso ¢ uma liberdade que os vincula a justica (Rm 6,16.18.19), a
submissao a Deus (Rm 6,22), a “lei do espirito da vida” (Rm 8,2), ao amor (1Cor
8-10, Rm 14,1-15). Pois ndo existe para o humano uma liberdade absoluta, sua
liberdade consiste em decidir entre a obediéncia a Deus ou a obediéncia ao pecado.
Recusar a obediéncia a Deus € ja se tornar escravo dos poderes que estdo contra
Deus."

A liberdade ¢ o amor, afirma Paulo. Por isso, podemos dizer que a lei ¢
substituida por outra lei, a lei do Espirito, a lei do amor, a lei da liberdade. “Toda a
lei estd contida numa sé palavra: amaras ao teu proximo como a ti mesmo” (Gl
5,14). A liberdade ¢ fruto de um amor doado e, portanto, para ser auténtica, deve,
por sua vez, ser capaz de doar-se. Nao obstante, nossa consciéncia pode pedir-nos
que renunciemos a nossos direitos se a caridade fraterna assim exigir (1Cor 8-10;
Rm 14-15). Tal rentncia, entretanto, nao significa um limite imposto a liberdade,
mas um modo superior de exercé-la.!”

A norma ultima de toda agdo, nos recorda J. Comblin, € a consciéncia pessoal.
Cada individuo deve seguir a sua consciéncia, isto €, a sua liberdade, esse ¢ o
principio constante da ética cristd. Esse principio supera qualquer tipo de lei ou
norma. Porém, a caridade inclina a aceitar voluntariamente a disciplina, que ajuda
os menos esclarecidos a integrar-se na comunidade; e, ndo s6 tem em consideracao
a consciéncia do irmao “fraco” (1Cor 8,9; 9,19), mas também cumpre de boa
vontade as exigéncias da ordem publica e do bem comum (Rm 13,1-7).174

Em suma, para Paulo, o crente ¢ livre no sentido de que em Cristo recebeu o
poder de viver agora na intimidade do Pai, desembaracado dos lagos da lei do
pecado e da morte. O fiel esta livre da lei como caminho de salvacdo por receber a
salvacdo como graca (Gl 4,6). A lei € exterior ao ser humano, por isso ndo pode
transforma-lo a partir de dentro. Além disso, a lei ndo pode preservar o ser humano
do pecado e da morte. Sem Jesus Cristo, o ser humano ¢ escravo do pecado, esta

sob seu poder, incapaz de defender-se; e por isso, estd fadado a morte (Rm 6,

12 RICHTER, G., Liberdade, p.160.
13 ROY, L., Libertacdo/Liberdade, p. 528-530.
174 COMBLIN, J., A liberdade crista, p. 48.
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16.21.23; 7,9 ss; 7,17ss).1™ A liberdade do fiel diante da lei, do pecado e da morte
¢, portanto, um dom da graga de Deus, sem ela o ser humano seria incapaz de livrar-
se, pelas proprias forgas, dos poderes do mal (Gl 2,4; 5,1; 1Cor 7,22).

A liberdade de que o Apostolo esta falando atinge um nivel mais radical e
mais significativo para a existéncia humana. Nao se trata de formas determinadas
de liberdade, mas de uma condi¢ao que envolve a totalidade da condigao humana.
Um modo de viver que ndo encontra o seu sentido na submissao a um sistema, mas
num movimento vital, originado no ser humano movido pelo Espirito Santo.® A
aceitagdo de Jesus Cristo e a adesdo ao seu estilo de vida, opcdes e agdes, inaugura
um novo caminho que cria a possibilidade do amor na terra como novo principio
das relagdes sociais e inicio da constru¢do de um novo mundo.'’’

Mas, como se da a comunicacdo da graca e da habitagdo de Deus mesmo no

justo atestado pela revela¢ao? E qual ¢ o efeito da comunicagdo do Espirito Santo

na experiéncia da liberdade humana?

313
O Espirito Santo é liberdade e criador de liberdade

Narealizagdo da justica divina, portanto, na experiéncia da liberdade humana,
o Espirito Santo ocupa um papel fundamental na teologia paulina. Ao centro do seu
evangelho estdo ndo somente a pessoa de Jesus Cristo, mas também a pessoa do
Espirito do Ressuscitado. A liberdade humana ¢é, pois, fruto de uma so6 atividade
realizada em conjunto por Cristo e pelo Espirito de Cristo. Dai Paulo afirmar: “Pois
o Senhor ¢ o Espirito e, onde se acha o Espirito do Senhor, ai esté a liberdade” (2Cor
3,17).

Com essas palavras, afirma J. Comblin, Sdo Paulo quer ressaltar que tudo o
que Jesus fez e deixou desembocou no advento do Espirito. A obra do Espirito, por
sua vez, conduz a um s6 caminho, cujo nome ¢ “liberdade”. A libertagdo do pecado

e, por conseguinte, a libertagio da liberdade é o efeito do Espirito Santo. E o proprio

1S RICHTER, G., Liberdade, p. 159-162.
176 COMBLIN, J., A liberdade crista, p. 21.
17 COMBLIN, J., A liberdade crist, p. 54.
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Espirito de Deus que restaura a criatura humana. O Espirito de Deus ¢ liberdade e
criador de liberdade .1’

Segundo o apoéstolo Paulo, afirmam os exegetas, o Espirito ¢ de tal modo
oposto a escravidao, de tal modo fonte de liberdade, que quem vive sob o Espirito
se torna filho de Deus. E ¢ o proprio Espirito que da testemunho ao nosso espirito
de que somos filhos de Deus (Rm 8,14-16). A fé em Cristo Jesus, o batismo na
agua e o Espirito imergem os crentes no coracao do mistério pascal, conduzindo-
lhes a unido pneumdatica com o Ressuscitado. Por isso, Paulo mesmo recorda aos
seus interlocutores que, por meio da fé em Cristo, receberam o Espirito (Gl 3,2).
Em vista disso, eles sdo convocados novamente a sua experiéncia batismal, pela
qual cada um ¢ imerso na morte de Cristo, “que amou e se entregou a si mesmo por
mim” (Gl 2,20), para ressurgir & vida nova que vive do seu mesmo amor.*"

O Espirito do Ressuscitado, de fato, ¢ Aquele que, como enviado do Pai (Jo
14,16) torna Cristo presente na Igreja até o fim dos tempos e, através da Igreja (sem
que nessa se esgote a sua presenga € a sua acdo), o torna presente na historia
humana.'® J. B. Metz acrescenta que, se a Igreja continua historicamente, e faz
visivel ao mundo este Pneuma de Cristo, entdo ela é também “a visibilidade”, o
sacramento original do Pneuma, o qual ¢ a liberdade da nossa liberdade. A Igreja a
distribui na Palavra (apelo a liberdade: Gl 5,13) e nos sacramentos, principalmente
no sacramento do Batismo, pelos quais somos livres da escravidao, da morte, para
a liberdade de Deus (Rm 6,11).18

A investigacdo exegética esclarece ainda que, a presenca do Espirito no fiel,
nao ¢ sinal de uma piedade interior, mas o timbre, que marca o crente como
propriedade de Cristo. E alei de Cristo ¢ a lei da liberdade; a lei do amor ao préximo
como a si mesmo (Gl 5,14), como plenitude dos mandamentos de Deus. Por esse
motivo, a liberdade cristd ¢ uma realidade dinamica e exigente: exige deixar-se
sempre atravessar pela graca. E impulsionados e guiados por esta graga, os cristaos
vivem a propria identidade em meio ao mundo.*®?

J. Comblin, por sua vez, recorda que a libertacao pelo Espirito ndo ¢ somente

uma promessa para o futuro; nem € apenas uma esperanga que nos permite suportar

178 COMBLIN, J., A liberdade crist, p. 24.57.

179 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 14-46.
180 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 14-46.
181 METZ, J. B., Liberdade, 169.

182 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 14-46.
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as dores, as adversidades e a falta de liberdade que experimentamos nesta vida.
Certamente, “foi nessa esperanga que temos sido salvos” (Rm 8,24). Porém, essa
esperanca baseia-se em alguns sinais neste mundo. Nesta vida, temos apenas um
inicio da liberdade do Espirito, que nos ajuda a crescer e a esperar com confianga e
paciéncia a plenitude dessa liberdade (Rm 8,23).183

Neste sentido, J. B. Metz elucida que, como o plano definitivo de Deus a
respeito do ser humano em Jesus Cristo ainda deve revelar-se escatologicamente,
assim também a liberdade humana deve ainda se revelar na sua plenitude. Por ora,
se encontra ainda a caminho de si mesma, velada e sempre posta em questdo pela
“carne do pecado”, que tende a fechar-se em si; enquanto a liberdade, impulsionada
pela graca, ¢ chamada a transformar esta “carne” no “sim” a Deus. Somente desse
modo, a liberdade pode afirmar-se plenamente a si mesma e adentrar na
profundidade do seu proprio mistério. 84

Em sintese, como dom da salva¢do, dado jd agora ao fiel, a liberdade ¢
também na sua plena realizagdo, um dom de salvacdo ainda por vir, que sera
concedido aos fiéis somente no fim dos tempos, na parusia; € ndo somente a eles,
mas a toda a criacao que também espera ser liberta da escravidao, da corrupgao para
entrar na liberdade da gléria dos filhos de Deus (Rm 8,20-23).1%

Mas a nossa reflexdo ficaria incompleta se ndo fizéssemos mengdo a
participagdo, por graga divina, da jovem Maria de Nazaré nessa estupenda historia
do amor incondicional do Deus Uno-Trino em resgate a obra da sua criagdo e, de

modo especial, da criagdo humana.

3.1.31
A liberdade do sim de Maria, habitada pelo Espirito

A tedloga Lucia Pedrosa, em sua reflexdo marioldgica, evidencia que Maria
¢ vista como aquela que, por graca, serve a reden¢ao da humanidade ao engajar-se
na humaniza¢do de Deus. Maria foi agraciada, favorecida, por Deus, e esta graca
(favor) € conceber o Messias, o Cristo. A autora, entretanto, nos faz notar algo

importante: a graga da concepgdo ¢ uma relagdo radical com o Filho que, no seio

183 COMBLIN, J., A liberdade crista, p. 58.
184 METZ, J. B., Liberdade, p. 176.
185 RICHTER, G., Liberdade, p.160.
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de Maria, assume a humanidade, realizada no Espirito. Esta relacdo, vinculo
indissoluvel, inquebrantavel, da autocomunicagdo divina e autoentrega a Deus da
parte de Maria, perpassara toda a sua existéncia, por meio de um sim continuamente
renovado: da concep¢do ao seguimento do proprio filho (Lc 11,28), da cruz a
participagdo na Igreja nascente, da Igreja nascente a comunhio dos santos. 8

Deus, em sua Kénosis encarnatoria, em Jesus Cristo, desce, abaixa-se, entra
na vida da jovem Maria, convidando-a a maternidade divina, pela qual atinge toda
a humanidade. Com liberdade, Maria responde, por graca, ao dom recebido e se poe
a servigo de Deus e de seu projeto de autocomunicar-se aos seres humanos. Por
meio do, sim, de Maria, Deus submerge em nossa humanidade historica e
culturalmente enraizada; assume a fragilidade humana e a humanidade humilhada
para, a partir deste lugar, instaurar dinamicas de uma vida nova, de uma nova
liberdade, no Espirito.'8’

A vida de Maria ¢ servig¢o a encarnagao €, a0 mesmo tempo, expressao da vida
nova que Deus oferece ao mundo. Ela, por graga de Deus, se nos apresenta como
modelo de humanidade, “parceira de Deus” no evento magnifico da salvagdo. Ela,
que soube abrir-se ao mistério do Amor, mostra até que ponto um ser humano ¢
capaz de comunhio e dialogo com Deus.*88

Lucia Pedrosa faz eco a observagao de outras tedlogas ao evidenciar que, para
responder ao convite de Deus, Maria ndo busca conselhos de nenhuma figura de
autoridade masculina. Ao contrario, ela pronuncia o seu sim a Deus, por graga,
sustentada apenas pela certeza de ser portadora de uma promessa; e ¢ com esta
certeza que Maria se mostra autodeterminada, e continuard a agir, a comprometer-
se, nao de modo subserviente, mas com autonomia pessoal, deixando-se modelar
pela forga criativa de Deus; confiando apenas no mistério do amor infinito de Deus

que lhe concede o favor de acolher em si a graca de Cristo.®

“Maria ¢ o ser humano que alcangou a plenitude na doagdo de si a Deus”.*®
Por isso, ela ¢ fonte de inspiracdo e modelo para todos os cristdos e cristas, € por

que nio dizer para a inteira humanidade? Em outra reflexdo,*®! Luicia Pedrosa evoca

18 PEDROSA-PADUA, L., Teologia Mariana, p. 477-480.

187 PEDROSA-PADUA, L., Teologia Mariana, p. 480-482. 489-490.
188 PEDROSA-PADUA, L., Teologia Mariana, p. 478.

189 PEDROSA-PADUA, L., Teologia Mariana, p. 485.

19 pPEDROSA-PADUA, L., Teologia Mariana, p. 482.

191 PEDROSA-PADUA, L., Maria e o Espirito, p. 15.
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as palavras do Papa Francisco ao dizer que: “Maria ndo comprou um seguro de
vida! Maria embarcou no jogo e, por isso, ¢ forte, ¢ uma ‘influenciadora’, ¢ a
‘influenciadora’ de Deus!”.**? E por este motivo também que, a figura de Maria se
torna atual para a humanidade contemporanea, dado que esta, com frequéncia, tem-
se mostrado com um tipo de pensamento “débil”, fragil, ao buscar seguranca,
conselho para as adversidades da propria vida em “influenciadores”, pessoas tao
frageis e inseguras quanto eles/elas mesmas.

Ao final dessa breve resenha, podemos perceber a nocao biblica de liberdade
entranhada na economia da salvacdo; testemunhada pelo sim de Maria; perceptivel
na vida, opgdes e acdes de Jesus de Nazaré; evidenciada por Sao Paulo, o qual,
tomando como ponto de orientagcdo o destino do ser humano na historia da salvagao,
entende a liberdade como libertagdo operada por Deus em Jesus Cristo. A chave de
tudo ¢ a graca de Deus, que ¢ amor e misericordia, que vem ao encontro da criatura
humana, da sua vulnerabilidade, pois “onde o pecado abundou, superabundou a
graca” (Rm 5,20).

No topico a seguir, mencionaremos alguns desenvolvimentos ulteriores que

0 conceito de liberdade crista foi assumindo na tradicdo eclesial.

3.2
Liberdade na Tradigao eclesial: breve mengao

A concepgao teologica de liberdade se desenvolveu num didlogo ininterrupto
entre a tradicao ocidental, fundamentalmente helenistica, ¢ a nocao de liberdade
que emerge a luz da revelacao e da teologia judaico-crista.

Na cultura grega, a liberdade era concebida essencialmente sob o aspecto de
“liberdade de escolha”, exercitada nas relagdes de cada individuo com a vida da
polis; na qual somente os homens livres podiam deliberar sobre questdes publicas
e sociais. No inicio, a liberdade era considerada a libertacdo da opressdo social,
econdmica e politica, isto €, como o oposto da escraviddo, da servidao. Depois, na

antropologia do estoicismo, o conceito se individualiza e ganha em interioridade,

192 Cv 44,
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assumindo o significado de autopraxia, a capacidade de autodeterminagao da parte
de cada um, livre é aquele que pode fazer o que quiser.'®®

Tal interpretagdo da liberdade incidiu, pois, na estruturacdo do conceito
cristdo de liberdade. Todavia, ndo pode evidenciar toda a amplidao e profundidade
da no¢do de liberdade cuja ideia a teologia da época patristica toma da revelagao
biblica. A ideia de liberdade que emerge da ciéncia da revelacao se da por meio da
relacdo concreta entre Deus e o ser humano, na histéria da salvagio.'®*

Santo Irineu leva o pensamento cristdo a dar um passo decisivo quando
estabelece que s6 Deus € absolutamente livre; que ele “por si mesmo”, livremente
e por sua propria iniciativa e livre vontade, fez e ordenou todas as coisas. Enquanto
nos tedlogos gregos, a liberdade divina se enraiza na onipoténcia do Deus criador,
que integra a reconciliagdo num unico plano de salvacdo. Agostinho a pensa como
concessdo e poder da graca de Deus.1%

Todavia, na historia do conceito teoldgico de liberdade, duas compreensdes
de liberdade, mais ou menos reconheciveis, se desenvolvem paralelamente. De uma
parte, o conceito grego (tardio) de liberdade de escolha, focado apenas no aspecto
antropoldgico, desenvolveu-se autonomamente. De outra parte, o conceito biblico
de liberdade, evidenciado particularmente por Paulo, entende a liberdade como
libertagdo operada por Deus em Jesus Cristo.%

De acordo com J. B. Metz, também a polémica moderna sobre a graca ¢ os
sistemas que nela intervieram (molinismo, congruismo, agostinismo etc.)
denunciam a sua falta de unidade no modo de compreender a liberdade. Insiste-se
em descrever o aspecto antropologico (liberdade como auto posse) e o aspecto

teologico (liberdade como disponibilidade para Deus), separados, um ao lado do

outro, e por isso concorrentes.'%’

1% METZ, J. B., Liberdade, p. 163.

19 METZ, J. B., Liberdade, p. 163.

195 THONISSEN, W., Liberdade, p. 1024.
1% METZ, J. B., Liberdade, p. 166.

7 METZ, J. B., Liberdade, p. 166-167.
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3.21
Liberdade divina e liberdade humana

Os autores sagrados ndo ocultaram a aparente antinomia entre a soberania da
vontade de Deus e a liberdade humana, mas deixaram subentendido que a graca de
Deus e a livre obediéncia do ser humano sdo ambas necessarias para a salvacao.
Como visto anteriormente, a Biblia ndo oferece nenhuma defini¢ao de liberdade,
mas afirma implicitamente que o ser humano possui a capacidade de responder
livremente as intengdes de Deus para com ele; e sobretudo ela indica o caminho da
verdadeira liberdade: no AT, lahweh, intervém para garantir a libertagdo de seu
povo. No NT, a graga de Cristo concede a todos os seres humanos a liberdade dos
filhos de Deus.%®

O Deus do Antigo e Novo Testamento nao so6 € “livre” no sentido da autarquia
grega; sua liberdade sai de si mesma, cria do nada, chama ao ser. Além disso, Deus
poe na criagdo; € ndo sO na criagdo, mas também na redengao, algo que em sentido
algum ¢ consequéncia necessaria de seu proprio ser e natureza. O livre sair de si
mesmo, por parte de Deus, cria a criatura como imagem sua; porém essa imagem ¢
o Filho, o Logos, o Verbo pelo qual tudo foi feito.1%

Por sua parte, a liberdade humana, a luz da revelacao e da teologia judaico-
cristd, aparece sempre como uma liberdade diante do Deus que age na historia da
salvacdo, na qual o ser humano aparece como “aliado” de Deus. Tal liberdade foi
qualificada pelo magistério eclesiastico como caracteristica essencial e inalienavel
do ser humano.?®

Apds a queda humana, Deus oferece uma nova possibilidade, algo totalmente
novo, em uma forma que ndo pode derivar-se da esséncia da criacdo nem da
divindade. A liberdade de Deus, na qual ele se faz companheiro do ser humano,
apela para a sua liberdade existencial, para realizar a st mesmo por meio de Deus e
com Deus. Na antiga alianga, esta possibilidade se concretiza no povo eleito, que
ndo mereceu por nada essa eleicdo, e na nova alianga a concede a humanidade

inteira.?%!

1% ROY, L., Libertagio/Liberdade, p. 525-526.
199 MULLER, M., Libertad, p. 303-304.

200 METZ, J. B., Liberdade, p. 165.

201 MULLER, M., Libertad, p. 303-304.
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Apesar do seu carater absoluto, isto €, incondicionado, a liberdade humana ¢
finita e falivel. E sempre resposta a absoluta liberdade de Deus, necessita dela como
0 “objetivo” de sua livre decisdo; além disso, ela sempre fracassou historicamente
diante de Deus; tornando-se uma liberdade caida, ndo podendo curar-se por si
mesma. Para a sua cura, Deus oferece no AT a alianga caracterizada pela lei; e no
NT se oferece a si mesmo em seu Filho Jesus Cristo. Essa oferta ¢ concedida ao ser
humano como graca divina, e somente através dela, a liberdade humana caida na
escraviddo do pecado pode tornar-se livre (graca e liberdade).?%2

Por isso, Deus mesmo, na sua liberdade soberana, € o locus da “possibilidade
concreta da liberdade humana”. A liberdade de Deus ndo €, pois, uma causa que
“concorre” ao lado da liberdade humana, mas a raiz que a possibilita, que a faz
existir e que a liberta. Deus constituiu o ser humano na graga, se aproximou como
liberdade libertadora. Nessa aproximacdo, e mediante ela, o libertou de modo
singular, doando-se a si mesmo radicalmente.?%

As controvérsias que ocorreram, na Antiguidade tardia, entre Santo Agostinho
e Pelagio, no tocante a relagdo entre graga divina e liberdade humana, foram tao
acentuadas que os dois, na disputa pela fé correta, chegaram a concepgdes opostas.
Agostinho, levado por sua experiéncia do encontro imediato com Deus, desvia-se
da visao oriental, centrada na historia da salvagdo, e enfatiza o primado da vontade

humana. Como veremos a seguir.?%

3.2.2
Livre-arbitrio, liberdade e graga: a visao de Santo Agostinho

E com Santo Agostinho que se introduz na histéria da liberdade o conceito de
livre-arbitrio. A ideia de livre-arbitrio, criada como resposta aos dilemas relativos a
origem do mal e do pecado no mundo, relacionou a liberdade com a vontade
humana. A voluntas representa o principio ativo da natureza espiritual do homem;
e ela se exerce, enquanto livre-arbitrio, no ato da decisdo.?®

Tal concepgdo assinalou uma mudanga radical com relagdo & nocdo de

liberdade na antiguidade classica. Com o intuito de tornar racionais as verdades da

202 MULLER, M., Libertad, p. 303-304.

203 MULLER, M., Libertad, p. 303-307.

204 THONISSEN, W., Liberdade, p. 1025-1026.
205 THONISSEN, W., Liberdade, p. 1026.
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fé, Agostinho, em seu labor teoldgico, transfere filosoficamente o /ocus da liberdade
do dominio exterior para o dominio interior: a vontade humana. Todos os seres
humanos sdo livres na esfera intima para decidirem sobre o que fazer em cada
momento de suas vidas: podendo optar por uma vida reta, buscando Deus, ou por
uma vida pecaminosa, afastando-se de Deus. O livre-arbitrio consiste na opg¢ao do
ser humano em buscar o bem (retidao) ou buscar o mal (pecado). Desse modo, para
Agostinho, mesmo se alguém se encontrasse na condicao de escravo (privado da
liberdade exterior), ainda assim poderia ser livre no seu interior.?% A interioridade
se configura, pois, como regido da liberdade no proprio eu, o que permitiu a
Agostinho chegar a uma formulagdo, na qual, fosse possivel ser escravo no mundo
e ainda assim ser livre.

Marcos Costa nos ajuda a perceber os desdobramentos que o conceito de livre
arbitrio/liberdade foi assumindo no decorrer da obra agostiniana, em suas
controvérsias contra 0s maniqueus, os pelagianos e os semipelagianos; nas quais se
discutem a questao do mal, do pecado original, da graca divina e da predestinacao.
A obra agostiniana se divide em duas fases: A primeira fase corresponde as obras
da sua juventude, época em que escreveu os dois primeiros livros Sobre o Livre-
arbitrio; a segunda fase corresponde as obras da sua maturidade, entre as quais se
encontra o livro III Sobre o Livre-arbitrio.?®

Antes de prosseguirmos com a descri¢do, vale ressaltar, todavia, que por
serem temas amplos e polémicos para discutirmos aqui, nos limitaremos a
evidenciar apenas alguns pontos que nos permitam perceber como se deu o
desenvolvimento teoldgico a respeito de tais questdes. Ressaltamos ainda que nao
planejamos seguir a sequéncia cronologica em que tais conceitos se desenvolveram.

Em sua polémica antimaniqueia, acerca da existéncia do mal no mundo, a fim
de refutar a origem divina do mal, Agostinho atribui ao livre arbitrio da vontade
humana a causa do mal no ser humano, este — o mal — aparecia como culpa (malum
culpae - mal de culpa). Os maniqueus haviam assumido uma posicao
deterministica, afirmando que os males cometidos pelos humanos niao sdo
resultantes de suas escolhas, mas decorrentes de sua condi¢@o natural. Pois, o ser

humano, sendo composto por duas realidades ontoldgicas distintas (corpo e alma),

206 FILHO, E. T., O Conceito de liberdade em Santo Agostinho, p. 1087.
207 COSTA, M. R. N., Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 246-266.
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traz naturalmente o mal dentro de si, como algo inerente a sua natureza humana. 2%

Frente a esta posicao, Agostinho defende categoricamente que o ser humano ¢ livre,
que ele ndo foi programado deterministicamente nem para o bem, nem para o mal.
O mal ¢ a auséncia de Deus, e essa auséncia ¢ decorrente da opg¢do livre do ser
humano por um caminho que o afaste do bem, uma vez que o mal ndo pode vir de
Deus.?®

Assim sendo, em suas respostas aos maniqueus, contidas nas obras da
primeira fase, Agostinho usa indiscriminadamente os termos livre arbitrio e
liberdade como sino6nimos, e, consequentemente, apresenta a livre vontade humana
como autoénoma em relagdo a graca divina. Isto €, na ideia de Agostinho, segundo
Marcos Costa, neste primeiro momento, temos um livre-arbitrio forte, tanto no
querer quanto no poder; capaz de levar o ser humano a alcangar um estado de
perfeicao por suas proprias forcas. Porém, posteriormente, Peldgio se valera dessas
ideias para se defender perante o seu processo de condenagao por heresia. Motivo
pelo qual, mais tarde, Agostinho apresentara suas Retratag¢oes, admitindo ter dado
“asas demais a razio” %%

Na querela com os pelagianos, sobre a questdo do pecado original e da graca,
Agostinho inicia uma passagem gradual da autonomia da vontade humana para uma
dependéncia parcial em relacdo a graga divina; realizando também uma distingao
gradual entre livre-arbitrio e liberdade. Em tal discussdo, Pelagio afirmava que o
pecado original em nada havia danificado o livre-arbitrio humano, e por isso, o ser
humano podia alcangar a salvagdo por méritos proprios, sem o auxilio da graca
divina para tal. Agostinho, por sua vez, afirmava que, com o pecado original, a
“natureza primeira” do ser humano ficou profundamente “ferida”, necessitando do
auxilio da graca divina para poder realizar boas obras (méritos).?!!

Mas, apesar de continuar afirmando que o ser humano ¢ livre, Agostinho dira

que esta parece ser uma condi¢do valida unicamente para Addo antes da queda

208 Os maniqueus acreditavam e difundiam a ideia de um dualismo ontolégico, afirmando que desde
a eternidade h& dois principios originarios: um, o Principe da Luz, de onde emana tudo que ha de
bom no mundo, e outro, o Principe das Trevas, origem de tudo que ha de mal no mundo. A Biblia,
no entanto, ndo fala de dualismo, mas que 0 mundo tem um Unico principio ontolégico — Deus, que
criou todas as coisas do nada (ex nihilo). Deus, 0 Sumo Bem, é a origem de tudo. Desta feita, tudo
0 que existe ndo pode ser sendo o bem, principalmente o ser humano, feito a sua imagem e
semelhanga (COSTA, M. R. N., O problema da questdo entre o livre-arbitrio humano e a graca, p.
130-131).

209 COSTA, M. R. N., Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 247-249.

210 COSTA, M. R. N,, Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 247.

211 COSTA, M. R. N., Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 248-249.
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(pecado original); momento em que gozava da perfeita ou plena “liberdade
humana”. Porém, depois da queda, ele perdeu essa condi¢ao. E, ndo so6! Transmitiu
sua natureza decaida a seus descendentes. Por isso, estes ndo gozam plenamente da
“liberdade adamica”, mas s3o necessitarios da graca divina, por terem certa
inclinagdo “natural” ou compulsdo para o mal, em consequéncia do pecado
original.??

Segundo Agostinho, com o pecado original, o ser humano perdeu o poder ou
a capacidade de fazer o bem; ou o poder de ndo pecar que tinha antes da queda
(liberdade humana adamica), ficando apenas com o querer (livre-arbitrio), que para
realizar o que quer, precisa da ajuda da graga divina. Ou seja, o pecado original
tornou o ser humano parcialmente dependente da graca divina.?*3

Por isso, ap6s a queda, o ser humano perdeu a “liberdade humana”, entendida
como o poder de fazer o bem quando queira. Todavia, mesmo depois do pecado, a
humanidade continua agindo por sua livre vontade, que ¢ autonoma apenas em
relagdo ao querer, mas necessita da ajuda da graga divina para isso. Em suma, na
polémica contra os pelagianos, o livre-arbitrio aparece parcialmente dependente em
relacdo a graca divina, ficando a liberdade restrita apenas a pessoa de Adao antes
do pecado original 24

Por fim, frente as novas posi¢des dos semipelagianos, quando sera acrescida
a questdo da predestinagdo, ¢ que o livre-arbitrio reaparecera como totalmente
dependente da graga divina. Os semipelagianos chegam a admitir que, apos o
pecado original, a natureza humana de Adao e seus descendentes ficou parcialmente
danificada, de modo que, com a ajuda da graca divina, o ser humano pode realizar
obras boas, caso queira, ficando em seu poder o querer. Ou seja, mantendo o
principio de que a salvagdo se da pelo mérito. A este ponto, Agostinho passa a
defender a necessidade da graga sobrenatural ndo s6 sobre o poder, mas também
sobre o querer, pondo tanto o ponto de partida (o querer) como o de chegada (o
fazer) em Deus, € ndo no ser humano, refor¢ando a tese de que a salvagdo se da

unicamente pela graga de Deus e ndo pelos méritos humanos, como sutilmente

212 COSTA, M. R. N., Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 247.
213 COSTA, M. R. N, Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 253.
214 COSTA, M. R. N., Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 250-251.254
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sustentavam os semipelagianos.’’® Em ultima analise, é a graca que, como
expressao da vontade amorosa de Deus, “suscita o querer e o fazer”.

Marcos Costa evidencia ainda que, o problema do livre-arbitrio e da graca
divina repousa na questdo da distingdo entre o “querer” e o “poder” por parte da
livre vontade humana; o que levou Agostinho a diferenciar os conceitos de
“liberdade humana ou Adamica” (natureza primeira adamica), capacidade do bem;
“livre-arbitrio humano™ (natureza segunda ou caida), possibilidade do bem; e destas
com a “verdadeira liberdade”, em Deus.?*®

O autor nos leva a perceber que, na ideia de Agostinho, a “liberdade humana”,
da qual gozava Adao antes do pecado original, ainda ndo ¢ a “verdadeira liberdade”.
A “verdadeira liberdade” existe unicamente em Deus, e da qual participardo os bem-
aventurados eleitos por Deus. Ou seja, a diferenca da “liberdade humana” que
possuia Addo antes da queda, de poder ndo pecar; a liberdade em Deus consiste em
ndo poder pecar. Aqui, paradoxalmente, com a cooperacdo da graca irresistivel, os
eleitos alcancardo a “verdadeira liberdade” em Deus.?*’

Etienne Gilson resume o pensamento de Agostinho sobre as relagdes entre

liberdade, vontade e graca, da seguinte maneira:

Duas condicdes sdo exigidas para fazer o bem: um dom de Deus que € a graca e o
livre-arbitrio. Sem o livre-arbitrio ndo haveria problemas; sem a graca, o livre-
arbitrio (apds o pecado original) ndo quereria o bem ou, se o quisesse, nao
conseguiria realiza-lo. A graga, portanto, ndo tem o efeito de suprimir a vontade, mas
sim de torna-la boa, pois ela se transformara em ma. Esse poder de usar bem o livre-
arbitrio ¢ precisamente a liberdade. A possibilidade de fazer o mal ¢ inseparavel do
livre-arbitrio, mas o poder de ndo o fazer ¢ a marca da liberdade. E o fato de alguém
se encontrar confirmado na graga, a ponto de ndo poder mais fazer o mal, ¢ o grau
supremo da liberdade. Assim, o homem que estiver mais completamente dominado
pela graga de Cristo serd também o mais livre: ‘libertas vera est Christo servire’ 218

A liberdade cristd, doravante, serd sempre tematizada em incontestavel
relacdo dialética com a graga. Todavia, embora tenhamos enfatizado o pensamento
de Agostinho, ndo queremos seguir adiante sem mencionar, brevemente, a
contribuicdo de Tomas de Aquino na conceptualizagdo da liberdade cristd; o qual
buscara as raizes metafisicas da liberdade. Como a fonte da liberdade se encontra

no proprio Deus, o ser humano realiza sua liberdade unindo-se a Ele; em cada ato,

215 COSTA, M. R. N,, Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 256.

216 COSTA, M. R. N., O problema entre o livre-arbitrio humano e a graga/predestinagdo, p. 122.
217 COSTA, M. R. N., Os “trés Agostinhos” do livre arbitrio/liberdade, p. 246-266.

218 GILSON, E., Introdugcéo ao estudo de Santo Agostinho, p. 303-312.
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com efeito, a liberdade se relaciona implicitamente com Deus, materializando-se

assim nas decisdes concretas da vontade.?®

3.23
Da “natureza” a liberdade: consideragées complementares

Com efeito, muitas foram as tentativas para se definir a liberdade humana ao
longo dos séculos. Todavia, J. B. Metz afirma que s6 um pensamento a luz da
revelacdo aberto ao carater positivo, inalienavel e inobjetavel do sujeito historico
como tal, e que, por sua vez, ndo reduzisse a “pessoa’ a “natureza”, poderia alcangar
a liberdade ontolégica fundamental do ser humano.?%

Neste sentido, a “liberacdo” do ser humano, operada pelo cristianismo,
revelou-se também na histéria do pensamento como uma tomada de consciéncia
progressiva do ser humano na compreensao do ser ¢ de si mesmo, de sua
subjetividade original. Pensamento com o qual a compreensdao do ser humano
passou do horizonte formal da “natureza” ao da “liberdade”. De resto, somente
assim se pode fundar ontologicamente, de modo suficiente, a liberdade da
consciéncia humana.??!

Por certo, continua J. B. Metz, ¢ em Tomas de Aquino que se encontra a
primeira tentativa verdadeira para se entender ontologicamente o ser humano como
sujeito que se auto possui no conhecimento e na liberdade. Tomas de Aquino
desenvolve a tese segundo a qual a consciéncia individual ¢ algo de ultimo e de
intangivel, a tal ponto que pode haver uma consciéncia errénea, que obriga de
modo absoluto.???

Tais consideragdes, aqui acenadas, de forma muito sintética, sinalizam a
complexidade que envolve o mistério da liberdade humana. Muitas discussdes em
torno da questdo continuaram a ocorrer ao longo da historia, mas impossiveis de

serem tratadas aqui. Por isso, propositalmente, faremos um salto histérico, deixando

de lado os inimeros desdobramentos que, por certo, contribuiram para uma melhor

219 THONISSEN, W., Liberdade, p. 1027.
20 METZ, J. B., Liberdade, p. 170.
21 METZ, J. B., Liberdade, p. 170.
22 METZ, J. B., Liberdade, p. 170.
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223

explicita¢do da liberdade cristd,”” para adentrarmos na compreensao de liberdade

desenvolvida pela teologia contemporanea.

3.3
Liberdade crista na reflexao teolégica contemporanea

A nossa reflexdo, nesse topico, visa compreender a esséncia da liberdade, sua
natureza, a partir da reflexao teoldgica contemporanea. Pretendemos entendé-la nao
no sentido moral, mas no sentido ontologico-existencial, ainda que de forma
sintética. Situando o ser humano perante a verdade real e profunda do seu ser; um
ser de natureza imanente e transcendente, que inevitavelmente esta sempre referido
a histéria e ao mistério de Deus.

Para tanto, nos apoiaremos no pensamento de K. Rahner, pioneiro na abertura
da teologia catolica ao pensamento do século XX. Sua teologia influenciou o
Concilio Vaticano II, tendo trabalhado como especialista em sua preparacio e
implementagdo. Além do pensamento de K. Rahner, faremos mengdo ao
pensamento de outros tedlogos que se debrugaram na exposi¢ao dessa tematica.

K. Rahner, em sua teologia da liberdade, afirma que, em sentido teoldgico, a
liberdade ndo ¢ a mera capacidade de escolha entre realidades e objetos particulares,
entre os quais também estaria Deus, como um entre muitos. A liberdade vai muito
além da possibilidade e necessidade de escolher entre bens diversos ou entre o bem
e o mal. A capacidade de escolher ndo revela o que ¢ a liberdade. Ao contrario, ela
é, para a pessoa que escolhe objetivamente, uma realizagdo de si mesma.??*

A liberdade crista é aquela que nasce e esta sustentada pela transcendéncia do
ser humano. Citando Tomés de Aquino, K. Rahner elucida que a liberdade s6 ¢
possivel porque existe o espirito como transcendéncia em dire¢do ao ser universal.
E s6 ha transcendéncia ilimitada ao ser absoluto, enquanto essa transcendéncia, em

todo ato particular com relagdo a qualquer objeto finito, estd sempre orientada,

223 para um aprofundamento sobre os desdobramentos ulteriores que ocorreram em torno da questo
das relagdes entre graca, liberdade e livre-arbitrio, como a contenda entre Lutero e Erasmo, outros
temas e autores, consultar: THONISSEN, W., Liberdade, p. 1023-1027. MIRANDA, M. F., A
salvacéo de Jesus Cristo, p. 15-30;49-58;89-96;107-123. Bem como: HILBERATH, B. J., Doutrina
da Graca. In: SCHNEIDER, TH. (Org.). Manual de Dogmatica Il, Petrépolis: Vozes, 2001. p. 13-
49.

224 RAHNER, K., La gracia como libertad, p. 69.
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possibilitada por uma abertura continua a Deus. A liberdade crista €, portanto, a
liberdade que deriva de Deus e ¢ dirigida para Deus, nele tendo a sua origem € o
seu destino.??®

Porém, continua K. Rahner, o decisivo para a compreensdo da liberdade crista
¢ que esta envolve a possibilidade de consentimento ou recusa do seu proprio
horizonte, e que semelhante possibilidade ¢ que constitui propriamente a liberdade.
Em outras palavras, o decisivo para a sua compreensao, ndo ¢ que essa liberdade
seja autorizada por Deus e relacionada a ele como um contexto, mas que a liberdade,
num certo sentido, pode se opor a Deus — ela pode, culpavelmente, negar a condigao
de sua propria possibilidade.??®

Portanto, ¢ parte da experiéncia da liberdade especificamente crista que esta
seja liberdade nao s6 com relagdo a algum objeto de experiéncia categorial no
contexto absoluto que ¢ Deus; mas que o seja, ainda que sempre, apenas
mediatizada, com relacdo ao proprio Deus e voltada para ele: uma liberdade de
aceitar ou rejeitar o proprio Deus. E, este ¢ o terrivel mistério da liberdade no
sentido cristdo, conclui K. Rahner.?%’

No dizer de Franca Miranda, a liberdade nao ¢ a faculdade de fazer isso ou
aquilo, mas a faculdade que decide sobre si mesma, que constrdi a si mesma. A
liberdade € o sujeito entregue a si mesmo, que se entende, age e faz a si proprio.
“Em cada ato livre, ele ¢ atingido por suas proprias opcdes, podendo tornar-se mais
humano ou mais desumano, mais altruista ou mais egoista, mais cristdo ou menos
cristao”. 2?8

A liberdade também nao ¢ a capacidade de estar sempre apto a fazer o oposto,
tampouco a faculdade de uma revisdo infinita. Na liberdade, o ser humano pode
determinar-se e dispor de si na totalidade, de uma vez por todas, com toda a
complexidade de relacdes pessoa-mundo-Deus. E precisamente porque feito em
liberdade, ¢ a capacidade de fazer algo definitivo, valido para sempre. Neste
sentido, a liberdade ¢ a capacidade para o eterno. Ela constitui a nossa liberdade

profunda, nossa pessoa, nossa existéncia historica para sempre.??

225 RAHNER, K., La gracia como libertad, p. 42.

226 RAHNER, K., Teologia da liberdade, p. 88-89.

227 RAHNER, K., Teologia da liberdade, p. 88-90.

2226 MIRANDA, M. F., A salvagdo de Jesus Cristo, p. 89-90.
229 MIRANDA, M. F., A salvagéo de Jesus Cristo, p. 90.
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Dai, a revelacdo cristd considerar que a auténtica natureza da liberdade
emerge da afirmacdo de que ela ¢ o fundamento da salvagdao ou da condenagdo
absoluta, realmente definitivas e diante de Deus. K. Rahner explica que a liberdade
¢, acima de tudo, liberdade de ser. E “marca” transcendental do préprio ser humano.
Significa dizer que o ser humano ¢ o ser no qual o préprio ser € posto em questao.
Ele ¢ aquele que sempre esta em relagdo consigo mesmo (subjetividade), que ndo ¢
simplesmente natureza, mas sempre pessoa, tem sempre a consciéncia de estar ai.
E a liberdade de autocompreensio, a possibilidade de dizer sim ou nio a si mesmo,
de decidir a favor ou contra si mesmo. Uma liberdade (pessoa) constituida por ela
propria, uma liberdade que significa a totalidade da sua existéncia historica;
designada por uns, liberdade fundamental, por outros, liberdade transcendental, por
outros ainda, liberdade profunda.?*°

Como sujeito consciente, em sua experiéncia originaria transcendental
subjetiva, o ser humano sabe quem ele ¢, em liberdade, e quem ele quer ser.
Entretanto, ele ndo podera, por via de reflexdo, certificar-se totalmente, no exercicio
de sua liberdade, da disposi¢cdo moral de um ato particular. Nao existe para ele um
“exame de consciéncia” perfeito com o qual possa “autojulgar-se” e, na sentenca
desse juizo, “absolver-se”. Na livre atuacdo da sua existéncia, a liberdade aparece
alienada de si mesma e entregue as disposi¢cdes do mistério de Deus. Por isso, ¢
impossivel ao ser humano chegar a uma certeza reflexa do seu estado de justificacao
ou salvagdo eterna. A liberdade ¢ verdadeiramente subjetiva, e a subjetividade em
si e em sua auto assimilacdo ¢ uma experiéncia mais fundamental que puramente
material, afirma K. Rahner.?*

A liberdade, propria da criatura, ¢ uma liberdade condicionada por fatores
preexistentes, tanto ao nivel pessoal: fatores psicoafetivos, bioldgicos etc.; como ao
nivel contextual: fatores histéricos, sociais, culturais etc. E uma liberdade que deve
agir sempre no interior de uma situa¢do que encontra, que lhe ¢ imposta, e a partir
da qual deve atuar. A situagdo, por um lado, possibilita o exercicio da liberdade,
mas, por outro lado, /imita. E entre esses condicionamentos, se encontram também
a presenga ¢ a atuacdo de outras liberdades, que tanto podem nos favorecer como

nos prejudicar no exercicio da nossa liberdade individual.?*?

230 RAHNER, K., Teologia da liberdade, p. 98.100-103.
21 RAHNER, K., Teologia da liberdade, p. 109-110.122.
232 MIRANDA, M. F., A salvagdo de Jesus Cristo, p. 91-92.
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Tal situagdo nos aponta uma realidade antropologica que experimentamos e
da qual ndo podemos escapar, vivemos num mundo marcado pelo pecado.
Convivemos com agdes humanas que promovem o egoismo, a violéncia, a vontade
de poder etc. Assim sendo, ndo ha situagdo para a liberdade humana que ndo seja
parcialmente determinada, de antemdo, pela culpa, para a sua particular decisdo
moral, positiva ou negativa.?®

De outra parte, continua K. Rahner,

a autocomunicagdo de Deus € o que de mais radical e profundo existe na situacao
existencial em que o ser humano exerce sua liberdade. Ela precede, enquanto graga
divina, a liberdade como condicdo da correta possibilidade de acdo. A
autocomunicagdo do Deus absolutamente santo designa qualidade que santifica o ser
humano antes de boa decisio livre de sua parte.?3

O modo como cada pessoa responde a essa situagdo existencial universal, por
um lado, condicionada pela acao culposa, por outro, dinamizada pela atuagao da

graca divina, € uma vez mais questao posta a sua liberdade, a sua responsabilidade.

3.31
Liberdade e responsabilidade do ser humano

Como afirma K. Rahner, a liberdade e a responsabilidade do ser humano sao
componentes existenciais da vida humana. A natureza basica dessa liberdade ¢,
antes de tudo, o estar entregue do sujeito a si mesmo; de tal sorte que a liberdade
em seu ser fundamental tem a ver com o sujeito como tal e como todo. Enquanto o
ser humano, por sua natureza transcendental, se encontra em abertura total, ¢é
também responsavel por si. Esta entregue a si ndo s6 quando conhece, mas também
quando age. Esté carregado de si, ndo tem jeito de transferir a responsabilidade que
pesa sobre si a qualquer outra pessoa. E neste estar entregue a si percebe-se
responsavel e livre.?®®
Assim sendo, a liberdade enquanto capacidade do sujeito uno decidir sobre si

proprio como tal e como todo, € apelo que, em ultima instancia, vem de Deus. E um

apelo para cada um, cada uma fazer a sua vida, construir sua personalidade,

233 RAHNER, K., Teologia da liberdade, p. 116-118.
234 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 141.
235 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 50-51.118.
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construir sua existéncia como fato inico, assumir essa vocagao como a sua unica
responsabilidade e como responsabilidade incondicional. Mas, enquanto liberdade
do sujeito com referéncia a si, sobre si e a partir de si, essa liberdade (subjetiva) se
realiza atravessando conscientemente o curso de sua propria historia. Algo que lhe
¢ dado previamente, que lhe ¢ imposto como uma tarefa. A liberdade ¢ livre de
corresponder a necessidade, na aceitacao ou na rejeigdo. Enquanto, “sim” ou “nao,
implica liberdade em confronto com seu préprio horizonte absoluto, o qual ¢
Deus.>*®

Mas, por certo, elucida K. Rahner, a liberdade, mediada de maneira humana,
histdrica e objetiva e na personalidade concreta, sempre ¢ também liberdade com
referéncia a um objeto categorial. Por isso, ndo pode haver uma subjetividade
hermeticamente fechada. A liberdade se exerce através do mundo do outro e
sobretudo através da pessoa do outro, mesmo quando ela aspira ser liberdade direta
e tematicamente exercida com referéncia a Deus. Pois, quando agimos como
pessoas livres, agimos sempre sobre o mundo objetivo, como que saindo de nossa
liberdade para o campo das necessidades do mundo. O mundo externo, através do
qual a liberdade se realiza, pertence necessariamente a autorrealizacdo da
liberdade.?%

Ora, como acenado anteriormente, enquanto sujeitos livres, inseridos no
mundo, na histéria e na trama das relagdes interpessoais, o ato livre de cada pessoa
transforma previamente as possibilidades objetivas do ato livre do préximo; amplia,
muda e limita o seu espago livre. Assim sendo, a liberdade individual condiciona e
esta condicionada pela historia das muitas liberdades que entram no mundo
concreto de suas relacdes pessoais. Consequentemente, no espago dessa situacao
individual, influenciado pelas relagdes sociais, também a culpa alheia, direta ou
indiretamente, desempenha papel permanente nesse processo. A realizagdo da
liberdade ¢, pois, um problema concreto da convivéncia humana.?*®

No dizer de Franga Miranda, nossa subjetividade ¢ sempre intersubjetividade.
Quando praticamos livremente nossas acoes, quer sejam elas boas ou mas, afetamos

e somos afetados por outras liberdades. Enquanto essas liberdades respondem a

26 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 118-120.

27 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 122-123. RANHER, K., La gracia como libertad, 76-
78.

238 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 133-134.
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Deus e realizam a sua vocacdo ultima, sdo para nos a mediagdo historica do amor
de Deus, do existencial sobrenatural, incentivando-nos a agir de igual modo. Mas,
enquanto recusam o apelo de Deus e pecam, ddo origem a uma situagdo que
contraria o designio salvifico original de Deus. “O pecado realmente aconteceu,
resultando numa auséncia de mediagdo salvifica que € a situagdo real de nossa
liberdade”, conclui o autor.?*

As pessoas que livremente praticam agdes mas nos afetam nao apenas pelos
seus maus exemplos, mas também pelas racionalizagdes que fazem para justifica-
las e, sobretudo, pelas estruturas e institui¢des que promovem para manter o seu
egoismo, afirma o autor. De outra parte, somos também reflexos de nossa cultura e
muitas vezes, no nosso agir, assumimos posturas ideoldgicas e preconceituosas.
Vivemos, por fim, numa sociedade seletiva, indiferente, estruturada na injustica e
no privilégio, que oprime, desumaniza, empobrece, descarta. Essa ¢ a situagdo em
que deve agir nossa liberdade. Enquanto a precede e condiciona, pode ser
considerado um “existencial negativo”, consequéncia do pecado original.?*

J. Comblin, por sua vez, nos recorda que, a luz da fé cristd, o ser humano
como pessoa, por conseguinte como liberdade, ¢ despertado, se constitui a partir
das relagdes interpessoais € com o seu ambiente vital, a criagdo. Se constitui
sobretudo a partir do outro que ¢ diferente: a mulher para 0 homem, o homem para
a mulher, o jovem para o adulto, o adulto para o jovem, o desconhecido, o
adversario politico, o estrangeiro, o indigente etc. A presenca do outro nos interpela,
nos questiona, nos obriga a fazer alguma coisa, desafia a nossa liberdade.?*

Em determinadas ocasides, o outro pode ser percebido como perigo, como
intruso, como ameaga, como alguém que perturba a nossa tranquilidade, e entdao
vem a reagdo de medo, de fuga, de fechamento, de indiferenca, de rejeicdo a sua
presenca. Enfim, um obstidculo a ser superado para que nossa liberdade possa
existir. Por outro lado, ao realizarmos a nossa liberdade, contribuimos para
determinar o espaco de liberdade de outra pessoa. E verdade que ndo transformamos
sua liberdade, mas sim o espago em que ela se realiza, afetando as possibilidades

de sua liberdade subjetiva.?*?

29 MIRANDA, M. F., A salvacio de Jesus Cristo, p. 92.
240 MIRANDA, M. F., A salvagio de Jesus Cristo, p. 93.
241 COMBLIN, J., Vocacio para a liberdade, p. 243.

242 COMBLIN, J., Vocagdo para a liberdade, p. 243-244.
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Contudo, se o passo fundamental da liberdade ¢ a libertagdo de si proprio,
entende-se que o agir libertador exige uma postura diversa com relagdo ao outro
que ¢ diferente. Exige abertura, renuncia a ampliagdo do ambito da propria
liberdade em favor da liberdade de outros. O amor cristdo impulsiona para o alto e
para o outro, vai criando uma personalidade moldada, enriquecida pelo encontro-
relacdo. O amor cristdo ¢ servigo livremente escolhido, e o servigo livremente
escolhido por amor busca a liberdade na liberdade.?*®

Por certo, a atual sociedade, assinalada pelo individualismo, pelo
subjetivismo unilateralmente considerado e pelo consumismo, nos torna mais
insensiveis diante de nossos semelhantes e limita mais nosso amor fraterno. Além
disso, na vivéncia da liberdade com responsabilidade, entra em jogo também a
relagdo do ser humano com o mundo natural, com a criag@o. E neste sentido, nao
podemos negar que a gravidade da situacdo ecologica atual pde a descoberto a
enfermidade do ser humano e da sociedade contemporanea. No dizer de Garcia
Rubio, ndo ¢ a natureza que estd doente, mas o ser humano. A natureza adoeceu,
devido ao ser humano, como resultado da grave doenga que o afeta.?**

Ao se distanciar da proposta do Deus criador-salvador, de tornar-se
administrador responsavel do mundo criado, o ser humano, fechado em si, numa
auto adoracao orgulhosa, e impulsionado pela vontade de poder, deturpa a relacao
com o0 cosmos ¢ perde de vista o significado da cria¢do, segundo o plano de Deus.
Além disso, tal fechamento perverte a sua relacdo com Deus, as relagdes entre o
homem e a mulher, as relagdes comunitarias e sociopoliticas.?*

Garcia Rubio evidencia que na origem dos atuais desafios ecoldgicos estd o
pecado. Mas a situagdo de pecado aponta para o oferecimento da salvacao feito por
Deus mediante Jesus Cristo, que inclui sempre um apelo a conversdo. E em Cristo
que o ser humano e o cosmos encontram sua intima unidade e harmonia, bem como
sua recapitulag¢@o. O universo criado possui uma dimensao cristica. A encarnagao,
a morte na cruz ¢ a ressurreicao de Jesus Cristo t€ém uma dimensao universal que

abrange o cosmos todo.24

243 COMBLIN, J., Vocacao para a liberdade, p. 244-245.
244 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 539.
245 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 550.
246 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 550-551.
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Desta sorte, a salva¢do do ser humano e, portanto, a sua libertacdo nao pode
ser separada da salvagdo do meio ambiente. Tudo estd implicado. O compromisso
para ser superado um tipo de sociedade unidimensional, manipuladora e opressora,
ndo pode ser separado do esforco tendente a instauragdo de novas relagdes entre os
seres humanos e o meio ambiente.?*’

Imersos em uma tal conjuntura, enquanto pessoas renovadas pela graca de
Cristo, ndo podemos deixar de evidenciar que a continua oferta da autocomunicacao
de Deus a liberdade humana nos dinamiza, interpela-nos interiormente. Como um
“existencial sobrenatural” nos impulsiona, anima, fortalece para agirmos e
transformarmos as situagdes cotidianas em que devemos desenvolver a nossa
liberdade.

Resta-nos, no entanto, saber como essa vocacdao a liberdade, experiéncia
fundamental, constitutiva do ser humano, ¢ percebida e vivenciada pelos nossos

contemporaneos. Talvez o que aqui estamos refletindo esteja distante do

entendimento que muitos cristaos t€ém da liberdade, ou nao.

3.3.2
Liberdade crista e a consciéncia dos tempos modernos

Tendo por base a analise que apresentamos no I capitulo da nossa dissertagao,
sobre a realidade hodierna, a julgar pela primeira impressao, a ideia ¢ a experiéncia
de liberdade vivida na atualidade estdo bem longe daquilo que pudemos apreender
sobre a visdo cristd de liberdade humana. Contudo, como sabemos, a realidade ¢é
bem maior e mais complexa que as simplificagdes que dela fazemos. Decerto para
se fazer um julgamento sobre a realidade, ndo basta apenas constatar o que, no ser
humano individual (e em suas relagdes) ¢ imediatamente observavel, como se o que
assim ¢ observado fosse tudo, ou como se tudo que ¢ observado fosse
necessariamente proprio ou conforme a esséncia da liberdade.

Por conseguinte, para confrontarmos a liberdade cristd com a liberdade tal
como parece ser vivida e pensada pelos nossos contemporaneos, nos apoiaremos

nas inferéncias realizadas por outros tedlogos, em suas leituras sobre a realidade.

247 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 551.
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Com efeito, a busca da liberdade e a aspiracdo a libertacdo, que se encontram
entre os principais sinais dos tempos contemporaneos, fincam sua raiz primeira na
heranca do cristianismo, isto €, no Evangelho que, por sua propria natureza, ¢é
mensagem de liberdade e de libertagdo. O cristianismo revelou-se na histéria do
pensamento como uma tomada de consciéncia progressiva do ser humano na
compreensdo do ser e de si, em suas dimensdes imanente e transcendente.

No dizer de K. Rahner, a liberdade é, acima de tudo, liberdade de ser. E

“marca” transcendental do proprio ser humano.?*8

Um bem origindrio,
irrenuncidvel, concedido a humanidade por Deus, que ¢ liberdade absoluta e
infinita. E, se o ser humano ¢ criado a imagem e semelhanca de Deus, a realizagao
do seu proprio ser ndo pode se dar sendo como liberdade. Por isso, sendo “marca”
indelével do ser humano, este, em tudo quanto faz, busca, de modo reflexo ou ndo,
ampliar o alcance do raio de atuacdo da sua propria liberdade.

Como podemos constatar, durante os ultimos séculos, o ambito da liberdade
individual foi consideravelmente ampliado na historia do espirito e, a0 mesmo
tempo, foi exposto ao perigo de uma ameaga maior devido a capacidade humana de
transforma-lo ativamente. A expansdo deste ambito ocorreu, gragas as conquistas
tecnoldgicas, a emancipagdo dos géneros, a tolerancia, a liberdade civil e religiosa,
a superagdo dos estamentos hereditarios, a superacao de estruturas homogéneas
etc.24

Ao mesmo tempo, porém, K. Rahner nos faz notar que esse dominio da
liberdade ¢ na maioria das vezes apenas aparente, porque todas as conquistas e
relagdes sociais condicionam o dominio da liberdade de maneira muito precisa,
antes mesmo que cada pessoa possa decidir livremente. Essa esfera da liberdade
estd secretamente ameagada e condicionada por for¢as andénimas que incidem
livremente sobre a opinido publica, canalizam necessidades de bens e consumo,
produzem as psicoses de massa etc. Ambas as coisas, a expansao e a diminuicao da
esfera da liberdade, estdo, portanto, numa relagdo de mutua dependéncia, dado que
as mesmas causas de tal ampliacdo (a racionalidade, a técnica, a automatizacao),
oferecem multiplas possibilidades que minam essa area de liberdade de maneiras

antes improvaveis.?>°

248 RAHNER, K., Teologia da liberdade, p. 100.
29 RAHNER, K., La gracia como libertad, p. 79-80.
20 RAHNER, K., La gracia como libertad, p. 79-80.
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No contexto do Vaticano I, a Gaudium et Spes registra, em breve citagdo, os
aspectos contraditorios que emergem da praxis da liberdade humana. A
modernidade deu lugar a promocao da liberdade e a instauragdo de novas formas

de escravidio:

Nunca como hoje o ser humano teve um sentido tdo agudo da liberdade, no entanto,
novas formas de escraviddo social e psiquica vdo se afirmando (...). O mundo
moderno parece poderoso ¢ fraco ao mesmo tempo, capaz de realizar o 6timo € o
péssimo, enquanto o caminho da liberdade ou da escraviddo, do progresso ou do
regresso, da fraternidade ou do odio se abre diante dele.?>!

Os modernos imaginaram uma histdéria animada pelo “progresso” que, pelo
seu proprio dinamismo, gera liberdade. A historia substituia o Espirito Santo. Ela
era o Espirito em acgdo: secularizagdo do espirito, sacralizacdo de processos
humanos. A modernidade justificou os sacrificios das liberdades individuais por
meio de promessas de liberdade coletiva.?®®> A poés-modernidade, ao invés,
dessacralizou a historia, destruiu a ideia global de “liberdade” da modernidade. Ha
liberdade, e a liberdade encontra-se nas diversas liberdades. A liberdade somente
existe nos seres humanos individuais, embora estes a vivam coletivamente. Ndo ha
liberdade se os individuos ndo sdo livres. A liberdade ¢ vivida, experimenta-se na
vida, no seu agir.?>

Mas, por que essa historia, apesar de grandes conquistas, recai
frequentemente na alienacdo e sempre vé surgir novas formas de escravidao? Qual
o efeito dessa diferenga, continuamente experimentada, entre o que o ser humano
deve ser e o que ele realmente &?

O Papa Francisco, na Evangelii Gaudium, chama a atengao dos cristdos para
um dos grandes riscos do mundo atual. O processo de secularizagdo tende a relegar
a fé e a Igreja ao ambito privado e intimo. Além disso, a negacdo de toda
transcendéncia produziu uma crescente deformacao ética, um enfraquecimento do
sentido do pecado pessoal e social € um aumento progressivo do relativismo,
provocando uma desorienta¢io generalizada, especialmente entre os jovens.?>*

O enfraquecimento do sentido cristdo da culpa também aparece como um

traco cultural tipico de nossa época, afirma Franca Miranda. Ainda que presente na

»1GS 4.9

252 COMBLIN, J., Vocacdo para liberdade, p. 227.
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consciéncia individual, emergindo em momentos decisivos da vida, a culpa se
encontra dissolvida pelas explicagdes das ciéncias humanas e sociais, que enfatizam
os condicionamentos psicossociais que enredam o ser humano. Naturalmente, ele
experimenta sua fragilidade e sua incoeréncia, mas as interpreta mais como algo
que faz sofrer do que como algo resultante do mau exercicio de sua liberdade.?®®

Por esta razdo, elucida K. Rahner, as pessoas hoje em dia cultivam a
impressao de que Deus ¢ quem deve justificar-se perante elas devido ao infeliz
estado em que se encontra 0 mundo e a histéria do género humano. Que o ser
humano ¢ antes vitima do que causa de tal situagdo. O ser humano hoje tem antes a
impressao de que ¢ Deus quem deve justificar-se € ndo que o proprio ser humano
seja injusto e tenha que ser justificado por a¢do de Deus e perante Deus.?®

Em tempos atuais, parece que certas pessoas ndo estdo tao preocupadas com
as proprias atitudes morais e as dos outros. Muitas vezes, no campo das normas
morais, fazem a experiéncia de toda a sua finitude, fragilidade e obscuridade.
Contudo, nao podemos negar que o ser humano ¢ responsavel, que esteja entregue
a si, que em determinados momentos de sua existéncia ele faca a experiéncia de
poder entrar em conflito consigo mesmo e com sua original autocompreensdo. E
bem possivel, evidentemente, que, no fundo da consciéncia individual e em
momentos decisivos da histéria pessoal de um individuo, as coisas venham a se
passar diversamente.?’

Entretanto, afirma K. Rahner, o cristdo deve valorizar de forma fundamental
e positiva a ampliacdo do ambito da liberdade. Por esséncia, a liberdade precisa de
um espaco livre e seguro para sua realizagdo objetiva, mesmo quando hé o perigo
de uma distor¢ao culposa dessa liberdade. Pois, se a liberdade deve existir porque
somente nela acontece o que € definitivo e eternamente necessario, entdo esse reino
livre deve existir apesar do perigo e no meio dele.?®
Nos cristdos, continua K. Rahner, temos todas as razdes para ver este

alargamento da esfera da liberdade, realizado através do desenvolvimento

espiritual, social e histérico da modernidade, como uma ocasido positiva para

255 MIRANDA, M. F., A salvacio de Jesus Cristo, p. 82.
256 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 115-116.
27 RAHNER, K., Curso fundamental da fé, p. 115-116.
258 RAHNER, K., La gracia como libertad, p. 80.
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realizagdo da nossa existéncia cristd. Pois para a liberdade dos filhos de Deus, s6
podemos alcancar a graca da liberdade, na liberdade do espirito humano.?*®

A ampliacdo do ambito civico-social da liberdade ¢, fundamentalmente, de
origem cristd, portanto, ndo deve ser temida pelo cristdo. No entanto, devemos
admitir que o comportamento de certos cristdos ndo foi — e em alguns casos ainda
ndo ¢ — uma homenagem prestada ao cristianismo como tal, mas sim a estruturas
sociais disfarcadas de propositos genuinamente cristdos.?*

A prova mais clara para ver se alguém esta realmente decidido pela liberdade,
continua K. Rahner, consiste em verificar se tal sujeito estd disposto a renunciar ao
aumento do ambito da propria liberdade em favor de outrem. Nesse ponto, o pathos
da liberdade, aparentemente algo meramente humano, atinge profundidade crista:
quem realmente intervém em favor da liberdade dos outros renuncia, se sacrifica,
aparece como fraco, como quem ndo sabe se defender, como quem dé sem receber
nada em troca. Mas sob essa postura emerge o espirito das bem-aventurangas e a
figura daquele que, podendo ter preservado livremente sua vida, a deu aos culpados
e até a propria morte.?%

No entanto, prossegue K. Rahner, faltaria o realismo cristdio e nao
passariamos de pessoas ingénuas, utdpicas e altamente perigosas se, enquanto
cristdos, defendéssemos um liberalismo sem freios. Ha, sem duvida, um liberalismo
razoavel que deriva essencialmente de uma compreensdo cristd da pessoa ¢ da
liberdade que pode ser assumido como atitude cristd em relag@o a vida social que
nos ¢ confiada. Mas, ha também um liberalismo utdpico, liberalista, uma fobia
contra tudo que limita o capricho do individuo. A sociedade do futuro sem duvida
impora restri¢des contra as quais o pathos de um liberalismo individualista sera
anacronico. E, nos cristdos que defendemos um personalismo, ndo temos motivos
para nos entusiasmarmos com um tal individualismo para parecermos mais

modernos, conclui K. Rahner.?®?

259 RAHNER, K., La gracia como libertad, p. 82.
%60 RAHNER, K., La gracia como libertad, p. 83.
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3.3.3
Sinais de liberdade no agir humano

A liberdade cristd ¢ uma liberdade (pessoa) que se faz responsavel por si
mesma. Uma liberdade liberta do egoismo de uma subjetividade fechada, pela graga
de Deus, e como tal esta direcionada para Ele. Esse modo da liberdade ativa uma
dimensao ética, convida-nos a uma praxis transformadora no presente, no contexto
historico onde vivemos, com relagdo ao préximo e ao mundo que nos circunda.

O grande obstaculo a liberdade ¢, portanto, a falta de coragem para assumir
as proprias responsabilidades. Muitos querem a liberdade sem responsabilidade e
sem compromisso; uma liberdade individualista que ndo os fagam depender de nada
nem de ninguém. Nao querem a liberdade pela qual a humanidade se faz a si propria
e se responsabiliza pela caminhada no mundo. Na liberdade ha aspectos sinistros.
Ao lado dos que constroem, ha os que destroem. Ao lado das pessoas que procuram
a vida, hé as que procuram a morte. Por isso, hoje, a educacgdo para a liberdade ¢
necessariamente uma educagio para o amor.

Deus acredita na capacidade de liberdade que ha no ser humano e envia o seu
Espirito aos que aceitam ser livres. Ele quer a liberdade, o agir com liberdade, que
torna a pessoa livre. O sinal da presenga do Espirito ¢ a liberdade humana. “Onde
ha liberdade, ai esta o Espirito de Deus” (2Cor 3,17). E o Espirito de Deus ¢ uma
forca que nos dinamiza, ainda que de modo limitado, pela nossa condi¢do de
criatura humana.

No dizer de Luis F. Ladaria,

a liberdade caminha na historia, pelo impulso interno recebido de Deus e, sobretudo,
pela forca da ressurreigéo de Cristo, rumo a sua plenitude. (...) Deus néo para de agir
no mundo e na historia, e sua a¢do criadora ndo é menos intensa agora que no
primeiro instante. Deus continua a criar, ndo somente porque “conserva” o que ja
fez, como também porque, em sua providéncia, o conduz ao fim a que desde o inicio
0 destinou.?3

E com esse Espirito renovador que o Papa Francisco nos convida a discernir
“os sinais dos tempos”, a desenvolver a capacidade de olhar para além das
aparéncias, para perceber uma dimensao escondida por tras das realidades, dos fatos

e dos comportamentos.?%*

263 LADARIA, L. F., Introducéo a antropologia teoldgica, 41.
%64 FRANCISCO, PP., Os tempos mudam.
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Mas, o que caracteriza esse olhar diverso? Parece que olhar para a realidade,
a procura de uma dimensdo mais profunda que supere e dé sentido aos grandes
desafios que se apresentam cotidianamente, ¢ dar voz a esperanga contida no

cora¢do humano.

Precisamos identificar a cidade a partir de um olhar contemplativo, isto é, um olhar
de fé que descubra Deus que habita nas suas casas, nas suas ruas, nas suas pragas. A
presen¢a de Deus acompanha a busca sincera que individuos e grupos efetuam para
encontrar apoio e sentido para a sua vida. Ele vive entre os cidaddos promovendo a
solidariedade, a fraternidade, o desejo de bem, de verdade, de justica. Esta presenga
ndo precisa ser criada, mas descoberta, desvendada. Deus nao se esconde de quantos
O buscam com coragdo sincero, ainda que o fagam tateando, de maneira imprecisa e
incerta.?6®

E essa presenca de Deus na cidade, continua Francisco, consiste na a¢do misteriosa
do Ressuscitado e do seu Espirito: Jesus Cristo triunfou sobre o pecado e a morte e
possui todo o poder. Jesus Cristo vive verdadeiramente. [...] Somos convidados a
descobri-lo, a vivé-lo. [...] A sua ressurrei¢ao nao ¢ algo do passado: contém uma
forca de vida que penetrou o mundo. Onde parecia que tudo morreu, voltam a
aparecer por todo o lado os rebentos da ressurreigdo. E uma for¢a sem igual [...] e
cada evangelizador é um instrumento desse dinamismo.2¢

E ainda:

Acreditamos no Evangelho que diz que o Reino de Deus ja esta presente no mundo,
e vai se desenvolvendo aqui e além de varias maneiras [...]. A ressurreicdo de Cristo
produz por toda a parte rebentos deste mundo novo; e ainda que os cortem, voltam a
despontar, [...] porque Jesus ndo ressuscitou em vao.257

Deus pode e continua a agir, mesmo diante de aparentes fracassos, mesmo em

meio a situagdes desesperadoras.

Nao se perde nenhuma das suas preocupagdes sinceras com os outros, ndo se perde
nenhum ato de amor a Deus, ndo se perde nenhuma das suas generosas fadigas, ndo
se perde nenhuma dolorosa paciéncia. Tudo isto circula pelo mundo como uma forga
de vida.?®®

“Q crente, nos diz Francisco, contempla o mundo, ndo, como alguém que esta

fora dele, mas dentro, reconhecendo os lagos com que o Pai nos uniu a todos os

seres”’ 269

S EG 71.

26 EG 275-276.
®7TEG 278.

28 EG 279.
269§ 220.
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3.34
Consideragoes finais

A historia da salvagdo e da revelagdo e mesmo a histéria da teologia crista
pode ser percebida como uma histéria da autocompreensdo progressiva do ser
humano como um ser de liberdade. A economia da salvacao, descrita nos relatos
biblicos, testemunha a historia incondicional do amor ¢ da misericordia de Deus
para com a sua criacdo, revelando-se como uma histéria da graga continuamente
ofertada ao ser humano. O éxodo do Egito ¢ apenas o inicio dessa longa historia
que entrou em sua fase definitiva com Jesus Cristo, escatologicamente
intransponivel, j& que o aparecimento do Homem-Deus s6 pode ser superado
essencialmente com a visdo direta de Deus.

A liberdade ¢ um processo lento e progressivo. Deus esta realizando esse
processo pelo qual a liberdade emerge na criatura humana. O ser humano tinha sido
criado livre porque tinha sido criado pelo Espirito. Mas, ao afastar-se de Deus
(pecado), perde essa condicdo. E agora a graca de Deus estd reconstruindo essa
liberdade perdida.

Porquanto considerada do ponto de vista cristdo, a liberdade nao ¢ somente
um dom misterioso de Deus, pois, em certo sentido, ela envolve a possibilidade de
consentimento ou recusa do ser humano ao proprio Deus, como de fato ocorreu. Por
isso, a liberdade ndo ¢ a faculdade de poder escolher entre uma coisa e outra, mas
¢ a liberdade de autocompreensao, a possibilidade de afirmar ou negar a si mesmo,
de decidir a favor ou contra si. E a faculdade pela qual o ser humano se dispde na
totalidade para realizar seu ser definitivo diante de Deus.

“Fomos chamados a liberdade”, e essa liberdade ha de ser vivida de alguma
maneira na atualidade historica. Ela se constroi no decorrer da vida, no meio das
oportunidades, nas vicissitudes de uma existéncia humana terrestre. Por isso, ela
serd sempre um desafio, uma vocacao a ser alcancada.

Todavia, os fatos cotidianos nos levam a perceber que a compreensdo e a
maneira de exercer a liberdade padecem hoje de dificuldade especial. Para muitos
cristdos ou nao-cristaos, o livre-arbitrio parece esgotar tudo aquilo que se possa
entender sobre o que seja a liberdade, reduzindo-a simplesmente a ideia de poder

escolher entre isso ou aquilo.
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Jesus Cristo ¢ a nossa salvagdo, nossa liberdade. Mas essa mensagem s6 tera
incidéncia na atual sociedade quando for realmente entendida e experimentada por
nossos contemporaneos. Dai, o desafio de apontar essa liberdade como uma

realidade acontecendo em nossos dias.



4
Desafios contemporaneos para o agir da liberdade crista

Se voltarmos as paginas iniciais da nossa reflexdo, perceberemos que o ser
humano, ser de decisao e de resposta, se vé continuamente desafiado, as voltas com
seu anseio insaciavel de viver a sua liberdade com autonomia e criatividade, num
mundo marcado pelo pecado, que o condiciona e limita. Ja elucidamos também que
o advento da subjetividade moderna provocou a passagem de um mundo guiado
segundo as formas de uma heteronomia absoluta para o mundo da autonomia
absoluta, de uma vida moral emancipada, na qual ocorre a primazia do individuo
sobre o fodo social.

Dentre os multiplos fatores e fendmenos que emergem no contexto
sociocultural contemporaneo, o individualismo parece ser o trago cultural mais forte
da modernidade, mas a sua historia ndo € linear e continua se fazendo. As analises
sociologicas contemporaneas apontam para uma reformulacdo da autonomia dos
individuos, na qual se passa de um individualismo limitado, mas socialmente
enquadrado, para um individualismo completo, total ou hipermoderno.?™

Gilles Lipovetsky alega que vivemos hoje o colapso de tal momento, isto ¢, o
desmantelamento dos antigos freios da autonomia individual, gerando o
enfraquecimento das regulacdes coletivas. Estd em curso uma verdadeira
desinstitucionalizacao da familia, da escola, do Estado, da Igreja, significando um
enfraquecimento do poder regulador destas. Esse processo tem-se intensificado
cada dia mais com as novas tecnologias.?’*

Em poucas palavras, o filosofo e tedlogo italiano Bruno Forte expressa bem
o fendmeno que emerge da conduta dos individuos contemporaneos: “tornar-se
norma para si proprio, conduzir-se em consciéncia e liberdade, ser sujeito e nao
objeto do proprio destino, parece o sonho a realizar, a terra prometida finalmente

alcangada por uma humanidade felizmente livre, livremente feliz”.2"?

270 | IPOVETSKY, G., Futuro da autonomia e sociedade do individuo, p. 59-60.
21 LIPOVETSKY, G., Futuro da autonomia e sociedade do individuo, p. 59-60.
272 FORTE, B., Um pelo outro, p. 5-6.
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Garcia Rubio, por sua vez, também afirma que um subjetivismo radicalmente
individualista predomina na visdo do ser humano, propria da sensibilidade pos-
moderna. Trata-se da existéncia de uma sensibilidade distinta da moderna, que afeta
todos os dominios da existéncia humana. Nessa etapa historica, estd em curso a
passagem de uma subjetividade racionalista para uma subjetividade enredada
unilateralmente no dominio afetivo.?’

Garcia Rubio elucida ainda que uma das caracteristicas desta nova
sensibilidade ¢ que, em contraste com o triunfalismo antropocéntrico da
modernidade, desenvolve-se uma visdo pessimista e diminuida do ser humano, com
um tipo de pensamento “débil”, inseguro. Aflora a precariedade do individuo
moderno tomado pela angustia, pela solidao, pela depressao, pela falta de sentido
da vida, acarretando todo género de patologias psicossociais e a busca por refugio
em “paraisos artificiais”: drogas, consumismo excessivo, diversdes mundanas,
esportes radicais, seitas, fundamentalismos diversos etc.?’

Pairam no ar atitudes de desconfianga e indiferenga generalizada diante das
instituicdes, dos compromissos sociais e politicos, do imenso contingente dos
excluidos que o sistema econdmico produz para poder funcionar. Predomina a
logica de um individualismo associal: a busca da propria satisfagdo, quanto mais,
melhor: maior lucro, maior prazer etc.?” Desse modo, acrescenta Franca Miranda,
“a vida social degenera num ‘dar para receber’, onde abunda a cordialidade e
escasseia a amizade auténtica. Ser bom significa sentir-se bom; os atos sdo certos
ou errados pelos sentimentos que produzem”.2’®

Seguindo na mesma direcao de Garcia Rubio, Erich Fromm - psicanalista,
filosofo humanista e socidlogo alemao - diz que a estrutura da sociedade moderna
afeta o ser humano de duas maneiras simultaneamente: por um lado, ele fica mais
independente, confiante em si e critico, por outro, ele fica mais isolado, sozinho e
com medo. Por isso, o autor afirma que, para compreender o problema da liberdade,

¢ preciso ter em conta ambas as faces do processo € ndo perder a pista de uma

enquanto se esta seguindo a outra. Mas, isso ¢ dificil porque normalmente pensamos

273 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 45-46.
274 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 45-46.
275 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 46-50.
276 MIRANDA, M. F., Um homem perplexo, p. 33.
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em termos ndo dialéticos e somos inclinados, e inclinadas a duvidar de que duas
tendéncias contraditérias possam decorrer de uma causa tnica.?’’

A modernidade combateu as antigas formas de autoridade e repressao, e de
certo modo, era natural pensar que quanto mais essas formas de autoridade fossem
eliminadas, tanto mais liberdade se ganharia. Contudo, prossegue o autor, nao
podemos deixar de reconhecer, que apesar do ser humano ter-se livrado de muitas
restricdes externas surgiram novos inimigos a liberdade que ndo sao
necessariamente restri¢oes externas, mas fatores internos que tolhem a realizagdo
total da liberdade da personalidade.?’®

Nos orgulhamos de que na conduta da vida a pessoa tenha se libertado de
autoridades externas que lhe digam o que fazer e o que ndo fazer. No entanto, ele
enfatiza que ndo podemos menosprezar o papel das autoridades andnimas, como a
opinido publica e o “senso comum”, que sdo poderosos devido a profunda
necessidade em conformar-nos com as expectativas que todos t€m a nosso respeito
e nosso temor igualmente entranhado de sermos diferentes.?’

E ainda, prossegue Erich Fromm, somos propensos a pensar que o problema
da liberdade consiste exclusivamente em conquistar ainda mais liberdades e a crer
que a defesa da liberdade contra os poderes, que negam essa liberdade, ¢ tudo de
que necessitamos. Esquecemos de que, embora tenhamos que continuar defendendo
as liberdades ja conquistadas com maximo vigor, o problema da liberdade nao ¢
apenas quantitativo, mas qualitativo. Por isso, temos de conquistar um novo tipo de
liberdade, aquela que nos capacita a realizar nosso proprio eu individual, a ter fé
neste eu e na vida.?®

Em tal contexto, delineado de modo panoramico e incompleto, se evidenciam
os desafios e impactos que tal mentalidade comporta para a vivéncia cristd da
liberdade em tempos atuais. Contudo, mesmo recusando sem mais a mentalidade
hoje dominante, ndo podemos negar sua forte influéncia também sobre nos, os
cristdos e as cristas.

Por toda parte impdem-se uma cultura de massa, um pluralismo cultural, uma

racionalidade  tecno-cientifica, utilitarista, individualista, como tragos

21T FROMM, E., O medo a liberdade, p. 91.
278 FROMM, E., O medo a liberdade, p. 91-92.
29 FROMM, E., O medo a liberdade, p. 91-92.
280 FROMM, E., O medo a liberdade, p. 92.
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predominantes e estruturantes da sociedade, que brandamente entram em nds e
guiam o nosso modo de pensar e agir, mesmo quando disso nio nos damos conta.?!
E verdade, no entanto, que nio faltam exemplos de pessoas que procuram viver na
logica da solidariedade, da partilha, da colaboragdo, da abertura ao outro, mas nao
parece ser a atitude predominante.

Diante de tal panorama, Carlos Mendoza-Alvarez, te6logo mexicano, se
questiona como falar de Deus em nosso tempo, caracterizado por emblemas
culturais contrapostos. Pois, no mesmo palco em que ecoam vozes de um niilismo
tedrico e pratico ressurge com forca o religioso em suas formas mais arcaicas, com
suas expressdes morais e politicas excludentes, expressdao de uma ldgica totalizante,
produzindo vitimas e fomentando exclusdes, por razBes sociais, raciais, étnicas,
politicas, religiosas, sexuais.?®

Para alguns cristdos, parece que a solugdo consiste numa volta a posigdes
antimodernas do passado, segundo as formas de uma heteronomia absoluta, pois
estas ddo seguranca a identidade pessoal e social. Para outros, no entanto, um tal
retorno representa um anacronismo, uma imposi¢do que ndo tem mais sentido em
tempos como 0s Nossos. Seria como se quiséssemos vestir uma crianga com uma
roupa que ja ndo lhe serve mais, visto que essa “crianga cresceu’” e sua “razao se
tornou adulta”.

Em uma tal encruzilhada, com suas mdaltiplas direc@es, importa saber qual o
caminho a seguir, um caminho que dé conta de responder aos dilemas dos tempos
atuais; que leve em consideragdo as questdes referentes a sensibilidade “moderna”
e p6s-moderna”: a liberdade, a autonomia, a autorrealizacdo, a criatividade humana
sem deixar de reconhecer os seus limites, a fim de devolver o sentido da vida ao
coracgdo do humano e da sociedade.

Do ponto de vista teoldgico cristdo, ndo ha davidas de que o caminho é Jesus
Cristo. “Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida” (Jo 14,6). Também em nossos
tempos. Ele é a matriz do ser humano, como afirma o Vaticano Il. Entéo, se € Ele a
matriz do ser humano, parece razoavel pensar que € para Ele que devemos olhar.
Se Ele é o caminho, é a sua trilha que devemos seguir. Se é Ele quem faz novas
todas as coisas, é nele e a partir dele que devemos vislumbrar novas respostas para

os dilemas contemporaneos.

21 MIRANDA, M. F., Um homem perplexo, p. 30-35.
282 MENDONZA-ALVAREZ, C., O Deus escondido da pds-modernidade, p. 18. 28. 71.
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Mas, como apresentar o significado existencial e espiritual da Pessoa e da
mensagem de Jesus Cristo que seja compreensivel, acolhida e experimentada pelos
nossos contemporaneos, se diante dos olhos temos um mundo que com frequéncia
se esquece dele e de sua mensagem? Se diante dos olhos temos uma sociedade
pluralista e secularizada, com suas multiplas ofertas de sentido, assinalada por certo
clima de indiferenca, de apatia, de niilismo? Se entre nos, 0s cristaos e as cristas,
ha divergéncias de visGes, com suas multiplas interpretacdes, por vezes parciais,
tendenciosas, reducionistas e fundamentalistas, da mensagem crista?

A onda de polarizacdo que divide as opinifes entre 0s cristdos e as cristas,
sob bandeiras “conservadoras” e “progressistas”, tem causado dissensos e tensdes
tanto na reflexdo teologica, como entre o clero, e, também entre os fiéis leigos e
leigas, comportando graves consequéncias para a tarefa evangelizadora da Igreja.
Além de que, tal fragmentacéo revela a falta de unidade alimentada pelo cultivo de
certa animosidade entre as diversas visdes que trazem problemas a propria Igreja, e
colabora para a perda de sua plausibilidade perante o espirito critico da sociedade
atual. Quem sabe se isto ndo é um dos motivos que contribui para o distanciamento
das pessoas da propria religido?

Tal constatacdo, contudo, ndo constitui um fendmeno novo. Divergéncias de
opinides e multiplicidade de interpretacbes no entendimento e na atuacdo da
mensagem do Evangelho existiram desde sempre na histéria da Igreja, isso nao é
uma novidade. O que queremos chamar a atencdo aqui € que, muitas vezes, esses
conflitos, ao invés de fomentar um didlogo fecundo que favoreca a
complementariedade das visdes e 0 enriquecimento reciproco, se revelam estéreis.

Franca Miranda acusa a dificil tarefa de apontar a salvacdo/libertacdo de Jesus
Cristo como uma realidade acontecendo em nossos dias e proclamé-la numa
linguagem transparente para nossos contemporaneos. Segundo o autor, é preciso
aproximar a pessoa de Jesus Cristo e a sua mensagem ao homem e a mulher de hoje,
para iniciar uma relagdo mais viva, real e profunda com ele.®

Na percepcao do tedlogo espanhol, Felicisimo Martinez Diez, o ensinamento
eclesial pds mais énfase no dever e na obrigacao de lutar para merecer o dom da
salvacdo do que no maravilhoso antincio da graga. O que fez com que predominasse

entre os fiéis, a moral sobre a mistica, o dever sobre a gratuidade. Falar hoje sobre

283 MIRANDA, M. F., A salvacéo de Jesus Cristo, p. 12-13.
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a graca divina, afirma o autor, pode provocar, como Unica reacao, a indiferenga e o
ceticismo: “te ouviremos outro dia”. Ou pode dar margem a uma linguagem cheia
de mal-entendidos e incompreensdes.?®*

Por isso, ele diz que ndo basta avancar na reflexdo teoldgica académica, ¢é
necessaria a evangelizacdo de base para alimentar a vida e a espiritualidade no
coracdo da comunidade crista. A cultura moderna secular ¢, sem duvida, rica em
valores, porém padece de uma certa asfixia, afirma Martinez Diez. Cada vez mais
precisa de janelas abertas para a transcendéncia.?®®

O teologo italiano Piero Coda, ao invés, chama a aten¢do para o fato de que
a teologia, hoje como sempre, deve oferecer sua contribuic¢ao insubstituivel para a
defini¢ao de um novo humanismo, propiciado pelo Vaticano II: o humanismo da
relacdo e da alteridade, que segundo ele, aproxima para ir adiante e além, juntos,
em Cristo. Pois, continua o te6logo, ndo basta proclamar a novidade do Evangelho,
¢ preciso pensa-la e encarna-la em paradigmas de pensamento, acdo e gestao da
realidade que estejam a altura da graga de Cristo e da consciéncia de hoje.?®

A répida mudanga antropologica é evidente em tempos atuais. E, para ndo
corrermos o risco de falar com um homem e uma mulher que ndo existem mais,
levanta-se a hipotese de que uma renovagao da teologia deveria comecar com uma
revisitacdo do pensamento antropoldgico. Na percep¢ao do autor, a antropologia
teologica, como muitas vezes tem sido representada, deve ser em grande parte
arquivada: por certo, diz ele, ndo na sua substancia, mas na interpretacio que lhe é
dada. Porque ¢ abstrata e idealista. Apresenta uma visao do mundo e do ser humano
de exculturacdo.?®’

E preciso, afirma Piero Coda, revivé-la, repensa-la e repropd-la: decerto na
fidelidade a inspiragdo evangélica e a tradigdo. Mas, justamente por isso, capaz de
se tornar atraente e historicamente significativa. Com outras palavras, dizer o que é
perene e imperdivel na forma em que hoje ¢ chamada a tomar forma.?®

Uma vez mais, torna-se evidente que o cristianismo ndo pode se reduzir a um

sistema abstrato de enunciados doutrinais e preceitos morais. O cristianismo

284 MARTINEZ DIEZ, F., La gracia, p. 19-20.

285 MARTINEZ DIEZ, F., La gracia, p. 28.

286 CODA, P., Reflexdes sobre a renovacio teoldgica.

287 A exculturagdo do cristianismo de que fala Christoph Theobald. CODA, P., Reflexdes sobre a
renovacao teoldgica.

288 CODA, P., Reflexdes sobre a renovagdo teoldgica.
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deposita sua fé na pessoa de Jesus Cristo. Ele € a resposta as perguntas fundamentais
da existéncia humana e a chave para o conhecimento do sentido de toda realidade.?®

Como podemos perceber o debate contemporineo, nas vozes de tais
pensadores, converge para a necessidade de uma atualizagdo da linguagem e da
mensagem evangeélica; aponta na direcdo do necessario surgimento de uma nova
¢tica, de uma educacdo para a verdadeira liberdade, de uma evangelizacao da
sensibilidade humana; de novas relagdes sociais, novas estruturas institucionais,
novos conhecimentos, novas opg¢des vitais capazes de responder aos dilemas
contemporaneos.

O tedlogo francés Henri-Jérome Gagey elucida que evangelizar significa
oferecer uma resposta convincente a pergunta de “como viver?”. Trata-se, segundo
ele, de encontrar “novas artes de viver” como Igreja, que correspondam a cultura
contemporanea. Devemos reinventar a propria maneira de sermos humanos,
trabalhar a “simples f¢ humana”, que implica outra relagdo com as coisas, mas para
isso ¢é preciso crer, para viver, decidir.?%

Diante do exposto, a nossa reflexdo, neste capitulo, se destina a elucidar
algumas consequéncias para o agir cristdo no exercicio da sua liberdade. Com
efeito, longe de querer apresentar solugdes, o nosso intuito ¢ simplesmente
contribuir modestamente para o debate em andamento. Dito isso, em trés etapas

consecutivas, identificaremos possiveis pistas de acdes para educar e viver a

liberdade cristd com autonomia, responsabilidade e discernimento.

4.1
A autonomia humana na era do individuo

No debate contemporaneo sobre a liberdade, vemos ressurgir uma questao de
fundo, tao antiga quanto a humanidade e tdo extensa como a totalidade das culturas,
fincando suas raizes na emblematica histéria de Adao e Eva, descrita na narrativa
do Génesis, qual seja: a questdo da autonomia do sujeito historico, isto €, o desejo

do ser humano de ser ele mesmo por ele proprio, dono do seu proprio destino, ndo

289 KASPER, W., Jests el Cristo, p. 11.
290 GAGEY, H-J., A Igreja diante da crise antropoldgica contemporanea, p. 307-321.
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importando, por vezes, o caminho a trilhar para alcancar tal objetivo. E a
contestacdo de uma autonomia que se percebe degradada por uma heteronomia.

Para certas pessoas, a busca pela autonomia ¢ o jogo do vale tudo, no qual
nada nem ninguém pode barrar o caminho rumo a sua conquista. Por isso, nesse
caminhar, ¢ preciso tirar Deus de cena, “...sereis como deuses” (Gn 3,5), e uma vez
que Deus sai de cena, o passo seguinte ¢ tirar o outro de cena. “Onde esta teu
irmao?” (Gn 4,9-10). Enfim, nesta percepc¢ao, ¢ preciso eliminar tudo aquilo que
pode se configurar como ameaca ou obstaculo para o individuo ser.

Mas, serd mesmo que essa forma de proceder confere ao individuo uma
liberdade de fato? Por que se considera que a ideia de Deus impede o ser humano
de ser e de se autoperceber livre, autonomo? Se o desejo de liberdade, de autonomia
humana, conforme atesta a teologia crista, ndo ¢ incompativel com o querer divino?
E ainda: por que a figura do outro precisa ser eliminada para que alguém possa ser?
Neste aspecto, a teologia teria sua palavra para dizer num debate muito atual.

Conforme o filosofo e tedlogo francés Paul Valadier, o fendmeno do
desenvolvimento da autonomia do individuo segue uma logica dominante, sutil, no
comego, mas cada vez mais invasora. Essa logica ndo possui uma fonte inica nem
uma causa Unica, ela tem raizes longinquas, imperceptiveis, com consequéncias
independentemente das proprias vontades singulares ou coletivas. Segundo ele, ¢
como uma espécie de “asticia da razao”, cujos efeitos se desdobram em ambitos
cada vez mais vastos da existéncia humana, afetando progressivamente todos os
povos, de modo inevitavel.2%

Uma légica que provocou o advento do individuo por si mesmo, na qual o
individuo, de certa maneira, se descola dos marcos sociais dominantes das
sociedades ditas tradicionais, e passa a ser valorizado como tal, pensado
isoladamente e a partir de si. Tudo ocorre como se o principio da subjetividade
como reflexdo de si e sobre si ndo parasse de agir. Tal principio produz uma logica
que ¢ justamente a do individualismo.

O autor alega que, para compreender o fendmeno da autonomia do individuo,
¢ preciso relaciona-lo com o advento da subjetividade moderna. E o que caracteriza
o advento da subjetividade, logo, do individuo €, por um lado, o triunfo de um

pensamento capaz de abragar o universo, € por outro, a desordem de um sujeito

21 \VALADIER, P., O futuro da autonomia do individuo, p. 95-96.
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entregue a sua solidao e a sua angustia; instigando-o para uma nova sujei¢ao e para
uma atividade compulsiva e irracional.?%

Algumas correntes de pensamento®®

propagam uma ldégica individualista
ferrenha, na qual o individuo € visto como um soberano que decide por sua propria
conta e para si, ndo devendo sofrer nenhuma imposi¢do nem restrigdo externa, seja
de ordem social, politica ou religiosa. Nessa visao de mundo, a inica regra consiste
em nao lesar o outro, em ndo interferir de fora em suas posi¢des, mesmo que estas
sejam consideradas ruins, nocivas ou moralmente condenéveis. Tal teoria conduz a
morais que se declaram “minimalistas”, em que a esfera da liberdade individual é a
mais larga possivel, a tal ponto de justificar moralmente, por exemplo, o suicidio
assistido, a pornografia, a prostitui¢io etc.?%

Contudo, continua o autor, o fendmeno da autonomia do individuo nio
implica necessariamente o fechamento do individuo em si. Pois, ndo se pode ignorar
que outras correntes de pensamento convidam o individuo a manifestar sua
verdadeira autonomia no respeito pela outra pessoa. Em tal percepgao, a autonomia
ndo significa promocgao de desejos ou das expectativas proprias, mas aptidao para
submeter-se a lei no lugar de submeté-la a sua propria vontade. E bem verdade, no
entanto, que, hoje em dia, a autonomia pode tornar-se e torna-se frequentemente
capricho individual e egocentrismo no esquecimento do outro e da sociedade.?®

Todavia, continua o autor, esses graves desvios ndo podem ofuscar o quanto
0 acesso a autonomia pessoal ¢ um bem infinitamente precioso que deve, antes, ser
protegido e defendido contra um individualismo mortifero e nefasto. De fato, um
tal individualismo provoca a desagregacdo do proprio individuo e, de modo mais
visivel, a desagregacao dos lagos sociais e politicos, a retracao da vida publica em
proveito da esfera privada etc.?%

O individualismo atual ndo ¢ uma moda, ele responde a uma logica
fortemente enraizada no passado. Mas, para compreendé-la, esclarece o autor, é
preciso evitar uma tendéncia marcante, sobretudo nos cristaos catélicos, ora de por-

se fora da logica individualista, ora, de julga-la nefasta, hostil a uma f¢€ cristd que

deve combaté-la e vencé-la. Segundo o autor, essa posi¢do ¢ ilusoria, por dois
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motivos. Primeiro porque, se ¢ de uma logica que estamos falando, indignagdes e
condenacdes formais terdo pouca eficacia sobre ela; segundo porque essa logica
ndo poderia ter-se instaurado e imposto sem o cristianismo.?%’

O cristianismo transformou o universo do pensamento grego, insistindo no
valor da pessoa como tal, valorizou a sua subjetividade, o apelo a consciéncia, e,
portanto, a valoriza¢ao da pessoa individual que, como tal, pode e deve julgar, pesar,
apreciar e engajar-se naquilo que melhor lhe parece. Essa semente lancada na
humanidade produziu uma tomada de consciéncia progressiva do valor da pessoa e
contribuiu, assim, para a emergéncia da logica individualista. A valorizagdo da
subjetividade marca também a concep¢ao de uma moral que recorre muito mais a
liberdade ou a consciéncia do que ao estrito respeito a lei.?%®

Por isso, o autor enfatiza que, em vez de desacreditar esse movimento
caracteristico da modernidade, € preciso, ao contrario, reconhecer uma paternidade
e, por conseguinte, assumir os direitos e o dever de remediar aquilo que de
pernicioso essa logica possa ter, para denunciar seus limites e fazer as corregdes
necessarias. Para tanto, o cristianismo sustenta duas teses que podem opor-se aos
perigos de um individualismo dominante.>*

Em primeiro lugar, o cristianismo considera que a pessoa, enquanto ser de
relagdo, s6 encontra a si mesma num jogo de relacdes com Deus e através do qual
se fortalece e estabelece lagos com outrem, sem o qual ela ndo consegue livrar-se
de seu narcisismo. A pessoa sO atualiza sua dignidade ao ter ela propria a sua
palavra. Deus ndo nos criou em série, ¢ bem verdade que ndo somos insubstituiveis,
mas somos pessoas unicas. Temos a nossa palavra a dizer, através da nossa
singularidade, da nossa individualidade. Desta sorte, a mensagem crista oferece as
condi¢des de possibilidade de vencer o niilismo, engendrado por essa logica,
oferecendo a humanidade os recursos para ndo perder a esperanca em si ou nao se
fechar em si.3%

Em segundo lugar, contra a ideia de uma autonomia total na qual o individuo

nao deveria nada a ninguém, mas tomaria para si € por si todos os recursos de sua

existéncia, o cristianismo afirma que Deus ¢ o criador e a fonte de tudo o que existe.
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Logo, tanto a natureza, como cada pessoa sdo recebidas de Outro que tudo nos da
por pura gratuidade. O futuro da autonomia s6 ndo serad destrutivo, afirma o autor,
se tiver sua contrapartida e sua corre¢cdo na confrontagdo com a logica que brota do
Sermdo da montanha: a ldgica da generosidade, da gratuidade que descentra o
individuo para algo fora de si, liberando-o para um engajamento fecundo a servigo
de outrem e do bem comum.**

Talvez, ndo seja demais recuperar a consciéncia de que Deus criou a
humanidade livre, conferiu-lhe poder e inteligéncia para “dominar”, “cultivar e
guardar” a terra (Gn 1,26-28; 2,15), para nomear os animais e as aves do céu (Gn
2,19-20), enfim, para exercer a sua liberdade com autonomia, criatividade e

responsabilidade.

41.1
A autonomia na légica da Criagao

A partir da ideia de criagdo, Adolphe Gesché define o conceito cristdo de
liberdade como criagdo. Ele enfatiza que, para a abordagem judaico-crista, o ser
humano ¢ ser criado livre, a sua liberdade ¢ original, lhe pertence pelo fato da
criacdo. Ser criado livre significa dizer que a liberdade do ser humano, a qual lhe
cabe de pleno direito, pertence ndo somente ao seu ser (ponto de vista estatico), mas
a sua vocag¢do (ponto de vista dinamico). “Vos fostes chamados a liberdade,
irmaos” (Gl 5,13).

Deus criou e esté criando a humanidade “a sua imagem e a sua semelhanga”
(Gn 1,26). Segundo a hermenéutica patristica, o ser humano nasceu imagem (¢ o
ato de Deus), mas deve tornar-se semelhanca (¢ o ato do ser humano). Nesse
sentido, nem tudo estd dado. Ha, ao mesmo tempo, algo de recebido e algo a
adquirir, a desenvolver. “O ser humano ¢ ser que deve tornar-se o que é. E essa
tarefa cabe a sua liberdade” 3%

Além disso, elucida A. Gesché, a ideia de criacdo implica que a liberdade ¢
dom e tarefa. Pois, o ser humano nao ¢ simplesmente criado, como as outras

criaturas, ele € criado criador, ou seja, lhe foi dada a liberdade de inventar algo

%L VALADIER, P, O futuro da autonomia do individuo, p. 106.
302 GESCHE, A., O sentido, p. 17-18.



107

novo, desconhecido, até inaudito. O seu destino ndo estd totalmente tragado, pois
ele ¢ chamado a escolher, a fazer de sua vida a eclosao ¢ a invengao de coisas novas.
A liberdade, diz o autor, assume, aqui, os contornos de invencdo de nosso ser.3%
“... eu te propus a vida ou a morte, a ben¢dao ou a maldi¢do. Escolhe, pois, a vida,
para que vivas tu e a tua descendéncia, amando a Iahweh teu Deus, obedecendo a
sua voz e apegando-te a ele” (Dt 30,19-20).

E ainda, prossegue o autor, por sua liberdade, o ser humano nao ¢ apenas
chamado a construir seu mundo, mas também o Reino de Deus, para o qual Deus
solicita a sua colabora¢do. E no cerne da propria relagdo com Deus que o ser
humano descobre quem € e a que veio. Por isso, sua liberdade e sua grandeza nao
podem ser encontradas apenas em si ou na relagdo com as coisas (imanéncia), mas
também na relagdo com Deus (transcendéncia). Um Deus que nao € sua negagao ou
aniquilamento, mas sua prova e sua confirmagio.3%*

Por fim, o tema da criagao supde também que essa liberdade tenha sido (seja)
misteriosamente “acidentada”, ou seja, houve um erro “original”. Esse erro, no
entanto, ndo estd na origem, no principio da criacdo e da liberdade, mas se situa
“nas origens”, como acidente ocorrido “historicamente”, ndo como anterioridade a
natureza das coisas e a propria esséncia das coisas. Com outras palavras, o mal ¢
um acidente, ele ndo pertence a natureza e a esséncia das coisas, por isso, ele pode
e deve ser combatido, remediado, sem concessdo a qualquer fatalidade. Como tal,
a liberdade humana estad apenas desfigurada, ndo destruida, ela permanece
original 3%

“E para a liberdade que Cristo nos libertou” (Gl 5,1). Esse é o sentido da nossa
libertagcdo. Nesse sentido, a liberdade ¢ concebida como conquista ndo contra ciime
divino, mas contra a escravidao que nos divide contra n6s mesmos, que faz mal a
ndés mesmos. Vista dessa maneira, a libertacdo do mal, explica A. Gesché, ¢
reconquista do que nos pertence como proprio, ndo de conquista que nos caberia.
“De liberdade, de libertacdo. O ser humano volta a tornar-se o que é”.3%

Com efeito, o conceito de criagdo e a ideia de liberdade como vocagao, tarefa

e inveng¢do, nos convida a considerar, uma vez mais, que o querer de Deus ndo ¢
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incompativel com a reivindicacdo do anseio humano, e, portanto, dos nossos
contemporaneos, de exercer a sua autonomia e a sua capacidade inventiva e criativa.
Criando o ser humano, Deus criou um ser livre, outro criador. E como nos diz A.
Gesché, Deus ndo pde em questdo o exercicio da liberdade humana, muito pelo
contrario, ele a promove como dever, principalmente como poder de criagao.>"’

Talvez, o desafio que se impde para a teologia, para a Igreja e,
consequentemente, para nos os cristaos e as cristas, € fazer com que esse saber se
torne reflexdo comum; extrapole os “muros da Academia”, os “muros da Igreja” e
possa incidir de alguma maneira na nossa conduta didria e de nossos
contemporaneos; daqueles que detém o poder e com suas decisdes e agdes estao
direcionando a historia para um futuro incerto, sombrio.

O desvelamento cristdo da liberdade, pelo prisma da criagdo, nos convida a
perceber que a verdadeira presenca de Deus em nossa liberdade, ndo ¢ a de
presciéncia que bloqueia previamente tudo, nos diz A. Gesché. A verdadeira
presenca de Deus em nossa liberdade consiste em colocar-nos no futuro de nos
mesmos, em deixar-nos em feliz indecisdo para podermos decidir. Consiste em estar
ai sem estar. “Deus estava ai, e eu ndo sabia” (Gn 28,16).3%

Aquele que tem tudo em maos, ¢ aquele que nos tem pela mao. E que nos diz:
ndo temam. As coisas tém rumo e destino, aqui estou. “Nao ardia o nosso coracao
quando ele nos falava pelo caminho...?” (Lc 24,32). Porém, uma vez mais, ele nos
diz: arrisquem a andar sobre a agua (Mt 14,23-33). O caminho pertence a vocés, ¢
de vocés, tracem-no. Por isso, refor¢a A. Gesché, nao devemos ter medo de exercer
liberdade inventiva e instauradora, fora dos caminhos ja ditados. A novidade esta
em nossas méos, porque & imagem de um Deus que nos delegou seu exercicio.>®

Mas como tal, essa autonomia ndo significa irresponsabilidade, nem essa
liberdade licenciosidade. O desvelamento cristdio da liberdade cria um elo
indestrutivel entre liberdade e responsabilidade. Em alusdo ao pensamento de
Lévinas, A. Gesché elucida que a face do outro nos interpela, intima-nos a ndo
ficarmos fechados e fechadas em ndés mesmos e, principalmente, a ndo reduzirmos
o0 outro a ndés mesmos. Nesta visdo, o respeito pelo outro traduz-se por um “Eis-me

aqui” a sua presenga e a sua interpelagdo. A liberdade nao ¢ s6 “Eu sou”, mas “Eu
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posso”. A liberdade ¢ capacidade e ¢ o outro, chamando-nos a responsabilidade, que
nos convoca, nos provoca para essa dimensao essencial do ser humano.3°

O mesmo ocorre quando afirmamos que uma Alteridade transcendente, um
Deus criador, convoca nossa liberdade para fazer o mundo, para que o mundo seja,
para que o outro seja, para que nds sejamos. Deus apresenta-se como
responsabilidade. Porque ele foi o primeiro que disse: “Eis-me aqui”.3!! Ele é o
Deus da Kenosis (do despojamento): da Trindade, em que Deus “se deixa” espago
ao outro na alteridade de relagdes que o define; da criagdo, em que, desde a
fundag¢do do mundo, Ele quer o ser humano ao lado dela; da encarnagdo e do
abandono, em que Deus deixa nele proprio espaco para o ser humano, e na qual ele
“faz o intercAmbio com o ser humano”.3?

Diante disso, cabe reforcar que o mistério da liberdade acidentada deixa
intacta a liberdade da liberdade, nos recorda que ela, de agora em diante, se encontra
“em situacdo”. Desta sorte, o tema do pecado original, desembaragado dos
desacertos de que infelizmente ndo foi poupado, pode ser percebido como
desvelamento da realidade que se impde, se ndo quisermos nos enganar sobre nos
mesmos, ignorando que a liberdade existe “em situacao”. Por isso, o ser humano
deve estar consciente tanto da sua grandeza como da sua miséria.>"®

O pecado original revela, por um lado, a grandeza da liberdade humana (mas
explica que ela esta ferida), e, por outro lado, revela a miséria (mas diz que ela pode
ser salva, que ndo ¢ irremedidvel). A liberdade ¢ fragil, mas estd em condigdes de
retomar o seu caminho justamente com base em sua fraqueza. Reconquistamos, no
fundo, aquilo que, na verdade, jamais perdemos. O tema da liberdade acidentada

quer preservar seu exercicio fazendo lembrar suas condi¢des.®* Em suma, A.

Gesché diz que,

pela criacdo, Deus funda minha autonomia e faz dela um direito. Tal € o verdadeiro
sentido da ideia de criagdo (bara, fazer separando), que significa que o ser humano
¢ querido (e ndo tolerado) como diferente. Pela criacdo, Deus quis, na verdade, minha
identidade, minha autonomia, minha liberdade. Estas, ndo as arranquei de deus,
como o fez Prometeu, para sempre culpado e com a “consciéncia infeliz”. Elas me
sdo dadas por Deus como direitos de nascenga e de esséncia.3"

310 GESCHE, A., O sentido, p. 28-29.
311 GESCHE, A., O sentido, p. 29.
312 GESCHE, A., O sentido, p. 68.
313 GESCHE, A., O sentido, p. 32-34.
314 GESCHE, A., O sentido, p. 32-34.
315 GESCHE, A., O sentido, p. 65.



110

Mas, como nos recorda J. Comblin, a marcha para a liberdade est4 inacabada,
temos ainda um longo caminho a percorrer pela frente. No capitulo da histéria que
ora vivemos, a humanidade entrou em uma nova era, na qual o poder da tecnologia
alinhado ao poder econdmico, e este, por sua vez, alinhado ao mais radical
individualismo tem gerado suas vitimas em muitos paises do mundo; de modos
diferentes, em proporg¢des assustadoras, ocasionando sofrimento e desventuras para
milhdes de pessoas.

De tal modo que, por todos os lados, sdo muitos os gritos que ecoam, gritos
multifacetados e dissonantes: grito dos pobres, dos negros e das mulheres, dos
povos originarios, dos imigrantes e refugiados, dos excluidos e marginalizados, dos
invisibilizados e descartados da sociedade, grito da Terra que esta “gemendo como
que em dores de parto”.3!® Grito, enfim, dos “perdedores da modernidade”.3!’

Perante tamanhos desafios, o Papa Francisco acentua e ressalta
incansavelmente a necessaria ampliacdo do olhar. A crise socioambiental, oriunda
do paradigma moderno do poder-dominacdo sobre tudo e sobre todos, denuncia
uma patologia cronica, um mal profundo enraizado no cora¢do humano ferido pelo
pecado, afirma Francisco.38

Quando o ser humano se fecha em sua subjetividade e se isola na propria
consciéncia corre o risco de cair nas armadilhas do autoengano, ao autoperceber-se
como senhor e dono de tudo o que existe; renegando, desse modo, o seu papel de
administrador responsavel e colaborador de Deus na obra da criagéo.3'° Pois o ser
humano que aspira tomar o lugar de Deus torna-se perigoso, ndo apenas para si,
mas para a biosfera inteira do planeta.?

Tais questdes interpelam a nossa liberdade, questionam como exercitamos a
nossa autonomia, nos pdem diante de uma nova encruzilhada com suas ameacas e

possibilidades.
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41.2
A autonomia na légica do paradigma tecnocratico

O Papa Francisco tem denunciado, insistentemente, as faldcias do paradigma
vigente, seja em sua carta enciclica Laudato si’ sobre o cuidado da casa comum,
seja, recentemente, em sua exortacdo apostolica Laudato Deum sobre a crise
climatica. A globalizagdo da légica do paradigma tecnocratico dominante, com
incidéncia no meio ambiente, tem provocado a grave crise ecologica dos nossos
dias. Trata-se, afirma Francisco, de “um modo desordenado de conceber a vida e a
acdo do ser humano, que contradiz a realidade até o ponto de arruina-la” 32

“Como se a realidade, o bem e a verdade desabrochassem espontaneamente
do préprio poder da tecnologia e da economia”®?2, “passando-se facilmente a ideia
de um crescimento infinito ou ilimitado”.%*® Com efeito, a ideia de auséncia de
limite se revela equivocada, enganosa, tanto em termos ecoldgicos como
antropologicos. Pois, como ja tivemos de aprender, ha um prego que se paga por
um progresso “desenfreado”: com cada ganho também se perde algo valioso. Por
isso, ndo ¢ demais lembrar que o custo humano e animal da civilizacao ¢ alto e, com
o progresso “sem rédeas”, tende a aumentar.3?*

Nunca, como hoje, a humanidade teve tanto poder sobre si mesma. A vontade
de dominio cultivada pelo excesso da razdo unidimensional se converteu numa
verdadeira ameaca a sobrevivéncia da espécie humana e do planeta inteiro. Os
traumatismos historicos de Auschwitz, Hiroshima e Chernobyl denunciam a
perversidade da razdo univoca identificada com o poder tecnocratico e com a
politica que o acompanhou com sua justificacéo ideoldgica.>?

Mas, apesar de tudo, parece que a humanidade, dos que estdo no poder ou
ndo, tem memdria curta e esta longe de aprender a licdo. Os horrores das guerras,
nos momentos mais recentes da historia, demonstram isso de forma evidente e
incontestavel. Como, e, mais do que nunca, a paz esta comprometida na maior parte
do nosso planeta; as injusticas abrem um fosso sempre maior entre uma minoria

rica e uma multiddo privada de meios para viver dignamente, ou apenas para
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sobreviver; erguem-se muros e alimentam-se inimizades. Enfim, vivemos num
mundo atormentado com tantos conflitos, que anseia, mas ndo consegue chegar a
paz.

Os recentes progressos tecnoldgicos, a manipulagdo genética ou mesmo a
exteriorizagdo da memoria que produz identidade nas inteligéncias artificiais, se
fundamentam na ideia de um ser humano sem limites, obcecado pela ideia de
aumentar sempre mais o seu poder. A verdade, afirma o Papa Francisco, ¢ que o
individuo moderno ndo foi educado para o reto uso do poder, porque o
desenvolvimento tecnoldgico ndo foi acompanhado por um desenvolvimento do ser
humano quanto a responsabilidade, aos valores, & consciéncia.®?®

Mas, embora pretenda alcangar uma independéncia sem limites, o ser humano
ndo ¢ plenamente autdnomo. Autonomia ndo ¢ independéncia, tampouco € contraria
a criacdo e a relacdo que devemos ter com Deus. Por conseguinte, € necessario haver
normas de liberdade e que a autonomia seja estabelecida em uma comunhdo com
uma comunidade.®?” A liberdade humana adoece quando se deixa guiar pelas forcas
cegas do inconsciente, do egoismo, da violéncia brutal. Neste sentido, o ser humano
esta nu diante do seu proprio poder, carente de uma ética sélida, uma cultura e uma
espiritualidade que ponha limites a sua liberdade, a fim de o manter num lacido
dominio de si.3?®

Com efeito, se a crise ecologica € uma expressao ou manifestacdo externa da
crise ética, cultural e espiritual da modernidade, ndo podemos nos iludir de sanar a
nossa relacdo com a natureza ¢ o meio ambiente, sem curar as relagdes humanas
fundamentais. Nao se pode propor uma relagdo com o ambiente, prescindindo da
relagdo com as outras pessoas e com Deus, do contrario, incorreriamos num
individualismo romantico, disfarcado de beleza ecoldgica e precipitariamos num
confinamento imanente asfixiante, elucida Francisco.3?°

“O paradigma tecnocratico tornou-se tdo dominante que ¢ muito dificil
prescindir dos seus recursos, € mais dificil ainda € utilizar os seus recursos sem ser

dominados pela sua 16gica”.3* Nio obstante, nem tudo estd perdido, é possivel

voltar a ampliar o olhar, porque os seres humanos podem se superar, voltar a
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escolher o bem e regenerar-se, para além de qualquer condicionalismo psicologico
e social que lhe seja imposto. Eles sdo capazes de encetar novos rumos a verdadeira
liberdade, e esta, por sua vez, ¢ capaz de limitar e dominar a técnica, orienta-la e
colocé-la a servigo de outro tipo de progresso, um progresso mais saudavel, mais
humano, mais social, mais integral.331

Pois, “cuidar do mundo que nos rodeia e sustenta, continua Francisco,
significa cuidar de n6s mesmos. Mas precisamos nos constituir como um ‘nés’, que
habita a Casa Comum”.3*? Para tanto, é necessario recuperar a consciéncia de uma
origem comum, de uma pertenga reciproca e de um futuro partilhado por todos.
Quando o coragao esta verdadeiramente aberto a uma comunhao universal, nada e
ninguém fica excluido dessa fraternidade.®*® Sendo assim, recompor o humano em
suas relagdes fundamentais por meio de uma ecologia integral se torna um
imperativo ético para com o presente, € para com as futuras geracdes, “pois a terra
que recebemos pertence também aqueles que hao de vir”.33

Nesse sentido, o Papa Francisco lanca um apelo, especialmente aos fi€is e as
fiéis catélicas, para nos reconciliarmos com o mundo que nos hospeda e para
enriquecé-lo com o préprio contributo, pois 0 nosso empenho tem a ver com a
dignidade pessoal e com os grandes valores. O Papa reconhece, no entanto, que as
solucdes mais eficazes ndo virdo apenas dos esforgos pessoais, mas sobretudo das
grandes decisdes da politica nacional e internacional 3%

Por isso, somos convidados e convidadas a exercer nossa responsabilidade
cidada no controle do poder politico em nivel municipal, regional e nacional porque
o futuro é de todos nds. Se quisermos ter um amanhd, ter um futuro, temos que
constituir um novo desejo de mundo, outro espaco de convivialidade, de
participagdo e de corresponsabilidade.

A crise ecologica ¢ um apelo a uma profunda conversdo interior. Uma
conversao ecologica e comunitaria que comporta deixar emergir, nas relagdes com
o mundo que nos rodeia, todas as consequéncias do encontro com Jesus.>*® Esta

consciéncia, afirma Francisco, permitiria assumir outro estilo de vida,

3B1LS 112, 205.
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revalorizando o amor na vida social, nos planos politico, econdomico, cultural,
tornando-a norma constante e suprema do agir humano.3’

“Estamos diante de um grande desafio cultural, espiritual e educativo que
implicara longos processos de regeneracdo”.3*® E este cendrio s6 poderd ser
modificado quando estivermos dispostos a nos “sentarmos a mesa” para
construimos a “amizade social” a fim de vislumbrarmos novos caminhos que nos
impulsionem a assumir a responsabilidade para mudar os rumos da historia. Este ¢
o sonho em direcdo ao qual o Papa Francisco estd impulsionando a Igreja e todos

os homens e mulheres de boa vontade a se empenharem para torna-lo realidade.

Mas por onde comecar?

4.2
Educar para viver a liberdade com responsabilidade

O Papa Francisco enfatiza que muitas coisas devem reajustar o proprio rumo,
mas antes de tudo ¢ a humanidade que precisa mudar, que precisa fazer a
experiéncia de uma conversao, de uma mudanga de coragdo. E este parece ser o
maior desafio. Superar o individualismo, romper com a consciéncia isolada e a auto
referencialidade para desenvolver um estilo de vida alternativo. Como nunca na
historia, o destino comum nos obriga a procurar um novo inicio, a abandonar uma
etapa de autodestruicdo. Mas ainda ndo desenvolvemos uma consciéncia universal
que torne isso possivel.3¥

Os “sinais dos tempos” apontam para a necessidade urgente de uma educacao
para a verdadeira liberdade que ¢ assumir responsabilidades; por-se
voluntariamente a servigo do bem comum; buscar a plena realizacao de si proprio
no amor efetivo ao proximo. Uma educagdo que ensine a pensar criticamente o
nosso mundo e suas relagdes e ofereca um caminho de amadurecimento nos valores,
capaz de motivar atitudes proativas no cuidado para com o outro € o meio

ambiente.3*°
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Todavia, para enfrentar uma situacdo tdo complexa como a atual, as analises
interdisciplinares apontam na direcdo de que ndo bastam apenas iniciativas
individuais isoladas para fomentar uma possivel transformacéo, pois essas, por si
sO, ndo conseguirdo solucionar o problema. Para tanto, torna-se necessario o
envolvimento e a colabora¢do de todas as redes comunitarias: da escola, da familia,
da sociedade, dos meios de comunicacdo, de politicas publicas, das associa¢des
religiosas e esportivas, dentre outras.3*

Precisamos desenhar a utopia de um mundo melhor, por meio de uma ética
solida, uma cultura e uma espiritualidade que nos motive, encoraje e dé sentido a
acao pessoal e comunitaria, que ajude a humanidade efetivamente a crescer na
solidariedade, na responsabilidade, no cuidado e na compaixdo. Em vista disso, o
Papa Francisco lancou um convite mundial, dirigido a todas as pessoas que
trabalham no campo da educacédo e da pesquisa, para juntas dialogarem sobre o
modo como estamos construindo o futuro do planeta. Para isso, ele propés um pacto
educativo comum, “para reavivar o compromisso em prol € com as novas geragoes,
por meio de uma educacdo mais aberta e inclusiva, capaz de escuta, dialogo
construtivo e miitua compreensio”.3#?

O Pacto Educativo Global, no entanto, ndo se limita as agéncias educativas,
mas deve ser compartilhado por todos: representantes das religides, dos organismos
internacionais e das diversas instituicdes humanitarias do mundo académico,
econdmico, politico e cultural; pois como afirma um provérbio africano: “para
educar uma crianga, ¢ necessaria uma aldeia inteira”. Mas precisamos construir essa
aldeia educativa global, afirma o Papa.3*®

Precisamos educar as novas geragdes por meio do desenvolvimento integral
da pessoa a partir da reconstrucdo do tecido das relacdes. Pois, se queremos fazer
crescer no mundo a fraternidade universal, ndo basta apenas educar para “conhecer-
se a si mesmo”; € necessario também “conhecer o irmao”, para aprender a acolher
0 outro; € necessario “conhecer a criagdo”, para aprender a cuidar da casa comum;
¢ necessario “conhecer o Transcendente”, para abrir-se ao grande mistério da vida.

S30 verdades que ddo sentido a existéncia.>** Enfim, é preciso educar cada pessoa

3411S 219.
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na sua integralidade, isto €, pensamento, sentimento e a¢do: pensar o que se sente e
0 que se faz; sentir 0 que se pensa e 0 que se faz; e fazer o que se pensa e 0 que se
sente.3%

E necessario enfim desenvolver uma nova sintese, que ultrapasse as falsas
dialéticas dos altimos séculos, que tome em maos as rédeas dos acontecimentos
para reajustar o proprio rumo e criar a situacdo. Trata-se de iniciar processos de
transformacgao e olhar para o futuro com esperanca.®*® No dizer de Italo Fiorin,
“para quem professa os valores do cristianismo, a situagdo dramatica do nosso
tempo deveria constituir um sinal de alarme: que cultura, que ética de vida

ueremos comunicar € Somos capazes de transmitir?””.34

4.21
A necessidade de uma nova ética

Perante os acontecimentos advindos na era da civiliza¢ao tecnoldgica, em que
a promessa da tecnologia moderna se converteu em perigosa ameaga para o ser
humano e o planeta, vozes unissonas evocam a urgéncia de uma nova ética; que
ponha freios voluntarios, e impeca o poder dos seres humanos de se transformar em
uma desgraca para eles mesmos.3*

Paulo Freire adverte que o discurso da globalizagdo que fala da ética omite
que a sua ética ¢ a ética do mercado e ndo a ética universal do ser humano. Segundo
o0 autor, a ética do mercado sem limites € licenciosidade do lucro, se torna privilégio
de uns poucos que, em condigdes favordveis, reforcam seu poder em detrimento
dos direitos de muitos, inclusive o direito de sobreviver.>*

Além disso, o progresso cientifico e tecnoldgico, que ndo responde
fundamentalmente aos interesses humanos, as necessidades de nossa existéncia,
perde sua significacdo. Nao se trata, no entanto, acrescenta o autor, de inibir a
pesquisa e frear os avancos cientificos, mas de orienta-los a servigo dos seres
humanos. De nada adianta, a ndo ser equivocamente para uma minoria que

terminaria fenecendo também, uma sociedade eficazmente operada por méaquinas
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altamente “inteligentes”, substituindo mulheres e homens em atividades as mais
variadas, e milhdes de “Marias” e “Josés” sem ter o que fazer.*** E ndo é isso o que
j& estamos vendo acontecer?

A um desenvolvimento tecnoldgico que pde em risco milhares de homens e
mulheres de perder seu trabalho, deveria surgir outro avanco tecnoldgico que
estivesse a servico das vitimas do progresso anterior. Para o autor, fica claro que
esta € uma questdo €tica e politica e ndo tecnoldgica. Ele elucida que, assim como
ndo podemos usar nossa liberdade de fazer coisas, de agir, de criticar para impedir
a liberdade de outrem de fazer e de ser, do mesmo modo nao poderiamos ser livres
para usufruir dos avangos tecno-cientificos que levam milhares de pessoas a
desesperanca.®!

Como se vé, o desemprego no mundo ndo ¢ uma fatalidade. Pelo contrario, é
consequéncia de uma economia globalizada e de avangos tecnologicos
desenfreados, a que vem faltando o dever ser de uma ética que esteja a servigo do
ser humano e nao do lucro e da ganancia das minorias que comandam o mundo. O
discurso ideoldgico da globalizacao aponta, enfim, para a necessidade de uma ética
da solidariedade humana, pois se queremos superar a crise em que nos achamos, o
caminho ético se impde, ressalta o autor.**2

Hans Jonas, por sua vez, em face ao perigo que se descortina perante um
futuro sombrio ameagado pelo proprio agir humano, propde ao pensamento e a
conduta humana uma nova ética, a ética da responsabilidade, para a civilizagao
tecnoldgica. O autor acredita que a técnica moderna acarretou uma mudanga na
natureza do agir humano. E, ja que a ética tem a ver com o agir, logo se conclui
que a natureza modificada do agir humano também requer uma mudanga na ética.>

Segundo H. Jonas, a ética, em seu parametro tradicional, estava fundada numa
perspectiva demasiadamente antropocéntrica, concentrada na qualidade moral do
ato momentaneo em si, no qual o direito do proximo tinha de ser observado, nao
afetando a natureza das coisas extra-humanas. Em tal perspectiva, a

“responsabilidade pelos que virdo” ndo constituia uma norma natural da conduta

humana e a natureza tampouco era objeto de responsabilidade humana, pois cuidava

30 FREIRE, P., Pedagogia da autonomia, p. 148-149.
%! FREIRE, P., Pedagogia da autonomia, p. 147.

%2 FREIRE, P., Pedagogia da autonomia, p. 147.

33 JONAS, H., O principio responsabilidade, p. 29.
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de si mesma.** No entanto, com a intervengdo desmedida do agir humano no meio
ambiente, esse cenario mudou radicalmente, de modo que nos encontramos, hoje,
diante da iminéncia do esgotamento dos recursos naturais da Terra. Por isso, a ética
tradicional ndo d4 mais conta de responder aos desafios contemporaneos.

H. Jonas, no entanto, ndo estd querendo dizer com isso que a ética tradicional
se tornou dispensavel para os tempos atuais. Por certo, as prescri¢coes da ética “do
proximo”, a justica, a misericordia, a honradez etc., continuam véalidas para a esfera
da interagdo humana. Mas essa esfera torna-se obscurecida pelo crescente dominio
do fazer coletivo, no qual ator, a¢do e efeito ndo sdo mais os mesmos da esfera
proxima. Isso impde a ética uma nova dimensao de responsabilidade, dantes jamais
imaginada.®®®

Sob o signo da tecnologia, a ética tem a ver com agdes (ndo mais de sujeitos
isolados) que projetam consequéncias inimaginaveis na direcdo do futuro. Diante
do perigo absoluto que paira neste momento da historia mundial, o que esta em
questao ¢ o futuro da humanidade e o futuro da natureza. Tal ameaga, no entanto,
vai além do perigo da pura e simples destruicdo fisica da humanidade, ela diz
respeito a sua morte essencial, aquela que advém da desconstrucdo e a aleatoria
reconstrucdo tecnoldgica do ser humano e do ambiente. A ética que deve preservar
ambos precisa ir além da sagacidade e tornar-se uma ética do respeito.*®

Em vista disso, H. Jonas propde um novo imperativo tornado principio,
adequado ao novo tipo de agir humano e voltado para o novo tipo de sujeito atuante:
“Aja de modo que os efeitos da tua acdo sejam compativeis com a permanéncia de
uma auténtica vida humana sobre a Terra”; ou, formulado negativamente: “Nao
ponha em perigo as condi¢des necessarias para a conservacdo indefinida da
humanidade sobre a Terra”.*®" O autor insiste no fato de que nés nao temos o direito
de escolher a ndo-existéncia de futuras geragdes em fun¢do da existéncia atual, ou

mesmo de as colocar em risco. Por isso, o seu imperativo volta-se muito mais a

politica publica do que a conduta privada. Ele diz que,

0 novo imperativo clama por outra coeréncia: ndo, a do ato consigo mesmo, mas a
dos seus efeitos finais para a continuidade da atividade humana no futuro. E a
“universalizagdo” que ele visualiza nao ¢ hipotética, isto €, a transferéncia
meramente 16gica do “eu” individual para um “todos” imaginario, sem conexao
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causal com ele (“se cada um fizesse assim”): ao contrario, as agdes subordinadas ao
novo imperativo, ou seja, as agdes do todo coletivo, assumem a caracteristica de
universalidade na medida real da sua eficacia.3®

A nova ética que H. Jonas estd propondo ¢, portanto, uma ética orientada para
os deveres do futuro. Segundo ele, vivemos hoje uma crise sem precedentes. E o
espectro dessa crise ¢ tdo amplo que solugdes tradicionais nao tém eficacia. O que
importa na atual situagdo ¢ promover uma ética de conservacdo, de protecdo e
cuidado e ndo uma ética do progresso e do desenvolvimento desenfreados, a fim de
poder garantir a sobrevivéncia da vida humana e salvar a dignidade humana de suas
ameagas. O cuidado com a natureza como uma responsabilidade humana ¢
seguramente um novum sobre o qual uma nova teoria ética deve ser pensada.>®

As razdes geradoras desta situagdo, segundo H. Jonas, residem na alianga que
se estabeleceu entre o0 dominio do conhecimento cientifico € o poder econdmico, na
qual a técnica acaba deixando de ser meio ou instrumento para determinar-se como
fim em si.*° Dito de outra forma, na arena do novo paradigma tecnocratico, esta
ocorrendo o divorcio entre a ciéncia e a ética. Ao se divorciar da ética, o saber
cientifico abandona a relacdo anterior e contrai uma nova alianga, dessa vez com o
poder econdmico. E como nos adverte o Papa Francisco, “a técnica separada da
ética dificilmente conseguira autolimitar o seu poder”.3%!

Entretanto, continua H. Jonas, a ideia de que saber ¢ poder revela-se
insuficiente, incapaz de proteger o ser humano de si mesmo, ¢ a natureza, do ser

humano. Ambos, no entanto, necessitam de protecao em virtude da magnitude do

poder que se alcancou ao se buscar o progresso técnico.*®? Na visdo de H. Jonas,

o poder tornou-se autonomo, enquanto sua promessa transformou-se em ameaca e
sua perspectiva de salvagdo, em apocalipse. Torna-se necessario, agora, um poder
sobre o poder. (...) Depois que um poder de primeiro grau, voltado para um mundo
que parecia inesgotavel, transformou-se em um poder de segundo grau que foge a
todo controle do seu usudrio, chegou a vez de um terceiro grau de poder, capaz de
autolimitar a dominagdo que arrasta o condutor, antes que este se estracalhe de
encontro aos limites da natureza. Um poder sobre todo aquele poder de segundo grau,
que ndo mais pertence ao ser humano, mas ao proprio poder, que dita as regras do
Seu uso ao seu suposto usuario, transformando-o em mero executor involuntario de
sua capacidade. Que, portanto, em vez de libertar o homem, o escraviza.36?
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Mas, a questdo que Hans Jonas se pde ¢ de onde se pode esperar esse poder
de terceiro grau que restituird ao ser humano novamente, ¢ ainda em tempo, o
controle sobre “seu” poder, rompendo esse poder autobnomo, que se tornou tiranico.
Segundo ele, esse poder tem de surgir da propria sociedade, pois ndo ha perspectiva,
responsabilidade ou medo privado que esteja a altura dessa missao. %

Ao que nos parece, H. Jonas estd querendo enfatizar que, para enfrentar a
magnitude dos problemas causados pela intervencao técnica do fazer humano sobre
0s ecossistemas, e, agora, na iminéncia de poder intervir, na natureza interna, ¢
necessario um novo imperativo ético que dé conta dos desafios contemporaneos.
Esses novos e complexos desafios s6 poderdo ser enfrentados com eficacia, se
houver um novo tipo de agir humano e um novo tipo de sujeito atuante. Trata-se
ndo simplesmente de alterar o agir, mas, fundamentalmente, o agente da acao.

Todavia, esse sujeito atuante nao € mais um espirito individual, mas, cada vez
mais, “o espirito coletivo” da sociedade. Importa aqui o ator coletivo e o ato
coletivo, ndo o ator individual e o ato individual. E todo o corpo politico-social-
religioso que deve agir imbuido e animado pelo mesmo propoésito; exigindo de
todos e de todas, ndo apenas a constatacao dos problemas, mas, sobretudo, a decisao
de assumir a responsabilidade pela vida humana e extra-humana, presente e futura,
de todo o planeta, e agir de consequéncia.

As acdes individuais, sem duvida, sdo importantes e devem continuar a ser
feitas, mas estas, apenas, nao bastam. E necessario que elas extrapolem o ambito
interpessoal e alcancem a esfera macrossocial. As morais fundamentadas no sujeito
nao t€m condigdes de enfrentar tamanho desafio planetario. S6 uma ética que nos
responsabilize e seja assumida por todos e todas pode desempenhar o papel de
indicar a diregdo, os valores e os fins a serem perseguidos e utilizar os meios como
aquilo que realmente sdo, sem transforma-los em fins em si mesmos.3%®

E desse modo que H. Jonas elege a responsabilidade como principio
fundamental para guiar a agdo humana e para fundamentar uma ética para a era
tecnologica. Uma ética que extrapole os contornos das relagdes interpessoais € se
abra para a cultura do cuidado, para assumir a responsabilidade de preservar e
desfrutar da natureza com criatividade, admirac¢do, respeito e honestidade, a fim de

reatar a alianca rompida entre a humanidade e a criagdo.
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Enfim, caberia aqui fazer eco as palavras de A. Gesché quando diz que a
liberdade ¢ sempre responsabilidade, decisdo, resposta, € ¢ precisamente numa
relacdo de alteridade que se constrdi a verdadeira autonomia. O sentido de uma ética
da alteridade e da responsabilidade finca suas raizes no “Eis-me aqui”, no sim que
o ser humano pronuncia diante de Deus e diante do outro que o interpela, o provoca
a sair de si. A liberdade ¢ responsabilidade porque ela responde a um apelo
incessante da criagdo que a quer como tal, e a uma responsabilidade por tarefas
novas que surjam. “A cria¢ao espera impaciente a revelagao dos filhos de Deus para
poder participar da liberdade deles” (Rm 8, 19.21).3% “A criagdo é acesso
liberdade, e esta, apelo a criagdo”.%¢’

Mas o futuro ja esta ai, € ndo nos queixamos disso, ninguém quer voltar ao
modus vivendi do passado. Os avangos tecnoldgicos proporcionaram progressos
consideraveis nas condi¢des de vida humana; multiplicaram-se as possibilidades de
acesso a cultura e ao exercicio concreto da liberdade. Nao ha volta para tras. Tais
progressos, no entanto, revelam um preco bastante alto a ser pago. O futuro do
planeta, a sobrevivéncia das espécies, dependem doravante de decisoes refletidas
da comunidade humana.3®® Diante desse cendrio desafiador, qual é a missdo que nos
incumbe?

Recordando as palavras de Papa Paulo VI, citadas no primeiro capitulo da
nossa dissertagao, ndo se pode progredir na vida cristd, se ndo progredirmos no uso
auténtico e legitimo da liberdade. Mas, o uso da liberdade nédo é fécil. Por isso, diz
ele, é necessario que ela seja educada e formada em vista do auténtico
desenvolvimento do espirito e do operar humano, bem como da convivéncia
social.*®® Educar para a liberdade ndo é tarefa facil, como decerto ndo era nos
tempos de outrora. E por isso que precisamos de sabedoria, de abertura & graca para
escutar a voz do Espirito. Sera que ndo € desta sabedoria que o mundo
contemporaneo carece?

Papa Francisco afirma que a riqueza da espiritualidade crista, tecida em vinte
séculos de experi€ncias pessoais € comunitarias, constitui uma importante

contribuigdo para o esfor¢o de renovar a humanidade. O que o Evangelho nos ensina
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tem consequéncias no nosso modo de pensar, sentir e viver. Com efeito, diz o Papa,
nao ¢ possivel empenhar-se em grandes causas apenas com doutrinas, sem uma
mistica que nos anima, sem uma mo¢ao interior que impele, motiva, encoraja ¢ da
sentido a agdo pessoal e comunitaria.3™

Mas que tipo de espiritualidade poderia responder aos anseios e dilemas dos
tempos atuais, em que a liberdade humana se mostra enferma, autocentrada em si,
arredia ao compromisso comunitario? Certamente, todas as espiritualidades cristas,
por serem fruto da acdo do Espirito Santo na vida da Igreja, t€m a sua resposta a
oferecer e sua contribuicdo a dar. No entanto, queremos dar destaque, aqui, a
espiritualidade coletiva, de comunhao, como possivel antidoto para a cultura do
individualismo, pois, na nossa percep¢ao a sua praxis pedagogica e evangelizadora
contém elementos que podem contribuir para uma educag¢ao a verdadeira liberdade;
capaz de oferecer uma possivel resposta as questdes contemporaneas. Uma resposta
que nao brota do raciocinio, mas da experiéncia vivida.

Além disso, queremos dar destaque ao protagonismo e a atuacao efetiva da
mulher na vida da Igreja, fazendo emergir seu perfil mariano,®’! por ser bem
verdade que o “Espirito sopra onde quer” (Jo 3,8). Vale salientar, entretanto, que
ndo se trata aqui de afirmar que € assim e ndo de outro modo. Pois, como bem nos
lembra Sao Paulo: “Ha diversidade de dons, mas o Espirito ¢ o mesmo...” (1Cor
12,4-11), e somente o Espirito do Ressuscitado pode suscitar novos caminhos para
libertar a liberdade humana da sua auto referencialidade, do seu fechamento em si.
Somente Ele ¢ capaz de fazer nova todas as coisas (Ap 21,5), e de renovar, portanto,

a nossa humanidade.

422
Uma espiritualidade de comunhao para a cultura individualista

E na esteira da grande tradicio cristi que germinou, no seio da Igreja catdlica,
o patriménio doutrinal e espiritual do Movimento dos Focolares (Obra de Maria),

conhecido também como “espiritualidade da unidade” que, sem duvida, € a heranca
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mais preciosa que Chiara Lubich deixou e que estd documentada em numerosas
publicacodes.

Segundo Vincenzo Zani®’%, uma analise atenta da biografia e dos escritos de
Chiara Lubich, bem como das experiéncias mais relevantes promovidas nos varios
ambitos — espirituais, socioecondmico e culturais — permite identificar alguns tragos
que delineiam um modelo pedagogico com principios e categorias aplicaveis a
todos os contextos e lugares nos quais se exercem atribuicoes educativas: familia,
escola, comunidade eclesial, sociedade etc. O autor evidencia que o aspecto
educativo sempre acompanhou a experiéncia de Chiara Lubich, desde quando ela
comecou a ensinar como professora nos Vales do Trentino, também quando iniciou
escolas de formacao, institutos superiores, até a recente criagdo do Instituto
Universitario “Shopia” (2007).3"3

Os elementos caracteristicos do seu paradigma pedagogico emergem dos
pontos principais da sua espiritualidade, dos quais evidenciaremos apenas alguns.
O primeiro deles ¢ a descoberta de Deus-Amor. Deus Pai ¢ para Chiara Lubich o
Educador por exceléncia. Ele é que tomou a iniciativa de cuidar dela e das pessoas
que seguiram o seu caminho, que as acompanhou, que as renovou e regenerou ao
longo de um itinerario rico de formagdo pessoal e comunitaria. Em tal percurso
formativo, se readquiriu o sentido da Paternidade Maior, uma descoberta importante
se pensamos na cultura que difunde a ideia de que “Deus esta morto”.3"*

Neste sentido, Chiara Lubich elucida que o Eclipse do Pai favoreceu também
um eclipse de pai, uma perda da autoridade nas relagdes humanas e educacionais,
um relativismo moral, uma auséncia de regras na vida individual, nas rela¢des
interpessoais e sociais. Na sua percep¢ao, Deus Amor ¢ um educador que reconhece
o ser humano em sua identidade unica e irrepetivel. Ele ama o ser humano e por
isso ¢ também exigente: como verdadeiro educador, pede e educa para a
responsabilidade, para o compromisso.3’®
Toda espiritualidade cristd, como se sabe, estd enraizada no Evangelho, na

Palavra de Deus. Chiara Lubich cultivou o anseio de “dar tudo a todos”,

372 Em 2012, o Papa Bento XVI nomeou-o Arcebispo titular do Volturno e secretirio da
Congregagdo para a Educacdo Catdlica. Em 2022, o Papa Francisco o0 nomeou como Arquivista da
Biblioteca Apostdlica Vaticana.

373 ZANI, V. A., Lubich, p. 22-23.

374 LUBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 324.

375 LUBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 325.
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respeitando o principio da gradualidade. A sua préxis formativa ndo consistia em
criar grupos de estudo e de pura meditagao da Escritura, mas em desenvolver uma
reflex@o que se traduzisse logo em vida e, também aqui, de comunhao. Desse modo,
uma frase do Evangelho era escolhida para ser posta em pratica durante um més, na
vida de cada dia.

Essa simples técnica pedagdgica, da gradualidade e da plenitude, provoca
mudangas profundas na existéncia pessoal, favorecendo, pouco a pouco, a
superacao da fragmentagdo que o ser humano muitas vezes sente na sua relagdo
consigo mesmo, com o outro, com a sociedade, com Deus, com a natureza; fazendo
emergir a0 mesmo tempo, a unicidade, a originalidade, a singularidade de cada
pessoa. Os efeitos dessa experiéncia sdo, pois, comunicados aos outros.>’®

E uma experiéncia vivida em grupo como fato pessoal e coletivo juntos. Esse
elemento de comunhao se percebe no modo novo de conceber e de viver a Vontade
de Deus. Na percep¢ao de Chiara, fazer a vontade de Deus nos ajuda a “perder a
nossa ma vontade”, aquela que nos prende as angustias do eu autocentrado em si, e
nos conduz a autotranscendéncia em dire¢do ao Tu, que nos enriquece e nos torna
livres.>"

Jesus Abandonado, expressdo que se refere ao grito de Jesus na cruz: “Meu
Deus, meu Deus, por que me abandonaste?” (Mt 27,46; Mc 15,34) &, pois, o segredo
e a ideia-chave da sua espiritualidade, também para a educacdo. Para ela, Jesus
Abandonado ensina-nos a ndo ficarmos concentrados em nds mesmos para
estarmos projetados fora, no amor pelos outros. Ele ¢ a figura do ndo-amado, do
ignorante, do desfavorecido, do desajustado, do negligenciado, do injusticado, do
excluido, do marginalizado, do descartado, enfim, de todas aquelas realidades-
experiéncias humanas e sociais para as quais existe uma necessidade urgente de
educacdo. “Jesus abandonado ¢ o paradigma de quem, carente de tudo, sente
necessidade de alguém que tudo lhe dé e por ele tudo faga”.3"®

Jesus Abandonado ¢ ainda o paradigma para superar a tendéncia atual, seja na
familia, seja na escola, de preservar as criangas, os adolescentes e jovens de
qualquer tipo de dificuldade, habituando-lhes a ver a vida como uma estrada facil,

comoda, que, no entanto, os deixam vulnerdveis diante das inevitaveis provas da

376 LUBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 326.
37T LUBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 326. ZANI, V., Lubich, p. 20.
378 LUBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 327.
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vida; tornando-os passivos e relutantes com relag@o as responsabilidades que cada
ser humano deve assumir diante de si, do préximo, da sociedade, do mundo. E
preciso, portanto, educar para o dificil, atirma Chiara Lubich.®"®

Por fim, a unidade e Jesus em meio a nos resumem a finalidade desse processo
educativo: “Que todos sejam um”: a unidade, profunda e sentida com Deus e entre
os seres humanos. Chiara Lubich acredita que, apesar das inimeras tensdes do
mundo contemporaneo, a unidade ¢ um sinal e uma necessidade dos tempos. O que
requer, sobre todos os dmbitos do agir humano, uma acdo educativa coerente com
exigéncias de unidade, para fazer do nosso mundo uma experiéncia de Emaus (Lc
24,13-35), do “Deus préximo”, que caminha conosco pelas estradas da vida, capaz
de abrir os nossos olhos para ver e abragar a humanidade inteira.3®

Pode parecer um projeto utopico, afirma Chiara Lubich, mas toda pedagogia
auténtica ¢ portadora de uma forca utopica, entendida como ideia reguladora para
estabelecer entre n6s um territério que ainda nao existe, mas deveria existir. A
educagdo, em tal perspectiva, ¢ vista como meio para alcangar o fim utopico.

Em sua percepcdo pedagogica, o plano espiritual e humano integra-se e
unifica-se (pela encarnagdo). A Utopia ndo ¢ nem sonho, nem ilusdo, nem meta
inalcangavel: ela estd entre nos, e percebemos os frutos, quando atualizamos: “Onde
dois ou trés estiverem unidos no meu nome, ali estou eu, no meio deles” (Mt 18,20):
isto faz com que a finalidade, a meta mais alta, seja realidade.3!

Vincenzo Zani diz que um aspecto recorrente no pensamento, nos dialogos e
nos escritos de Chiara Lubich ¢ a centralidade de Jesus Mestre que revela ao ser
humano o amor do Pai. O pedagogo por exceléncia ¢ Deus que indica o caminho
em direcdo a Verdade. Jesus para Chiara ¢ Mestre e Modelo. Nao, uma adesao
abstrata a um modelo transmitido, mas uma experiéncia pessoal de encontro
auténtico, vivificante e historicamente situado com a sua Pessoa.>®?

Jesus Mestre ¢ o modelo de educador: “Um s6 € o vosso Mestre e todos vos
sois irmaos” (Mt 23,8). Mas, que tipo de educador era Jesus, se pergunta Chiara?

Ele ¢ aquele que, antes de tudo, d4 o exemplo, pde em pratica o que depois pede

aos outros. Modelo incisivo sdo suas caracteristicas: “Ele mesmo encarna a sua

379 LUBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 327.
380 | UBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 328.
31 | UBICH, C., Lezione magistrale in pedagogia, p. 328.
382 ZANI, A. V., Lubich, p. 23.
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doutrina”; “intervém para ajudar o seu povo, concretamente” (Lc 8,24); “acredita
nas possibilidades” (Jo 8,11); “deixa liberdade e responsabilidade de decisao” (Mt
19,16ss); “nao hesita em corrigir (...) quando necessario” (Mt 16,23; Pr 13,24), mas
mostra sempre “a misericordia do Pai” (1Co 13,7); usa uma “linguagem viva,
imaginosa, concreta, breve, precisa”; “dd espaco para o didlogo”, “ndo receia
subverter a ordem dos valores habituais” (Mt 5,2ss).38

Percebe-se, assim, que a pedagogia do carisma da unidade estd inserida na
esteira da pedagogia crista, ancorada na tradi¢do patristica, mas sua abordagem traz
uma novidade, afirma Vincenzo Zani: o Cristo, o Mestre, o Ressuscitado ¢ aquele
que “vive entre os habitantes da cidade”. A centralidade do Mestre-Jesus se alia a
dimensao da relagdo, langa luzes sobre muitos temas-chave da contemporaneidade:
o relacionamento entre heteronomia e autonomia, entre autoridade e liberdade,
entre individuo e comunidade etc. A dimensdo relacional ¢ o foco sobre o qual a
contribuicdo de Chiara Lubich se demonstra particularmente original. Segundo o
autor, ela introduz uma espécie de modelo sistémico de pesquisa, reconhecendo a
primazia ontologica da relagdo que se realiza segundo a duplice dimensdo do
relacionamento com Deus e com o0 proximo.*®*

Além do que, em sua abordagem, a relagdo ndo se apresenta s6 na sua
dimensdao de relacionamento entre, mas como um “terceiro elemento” (Jesus
presente e vivo em meio aqueles que se amam) que se torna o verdadeiro Mestre; e

que se concretiza na relagdo com o outro. O autor elucida que

numerosas sdo as teorias que pdem a “relacdo” ao centro da sua visdo educativa,
apresentando uma dialética nova entre educador e educando®®. O elemento original
que encontramos na experiéncia gerada pela espiritualidade da unidade ¢ a relacao
entendida ndo como realidade diadica, mas triadica. A relagdo que procede de dois
sujeitos torna-se, até certo ponto, uma entidade psicoldgica e social (subjetiva e
objetiva) que se coloca como um fertium real.3&

383 LUBICH, C., Jesus educador, p. 271-274.

34 ZANI, A. V., Lubich, p. 25.

385 para Emmanuel Lévinas (1905-1995), a experiéncia, a ideia de Infinito, se realiza na relagéo com
os Outros; Martin Buber (1878-1965), por sua vez, evidencia que o objetivo do relacionamento é o
contato com o Tu e que, neste encontro, se percebe um sopro de vida eterna; JA Emmanuel Mounier
(1905-1950) falando das trés dimensoes relativas as pessoas, depois daquela da “vocagdo” (que as
faz tender a unidade) e da “encarnacdo” (que as enraiza no tempo de no espago), indica entre as
pessoas que, através do vinculo do amor, permite a descentralizacdo do eu no tu (ZANI, A. V.,
Lubich, p. 26).

386 ZANI, A. V., Lubich, p. 27.
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Italo Fiorin, por sua vez, evoca as palavras de Tommaso Sorgi para explicar
que este tertium, pode ser entendido, em primeiro lugar, como um principio social
que nasce da relacdo e a alimenta: principio de socialidade e de socializacdo. Ja para
Fiorin, este tertium pode ser entendido como qualidade relacional, que se concretiza
no dialogo, percebido no seu valor mais profundo, como componente fundamental
do ser pessoa. No didlogo, prossegue o autor, acontece o enriquecimento do eu, que
necessita do outro para se desenvolver, que ao descentraliza-lo o completa. Em tal
medida, o outro, como eu, criatura feita a imagem e semelhanca do Criador, deve
ser aceito incondicionalmente, é o Tu do qual o eu necessita.’

Fiorin diz que esta percepcao de didlogo estd presente na visao de Chiara
Lubich, mas a grande novidade que o seu pensamento introduz ¢ a forte convicg¢ao
de que, entre o eu e o tu (eu-tu) o hifen da conjugagado, por assim dizer, € “Jesus em
meio”. Colocar “Jesus em meio” significa carregar a relagdo com a riqueza do
encontro, feita de hospitalidade, de aceitacao incondicional, de confianca, de
abertura, de renuncia, de escuta, de respeito, de proposta, de sinceridade, de
transparéncia, de generosidade etc.3%

Em uma tal relagdo, explica o autor, o cuidar ndo se traduz numa acdo de
modelar o outro, no sentido de apresentar-se como modelo de referéncia a ser
imitado; a se conformar numa relagdo altamente assimétrica, na qual o educador se
refere a si. Pelo contrario, em uma tal relagdo, se gera uma reciprocidade e uma
simetria que supera as diferencas, de idade, de status, de cultura, de raga, de género,
de condicdo social, de responsabilidade, porque ambas as pessoas, implicadas na
relacdo, t€ém uma referéncia comum, Jesus em meio a elas. “Na relagdo triadica,
educar ¢ educar-se” .3

O autor esclarece ainda que tal dindmica relacional ndo nega a referéncia do
educador como autoridade, mas o leva a interpretar a sua responsabilidade como
um servio. E uma tarefa que exige respeito, atenciio, sabedoria. Nisto podemos

perceber a diferenca entre aqueles que usam a autoridade para controlar o

comportamento dos outros e aqueles que, ao invés, a usam para ajuda-los a crescer,

%7 FIORIN, 1., Un nuovo maestro, p. 200-201.
38 FIORIN, 1., Un nuovo maestro, p. 201.
389 FIORIN, I., Un nuovo maestro, p. 201.
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a sair da dependéncia, a aprender a fazer por si, enfim, a tornarem-se, dentro do
possivel, autonomos.3%

E ainda, continua o autor, a diferenca entre quem € autoritario e quem tem
autoridade, entre quem, na relacdo, s6 pode referir-se a si e ao seu proprio
conhecimento, e quem, ao invés, faz apelo a liberdade individual e obtém escuta
porque ¢ credivel e pode indicar ‘Alguém’ que transcende ambos e para quem o
olhar deve ser dirigido. Jesus Mestre, presente na comunhdo entre as pessoas
reunidas em seu nome, ¢ o formador e modelador das proprias pessoas.3%

De resto, ndo seria essa uma possivel resposta a recusa de toda forma de
autoridade que venha “de fora”, tdo avessa ao individuo p6és-moderno? A presenca
de Jesus em meio ndo ¢ algo que “cai dos céus”, tampouco um sentimento
romantico, €, sim, uma realidade que se faz sentir com os sentidos da alma, em
forma de paz interior, de alegria, de concérdia, de generosidade, de pertenca a
comunidade, de entrega aos irmaos e irmas. Ele ¢ luz para as inteligéncias e para as
consciéncias para entender como agir nas diversas circunstancias.

Vicenzo Zani evidencia que, em uma tal perspectiva, o lugar privilegiado para
a formagdo ¢ a comunidade na qual se criam as condi¢des para tornar Cristo
presente através do amor mutuo. Somente com a premissa dessa presenga,
procurada e desejada, pode-se pensar sobre a formacao da pessoa, sobre os
caminhos do amadurecimento psicologico ¢ sobre os processos de formacao
espiritual, intelectual, cultural e social. A presenca de Cristo entre dois ou trés
reunidos em seu nome une as pessoas entre si.3%

No ambito pedagogico, a fraternidade constitui o elemento-base para a
educacgdo a cidadania e ao bem comum, hoje mais que nunca urgente € necessaria.
No processo de globalizacdo em ato, o pensamento de Chiara Lubich sobre a
fraternidade orienta a educar-se para saber relacionar-se fraternalmente (na
unidade-distin¢do), seja no micro como no macrossocial: entre pessoas,
comunidades, povos, etnias, nagdes, estados, religides, instituicdes. Enfim, sua

pratica pedagogica orienta a desenvolver o sentido da responsabilidade, desenha

uma via, um espago que contribui para a inven¢do de novas artes de viver nos

390 FIORIN, 1., Un nuovo maestro, p. 201-202.
3L FIORIN, 1., Un nuovo maestro, p. 201-202.
392 ZANI, A. V., Lubich, p. 29.
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campos mais fundamentais da existéncia, que implicam outras relagdes com as

coisas (imanéncia), mas também na relagdo com Deus (transcendéncia).3%
Todavia, no percurso da educagdo para a verdadeira liberdade, ha um ponto

ainda a ser considerado, trata-se da dificil tarefa de aprender a discernir em que

dire¢do dar os proprios passos.

4.3
Aprender a discernir para ser autenticamente livre

Ao abordar a crise do compromisso comunitario, na exortagao apostolica
Evangelii Gaudium, o Papa Francisco incentiva as comunidades eclesiais a
desenvolverem a capacidade vigilante de interpretar os “sinais dos tempos” por
meio de um discernimento evangélico, que se nutre da luz e da for¢ca do Espirito
Santo.>** Trata-se, afirma Francisco, de uma grande responsabilidade, pois algumas
realidades hodiernas, se permanecerem como tais, podem desencadear processos de
desumanizagdo irreversiveis. Nessa dinamica, importa ndo apenas reconhecer e
interpretar as mog¢des do espirito bom e do espirito mau, mas escolher as do espirito
bom e rejeitar as do espirito mau.>®

E, na exortagdo apostdlica pos-sinodal Amoris Laetitia, ele propde a toda a
Igreja a tarefa de formar as consciéncias sem pretender substitui-las.3® O
discernimento ¢ um instrumento para alcangar esta finalidade, contribuindo para
libertar a liberdade das pessoas a fim de torna-las sujeitos responsaveis pela propria
existéncia e agir no mundo. O Espirito age na historia e na vida de cada pessoa, €
sua voz se faz ouvir no coragdo de cada uma, mesmo no meio de muitas outras
vozes, cujos rumores tentam sufocé-la.

Para tanto, ¢ fundamental que cada pessoa mantenha sempre a capacidade de
escutar a voz do Espirito e uma inclinagdo “natural” para o bem, mesmo quando se
equivoca ao identifica-lo. Tal capacidade emana do fato de ser criatura de Deus: o
pecado pode obscurecé-la, mas nunca eliminé-la. A via do discernimento atravessa

o tinel da incerteza, discernir significa assumir o risco de dar um passo, reagindo

393 ZANI, A. V., Lubich, p. 32.
39 EG 50.
3% EG 51.
3% AL 37.
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ao conformismo, a acomodagao e a indiferenga, abrindo, desse modo, a estrada para
liberdade e para a esperanga.3¥’

A histoéria do cristianismo ¢ a histéria do discernimento. Pelo discernimento
e acoes dos fiéis, o Espirito conduz a historia no decurso dos tempos. Interpelados
pelos desafios de um mundo que acolhem, sem poder refazé-lo, os cristdos e as
cristas de todas as épocas e lugares sempre praticaram o discernimento a fim de
agir. Como tais, eles aparecem no mundo como que esmagados por forcas historicas
que os ultrapassam radicalmente, que os conduzem para onde ndo querem ir. A
Igreja estd no mundo e o que acontece no mundo acontece em sua existéncia
também 3%

Todavia, J. Comblin nos faz notar que a missdo do cristianismo ¢
precisamente transformar o mundo, por isso nem o mundo, nem a historia podem
ser aceitos ou recusados por inteiro. “Nao vos conformeis com este mundo, mas
transformai-vos pela renovagao do sentido moral a fim de discernir qual ¢ a vontade
de Deus: o que é bom, o que lhe ¢ agradavel, o que ¢ perfeito” (Rm 12,2).3% O
discernimento ¢ uma ag¢ao transformante e transformada do mundo: transformante,
enquanto procede do Espirito e modifica o mundo; transformada, enquanto pertence
ao mundo, elucida J. Comblin. O discernimento esta a escuta do Espirito para criar
alguma coisa de novo que vai além dos costumes, dos determinismos ou das
exigéncias das circunstancias.

H4, no entanto, dois tipos de discernimento: o de recusa e o de aceitagdao. O
discernimento de recusa consiste em desmascarar o0 mal do mundo e o mal da
historia. E a recusa ao oportunismo daqueles que estdo preocupados apenas com o
seu sucesso e sua vitoria pessoal. As proprias novidades que se apresentam para
libertar o mundo, por vezes, sdo fontes de novas escraviddes e de novas
dominagdes, que aparecem sob o pretexto de libertagio. %!

Por sua vez, o discernimento de aceitagdo da historia certamente ndo para
ceder, a revelia da mensagem cristd, mas para reconhecer aquilo que, na histoéria,
constitui uma mediacao valida para o reino de Deus. O discernimento faz ver as

possibilidades da superagdo da histéria que se oferecem a cada um; a falta de

397 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p.7-14.
398 COMBLIN, J., O tempo da agdo, p. 352-354.

399 COMBLIN, J., O tempo da ag4o, p. 353.

400 COMBLIN, J., O tempo da acdo, p. 356.

401 COMBLIN, J., O tempo da ag4o, p. 361.
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discernimento, entretanto, faz com que os cristdos se deixem assimilar pelo
113 o 99 : ~ . : ~ 402
espirito do mundo” e busquem em sua teologia razdes para aceitar a situagao.

O discernimento representa uma auténtica pratica de fé, ndo podendo se
reduzir, portanto, a uma técnica de resolucdo de problemas ou de tomada de
decisdes, ele interpela a pessoa a confrontar-se consigo mesma, com a realidade e
com Deus, e, em seguida a por-se em movimento para realizar as decisoes

tomadas.*®® Mas, como compreender tal discernimento? E como se exerce o

discernimento, na pratica?

4.3.1
A pratica do discernimento

A pratica do discernimento refere-se a uma experiéncia que todas as mulheres
e todos os homens, de todas as épocas e lugares, em sua condi¢ao de adultos e
adultas, compartilham, isto é, entender e decidir em que direcdao dar os proprios
passos. Qualquer pessoa pode se encontrar dividida entre sua vida cotidiana e sua
acdo no mundo, ou seja, entre sua vida privada e sua vida publica. Por certo, a vida
cotidiana ¢ também uma agdo que contribui para a agdo no mundo e que, por sua
vez, sofre seus contragolpes, visto que todas as mudangas no mundo repercutem na
vida cotidiana de cada pessoa.***

Dos fiéis-cristdos e cristds se espera um maior compromisso na luta pela
justi¢a, pela paz, pelos direitos humanos, por um mundo mais justo e mais fraterno.
Mas a maioria das pessoas esta tdo absorvida pelos afazeres didrios, na luta pela
propria sobrevivéncia, que se veem impedidas de se envolverem de forma mais
efetiva nas questdes da vida publica. Ao agir no mundo, a pessoa expde sua vida
privada, sua seguranga pessoal, sua sobrevivéncia. Ndo se envolve efetivamente na
vida social sendo em virtude de uma vocacdo que nasce de seu sentimento de
dignidade humana. De fato, estamos a todo momento pressionados e pressionadas
pela necessidade de um discernimento entre os interesses da vida cotidiana e a

vocagio a vida publica ou a agio no mundo.*%®

402 COMBLIN, J., O tempo da agéo, p. 361-363.

403 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p. 9.
404 COMBLIN, J., O tempo da acdo, p. 365.

405 COMBLIN, J., O tempo da ag4o, p. 366.
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Ao colocar no centro da agao crista o discernimento, Sao Paulo estabelece o
primado do individuo, ou seja, a consciéncia individual. O individuo, em tultima
instancia, tem o direito de julgar, de decidir conforme a sua consciéncia. No entanto,
ndo existe acdo cristd sem que o sujeito assuma a sua responsabilidade perante si e
o mundo que lhe rodeia. Com efeito, a questdo que se impde €: como evitar que a
primazia do discernimento individual resvale para um subjetivismo fechado? O que
acontecera com a vida em sociedade, se cada uma, cada um, decidir sozinho, por
sua propria conta, evocando sua consciéncia individual?*%® De resto, ndio ¢ este tipo
de agir que estamos percebendo, de certa maneira, em certas pessoas, nas
sociedades contemporaneas?

Tais questdes nos direcionam para outra questdo importante que J. Comblin
nos faz notar: como corrigir o subjetivismo do discernimento? Esse desafio, por
demais evidente em nossos dias, diz respeito ndo apenas a Igreja, mas também aos
partidos e sistemas politicos, as administragdes publicas e privadas, as instituigdes
educativas e culturais. Nao se trata, no entanto, de descobrir um codigo objetivo
externo as pessoas que sirva de guia no momento de suas decisdes. A superagao da
subjetividade individual se faz na comunidade dos movimentos historicos,
esclarece J. Comblin.*%’

Pois, a excecao de vocagdes proféticas, ndo ¢ normal que uma pessoa pratique
o discernimento isoladamente. Nenhum ser humano ¢ uma ilha, ninguém nasce fora
de uma cultura, de um povo, de uma histéria. Sozinho, o individuo ndo pode
conhecer nada do mundo atual e, muito menos, compreendé-lo. Isso € possivel
apenas num movimento mais ou menos organizado.*%

A tradicao cristd supde que o discernimento se faca na Igreja, entendida nao
cOmo um organismo que emite normas e regras verticalizadas, mas, do modo como
entende o Vaticano II, como uma corrente de vida e de comunicagdo em um povo.
E verdade que o consenso esté sujeito a graves insuficiéncias. J. Comblin ressalta,
no entanto, que: “mais vale se ater a um discernimento feito coletivamente, do que
a uma escolha decidida a s6s, contra todos; o primeiro tem possibilidades historicas

e o segundo, nenhuma”.*%®

406 COMBLIN, J., O tempo da agdo, p. 367-368.
407 COMBLIN, J., O tempo da ag4o, p. 369.
408 COMBLIN, J., O tempo da ac&o, p. 369.
409 COMBLIN, J., O tempo da agdo, p. 369-370.
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Além do mais, o discernimento €, também ele, um ato historico, submetido a
histéria, sem a qual nenhuma realizagdo ¢ possivel. E, se o discernimento busca
uma transformagdo real da historia, ele deve alcangar um discernimento coletivo.
Todavia, vale ainda salientar que um discernimento historico ¢ sempre marcado de
relatividade. Serd alvo de critica e revisdo pela gera¢do seguinte, serd questionado
por seus proprios autores numa etapa posterior de sua evolu¢dao. Mas, vale também
ressaltar que a revisdo seguinte ndo teria sido possivel sem a escolha anterior.*°

Enfim, em uma sociedade multicultural e pluralista como a atual, em que a
subjetividade racionalista cede espago a uma subjetividade no dominio afetivo, a

educacao da senmsibilidade torna-se um fator fundamental para o processo de

discernimento.

4.3.2
Evangelizar (a sensibilidade) para discernir

Amadeo Cencini, psicologo e educar italiano, desenvolve pesquisas nas quais
busca o didlogo entre psicologia moderna e antropologia cristd. Segundo ele, hd um
vinculo entre o discernimento ¢ a sensibilidade daquele que discerne, isto ¢, cada
pessoa discerne conforme a propria sensibilidade. Pode-se até mesmo dizer,
acrescenta ele, que a sensibilidade ¢ que discerne, e que €, portanto, o sujeito do
discernimento. Por isso, sendo algo tdo precioso, ele defende a necessaria
evangelizagdo da sensibilidade como condigdo para aprender a arte do
discernimento.*!!

Escolher o bem e, principalmente, aquele bem que Deus propde a cada
pessoa, ndo pode ser op¢do genérica ou intelectual, requer desenvolver em nds os
mesmos sentimentos ou sensibilidade de Cristo, como lembra Paulo aos filipenses
e, portanto, a todos os que creem em Cristo. Para isso, o autor diz que € preciso
“uma atencao especifica aos componentes individuais da sensibilidade, dos sentidos

externos aos internos, das sensacoes as emocgoes, dos sentimentos aos afetos, dos

desejos aos gostos”.*2 Intervir na sensibilidade, significa operar uma “conversio”,

410 COMBLIN, J., O tempo da ag4o, p. 370.
411 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p. 11-20.
412 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p. 20.
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que jamais pode ser verdadeira se ndo comporta um trabalho no mundo interior que
¢, a sensibilidade.*®

Dentre outras coisas, A. Cencini elucida que existem varios tipos de
sensibilidade em cada ser humano — espiritual, intelectual, crente, relacional, moral,
penitencial etc. — e que cada uma delas, implicitamente, ¢ evocada-ativada quando
a pessoa deve decidir. Além disso, cada discernimento implica e coloca em agao
ndo uma, mas varias sensibilidades. O discernimento que culmina na decisdao da
fé, por exemplo, ¢ fruto de uma agdo conjunta de todas as forgas e recursos da
pessoa humana, aberta ao Transcendente. Algumas dessas sensibilidades, quando
bem orientadas, conduzem a maturidade da fé ou a capacidade de tomar decisdes
em forca dela.***

Para crescer na fé, nos diz o autor, é necessario desenvolver a sensibilidade
do peregrino que se pergunta a cada instante: “Deus, onde estés..., 0 que queres que
eu faga nesta ou naquela situacao? Ou a sensibilidade infelectual daquela pessoa
que busca a verdade com a prdopria mente € o proprio coragdo, nao se contentando
com respostas vindas de fora etc.

Além do que, sdo fundamentais, ainda, a sensibilidade a Palavra, de quem se
empenha a escuta-la todo dia, inclusive quando ¢ dificil compreender e, mais ainda,
viver. Ou a sensibilidade relacional de quem aprendeu a dialogar com a realidade e
com o0s outros, especialmente os indigentes, os imigrantes, os excluidos e
marginalizados, a sentir-se interpelado por suas necessidades; ou a sensibilidade
amorosa de quem descobriu que o maior ato de amor ¢ deixar-se amar e confiar-se
ao Eterno; e a mais alta expressdo de liberdade ¢é a confianga.*™®

Por fim, cada sensibilidade esta aberta a fé e a ela conduz, como degraus de
uma escada. Quanto mais forem cuidadas, tanto mais fortes e tenazes serdo.
Portanto, conclui A. Cencini, se se quer favorecer a capacidade de fazer escolhas
como crente, sera indispensavel intervir em todas aquelas sensibilidades que a
promovem e robustecem. Se uma delas for negligenciada ou se projetar em sentido

contrario, todo processo de discernimento e a decisdo final serdo afetados.*1®

413 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p. 20-21.
414 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p. 23. 28-30.
415 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p. 30-31.
416 CENCINI, A., Os passos do discernimento, p. 31-32.
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Por isso, o autor recomenda afastar-se de toda ética de inten¢do, que ndo
escapa, segundo ele, ao risco do subjetivismo moderno. Ja que o discernimento nao
pode ser confinado puramente na intencdo; deve, em vez, entrar na realidade e

converter-se em a¢ao, em missao.

4.3.3
Consideragoes finais

Em um mundo onde o progresso cientifico e tecnoldgico se multiplica
exponencialmente, mas no qual, ao mesmo tempo, e paradoxalmente, parece
crescer cada vez mais uma sensagdo de isolamento e soliddo do individuo, nos
questionamos sobre o significado profundo do ser humano, sobre sua realizagao,
sua verdadeira liberdade.

Se por um lado ha a exaltagdo do individuo, de sua autonomia e
autodeterminagdo, na qual o ambito da liberdade individual foi consideravelmente
ampliada; por outro permanece o anseio perene de relagdes auténticas e profundas,
bem como a pergunta, por vezes assinalada pela angustia, pela solidao, pela falta de
sentido da vida.

As mudangas pelas quais o individuo e a sociedade estdo passando
evidenciam as limitagdes da nossa condi¢do humana, mas também o seu potencial
criativo, transformador do mundo e da historia. Com efeito, tal potencial criativo
desvinculado de uma ética da solidariedade e da responsabilidade, voltado
sobremaneira para a ganancia e o poder, deixa a liberdade enferma.

Uma liberdade autocentrada, curvada sobre si mesma, acaba por provocar a
ruptura de sua rede de relagdes: com Deus, com a criagdo, com o proximo. O Papa
Francisco tem-se mostrado um farol diante de tantas perplexidades do nosso
mundo. Ele ndo foge, nio nega, mas aponta caminhos, abre portas. A crise da
relagdo com Deus, ele responde com a Evangelii Gaudium, a ruptura com a criagao,
ele responde com a Laudato si’ e a Laudato Deum; & ruptura com o proximo, ele
responde com a Fratelli tutti. A crise global do sentido, ele institui no Vaticano a
“Universidade do sentido”.

Deus ¢ Providéncia e cada vez mais percebemos que o que o Papa Francisco
propde a Igreja e a todos os homens ¢ mulheres de boa vontade ¢ fruto do seu

caminho de discernimento na escuta do Espirito que aponta para a dire¢do certa. O
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Espirito que cumpre a promessa de Jesus de estar conosco, também de forma
visivel, até o fim dos tempos.

Desta sorte, como antidoto a mentalidade individualista cada vez mais
generalizada em tempos como 0s nossos, arredia a0 compromisso comunitario,
permanece o desafio de reaprendermos a caminhar com os outros, no seguimento
de Jesus; a escuta do seu Espirito para aprendermos a discernir, para crescermos em
humanidade e em liberdade. Que o nosso olhar, entretanto, ndo nos impeca de ver
que o Espirito de Cristo caminha conosco na historia.

Eis, entdo, o grande desafio! Evangelizar a nossa liberdade numa época
assinalada por um subjetivismo individualista em que cada pessoa esta entregue a
si mesma e deve buscar no mais profundo de si o recurso para realizar atos de
responsabilidade, de decisdo. E & por isso que o Papa Francisco ressalta a
importancia de que a autonomia seja estabelecida numa comunhdo com uma
comunidade. A liberdade humana precisa de uma ética, de uma cultura, de uma
espiritualidade que ponha limite a sua ag¢do a fim de a manter num licido dominio
de si. Temos que conquistar um novo tipo de liberdade, aquela que descentra o
individuo para fora de si, na relagdo com as coisas (imanéncia), mas também na
relacdo com Deus (transcendéncia). E, ndo € isso o que caracteriza o ser humano,

enquanto ser de liberdade, e como tal de decisdao?
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Conclusao

Como mencionamos na introducdo da nossa reflexdo, o intuito da nossa
pesquisa consistiu em perceber, a luz da antropologia teoldgica, os desafios que a
mentalidade contemporanea impde a vivéncia cristd da liberdade. No primeiro
momento, o0 nosso olhar voltou-se para ver a realidade, a fim de compreendermos
os fendmenos que viabilizam os paradoxos e contradi¢cdes extremas da liberdade
em tempos como 0S NOSSOS.

Tendo “visto a realidade”, embora sabendo que ela ¢ maior e mais complexa
que as simplificacbes que fazemos, o segundo momento consistiu em julgar
(iluminar) a realidade. Isto é, confrontarmos o “real” com o “Ideal”, a fim de
identificarmos, a luz da mensagem cristd, os sinais de esperanca da acao de Deus
no mundo por meio do agir humano. Apds “vermos e julgarmos a realidade”, o
terceiro passo consistiu em elucidarmos, por certo, de modo modesto e inacabado,
algumas consequéncias para 0 agir cristdo da liberdade, tendo em vista a
transformacdo da realidade. No final desse percurso, podemos elucidar, com a
maior reserva, algumas inferéncias conclusivas:

1. Por meio de uma breve contextualizacdo histdrica, pudemos identificar
algumas caracterizacdes que a liberdade humana foi assumindo em decorréncia das
transformacbes socioculturais ocorridas no Ocidente, com o0 advento da
modernidade. Tais transformacdes, impulsionadas pelo desenvolvimento técnico-
cientifico, provocaram a emancipacao da razao critica e com ela a passagem de um
mundo teocéntrico para um mundo antropocéntrico; de uma heteronomia absoluta
para uma autonomia absoluta, na qual a subjetividade ocupa um lugar central.

2. A ideia de liberdade esta de tal modo associada a época moderna que,
para muitos, a modernidade teria inventado a liberdade. Entretanto, ndo podemos
negar que em todas as épocas e lugares sempre houve mulheres e homens livres,
em pensamentos, palavras e acdes, mas a consciéncia universal de que a liberdade
é um direito irrenunciavel para todas as pessoas surge de fato, apenas, no mundo
moderno. Nas diversas fases da modernidade, a liberdade assume caracterizagoes
distintas. Na primeira fase, o espirito moderno entende a liberdade como

necessidade de independéncia individual, autonomia, emancipagdo e progresso.
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Pelo seu agir, o ser humano pode dominar a natureza, mudar o mundo, a sociedade
e a si proprio para melhor. O advento da ciéncia e da tecnologia foi, por certo, uma
etapa na libertacdo da humanidade. Uma era de invengOes e descobertas, cujos
beneficios se assentaram nos enormes triunfos de um progresso material e de
melhoria das condi¢des de vida na terra. Nessa fase historica, os objetivos da vida
comunitaria prevalecem sobre os objetivos individuais, nos quais todos devem
trabalhar para o progresso de todos. Mas, 0 desencadear de massacres e guerras
sucessivas, na primeira metade do século XX, pos “em questdo” a ideia de que os
descobrimentos e avangos técnico-cientificos so trariam beneficios para o progresso
e a felicidade humana.

3. As analises sociologicas alegam que as mudancas politicas, econémicas
e sociais que eclodiram no final do século XX conduziram o mundo e a historia
para uma nova era, gestaram um mundo secularizado, plural; delinearam uma
mentalidade, uma sensibilidade e uma afetividade pds-modernas, liquidas ou
hipermodernas como alguns autores preferem chamar. No &mbito desse processo,
é a relacdo social com o individual que se reformula inteiramente; desponta uma
sociedade globalizada e individualizada na qual a solidariedade foi substituida pela
competicdo, por isso, poucos mantém ou expressam o interesse pelo bem comum.
Na segunda fase da modernidade, 0 modelo do individuo livre passa a ser aquele
que consegue determinar sua vida a partir de si, de produzir as regras que ele mesmo
pode seguir. Doravante, o que importa é a liberdade individual e imediata.

4. Tal mentalidade produziu um antropocentrismo exacerbado com a
generalizacdo do individualismo, comportando novos desafios para o convivio
social, a vivéncia da fé e da préatica religiosa. Os efeitos desse individualismo radical
pdem a descoberto uma liberdade malformada, indisciplinada, licenciosa, em que
se recusa toda forma de autoridade tradicional; ameaca a pacifica convivéncia nos
espacos sociais comuns; abre espaco para atos e discursos que refletem posturas
preconceituosas; promove e justifica todo tipo de fobia: o racismo, a xenofobia, a
homofobia, a misoginia, o antissemitismo, a aporofobia etc. Enfim, os efeitos
sombrios da mudanca de época que estamos atravessando tornam-se sempre mais
perceptiveis no agir cotidiano dos individuos e das sociedades, ao redor do mundo.

5. O advento da “modernidade liquida” produziu mudangas profundas na
condi¢do humana, em que o narcisismo, como dizem o0s socidlogos, simboliza o

espelho da condicdo moderna no tempo presente. O narcisismo representa a
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mutacao antropoldgica que se realiza diante dos nossos olhos, e que todos sentimos,
cada um, cada uma a sua maneira, ainda que confusamente. Tais transformacoes
extrapolam o ambito individual e invadem a esfera coletiva, instaurando uma
espécie de “narcisismo coletivo”, sintoma social da crise generalizada das
sociedades, no qual os lagos sociais se diluem, tornam-se frageis e passageiros.
Diante disso, novos desafios impdem-se a vivéncia cristd da liberdade. E esses
desafios parecem ser o desenvolvimento e a instauragdo de novas relagées humanas
e sociais, orientadas pela busca de solugdes integrais e duradouras. Por isso, em
tempos como 0s que vivemos, torna-se imprescindivel voltarmos as fontes da
Revelacao e da mensagem crista para vislumbrarmos os sinais de esperanca da acdo
de Deus na historia do agir humano.

6. Neste sentido, a economia da salvacdo pode ser percebida como a histéria
da autocompreensdo progressiva do ser humano como um ser de liberdade. Deus é
liberdade, criou e estd criando a humanidade “a sua imagem e a sua semelhanga”
(Gn 1,26), com liberdade, para a felicidade. Por sua liberdade, o ser humano néo é
apenas convocado a construir seu mundo, mas também o Reino de Deus, para o
qual Deus solicita a sua colaboragio. E no cerne da propria relagido com Deus que
0 ser humano descobre quem € e a que veio.

7. A fatalidade do ser humano, no entanto, reside no fato dele afastar-se de
Deus no exercicio da sua liberdade, precipitando-se no pecado, provocando, por
conseguinte, a ruptura da sua rede de relagdes: consigo mesmo, com Deus, com 0
préximo, com a natureza. Por isso, agora, a libertacdo da sua liberdade consistira
em poder novamente encontrar-se a si no amor de Deus e, a partir dele, reconquistar
o0 que lhe pertence como proprio, por direito de nascenca, de dom, de vocacao, para
voltar a tornar-se o que é. Libertar a sua liberdade para poder reconstruir as suas
relacoes.

8. As narrativas biblicas testemunham que a acdo redentora de Deus em
favor da obra da sua criagdo € uma acdo que se faz trinitaria; realizada num
dinamismo eterno, entre o Pai e o Filho, no Espirito, que se derrama e se atualiza
na histoéria humana de forma continua. Pois Deus, no seu amor infinito e
incondicional, ndo abandona a criatura humana a sua propria sorte. Contudo, a acao
de Deus nédo héa de entender-se ao lado ou fora da acdo humana, pois, sem a adesdo

do ser humano ao seu plano salvifico de amor, Ele nada pode fazer em seu favor.



140

9. Para realizar a Kénosis da encarnacdo, em e por meio de Jesus Cristo,
Deus solicita a liberdade de Maria para “colaborar” com ele, para engajar-se na sua
humanizacdo. Pelo sim livre de Maria a proposta de Deus, ele lhe concede a graca
(favor) de conceber o Messias, o Cristo, por obra do Espirito Santo.

10. As Sagradas Escrituras, entretanto, ndo oferecem nenhuma definicdo de
liberdade, mas afirmam implicitamente que o ser humano possui a capacidade de
responder livremente as intengdes de Deus para com ele. E sobretudo, elas indicam
o caminho da verdadeira liberdade: no AT, Deus intervém para garantir a libertacdo
de Israel. No NT, a graca de Cristo concede a humanidade inteira, a liberdade dos
filhos de Deus para entrar em comunhao com Ele.

11. Ao se revestir da nossa humanidade, Jesus Cristo revela ndo apenas a
face humana de Deus, mas ainda quem seja o proprio ser humano. No seu
peregrinar por esta terra, Ele nos mostrou, por pensamentos, palavras e agdes, o que
significa ser realmente humano, o que significa ser realmente livre; nos revelou sua
concepcao de sociedade e da historia, suas referéncias éticas, sua visdo da vida e do
além, sua resposta ao anseio humano por felicidade, liberdade e imortalidade. A
mensagem que subjaz ao seu anuncio do Reino de Deus é que Deus quer a liberdade
e a felicidade humana. Em vista disso, Ele foi ao encontro das periferias existenciais
e geogréaficas do seu tempo; se debrucou diante dos mais carentes e desprezados da
sua sociedade para lhes devolver a dignidade humana perdida e restituir-lhes ao seu
povo; foi em busca dos perdidos para lhes perdoar os pecados. As suas agoes e
opcdes livres o levaram a uma vida conflitiva e a uma morte vergonhosa de cruz,
mas foi vencida com a sua ressurrei¢ao.

12. E o apodstolo Paulo quem delineia a passagem do conceito de libertagéo
para o conceito de liberdade. Paulo luta contra o legalismo judeu, e deixa claro que
ser cristdo ndo se fundamenta num imperativo moral externo ao ser humano, mas
deriva de um ato de graca, historicamente manifestado pela morte de Jesus, e que
se aplica independente da lei e prescinde das obras da lei. “E para a liberdade que
Cristo nos libertou” (Gl 5,1).

13. A liberdade da lei, no entanto, supde a libertacdo do pecado que é o
principio de morte, e que esta presente no ser humano e em toda a sociedade e tende
a corrompé-la. Como o pecado foi vencido, a liberdade do ser humano é
reestabelecida e a sociedade pode desenvolver-se na base da liberdade. Mas, a

libertacdo do pecado €, ao mesmo tempo, dom de Deus e desafio, apelo para o ser
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humano poder se libertar do pecado. A graca de Cristo é justamente a forca que lhe
é dada para fazer essa operacdo. Até a plena consumacao dessa transformacdo, a
libertacdo do pecado serd sempre uma vocagdo, um caminho a percorrer, sujeito a
falhas, a erros, éxitos e fracassos. Pois 0 ser humano permanece dividido entre duas
forgas, como Paulo mesmo escreve: “ndo fago o bem que quero, mas pratico o mal
que nao quero” (Rm 7, 19).

14. A liberdade de que Paulo anuncia néo se trata de formas determinadas de
liberdade, mas de uma condicéo que envolve a totalidade da condigdo humana. Um
modo de viver que ndo encontra o seu sentido na submissao a um sistema, mas num
movimento vital, originado no ser humano movido pelo Espirito de Cristo. A
libertacdo do pecado e, por conseguinte, a libertacdo da liberdade é o efeito do
Espirito Santo no cristdo e na cristd. E o proprio Espirito de Deus que restaura a
criatura humana. O Espirito de Deus € liberdade e criador de liberdade. Também é
verdade que a morte ndo foi vencida de uma vez por todas, e permanece uma
ameaca perene sobre os batizados. A morte (corporal e espiritual) so sera totalmente
aniquilada por Deus no tempo final, “como tltimo inimigo” (1Cor 15,26).

15. Paulo adverte ainda que a liberdade ndo € libertinagem ou arbitrariedade
desmedida. A liberdade é o amor, por isso, podemos dizer que a lei é substituida
por outra lei, a lei do Espirito, a lei do amor, a lei da liberdade. A liberdade do fiel
diante da lei, do pecado e da morte é, portanto, um dom da graca de Deus, sem ela
0 ser humano seria incapaz de livrar-se, pelas proprias forcas, dos poderes do mal.

16. Na época patristica e, posteriormente, no decurso dos séculos, a ideia de
liberdade conhecera novos desdobramentos. E com Agostinho que se estabelece a
relacdo entre liberdade, vontade e graca. O livre-arbitrio consiste na opcdo do ser
humano em buscar o bem (retid&o) ou buscar o mal (pecado). Duas condigdes, no
entanto, sdo exigidas para fazer o bem: a graca de Cristo e o livre-arbitrio. O poder
de usar bem o livre-arbitrio e ndo fazer o mal é precisamente a marca da liberdade.
Por conseguinte, o ser humano que estiver mais dominado pela graca de Cristo sera
também o mais livre.

17. A reflexdo teoldgica contemporanea elucida que a liberdade vai muito
além da possibilidade e necessidade de escolher entre bens diversos ou entre 0 bem
e o mal. A capacidade de escolha néo revela o que € a liberdade. A liberdade crista
é aquela que deriva de Deus e é dirigida para Deus, nele tendo sua origem e 0 seu

destino. Mas, o decisivo para a sua compreensdo é que ela (a liberdade) envolve a
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possibilidade, por parte do ser humano, de aceitar ou recusar o préprio Deus, como
de fato ocorreu e ainda continua ocorrendo nas vicissitudes humanas.

18. A liberdade crista € a liberdade de autocompreensao, a possibilidade de
dizer sim ou ndo a si mesmo, de decidir a favor ou contra si. Uma liberdade (pessoa)
constituida por ela propria, que diz respeito a totalidade da sua existéncia historica.
Dai a revelagdo cristd considerar que a auténtica natureza da liberdade emerge do
fato de que ela é o fundamento da salvacdo ou condenacdo absolutas, realmente
definitivas e diante de Deus. Mas, na livre atuacdo da sua existéncia, a liberdade
aparece como que alienada de si e entregue ao mistério de Deus. Por isso, €
impossivel ao ser humano chegar a uma certeza reflexa do seu estado de justificacao
ou salvagéo eterna.

19. Pois, a liberdade propria da criatura, € uma liberdade condicionada por
fatores preexistentes, internos e externos: psicossociais, historicos, culturais etc.
Assim sendo, ela deve agir sempre no interior de uma situacao que encontra, que
Ihe é imposta, e a partir da qual deve atuar. A liberdade individual condiciona e
esta condicionada pela historia das muitas liberdades que entram no mundo
concreto de suas relagdes pessoais e comunitérias. Por isso, nossa subjetividade é
sempre intersubjetividade. Quando praticamos livremente nossas acdes, quer sejam
elas boas ou mas, afetamos e somos afetados por outras liberdades. O modo como
cada pessoa responde a essa situacdo existencial universal, por um lado,
condicionada pela acdo culposa, por outro, dinamizada pela atuacdo da gracga
divina, é uma vez mais questdo posta a sua liberdade, a sua responsabilidade.

20. Quando agimos como pessoas livres, agimos sempre sobre o mundo
objetivo, como que saindo de nossa liberdade (transcendéncia) para o campo das
necessidades do mundo. E ao sair, nos deparamos com 0 outro que nos interpela,
nos questiona, desafia a nossa liberdade. O exercicio da liberdade exige renincia a
ampliacdo do &mbito da propria liberdade em favor da liberdade de outros. O amor
cristdo é servico livremente escolhido, e o servigo livremente escolhido por amor
busca a liberdade na liberdade. A liberdade é a marca transcendental do préprio ser
humano. Um bem originario, irrenunciavel, concedido por Deus a humanidade, que
é liberdade absoluta e infinita.

21. Por certo, a atual sociedade, assinalada pelo individualismo, pelo
consumismo, pelo subjetivismo unilateralmente considerado, nos torna mais

insensiveis diante de nossos semelhantes e limita mais o nosso amor fraterno. Nesse
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processo, entra em jogo também a relacdo do ser humano com o seu ambiente vital.
A crise socioecologica, que a todos afeta, pde a descoberto a enfermidade do ser
humano e da sociedade contemporénea ferida pelo pecado. Mas a situagdo de
pecado aponta para o oferecimento da salvagdo operada por Deus em Jesus Cristo,
que inclui sempre um apelo a conversdo. Pois, “onde abundou o pecado,
superabundou a graga” (Rm 5,20).

22. Fomos chamados & liberdade, e essa liberdade ha de ser vivida,
experienciada na atualidade historica. A liberdade é um processo lento, sujeito a
avangos e retrocessos, se constroi no decorrer da vida, no meio das oportunidades,
nas adversidades da existéncia humana. Por isso, ela sera sempre um desafio, uma
tarefa, uma vocacao a ser alcancada. Os fatos cotidianos nos fazem perceber que a
compreensdo e a maneira de exercer a liberdade, padecem hoje de dificuldade
especial. Quando se fala de liberdade, por vezes, as pessoas tomam para si a
compreensdo de liberdade que Ihes convém, entendem a liberdade que elas mesmas
reclamam para si. Para muitos, o livre-arbitrio parece encerrar tudo aquilo que se
possa entender sobre o que seja liberdade.

23. Na modernidade, a autonomia individual aflora como a primeira das
necessidades. Liberdade é poder determinar-se como ser de razdo, autbnomo. Em
tal perspectiva, ndo pode haver liberdade se ndo houver autonomia. O que pode nos
induzir a pensar que o conceito de autonomia € traducdo para o conceito de
liberdade. Porém, uma pessoa autbnoma nao necessariamente serd uma pessoa
livre. Sendo assim, em sentido teol6gico, autonomia ndo é traducdo para a ideia de
liberdade. No entanto, entendemos haver uma interdependéncia entre 0s conceitos
de liberdade, livre-arbitrio e autonomia. Dado que ndo pode haver liberdade se ndo
houver autonomia, e ndo pode haver autonomia se ndo houver o livre-arbitrio. Por
isso, ndo h& como descolar o entendimento de liberdade do entendimento de
autonomia.

24. O ambito da liberdade individual, nos ultimos séculos, foi
consideravelmente ampliado na histéria do espirito e, ao mesmo tempo, foi exposto
ao perigo de uma ameaca maior devido & capacidade humana de transforma-lo
ativamente, gerando novas formas de injusticas, dominacbes e escravidfes. O
processo de secularizacdo e a tendéncia a relegar a fé ao ambito privado e intimo,
por certo, sdo alguns dos grandes riscos do mundo atual. Além disso, a negagéo de

toda transcendéncia produz uma deformacéo ética, um enfraquecimento do sentido
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da culpa e do pecado pessoal e social. Tal concepcdo conduz a morais que se
declaram “minimalistas”, em que a esfera da liberdade individual ¢ a mais larga
possivel. H& também um aumento progressivo do relativismo, provocando uma
desorientacdo generalizada, especialmente entre os jovens.

25. Nédo obstante tamanhos desafios, o cristdo deve valorizar de forma
fundamental e positiva a ampliacdo do &mbito da liberdade, visto que, por esséncia,
a liberdade precisa de um espagco livre e seguro para sua realizacdo objetiva, mesmo
quando ha o perigo de uma distor¢do culposa dessa liberdade. Pois, se a liberdade
deve existir porque somente nela acontece o que é definitivo e eternamente
necessario, entdo esse reino livre deve existir apesar do perigo. No entanto, faltaria
o0 realismo cristao e ndo passariamos de pessoas ingénuas, utopicas e perigosas se,
enquanto cristds, defendéssemos uma liberdade sem limites. Por conseguinte, é
necessario haver normas de liberdade e que a autonomia seja estabelecida em uma
comunhdo com uma comunidade.

26. O grande obstaculo a liberdade é, portanto, a falta de coragem para
assumir as préprias responsabilidades. Muitos querem a liberdade sem
responsabilidade e sem compromisso. Ndo querem a liberdade pela qual a
humanidade se faz a si propria e se responsabiliza pelas suas escolhas, decisdes e
acOes cujos efeitos incidem direta ou indiretamente na construcdo (ou
desconstrucdo) do mundo e da histéria. Preferem a seguranca, a tranquilidade, a
dominacdo sem responsabilidade a liberdade com responsabilidade.

27. Na liberdade ha aspectos sinistros. Ao lado dos que constroem, ha os que
destroem. Ao lado das pessoas que procuram a vida, ha as que procuram a morte.
Por isso, hoje, a educacdo para a liberdade é necessariamente uma educacédo para o
amor, para a responsabilidade, para o compromisso pessoal, politico-social e
religioso, para o discernimento. Estamos diante da dificil tarefa de formar as
consciéncias sem pretender substitui-las. O discernimento é um instrumento para
alcancar esta finalidade, contribuindo para libertar a liberdade das pessoas a fim de
torna-las sujeitos responsaveis pela prépria existéncia e agir no mundo. O
discernimento faz ver as possibilidades da superagéo da historia que se oferecem a
cada pessoa; a falta de discernimento faz com que os cristdos e cristds se deixem
assimilar pelo “espirito do mundo” e busquem em sua teologia razdes para aceitar

a situacdo.
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28. Dentre os multiplos fatores e fendmenos que emergem no contexto
sociocultural contemporaneo, o individualismo aflora como o trago cultural mais
forte da modernidade. As analises interdisciplinares acusam uma reformulacgéo da
autonomia dos individuos, na qual ocorre a passagem de um individualismo
limitado, mas socialmente enquadrado, para um individualismo ferrenho,
provocando o enfraquecimento das regulacbes coletivas. Estd em curso uma
verdadeira desinstitucionalizagdo da familia, da escola, do Estado, da Igreja.

29. Esta ocorrendo a passagem de uma subjetividade racionalista para uma
subjetivada afetiva, na qual se desenvolve uma visdo pessimista e diminuida do ser
humano, com um tipo de pensamento “débil”. Por um lado, o ser humano esta mais
independente, confiante em si e critico, por outro, esta mais isolado, sozinho e com
medo. Pairam no ar atitudes de desconfianca e indiferenca generalizada diante das
instituicdes, dos compromissos sociais, politicos e religiosos, do imenso
contingente dos excluidos que o sistema econdmico produz para poder funcionar.
Tal processo tem-se intensificado cada vez mais com as novas tecnologias.

30. Por toda parte respira-se uma cultura de massa, 0 pluralismo nos seus
mais variados &mbitos, uma racionalidade tecno-cientifica, utilitarista, como tragos
predominantes e estruturantes da sociedade, que brandamente entram em nos e
guiam nosso modo de pensar e agir, mesmo quando disso ndo nos damos conta. O
advento da subjetividade moderna, tanto na sua vertente racionalista quanto na sua
vertente afetiva, afeta todos os seres humanos e, entre eles, é claro, também os
cristdos e as cristds; molda nossa sociedade, nossos valores, nossas crengas.
Evidentemente, todos sentimos os efeitos e consequéncias do atual estilo de vida
no mundo contemporaneo.

31. As mudancas pelas quais os individuos e as sociedades estdo
atravessando, evidenciam as limitacdes da nossa condi¢cdo humana, mas também o
seu potencial criativo, transformador do mundo e da histéria. Com efeito, tal
potencial desvinculado de uma ética da solidariedade e da responsabilidade, voltado
sobremaneira para a ganancia e o poder, deixa a liberdade humana enferma. No
capitulo da hist6ria que ora vivemos, a humanidade entrou numa nova era em que
0 poder da tecnologia alinhado ao poder econdmico, e este, por sua vez, alinhado
ao mais radical individualismo tem mergulhado 0 mundo numa crise socioecoldgica
sem precedentes; ao ponto de ameacar a sobrevivéncia da espécie humana e do

planeta inteiro.
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32. O debate contemporaneo, nas vozes de diversos autores, acusa a urgéncia
de uma atualizacdo da linguagem e da mensagem evangélica, a fim de encarna-la
em paradigmas de pensamento, acdo e gestdo da realidade que estejam a altura da
graca de Cristo e da consciéncia de hoje; aponta para a necessidade de uma nova
ética, de uma evangelizacdo da sensibilidade humana, de novas estruturas e relagdes
humanas e sociais; converge para a necessidade de uma educacgéo para a verdadeira
liberdade a partir da reconstrucdo do tecido das relagbes humanas fundamentais.
Pois, como nos diz o Papa Francisco, ndo basta apenas educar para “conhecer a si
mesmo”’; € necessario também “conhecer o irmao”, para aprender a acolher o outro;
¢ necessario “conhecer a natureza”, para aprender a cuidar da casa comum; é
necessario “conhecer o Transcendente”, para abrir-se ao grande mistério da vida.

33. Como antidoto & mentalidade individualista, cada vez mais difusa nos
tempos atuais, arredia ao compromisso comunitario, permanece o desafio de
reaprendermos a caminhar juntos com os outros, no seguimento de Jesus; a escuta
do seu Espirito para aprendermos a discernir, para crescermos em humanidade, e
em liberdade. A liberdade humana precisa ser evangelizada, precisa de uma ética,
de uma cultura, de uma espiritualidade que ponha limite a sua acéo a fim de a manter
num ldcido dominio de si. Temos que conquistar um novo tipo de liberdade, aquela
que descentra o individuo para fora de si, na relacdo com as coisas (imanéncia), mas
também na relacdo com Deus (transcendéncia).

34. Deus acredita na capacidade de liberdade do ser humano e por isso envia
0 seu Espirito aos que aceitam ser livres. O sinal da presenca do Espirito é a
liberdade humana. “Onde ha liberdade, ai esta o Espirito de Deus” (2Cor 3,17). E ¢
com esse Espirito renovador que o Papa Francisco nos convida a discernir “os sinais
dos tempos”, a desenvolver a capacidade de olhar para além das aparéncias, para
perceber uma dimensdo escondida por tras da realidade, dos fatos e dos
comportamentos. Somos convidados a viver a Histdria como tempo de
possibilidade e ndo de determinacao.

O Espirito do Ressuscitado esta no Pai, mas continua a caminhar conosco na
histdria, pelas estradas da vida. Continua a nos dizer, uma vez mais: arrisquem
andar sobre a &gua. O caminho é de vocés, pertence a vocés, tracem-no. A novidade
estd em nossas maos, porque a imagem de um Deus que nos delegou o seu exercicio.
E é com este espirito que podemos acreditar na aurora de um mundo novo; que

podemos continuar a crer na capacidade humana de se auto reinventar, de superar-
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se, de regenerar-se, de voltar a escolher o bem e encetar novos rumos a verdadeira
liberdade.

Enfim, o tema da liberdade é por demais vasto e complexo, inesgotavel,
envolve uma série de questdes, podendo ser analisado sob diversas perspectivas.
Nessa complexidade, ha um entrecruzar-se de planos e niveis que nos pdem diante
de dilemas concretos, aborda-los, por vezes, se torna uma empresa irrealizavel. Por
esta razdo, a nossa analise, decerto, se mostra parcial e incompleta, com seus
limites, muitas coisas poderiam ser ditas ainda, mas ficardo para trabalhos

posteriores.
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