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Eclesio-ética da Lumen Gentium:
Justica e caridade

Ecclesio-ethics of Lumen Gentium:
Justice and charity

Wagner Augusto Moraes dos Santos

Resumo

Em 1993, o Conselho Mundial de Igrejas, na sua se¢do fé e constituicdo, iniciou um estudo
sobre a relacdo entre a eclesiologia e a ética nas diversas denominacdes cristds. Naquela ocasido,
o documento Costly Unity marcou a proposta de conceber a Igreja como uma comunidade moral
que serve a justica, a paz e a integridade da criacdo. No ambiente cat6lico, a proposta teve duas
reagOes, por um lado, estavam os tedlogos que acreditavam essa acepgédo ser verdadeira devido a
crescente importancia da Doutrina Social da Igreja para a evangelizacao; por outro lado, estavam
0s pensadores que mencionavam nao ser apropriado dar a ética o peso que, propriamente, deveria
ser da Eucaristia. Neste momento em que a Igreja reflete novamente sobre seu modo apropriado
de existir no mundo contemporaneo, este artigo se propde a seguinte questdo: é possivel entender
a Igreja como comunidade moral a partir da eclesiologia do Concilio Vaticano I1? Para responder
esta pergunta, o artigo se divide em duas partes, respectivamente intituladas, o sentido eclesio-
ético da origem trinitaria da Igreja, o sentido eclesio-ético da relacéo entre carisma e hierarquia.

Palavra-chave: Igreja. Trindade. Etica. Lumen Gentium.
Abstract

In 1993, the World Council of Churches, in its faith and constitution section, began a study
on the relationship between ecclesiology and ethics in the various Christian denominations. On
that occasion, the document Costly Unity marked the proposal to conceive of the Church as a
moral community that serves justice, peace and the integrity of creation. In the Catholic
environment, the proposal met with two reactions: on the one hand, there were theologians who
believed it to be true due to the growing importance of the Church's Social Doctrine for
evangelization; on the other hand, there were thinkers who mentioned that it was not appropriate
to give ethics the weight that should properly be given to the Eucharist. At a time when the Church
is once again reflecting on its appropriate way of existing in the contemporary world, this article
poses the following question: is it possible to understand the Church as a moral community from
the ecclesiology of the Second Vatican Council? To answer this question, the article is divided
into two parts, respectively entitled, the ecclesio-ethical sense of the Trinitarian origin of the
Church, and the ecclesio-ethical sense of the relationship between charisma and hierarchy.
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Introducéo

Para precisar o tema deste artigo, € importante distinguir em primeiro lugar o dominio daquilo
que se chama aqui eclesio-ética e o que se conhece habitualmente como ética eclesial. Embora esta ndo
seja uma distincdo habitual na bibliografia basica, é conveniente para evitar incompreensdes nas
conclusdes. Entende-se por ética eclesial um conjunto de normas e principios morais que o fiel, membro
de uma comunidade, segue para ser consistente com a fé que aderiu. Assim, o cristdo, que entrou na
Igreja por causa da promessa de vida eterna e pela celebracdo do mistério cristdo na Eucaristia, se vé
internamente persuadido a viver conforme os dez mandamentos, a ir regularmente as missas e a obedecer
aos preceitos da Igreja. Diversamente, entende-se por eclesio-ética a concepcao eclesial segundo a qual
a ética € um componente constitutivo do proprio ser da Igreja de modo que o rompimento com certas
causas coloca em risco a prépria permanéncia na comunidade eclesial.

A concepcdo que aqui chamamos eclesio-ética nasce, até onde esta pesquisa foi capaz de chegar,
nos escritos de Dietrich Bonhoeffer, no seu Estudo dogmatico sobre a sociologia da Igreja (1927). Para
Bonhoeffer, a Igreja é Cristo vivendo no mundo como assembleia e como comunidade.! Esta
comunidade se manifesta como comunhao e discipulado de Cristo precisamente no fato de existir
totalmente para o mundo e ndo para si mesmo.? Por isso, o ser da Igreja consiste em “estar ai para os
outros” e ndo somente em marcar sua autodefesa. Conforme os estudos de Pereira, ‘estar-ai-para-o0s-
outros’ € uma dimensdo ontoldgica essencial do ser Igreja na eclesiologia bonhenfteriana.

Sendo a Igreja “Cristo existindo como comunidade”, assumindo sua forma na realidade mundana,
compreendida como a realidade de Deus, essa comunidade, que ndo necessariamente se denominard
religiosa, revelara Jesus Cristo em sua face diaconal, como servo que abnegadamente expressa 0 servico

pelo “olhar a partir de baixo”, aos menos favorecidos, como demonstragdo do sentido da ontologia
993

99, ¢y

eclesiologica que consiste em “estar-ai-para-0s-outros™: “igreja s6 é igreja quando esta ai para os outros.

Essa concepcéo eclesioldgica antecipou as ideias de Jonh Howard Yoder e Stanley Hauerwas de
considerar a ética e a politica como dimensdes inerentes da Igreja. Conforme Bernd Wannenwestch, que
é um seguidor dos dois anteriores, a eclesiologia é uma ética e a ética ¢ eclesiologia. Nesta concepcao,
a Igreja é uma ética social ao mesmo tempo que tem uma ética social, por isso na resposta da Igreja as
questdes éticas e politicas encontra-se em jogo sua prépria identidade.*

Por fim, em 1993, o departamento fé e constituicdo do Conselho Mundial de Igreja publicou um
documento chamado Costly Unity apresentando a proposta de compreender a Igreja como Comunidade
moral. Neste documento, a questdo moral ndo se apresenta a Igreja apenas como uma missdo executada
pela comunidade, mas sim como um componente da sua identidade.

O ser (esse) da igreja esta em jogo no processo de justica, paz e integridade da criacdo (JPIC). N&o é
suficiente afirmar que o impulso moral da JPIC esta apenas relacionado com a natureza e a funcéo da igreja.
E mais do que isso que esta em causa. (...) E, por exemplo, uma observagio empiricamente verificavel de
gue o empenhamento e o trabalho em determinadas causas morais criam comunidade entre as pessoas. A
experiéncia da JPIC tem sido, repetidamente, a de pessoas reunidas numa comunhéo que pode ser descrita
como koinonia. O envolvimento nestas lutas da comunidade humana gera esta koinonia e, muitas vezes,
ilumina a doutrina. Uma forca "eclesio-genética" atua aqui, levando frequentemente os participantes a uma
rica expressdo litlrgica e levantando-lhes questdes religiosas profundas, questdes de fé e de compromisso.®

! PEREIRA, G. L., O Metodismo na Cidade do Rio de Janeiro. p. 58s.
2 BONHOEFFER, D., Etica, p. 165.

3 PEREIRA, G. L., Dietrich Bonhoeffer, p. 635.

4+ WANNENWESTSCH, B., Ecclesiology and Ethics, p. 57-73.

5 CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS., Costly Unity, n. 5.
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A ideia de que as questdes morais sociais tenham uma caréater eclesio-genético foi questionada,
pois poderia deixar uma porta aberta para a criacdo de um novo pelagianismo, implicitamente, negando
a centralidade da graca para a salvacdo. Ha também as criticas que veem nessa visdo uma forma de
suplantar a centralidade da Eucaristia como fator genético da Igreja. Por fim, alguns cristdos defendiam
gue o envolvimento da Igreja em questfes sociais era uma forma de ser absorvida pela cultura
circundante e aceitar qualquer papel que essa cultura queira dar a religido.®

No ambiente catélico, Michael Root via que a ideia de considerar a unidade do compromisso moral
social como um fator eclésio-genético era um comentéario inadequado, pois essa dimensdo de
essencialidade s6 poderia ser encontrada na pregacdo da palavra e na celebracdo dos sacramentos.’
William Henn contra argumentava lembrando que Centesimus Annus havia mencionado que a promogao
da justica era uma dimenséo essencial da pregacdo do Evangelho.® O texto principal citado por Henn diz:

Efetivamente, para a Igreja, ensinar e difundir a doutrina social pertence a sua missao evangelizadora e faz
parte essencial da mensagem cristd, porque essa doutrina prop0e as suas consequéncias diretas na vida da
sociedade e enquadra o trabalho diério e as lutas pela justica no testemunho de Cristo Salvador.®

O problema é que a resposta de Henn parece confundir o que chamamos eclesio-ética com o dominio ja
conhecido na Igreja da ética eclesial. Ndo é a mesma coisa. A primeira encontra no ser ético um valor
ontoldgico-constitutivo e a segunda, entende-o0 como um fator derivado da esséncia. Usando uma imagem, €
como se confundissemos no ser humano a racionalidade com a capacidade de rir. Ambas sdo propriedades
humanas, contudo a primeira é um fator primario da esséncia e a segunda como um fator derivado do primario.

A critica feita & solu¢do de Henn ndo significa a adogdo completa da critica realizada por Root,
pois é insuficiente descrever a comunhdo na Igreja cat6lica apenas pela unidade na Palavra e nos
Sacramentos. Esta consideracdo se funda no texto de Lumen Gentium que diz:

Séo plenamente incorporados a sociedade que € a Igreja aqueles que, tendo o Espirito de Cristo, aceitam
toda a sua organizacdo e os meios de salvagdo nela instituidos, e que, pelos lagos da profissédo da fé, dos
sacramentos, do governo eclesiastico e da comunhao, se unem, na sua estrutura visivel, com Cristo, que a
governa por meio do Sumo Pontifice e dos Bispos.*? (grifos nossos)

O texto de Lumen Gentium supracitado elucida o dado de que a incorporacdo plena a Igreja ndo
se da apenas pela unidade de fé e sacramentos, mas também exige a pertenca a mesma obediéncia.
Embora se costume atribuir essa dimensdo da eclesiologia societaria a teologia de Sdo Roberto
Belarmino do século XVII, convém recordar que Santo Indcio de Antioquia ensinava no século | a
importancia da obediéncia para o ser da Igreja quando dizia na Carta aos Magnésios: “assim como o
Senhor nada fez, nem por si mesmo nem por meio de seus apostolos, sem o Pai, com o qual ele é um,
também vos ndo fagais nada sem o bispo e os presbiteros.”!

Hé& também neste texto a nogdo subjacente de que a vida da comunidade crista € uma continuagéo
comunitaria da missao de Cristo, contudo, ha uma diferenca entre a concepcao de Bonhoeffer e de Santo
In&cio de Antioquia. Para o primeiro, estar-ai-para-os-outros é uma dimensdo essencial do ser de Cristo,
para o segundo, é a obediéncia ao Pai que faz Cristo estar-ai-para-os-outros a fim de que todos sejam salvos
e cheguem ao conhecimento da verdade (1 Tm 2, 3s). Em outras palavras, o Cristo missionario-obediente
é fundamento ultimo do Cristo filantropo da humanidade. Nesta configuracdo, a Igreja poderia ser vista
como uma comunidade moral cuja forma esta no exercicio da missao obediente do Filho.

6 MUDGE, L. S., Ecclesiology and Ethics in Current Ecumenical Debate. p. 12.

"ROOT, M., The Unity of the Church as a Moral Community Some Comments on 'Costly Unity', p. 200-201.
8 HENN, W., Reactions and responses ... to 'Costly Unity' and to discussion on Santiago, p. 141.

9 JOAO PAULDO II. PP., Centesimus Annus, 5.

VLG 14.

11 INACIO DE ANTIOQUIA., Carta aos Magnésios 7.
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Quando a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium lista entre os elementos essenciais de
incorporacdo a Igreja a obediéncia aos legitimos poderes instituidos, reafirma a tradicdo de considerar
0 binémio autoridade-obediéncia como um componente essencial do ser Igreja e, por isso,
fundamentaria uma dimens&o ética com caréater eclesio-genético. A questdo que se poderia questionar é
a seguinte: a teologia da obediéncia faz parte da originalidade mesma do Concilio ou é apenas uma
marca remanescente da eclesiologia societaria pré-conciliar? Em outras palavras, hd uma eclesio-ética
catdlica distinta da ética eclesial na perspectiva da eclesiologia de comunhao?

Para responder a pergunta na perspectiva da eclesiologia de Lumen Gentium, vamos dividir este
trabalho em duas partes. A primeira delas se dedica a mostrar se existe uma ética como fator genético
da Igreja derivada da compreenséo de Ecclesia de Trinitate. A segunda pretende expor como este fator
genético se manifesta na Igreja. A primeira se intitulara o sentido eclesio-ético da origem trinitaria da
Igreja e a segunda se chamara O sentido eclesio-ético da relacao entre carisma e hierarquia.

1. O sentido eclesio-ético da origem trinitaria da Igreja

Existe uma sutil, porém profunda, distingdo entre a teologia da origem da Igreja no Concilio
Vaticano | e no Vaticano Il. O primeiro Concilio, entendia que a Igreja tem sua origem no Pai e havia
sido instituida a partir de Jesus Cristo. Como se pode ler em Dei Filius, “Para que pudéssemos cumprir
o0 dever de abracgar a verdadeira fé e nela perseverar constantemente, Deus instituiu, por meio de seu
Filho Unigénito, a Igreja, e a muniu com as notas manifestas da sua instituicdo, para que pudesse ser
por todos reconhecida como guardid e mestra da palavra revelada.”*?> A énfase cristologica da
eclesiologia deste Concilio remonta a teologia da Escola Romana que compreendia a Igreja, sobretudo,
como uma sociedade criada por Deus para conservar a Revelacéo cristd no meio do mundo.™

O Concilio Vaticano I, ao tratar da origem da Igreja, a considera desde a perspectiva trinitaria.
A Igreja é, pois, fruto da vontade do Pai, da missdo do Filho de institui-la e da missdo do Espirito de
santifica-la.** “Assim a Igreja toda aparece como ‘um povo unido pela unidade do Pai e do Filho e do
Espirito Santo.””*® A novidade do Concilio de uma eclesiologia que considere “Ecclesia de Trinitate”
foi explicitada por Gerard Phillips ao dizer:

A preposicéo latina de evoca ao mesmo tempo a ideia de imitagdo e de participacio; ‘a partir de’ esta unidade
entre as hipostases se prolonga a ‘unificagcdo’ do povo, ao qual, unificando-se, participa em uma unidade
diversa, de modo que para S&o Cipriano a unidade da Igreja ndo se pode compreender sem a da Trindade.*

A explicacdo de Phillips € especialmente importante para a questdo da eclesio-ética de Lumen
Gentium, pois a preposicao de ilustra a existéncia de uma dimens&o ética-ontoldgica no modo de viver
eclesial. E ética, pois, ha uma dimens&o de imitacéo; é ontoldgica, porque ¢ participacéo da vida intra-
trinitaria. Fala-se em dimensao ética, pois a imitacdo da Trindade supGe a existéncia de relacbes eclesiais
que sejam analogas as relages trinitarias, nesse sentido, ha certos comportamentos, direitos e deveres
na comunidade eclesial que remontam relacdes trinitarias. Por exemplo, Inacio de Antioquia associava
a figura do bispo a imagem do Pai eterno. Desta analogia, veio a nogdo de que os presbiteros tem o dever
de obedecer aos bispos em tudo, tal qual Cristo obedeceu ao Pai em tudo. A partir deste exemplo, pode-
se notar que existe uma dimensdo ética inerente a esséncia da Igreja, a saber, sua estrutura de
autoridade-obediéncia. A grande questao é saber como relacionar a Ecclesia de Trinitate com a estrutura
de autoridade-obediéncia na Igreja.

12 DENZINGER, H., Compéndio dos simbolos, definigcdes e declaragdes de fé e moral. 3012.
13 PERRONE, G., Praelectiones theologicae, p. 1, a.1, cap.1, n. 4.

1 LG 2-4.

BG4,

16 PHILLIPS, G., La Iglesia y su misterio, p. 116.
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Até onde foi possivel investigar, a teologia trinitaria pode vincular-se com as estruturas de
autoridade-obediéncia por meio de uma analogia de proporcionalidade ou através de uma analogia de
atribuicdo. As eclesiologias trinitarias de analogia de proporcionalidade sdo aquelas que tomam uma
nota caracteristica da Trindade e, a partir desta, estimam o tipo de relacéo eclesial esperada. A segunda
reporta-se a tentativa de encontrar uma relacdo causal entre as missdes trinitarias e a realidade mesma
que se impde no ser da Igreja.

Sobre o primeiro tipo, pode-se citar a obra de Moltmann que, partindo da ideia de Carl Schmidt
segundo a qual as estruturas politicas estavam vinculadas a compreensdes teoldgicas sobre Deus,
vinculou o episcopado monarquico e a soberania papal a concepc¢ao teoldgica intitulada monoteismo
monarquico.!” Para Moltmann, uma fundamentacéo trinitaria da vida cristd implicaria uma alteracéo
significativa no modo de entender as relagdes de poder na Igreja. Dizia:

O monoteismo monarquico legitima a Igreja como hierarquia, como poder sagrado. A doutrina trinitaria
constitui a Igreja como ‘comunidade sem dominagédo’. ‘O principio trinitario * substitui o principio do poder
pelo principio da concordia’. No lugar da autoridade e a obediéncia primam o dialogo, o consenso ¢ a
harmonia. O primario ndo é a revelacdo de Deus na autoridade eclesial, mas sim a fé nascida da viséo
prépria da verdade e da revelagdo.®

Nesta concepcdo, a dimensdo eclesio-ética da Igreja ndo estaria no bindbmio autoridade-
obediéncia, mas sim no consenso harmonioso entre agqueles que possuem a mesma fé. Algo parecido
pode ser visto no ambiente catdlico, quando Leonardo Boff dizia que “a Igreja ndo é um corpo sacerdotal
gue cria a comunidade pela palavra e o sacramento. Ela, em sua defini¢do real (ndo analdgica ou
metaforica), € comunidade dos fiéis, dos que respondem com fé, a convocacao de Deus, em Jesus Cristo
e em seu Espirito.”*

Na perspectiva de uma analogia causal, pode-se citar os trabalhos de Bruno Forte que entendia a Igreja
como uma participacdo histérica na unidade trinitaria.?’ Para Forte, a énfase cristoldgica da eclesiologia pré-
conciliar, chamada por Congar de cristomonista, é inapropriada para descrever a totalidade do mistério da
Igreja. E importante mencionar que, tampouco, ele considera suficiente uma descricio eclesial do tipo
comunidade congregacionalista-pentecostal, que ignorasse a importancia dos ministérios. Para ele, essa
sintese entre carisma do Espirito e autoridade de Cristo se manifestava na Eucaristia.

Na Eucaristia, sdo assumidas e superadas as tentacBes opostas, cristomonistas e congregacionalista-
pentecostal —; a eucaristia é acontecimento do Espirito ao mesmo tempo que instituicdo de Cristo,
transmitida fielmente pela Igreja, é novidade carismética e, a0 mesmo tempo, continuada na Traditio
Ecclesiae, estruturada ministerialmente.?

Nesta perspectiva, a Igreja que vem da Trindade e que se sintetiza da Eucaristia é tal que abandona
0 binémio cristomonista “hierarquia-laicato” para assumir o bindmio “comunidade-carismas e
ministérios”. Essa alteragdo se da, pois, o bindmio “hierarquia-laicato” separa o que o batismo une e ndo
explicita a importancia dos dons do Espirito Santo para a Igreja. Diversamente, dir-se-ia da segunda
estrutura eclesial, que cultiva a unidade na distincdo, tal como a Trindade, e favorece o entendimento da
Igreja como comunidade distribuida a partir dos dons e servicos.?

Distingue-se esta analogia da anterior, pois Moltmann, seguindo Schmidt, viu uma semelhanca
entre a monarquia divina, o absolutismo real e 0 monarquismo episcopal. De fato, ha uma semelhanca,
pois o primeiro governa toda a realidade simplesmente pela sua vontade, o segundo rege o estado pelo

T MOLTMANN, J., Trinidad y Reino de Dios, p. 217.
18 MOLTMANN, J., Trinidad y Reino de Dios, p. 219.
19 BOFF, L., A Igreja se fez povo, p. 66.

2 FORTE, B, Igreja, p. 24.

2L FORTE, B., Igreja, p. 68.

22 FORTE, B., Igreja, p. 26.
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seu arbitrio e o terceiro conduz a pastoral da Igreja segundo seu entendimento. Contudo, esta
verossimilhanca entre as partes ndo inclui uma causalidade entre elas. A monarquia divina ndo € a causa
da monarquia absolutista, apenas é a condi¢do cultural de sua subsisténcia. Diversamente, da-se com a
concepcao de Forte, pois a Revelacdo cristd vincula os carismas ao Espirito Santo (1Cor 12,7) e a
autoridade do poder das chaves foi dado por Cristo aos Apdstolos (Mt 18, 16). Nisto, a nocdo de Igreja
pelo bindmio “comunidade-carisma e ministérios” se assemelha causalmente com as pessoas trinitarias
e ndo somente por uma analogia de semelhanca. Vale lembrar, como e citou acima, a terminologia
Ecclesia de Trinitate ndo exprime apenas uma imitacdo da Trindade, mas também uma participacao,
de onde vem a dimenséo causal essencial.

Contudo, levanta-se uma questdo acerca da eclesiologia trinitaria de Forte: dada a concepcéo latina
do Filioque, como carismas e ministérios deveriam se relacionar? Quando se assume a nocao de que 0s
carismas procedem do Espirito e o ‘ministério da sintese’ procede do Filho, a Igreja, icone da Trindade,
nado deveria assumir uma postura segundo a qual, em algum aspecto, o carisma procede do ministério?

E importante notar que esta ndo é apenas uma pergunta teérica, a questdo de fundo da-se pelo
modo como Lumen Gentium articula temas como carisma, hierarquia e ministério. Por um lado, 0s
carismas sdo uma “manifestagdo do Espirito em ordem ao bem comum”, essa manifestacdo dos dons
recebidos na vida laical® e a infalibilidade do papa é chamado de carisma;? por outro, “o juizo acerca
da sua autenticidade e reto uso, pertence aqueles que presidem na Igreja e aos quais compete de modo
especial ndo extinguir o Espirito mas julgar tudo e conservar o que é bom.”?® A relagdo entre carisma e
ministérios, torna-se mais dificil de ser entendida quando se considera o ensinamento de que o Espirito
Santo enriquece e guia a Igreja com diversos dons hierarquicos e carismaticos.?®

O intercdmbio entre a dimensdo cristolégica dos Dons do Espirito Santo e a dimensédo
pneumatoldgica da hierarquia foi melhor explicitada no documento do Dicastério para a Doutrina da Fé
luvenescit Ecclesia (2016).

Com efeito, nos dons hierdrquicos, na medida em que estdo relacionados com o sacramento da Ordem, é
evidente a relacdo com a acdo salvifica de Cristo, como a instituicdo da Eucaristia (Lc 22, 19ss; 1 Cor 11,
25), o poder de perdoar os pecados (Jo 20, 22ss), 0 mandato apostélico com a tarefa de evangelizar e batizar
(Mc 16, 15; Mt 28,18-20); é igualmente 6bvio que nenhum sacramento pode ser conferido sem a a¢do do
Espirito Santo. Por outro lado, os dons carismaticos concedidos pelo Espirito, «que sopra onde quer» (Jo3,
8), e distribui os seus dons «como quer» (1 Cor 12, 11), estdo objetivamente relacionados com a vida nova
em Cristo, porque «cada um em particular» (1 Cor12, 27) é membro do seu Corpo.?’

O ensinamento do Dicastério guarda a pneumatologia da hierarquia nos sacramentos e a
cristologia dos carismas na inser¢do que cada fiel tem a Cristo. Esta relagdo é especialmente importante,
pois o carisma nasce dentro do corpo de Cristo e para o corpo de Cristo, caso contrario, seria apenas
talento natural a servi¢o da comunidade. Neste sentido, o bindmio autoridade-obediéncia apresentado
em LG 14 ndo é apenas uma recuperagdo da eclesiologia societaria, mas uma consequéncia direta da
eclesiologia de comunhao trinitaria.

Por um lado, a interpretacdo que luvenescit Ecclesia da de certas expressfes da Lumen Gentium
garante a autoridade um caréater essencial na constitui¢do da Igreja. Neste aspecto, o primeiro problema
proposto neste artigo foi resolvido, a saber, a eclesio-ética fundada no binémio autoridade-obediéncia
nao é apenas uma reminiscéncia da eclesiologia societaria, mas é também consequéncia da eclesiologia
trinitaria do Vaticano I1. Por outro lado, o problema do filioque permanece vigente. Se compreendemos

23 .G 30.

24 |G 25.

BLG12.

261G 4.

27 DICASTERIO PARA A DOUTRINA DA FE., luvenescit Ecclesia n. 12.
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a Igreja como participacdo histérica da vida trinitéria, ndo seria esperado existir algum sentido de que
0s dons carismaticos procedem da hierarquia?

2. O sentido eclesio-ético da relacdo entre carisma e hierarquia

O problema da pergunta desenvolvida na secdo anterior é que ela pretende encontrar nas relagées
eclesiais uma continuagdo participativa das relagdes trinitarias. Esse tipo de abordagem é melhor
realizada em uma eclesiologia de tipo relacional, tal qual é a eclesiologia da familia de Deus. Embora o
Concilio ndo tenha adote este modelo de Igreja como paradigma eclesioldgico, convém destacar o dado
de que Lumen Gentium considera a familia e o proprio matrimdnio como figura da Igreja.?® A Igreja é
chamada de familia de Deus quando se refere ao ministério episcopal.?® Diz o Concilio ao referir-se a
indole escatoldgica da Igreja.

Pois, com efeito, todos os que somos filhos de Deus, e formamos em Cristo uma familia (Hb 3,6), ao
comunicarmos na caridade muatua e no comum louvor da Trindade Santissima, correspondemos a intima
vocagdo da Igreja e participamos, prelibando-a, na liturgia da gléria. Com efeito, quando Cristo aparecer e
se der a gloriosa ressurreicdo dos mortos, a luz de Deus iluminara a cidade celeste e o seu candelabro serd
o Cordeiro (Ap. 21, 24).%

A consideracdo da Igreja como familia de Deus encontra fundamentacao na Sagrada Escritura em
Mt 12, 48-50 e Jo 20, 17; na Patristica, encontra-se Santo In&cio de Antioquia, que via no Bispo a
imagem do Pai e os rituais de ordenacéo da Igreja primitiva davam ao bispo o status de paterfamilias;
na escolastica, Santo Tomas considerou a diocese como um povo composto pela unido de diversas
familias paroquiais; o Catecismo Romano identificava a Igreja como uma grande familia e, na teologia
polémica pés-tridentina, Dionisio Petavio combateu a eclesiologia galicana dizendo que a Igreja era
uma grande familia.>! No ambito especulativo, sustentaram teses sobre a eclesiologia familiar autores
como Scheeben, Arintero, Schmaus, Przywara e Koster.3? Por fim, no ensinamento de Jodo Paulo II,
cabe mencionar, além de Lumen Gentium, a Constitui¢cdo Apostdlica Ecclesia in Africa (1994) e Pastoris
Gregis (2003), por fim, no ensinamento da Conferéncia Episcopal Latino-Americana, no documento de
Medellin, Puebla, Santo Domingo e Aparecida.*

A especulacdo teoldgica nesse ambito se desenvolveu, sobretudo, no ambiente africano; tanto
para defender sua eficacia pastoral e harmonia com os demais modelos de Igreja,® quanto para critica-
lo pela falta de liberdade e abusos de autoridade.®® Recentemente, entretanto, encontrou-se uma maneira
de relacionar as relages familiares (esponsalidade, paternidade/maternidade, filiacdo e fraternidade)
com as relag@es hierarquicas na Igreja.*

2.1 A hierarquia como familia

Sobre a esponsalidade, Lumen Gentium ja mencionava que “a Igreja, chamada «Jerusalém do
alto» e «nossa mae» (Gl. 4,26; cf. Ap. 12,17), é também descrita como esposa imaculada do Cordeiro
imaculado.”’ Dali, a assertiva de que a Igreja universal é a esposa de Cristo. Sobre a maternidade,

B .G6.

2 .G 27-28 e 32.

30 LG 51.

3L SANTOS, W. A. M., A familia na civilizagdo do amor, p. 285-289.

32 BECHINA, F., Die Kirche als ‘Familie Gottes’, p. 118-152.

33 SANTOS, W. A, M., A familia na civilizagdo do amor, p. 288.

34 OSSOM-BATAS, G.; KOBINA, J., Church as family of God an African ecclesiological model under scrutiny, p. 215-238.
3 CHARLIN, J. M. P., “la Iglesia como familia de Dios, p. 147-158.

36 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizagdo do amor, p. 291-304.
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também se 1€ que a Igreja “torna-se também, ela propria, mae, pela fiel recepcao da palavra de Deus:
efetivamente, pela pregacdo e pelo Baptismo, gera, para vida nova e imortal, os filhos concebidos por
a¢do do Espirito Santo e nascidos de Deus.”*® A pregacédo da Palavra e o Batismo s&o os dois elementos
que tornam a Igreja mée. A maternidade da Igreja depende, pois, de um trabalho humano (pregar) e um
divino (batizar); diz-se divino, pois “se Pedro Batiza, Ele [Cristo] é que batiza; se Paulo batiza, Ele é
que batiza; se Judas batiza, Ele é que batiza.”*® Em outras palavras, “Cristo torna sua esposa mée pela
eficacia dos sacramentos e a Igreja torna seu esposo icone do Pai pela pregacéo da Palavra.”* O Filho
foi enviado pelo Pai para chamar todos a santa Igreja, cuja adesdo se d& através da fé e da recep¢do dos
sacramentos, por isso, a esponsalidade da Igreja e sua maternidade é consequéncia direta da Misséo
do Verbo.

A missédo dos Apostolos é uma continuagéo direta da Missdo do Verbo* e, como indica a teologia
das miss0es trinitarias, tal Missdo é consequéncia do modo de processdo intra-trinitaria. Uma imagem
gue esclarece esses modos de processdo pode ser vista em Santo Tomas de Aquino, que entendia as
processdes trinitarias ndo se darem ao modo de mandato (como o superior que manda o inferior ir a
algum lugar) ou ao modo de conselho (como o0 mais sabio envia o rei para a guerra); mas sim, ao modo
de processdo (como a flor é enviada pela arvore).*? Por essa razéo, a autoridade paterna exercida pelos
Apostolos é a autoridade do Pai.

Na vida sobrenatural, porém, a paternidade é recebida pela miss&o. Cristo foi enviado do Pai e se tornou
esposo da Igreja pelo envio e pela fidelidade a palavra do Pai. Os Apéstolos, por sua vez, foram enviados
por Cristo do mesmo modo que o Pai O enviara. Desse modo, 0s bispos receberam dos apéstolos a misséo
de serem sua presenca fisica nas comunidades. (...) [Por fim,] ddo eles também aos seus filhos espirituais
missOes e, por meio dessas, tornam-se presentes onde antes ndo estavam. Cada uma dessas missdes é uma
participacdo na Gnica missdo de Cristo, pois todos 0s que recebem uma missdo na Igreja a receberam de
uma pessoa gue também tinha uma misséo.*®

Assim, a paternidade dos bispos esta em franca dependéncia de dois fatores: a sagrada ordenagao,
pela qual se configuram ao “Cristo, mestre, pastor e pontifice,”** e a missdo candnica, pela qual recebe
0 poder de agir como o Pai em determinado lugar.*® A Missio tem o poder especial de dar a algumas
pessoas o direito de exercer a autoridade do Pai, ou seja, a missdo candnica é um elemento eclesio-ético
fundamental, pois, através dela, nasce o binémio autoridade-obediéncia no seio da lIgreja.
Resumidamente, existe uma relagdo de autoridade-obediéncia na Igreja, ela procede da Missio
Canonica, a Missio é missao da Igreja Universal realizada em um lugar particular. A missao da Igreja é
uma com a missdo de Cristo que, é a missdo trinitaria do Verbo. Ou seja, o bindmio autoridade-
obediéncia procede da Trindade como consequéncia da Misséo do Verbo divino.

O grande problema sobre o bindmio autoridade-obediéncia € a questdo sobre a relagdo entre a
paternidade universal do Papa e a paternidade de cada bispo em particular na sua diocese. A grande
questdo é saber como a fraternidade da Igreja universal se relaciona com a fraternidade diocesana.
Desde esta perspectiva trinitaria relacional, a fraternidade universal estd centrada na adesdo que cada
fiel tema Palavra de Cristo através do ato de fé e a recepcéao dos sacramentos e a fraternidade diocesana
depende da circunscrigdo e da misséo recebida pelos bispos. Em outras palavras, as fraternidades se
fundam, respectivamente, na Palavra e na Missdo do Cristo. Como essas duas sdo continuas a Pessoa

38 |G 64.

39 AGOSTINHO., Evangelium loannis, t. 6, n. 7.

40 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizacdo do amor, p. 292.
“4LG17.

28T.1,q.43,a. 1.

4 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizagdo do amor, p. 295.

4G 21.

4 DE LA HERA, A., La funcién ministerial de los clérigos, p. 103-132.
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do Verbo Encarnado, pode-se dizer que “tanto a Missdo quanto a Palavra estdo na Igreja em
continuidade ao modo com que estavam no Verbo Encarnado.”

Como a diferenca especifica da Missdo de Cristo procede da sua natureza humana e a originalidade da sua
Palavra depende da sua natureza divina, pode-se supor que Missdo e Palavra estdo unidas em Cristo
hipostaticamente como estdo unidas suas duas naturezas.*’

Isso indica que a Missdo subsiste na Palavra e a Palavra se expressa na Missdo. Assim também se
relacionariam a Igreja particular e a Igreja Universal. E importante ver que néo se trata de uma unido hilemorfica,
acidental ou de mistura de naturezas; trata-se da unido das duas naturezas do Verbo Encarnado. E por meio dessa
comparagdo com o Verbo Encarnado que esta abordagem familiar da Igreja evita as disputas teol6gicas sobre a
prioridade da Igreja Universal em relagdo a Igreja Particular.*® Pois, nesta visdo, quando o tema é a ontologia, a
prioridade ¢ da Palavra tal como indicara a prioridade da Igreja Universal em comunionis notio;*® quando o tema
é a mediaco, a relacéo é de simultaneidade entre o particular e o universal como sustentara Pié-Ninot.>°

No Verbo Encarnado, a Missao pertence ao Verbo e a mediacdo acontece pela Encarnagdo. Na Igreja, a Palavra
pertence ao Pai eterno, a Missao pertence a Igreja universal e a mediacdo ocorre pelas Igrejas locais. Usando
uma imagem, poder-se-ia dizer que as Igrejas locais sdo uma espécie de Encarnacdo da Palavra na Missdo da
Igreja universal. A Igreja local é gerada pela unido entre a Palavra do Pai eterno e o exercicio da maternidade da
Igreja. Na historia da salvacdo, essa unido entre exercicio da maternidade e Palavra eterna do Pai aconteceu no
seio da VVirgem Maria no momento da concepcao, e por isso, pode-se dizer analogamente que a Igreja particular
se relaciona com a Igreja universal como o Verbo Encarnado se relacionava com a Virgem Maria.!

Essa observagdo é especialmente importante, pois, reafirma na perspectiva da estrutura hierarquica
da Igreja o que ja afirmara Lumen Gentium ao considerar Maria como tipo da Igreja.>? Essa observagdo é
bastante importante, pois aquele que exerce a missao de agir em nome do Pai na Igreja Universal ndo pode
fazé-lo de modo diverso daquele com que Sao José o fez com o Verbo Encarnado.® Nisto, encontra-se um
dado eclesio-ético especialmente importante. O tipo de autoridade exercida pelo Papa nas dioceses deveria
ser de tal modo que imitasse o tipo de autoridade josefina sobre o Verbo Encarnado. As especulagdes
tedricas do que seria um papado josefino podem ser tratados em outro momento, contudo, isso néo altera
o dado de que existe uma intrinseca relagdo entre a Missao do Verbo e a estrutura hierarquica da Igreja
como Familia e, por isso, convém sustentar que as relagfes de autoridade-obediéncia na Igreja estao, de
fato, bem fundamentadas na continuacdo da Miss&o do Verbo Encarnado.

O grande problema desta perspectiva é que ela so trata da Igreja na perspectiva do Verbo Encarnado.
Como € possivel considerar a eclesiologia de Lumen Gentium afirmando o ensinamento da Ecclesia de Trinitate
sem considerar a presenca da misséo do Espirito Santo? De fato, a analise da eclesiologia da familia de Deus
supracitada ndo considerou a dimenséo pneumatoldgica, por isso, faz-se mister realiza-la na proxima se¢&o.

2.2 Os carismas como dom

A primeira coisa a ser observada é que toda a dimenséo hierarquica apresentada acima depende de
que o Verbo Encarnado seja a imagem visivel do Pai. Entretanto, sabe-se que o Espirito Santo ndo €
imagem do Pai. Pois, seu modo de proceder ndo é como geragdo, mas por meio de uma processédo da qual

46 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizagdo do amor, p. 297.

47 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizagdo do amor, p. 300.

48 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizagdo do amor, p. 301.

49 CONGREGA(;AO PARA A DOUTRINA DA FE., Communionis notio, n. 9.
% PIE-NINOT, S., Eclesiologia, p. 357.

51 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizagdo do amor, p. 301.

2 .G 63.

53 SANTOS, W. A. M., A familia na civilizacdo do amor, p. 302.
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ndo temos um nome apropriado.>* Em funcdo da analogia psicoldgica, atribui-se ao Espirito Santo a
processao interna ao modo de amor por tal nogéo se costuma chama-lo de Dom.% Exatamente por néo ser
imagem, a participacdo da missao do Espirito ndo gera uma estrutura nova de autoridades, antes aperfeicoa
aquela que foi instituida pelo Cristo. Dado que o Filho é Imagem e o Espirito € Dom, a doutrina do filioque
e das miss0es trinitarias nos levam a dizer que o Dom do Espirito procede do Pai pela Imagem.

Como os carismas séo uma participacao da missao visivel do Espirito e a estrutura de autoridade da
Igreja é uma participacao na missao visivel do Filho, supGe-se que a ordem carismatica se relacione com a
ordem hieréarquica de tal forma que seja possivel falar que o carisma procede do Pai pela miss&o visivel do
Filho. Conforme a interpretacdo de Santo Tomas da doutrina do filioque, a particula per se diz de trés modos:

Em todas as locugdes nas quais se diz que alguém opera por outro, a preposicao ‘por’ designa no
complemento uma causa ou um principio daquele ato. Mas, sendo a agdo intermediaria entre o agente e 0
efeito, as vezes, 0 segundo provém do agente. Entdo é causa para que o agente aja, seja como causa final,
formal, eficiente ou motora. Causa final se se diz que o artifice opera por desejo de lucro; causa formal, ele
opera por sua arte; causa motora, ele opera por ordem de um outro.>®

Como causa final, o carisma é um dom que visa o bem da miss&o, na qual se encontra o exercicio
da autoridade. O carisma ndo procede da autoridade como uma missio, mas sim procede da autoridade
enquanto o Pai espira-o para o aperfeigoamento da missdo. Tal qual o dom do Espirito € um presente do
Pai para o Filho, o carisma é um presente do Pai para a missdo da Igreja.

Como causa formal, o carisma é um dom cuja forma é a participacdo na missdo da Igreja, em
que se encontra incluida a autoridade. Entende-se por forma a diferenca especifica entre as realidades.
Por exemplo, existe 0 amor que o Pai tem pelas criaturas e 0 Amor que tem por seu Filho. O primeiro
se distingue do segundo pelo objeto, por isso, 0 amado da ao amor sua forma especifica de ser. Como o
Dom do Espirito é consequéncia do seu Amor, a forma do dom é o Verbo; em outras palavras, a
participacdo na missdo da Igreja é a causa formal do carisma. Por isso, ndo pode haver um carisma
absolutamente livre da estrutura hierarquica, ou o carisma tera uma missio ou participara de uma.

Como causa eficiente, o carisma é um dom concedido aqueles que ja participam da missdo da
Igreja. Analogamente ao rei que opera por seu ministro, o Pai espira o Espirito por seu Filho. O carisma
vem do Pai as luzes, porém este vem mediatamente pelo Filho. Quem néo tem o Filho, ndo recebe o
dom do Espirito para a edificacdo da Igreja; embora possa ter dons e talentos naturais Uteis para a vida
comunitaria, ndo propriamente se chamariam carismas destinados ao bem comum da Igreja. Isto vai ao
encontro da tese que considera o carisma proceder do interior da graca santificante. Resumindo, os
carismas sdo bens trazidos pelo Pai das luzes aos membros da Igreja que os leva a participar
especialmente da misséo eclesial em vias do seu aprimoramento comunitario.

Enquanto os carismas procedem do Pai das luzes e ndo do arbitrio dos homens, eles sdo uma
nova estrutura de agdo dentro da Igreja. A pessoa que recebe um carisma especial porta no seu chamado
a mensagem divina de alguma dimensdo faltante no exercicio da missdo da Igreja. O exercicio do
carisma ndo procede da préatica da virtude da justica que se refere as praticas morais de mandar-
obedecer; mas sim provem da virtude da caridade que se reporta a pratica do amor de doagao pelo bem
do Evangelho. Nisto, encontra-se um terceiro eixo moral intrinsecamente unido a fundacdo da Igreja
como comunidade da Trindade, a saber, autoridade-obediéncia-amor.

Concluséo

Dada a distingdo entre eclesio-ética e ética eclesial em que a primeira se reporta aos aspectos
éticos eclesio-genéticos e a segunda reportando as praticas morais coerentes com a adeséo de fé, houve
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por bem perguntar se haveria uma eclesio-ética catolica de Lumen Gentium distinta da ética eclesial. A
primeira resposta para a pergunta foi afirmativa, pois se podia perceber nos textos da Constituicdo a
dimenséo essencial do bindbmio autoridade-obediéncia para a incorporacao plena a Igreja.

Terminada esta objecdo inicial, foi necessario verificar se essa dimensdo eclesio-ética pertencia a
originalidade mesma de Lumen Gentium ou se era apenas uma reminiscéncia da teologia societaria pré-
conciliar. A secdo 1 constatou que a eclesio-ética fundada no binémio autoridade-obediéncia néo é
apenas uma reminiscéncia da eclesiologia societaria, mas é também consequéncia da eclesiologia
trinitaria do Vaticano 1. O problema desta segunda secdo foi: como a Ecclesia de Trinitate entende a
relacdo carisma-ministério na perspectiva do filioque?

Para responder esta pergunta, estudou-se a eclesiologia trinitaria na perspectiva da teologia das
relacbes familiares. Por meio dela, foi possivel verificar que a estrutura hierarquica da Igreja pode ser
interpretada como relagdes familiares de autoridade-obediéncia fundadas na misséo do Verbo Encarnado
como Imagem do Pai. Posteriormente, verificou-se que os carismas, na perspectiva do Filioque, deveriam
proceder da missdo da Igreja dos mesmos modos com que se entendia o Espirito Santo proceder do Filho na
Trindade. Atraveés disso, viu-se que os carismas sao bens trazidos pelo Pai das luzes aos membros da Igreja,
que os leva a participar especialmente da missao eclesial em vias do seu aprimoramento comunitario.

Concluséo do artigo compreende que a eclesio-ética de Lumen Gentim como Ecclesia de Trinitate
estd fundada geneticamente na triade moral dada pela autoridade-obediéncia-amor. Autoridade-
obediéncia para a vida da missdo apostélica e amor para a vivéncia do carisma dado pelo Pai. Portanto,
é possivel considerar a Igreja como uma comunidade moral centrada na justica e na caridade, contanto
que o trindbmio autoridade-obediéncia-amor proceda e vise a vida trinitaria.
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