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APRESENTACAO

A edicao de 2022, volume XXII, niimero 01, da revista Anal.égos, reiine uma
selecao dos trabalhos apresentados na XXIII Semana dos Alunos de Pés-Graduacgao
em Filosofia da PUC-Rio (SAF), que ocorreu entre 22 e 26 de agosto de 2022.

Os editores
Rio de Janeiro, 19 de margo de 2024
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AS IMIADLICAC()ES ENTRE AS APORIAS DA TEORIA DAS IDEIAS NO
PARMENIDES E AS PROPRIEDADES DO SER NO POEMA DE
PARMENIDES

JOSIAS ISRAEL FERREIRA ALVES!

RESUMO: O presente texto tem por finalidade investigar possiveis pressupostos
da Teoria das Ideias vinculados com as teses sobre o Ser de Parménides.
Especificamente, visamos examinar quais sdo as relagdes entre as aporias da
Teoria das Ideias expostas no didlogo Parménides e as propriedades do Ser
deduzidas no fragmento 8 do poema de Parménides. Visamos compreender, de
modo mais aprofundado, como se da o desenvolvimento da Teoria das Ideias nos
dialogos em que tal teoria aparece no seu modelo mais tradicional até seu momento
critico no Parménides. Buscaremos explicitar quais sao os aspectos fundamentais
que constituem a natureza da Ideia e que estdo a ela associados, mais
detalhadamente, para os fins deste texto, no #édon e no Banquete. Mostrando como
seria possivel enxergar um parentesco entre estes aspectos associados a Ideia e ao
Ser. Dedicamo-nos a analise do desenvolvimento da Teoria das Ideias ao longo de
determinados dialogos de Platao, passando pelos didlogos de juventude até aqueles
reconhecidos como os de maturidade, buscando analisar os termos associados a
palavra eidos e, em seguida, destacando como os termos associados a esta palavra
denotam trés aspectos fundamentais: wunidade, identidade e imutabilidade. Na
segunda parte, dedicamo-nos a examinar o momento critico da Teoria das Ideias
presente no dialogo Parménides, precisamente, analisando a chamada “aporia da
participacdo”, na qual a relacdo entre as Ideias e as entidades sensiveis é
problematizada. Na terceira parte, examinamos as teses sobre o Ser de Parménides
e a organizacao de seus fragmentos. Tendo como objetivo examinar o fragmento 8,
no qual se enumeram as propriedades sobre o Ser, destacando como é possivel
depreender dos atributos 14 mencionados caracteristicas aparentadas a Ideia. Na
conclusdo, procuramos expor as relagoes entre a critica a Teoria das Ideias do
Parménides com os atributos do Ser nomeados no fragmento 8 do poema de
Parménides.

Palavras-chave: Ser; Ideia; Participacao.

1. O desenvolvimento da Teoria das Ideias

Ha um debate entre os comentadores da obra platonica acerca do
compromisso de Platdo com a critica a Teoria das Ideias, apresentadas pelo
filésofo no Parménides. Nessa discussao, dentre diversas posi¢oes defendidas a

respeito desse vinculo, alguns comentadores chegam a levantar a possibilidade

1 Doutorando pelo Programa de Pods-Graduacdo em Filosofia da PUC-Rio. E-mail:
josiasisrael54@gmail.com. Link para o curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.br/6693293208967305.
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de que a critica teria expresso o rompimento de Platdo com a Teoria?, levando-o,

mais adiante, ao abandono dela.

Nossa pesquisa visa a uma compreensido mais aprofundada desse
momento critico da filosofia platonica, buscando identificar possiveis
pressupostos da Teoria das Ideias que, em virtude das aporias implicadas em
tais pressupostos, estivessem sendo reexaminados por Platao. Nesse sentido, tais
sao as perguntas que conduzem nossa investigacao: na formulacgio do que se deva
compreender pela Ideia (eidos; idea, dentre outros termos utilizados pelo
filésofo), h4 pressupostos que possam estar comprometidos na critica dessa
Teoria no Parménides? Admitindo-se que sim, quais seriam? Tais pressupostos
teriam relagoes com as propriedades que foram atribuidas ao Ser, por

Parménides, em seu poema?

Dois comentadores da obra platonica oferecem-nos uma primeira
abordagem do desenvolvimento da Teoria das Ideias e de sua critica no
Parménides: David Ross (1951) e Francis Cornford (1939). Para a caracterizacéo
e fundamentacdo das questdoes anteriormente apontadas, neste trabalho,
seguiremos de perto as consideracoes desses comentarios, embora tenhamos
como intenc¢ao, por meio da pesquisa a ser desenvolvida, enriquecer o exame com
obras de outros comentadores. Ao considerarmos a exposicdo de David Ross
acerca do desenvolvimento do conceito de /deia na obra de Platao, é possivel dizer
que trés aspectos podem ser associados a esse termo: o carater de unidade, o de
1identidade, admitindo-se também a imutabilidade. De acordo com Ross, nos
dialogos reconhecidos geralmente como sendo da fase inicial da escrita de Platao
— também nomeados como “dialogos socraticos” 3, em que se busca uma defini¢ao
do valor que esta sendo objeto da conversa —, subjacente a pergunta “O que é x?”,
ja estaria “latente” o “germe” da Teoria das Ideias. Tal pergunta implicaria a

existéncia de “algo singular” a partir do qual o termo cuja defini¢do se busca,

2 Dentre os que compartilham dessa posicio podemos destacar, sobretudo, Jackson (1882) e Owen
(1953).
3 Ross (1951, p. 11) menciona, especificamente, 4 didlogos dessa fase inicial: o Cdrmides, o Laques,
o Futifron e o Hipias Maior. Em todos esses a questdao fundamental que conduz a discussao pode
ser resumida sob a pergunta “O que é x?”. No primeiro, Carmides, “O que é a temperanc¢a?”’; no
segundo, Laques, “O que é a coragem”; no terceiro, Futifron, “O que é a piedade?” e no quarto,
Hipias Maior, “O que é a beleza?”.
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como a “temperanca”, por exemplo, pode ser justificado. Assim, os multiplos
exemplares de um mesmo objeto, que compartilham do mesmo nome,
encontrariam seu fundamento nesse algo singular que justifica o préprio nome.
E, ainda, este “algo singular” seria distinto de qualquer um desses exemplares,

bem como de qualquer pessoa ou a¢do chamadas “temperantes”.

Interessa-nos, a partir desse comentario de Ross, dar destaque ao carater
de unidade que caracteriza aquilo que é objeto da defini¢cdo buscada com a
pergunta “o que € x?”, pois essa unidade se mantera como propriedade dos termos
Ideia e eidos em outros dialogos que, ainda segundo o comentador, comegarao a
tratar de forma mais técnica essa terminologia. Assim é, por exemplo, o caso do
Laques, quando se questiona o que, em todos os exemplos de coragem, é o0 mesmo
ou, em outras palavras, o que permite com que eu chame um conjunto de
exemplares por um mesmo nome. Outro caso, mencionado por Ross, é o Futifron,
dialogo no qual os termos idea e eidos ja apareceriam em seu sentido técnico ou,
malis precisamente, no sentido platonico de Ideia ou Forma como sera explicitado
nos dialogos posteriores. Esse seria o sentido atribuido aos termos nas passagens
5d e 6d, onde se pergunta qual é a Forma unica e mesma em todos os atos impios

e pios, em virtude da qual todos estes recebem tal denominacao.

As palavras idea e eidostambém aparecem no Hipias Maior, nas passagens
289d e 298b, sendo importante destacar que no dialogo mencionado ha uma
ocorréncia da expressao auto to, pois se indaga sobre o que é beleza em s1 mesma
(auto té kalon). Como bem observa Matoso?, em didlogos como Hipias e, de modo
geral, nos dialogos cuja discussao se desenvolve a partir da busca pela definic¢ao,
isto é, a partir da pergunta # est7 x? (O que é x?), tal questdo estara relacionada
com a busca por este eidos, aquilo em virtude do qual as coisas aparecem como
belas, no caso do Hipias e, no caso do Kutifron, aquilo em virtude do qual todas

as colsas plas sao pias.

Nesse sentido, os “germes” ou “sementes” da 7eoria presentes nos dialogos

Iniciais fariam parte de um desenvolvimento do modo segundo o qual a 7eoria

4 Matoso, 2014, p. 56.
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estaria formulada, em sua forma mais tradicional, nos didlogos considerados
como da fase de maturidade de Platao, Fédon, Reptiblica, Banquete e Fedro, onde
a expressao erdos estara acompanhada — como ja visto no Hipias Maior — pela
expressao auto to. E o caso, em especial, do Fédon e do Banquete, na
apresentacao das Ideias ou Formas Inteligiveis que sdo em si e por si.

No dialogo ja mencionado acima, o Fédon — no qual a distingdo entre a
Forma (eidos) e os objetos sensiveis estd colocada —, a Teoria das Ideias estd
formulada a partir de uma passagem conhecida como a “segunda navegacgio"
(deuterous plous, 99d). Nela, Sécrates, ndo estando mais satisfeito com o método
de investigacdo proposto por Anaxagoras para investigar a causa de todas as
coisas, propoe um outro método que seria mais efetivo. No didlogo, afirma-se que
este método consiste em adotar o raciocinio (/dgos) mais forte como verdadeiro e
ir aceitando os demais raciocinios (/dgor) que concordam com ele e rejeitar

aqueles que dele discordam (Fédon, 100a).

O avanco da aplicacdo do método leva a postulacio (hipétese) de um Belo,
um Bom e um Grande em si (Fédon, 100c) e, ainda, a existéncia de um outro belo,

aquele que é belo em virtude de sua participagao no Belo em sr:

o que faz belo um objeto é a existéncia daquele belo em si, de
qualquer modo que se faga a sua comunicac¢do com este. O modo
por que essa participacao se efetua, ndo examino neste momento;
afirmo apenas, que tudo o que é belo é belo em virtude do Belo em
s (100d-e).5

Como bem observa Ross®, Platao utiliza certos termos para expressar a
conexao ou comunicag¢io entre a Ideia e os entes sensiveis, como por exemplo
parousia (100d 5), koinonia (100d 6), metdschesis (101c 5) e metdlepsis (102b 2).
Sécrates, no entanto, prefere nio analisar, na presente discussido, o modo
segundo o qual essa participacio dos objetos sensiveis nas Ideias ocorre. De fato,

é no Parménides, dialogo considerado posterior ao Fédon segundo o paradigma

5 Traducéo de José Cavalcante de Souza, Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa, Cole¢do Os Pensadores.
Sao Paulo: Nova Cultural, 1991. Platéo, Fédon 100d-e.
6 Ross, 1951, p. 29.
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desenvolvimentista, que Platao apresentara uma analise critica desse problema
da participacéo.

No Banquete, as teses que compdem a formulacao da Teoria sdo proferidas
por Sécrates através das palavras de Diotima, a sacerdotisa de Mantineia. O
discurso de Diotima tem por objetivo fazer os ouvintes reconhecerem a existéncia
de um Belo em si por meio de um método ascendente, que partiria do amor e do

desejo erotico pelos objetos sensiveis até o Belo em si mesmo, assinala Matoso”.

De acordo com Diotima, deve-se comecar a reconhecer os belos corpos,
para, em seguida, perceber que a beleza de um corpo esta presente também em
outro corpo e, entdo, desconsiderando pouco a pouco a beleza dos corpos, deve-se
considerar a beleza da alma superior e, a partir disso, poder-se-a contemplar o
belo nas leis e “descobrir que todo ele é congénere de si mesmo” (Banquete, 210b-
c). Apés este passo, deve-se ir para a contemplacio do belo nas ciéncias e, assim,
reconhecer uma “certa ciéncia Unica, que é a de um certo belo”, de tal modo que,
seguindo esses passos, possa-se contemplar o “belo por natureza” (Banquete,

210e):

primeiro sempre sendo, sem nascer nem morrer, sem crescer nem
decrescer e, além disso, nem belo aqui e feio ali, nem agora sim e
depois ndo, nem em relacdo a isso belo e em relacdo aquilo feio (...)
sendo ele mesmo por si mesmo, consigo mesmo, eternamente
unimodo, e todas as outras coisas belas dele participam de tal
modo que, enquanto tudo o mais nasce e morre, ele nem cresce nem
diminui, nem nada sofre. (211a-b)8.

No trecho acima, bem como em 210b-c, é possivel destacar aspectos
fundamentais da Ideia, neste caso, do Belo em sit sua unidade, identidade e
imutabilidade. Diz-se que ele é Unico e imutavel, pois é “um certo belo” sendo
“eternamente unimodo” (monoeides aei én) e que nada “sofre” (paschein), e,

ainda, revelando seu carater de identidade, é “ele mesmo por si mesmo, consigo

mesmo” (autd kath autoé meth autou).

7 Matoso, 2014, p. 129.
8 Tradugéo de Irley Franco e Jaa Torrano Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sao Paulo: Loyola, 2021.
Platao, Banquete 211a-b.
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Com esse sumario levantamento de alguns aspectos da concepcao da Ideia
ja anunciados na busca da defini¢do nos dialogos socraticos e a breve exposicao
acerca das teses que atuariam como componentes da 7eoria das Ideias, temos
por objetivo dar o destaque para as trés propriedades anteriormente citadas
acerca das Ideias: a da unidade e a da identidade e a da imutabilidade. Tais
propriedades poderiam ser identificadas sem dificuldade, por exemplo, no caso
do Fédon, onde se afirma, explicitamente, que ela é em si e por s1 e, no Banquete,
que além de em si e por si, as Ideias seriam algo eterno, “unimodo” (uno) e que

nada “sofre”.

2. O Parménides e a critica a Teoria das Ideias

O Parménides, que representa o momento critico em relacdo a Teoria da
Ideias, é geralmente colocado junto com o 7eeteto, entre o grupo dos dialogos
considerados médios (Ménon, Fédon, Banquete, Repiiblica, Fedro) e o grupo de
didlogos considerados como os escritos mais tardios de Platdo (Sofista, Politico,
Timeu, Filebo), como assinala Cornford?.

A problematica do didlogo comeca a se desenrolar a partir do pedido de
Socrates a Zenao para que este releia a primeira hipdtese do primeiro argumento.
Esse argumento, em ultima instancia, dizia que se os seres sao multiplos!? devem
ser semelhantes e dessemelhantes, o que, no entanto, seria impossivel (127d). De
acordo com Ross!!, o argumento de Zenao tem por objetivo defender a tese de
Parménides — que afirma a unidade —, por meio das consequéncias absurdas da
tese contraria (128a). Essa implicacdo entre os argumentos de Zendo e a tese de

Parménides é denunciada por Sécrates no préprio didlogo (128a-b).

9 Cornford, 1939, p. 63.

10 De acordo com Matoso (2014, p. 193), parece haver uma ambiguidade no sujeito do argumento
contra a pluralidade apresentado por Zen&o: “O argumento pode estar visando demonstrar a
impossibilidade de uma pluralidade numérica, isto é: da tese de que ha mais de uma coisa no
mundo, ou pode estar visando demonstrar a impossibilidade de uma mesma coisa possuir mais de
um atributo.” Apesar de reconhecermos que a ambiguidade pode implicar relevantes
consequéncias filoséficas para interpretacdo do argumento, para fins deste trabalho, assumimos
a forma do argumento apresentada no corpo do texto.

11 Ross, 1951, p. 83.
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Como assinala Cornford!?, Soécrates, por sua vez, para lidar com o
argumento de Zendo contra a pluralidade, propdoe como resposta a teoria da
participacao dos entes sensiveis nas Ideias. O personagem Socrates afirma que
sera pela participacdo nas Ideias em si e por si da Semelhanca e da
Dessemelhanca que as coisas chamadas multiplas poderdo ter esses atributos

contrarios.

Apos esse passo, o personagem Parménides passa a proferir suas objecoes
a saida utilizada por Sécrates ao argumento de Zenao. A critica do eleata passara
por trés aspectos: (I) a extensdo do mundo das Formas ou Ideias; (IT) o problema
da relacao dos objetos sensiveis nessas Formas ou Ideias, examinando-o sob o
modo de relacio (a.) por participacéo e (b.) por imitacio; (c.) por pensamento; (IIT)
o problema decorrente do fato de que, se as Formas existirem separadamente das

coisas sensiveis, serdo incognosciveis para nos.

Para os fins do presente trabalho, concentramo-nos principalmente na
segunda objecdo, que problematiza a relacao dos entes sensiveis com as Ideias,
no modo examinado de relacdo (a.) por participacio. Nesse passo, a objecio que
o personagem Parménides fara se concentra no termo metalambanein, que
significa “tomar parte” ou “participar’, pois esta é a palavra utilizada por
Socrates para exprimir a relacdo de participacado das entidades sensiveis com as
Ideias. Vale destacar que esse é o termo utilizado também nos dialogos Fédon e

Banquete, para expressar o mesmo tipo de relacgio.

No inicio da investigagao do eleata sobre a relacdo de participagao, é
questionado se a coisa sensivel participa por inteiro da Ideia ou s6 de uma parte
dela. Seguindo a orientagdo que Parménides confere ao exame por meio de suas
perguntas, Socrates concorda, no primeiro momento, que a Ideia “inteira, sendo
uma’ (131a) esteja presente, por inteiro, em cada ente sensivel. Parménides
evidenciara uma aporia resultante desse modo de participacao, pois, se assim o
for, a Ideia, estando em cada coisa particular, estara separada de s1 mesma, pois
“sendo uma (hén), mesma (tauton) e inteira (hdlon), estard, inteira,

simultaneamente, em coisas que sdo multiplas e separadas, e, assim, ela estaria

12 Cornford, 1939, p. 69.
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separada de si mesma” (131b). Essa consequéncia é claramente indesejada, ja
que comprometeria os aspectos da unidade, da identidade e da imutabilidade,
levando a mudanca da propria natureza da Ideia, na medida em que se
multiplicaria nos diversos entes sensiveis, deixando de cumprir plenamente com
sua identidade, afastando-se de sua condicdo de ser em si (129a), anteriormente
afirmada. E valido lembrar aqui que, nesse argumento, Parménides ressalta
esses aspectos da unidade e da identidade sobre a Ideia, aspectos anteriormente
apresentados nos dialogos que desenvolveram essa teoria, em especial no

Banquete e no Fédon.

Na tentativa de Socrates de resolver as aporias decorrentes da
participac¢do na Ideia inteira, por meio da imagem da luz do sol, Parménides
encaminha a analise para o modo de participagio em parte da Ideia, por meio da
imagem de uma vela de um barco que cobrisse varios homens. A vela, estendida
sobre cada um dos homens, cada um destes s6 tocaria em uma parte dela.
Consequentemente, a imagem sugerida expressaria que as colsas sensiveis
participariam de uma parte da Ideia e, por conseguinte, a propria Ideia se
dividiria e ndo seria mais uma: “a forma, uma, em verdade, se nos divide e ainda

serd uma?’ (Parménides, 131b-c).

A préxima objecdo, decorrente das consequéncias paradoxais das Ideias
estarem divididas nas coisas, conduz ao que foi cunhado de Argumento do
Terceiro Homem?s, Socrates admite que em todas as coisas multiplas que, nesse
caso, parecem ser grandes, ha “uma certa ideia uma e a mesma em todas”, ideia
que faz com que todas as multiplas coisas aparecam como grandes, e que tem a
caracteristica de ser uma: “...donde acreditas o grande ser um’”. O problema seria
o de que, havendo participacao dessa maneira, deveria haver uma nova forma da
qual participam a primeira forma e também as coisas que tém a caracteristica
mencionada, mas se assim for, tera que existir uma terceira forma, da qual
participam a primelra e as colsas sensiveis que possuiriam determinada

qualidade (Parménides, 132 a-b).

13 Para uma compreensdo mais aprofundada das interpretacées do argumento e de suas
implicac¢oes na Teoria das Ideias, sugerimos aten¢io a Vlastos, 1954.
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Isto se da porque a primeira Ideia, o Grande em si, ndo pode se confundir
com as coisas grandes, entidade sensivel, mas a relacao entre as duas, precisa,
de algum modo, ser preservada - ja que as duas instancias possuem o atributo
“grandeza”. Ora, isto s6 é possivel a partir da existéncia de um terceiro elemento,
nesse caso, uma segunda Ideia, das quais as duas — a primeira Ideia e a entidade
sensivel — participem, o que acarreta o mesmo problema: é necessario que exista
uma nova Ideia, que néo se confunda com os outros elementos ja existentes, das
quais estes participem. Tal processo se daria de modo indefinido, o que levaria a
uma multiplicagao infinita de Ideias, constituindo um regressum ad infinitum e,

consequentemente, comprometendo a unidade caracteristica da Ideia (132a-b).

Dessas objegcoes a participacdo dos objetos sensiveis nas Ideias, é
particularmente importante para nossa proposta de pesquisa o questionamento
dos atributos que parecem ser inerentes a Ideia. O exame nos leva a considerar
que a unidade e a identidade da Ideia parecem estar sendo colocadas como
caracteristicas que devem ser preservadas, o que nao acontecera caso a Ideia se

fragmente e, consequentemente, ndo seja mais uma, mesma e inteira.

Ao final das obje¢ées, Parménides nao parece utilizar palavras de triunfo
sobre a Teoria, mas, ao contrario, reconhecendo-a como necessaria, afirma que
sem a Teoria das Ideias “ndo havera para onde voltar o pensamento”,
comprometendo o “poder de dialogar” e, consequentemente, o fundamento ou

possibilidade de haver filosofia (Parménides, 135b- c).

3. O poema de Parménides e os sémata do Ser

Direcionamo-nos ao poemal4 de Parménides, mais especificamente, ao seu
fragmento 8, no qual uma série de “indicios” (sémata) do Ser sdo enumerados.
Cabe destacar os termos utilizados nessa caracterizacdo do Ser que, se nos é
permitido dizer, denotam suas propriedades principais. Tais propriedades sio
deduzidas necessariamente a partir do que foi afirmado no fragmento 2 e 3,

admitido por alguns comentadores como “premissas verdadeiras”. KEssas
p

14 Para a citagdo dos termos presentes no poema de Parménides, bem como as citagdes de seus
fragmentos acompanhamos a traducéo de José Cavalcante de Souza (1999).
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premissas expressam a impossibilidade de conhecer, dizer e pensar o ndo-ser. A

deusa afirma:

S6 ainda (o) mito de (uma) via

resta, que é; e sobre esta indicios existem,

bem muitos, de que ingénito sendo é também imperecivel,
pois é todo inteiro, inabalavel e sem fim;

nem jamais era nem sera, pois é agora todo junto,

uno, continuo; pois que geracio procurarias dele? (B81-6)

No fragmento acima, algumas caracteristicas fundamentais do “que é” sao
citadas. Interessa-nos destacar as seguintes caracteristicas: ingénito, imperecivel,
todo inteiro, inabalavel, sem fim e uno. A partir dessas caracteristicas, podemos
admitir trés principais aspectos do Ser: imutabilidade, estabilidade e, sobretudo,
unidade.

Sob os aspectos estabelecidos, ha um carater de necessidade. Isto é,
assumindo as trés condicdes previamente estabelecidas: a) que o ser é; b) que nio
ser ndo é; c¢) e que soemente o caminho do ser constitui uma via valida de
investigacdo, determinados “indicios” ou “marcas” (sémata) seguem-se
necessariamente. No inicio do fragmento, usa-se “ingénito” (agnéton) e
“Imperecivel” (andlethron), marcas do Ser que ressaltam seu carater imutavel. Ele
também nao esta sujeito a geracgao, no sentido de que nunca nasceu nem foi gerado
por nenhum outro ser e, por isso, é “ndo-criado” ou ingénito, nao estando tampouco
sujeito a oléthros, a destrui¢do, ou morte. Desse modo nos é permitido entender
que a geracdo nao pode fazer parte da esfera do Ser ou do que é; a corrupcao e a
geracao nao podem ser sinais, marcas ou indicios do Ser, e isto se confirma ao final
do trecho, no qual se pergunta “...pois que geragdo procurarias nele?”. Parece que
Parménides quer aqui demarcar quais sao os atributos necessarios a esfera do Ser
e, a0 mesmo tempo em que afirma uns, exclui outros, sendo um dos excluidos a

geracao.

Logo em seguida, se diz que ele é “todo inteiro” (oilon) e “inabaldvel”
(atremes). Vé-se que o primeiro termo aponta para a necessidade de “o que é” ser
todo inteiro e, portanto, sem partes, algo que “possua” unidade, o que é reforgcado

pelos atributos de ser continuo (synechés), uno (hAén). O segundo termo “inabalével”
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aponta para a necessidade de que sua natureza seja estavel (atremes) e imével
(akineton), atributo que sera explicitamente citado mais adiante no verso 40 do
fragmento 8. Ao final do trecho, completa-se a descri¢do do Ser com “nem jamais
era nem sera’, ressaltando sua natureza ingénita e isenta de qualquer tipo de
geracao ou corrupg¢ao: “pois é agora todo junto”.

Em outra parte do mesmo fragmento 8 afirma-se:

Nem divisivel é, pois é todo idéntico; nem algo em uma parte mais,
que o impedisse de conter-se, nem também algo menos, mas é todo
cheio do que é, por isso é todo continuo; pois ente a ente adere. Por
outro lado, imével em limites de grandes liames é sem principio e
sem pausa, pois geracido e perecimento bem longe afastaram-se,
rechacou-os a fé verdadeira (B8 20-26).

No trecho acima, é possivel ver como Parménides ressalta, ainda mais
explicitamente, duas marcas (sémata) fundamentais da esfera do Ser. A primeira
delas é a sua indivisibilidade, expressa pela locucdo “nem divisivel &” (oudé
diareton estin). Portanto, ainda que nfo explicitamente mencionada, sua condicéo
de unidade é mais uma vez refor¢cada, assim como sua identidade consigo mesmo,
sua autorreferéncia e seu carater em si. O Ser é, ainda, “todo idéntico”,
“homogéneo” (homoion), ndo sendo algo “a menos” ou “a mais”, mas sendo “todo
cheio do que é” e também, “todo continuo”’. Este carater de “identidade” ou
“mesmidade” da esfera se confirma mais a frente, no fragmento 30, no qual se diz
“O mesmo e no mesmo persistindo em si mesmo pousa’”.

Na medida em que se afirmam aspectos fundamentais da natureza do Ser,
observa-se que a “geracao” e o “perecimento”’ dele se afastam. Ao mesmo tempo que
se fala da esfera do Ser, fala-se daquilo que dela ndo pode se aproximar ou atingir,
a saber, a geracdo, o devir. Parece-nos ser permitido dizer que, Parménides
pretende cindir, de fato, a estrutura do real, pois ha a esfera do Ser, que é uma,

mesma, inteira e estavel, e, por outro lado, aquela da geracéo e do perecimento.

Do exposto acima sobre a Ideia e o Ser de Parménides, acreditamos ser
possivel afirmar que: os sémata atribuidos ao Ser no poema de Parménides sio
semelhantes, alguns deles iguais, aqueles atribuidos a Ideia nos didlogos onde a

Teoria esta colocada em seu formato mais elaborado e, ainda, ser possivel admitir
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que tais atributos parecem estar sendo colocados em questdo no momento de
critica a Teoria presente no didlogo Parménides, a saber, atributos que dizem

respeito da rdentidade, imutabilidade e unidade.

A respeito desse parentesco entre os atributos designados ao Ser e a Ideia
parece-nos ser possivel perguntar: ha possibilidade de essa relacdo entre os
atributos mencionados indicar um compromisso da Teoria com as teses presentes
no poema de Parménides? Se sim, é possivel dizer, diante do que fo1 apresentado,
que a critica feita a Teoria no Parménides vai de encontro também a este

compromisso?

Concluséo: A afinidade entre Ideia e Ser e sua relacdo com a critica a Teoria

das Ideias

Conforme vimos na apresentacdo do problema, as caracteristicas de
unidade, identidade e imutabilidade foram reconhecidas como constitutivas da
natureza da Ideia, sendo tais caracteristicas muito proximas das afirmadas por

Parménides acerca do Ser, como consequéncias necessarias da interdi¢ao ao Nao-

Ser.

A Ideia, como fundamento ontolégico das coisas sensiveis, ou seja, como o
que faz com que os entes sensiveis sejam o que sdo, parece atender aos atributos
reconhecidos por Parménides, em seu poema, como atributos do que é
plenamente e ndo se envolve com o ndo-ser. Nesse sentido, as naturezas do Ser e
da Ideia parecem estar aparentadas, pois, na medida em que a Ideia perde tais
caracteristicas, colocar-se-ia em questdo sua condigdo de ser fundamento
ontoldgico das coisas sensiveis. Isso parece ser o que é explorado na critica do
Parménides. Considerando-se os pressupostos da Teoria das Ideias, esses
aspectos exigidos enquanto condi¢do da Ideia como principio de Ser das coisas se
mostram incompativeis com condi¢bes necessarias para serem atendidas no caso
de se afirmar a participacdo entre Ideia e entes sensiveis. A participacgio, para
ser afirmada, coloca em xeque os aspectos inerentes a natureza da Ideia —
unidade, identidade e imutabilidade - inviabilizando que a Ideia cumpra com seu

papel de fundamento dos entes sensiveis. A preservacao das propriedades de
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unidade, identidade e imutabilidade, em consonancia com os atributos do Ser
parmenidico, inviabiliza a participac¢io entre Ideia e entes sensiveis, levando a

1mpossibilidade da sustentacao da Teoria.

Observamos anteriormente que a critica a participacdo no Parménides
colocava em xeque tais aspectos fundamentais da Ideia, pois qualquer que fosse
o modo considerado dessa participacao levaria a Ideia a ter partes, a ser multipla,
fazendo-a perder sua unidade e, ao mesmo tempo, perdendo sua identidade
consigo mesmo e sua natureza de ser em si e por si e, consequentemente, sua
natureza una e 1idéntica sendo afetada, sua 1mutabilidade ¢é também
comprometida. De um tal modo que, a preservacao da afinidade da Ideia com Ser
parmenidico implicaria na insustentabilidade da Teoria, pois ao se relacionar
com as colsas sensiveis, o estatuto ontolégico da Ideia seria afetado,

comprometendo-a como fundamento das entidades sensiveis.

A insustentabilidade da Teoria das Ideias conduziu a outra constatacgao
surpreendente: o reconhecimento de que, sem a Teoria, o pensamento, a
linguagem e a filosofia perderiam seu fundamento. A defesa da Teoria exigiria,
nesse sentido, uma revisao de seus pressupostos, tanto daquele que diz respeito
aos atributos da natureza da Ideia, como ja dito, afinados as propriedades do Ser
parmenidico, como no que se refere a modos da participacao entre Ideia e entes
sensiveis. Podemos dizer, assim, que a critica a Teoria das Ideias envolveria
também, indiretamente, uma critica a concep¢do de unidade do Ser de

Parmeénides.

Referéncias

ALLEN, R. E. Participation and Predication in Plato's Middle Dialogues.
Philosophical Review, v. 69, p. 147-83, 1960.

Plato’s Parmenides Translated with comment. New Haven: Yale
University Press, 1997.

BRISSON, L. Platon Parmenide: introduction et notes, Paris: GF, 1990.

CARNEIRO LEAO, E.; WRUBLEWSKI, S. Os Pensadores Origindrios.
Petroépolis, Vozes, 1991.



10.17771/PUCRio.ANA.66280

d

JOSIAS ISRAEL FERREIRA ALVES 19

CAVALCANTE DE SOUSA, J. Os Pré-Socrdticos. Sao Paulo: Ed. Abril, 1973

CONFORD F. Plato and Parmenides, London: Keagan Paul,1939.

CORDERO, N. L. Sendo, se é-a tese de Parménides. Traducio de Eduardo Wolf).
Sao Paulo: Odysseus Editora, 2011.

IGLESIAS, M. A relagdo entre sensivel e inteligivel: methexis ou mimesis? In:
PERINE, M. (Org.) Estudos platénicos — sobre o ser e o aparecer, o belo e o bem.
Sao Paulo: Edi¢ées Loyola, 2009.

JACKSON, H. Plato’s theory of ideas II — The Parmenides. The Journal of
Philosophy, n. 11, p. 287-331, 1882.

KIRK, G. S.; RAVEN, J. E. Os Filosofos Pré-Socraticos. Tradugao de C. A. Fonseca.
Lisboa: F.C.G., 1982.

MATOSO, R. A ontologia de Socrates nos dialogos de Platao: da busca por
definigoes as criticas do Parménides. Tese de Doutorado. Departamento de
Filosofia, PUC-Rio, Rio de Janeiro, 2014.

OWEN, G. E. L. The Place of the Timaeus in Plato's Dialogues. Classical Quarterly,
v. 3. pp.79-85, 1953.

PLATAO. Parménides. Traducio e notas de Maura Iglésias e Fernando Rodrigues.
Sao Paulo: Loyola, 2003.

. O Banquete. Tradugao e notas de Irley Franco e Jaa Torrano. Rio de
Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sao Paulo: Loyola, 2021.

. Banquete, Fédon, Sofista e Politico. [Traducdo José Cavalcante de Souza,
Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costal Cole¢io Os Pensadores. Sdo Paulo: Nova
Cultural, 1991.

ROSS, W. D. Plato’s Theory of Ideas. Oxford: Clarendon Press, 1951.

SANTORO, F. Filosofos épicos I Parménides e Xendfanes, fragmentos / edi¢gao do
texto grego, traducgio e comentarios Fernando Santoro; revisao cientifica Néstor
Cordero. Rio de Janeiro: Hexis; Fundacao Biblioteca Nacional, 2011.

TRINDADE SANTOS, J. Da Natureza — Parménides. Brasilia: Thesaurus, 2000.

VLASTOS, G. The Third Man Argument in the Parmenides. The Philosophical
Review, vol. 63, n.3, p. 319-349, 195.



10.17771/PUCRio.ANA.66286

d

A BELEZA DO MARFIM E DA PEDRA: NOTAS SOBRE HIPIAS MAIOR

BEATRIZ SAAR LEITE!

RESUMO: Este estudo tem por objetivo principal abordar a segunda defini¢do de
belo (kaddg) oferecida pelo sofista Hipias de Elis no didlogo Hipias Maior de
Platao. Apés o fracasso da primeira tentativa, de que o belo seria uma bela donzela
(Hp. mai. 287e), Sécrates introduz um novo elemento a investigacdo: a ideia de
que é preciso descobrir a forma (£6o¢) que, quando acrescentada (pooygvnrar),
fard com que um ser surja (paiverar) belo (Hp. mai. 289d). Diante dessa nova
compreensio, Hipias desenvolve a tese de que o belo é na verdade o ouro (ypuodg),
pois o ouro, ao ser acrescido a um objeto, é capaz de torna-lo belo e valioso. A fim
de melhor esclarecer essa hipotese, o presente estudo divide-se em um comentario
de duas partes: uma primeira, em que se aborda a tese aurica do sofista, suas
peculiaridades, motivagoes e dificuldades preliminares e uma segunda, em que se
discute a refutacdo da tese de Hipias e o problema do conveniente (mpémwv),
levantado por Sécrates, tendo como exemplo a escultura de Fidias.

Palavras-chave: Platao; beleza; ouro; Hipias de Elis; eidos.

1. Mapeamento da hipotese
Diante do fracasso da defini¢do precedente oferecida por Hipias, a saber, de
que o belo (xaldg) seria uma bela donzela (zapBsvos xaly xaldv, 287e), Sécrates

introduz um novo esclarecimento na investigacao:

{2Q.} “Ei 8¢ oe npounv,” enoel, “¢¥ apxig Th éott KaddV Te Kai
aioxpov, el pot dmep VOV AIeKpive, ap' oK dv 0pOde GIekEKpLo0; £TL
8¢ kai Soxel 0or avTd TO Kadov, @ kKai TdAAa mavta Koopeitatl Kai Kadd
paiveral, émeldav mpooyévnral £keivo To eidog, Todt' eival mapdevog
f| trrmog 1 Aupas

{SO.} “Se eu tivesse te perguntado”, ele dird, “desde o inicio o que
é belo e o que é feio, e tu me respondestes como agora, ndo estaria
correto? Mas entdo ainda és de opinido que o belo em si mesmo —
pelo qual todas as coisas se ordenam e aparecem belas quando sua
forma lhes é acrescida — é uma jovem, ou uma égua, ou uma lira?”
(PLATAO, Hipias Maior, 289c9-289d5. Tradugcdo minha?).

1 Doutoranda em Filosofia pelo Programa de Pds-graduacio Légica e Metafisica da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (PPGLM/UFRJ). Bolsista CAPES. E-mail: beatrizsaar@ufrj.br. Link do
curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/0068794745681160.

2 As traducées das passagens do Hipias Maior citadas sdo minhas. No entanto, foram utilizadas
para cotejo, sempre que necessario, as traducdes portuguesas de Carlos Alberto Nunes (2016) e
Lucas Angioni (2019); a traducio inglesa de Paul Woodruff (1997); as traducdes francesas de Albert
Croiset (1921) e Pradeau;Fronterotta (2005); e o original grego estabelecido por John Burnet (1903).
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Nesta discussao, o que esta em jogo é, por um lado, o que é isso que faz os
seres tornarem-se belos e, por outro, a aparéncia mesma de um belo ser. Assim, é
preciso, segundo Sécrates, descobrir a forma (e/6o¢) que, quando acrescentada
(mpooydvnrar), fard com que algo apareca (paiverar) belo. A palavra que Sécrates
usa, mpooyévnral, é um composto do verbo yiyvoua: (vir a existir) e seu sentido
geral é o de “vir a ser adicionado, acumulado”. O que se deseja, portanto, é um
logos que dé conta de explicar o que é o elemento motivador dessa mudancga,
responsavel por fazer com que um objeto chegue a aparéncia de belo.
Consideremos o caso hipotético de um escultor que trabalha no marmore. Ao
produzir sua obra, ele parte de certos modelos e padrdes (tais como harmonia,
proporcdo e medida) os quais aplicard, por meio da técnica, aquilo que até entdo
era somente uma pedra. Ao final, o que era um amontoado de elementos
desconexos, passa a ser um objeto que possui uma propriedade tal que olhamos e
dizemos “ai esta algo belo”. A beleza, portanto, ndo parece residir no material de
que a escultura é feita, mas é uma propriedade dessa, a qual pode ser reconhecida
por meio de diferentes aspectos que a escultura evidencia em si mesma. A forma
do belo, nesse caso, age como o elemento ordenador da multiplicidade de
elementos desconexos. O mesmo pode ser dito a respeito dos exemplos
anteriormente oferecidos por Socrates no dialogo: uma donzela, uma égua e uma
lira ndo serao belas pelo material que lhes constitui, mas sim por partilharem da
mesma propriedade ordenadora que, ao ser acrescida, tornara tais coisas belas.
Verificamos, portanto, que o adw w0 kaldov, o belo em si mesmo, é aquilo pelo qual
todas as coisas se ordenam (xooueiray) e, a partir dessa nova organizacdo, tornam-
se belas e a nés assim se exibem (gpaiverar).

Nesse sentido, Hipias oferece como sendo o eidos que Sécrates busca o ouro

(xpuodg, 289e): é ele que, quando acrescentado, faz uma coisa parecer bela:

{IT1.} AM\& pévrol, & Zaxpateg, el TodTtd ye {NTel, IAVIOV PAoTOV
armoxpivacHal avtd T 0Tl TO Kadov @ Kai o dAAa mavta Koopeitatl
Kai Ipooyevopevou avtod kKadd @aivetal. edndéotatog obv 0TV 6
GvBpwmog kai ovdev Ermaier mepi KOAOV KTNHATOV. €04V YOp adTtd

3 Liddell & Scott nos demonstra outras passagens em que o termo aparece na obra platénica: PI.
Phd. 96d; Resp. 346d; T1. 82b. (cf. Liddell & Scott, 1996, p. 1505).
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arroxpivy 6t Todt' £0Tiv O £pTA TO KAAOV 00OEV dAAo | Xpuoog,
AIIOP1N0eL Kai OVK &muXelprjoel e EAeyxelv. fopev ydp mou mavteg dtL
6mmou Gv Todto mpooyevnTal, KGv mpotepov aioXpov @aivntatl, KaAov
@aveital Xpuod ye Koopnoev.

{HP.} Ora, Sécrates, se é isso 0 que ele procura, é a coisa mais facil
de todas responder-lhe o que seja o belo que adorna a todas as
coisas e as faz parecer belas quando se lhes é acrescida. Esse
homem é ingénuo e parece nada saber acerca das belas aquisigoes.
Se tu lhe respondesses que o belo almejado por ele nada mais é do
que o ouro, ficaria em aporia e ndo lhe refutaria. Pois todos
sabemos que todas as coisas a que isso se acrescente, ainda que

antes parecesse feia, ha de parecer bela, se adornada pelo ouro.
(PLATAO, Hipias Maior, 289d-e. Traducio minha).

E preciso, em primeiro lugar, esclarecer o sentido de ypvoo¢nessa passagem.

Tal termo pode referir-se ao ouro entendido materialmente, amplamente aplicado

a joalheria, aos artefatos diversos, as moedas e, nesse sentido, possuir uma

compreensao material. Mas também pode ser entendido simbolicamente, quando

como dizemos xpuvor rxapbid (coragcdo de ouro). Nesse segundo sentido, nio

desejamos dizer que o coracao de tal individuo bondoso é de fato feito de ouro, mas

que ele é “valioso como o ouro” e “bom como o ouro”’. Pode-se questionar, portanto,

qual sentido estaria Hipias aplicando nessa passagem. A esse respeito, nos diz

Celso Lemos#

A resposta solicitada surge de pronto a pergunta de Sécrates: o
universal embelezador é o ouro, porque todos nés sabemos que um
objeto, mesmo feio por natureza, se lhe acrescentarmos o ouro,
recebe ele um ornamento que o embeleza. Quer nos parecer aqui
que a aurificacio estética proposta pelo sofista tem um sentido mais
amplo e abrangente. Ouro designa nao somente o metal
embelezador e de si belo, mas toda luz, resplendor, fania (teofania,
heliofania e antropofania), tudo o que é claro e iluminante, diadfano
e radiante. Clareza sensivel e claridade intelectual. Ainda que a
definicdo seja incompleta e insatisfatoria, tem ela contudo a
atualidade e a perenidade de indicar um dos predicados do belo: a
clareza, a claridade, a luz, o brilho da forma, como precursora da
Metafisica da Luz, na Idade Média e das exigéncias de uma corrente
estética que chegou até os nossos dias. E facil de ver a refutacdo
socratica, cuidando que Hipias se refere ao ouro materialmente
tomado, excluindo o seu simbolismo.

4 Lemos, 2007, p. 101.
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Por mais que a tese do belo diafano tenha, como o autor sugere, influido no
pensamento metafisico e estético posterior (inclusive em autores neoplaténicos
como Plotino®), a discusséo desenvolvida no didlogo nio abre margem para maiores
interpretacées do ouro entendido nesse amplo sentido, nem por Socrates, que
rapidamente oferece uma interpretacdo materialista da hipdtese, como também
pelo sofista, que tao passivamente acata as investidas socraticas. Ora, se Hipias
tivesse uma concepc¢ao mais simboélica em mente, certamente poderia contestar a
objecao do filésofo, mas sua postura indiferente admite a consideracdo materialista
do ouro como possivel ornatof. Além disso, considero que tal defini¢cdo carrega em
sl mesma uma ironia subjacente ao fato de Hipias ter supostamente arrecadado
grandes quantias financeiras das cidades através de seus ensinos (282d6)".

Um ponto que esta conectado a esse é o uso do verbo xoousw por Hipias, o
qual é entendido metaforicamente como sendo relativo ao adornar, brilhar ou
deslumbrar e nao no sentido de ordenar ou dispor algo8. O sofista entende que o
ouro xoousgral, adorna, faz brilhar determinada coisa quando acrescentado a ela,
nao exatamente que ele é responsavel por conferir uma determinada conformacao
ao ser daquela coisa. O sentido do verbo aqui é semelhante ao utilizado por Soécrates

no 1nicio do Jon:

{2Q.} Kai pmv modAdxig ve snAwoa vudg tovg payedoug,  “Tov, Tig
TEXVNE TO Yop Epa pév to odpa KexoopdoOal del mpémov vpdv eival
T TEXVN Kal dg KaAdiotorg paiveoBat.

{So.} Tenho muitas vezes inveja dos rapsodos, fon, por causa de
vossa técnica’ pols € necessario que vossos corpos estejam sempre
adornados de modo conveniente pela técnica e parecam o mais
belamente possivel. (PLATAO. Jon, 530b5-8. Tradugdo minha).

5 Cf. Enéadal, 6 [1], Sobre o belo.

6 E notéria a interpretacdo pouco generosa que Sécrates faz das hipéteses de Hipias, sempre
tomando os aspectos mais facilmente refutaveis. Isso é salientado pelo préprio sofista textualmente,
quando critica a Sécrates em Hp. mai. 301b, acusando-lhes de nfo tomar as coisas em conjunto,
mas de recolher do que é dito somente aquilo que lhe interessa.

7 Interessante notar a conotacgdo financeira implicada nessa segunda definicdo de Hipias, o qual
havia alguns momentos atras se gabado por angariar uma grande quantidade de dinheiro em suas
viagens (282d) e ter valorizado os novos sabios por conseguirem dispor de grandes quantias
financeiras em contraposicdo aos velhos sabios (281d). Pese-se também a forte carga dramética e
visual da personagem: Hipias é retratado como alguém supostamente vaidoso, famoso por forjar
seu préprio anel e vestir tinicas pdrpuras, 4 maneira dos dramaturgos (cf. Suda I, 543; De Varia
Historia, X111, 32 e Hp. mi. 368b). Assim, que o sofista aceite tdo facilmente a tese de que o belo
pode ser um ornato nio resulta acidental.

8 Liddell & Scott, 1996, p. 984.
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Note-se nessa passagem o uso do verbo xoougw: a técnica dos rapsodos exige
que esses sempre ornem (xexoouijoBar) seus corpos (odua) de modo conveniente
(mpémov) e parecam belissimos (xaldioroig paiveobar). E exatamente o mesmo uso
que Hipias faz aqui: o belo € isso que orna um corpo e faz com que ele, ainda que
antes fosse feio, passe a ter a aparéncia de belo. Ha aqui uma clara subversao do
termo inicialmente empregado por Socrates. Buscava-se, inicialmente, o adw w0
xaldv, o belo em si mesmo, aquele pelo qual todas as demais coisas (zdvra) se
ordenam (xoousitai) e, a partir dessa organizacdo, parecem (paiverar) belas. O belo
ordenador de Soécrates é substituido pelo belo ornamental de Hipias. Ha4 um
processo de materializacdo do objeto e esse processo, evidentemente, trara
problemas para a hip6tese desenvolvida.

A tese que Hipias desenvolve é um pouco insélita: ele aceita uma espécie de
erdos particular. Mas o ouro, o eidos do sofista, ndo consegue gerar beleza em todos
os casos. E aqui ha um problema relativo a extensao do universal. O ouro é capaz
de tornar belas determinadas coisas, mas nao todas. A hipdotese de Hipias nao
consegue explicar como uma acao, sendo desprovida de ouro, pode ser bela, ou
mesmo uma construcdo ou algo proveniente da natureza (como a beleza de uma
planta). Logo, se existem coisas belas que nfo possuem ouro em sua constituicao,
parece que o ouro nao é um bom candidato para causar a beleza em um objeto.
Ainda nessa problematica, Terence Irwin?® dissertando sobre o problema da

multiplicidade e da presenca de opostos na RKepublica, nos diz:

Platdo argumenta que os amantes de espetaculos ndo podem dar uma
explica¢do correta do belo caso de limitem as belezas multiplas. Ele
ressalta, assim como faz no Fédon e no Banquete, que as belezas multiplas
sofrem de coexisténcia de opostos, visto que cada uma delas também
pareceri feia (479a5-bl0). A coexisténcia de opostos desqualifica uma
propriedade como sendo explicativa, pelas razoes que Platao apresenta no
Fédon: se a cor brilhante, digamos, é ao mesmo tempo bela e feia, ela ndo
explica melhor por que algo é belo do que explica por que algo é feio, e entéo
1sso néo pode ser a explicacio correta de por que algo é belo. Os préximos
passos no argumento de Platdo levantam sérias questdes. (1) Depois de
mencionar que os muitos F's sensiveis ndo podem ser pensados firmemente
nem como F nem como néo F (479bl 1-¢5), ele diz que eles deveriam ser
colocados entre ‘ser e ndo-ser’ (479c6-dl); aqui é razoavel interpret4-lo como
“entre ser F e ndo ser F”. (2) Entdo ele infere: ‘Descobrimos, portanto, que

? Irwin, 1995, p. 268.
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as muitas visdes convencionais (nomima) de muitos sobre o belo e as outras
coisas oscilam em algum lugar entre o que nao é e o que é plenamente’
(479d3-5). (3) Ele observa que foi previamente acordado que qualquer coisa
deste tipo pertence a crenca e néo ao conhecimento (479d7-10)". [ Tradugao
minhal0

Verifica-se, a partir disso, que o belo ndo pode ser definido por uma
propriedade como o ouro, pois ele pode ser tanto causa de beleza como de fealdade
dos objetos. E preciso que exista, portanto, uma forma que justifique
adequadamente a beleza dos objetos. Além disso, como verificamos adiante, ha
outras coisas (elementos como o marfim e a pedra) que também “geram” o belo do
mesmo modo que o ouro supostamente seria capaz. Nesse sentido, ao fazer uma
determinada parte de uma estatua de marfim e outra de pedra, e essas tornarem
determinada conformacdo bela, podemos dizer que estes elementos também
causam beleza, de algum modo. Numa situacgao hipotética em que o marfim fosse
o causador da beleza, o ouro ndo poderia sé-lo. Logo, nesse caso, mesmo
acrescentado a um objeto, o ouro néo seria capaz de gerar beleza, pois o causador
ja é outro.

Mas Hipias nao esta totalmente errado nesse primeiro momento. Ele esta
correto em notar algo importante para a filosofia platonica de uma forma geral, a
saber, que o erdos é precisamente o que torna as coisas belas reluzentes e, em
ultima instancia, merecedoras de valor e admiracao. Ora, a tese de que a beleza é
algo admiravel e digna de louvor esta presente em diversos momentos da obra
platonica. O reconhecimento da beleza e da bondade nos objetos e o consequente

desejo que eles despertam parece ser um ponto crucial do Banquete, sobretudo no

10 “Plato argues that the sight-lovers cannot give the right account of the beautiful if they confine
themselves to the many beautifuls. He points out, as he does in the Phaedo and the Symposium,
that the many beautifuls suffer compresence of opposites, since each of them will also appear ugly
(479a5-b10). Compresence of opposites disqualifies a property as an explanation, for reasons that
Plato gives in the Phaedo: if bright colour, say, is both beautiful and ugly, it explains why something
is beautiful no better than it explains why something is ugly, and so it cannot be the right
explanation of why something is beautiful. The next steps in Plato's argument raise serious
questions. (1) After mentioning that the many sensible Fs cannot be thought of firmly either as F
or as not F (479bl 1-¢5), he says they should be placed between ‘being and not being’ (479¢6-dD); here
it is reasonable to take him to mean 'between being F and not being F'. (2) Then he infers: 'We have
found, then, that the many conventional views (nomima) of the many about the beautiful and the
other things oscillate somewhere between what is not and what fully is' (479d3-5). (3) He remarks
that it had been previously agreed that anything of this sort belongs to belief rather than knowledge
(479d7-10)".
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discurso de Diotima!l. Com isso, verificamos que, apesar de Hipias defender uma
tese que possul multiplos problemas, ele esta correto em notar que o belo é isso
mesmo que reluz e que, ao ser adicionado, aprimora a aparéncia de determinado

objeto, tornando-o vistoso e valoroso.

2. O conveniente e a Atena Partenos de Fidias

Embora a compreensdo de Hipias seja a de que uma coisa parece bela
quando adornada com ouro, conforme acompanhamos na se¢ao anterior, a recep¢ao
e consequente refutacdo socratica apelara para o senso visual de kalds, quando,
logo em seguida a formulagao do sofista, o filésofo lhe diz que certamente o suposto
interlocutor ano6nimo jamais aceitaria tal resposta e introduz um abrupto

questionamento:

{2Q.} ai pév & tavty ye v amdkploly, @ dplote, ov POVOV ODK
armoSeetar, aAAd vy pe Kai twddoetal, Kai épel” ‘@ teTupopeve ov,
Dediav ofer Kaxodv eivar Snuioupydvs’ Kai éyd oipatl &pd &tL 008
OTI®OTLOV.

{S0O.} Decerto, bom homem, néo apenas néo aceitara essa resposta,
mas escarnecera de mim e dira: “Es demente! Acaso julgas ser
Fidias um mau artesio?!”. Ao que eu responderia: “de modo algum!”
(PLATAO. Hipias Maior, 290a. Tradugio minha)

Antes de discutirmos a proposta filosofica desenvolvida nesse ponto, é
preciso tecer algumas consideracées sobre a figura mencionada, pois Fidias,
renomado escultor grego, possui uma biografia que se mistura a propria historia
ateniense, em um misto de fatos e narrativas mitolégicas'?. Ernst Gombrich, em
seu A Historia da Arte!?, nos diz que Fidias viveu no Século de Péricles, época de
florescimento cultural e intensa atividade politica. Em 480 a.C., os templos

erguidos na Acrépole haviam sido saqueados e incendiados pelos persas. Sob o

11 Notar, a titulo de exemplificacdo, a passagem 210a do Bangquete.

12 A esse respeito, nos diz José Pijoan (1955, p. 275): “Poco sabemos de su juventude y de su vida
(...) no le dedicaron los escritores antiguos ninguna biografia especial; los datos de su tragica
existencia tienen que recogerse, diseminados, como breves anécdotas intercaladas en libros de
caracter general”. Nao é possivel afirmar exatamente se uma biografia completa de Fidias de fato
nao fol realizada ou se essa se perdeu. De qualquer modo, o material que temos a seu respeito
provém de fato, como Pijoan pontua, de consideracoes esparsas.

13 Gombrich, 2013, p. 69.
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comando de Péricles, deveriam ser reconstruidos em marmore com esplendor e
nobreza. O homem designado para planejar os templos foi o arquiteto Ictinos,
enquanto o escultor escolhido para modelar as figuras dos deuses e supervisionar
a parte decorativa dos templos foi o habilidoso Fidias. Dentre varias obras suas, as
quais apresentavam tamanhos colossais, duas possuem especial destaque: a Atena
Partenos, localizada na Acrépole e o Zeus Olympeios, localizado em Olimpial4.
Gombrich® nos diz que a arte de Fidias veilo proporcionar aos gregos um
novo conceito de divino. Nesse sentido, o escultor rompe com o periodo arcaico de
producao, que se pautava no estilo Severo, apresentando figuras rigidas e pouco
vividas e impulsiona uma nova forma representativa, com figuras ricas em
detalhes e cobertas de materiais nobres, plenas de movimento e, o mais importante,
com tamanhos jamais vistos. Essa tltima caracteristica é de extrema importancia
considerando o aspecto religioso a que tais obras se prestavam!®. De modo que,
quando um grego adentrasse o Partenon, sentiria estar diante de algo que nao é
comum. Verdadeiramente, perceberia estar diante do divino e do sagrado.

Gombrich!? descreve a estatua da deusa do seguinte modo:

(...) uma gigantesca imagem de madeira, de cerca de onze metros,
alta como uma arvore, toda revestida de materiais preciosos —
armadura e ornamentos de ouro, pele de marfim. Havia ainda uma
profuséo de cores intensas e brilhantes no escudo e outras partes da
armadura; 1sso sem esquecer os olhos, feitos de pedras coloridas. O
capacete dourado era ornado com grifos, e os olhos de uma enorme
serpente que se enroscava no escudo muito provavelmente eram
também arrematados por gemas reluzentes. Uma visao e tanto para
quem entrava no templo e via-se diante dessa estatua gigantesca,
que devia inspirar temor e reveréncia.

14 Infelizmente, as duas grandes obras de Fidias, foram perdidas. Apesar disso, os templos em que
se encontravam continuam de pé, e com eles sobreviveu parte da decoragdo da época. O templo de
Olimpia é o mais antigo; supde-se que tenha sido iniciado por volta de 470 a.C. e concluido antes de
457 a.C. (cf. Gombrich, 2013, p. 71).

15 Gombrich, 2013, p. 71.

16 Sobre esse carater especifico da producio de Fidias, Anna Motta (2018, p. 326) nos diz: “Phidias
comes across as the greatest artist of all, the one closest to the gods, since he has succeeded in
lending physical form to what is neither visible nor representable: «From the heavens the god came
down to Earth to show you his image, / Or you, Phidias, ascended [to the heavens] to see him», we
read in one of the epigrams of the Palatine Anthology. (AP 16, 81: "H 0eog BA0’ émi yijv &€ ovpavod
eikova Seifav, / Peibia, fj oU Y £Bng tov Beov dwopevog. On Phidias’ way of representing the gods,
see too D.Chr. 12, 53; Them. Or. 21, 248a.)”.

17 Gombrich, 2013, p. 71.
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Assim, para além do aspecto religioso, a Atena de Fidias é dotada de um
carater politico singular!®. Temistocles, o famoso general ateniense que viveu
aproximadamente entre 524 a.C. a 459 a.C., prevé a queda de Atenas nas maos dos
persas e aconselha aos atenienses que deixassem a cidade. Nessa fuga, eles
carregam consigo um idolo de madeira, que ficava exposto no Velho Templo (templo
que deu origem ao Partenon). Era uma estatueta de Atena, a qual deveria protegé-
los até o seu retorno ao fim da guerra. Portanto, a gigantesca estatua de Fidias,
feita apods o retorno dos atenienses ao seu lar, é uma tentativa de Péricles tentar
revitalizar o espaco inteiramente destruido pelos persas, recolocando a deusa em
seu devido altar. Por isso, é importante que ela esteja coberta de pompa e luxo, nao
somente para prestar reveréncia ao idolo de madeira que protegeu os atenienses
exilados, mas para servir de simbolo e arauto dos novos ares politicos inaugurados
por Péricles.

De maneira geral, além da referida passagem, a menc¢ao a Fidias ocorre em
outros dois momentos na obra platonica, em Ménon 91d e em Protagoras 311c,
ambas em um contexto de critica a atividade sofistica e aos lucros provenientes
dessa. No contexto do Ménon, Sécrates e Anito discutem os efeitos que 0s
ensinamentos de Protagoras desempenham nos individuos, Anito salienta o quanto
esses tutores sdo uma espécie de “peste e destruicdo para os que os frequentam”
(pavepd éor1 AdBn te xai SwapBopo. v ovyyryvousvev, Men. 91cl). Sécrates
complementa dizendo que esses homens, além de nio terem nenhuma utilidade
(ovx d@eloborv) aos que lhes sdo confiados, chegam até mesmo a corrompé-los
(SrapBsipovory), e por esse “servico” prestado se julgam no direito de exigir
pagamentos (yprjuara). Como é o caso de Protagoras que, segundo aponta Sécrates,
sozinho ganhou mais dinheiro com essa sabedoria do que Fidias (7j¢ copiag #
Derdiav), criador de obras tdo belas (xada épya fpyddero), e mais dez outros

escultores.

No contexto do Protagoras 31lc, por sua vez, Socrates discute com

Hipécrates, o qual procura Protagoras de Abdera para receber seus ensinamentos

18 Essas consideragdes subsequentes devo aos estudos de José Pijoan, que discorre longamente sobre
esses episodios no capitulo EJ Arte Grieco en la Epoca de Pericles, em seu Historia del Arte (1946,
p. 271-279).
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e em seguida paga-lo por isso. De maneira jocosa, o filésofo lhe pergunta por qual
técnica deveria Hip6crates pagar ao seu homénimo, Hipécrates de Cés (Immoxpdrn
v Kpov), o famoso médico grego, caso ele viesse a lhe ensinar alguma coisa.
Evidentemente, dira Hipocrates, a técnica de médico e que ele estudaria para
tornar-se médico. Nesse caso, continua o filésofo, se Hipdcrates resolvesse procurar
dessa vez Policleto de Argos e Fidias de Atenas (ITodvxdeirov v Apysiovii DPeibiav
0V A6nvdiov), ambos grandes escultores, a fim de obter ensinamentos, e lhes
questionasse qual a profissio de ambos e para que estaria Hipdcrates pagando
pelos seus servigos, o jovem teria que concordar que estaria estudando para ser
escultor, ja que os dois sdo escultores. Mas, continuara Sécrates, caso fossemos
procurar Protagoras pelos seus ensinamentos, pelo que iriamos lhe procurar?
Assim como procurariamos a Fidias pela escultura e Homero pela poesia, qual o
ensinamento que Protagoras poderia oferecer? Evidentemente, Protagoras é
sofista e, assim sendo, ensinaria a sofistica. Nesse ponto, Hipécrates demonstra
uma certa vergonha em dizer que estaria estudando para ser sofista, como se fosse
uma profissdo indigna. Estando a comicidade da cena instaurada, Socrates
finalmente lhe esclarece seu ponto: talvez Hipdcrates ndo estaria estudando para
tornar-se um sofista, mas para ter uma educacgio geral, como parece ser nosso
objetivo ao procurarmos os professores de gramatica, citara e ginastica, os quais
nao buscamos para exercer determinada profissio, mas com fins educativos
apenas, como convém a um jovem particular e livre (¢m maideiq, g w0 v idiwTnv xai

w0V élevBepov mpémer, Prt. 312b1).

Mas o caso da referéncia a Fidias no Hipias Maior parece diferir das duas
passagens acima referidas, entre outras motivagoes, pela mencdo a uma obra
especifica, a saber, a Atena Partenos, pois as outras mencoes citavam apenas a
atividade de escultor. Além disso, é claro que, por mais que Hipias seja um sofista
e o exemplo de Fidias, como nos outros casos, seja valido para esse contexto
especifico de critica aos ensinamentos e lucros dos sofistas, o exemplo aqui tem
como intento, como busco demonstrar, uma intensa discussio sobre propriedades
e suas respectivas instancias a partir da analise de uma obra especifica do escultor.
Assim, tendo esclarecido tais pontos, podemos partir para a analise da passagem

propriamente dita, pois é precisamente a essa figura imponente e considerada
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sumamente bela por seus contemporaneos, a grande Atena de Fidias, que Sécrates

se refere em 290b9, quando nos diz:

“Eita,” @roet, “oiel Todto TO Kadov & ov Aéyeig yvoer Derdilagy” Kai
éyw: Ti padivota; enow. “Ot,” épel, “tiig ABnvag tovg 6@Badpovg ov
Xpuoodg érmoinoev, ovdE TO GAA0 mpdowImov 006¢ Tovg modag ovGE Tig
Xxeipag, eimep xpuoodv ye 61 Ov kdAAwotov £pedde @aiveoBar, GAN'
glepavtivov: Sfdov &tr todto Vo dpabiag é€npaptev, dyvodv &t
Xpuoog Gp' é0Tiv 6 mavta KaAd mow®dv, 6mmou Gv mpooyévntat.” Tadta
0OV AéyovTl Tl drmorpivopeda, ¢ Tomias

“E acreditas”, ele dira, “que Fidias ndo conhecia o belo que tu
mencionas?’. “Como assim?”, eu diria. “O ponto é que”, ele diria,
“Fidias ndo confeccionou os olhos de Atena de ouro, nem sua face,
seus pés e suas maos — embora, se fossem feitos de ouro, teriam a
mais bela aparéncia — mas de marfim. Claro esté, portanto, que ele
errou por ignorancia, pois ndo entendia que o ouro torna belo tudo
aquilo em que é acrescentado”. Diante dessa pergunta, Hipias, o que
lhe responderiamos? (Platdo. Hipias Maior, 290b1-8. Traducio
minha).

Em outras palavras, o argumento nos diz: se Hipias esta certo sobre o que
faz com que algo seja belo, a saber, o ouro, a reputacao de Fidias enquanto escultor
deveria ser revisada, ja que produziu estatuas criselefantinas e nao estatuas
totalmente compostas de ouro. Mas Hipias ndo deseja ir contra a opinido geral20,
Sendo assim, de uma s6 propriedade, passamos agora a duas: “Nada dificil de
responder: diremos que sua estatua é bem produzida, pois o marfim também é belo”
(OB&V xademdv époduev yop 611 6p06 ¢ émoinoe. kai yop w édepdvrivov oluar kaAdv

éorrv, 290cl). Sécrates, por sua vez, continua sua indagacdo incluindo outro

19 Pode-se perguntar, em primeiro lugar, o porqué de Platéo ter introduzido o exemplo do escultor.
Além do contexto de critica a sofistica, Mario d’Agostinho, em A beleza e o marmore (2012, p. 166),
desenvolve a seguinte tese para explicar a menc¢do: “A mencdo a Fidias ndo é casual. (...) Os artificios
Oticos na apreensio da estatua criselefantina asseguravam uma beleza externa ao modelo, por
assim dizer. A hesitagido em circunscrever a beleza no ambito da aparéncia, mormente no da pura
exterioridade, pontua as consideracées platonicas sobre a beleza sensivel. Pouco a pouco, o filésofo
encadeia um didlogo que pde a prova tal conviccdo, formalizada pelo sofista”.

20 Interessante notar que essa é a segunda vez que um escultor é mencionado no dialogo. A primeira
vez ocorre no prélogo, no passo 281d, quando ha uma discussio sobre o aperfeicoamento e a evolucéao
das tékhnai. No contexto, Sécrates diz que, segundo a teoria de Hipias, Dédalo, outro estimado
escultor grego, faria papel de ridiculo caso tentasse produzir hodiernamente os espécimes que lhe
asseguraram fama. Em ambas as mencoes, tais escultores sdo resgatados como produtores de coisas
belas que sdo majoritariamente admiradas e louvadas pelos individuos. Sendo assim, caso Hipias
se posicione de maneira contraria a opinido popular (algo que ele parece nio desejar pelo que diz
em 282a), ele estard vulneravel aquilo a que mais teme: o vitupério e o riso publico, ao aioypdg, em
suma.
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elemento na discussio: “Porém, Fidias nao fez a parte do meio dos olhos de Atena
com marfim, mas com pedra, uma pedra, alias, semelhante ao marfim tanto quanto
possivel” (o0 xai T péoa 1V 6@Balud v édepdvriva fipydoaro, éAda Aibrva, dg oidv
T' v 6pordtnTa tod Aibov p édépavr ééeupav, 290c1). Hipias, entdo, coagido pela
investida socratica, acrescenta mais um objeto ao rol de belezas: a pedra também
é bela (6 AiBo¢ 6 xalog xaldv éori, 290cH). Nesse momento, Hipias introduz
igualmente um principio: “a pedra sera bela somente quando for conveniente”
(Drjoouev pdvror, Stav ye mpénavij, 290ch) e sera feia quando nio for conveniente
(Otav & py mpénwv, aioxpdv, 290c5). Tal principio é mais bem expresso por Hipias
do seguinte modo: “O que é conveniente para cada coisa é o que as torna belas”
(Ouoloyrjoousv tob o ye, 6116 dv mpém éxdorp, TobTo Kadov moisl éxkaotov, 290d5).
Aqui temos a introducio formal de um novo conceito, o conveniente (mpémwv), que
sera posteriormente considerado enquanto uma hipétese (Hp. mai. 293e).

De maneira geral, a tese desenvolvida nesse passo é a de que o que é
apropriado para uma coisa torna essa coisa particular bela. O exemplo da estatua
nos mostra que o ouro nao pode ser belo por duas razoes distintas. Em primeiro
lugar, o ouro néo pode ser o belo pois adicionar ouro a algo pode tornar essa coisa
feia: uma escultura totalmente feita de ouro é um absurdo estético, sendo
inadequada inclusive para os padroes representativos do periodo?!. Em segundo
lugar, outras coisas além do ouro podem tornar uma dada coisa bela (como o
marmore e a pedra, por exemplo). O belo em si mesmo, por sua vez, é responsavel

pela beleza em todas as coisas que sao belas, e ndo pode nunca tornar algo feio.

Além disso, ha a tese de que um escultor talentoso como Fidias nio sabe
simplesmente quais materiais usar, mas como utiliza-los de modo conveniente,
conferindo a cada coisa o que lhe é devido. Christopher Raymond?22 nos diz que uma
escolha artistica sera conveniente a depender do objetivo da obra como um todo e
oferece como exemplo uma passagem paralela do inicio do livro IV da Republica, a
qual pode auxiliar-nos na compreensao dessa tese. Socrates explica a Adimanto
que, como criadores da cidade ideal, eles ndo deveriam ter por objetivo tornar

apenas alguns de seus cidadaos felizes (ou seja, a classe guardid), mas sim tornar

21 Cf. Raymond, 2009, p. 37.
22 Raymond, 2009, p. 38.
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toda a cidade feliz tanto quanto possivel (420b5-6). Assim, ele realiza uma analogia

(420c4-d4):

Gomep ovv av ei Muig avBpravta ypagovtag mpooeAbov Tig Eyeye
Aéyov dtr ob Toig kKadAiotolwg Tod ddou TG KAAALOTA QAPHAKQ
mpootiBepev — ol yap O@BaApoi kAAAiwotov Ov 00K OOTPELWD
gvaAnAapévor elev GAAd pedavi — petplog v édokodpev mpog avtov
armodoyeiobal Aéyovteg “Q Baupdote, pn ofou Seiv Nuag obTe Kadovg
d@Oadpovg ypdpelv, Hote pnde dpOadpovg @aiveoBar, pnd' ad TdAla
pépn, GAN' d6per ei T mpoonkovta €KAoTolg Armodibovieg TO SAov
KOAOV moLodpev:

Se, quando tivéssemos pintando uma estatua, entrasse alguém e
nos censurasse por nao estarmos usando as mais belas tintas para
pintar as partes mais belas do corpo (os olhos, o que ha de mais belo
no corpo, estavam sendo pintados ndo com o vermelho da purpura,
mas com tinta preta), pensamos que a defesa sensata seria dizer-
lhe: “Meu surpreendente amigo, ndo deves estar querendo que
desenhemos olhos tdo belos que ndo parecam olhos e facamos o
mesmo com as outras partes do corpo. Ao contrario, observa-se

dando a cada coisa o que lhe cabe, ndo tornamos mais belo o todo.
(PLATAO. Repuiiblica, 420c-d. Traducio de Anna Lia Prado, p. 136).

Nessa passagem, Socrates usa o adjetivo participial prosékon em vez de
prepon, mas o raciocinio é semelhante ao da passagem de Fidias, pois o objetivo do
pintor é tornar bela a escultura inteira e suas decisoes sobre como lidar com as
partes individuais devem ser subordinadas a esse fim. O problema nessa
aproximacao, porém, é que nao ha, na hipétese de Hipias, nenhuma mencao ao todo
(0 6Aov), como ha na passagem supracitada. A tese de Hipias nos diz simplesmente
que o belo reside na conveniéncia, no oferecer a cada coisa particular o que lhe é
proprio e ndo menciona que essa conveniéncia esta subordinada a tornar a
escultura inteiramente bela. Logo, embora exista uma certa semelhanca entre as
passagens — principalmente no que tange a essas partes que compdéem as
esculturas, sobretudo a mencao aos olhos, central para o argumento de Hipias —
verificamos que a tese de que se da a cada parte uma determinada conformacao
visando tornar o todo mais belo parece ser exclusiva da Republica.

Ora, enquanto na primeira hipétese tinhamos a bela donzela, representando
uma instancia de beleza, e na segunda hipétese tinhamos o ouro, uma propriedade,

aqui temos a ideia de conveniéncia, que nada mais é do que uma relag¢ado entre uma
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Iinstancia e uma propriedade. Diante desse novo principio, Hipias é forcado a
admitir o exemplo esdruxulo de que, dadas certas condi¢ées, uma colher de
madeira pode ser considerada mais bela que a de ouro — por exemplo, como sendo
uma colher apropriada para uma determinada panela: “O que é mais conveniente”,
ele dira, “a panela que ha pouco nos referimos, a bela, cheia de boa sopa, uma colher
de ouro ou uma de madeira de figueira?’ (IIdtepov ob v mpémer,” pijoel, “Gtav tig mjv
xurpav v aptl édeyouev, myv kalnv, éym étvousg kadob ueotnv, xpvoi topuvn adTj i
ovkivy,, Hp. mai 290d5). O exemplo é, a principio, estranho. Creio que o
argumento implique que a colher que convém a panela é a que convém melhor a
sua func¢do. Como o ouro conduz calor e pode gerar alteragdes substanciais no
alimento, parece que a melhor candidata é a de madeira. A estranheza do exemplo
¢ notada inclusive por Hipias, que comeca a se irritar com o andamento assaz
cotidiano e banal da conversa, que o arrasta a panelas, cavalos e liras, a tal ponto
que o sofista chama o suposto “interrogador” de ignorante (duabrg, 290e).
Finalmente, o questionamento torna-se ainda mais estranho: “Qual a melhor
colher para a panela e a concha? Certamente a de madeira de figueira?” (zzordpav
HPETIELY TOLV TOPUVaLV T( £Tver Kal T xutpes fi djdov 8t myv oukivnvs, Hp. mai.
290e5-6). Uma possivel justificativa parece advir da explicacdo seguinte oferecida
por Sécrates: a colher de madeira preserva o aroma (08¢ da sopa, além de nio

quebrar a panela, evitando que o caldo seja desperdicado (290e5).

Nesse momento, em que o didlogo nos constrange aos objetos cotidianos,
verifica-se que a conveniéncia é identificada como uma finalidade dentro de um
conjunto de coisas. No caso especifico, vemos que a finalidade reside nao
exatamente na panela, mas na atividade culinaria no geral. E a partir do critério
estabelecido sobre o que sera mais adequado a uma determinada atividade que
algo sera considerado belo. Assim, a afirmacao de que o conveniente é a causa da
beleza nos objetos significa que podemos julgar a beleza de um objeto usando a
adequacgao como um principio pelo qual podemos fazer esse julgamento. Podemos
tomar um aspecto especifico de um objeto, por exemplo, os olhos de Atena ou o
material de uma colher, e julgar se a forma como ele foi constituido é apropriada

para o fim que foi1 moldado. Se tal objeto se mostrar adequado, entdo podemos
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chami-lo de belo. No entanto, essa tese nao é completamente abordada nesse

passo, pois ela surgira em forma de hipétese linhas a frente no dialogo.

Conclusao

A guisa de conclusao desse breve estudo, diante do que vimos, a segunda
hipotese de Hipias foi ineficaz em oferecer uma explicagdo para o que causa a
beleza em algo. Sécrates procura por uma definicdo de escopo universal — isto é,
uma definigdo que consiga abranger todo tipo possivel de objeto belo, de belas
donzelas a animais e panelas. Procura-se por uma defini¢cdo de beleza que tenha
validade permanente, para qualquer individuo e em qualquer momento. O ouro,
por sua vez, pode fazer algumas coisas mais belas, mas ndo se comporta como a
artia das multiplas belezas, ndo é o responsavel por causar a beleza. Além disso,
vimos também que ele é ineficaz em explicar por que outras coisas que nao possuem
ouro podem ser belas. Ja o problema do conveniente, sendo uma relag¢ido entre um
objeto e uma propriedade, nao foi exatamente eliminado por Socrates, que faz dessa
relacdo sua base para refutar Hipias, o qual é constrangido a afirmar que a colher
de madeira é mais kalos do que a de ouro. Tal problema, contudo, nio é
amplamente abordado nesse passo precisamente porque o conveniente surge como

uma hipétese 1solada posteriormente no dialogo.
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0 INfCIO DO TIMEU COMO UMA RETOMADA DA REPUBLICA

FABIOLA MENEZES DE ARAUJO!

Resumo: Desejamos dar visibilidade ao que entendemos ser o inicio do 77meu como
uma retomada da Republica. Acreditamos estar no 7imeu e também na Reptblica
critérios teolégico-politicos de orientacdo sexual que ousamos afirmar como
platonicos. Solon, destaque de ambos os dialogos, ora surge como uma referéncia
de poesia aceita até pelo Oraculo de Delfos, ora como um lider (arconte) que, apesar
de poeta, é também referido como ético. Investigamos a ética de Solon. Verificamos
tratar-se de uma ética capaz de responder ao dificil dilema da relagdo entre
educacao e liberdade. Comecamos tornando claras as justificativas pelas quais
alguns intérpretes consideram o Livro X como uma obra que deve ser lida como
anterior ao 7imeu.

Palavras-chave: 7imeu; Sélon; poesia; amor.

In memoriam
a0 mais revolucionario e aguerrido dos filésofos brasileiros

Héctor Benoit.

Introducio

Schleiermacher, fundador da hermenéutica, escreveu uma obra intitulada
“Introducéo ao Timeu”’. Essa obra se perdeu. Buscando deslindar o quebra-cabecas
do Corpus Platonicus, o mesmo autor propds o livro X da Repiiblica (doravante R.X)
como anterior ao 7imeu. Pela lastima de ter sido perdida essa obra (“Introducio ao
Timeu’, In: Adendo, 1836) nio podemos saber as justificativas do eximio intérprete
de Platdo para afirmar a R. X como uma obra anterior ao 7imeu. Seguindo o
proposto pelo fundador da hermenéutica em Introdugées aos Didlogos de Platao
deveriamos partir da sequéncia “7imeu-Critias’ como a Tunica sequéncia
Iinequivoca? para poder decodificar o que conectaria todas as obras. Nao sabemos
as razoes pelas quais o intérprete alemao defendeu exatamente o que outrora
ambicionamos: ler o Livro X como uma introdugao ao 7imeu. Podemos, no entanto,
oferecer algumas elucubracoes sobre a defesa do Livro X como uma introdugao ao

Timeu.

1 Doutora em Filosofia pela PUC-Rio. E-mail: confabulando@gmail.com; Link para o curriculo
Lattes: http://lattes.cnpq.br/4143124105109665.
2 Schleiermacher, 1836, p. 21.
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Como dito acima, para o tradutor alemao das Obras Completas, uma
ordenacdo que se queira fiel ao pensamento platonico deve comecgar, nio pela
sequéncia R.X-7imeu, mas pela sequéncia seguinte, qual seja, Timeu-Critias.
Como uma espécie de fundamento primeiro, essa sequéncia nos permitiria supor
para onde o autor da Republica quereria nos levar em sua obra em termos

dramaticos.

Supomos que seja sobretudo sobre a continéncia sexual, e no ambito da
necessidade de manté-la para a manutencao da majestade dos “Reis-filésofos”, que
esteja a esséncia do problema. Divulgada no 7imeu, a questdo da continéncia
sexual nos parece essencial. Trata-se, a principio, de uma propriedade de
marinheiro, no caso, de, ao descobrir o “centro divino do navio”s, ser capaz de
abster-se sexualmente nele. Esse navio, que supomos ser a Reptblica, supomos
feita para dar forma a Kallipolis, cidade ideal, onde a ideia de Bem vigoraria. £
verdade que com base em outras obras, como o Fedro, onde Zeus vem a amar

ardorosamente Ganimedes (255¢), e o Critias, onde Poséidon ama Clito (113d),

pode-se supor que Platdo ndo condene a sexualidade per si.

Na encruzilhada de saberes que compée a sequéncia 7imeu-Critias ficamos
sabendo sobre a trajetéria de dois deuses, quais sejam: Poséidon, fundador de
Atlantis, e Atena, fundadora da cidade homonima, e de pelo menos mais outras
duas cidades (Sais, no Egito, e Eritreia) cujo povo seria educado pela deusa.
Enquanto sobre Poséidon, ja no contexto do Critias, é dito ser atraido sexualmente
(epithymia) pela mortal Clito, no contexto do 7imeu, sobre a deusa Atena é dito ser
educadora de mortais nascidos da semente de Hefesto (23d-e). A diferenca de nas
tragédias, quando é dito sobre Hefesto ter tentado estuprar Atena (Platdo, 2011,
nota 39, p. 86), no 7imeu Atena nio sofre perseguicdes. Ai, os deuses, segundo
supomos, aparecem fortalecidos pela continéncia sexual. O exercicio dessa

enigmatica continéncia facultaria o controle do navio que denominamos FKepublica

1deal.

Um dos indicios de Schleiermacher para defender a sequéncia 7imeu-Critias

como a Unica inequivoca é a fala de Critias, protagonista do dialogo homonimo. Sua

3 Para mais sobre a imagem do navio na Republica, cf. Cornelli, 2014.
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fala é nomeada, desde o inicio do 77meu, como um discurso verdadeiro (GAnOivov
Aoyov, alethinon logon, 26e4-5). Se a verdade é anunciada ja no inicio do 7imeu
(27a) como acessivel, talvez seja preciso interpretar a fala onde ela é enunciada.
Por meio dela, ficamos sabendo de um poeta, S6lon, que vem a ser citado tanto na

R. X quanto no 7imeu.

Tanto Schleiermachert quanto outros scholars defenderdo a parte da obra
que aqui nos interessa — a sequéncia Republical Timeu — como provavel. Além de
Friederich Schleiermacher?, escolas com as de Charles Kahn®, de Werner Jaeger?,
de Taylor®, e de Cherniss? tratardo a R. X como anterior ao 7imeu. Além desses
autores, também Gwilym Ellis Lane Owen, Hector Benoit!?, Jill Gordon!?, Irini-
Fotini Viltaniotil2 e Solange Gonzagal3, dentre outros, se posicionaram a favor da
hipétese de que o Livro X antecipe conceitos do 7imeu, e que a primeira obra possa,
por 1sso, ser lida como uma espécie de introducdo a segunda. Porém, trata-se de
uma possibilidade dificil de defender: e nés nao estamos neste artigo defendendo

essa hipotese.

Defendemos a hipétese de que seja possivel sim tomarmos o 7imeu'* como

uma obra imediatamente posterior a Republica X. A proposta de comec¢armos pelo

4 Schleiermacher, Op. cit., p. 21.

5 Entre as paginas 32 e 42 das “Introducgées aos Dialogos de Platdo” Schleiermacher expde a sua
tese, qual seja: da abordagem da @uolg em Platéo, ser, em geral: por um lado, precedida de reflexées
sobre a ética; e, por outro lado, carente de uma explanac¢do mais acurada acerca de como se alcancar
a ideia de Bem da Repuiblica (Op. cit.., 1836, p. 299) e isto na mpdattewv, quer dizer, “na pratica”.
Defendemos este “na pratica” dizer respeito a relacdo entre casais, seja entre os guardides de
Kallipolis, seja entre os lideres habeis em filosofia em qualquer cidade digna da pratica filoséfica.
6 Kahn, 2007; 2018.

7 Jaeger, 2013, p. 1292-1359, sobretudo nota 216.

8 Taylor, 1928, p. VIII.

9 Cherniss, 1957.

10 Benoit, 2017, p. 139-166.

11 Gordon, 2015, p. 30-60, sobretudo 57.

12 Cito Viltanioti: "Tanto por sua qualidade como guerreiro quanto por aquela subentendida como
do filésofo, Er se aproxima da figura do rei-filésofo da Reptuiblica. Se acreditarmos, além disto, no
Timeu, cujo comego A Republica oferece um resumo, o filho de Arménia é semelhante a deusa
Atenas ela mesma, uma vez que as suas qualidades de que ele participa se rednem na divindade
guardia de Atenas e, por extensio, aos atenienses, pelo fato de eles terem nascido no local estimado
pela filha de Zeus.” (Viltanioti, 2015, p. 106).

13 Gonzaga, 2006.

14 Cito Schleiermacher: “Apenas dificilmente se pode duvidar que quando Platdo escreveu esses
livros ele ja tinha resolvido juntar-lhes o 7imeue o Critias’ (Op. cit, p. 415) A ordem que nos oferece
o criador da hermenéutica as obras platonicas é a seguinte: (Fedro — Protagoras — Parménides —
Lisis — Laques — Cdrmide — Eutifron — Apologia — Criton) — (Gorgias — Teeteto — Ménon — Eutidemo
— Crétilo — Sofista — Politico — Banquete — Fédon — Filebo) — (Repiiblica — Timeu — Critias — Leis).
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Timeu se faz possivel a partir do seguinte fio condutor: a convicgao de ter havido,
durante a escrita da Republica, uma virada de cunho ontolégico que teria dado
aporte a onto-cosmo-teologia, ou teofania, em jogo no 7imeu. Mais precisamente,
comegamos por uma poesia que se distinguiria positivamente frente a poesia
expulsa no passo 607b da R.X, qual seja, a poesia de Sélon. Conferindo centralidade
ao pensamento de Solon, defendemos que Platao quis distinguir, nele, as tarefas
de arconte da cidade ideal. Dentre essas tarefas, teria destaque a de ensinar os
atenienses a ouvir a deusa Atena, e também as Musas. Por ser inequivoca, a
sequéncia Timeu-Critias seria a base de um sistema onde em especial duas obras
surgem como planetas em um sistema solar. Ao redor da sequéncia 7imeu-Critias
gravitariam, a esquerda, a sequéncia R.X-7imeu, e a direita a sequéncia Critias
Sofista (em razdo do argumento do “ndo-ser”), ou talvez a sequéncia Critias Fédon

(em razdo da morte ser ai trazida como questio).

Solon sera aqui lido como uma representacido de poder. Gracas a ele, os
cidadaos teriam aprendido a se deixar governar pela deusa. Se estivermos corretos,
Soélon surge como um poeta capaz de mostrar como um lider precisa ser para atuar
de modo a ser escolhido pelos atenienses mas também pela deusa para ser o lider

de uma grande revolucgao.

1. Sélon

No final da Repiiblica, a pinnowg (mimesis, cépia) é reiterada quatro vezes!s
como distante trés passos da verdade (dAr|0eia, aletheia, 599a, 599d e 602¢c); mas
também como uma brincadeira (maidia, paidia) que néo deve ser levada a sério (R.
X, 602b7-8). A cépia seria tomada como debitaria da ideia, essa sim, verdadeira. O

retorno a diferenca entre imagem e ideia aparece como a base da filosofia platonica.

15 Os passos onde a poesia é reiterada por trés vezes como a arte que esta a trés passos distante da
verdade sdo os seguintes: 597e3-4, 599a, 599d, e 602c. Cito 597e3-4: “chamas imitador o produtor
da terceira criacdo a partir da natureza?’; em 599a: “que elas (as obras dos imitadores) estdo
apartadas trés graus do ser e sido faceis de fazer para quem nio conhece a verdade"; e em 602c:
""Por Zeus', disse eu, 'esse ato de imitar nido concerne, entdo, ao que esta trés graus afastado da
verdade'? Nio é?”. Em 597e3-4 e em 602c¢ Platéo critica exatamente a mimesis como distante da
verdade (6An0ewa, aletheia), ja no passo 599a, a distancia é com relacdo ao ser (onta). Por fim, em
599d Homero é convidado a refletir sobre se ndo esta ha trés passos distante da verdade e da virtude
(arethe).
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Tendo a imagem menor valor do que a ideia, seria sempre preciso nos voltarmos
para as 1deias a fim de, por meio delas, encontrar a verdade. Porém, ha

controvérsias.

A atividade mimética é elogiada em algumas obras. No Fedro, no Fédon e no
Timeu, por exemplo, vemos, respectivamente, Safo (235¢), o préprio Sécrates (60d)
e Sé6lon, poeta cujos poemas, e isso tanto na R. X (536¢ e 599e), quanto no 7imeu
(21a-d) serdo elogiados. Sélon julgamos ser, por isso, uma peca chave, seja para
quem deseja compreender a relacdo entre o ultimo livro da Reptublica e o Timeu,

seja para quem estuda as excecgoOes as criticas negativas de Platao a poesia.

Sera preciso esclarecer trés pontos sobre o poeta que, segundo a personagem
Critias, teria ido ao Egito (21e-22a), e 14 se surpreendido com uma Grécia arcaica:
(1) no que consiste “justica” para ele, e porque acreditamos que essa concepcio
venha a ser retomada por Platao no que Schleiermacher julga ser o centro da obra
platénica; (2) porque, ja segundo Plutarco (Vida de Solon, 3.2., 2013), esse poeta
teria sido reverenciado como “piloto” da nave pela sacerdotisa de Delfos; e (3) em

que consiste um arconte e o “legislar” (vopoBetikdg, nomothetikos) para ele.

A partir da seguinte cang¢do pretendemos fazer exatamente isso, a saber,
pensar estes trés pontos — a justica, o cargo de piloto, e no que significa legislar

para o poeta da revolugao segundo Platao:

Alicerces veneraveis da justica,

que, em siléncio, conhece(m) o presente e o passado,
(...) manda-me o coracdo!é que ensine aos Atenienses:
(...) abranda (...)

essa célera da terrivel discérdia, que, sob o seu influxo,
todos os atos humanos sdo sensatos e prudentes.
(Sélon, fr. 3.14-15, 30, 36-7 West).17

Seria com essa cancdo, a principio, que Sélon teria conseguido convencer os
mais ricos de que eles nada perderiam em libertar os mais pobres. A canc¢ao invoca
as deusas, "alicerces veneraveis da justica”. "Atenienses": é o povo que deve ser

ensinado quanto ao valor da justi¢a. Abrandar a célera da discérdia sera tarefa do

16 Ounog (thymos).
17 Tradugao de Maria Helena da Rocha Pereira, 1959.
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“influxo divino” propagado pelas deusas. Seu cora¢do manda-o ensinar ao povo pois
que, sob o influxo dessas deusas, “todos os atos humanos sao sensatos e prudentes."”
E uma cura. Ele diz aos aristocratas que as deusas mesmas irdo curar o povo, mas

que precisam, para isso, da libertacao dos escravizados.

Invocando as Musas (“alicerces veneraveis da justica”) Sélon, acreditamos,
visa atendé-las, e admoestar os aristocratas. Oportuno é lembrar que quem esta
"em siléncio, conhece o presente e o passado”, isto é, possui o poder mantica, que é
a visao de passado e de futuro. Ora, segundo Plutarco e as tragédias, o conhecedor
de passado e de futuro também pode ser o deus regente da pythia, a quem
costumava se dirigir o povo de Atenas. As respostas de Apolo para as perguntas

que lhe sao dirigidas pela pythia sdo enigmaticas.

Segundo Plutarco, (Vida de Sélon, 3.2., e, trad. 2013, p. 68, 2013) a Sélon
teria sido oferecido o seguinte Oraculo: “os fundadores da regido, herdis locais, com
sacrificios/ propicia, os que em seu seio a terra de Asopo acolhe/ e que, mortos,
contemplam o sol que mergulha”. Sélon teria deduzido dessa sentenca que seriam
os Megarenses, povo com o qual Atenas tinha um acordo de paz, "os mortos, que
contemplam o sol que mergulha.” Sabemos que, antes desse Oraculo, a cidade de
Atenas tinha um acordo de paz com Megara. Ora, a leitura de Sélon talvez tenha
levado ao genocidio os Megarenses. A interpretacdo de Sélon do Oraculo veio a
fazer cessar o acordo de paz, e fez com que Atenas viesse a enfrentar e a resistir a

Megara.

Pela exceléncia na interpretacido das palavras do Oraculo, a Sélon teria a
pythia conferido o cargo de “piloto" da polis. As proezas do poeta teriam, pois, um
valor hermenéutico: apés ter decifrado, ou traduzido o oraculo, Sélon ainda viria a
decifrar outros enigmas. E preciso reconhecer que Sélon talvez tenha desvendado

um dos maiores enigmas: 0 como governar segundo a eunomia.

Soélon, em sua poesia, distingue a “eunomia’ da “disnomia’. Ele enaltece a
necessidade de se distinguir leis favoraveis a “eunomia" das leis para physis
(contrarias a natureza). Por isso, Sélon teria virado um verdadeiro lider. Isto é,
Solon seria um lider que teria se mostrado capaz de superar a disnomia em Atenas

em proveito da eunomia.
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Kata physis (isto que quer dizer “segundo a natureza”) seriam leis capaz de
combater a vassalagem exigida pelos nobres. A aversao do poeta a pratica cotidiana
da vassalagem por parte da aristocracia ateniense frente a plebe teria fortalecido
a sua lideranca. O habito de fazer com que os mais pobres, dentre os quais se
destacavam os estrangeiros e as prostitutas, passassem por grandes humilhacgoes
enquanto os mais ricos se acercavam de privilégios estaria arraigado no cotidiano
de uma aristocracia autoritaria. A aristocracia procurava se afirmar via abuso
frente aos mais pobres. Sélon entendia como injusto que quem trabalhasse viesse
a sofrer humilhacio, e quem néo trabalhasse recebesse o direito de humilhar os
demais. Contra essas injusticas Sélon se abate. Com isso também que ele conquista
a autoridade politica. Em outras palavras, é colocando-se contra os abusos dos

ricos, e a favor dos pobres que Sélon conquista autoridade.

Outra facanha que, segundo Platao, Sélon teria realizado foi ter ido ao Egito
Antigo, e 1a ter descoberto uma ancestralidade ateniense que remontaria a cerca
de dez mil anos antes da escrita de Platao. Mais uma vez, a atividade hermenéutica

de Sélon teria podido ser posta a prova.

De fato, ao transcrever (admeypdgeto, apegrapheto) da escrita egipcia para o
grego, com o apoio dos egipcios, Solon teria descoberto-se intérprete de hierédglifos
que lhe revelaram a histéria arcaica de Atenas. Os egipcios com quem Sélon chegou
a ter contato contaram-lhe coisas prodigiosas sobre herdis cujos nomes gregos
teriam sido vertidos para o egipcio dez mil anos antes. Esses nomes antigos
puderam ser rememorados pelo poeta como pertencentes a atenienses. Nas
palavras de Platao, os egipcios que teriam entrado em contato com Sélon falaram
dos gregos o seguinte: “Foroneu, que se diz ter sido o primeiro homem, e de Niobe,

de como Deucalifo e Pirra sobreviveram ao diltvio” (22a-b).

2. O inicio do 7imeu como uma retomada da Repiiblica

Retornando a questao do inicio do 7imeu como uma retomada da Republica
lemos, no inicio do 7imeu, por Sécrates, isto que julgamos ser uma retomada da
Repiiblica. Cito: “porventura querem ouvir agora o que diz respeito (& Repiiblica)

ao Estado que descrevemos e aos sentimentos que eu possa nutrir em relacdo a
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ele.” (dxovort’ av #{0n Ta petd tadta mepi tig moAvtelag fvouAbopey, olov T1 mpodg
avtnv menovlog tuyxave, akouoit’ an hede ta meta tauta peri tes politheias

endielthomen, oion ti pros auten pepontos tynkano, Timeu, 19b)8,

A palavra politeia, nessa passagem, ¢é traduzida por Estado. Politeia
(referente & polis) tem, como traducdo latina, também a expressdo Repiiblica, que
quer dizer “do povo” (onde Res- é coisa; e publico - é do povo, isto é, isto que diria
respeito a uma Constituicdo do Povo). A passagem também poderia ser traduzida

assim: “querem ouvir agora o que diz respeito 4 Repuiblica que descrevemos” ontem.

Nao é ponto pacifico, dentre os estudiosos, que a referéncia a palavra politeia
condiga com o didlogo homénimo. Um dos maiores problemas para conciliar R.X e
Timeu é a poesia ser fortemente criticada, e, para grande parte dos intérpretes,
mesmo banida na cidade ideall® na R.X, 1sso, em especial, no passo 607b. Isso ndo

parece se harmonizar com os elogios a poesia que lemos no 7imeu.

Reflitamos: afinal, como nos certificarmos de que se trata, nesse inicio do
Timeu, de uma retomada do dialogo onde a poesia foi expulsa? Esse sera o ponto

que abordaremos a seguir.

No 7Timeu, assim como na Fepublica, julgamos haver normas, leis, ou ainda,
discriminacgées a respeito de como devem se comportar os guardides. A questao da
continéncia sexual néo se coloca de inicio. Ainda assim, julgamos Sécrates falar
sobre 1sso no inicio do 7imeu quando confessa desejar retornar as sensagées que,

em suas palavras,

parecem semelhantes aos de alguém a que, ao contemplar animais
belos representados em pinturas ou efectivamente vivos mas a
descansar, sobrevém o desejo (epithymia) de os ver em movimento
e a exercitar, como numa competicdo (agon atalanta) alguma das
capacidades que parecem ser préprias dos seus corpos. (Platéo,
Timeu, 19b-c).

Contemplar animais a se exercitar: esse é o desejo de Socrates. Como de

inicio o proprio filésofo diz, esse desejo nasce das conversas sobre a Reptblica

18 Traducdo de Rodolfo Lopes, Platdo, 2011.
19 Para mais sobre a questio da expulsio da poesia da Republica X vide: 607b. Haddad; Araujo,
2022; Halliwell, 1988; Havelock, 1963; 1996; e Santoro, 2018.
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(Politeia). Portanto, a contemplacdo dos animais evocaria sensacdes semelhantes
as da conversa “de ontem”, isto é, da KRepublica. A palavra epithymia

(concupiscéncia) é usada.

Repetindo: o filésofo considera as sensagdes “de antes” (da Repiiblica) como
semelhantes as sensacdes “de agora” (do 77meu). Investiguemos: quais sensacoes
seriam essas? As sensacoes de quem contempla belos animais?0, animais
pintados?!. Reflitamos: acaso seriam esses animais, que Socrates diz desejar ver

em movimento (7imeu, 19b-e) 22, contemplando-os, os guardides da Repiiblica?

O escritor de Paidera, Werner Jaeger?3 comenta sobre o platonico exercicio
de contemplacao que a contemplacgio ¢é a finalidade da semelhan¢a com Deus. No
entanto, o mesmo autor frisa como impossivel se dizer “publicamente a esséncia de
Deus”. Seria preciso, antes de dizé-la, sabé-la. Para se saber a esséncia do divino,
por sua vez, seria preciso, antes, se igualar a Ele. Isso, finalmente, deveria condizer
com a possibilidade de se decifrar a harmonia segundo a qual Deus tera produzido

0 COSmMos.

Encontramos no 7imeu, nesse mesmo sentido de busca pela harmonia
universal, uma distin¢ao sobre o poder da mantica, isto é, da adivinhacéo, em sua
coligacdo com o figado (7Zmeu, 71d5-72¢), e o uso do termo zdon ({Hov) remetido &
physis (puorg) humana (77a). No 7Timeu, sobre o céu, tanto como Zeus, Cronos
quanto como Uranos é dito amar a Terra (Gaia), é dito também sobre o corpo do
céu ser “gerado” visivel (6pdw, orao, 36e5) ao passo que a alma é situada como
criada invisivel, e com a capacidade de participar da razdo Aoywonog, loguismds) e

da harmonia (Gppoviag wuxy, armonias psiquéP*. Assim, Sécrates, no 7Timeu,

20 Zia Kadd mou Oeacdpevog (zooa kald pou theasdmenos).

21 ypagrg etpyaopéva (graphes eirgasména).

22 Qedloacdar kKivoupeva (thedsastai kinoiimend). A contemplacgio, que é a finalidade da semelhanca
com Deus, continua a ser para Platdo um arrheton (Carta VII, 341c). J4 o Banquete pintava em
termos semelhantes, como uma mistagogia, a ascensdo da alma a contemplacio do eternamente
belo; e diz-se no Timeuw: é dificil descobrir o criador e pai deste todo e, uma vez descoberto, é
impossivel declarar publicamente a sua esséncia (7imeu, 28¢c). (Jaeger, Paideia’ a formacio do
homem grego, p. 1307). Um arrheton é uma sensacio de algo inefavel, uma experiéncia tnica, uma
epifania. No caso, essa experiéncia pode nascer do contato com deus, ou do ato de “se descobrir o
criador e pai deste todo”.

23 Jaeger, Op. cit., p. 1307.

24 Assim como Her4clito de Efeso no fr. DK 51: “N#o compreendem, como concorda o que de si difere:
harmonia de movimentos contrarios, como do arco e da lira.”, assim como no Frag. 8 “O contrario
em tensio é convergente; da divergéncia dos contrarios, a mais bela harmonia”, e no Frag. 54: “A
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deseja expor a harmonia que coliga céu e terra. Julgamos que ele, de maneira quase
contraditéria, comece por aquilo que tenderia ao seu oposto: nds, que tendemos

justamente a desarmonia.

3. O inicio do 7imeu por analogia ao Mito da Caverna

Na natureza, quem tenderia a desarmonia somos nés. Ninguém menos do
que o Mito da Caverna (R.VII, 514a-517c) para declara-lo. Convidados a ver a
partir da luz da chama, imagens dos animais sonhados por Sécrates, nos
perguntamos sobre qual a relacdo dessas imagens (eidolon) com os guardides

anunciados desde o inicio da Republica.

Supondo que os guardides da Kepublica sejam os belos animais que Socrates
deseja contemplar ja no 7imeu, e que Sobcrates retome, para poder vé-los,
sentimentos idénticos aos de quem vé a Republica, é preciso saber quais

sentimentos sio esses, e como eles surgem.

Na Republica, sensagdes, ou sentimentos, sdo um tema recorrente. Lemos
no Mito da Caverna, por exemplo, a seguinte distin¢io: dos miseraveis (kaka)
sentimentos dos prisioneiros de dentro da caverna versus os sentimentos de
maravilhamento e de éxtase que o liberto alcanca fora dela. No ambito dessa critica
aos prisioneiros do interior da Caverna, sdo criticados os sentimentos de inveja e
de desejo25 de poder (R. VII, 516d). O termo kakd, traduzido por “misérias”, coloca
em evidéncia a oposi¢do entre a contemplacdo divina?6, e aqueles que nao

realizariam essa contemplacao.

Essa distinc¢do voltard a ser questdo sobretudo no Livro X (R. X, 610d) da
mesma obra, quando a questdo da “maldade da alma” sera abordada. Os maus
teriam avivados os seus sentimentos quando praticam maldades. E dito que eles,
momentaneamente, ficam despertos com as maldades que praticam, e que, talvez,

por 1sso, nao consigam se livrar das maldades. Cito: “Assiste-nos inteira razao de

harmonia invisivel é mais forte do que a visivel” (Traducéio de Carneiro Ledo e Wrublewski, 1993,
p. 61).

25 Epithymitikon.

26 Theorion apo theion, R.VII, 517d4-5.
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nao o recebermos (o poeta) na futura cidade de legislacdo modelar, visto despertar,
alimentar e fortalecer a parte maldosa da alma e, com isso, arruinar o elemento
racional.” (605b1-4, p. 813). Terdo de pagar por isso futuramente, no post mortem,
segundo Socrates. Ja quando participassemos da ideia de Bem, néo haveria o que
temer. Mesmo a morte do liberto deveria, sob esse prisma, ser abordada como uma

boa morte, no caso, bem-vinda para uma espécie de evolucao das almas.

Socrates, no comeco do 7imeu, chama a atencio para os belos animais em
movimento e trabalhados (ergon) que serdo abordados seja na forma pintada, seja
escrita (graphe), no préprio didlogo. Trata-se de um convite a realizacio de um
desejo situado nas “partes baixas” o termo epithymia, por habito, serve para

designar tanto desejos por comida quanto os concupiscentes.

Nao se trata, no inicio do 7imeu, de um convite para se enxergar nenhuma
1deia em especifico, como no Mito citado ha o convite a se pensar as imagens de
dentro da Caverna como inferiores a ideia de fora. Logo no inicio de outra obra, a
Republical, o mesmo termo — epithymeo— é usado. Sécrates fala do fato de sentir
desejo (epithymia) pela conversa que, nessa obra, tera lugar (R. I, 328d4). No inicio,
pois, assim como no inicio do 7imeu, aparece a questao do desejo. E o sentimento

de desejo que, pois, (n)os leva a filosofar.

Possivel ja notar o lugar desde onde deverdo ser experimentadas as
sensacoes que iniciam ambos os didlogos: o baixo ventre. Tratar-se-iam das
mesmas sensacgoes possiveis aos habitantes da Caverna. Se as personagens com as
quais Socrates ira dialogar, assim como os habitantes da Caverna, estiao presas por
aguilhoées, é preciso tornar evidente essa prisdo. Tomando ciéncia acerca de como
os aguilhoes do desejo podem nos prender, ou nos impulsionar, a filosofia, essa

tarefa sera cumprida.

No decurso de cada um dos dialogos, sera precisamente isso que julgamos
que Socrates ira fazer: mostrar o que prende a alma a “Caverna’. E curioso que
seja o desejo por animais belos que faz nascer o desejo que também nos aprisiona
na Caverna. Tornar evidente esse desejo, no ato mesmo de enxergar os animais
como belos via ambos os dialogos, para poder vé-los libertos, seria um primeiro

passo para esconjurar esse desejo.
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A missdo socratica: libertar os animais-guardias do, ou frente ao baixo
ventre, isso a fim de os conformar a tarefa de, como fildsofos(as), viverem em
harmonia, ou mesmo em koinonia. Questdo: para isso, seria preciso retira-los da
Caverna, educa-los, ou ainda os adestrar? Sobre a paideia platonica muito se falou
ao longo da histéria, como inclusive “autoritariamente aristocratica”. Mas o que,
de fato, podemos saber sobre a questdo da educacéo versus liberdade no inicio do

Timeu?

A participacdo dos animais do inicio do 7imeu que ndés tomamos como
guardides ou filésofos na cidade ideal é reconhecida na Kepublica como
problematica, e assim também no inicio do 7imeu: nao podem ter propriedade
privada, em compensacio, eles serdo alimentados pela cidade. A maneira de
cachorros (R. II, 375e2), seu principal atributo é a capacidade de distinguir o amigo
do inimigo. Os casais desses animais seriam formados com base na genética. Por
todas essas semelhancas “animalescas”, julgamos se tratar de uma referéncia aos
Guardiaes da Republica, esses “belos animais” cuja contemplacao é desejada, e a
adestracdo um problema. Reencarnaveis na medida da interpretacdo da letra
platonica, para salvar (cwtnpia, Ti. 88b) a si mesmos e a cidade para que essa,
quando salva, possa dar-lhes plena satisfacdo, tendo por guia os deuses, e talvez

Platao.

A questao pode ser entdo: como se forma um Guardido? O filésofo fala em

“disputas” que entendemos como batalhas de retoérica. Cito:

E isso mesmo que eu sinto em relacio a cidade que descrevemos. De
facto, com prazer ouviria de alguém o relato sobre as disputas que
uma cidade trava, as que ela mantém contra outras cidades, a forma
correcta como chega a guerra e como, no seu decurso, se apresenta
de acordo com a sua educacdo (paideia) e formacdo nido s6 nas
praticas de combate como também na negociacido de tratados com
as outras cidades. (Platdo, 7imeu, 19¢c-d).

O fil6sofo diz que ouvira com prazer o relato dessas “disputas” entre cidades.
A relevancia de uma formacao (paideia) voltada para a guerra, e isso tanto no
ambito do corpo-a-corpo bélico, quanto da diplomacia recebe destaque. Nesse ponto,

Sécrates se declara incapaz de continuar a falar. Ele cedera a fala aos demais:
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Reconhego, Critias e Hermodcrates, que eu proprio ndo serei capaz
de elogiar os homens e a cidade convenientemente. E esta minha
posicdo nada tem de surpreendente: pelo contrario, mantenho a
mesma opinido em relacdo aos poetas antigos e contemporaneos.
N3o é que eu desconsidere a estirpe dos poetas, mas é perfeitamente
evidente que a raca dos imitadores imitara com facilidade e de modo
excelente (aristos) aquilo em que foi educada; porém torna-se dificil
para qualquer um imitar bem o que nao pertence a sua educagao,
sendo ainda mais dificil se a imitacio for feita por meio de palavras.
(Platao, Timeu, 19d).

Por um lado, entendemos que nessa passagem Sécrates retome suas criticas
a poesia; ora, ndo serdao os poetas os que deverdo estar a frente da empreitada
bélica. Por outro lado, ele até elogia as performances dos poetas na medida em que
afirma que essa estirpe imitara com facilidade “aquilo em que foi educada”. Isto é,
tendo como guia um lider nato, mesmo os poetas teriam facilidade em imita-lo. As
palavras ndo sdo o Unico meio de educar. Sécrates afirma uma transmissao
pautada apenas nas palavras como dificil — “educar por meio de palavras é dificil”.
Dessa dificuldade no uso das palavras acreditamos dar testemunho a escolha das
palavras referidas até aqui — baixo-ventre (epithymia), sensacdes, animais (no
lugar do que supomos serem os guardides).

E foi nessa dificuldade que chegamos agora, e que nos fez, outrora, desejar
abordar a questao da escolha do tema do amor como um tema pertinente ao 7imeu.
Nessa outra ocasiao, a defesa do amor como um alimento cuja medida incorreta
viria a causar doenga, e a correta seria propicia para curar fol o mote de uma
Iinteressante discussio. Nessa ocasido, nossa resposta teve de tomar um sentido
negativo: conseguimos concluir que outras hipoteses — o érgao sexual masculino,
as virtudes, a racionalidade, e mesmo a loucura — nfao cumpriam com as exigéncias
que teria de cumprir o perigoso alimento em questdo. Desejamos agora dar um

encaminhamento possivel para a questao.

4. O Amor como um Alimento
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Em R.X fala-se sobre um remédio (phdrmakon, R.X, 595b)27 para os piores
efeitos da poesia. Uma chave possivel de leitura para o enigma sobre onde estaria
a cura para a doenca da alma, entao defendida como propicia para uma parte da
alma (que precisaria ser curada), defendemos como sendo cada filésofo(a), na
medida em que se propor a pensar radicalmente a alma da cidade. Mas para que
possa ser essa medicacdo tomada por todos na cidade ideal, sobretudo pelos

Guardides?® como precisaria ser o(a) filésofo(a), afinal?

A questdo, pois, se volta para investigarmos qual seria a formacao
necessaria ao mestre dos Guardides. As palavras de Werner Jaeger sobre isso sao
tacitas: Mens sana in corpo sano?® — Mente sa e corpo sao. O lugar dessa sanidade,
segundo o proprio Jaeger em sua ultima obra escrita em inglés, seria o pneuma —
palavra-chave para a compreensio da proposicdo da cura pneumaética (R. VI 496d).
Essa cura vem a ser comentada também no passo 599c4, onde Homero é, por
oposi¢do a Asclépio, tido como incapaz de curar. Se, da medicina Asclepiade,
Socrates teria recomendado se fazer uso dessa medicina para curar os jovens da
cidade de Atenas, e essa cura é passivel de ser pensada como a proépria filosofia,
nds, agora nos propomos a pensar nés mesmos como doentes que precisam de uma

cura semelhante para nos vermos, e, por analogia, a cidade, curada.

27 Pharmakon, remédio mas também veneno, é uma palavra presente em seis dos dez livros da
Republica, e também em obras téo dispares quanto o Fédon, o Fedro, e o Filebo. Esse “remédio”, no
contexto da Republica X, julgamos ser capaz de prover a cura frente as diatribes dos poetas.
Conforme defendido por alguns dos mais renomados intérpretes da Repiiblica X (a saber, Havelock
e Werner Jaeger) julgamos que essa cura seja promovida pela ciéncia politica em jogo na Repiiblica.
Concebemos que o cendrio seja o seguinte: ha o diagndstico de que sejamos levados a sucumbir em
uma das trés ondas do mar revolto, imagem da prépria Republica. Digamos, que, sem o tal
pharmakon, sejamos levados a sucumbir em uma das trés ondas. As “trés ondas” (tpikupia,
trikymia) sdo anunciadas na Repuiblica V. A primeira “onda” seria “as mulheres poderem ficar nuas
na frente de todos sem serem ridicularizadas” (&kdna, kyma, 457b); a segunda onda seria o desafio
da chamada xkowwvia (koinonia), que, em razdo de uma necessidade referida como erética
(€pwtikatle avéayrale, erdtikais anankais, R. V 458¢c-d) pode dar norte & navegacdo onde tanto
mulheres quanto criangas ndo sejam propriedade de uma familia em especifico, mas sejam em
regime de xowvevia, comunidade.

28 A expressio — “do passado, do presente e do futuro" (i T T&V yeyovoteov fj vtev | kai peAAoviov;
hé ti toon guegononton he ontoon he kai mellonton, R. 572a e Ti. 72a) aparece tanto na Repiiblica
IX quanto no Timeu. Os gavtdopata (desenhos simulacros, Ti., 71c) sdo referidos como capazes de
revelar simplesmente tudo por conta de nos permitir o acesso as imagens que, de maneira apolinea
ou ainda hermética, surgem e devem ser lidas e interpretadas com sabedoria. Como passiveis de
serem revelados no figado (Wmap, hepar, 71d) de quem dorme tranquila(o) essas imagens nio
prescindem do trabalho de hermeneuta que, além do mais, defendemos condicionar quem 1é a
Majestade de Kallipolis.

29 Jaeger, Op. cit., p. 1011-1071.



10.17771/PUCRio.ANA.66291

d

FABIOLA MENEZES DE ARAUJO 50

A poesia muntiky (mimetiké) é retomada, nessa ocasiiio, como muito
inferior a linguagem dos médicos (iatpikdv Aoywv, 1atrikon logon)3° referidos como
capazes de curar a cidade e, por analogia, a alma. No centro dessa cura, o pneuma
e o amor seriam chave. Para compreendermos a funcdo do amor na cura ai em
vista, um mapeamento das func¢bes do erastes e do eromenos no Timeu se fazem

oportunas.

Enquanto na cultura grega da época de Socrates a funcio do erastes era
desempenhada pelo professor, no caso, pelo filésofo ou mesmo pelo sofista, no
Timeu julgamos ser esse papel desempenhado pelo préoprio conhecimento. E
exatamente isso o que é dito em 7imeu, 46d7-e2, a saber: que a func¢ao do épaotng

(erastes) devera ser ocupada pelo conhecimento (émotnnn, episteme) per si.

Perguntemos: qual seria esse “conhecimento” que desempenharia uma
funcado semelhante a do “ser amado”? Ou ainda: conhecimento “de que” seria esse
que precisaria ser amado? Respostas possiveis sugerem as trés seguintes
expressoes da obra: homoiosis theoi (R. X, 613 a7-bl.; Teeteto, 176a-b; e Timeu, 90c-
d); daimon’’; e theia moira (destino divino). Vale notar: “a expressio theia moira,
designativa da atividade filoséfica”? apontaria para um comum-pertencimento
entre o conhecimento em questdo, e a figura do(a) filésofo(a). Novamente, o filésofo

surge como precursor de uma filosofia capaz de curar.

O mal viria da ignorancia quanto a esséncia inteligente da divindade. Mas
nao s6: vimos com base na R.X que a maldade pode despertar aquele que a comete.
Julgamos ser a fim de ir em busca da medida certa do amor que o fil6sofo descreve
a propensao a desobedecermos a nossa parte divina. Isso em duas circunstancias:

na tematizagdo do amor como causa de loucura; o que levaria a uma defesa da

30 Jaeger, op. cit., nota 23 [p. 992].

31 A nota 8 do Banquete (Platdo, 2021, p. 202), justifica assim a sua traducéo de “Saipeov”’ (daimoon):
A palavra Saipev é usada livremente na poesia como sinénimo de @eog (theds, p. ex., Homero, Iliada
I 222, onde Atena volta ao Olimpo para juntar-se aos outros Saipoveg, daimones). Mas é também
usada para significar especificamente seres sobrenaturais hierarquicamente menores do que os
O¢cot (theoi, cf. Hesiodo, Os trabalhos e os dias 122, onde os Saipoveg sdo os espiritos da "raca de
ouro"). Na Apologia 27b-e, o Sécrates de Platdo considera os Saipoveg (daimones) como "deuses ou
filhos de deuses" com ninfas ou outras maes cf. Euripides, Medeia 1391, onde "que deus ou daipwv?"
[daimoon]). No Banquete, a distincdo entre Saipov e Oeodg é explicita, e Eros claramente significa
um ser sobrenatural (cf. K. Dover, op. cit., 1980, p. 140). Sobre o Saipwv em Platio, cf. Friedlander,
1958, vol. 1, p. 32; Dodds, 1951, p. 39-43; Detienne; Vernant, 1963, p. 62.

32 Para mais sobre isso, cf. Morais, 2010.
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continéncia sexual como chave do governo da cidade ideal, assim como a uma
evitacao da gula. Por efeito desse segundo sintoma, haveria uma espécie de loucura

(anous) cuja consequéncia é a falta de inteligéncia.

Porém, no 7imeu é dito ser em virtude do deus ser bom (29e1) que ele néo
teria criado nada desnecessario no cosmos. Além disso, é dito que, em “sendo boa a
divindade”, sendo ela a causa de tudo, tudo sera bom. Assim, havera, dentre as
descri¢oes do 7imeu, também uma loucura prenhe de inteligéncia, e, portanto,
passivel de se tornar divina, qual seja, a loucura que defendemos como causada
pelo amor. Também essa loucura é passivel de levar a doenga. Cito: 0 homem
"torna-se louco durante a mailor parte da vida por causa dos prazeres e dores
extremos"; sendo "a verdade que esta licenciosidade em relacdo aos prazeres
sexuais é uma doenca da alma que (...) corre pelo corpo e o umedece" (7imeu, 86d)
aquele que "tem a alma doente, e mantida na insensatez” nio conseguira encontrar
harmonia senao se afastando do “alimento” em questao. Pergunta: que doenca sera

esta?

5. O Amor Fisico versus o Metafisico

Retomemos a pergunta: sera que a cura para a doenca da alma (nosema) em
questao no passo 86d seja o que lemos como o movimento de producéo, e de ejecao

de sementes por parte do homem?

No trecho do 7imeu que agora nos serve de referéncia, lemos o que o fil6sofo
descreve nos seguintes termos: o 6rgéo cheio de esperma ou sementes (7imeu, 86¢),
1maginado também como uma espécie de arvore, é capaz de gerar novas sementes
que saem da coluna cervical (de mielina). E dito que, nos humanos, isso nfo se d4
sem loucura. Ora, sera a mulher responsabilizada por trazer a cura ao homem, e

isso através da relagao sexual?

Duvidamos dessa hipétese. Ao invés de mulheres, musas. Nisso, de se deixar
tomar pela inspirac¢do divina pensada como causa de um amor proveniente das
Musas, sim, haveria a cura. Essa hipotese se afinaria com a defesa da poesia de
Sélon. As Musas sim seriam tidas como responsaveis por educar e lembrar, aos

aedos, suas aptidoes. O “como” se restabelecer esse contato amoroso-divino com as
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musas seria o que nos fez ler a poesia de Sélon como uma boa introducgio a

revolucao que defendemos como proposta tanto na Repiiblica quanto no Timeu.

6. Liberdade versus Educacéo

E para tentarmos responder as perguntas colocadas que retornamos agora
a Sé6lon. Referido como o melhor rapsodo da Grécia Antiga (7imeu, 21d): o mais
livre33, em razao de sua sabedoria de lidar com as musas, compreendemos oferecer
esse poeta uma saida as nossas divagacoes tanto acerca da liberdade quanto do

amor e da educacao em Platao.

Reflitamos: o que significaria liberdade, e por que Sélon (7imeu, 21b-c)34 é
designado “o mais livre” por Platao? O que também diz a personagem Timeu na
obra homonima sobre isto — liberdade, que nos possa ajudar a pensar? A tradi¢ao
metafisica costuma opor liberdade, e educacao. Nessa tradi¢ao, “desejos eroéticos”,
por exemplo, costumam ser um problema porque podem aparecer como coercitivos

para quem ama. Nesse caso, se oporiam liberdade, educagao e amor.

No Timeu, se fala sobre a liberdade de S6lon como uma liberdade plena. Ja
na R. X os poetas seriam condenados a perda da liberdade em funcao de seus
prazeres irascivels, mas nao desconhecidos, e que levam a um adoecimento, ou
mesmo a Caverna, nessa nossa reflexio. J4 em outra obra, no Critias (113d) a
concupiscéncia (epithymia) retorna ao ambito do divino, j4 que aparece como
referida ao desejo de Posséidon, sobre quem é dito entdo copular com Clito. Ainda
assim, essas trés no¢oes — liberdade, educacio e amor — vém a se apresentar como
um problema em diversas passagens da obra. Atlantis afundara. Podemos nos
sentir tentados a ter de optar entre o amor metafisico, que incluiria liberdade, e o

amor fisico. O amor fisico nos tornaria prisioneiros dos nossos desejos mais baixos,

33 gAeubeprntatov, superlativo de eleutheria.

34 Ainda sobre Sélon em 7imeu (25¢) é dito: que "impediu que escravizassem, entre outros, quem
nunca tinha sido escravizado, bem como (...) libertou-os a todos sem qualquer reserva.” Trata-se de
um poeta que, para Platdo, foi a um s6 tempo capaz de revelar a justica (17d; 41c; 112e; divina -
85b; 109b) como eterna, pois ele foi provedor de uma sabedoria capaz de trazer repouso ao vodg
(pensamento). Citado pelo menos onze vezes no 7imeuw; duas no Critias, uma em Smp., 209d; uma
em Prt., 343a; duas na Republica, 536¢ e 599e; duas no Fedro, 258b, 278¢; uma no Carm. 155a, uma
no Hipias Maior, 285e, duas no Laches, 188b e 189a, e uma em Amantes (apécrifo), 133c. O didlogo
entre Solon e os sacerdotes egipcios teria tido ocasido varias geracoes antes do Timeu ser escrito.
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e, por defini¢do, transitérios. Apenas o amor metafisico, voltado para o eterno, seria
capaz de nos libertar. Porém até mesmo um deus, no caso, Poséidon, é referido

como atravessado pela concupiscéncia (epithymia).

Pela fala dos Sacerdotes Egipcios dirigida a Sélon ha uma solugio para esse
dilema entre os amores fisico e metafisico, qual seja: um filosofar originario, e
mesmo livre de concupiscéncia. O texto nos remete a quando o verbo filosofar

sequer existia enquanto tal. Cito os Sacerdotes Egipcios dirigindo-se a Sélon:

na alma ndo tendes nenhuma crenca antiga transmitida pela
tradicio (dpxaiav akonv) nem nenhum saber encanecido pelo
tempo. (...isto por causa) das destruicdes que a humanidade sofreu
e muitas mais haverd; as maiores pelo fogo e pela agua, mas
também outras menores por outras causas incontaveis. (Platdo,
Timeu, 22b).

O “nao ter na alma nenhuma crenca” que, de inicio, soa apenas como um
juizo de valor depreciativo dirigido aos gregos, aqui chegara a ser lido como uma
vantagem. Isto de ndo ter na alma nenhuma crenca soa como bastante préximo do
que pensamos ser o filosofar: ndo ter posicionamentos preconcebidos, ou doxas
(opinides) que ndo possam ser criticadas. Pensemos: mas qual a relacdo disso com
o0 amor, e a cura?

Compreender a fala do inicio do 7imeu (o “€pey kata vouv”, ero kata noun,
Ti. 19¢) com base em: (1) um exercicio que envolve reflexdes sobre como a
inteligéncia divina nos permitiria um acesso ao Ser, mas também (2) como uma
vida dedicada a contemplacao e a pesquisa, a exemplo da vida dos pitagoricos deve
ser capaz de ser o alicerce de uma satde plena; (3) como as revelacdes da mantica;
e (4) como uma ciéncia que diga respeito aos processos de reencarnacdo funcionaria
nos parece crucial para uma interpretacdo minimamente satisfatéria sobre a
funcado do amor que surge no final da Reptiblica e no inicio do 7imeu. A extensao
dessas reflexdoes extrapolaria o escopo de mnosso artigo; por 1sso, nos
comprometemos a nos aprofundar nessas questbes futuramente, para, agora,
retornar ao tema propriamente do artigo.

Defendemos, ndo a Republica mas o Timeu como promotor de uma ciéncia

centrada, menos no “sujeito”, e mais nas revolugées politicas para a promocao da
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koinonia. Inspirados pelo projeto de Havelock35, infelizmente, por um lado, nao
conseguimos nos ater, de maneira minimamente satisfatoria, nem a koinonia, nem
a mantica do figado, nem a questao da cura advinda da retificacdo neural como
acreditamos estarem propostas no 7imeu; por outro lado, nos damos por satisfeitos
por termos elaborado aspectos que congregam a poesia de Sélon, e o seu apelo as
deusas assim como a sua determinacgao de fazer justica como uma chave de leitura
interessante para desvendar como a R.X estaria conectada ao 7Timeu.

E possivel nos fazermos mais claros: nossa hipdétese é que foi preciso que
Platao expulsasse um dos maiores objetos de amor dentre os gregos — a sua poesia
— para poder enunciar o amor como um enigma, e como um conceito universal no
sentido ecuménico do termo. Seguindo essa nossa hipdtese, o amor, mas sobretudo
a sua falta, viriam a desempenhar um papel crucial na obra estudada, e foi,
enquanto tal, curativo no sentido de usado como um medicamento desde Platdo. E
preciso evitar anacronismos: claramente, o amor do 7imeu nédo é um amor kath-
holon (isto é, que congrega o todo, ou que retine o todo segundo si mesmo [kath auto

dautd)).

7. Concupiscéncia (epithymia) no Timeu

Tentamos identificar quais seriam as mencdes a concupiscéncia (epithymia)
no 7imeu. Ha, nessa obra, uma reflexdo sobre os desejos “do baixo ventre”, a
exemplo da gula e do utero; dai, também a “satde” da relagao corpo-alma, e isso
desde o inicio do 7imeu. Essas mencgbes sdo aqui em nota tratadas em ordem
decrescente de apari¢aos. A leitura de que se trate de uma simples condenag¢ao nao

procede, ja que o proprio Socrates aparece como acossado pelo desejo, e isso tanto

35 Havelock, 1963.

36 (91c) — desejo de copular que nasce no utero, para realizar o desejo de filhos; (91b) — desejo
referido como “desobediente” de se plantar a semente (esperma) suplantado pela imagem de que
somos arvores celestes com raizes no céu; (90b) — homem “peneira”, isto é, onde nenhuma sabedoria
se fixaria, versus homem divino, isto é, cujas raizes se fixam no céu; (88b) — a questio da oposicio,
ou da guerra entre dois desejos: um mortal (por ex.: de comer) e outro imortal (por ex.: de fronesis);
(86c) — abordagem da epithymia como um desejo cuja insatisfacio gera dor; dor por excesso de
esperma; (77b) — proposicio da relacdo entre prazer e dor; e do se deixar navegar pelo omphalo
(umbigo -navio) como extensio da cura; (70b) — proposicio da “casa” (oikos) como guarda costas (do
coragdo); (70a) — divisdo tripartite das “casas” (0ikos) do homem e da mulher ; epithymia longe do
notis como uma péssima préxis; (19b) — Sécrates quer ver os guardides em movimento (ele deseja).
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no inicio da Republica quanto no inicio do 7imeu. Primeiro, ele é apontado como

atravessado pelo desejo de conversar, depois, pelo desejo de ver os belos animais.

No 7imeu, ha a compreensao de que o ritmo seja um “auxiliar” para “por a
alma em ordem” (47d-e). Sem essa ordem, a alma ficaria na deméncia (92¢). Sem
amor também: nesse caso, até um astro ficaria demente (44c). Em outra passagem,
¢ dito que em uma educacgao, ndo pode faltar nem ritmo nem amor. Mas sobre o
excesso de amor é dito poder levar a perda da liberdade. Como encontrar a medida?
A medida estaria no além-homem. Sobre Soélon, por exemplo, é dito amar nao

mulheres nem homens, mas musas.

Repetindo, a titulo de conclusdo: passagens que colocam em questdo a
concupiscéncia nos atraem em razao da hipétese segundo a qual Platao tenha, por
meio dessas passagens, buscado arranjar, para o filsofo(a) mestre dos Guardids
da Republica uma posi¢ao pautada ndono saber, mas na prudéncia gerada por um
nao-saber, isto é, pautada em uma politica cuja referéncia seria nao o ser, mas o
“ndo-ser” que pode ter em Khdra um de seus espelhos. Esse(a) mestre, que
desempenharia a funcio de filésofo(a) rei, ou rainha, precisa saber conter-se

sexualmente. Mas como aprender 1sso?

O nosso método para chegar a proposi¢cao do lugar do amor no 7imeu como
um lugar de retificacao da falta como causa de sentido foi concebido ainda em 2018.
Entao, viamos na proposta da R. X como devendo ser lida como uma Introdugao ao
Timeu um método. O caminho de que buscamos nos munir foi conjugar a questao
do banimento da poesia com o exercicio do pensar que exige, a um s6 tempo,
aprender a amar mas também a des-amar. Concluimos com a aposta na rentincia
ao objeto de desejo como uma das regras elementares no atravessamento das
questoes trabalhadas. Em linhas gerais, julgamos possivel instituir a seguinte
regra universal: amar sem sabedoria gera dor; amar com sabedoria (phronesis),

1sto é, com morte no nao- ser, tendo como referéncia Khora gera sabedoria.

No que concerne a parte da obra estudada, vimos a relativa autonomia da
pythia para designar como lider Sélon, e a obediéncia que esse poeta diz ter
precisado manter em relacdo as musas para realizar as revolugbes politicas

enunciadas em sua poesia mas também na obra platénica. O masculino chegara,
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por vezes, a ser concebido como reduto de barbarie, de falta de uma funcao

civilizadora, como no caso dos poetas tao criticados, e mesmo expulsos da polis.

Em 7Timeu 30a, é dito que "na verdade, o deus quis que todas as coisas fossem
boas e que, no que estivesse a medida do seu poder, ndo existisse nada imperfeito.”
Torna-se possivel deduzir que, na obra estudada, ainda que haja diferenca entre o
masculino e o feminino faz-se necessario que essas diferencas sejam concebidas
como perfeitas, assim como todo cosmo criado pelo demiurgo com base nas ideias.
Assim, a loucura amorosa seria propicia para que o masculino possa saber que ha
momentos de loucura, e que esses momentos precisam o orientar para uma

existéncia além-homem, isto é, puramente divina.

Conclusao

Foi abordada, no presente artigo, a hipétese de o inicio do didlogo 7imeu
retomar nocdes da E. X, a exemplo da concupiscéncia (epithymia), e da poesia. Isto
é, fo1 no sentido de pensar a hipétese de que o Timeu retome aspectos da Republica
X, e sobretudo pensar como se conectariam ambas as obras que fo1l buscado pensar
a poesia de Sélon, assim como a poesia do proprio deus3?, como bem-vindas na
cidade ideal. Tratou-se de abordar cada uma dessas narrativas como produtoras de
imagens em movimento (kivnowg, kinesis, em grego) onde os Guardides da
Republica, seja no Egito antigo, seja no cosmos que chamamos de Kallipolis
precisam aprender a conter-se sexualmente. S6lon passara a ser tido como um lider
justo, e 1sso tanto por seus contemporaneos, quanto por seus conterraneos, a
exemplo de Platao. A chave para entender as deferéncias de Platdo a Sélon é trazer
o valor que ambos davam a atividade hermenéutica que tem lugar através da
escuta, e da interpretacio de palavras sagradas. Os exemplos da sacerdotisa de

Delfos, como vimos, mas também de sacerdotes egipcios foram abordados.

37 Segundo a nota 93 do Banguete (Platdo, 2021, p. 203), a palavra grega moinowg (poiesis) significa
a0 mesmo tempo "criacido" e "poesia", i.e., uma espécie de criacdo; do mesmo modo, o verbo mové®
(poieoo) significa ao mesmo tempo "fazer" ou "fazer segundo as regras da poesia', i.e., fazer poesia;
a ambiguidade vale para todas as palavras cognatas: Sofista 265b: "E criador (mowntikr, poétike)
todo poder que se torna causa do que anteriormente nao era, e, ulteriormente, comega a ser".
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A possibilidade de haver uma sequéncia teméatica (ou mesmo dramética)
entre os dois didlogos foi aqui investigada. Partirmos de uma vasta gama de
autores. Nosso objetivo final foi ler o papel da concupiscéncia (epithymia) no inicio
do 7imeu. Enaltecendo o exercicio de continéncia sexual e a forma pia pela qual os
deuses da tradigdo tragica teriam precisado, sob a pena de Platao, de ser re-
desenhados trabalhamos as duas seguintes questoes: as diferencas entre o amor
fisico versus o metafisico (que exigird a continéncia sexual); e as diferencas entre
educacdo (paideia) e liberdade (eleutheria, que também exigiria continéncia

sexual) nesse mesmo autor.

Comecgamos tornando claras as justificativas pelas quais alguns intérpretes
consideram que o Livro X é uma obra que deve ser lida como anterior ao 7imeu.
Isso para nos darmos conta de que nao conseguiriamos comecar pela R.X. Foi
preciso nos voltarmos para o 7imeu. Uma “demonstraciao” mais completa do modo
como os mitos sdo tematizados na FKepublica e no Timeu, um frente ao outro teria

sido oportuna. Nisso pretendemos nos aprofundar futuramente.

Partimos da constatacao de ser o poeta S6lon uma personagem de ambos os
dialogos, e abordamos as possiveis razoes dessa referéncia. Sélon foi lido como um
poeta revolucionario. Repetimos: é preciso evitar anacronismos, claramente, o
amor do 7imeundo é um amor kath-holon (isto é, que congrega o todo, ou que retine
o todo segundo si mesmo [kath auto dautd). O amor ai defendemos como
semelhante ao Sol: sem ele ndo ha cura, mas com o seu excesso tampouco. Apenas
onde o Sol alcanca na medida certa havera o alimento na medida: a mais bela
harmonia feita politica de belos animais, conforme o inicio do 77meu. O centro, ou
centros, dos Guardides da Republica, sob a nossa hipdtese, ndo poderia estar no
Ser, mas apenas no “nao-ser”. Nosso argumento é que, a diferenca do “Poema da
Deusa” de Parménides, assim como, da tradi¢do parmenidica em geral, no 7imeu,

vemos como oportuno se aquiescer a falta de relagées sexuais.

Poderiamos supor Khora como prenhe do majestoso poder de ser o Mesmo
que se ausenta. E o Outro do deus, de um deus que imaginamos a Khora submisso,

cuja alteridade seria duas vezes garantida — uma no nao-ser de Khora, outra nas
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1deias que o inspiram a producao do cosmos. Mas nao ha espago para tanto no corpo

de um artigo.
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ADIALETICA ERfST;CA DE SCHOPENHAUER COMO POSSIBILIDADE DE
ENFRENTAMENTO AS FAKE NEWS

LUIZ GUILHERME BAKKER DE PINHO E SOUZA!

RESUMO: Existem diversos aspectos positivos trazidos pelo advento das redes
sociais. Por outro lado, existem também diversos aspectos negativos em torno
delas, como se elas exarcebassem certos defeitos humanos. Isso se torna evidente
na forma como as noticias falsas se espalham no ambiente virtual, como se nio
houvesse nenhum critério ou avaliacdo acerca do contetido do que esta sendo
compartilhado. Embora o cenario pareca desolador, é possivel encontrar na
Dialética Eristica de Arthur Schopenhauer uma forma de enfrentar este problema.
Neste artigo, sera feita uma breve analise do referido livro schopenhaueriano para,
em seguida, mostrar como ela pode ser aplicada na conjuntura atual do cenario
virtual da internet, onde as fake news se espalham e viralizam tao rapidamente.

Palavras-chave: Internet; Dialética Eristica; Schopenhauer; Redes Sociais; Fake
News.

Introducio

O advento das redes sociais trouxe uma série de beneficios ao ser humano,
desde a possibilidade de conhecer novas pessoas até ferramentas que promovem
facilidades para melhorar o trabalho profissional. Em contrapartida, certos
aspectos negativos se tornaram nao apenas evidentes, como também corriqueiros.
Dentre eles, um que chama bastante a atencao é o problema das noticias falsas,

também conhecidas como fake news.

Nesse sentido, o que mais preocupa nao ¢ a facilidade de propagacao de uma
noticia falsa, mas sim a sua aceitacao. Cada vez mais pessoas acreditam nas fake
news a ponto, inclusive, de utiliza-las como reforco argumentativo em uma
discussao quando surge a oportunidade. Esse comportamento é bastante comum

quando o assunto discutido abrange temas de natureza politica.

Outro grande problema relacionado a esta situacdo estda no agente
propagador das noticias falsas, seja um usuario comum, uma pagina de noticias,

ou um veiculo de midia qualquer: este agente, pelo motivo que for, na maioria dos

1 Doutorando em Filosofia pela PUC-Rio. E-mail: luizbakker@protonmail.com. Link do curriculo
Lattes: http://lattes.cnpq.br/7973245635877221.
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casos nao esta disposto a desistir de defender a fake news que propaga, e vai fazer
o que puder para disputar verbalmente, ou mesmo moralmente, com qualquer um
que tentar desmentir a informacio propagada. Em outras palavras, tentar

desmentir noticias falsas geralmente é um desperdicio de tempo e de esforgo.

No entanto, existem maneiras de combater a desinformacdo. A forma
escolhida, aqui, consiste em utilizar alguns estratagemas da Dialética Eristica de
Arthur Schopenhauer como possivel opcao de enfrentamento as fake news que

tanto assolam as redes sociais.

Schopenhauer escreveu sua Dialética Eristica visando apresentar os
estratagemas de desonestidade intelectual, utilizados por individuos que buscam
‘vencer’ discussoes. Sera, portanto, que existe alguma relacdo entre ela e o
problema das noticias falsas? Sera mesmo que ha alguma utilidade para elas no
cenario atual? Na estrutura que se segue, sera feita uma breve analise da Dialética
Eristica de Schopenhauer para, em seguida, relaciona-la com o uso de noticias
falsas, buscando propor uma forma de enfrentamento que ao menos permita que o

individuo tenha algumas possibilidades de agao.

1. Breve Anélise da Dialética Eristica

A Dialética Eristica? de Schopenhauer consiste em um pequeno tratado
sobre o comportamento do ser humano em uma discussido: o individuo, ao ser
contestado, passa a enxergar o interlocutor como um oponente, um adversario a
ser derrotado. Conforme a discussio se estende, ele passa a recorrer a diversos

estratagemas para ‘derrotar’ aquele que passou a ser seu adversario.

Para Schopenhauer, esse comportamento teria origem na propria maldade

que ¢é caracteristica natural do ser humano:

De onde se origina isso? Da maldade natural do género humano. Se
ela ndo existisse, se fossemos inteiramente honestos, em todo
debate visariamos apenas a trazer a verdade a luz, sem sequer nos
preocuparmos se ela corresponde a opinido apresentada de inicio
por nds ou a alheia: seria indiferente ou, pelo menos, totalmente

2 Langada no Brasil sob o titulo A Arte de ter Razao.
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secundério. (...) O interesse pela verdade, que na maioria dos casos
fol o tUnico motivo para sustentar a proposicio considerada
verdadeira, acaba cedendo totalmente ao interesse da vaidade: o
verdadeiro deve parecer falso, e o falso, verdadeiro3.

Se nao existisse essa maldade, ou seja, se o ser humano fosse inteiramente
honesto, os debates consistiriam apenas de buscas pela verdade, qualquer que ela
fosse, e a opinido apresentada por cada um dos participantes seria irrelevante no
contexto geral. No entanto, essa maldade natural leva o individuo a abandonar
completamente o seu interesse pela verdade, substituindo-o pelo interesse da
vaidade, que o incita a fazer com que o falso pareca verdadeiro, e vice-versa. Para
ele, ndo importa mais se ele esta, de fato, correto em suas afirmacgoes. Seu interesse
¢é apenas o de parecer estar correto e fazer com que seu oponente pareca estar
errado, mesmo que, para 1sso, ele necessite recorrer a desonestidade intelectual.

Segundo o filésofo de Danzig, ha uma explicagao para essa maldade:

O argumento salvador ndo nos ocorre de imediato. Sendo assim,
surge entdo em nds a maxima de continuar a combater o argumento
contrario, mesmo quando ele parece correto e decisivo, na crenca de
que sua propria exatidio seja apenas aparente e que durante a
disputa ainda nos ocorrera outro argumento para derrubar aquele
ou confirmar nossa verdade de outra forma: somos assim quase
obrigados — ou pelo menos facilmente induzidos — a desonestidade
na disputa. Desse modo, as fraquezas de nosso intelecto e a
perversao de nossa vontade apoiam-se mutuamente?.

O argumento ideal ndo ocorre imediatamente durante a discussao. Por causa
disso, o individuo se vé compelido a continuar defendendo sua proposi¢ao original
até que ele consiga pensar no contra-argumento perfeito, sempre pressupondo que
a afirmacao de seu adversario é incorreta, por mais valida que pareca ser. Isso faz
com que o individuo se veja obrigado, ou ao menos induzido, a agir desonestamente
em uma disputa.

E a partir desse pressuposto que o individuo recorre ao uso de estratagemas,
posto que a fraqueza de seu intelecto o induz a desonestidade. Isso nao significa,

no entanto, que se trate de um individuo incompetente ou idiota, mas sim de

3 Schopenhauer, A Arte de ter Razéo, p. 3-4.
4 Schopenhauer, A Arte de ter Razao, p. 4-5.
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alguém falho, mas vaidoso demais para aceitar seus erros, e maldoso demais para
debater usando apenas argumentos no lugar de estratagemas que servem para
desmoralizar seu oponente. Nao convém, no entanto, realizar uma analise
minuciosa desses estratagemas, pois isso levaria a apresentacdo em uma direcao
completamente diferente a desejada aqui. E importante ter em mente,
principalmente, o motivo que leva o individuo a utiliza-los e até onde ele é capaz

de ir somente para triunfar em uma disputa.

2. Dialética Eristica e Fake News

Considerando o ambiente virtual das redes sociais, a facilidade de
propagacao de informacées de qualquer natureza, sejam elas falsas ou verdadeiras,
permite que elas atinjam uma escala mundial ao serem lidas e compartilhadas por
milhares de pessoas em questido de minutos, algo que nao é possivel em nenhuma
outra midia. Se, por um lado, nao é possivel impedir tal propagacao, por outro lado,
h4 uma forma de utilizar a Dialética Eristica de Schopenhauer nesse cenario: basta
tratar as noticias falsas como estratagemas empregados pelo interlocutor para
“vencer”, partindo do pressuposto de que ele esta enxergando a discussdo como uma

disputa em qualquer grau.

Reconhece-se, aqui, que o objetivo original da Dialética Eristica era o de
identificar estratagemas de desonestidade intelectual e neutraliza-los, a fim de
evitar discussoes desnecessarias. A proposta do presente texto é utilizar o que
Schopenhauer visa ensinar em sua obra para identificar estes estratagemas na
analise de noticias falsas, tomando-as como se fossem argumentos, e, assim, poder
analisa-las de forma mais criteriosa, explorando o0s ensinamentos
schopenhauerianos sem desviar-se do objetivo original. Desta forma, ao analisar e
ignorar as fake news, o individuo podera justamente evitar discussoes

desnecessarias.

Seguindo esse raciocinio ao analisar noticias falsas, podem-se identificar
diversos estratagemas da Dialética Eristica comumente utilizados nelas. Porém,

nao convém desperdicar tempo realizando uma analise detalhada de todos esses
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estratagemas, a fim de evitar um desvio da proposta original da apresentacédo. O

que se segue é uma exposi¢ao dos mais utilizados.

Um estratagema bastante empregado é o de nimero 28:

Este estratagema ¢é utilizavel principalmente quando eruditos
disputam diante de ouvintes leigos. Quando nfo se dispée de
nenhum argumentum ad rem, muito menos de um ad Aominem, faz-
se um ad auditores, isto é, uma objecdo invalida, cuja
Inconsisténcia, porém, s6 pode ser vislumbrada por alguém versado
no assunto: assim é o adversario, mas néo os ouvintes®.

Trata-se de uma manobra desonesta onde o individuo visa influenciar e
convencer nao seu adversario, mas sim seus ouvintes. O objetivo ndo é estar certo,
mas sim fazer os espectadores acreditarem em sua eventual certeza, aproveitando-
se de sua ignorancia sobre o assunto em questdo. Em outras palavras, o individuo
busca influenciar os ouvintes e coloca-los a seu favor e contra o adversario.

Por mais que as circunstancias sejam diferentes, esse estratagema é
amplamente utilizado por fake news que buscam manipular a opinido publica, em
especial no que se refere a assuntos politicos. Um exemplo recente, mas famoso, é
o da mamadeira em formato falico®: uma noticia falsa visando atribuir um falso
fato a um candidato especifico de um partido politico especifico, com o objetivo de

manipular a opinido publica tanto contra o candidato quanto contra o partido.

Segundo Sheila Regiane Franceschini e Luciana Carolina Fernandes de
Faria, em seu artigo conjunto intitulado As Redes Sociais e o Triunfo de
Schopenhauer, publicado em 2019, o proprio algoritmo das redes sociais facilita

esta manipulacao:

O controle algoritmico fara o papel de selecionar os usudrios por
grupos de reciprocidade, as chamadas “bolhas”, em que, por meio
das buscas por assuntos, itens de consumo ou compartilhamento de
1deias, permanecerdo em contato uns com os outros, intensificando
o poder das mensagens compartilhadas e tornando real ou crivel
para a maioria, aquilo que nao necessariamente seja verdade. Nesse

5 Schopenhauer, A Arte de ter Razao, p. 37-38.

¢ Fonte: https://www.e-farsas.com/e-verdade-que-o-pt-de-haddad-distribui-mamadeira-erotica-nas-
escolas.html . E importante ressaltar que a noticia em si ndo pode ser mais encontrada online por
conta de decisdo judicial, produto de processo movido pelo candidato em questéo.
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contexto, a noticia ou informacdo, ainda que inveridica,
compartilhada por alguém confiavel ganha um papel de destaque e
confiabilidade no grupo do qual pertence o usuario, ajudando a
consolidar suas convicgbes, transformando-as em suas verdades,
naturalizando o comportamento humano em torno da busca pela
razao’.

O algoritmo que controla as redes sociais favorece a interacdo de usuarios
que busquem assuntos e ideias parecidos, formando o que as autoras denominam
“bolhas”, favorecendo, assim, a comunicacgao entre esses usuarios. Dessa forma, a
veracidade de uma noticia se torna irrelevante, pois, dentro de tal “bolha”, ela sera
compartilhada com valor de verdade que serve meramente para reforcar suas
convicgoes e naturalizar o comportamento humano da busca pela razao.

Outro estratagema frequentemente empregado é o de nimero 30:

O argumentum ad verecundiam. Em vez de motivagoes utilizam-se
autoridades segundo os conhecimentos do adversario (..).
Eventualmente, ele aceitara a autoridade de pessoas especializadas
em alguma ciéncia, arte ou oficio que ele conheca pouco ou ignore
por completo, e mesmo assim com desconfianga. Pessoas comuns, ao
contrario, tém profundo respeito por especialistas de qualquer tipo®.

Este estratagema é o argumento de autoridade. Para triunfar sobre seu
adversario, o individuo recorre a autoridades que justificariam ou corroborariam
seus argumentos somente por serem autoridades no assunto. Seu adversario,
entdo, aceitara as autoridades evocadas de forma inversamente proporcional a seus
conhecimentos, isto é, quanto menos ele souber a respeito daquilo, mais ele
aceitara a opiniao dos que sabem.

Este estratagema pode ser utilizado de multiplas formas. O individuo pode
evocar uma autoridade no tema da discussao, seja ela real ou inventada; ele pode
associar seu argumento a uma autoridade que, segundo ele, estaria
incontestavelmente certa apenas por ser autoridade no assunto; ele pode tentar se

colocar em uma posi¢ao absoluta ao clamar ser a autoridade em questao, enfim, as

7 Franceschini; Faria, As Redes Sociais e o Triunfo de Schopenhauer, p. 33.
8 Schopenhauer, A Arte de ter Razao, p. 40-41.
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possibilidades sdo diversas. Seja como for, o objetivo é o mesmo: ele tenta impor o

seu argumento ao interlocutor e intimida-lo como um ignorante.

O argumento de autoridade é amplamente utilizado em discussoes, e
também pode ser encontrado em fake news. Casos recentes podem servir como
exemplos: tdo logo surgiu a epidemia de coronavirus, diversas noticias falsas
surgiram simultaneamente, apoiadas por “médicos especializados”, promovendo
certos tipos de tratamentos mesmo apds estes terem sido comprovados como
ineficazes, garantindo que seriam eficientes e que outras formas de prevencao

funcionariam?, o que foi o bastante para influenciar as pessoas mais leigas?®.

Mas ha um estratagema, dentre todos os que foram apresentados na

Dialética Eristica, que é possivelmente o mais empregado em noticias falsas:

Em vez de agir sobre o intelecto por meio de fundamentos, deve-se
agir sobre a vontade por meio de motivagoes, e o adversario, bem
como os ouvintes, caso tenham o mesmo interesse que ele, sio
imediatamente conquistados para a nossa opinido, ainda que esta
tenha sido tirada do manicomio (...)11.

Em vez de tentar persuadir seu adversario utilizando argumentos, o
individuo age sobre sua vontade, isto é, ele convence seu adversario com base
precisamente em seus interesses. A partir deste ponto ele, e possiveis espectadores,
aceitarao todo e qualquer argumento utilizado, ndo importa o quao insano seja esse
argumento.

Este estratagema ¢é bastante apropriado para a argumentacdo aqui
trabalhada, pois serve como uma possivel explicagdo tanto para a grande
disseminacao de fake news na internet, em particular durante periodo eleitoral,
quanto para a sua forte aceitacdo publica. Nos dois casos, trata-se de noticias falsas
que dizem exatamente o que o individuo quer ouvir. Nao obstante, individuos que
negam a pandemia geralmente apresentam noticias falsas corroborando suas

alegacoes. O mesmo vale para terraplanistas com fake news que, segundo eles,

9 Fonte: https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2021/05/25/mayra-pinheiro-defende-
cloroquina-e-diz-que-ministerio-tem-autonomia-em-relacao-a-oms . Ultimo acesso em 14/08/2022.
10 Fonte: https://veja.abril.com.br/mundo/americano-morre-por-se-automedicar-com-cloraquina/ .
Ultimo acesso em 14/08/2022.

11 Schopenhauer, A Arte de ter Razao, p. 49.
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desmentiriam a terra redonda, e assim por diante. Conforme o estratagema
apresentado, sdo as noticias falsas que agem sobre a vontade por meio de
motivacoes, sendo, portanto, aceitas incontestavelmente, mesmo que sejam

estapafirdias.

Este estratagema também corrobora o argumento de Schopenhauer de que
o ser humano é naturalmente maldoso. Ora, o individuo que propaga uma fake
news que corrobora exatamente o que ele quer dizer nao esta buscando informar,
mas sim validar as proprias crencas. Esta postura é produto de sua maldade
natural, que o faz querer ‘vencer’ qualquer debate sobre o assunto, que, neste caso,

ocorre por intermédio da divulgagao de uma noticia falsa.

Independentemente do motivo por tras da divulgacdo e consequente
propagacao de uma noticia falsa, a forma mais eficiente de combaté-la é,
primeiramente, analisa-la, para identificar se ela utiliza algum dos estratagemas
da Dialética Eristica; em seguida, o ideal é que o individuo ndo se concentre na
falsidade da noticia em si, mas sim na reputagdo da midia que a divulgou

originalmente. Sites de checagem de fatos sdo muito eficientes nesse aspecto!2.

Nesse sentido, Schopenhauer oferece uma solucdo para todos os
estratagemas apresentados na Dialética Eristica. Embora a refutacio para cada
estratagema nao se aplique para a situacdo aqui trabalhada, ha uma regra que

funciona para este caso:

A Unica regra contraria é segura é aquela que Aristételes indica nos
Topicos: ndo disputar com o primeiro, com o melhor de todos, mas
somente com aqueles que conhecemos e dos quais sabemos que
possuem juizo suficiente para nio apresentar coisas tao absurdas a
ponto de serem expostos & humilhacéo; (...) que prezem a verdade,
gostem de ouvir bons fundamentos, mesmo quando provém da boca
do adversario, e possuam a quantidade necessaria de equidade para
suportar a perda da razio quando a verdade permanecer do outro
lado. Consequentemente, de cem pessoas, talvez haja uma com
quem valera a pena disputar. Aos restantes deixemos que falem o
que bem entenderem?3 (...).

12 Um site muito bom para esse tipo de checagem ¢ o site chamado e-farsas, acessivel no endereco
https://www.e-farsas.com/ . Ultimo acesso em 14/08/2022.
13 Schopenhauer, A Arte de ter Razao, p. 54-55.
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O individuo nao deve entrar em discussées com qualquer um, somente com
aqueles que ele conhece o bastante para saber que seu interlocutor nao dira algum
absurdo e que aceitara seu erro, sem querer disputar inutilmente. Em outras
palavras, a pessoa deve ser extremamente seletiva e evitar entrar em contendas o
tanto quanto puder, sempre ignorando os que buscam a contenda.

Esta solucao pode ser aplicada diretamente a situagao de propagacao de fake
news: uma vez que a pessoa identifica a noticia como falsa, o ideal é que ela
simplesmente a ignore, juntamente com a fonte da informacio e com o agente
propagador, isto é, a midia que divulgou a informacdo e a pessoa que a
compartilhou em suas redes sociais, a ndo ser que se trate de alguém com quem a
pessoa tenha intimidade o bastante para que possa ocorrer uma conversa sobre a

procedéncia e o interlocutor aceite entender que se trate de fake news.

Ressalte-se, no entanto, que embora Schopenhauer tenha postulado esta
“regra”, isto nao significa que o individuo sera capaz de segui-la friamente. De fato,
nem sempre ele estara calmo o bastante para ser capaz de simplesmente ignorar
uma noticia falsa, da mesma forma como nem sempre conseguira ignorar uma
provocacao de um interlocutor maldoso buscando uma discussao. De fato, dado que
muitas redes soclais permitem que o usudrio possa adicionar seus proprios
comentarios a uma noticia, o que inclui uma possivel provoca¢dao, ou mesmo um

insulto, seguir a regra passada pelo filosofo de Danzig pode ser um grande desafio.

Com base nisso, pode-se concluir que, considerando a natureza humana, é
inevitavel que o individuo se depare com fake news. Estas, porém, seguem alguns
padrées que permitem sua identificacdo. Dai, segue-se que existem duas
possibilidades de lidar com situacées onde as noticias falsas surgem, sejam como
argumentos usados para validar alguma afirmacao, sejam em debates sobre sua
préopria veracidade (ou invalidade): o primeiro modo consiste em refuta-las
apropriadamente ao verificar a reputacio da midia que a divulgou; o segundo modo
¢ simplesmente deixar de lado e evitar discussoes desnecessarias, uma vez que

combater nao significa enfrentar diretamente um problema.
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Consideracoes Finais

E importante ressaltar que, apesar de tudo o que foi apresentado aqui,
confrontar diretamente uma informacio falsa, bem como a pessoa que a
disseminou, dificilmente é a melhor opcdo. Em sua Dialética Eristica,
Schopenhauer afirma que é 1ideal disputar “somente com aqueles que
conhecemos”4 , com os que “prezem a verdade”, e com os que “possuam a
quantidade necessaria de equidade para suportar a perda da razido quando a
verdade permanecer do outro lado”. Essa recomendacao é plenamente valida para
a situacao de enfrentamento as fake news: s6 valera o esfor¢o de desmentir uma
noticia falsa se aquele que a divulgou for alguém conhecido, e o individuo souber
que aquela pessoa aceitara ser contestada e, acima de tudo, sabera reconhecer seu
erro. Também ¢é importante ressaltar que, embora os argumentos aqui
apresentados se refiram a contextos gerais, de modo algum se busca, na presente

estrutura, fazer com que tais generalizagoes sejam tomadas como regras decisivas.

Este artigo nao € o Gnico a considerar a Dialética Eristica para enfrentar as
fake news. Franceschini e Faria também consideram o trabalho do filésofo aleméao

atual e necessario para o mesmo tipo de enfrentamento:

Tais indicagdoes de Schopenhauer, apesar de terem sido
cunhadas no comego do século XIX, parece-nos semelhante ao
atual fenomeno das interag¢oes dos usuarios das redes sociais.
Assim, este trabalho tem como objetivo discutir e buscar
fundamentos para compreender o comportamento do ser
humano nos ambientes virtuais de interacao?®.

As autoras compartilham a mesma visdo apresentada neste artigo, a de que
a Dialética Eristica se assimila a maneira como as pessoas estdo interagindo no
ambiente virtual das redes sociais e, como neste artigo, buscam discutir e buscar
fundamentos para compreender como o ser humano se comporta na internet. Por
outro lado, ndo existem muitos trabalhos que falem deste tema especifico neste

cenario atual, o que é lamentavel, dado o problema aqui apresentado.

14 Schopenhauer, A Arte de ter Razao, p. 54.
15 Franceschini; Faria, As Redes Sociais e o Triunfo de Schopenhauer, p. 25.
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Deve-se, por fim, levar em consideracao o fato de que, por mais que noticias
falsas podem utilizar o estratagema 35, elas também podem utilizar outros, da
mesma forma que noticias verdadeiras também podem fazer uso dos mesmos
estratagemas. As fake news também podem néo fazer uso de nenhum estratagema
e serem excelentes em sua redagio. Convém ao leitor possuir pensamento critico o
bastante para saber pesquisar a fonte das noticias. Por outro lado, saber identificar
estes estratagemas permitira que o individuo consiga, de anteméao, realizar uma
analise preliminar do que esta lendo e, dessa forma, poder ter uma nog¢éo inicial do

que se trata.

O ultimo estratagema apresentado aqui, o de niumero 35, é ainda mais tutil
se visto tanto como argumento quanto como um alerta: como argumento, ele explica
o motivo pelo qual fake news sdo facilmente aceitas, principalmente quando
reforcam a opinido daqueles que acreditam nelas; como alerta, por sua vez, ele
serve para lembrar que, na grande maioria dos casos, o individuo recusara
qualquer contestacio, mesmo que ela prove efetivamente a falsidade da informacao

contestada.

O objetivo do presente texto ndo é o de postular regras de comportamento
em situacoes especificas, principalmente porque nao é esse o papel da filosofia. O
objetivo é convidar a uma reflexao sobre as fake news, bem como propor uma forma
de lidar com elas utilizando a Dialética Eristica de Schopenhauer como base
argumentativa. A disseminag¢ido de noticias falsas ja se tornou um problema
endémico na internet. Se ndo houver solugao para ele, que haja pelo menos uma

opc¢ao de prevencao.
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A FAMILIA E A POLITICA: BREVE ESTUDO SOBRE AS CONTRIBUICOES
E OS LIMITES DA TEORIA FREUDIANA

MARINA SANTOS DE CASTRO!

RESUMO: A experiéncia clinica de Freud desvelou desde o principio a influéncia
da dinamica familiar na constitui¢ao do psiquismo. A méae, como primeiro objeto de
amor, e a ambivaléncia emocional da crianga para com pai revelam a importancia
da dinamica entre desejo, identidade e agressividade no processo de formacao do
eu. O que os ocupantes das fungées parentais fornecem nao sdo apenas técnicas de
sobrevivéncia ou auxilio para o desenvolvimento instintual; mas além, transferem
para a crianca padroes inconscientes de comportamento e afetividade, inserindo o
bebé no mundo simbdlico e libidinando sua vida biolégica. A familia pode ser
compreendida, portanto, como um 6rgao privilegiado de transmissao da cultura na
sociedade, estabelecendo uma continuidade entre geragoes que vai além dos lagos
biolégicos, sendo essencialmente uma continuidade psiquica. O 1impacto
significativo da descoberta levou Freud a aplicar a psicanalise também em
pesquisas no campo social. Em obras como "7otem e Tabu", " Psicologia de Grupo e
Analise do Ego", " O Futuro de uma Ilusao", " O Mal-Estar na Civiliza¢ao" e "Moisés
e o Monoteismo", Freud apresenta a familia como um elemento fundamental para
a compreensao da vida politica e social humana. Veremos brevemente como o autor
articula familia e politica em uma histéria que vai, por meio do complexo de Edipo,
da horda ao Estado. O objetivo é demonstrar como Freud desenha uma histéria do
desenvolvimento cultural a partir do desenvolvimento libidinal do individuo,
apresentando a politica como um fenomeno secundario que reflete o conflito
primordial entre pai e filho, fundamentando problemas politicos de autoridade e
dominag¢do na dinamica familiar. Em igual poténcia, o autor nos ajuda a
compreender os processos subjetivos ligados ao desenvolvimento da civilizagao
capitalista e desvela o papel da ordem patriarcal no adoecimento psiquico moderno
e contemporaneo. Utilizaremos também as contribui¢ées de Mark Poster, John
Brenkman, Carole Pateman e Robert Kurz.

Palavras-chave: Complexo de Edipo; Familia; Freud; Politica; Psicanalise.

Introducio

Entre todos os grupos humanos, a familia desempenha um papel
primordial na transmisséo da cultura. Se as tradigoes espirituais, a
manutencao dos ritos e dos costumes, a conservagio das técnicas e
do patrimoénio sdo com ela disputados por outros grupos sociais, a
familia prevalece na primeira educagao, na repressao dos instintos,
na aquisi¢do da lingua acertadamente chamada de materna. Com

1 Doutoranda em Filosofia pelo Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia da PUC-Rio.
scastromarina@gmail.com. Link para curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/7477136848347278
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1sso ela preside os processos fundamentais do desenvolvimento
psiquico, preside esta organizacio das emocgbes segundo tipos
condicionados pelo meio ambiente, que é a base dos sentimentos,
segundo Shand; mais amplamente, ela transmite estruturas de
comportamentos e de representacdo cujo jogo ultrapassa os limites
da consciéncia.?

A afirmacao feita por Lacan no texto "Os Complexos Familiares", de 1938,
de que a familia é o 6rgao privilegiado de transmissao da cultura, é o resultado
direto e inequivoco do papel desempenhado pela familia ao longo dos diversos
momentos do pensamento de Freud. Isso pode ser observado desde sua
investigacao pré-psicanalitica, especialmente em "Projeto para uma Psicologia
Cientifica" (1895), até seu ultimo trabalho, "Moisés e o Monoteismo"' (1939). O
esfor¢o em compreender a fun¢ao politica e social da familia ndo é uma contribuic¢ao
inédita e exclusiva da psicanalise —basta lembramos do texto revolucionario de
Friedrich Engels, "A Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado", de
1884. No entanto, as obras de Freud nos auxiliam a refletir de forma efetiva sobre
os meios pelos quais a familia se tornou um componente estruturante, ndo apenas
do psiquismo humano, mas também das diversas formas de organizacgao social ao

longo da histoéria da civilizagao.

Na teoria freudiana, a familia é responsavel por etapas fundamentais da

estruturacao psiquica do sujeito, como evidenciado nos exemplos a seguir:

a) A familia introduz o recém-nascido no territério da linguagem, ou
ainda, no universo simbolico, transformando suas respostas motoras
Inconscientes, como o choro ou os movimentos dos membros, em vias de

comunicagao;3

b) Através da amamentacdo, a mie libidiniza a vida biolégica do bebé,
mnserindo-o na série diferencial prazer-desprazer. Essa primeira
experiéncia de satisfacido se torna um modelo inconsciente de felicidade a

ser perseguido pelo psiquismo na busca pelo prazer;*

2 Lacan, 2008, p. 9.
3 Cf. Freud, 1895.
4 Cf. Freud, 1895; 1905.
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c) Além da amamentacio, a mie compartilha caracteristicas de sua
propria vida sexual com a crianc¢a por meio de beijos, carinhos e embalos,
ensinando-a sobre o amor ao ocupar o papel de objeto do desejo que, além
de nutrir, proporciona prazer sexual. Conforme o bebé desenvolve uma
representacdo mais abrangente da imagem da maée, o objeto de sua
primeira satisfacdo (o seio materno), progressivamente se transforma no
objeto de seu primeiro amor (a méae). Freud argumenta que isso torna o

paradigma de toda vida afetiva do filho;?

d) O amor dos pais e a projecdo do narcisismo parental na crianca
possibilitam a formacdo de um eu ideal, ou seja, uma imagem psiquica
1dealizada de s1 mesmo, que é fundamental para a estruturacdo do ego.
Nesse processo, o bebé forma a imagem de seu préprio corpo (através da
descoberta do prazer proporcionado pelos érgios) e a primeira ideia de si
mesmo (por meio do eu ideal), ao mesmo tempo em que comeca a

desenvolver a capacidade de limitar seu proprio ego;6

,

e) E nesse momento que se inicia o trabalho psiquico da repressdo, em
que parte dos impulsos sexuais escapa a consciéncia. A internalizac¢ao
dessa repressao, impulsionada pelo medo da perda do amor dos pais e pelo
complexo de castracgdo, da origem ao que chamamos na segunda topica de

superego.”

Ao escolher a mae como seu primeiro objeto de amor, a crianga comecga a
experimentar uma ambivaléncia emocional em relacdo ao pai. Enquanto o pai
representa uma figura de protecdo e cuidado, também se torna um rival, uma
ameaca a satisfacdo de seu desejo mais fundamental: a mae. Esse processo de
desenvolvimento da vida sexual, seguido pela sua repressao, é imprescindivel para
a formacao do ego e do superego, além de estabelecer o principio de prazer e sua
adequacao ao principio de realidade. Essas experiéncias formam o que chamamos

de complexo de Edipo:

5 Cf. Freud, 1905.
6 Cf. Freud, 1923.
7 Cf. Freud, 1940.
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O primeiro objeto erético de uma crianga é o seio da mae que a
alimenta; a origem do amor esta ligada a necessidade satisfeita de
nutricdo. Nao ha duvida de que, inicialmente, a crianca nao
distingue entre o seio e o seu proprio corpo; quando o seio tem de
ser separado do corpo e deslocado para o “exterior”, porque a crianca
tdo frequentemente o encontra ausente, ele carrega consigo, como
um “objeto”, uma parte das catexias libidinais narcisicas originais.
Este primeiro objeto é depois completado na pessoa da méae da
crian¢a, que nao apenas a alimenta, mas também cuida dela e,
assim, desperta-lhe um certo nimero de outras sensacgoes fisicas,
agradaveis e desagradaveis. Através dos cuidados com o corpo da
crianga, ela se torna seu primeiro sedutor. Nessas duas relacgées
reside a raiz da importancia unica, sem paralelo, de uma mie,
estabelecida inalteravelmente para toda a vida como o primeiro e
mais forte objeto amoroso e como protétipo de todas as relacées
amorosas posteriores - para ambos os sexos. Em tudo isso, o
fundamento filogenético leva tanto a melhor sobre a experiéncia
acidental da pessoa, que néo faz diferenca que uma crianca tenha
realmente sugado o seio ou sido criada com mamadeira e nunca
desfrutado da ternura do cuidado de uma mae. (...)

O pai agora se torna um rival que se interpde em seu caminho e de
quem gostaria de livrar-se. Se, enquanto o pai esta ausente, é
permitido a crianga partilhar do leito da méae e se, quando ele volta,
ela é mais uma vez afastada, a sua satisfacdo quando o pai
desaparece e o seu desapontamento quando surge novamente sdo
experiéncias profundamente sentidas. Este é o tema do complexo de
Edipo que a lenda grega traduziu do mundo da fantasia de uma
crianca para a suposta realidade. Nas condi¢gbes de nossa
civilizacao, ele esta invariavelmente fadado a um fim assustador.®

Para Freud, o complexo de Edipo se manifesta no final da fase pré-genital,

precedendo o periodo de laténcia, que prepara o individuo para a saida do

infantilismo. A resolug¢do, mesmo que parcial, do complexo de Edipo representa o

sucesso na internalizacdo das normas culturais, a subordinacdo do principio de

prazer ao principio de realidade e o estabelecimento das relagées de identificacao

com o pai ou a mae. Isso contribui para a separacao entre o eu ideal e o eu real no

desenvolvimento do que Freud chama de ideal do eu. Por esse motivo, na segunda

topica freudiana, o superego é considerado o herdeiro do complexo de Edipo. Isto é,

uma instancia psiquica com funcio interditora que possibilita um certo nivel de

conciliagdo entre o principio de prazer e a internalizacao das normas culturais.

8 Freud, 1940, p.122.
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A instauracdo bitemporal do desenvolvimento sexual nos seres
humanos, ou seja, sua interrupcio pelo periodo de laténcia, pareceu-
nos digna de uma atengao especial. Ela se afigura como uma das
condi¢bes da aptiddo do homem para o desenvolvimento de uma
cultura superior, mas também de sua tendéncia a neurose. Ao que
satbamos, nada de andalogo é demonstravel entre os parentes
animais do homem. A origem dessa peculiaridade humana deveria
ser buscada na proto-histéria da espécie.?

E ainda:

(...) a pequena criatura primitiva deve transformar-se num ser
humano civilizado; ela tem de atravessar um periodo imensamente
longo de desenvolvimento cultural humano de uma forma abreviada
de maneira quase misteriosa. Isso se torna possivel pela disposicédo
hereditaria, mas quase nunca pode ser conseguido sem o auxilio
adicional da educacio, da influéncia parental, que, como precursora
do superego, restringe a atividade do ego mediante proibigdes e
punigoes, e incentiva ou forca o estabelecimento de repressées. Nao
devemos, portanto, esquecer de incluir a influéncia da civilizagao
entre os determinantes da neurose. E facil, como podemos ver, a um
barbaro ser sadio; para um homem civilizado, a tarefa é ardua. O
desejo de um ego poderoso e desinibido pode parecer-nos inteligivel,
mas, tal como nos é ensinado pelos tempos em que vivemos, ele é,
no sentido mais profundo, hostil a civilizacdo. E visto que as
exigéncias da civilizagio sdo representadas pela educacio familiar,
ndo devemos esquecer o papel desempenhado por essa
caracteristica biolégica da espécie humana — o prolongado periodo
de sua dependéncia infantil — na etiologia das neuroses.!”

1. O Complexo de Edipo e a origem do social

Realizada esta breve recapitulacdo sobre o papel da familia na
estruturacdo psiquica, podemos agora avancar para a questdo central deste
trabalho: a relagao entre familia e politica estabelecida pela teoria freudiana.
Comecaremos uma investigacdo acerca da obra de 1913, "7otem e Tabu". Nessa
obra —declaradamente uma das favoritas de Freud—, o autor busca, por meio de
suas hipéteses psicanaliticas, lancar luz sobre problemas nao resolvidos daquilo
que chama de psicologia dos povos, ou ainda, psicologia social. Ao mesmo tempo,

enriquece sua teoria metapsicoldgica com o auxilio da etnologia. A obra é dividida

9 Freud, 1905, p. 220-221.
10 Freud, 1940, p. 119.
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em quatro ensaios: "Horror ao Incesto", "Tabu e Ambivaléncia Emocional",
"Animismo, Magia e a Onipoténcia dos Pensamentos" e "O Retorno do Totemismo

na Infancia".

O fato da psicanalise se constituir, tanto pratica quanto teoricamente, como
um dispositivo de deciframento do material inconsciente é imperioso para a
proposta freudiana de utilizd-la como uma nova ferramenta de pesquisa
antropologica. Isso significa buscar o significado oculto por tras das praticas
culturais, assim como um analista na interpretacio dos sonhos de seus pacientes.
De maneira semelhante ao trabalho de andlise em um adulto (que nfo carrega
conscientemente em sua memoria os tragos de seus desejos infantis, ainda que
esses produzam efeitos incessantemente em sua vida), as investigacdes sobre as
origens primitivas da civilizagdo poderiam nos ajudar, suspeitou Freud, a
compreendermos as forgas psiquicas ocultas que continuam a influenciar o

desenvolvimento de nossa organizacao psiquica e social.

Em “Totem e Tabu’, Freud esfor¢a-se, nos trés primeiros ensaios da obra,
na construcao de pontes que liguem os atos mentais da cultura aborigene aos das
criancas (tendo como modelo principal a anélise do caso “pequeno Hans”11) e dos
pacientes neuroéticos que subsidiavam sua pesquisa psicanalitica. E apenas no
ultimo ensaio que o autor propde o famoso mito de origem da organizacio social
humana, unificando todo o contetido apresentado por meio de uma légica interna

da psicanalise, que ilustra a passagem do estado de natureza para a cultura.

Em "O Retorno do Totemismo na Infancia", Freud utiliza as contribuigoes
tedricas de Charles Darwin, James Jasper Atkinson e William Robertson Smith
para construir a ideia de que os homens primitivos (habitantes de um mundo sem
leis) viviam em pequenas hordas lideradas por um macho progenitor, autoritario e
ciumento que expulsava seus descendentes, assegurando o controle do grupo e a
posse sexual exclusiva das fémeas. Segundo a hipétese freudiana, esses filhos
ostracizados se uniram e retornaram a horda original com o objetivo de realizar o

que sozinhos nao seriam capazes: assassinar o pai, responsavel pela proibicao de

11 Sobre o caso Pequeno Hans é importante destacar que Freud nio realizou sessées com o menino.
Em realidade, auxiliava os pais, de maneira remota, a atuarem no trabalho de analise com a
crianca.
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todos os seus desejos. Dessa forma, a superacao desse estado de natureza a partir
do parricidio ja revela a ambivaléncia emocional dos filhos que permeia, segundo
Freud, todo o desenvolvimento cultural humano. Apesar do 6dio violento que
culmina no assassinato do pai, eles também o invejam e admiram, foram protegidos

por ele e agora desejam ocupar seu lugar.

Posteriormente, para que um ordenamento social de paz comum pudesse
ser constituido onde todo irmao tivesse direito a posse sexual das mulheres,
institui-se uma lei contra o incesto, ou seja, é excluido desse grupo feminino
aquelas pertencentes ao pai morto. O que “7otem e Tabu” tenta responder, a partir
da psicanalise, é um problema da antropologia oitocentista sobre a coexisténcia do
totemismo como um modelo de organizacdo social (presente nas mais diversas

culturas lidas como primitivas) e a exogamia.

A etnologia nado havia encontrado uma base segura que justificasse essa
vinculacdo. Nao se sabia qual fator surgiu primeiro ou por que essas formas de
filiacao e proibicao marital eram encontradas em todas as regioes do planeta e em
diferentes contextos culturais. Nao é inesperado que Freud tenha apresentado
prontamente o complexo de Edipo como motivo original. O que estaria, entdo, na
base da exogamia totémica era a repressao de um forte desejo incestuoso presente
desde os tempos da horda, traduzido em uma ampliacdo dessas restrigoes sociais
para todo o grupo. Diante da necessidade de atenuar a culpa filial decorrente do
parricidio e evitar um conflito generalizado pela disputa de poder, ndo haveria
outra alternativa sendo a instituigdo de novas leis de ordenamento social que
estruturassem uma nova configuracao fraterna. A primeira dessas leias —ligada
aos motivos emocionais— diz respeito a proibi¢cdo do assassinato daquele que é o
simbolo paterno (o animal totémico). A segunda lei — ligada a ordenacfo social — é
a de renuncia das relagoes sexuais com as mulheres outrora pertencentes ao pai,

ou seja, a proibi¢ao do incesto:

Ao concluir, entdo, esta investigacio excepcionalmente condensada,
gostaria de insistir em que o resultado dela mostra que os comegos
da religido, da moral, da sociedade e da arte convergem para o
complexo de Edipo. Isso entra em completo acordo com a descoberta
psicanalitica de que o mesmo complexo constitui o ntcleo de todas
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as neuroses, pelo menos até onde vail nosso conhecimento atual.
Parece-me ser uma descoberta muito surpreendente que também os
problemas psicologia social se mostrem soluveis com base num
Unico ponto concreto: a relacdo do homem com o pai. E mesmo
possivel que ainda outro problema psicolégico se encaixe nesta
mesma conexdo. Muitas vezes tive ocasido de assinalar que a
ambivaléncia emocional, no sentido préoprio da expressao —ou seja,
a existéncia simultanea de amor e 6dio para os mesmos objetos —jaz
na raiz de muitas institui¢des culturais importantes. Nao sabemos
nada da origem dessa ambivaléncia. Uma das pressuposicoes
possiveis é que ela seja um fendomeno fundamental de nossa vida
emocional. Mas parece-me bastante valido considerar outra
possibilidade, ou seja, que originalmente ela nido fazia parte de
nossa vida emocional, mas foi adquirida pela ragca humana em
conexdo com o complexo-pai, precisamente onde o exame
psicanalitico de individuos modernos ainda a encontra revelada em
toda a sua forcga.12

O estabelecimento do totemismo como um sistema religioso e de
ordenamento social representa um pacto com o pal morto. Promete-se a nio
repeticdo do crime (respeito pela vida do animal totémico) e espera-se desse pai
simbélico, aquilo que fora um dia funcdo do chefe da horda (protecdo e ordem).
Assim, Freud prop6e que o ponto de partida do desenvolvimento da civilizagao
deriva da posicao ambivalente do pai como protetor/castrador e do sentimento filial
de culpa e de busca, dos filhos, pela expiacao do crime cometido apds a identifica¢ao

com o pai ideal mitol6gico.

Nao é possivel realizarmos aqui uma analise detalhada sobre como o
argumento freudiano é construido ao longo de toda a obra. No entanto, devemos
destacar dois pontos centrais que conferem ao trabalho de 1913 um carater
essencial no estudo psicanalitico e social. O primeiro ponto diz respeito ao vinculo
original entre politica e familia. O segundo ponto esta relacionado a revelacdo de

um direito fundamental que precede o contrato social.

Vamos ao primeiro ponto: o ato que funda a civilizagao é o mesmo que funda
a familia. Apesar do assassinato original receber o nome de parricidio, o lider da
horda s6 se torna pai apdés o homicidio, os assassinos se tornam irmaos apods o
cometimento do crime e as fémeas transformam-se em maes quando estabelece-se

a proibi¢cao do incesto na organizacao social fraterna. Por este motivo, Freud nos

12 Freud, 1913, p.158.
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diz que o pai é a-histérico. O pal precisou ser morto para que passassemos ao
dominio da cultura, ele situa-se, portanto, fora da histéria, ainda que seja o ponto
de origem ao qual tudo se refere. O pai é mitico, jamais real. Isso ocorre pois é o
reconhecimento péstumo da funcgdo paterna que o torna pai. Nao ha relacdo de
parentesco na horda primitiva, ha apenas for¢a e dominacgao sexual. A fraternidade
é uma invencao de identidade articulada em torno da impoténcia dos submissos,
do desejo assassino e da admiracdo comum pelo chefe. E o vinculo libidinal de
1dentidade entre irmaos que origina todo lago social. Ou seja, é a identificacdo que
vem do desejo homicida e do ato subsequente que estabelece tanto a familia quanto

a ordem politica.

Mas o pai, em sua fungio mitica, é aquele que provoca reveréncia,
terror e amor ao mesmo tempo, o pai é aquele que sufoca, castra e
que deve entdo ser morto ou, no minimo, vencido; ele é, além disso,
o portador e depositario das proibicdes. Seu assassinato &
acompanhado de culpa e veneracdo. Nao existe jamais o pai real.
O pai é sempre um pai morto, e o pai morto é sempre um pai
mitico. A partir do momento em que a funcdo paterna é
reconhecida, os filhos sdo oprimidos. Eles estdo numa posicéo de
dependéncia, presos entre o desejo e a identificacio. Sem a
referéncia paterna, nenhuma cultura é concebivel. O acesso a
cultura passa por esta referéncia. J4 ai se delineia a ideia de que
a mola da civilizacdo é sempre de esséncia conflituosa e tem
vocacdo neurdtica.!s

Apos o banquete em que o lider é devorado pelos assassinos, o lago afetivo-
social é definitivamente estabelecido. Ao devorarem-no, incorporam as qualidades
que invejavam, assumem-se, assim, como semelhantes. Transformam-se em
pedacos de um ideal (garantindo a proeminéncia da figura do pai e eternizando

esta imagem idealizada) e tornam-se, finalmente, filhos e humanos!4.

O segundo ponto, como observado pela filésofa britanica Carole Pateman
em sua critica feminista a teoria liberal do contrato sociall5, refere-se ao fato de

que o estado de natureza —caracterizado pelo dominio da for¢a e auséncia de leis—

13 Enriquez, 1990, p. 31-32. Grifo nosso.

14 Em Psicologia de Grupo e Andlise do Ego, Freud demonstra como nio apenas a familia e a
civilizagdo originam-se do ato parricida, mas também o préprio psiquismo individual. Isto é, ndo ha
propriamente o humano fora do desenvolvimento da cultura.

15 Cf. Pateman, 1993.
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ja garante um direito fundamental: o direito masculino de posse das mulheres. E
para garantir a posse dessas mulheres que o pai expulsa seus filhos, é para
conquistar esse mesmo direito que, segundo Freud, os filhos organizam-se e voltam
para assassinar o pai. Portanto, a ideia de que a organizacao social é constituida
como um acordo comum feito por individuos possuidores de si mesmo —o que, para
a teoria politica liberal, garante a legitimidade do contrato—6 s6 pode ser tida como
verdadeira se nao considerarmos que mulheres sdo também sujeitos histéricos e
politicos, uma vez que sua submissao é o dado comum, medular e insuperado nessa

passagem fantastica da natureza para a cultura:

Totem e Tabu, O Mal-Estar na Civilizagdo, e Moisés e o Monoteismo
sdo obras focadas nas sociedades antigas e primitivas, mas na
verdade encarnam, de acordo com Carole Pateman, as importantes
reflexdes de Freud sobre a sociedade moderna. Ele retira da
tradicdo contratualista, argumenta Pateman, os recursos
necessarios para desenhar sua narrativa e conceitualiza¢do. Seu
mito politico de origem supera outras teorias do contrato social ao
revelar o que elas sistematicamente escondem: por detras do
suposto momento fundador da sociedade por um acordo entre
iguais, esta a subordinagdo fundamental das mulheres pelos
homens. Em outras palavras, o direito sexual masculino precede a
igualdade fraterna.l”

O complexo de Edipo desempenha um papel estruturante tanto do
psiquismo, como mencionamos na introdu¢ao, quanto da esfera social. O horror ao
incesto nao apenas estabelece a ordem familiar, mas também fundamenta a
possibilidade da experiéncia civilizatéria como um todo. A fungio paterna descrita
por Freud revela que, para a existéncia do humano e do social, é necessaria a

institui¢do de uma instancia repressora.

Enquanto o pai vivo, lider da horda, representa a imagem do poder

autoritario e da satisfagao ilimitada do desejo, o pai morto é a lei, aquilo que se

16 Cf. Macpherson, 1979.

17 Brenkman, 1992, p. 926, traducio nossa. Trecho original: “Totem and Taboo, Civilizations and
Its Discontents, and Moses and Monotheism focus on ancient and prehistoric societies, but they
actually embody, according to Carole Pateman, Freud’s very relevant reflections on modern society.
He draws the conceptual and narrative resources of this reflections, Pateman argues, from the
tradition of social contract theory. His political fictions of origins surpasses other theories of the
social contract by revealing what they systematically hide: namely, that a fundamental
subordination of women by men lies behind the supposed founding moment of society in an
agreement among equals. Male sex-right, in other words, precedes fraternal equality”.
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coloca entre o desejo e sua completa satisfagdo. Dessa forma, cultura/civilizacgao e
repressio tornam-se signos correlatos. Ndo ha cultura sem o pai, pois s6 ha
sociedade se houver um sistema coletivo de interdi¢do. Da mesma forma, nao ha
cultura sem familia, ou seja, sem um sistema de parentesco que estabelece e
organiza aliangas e, enquanto instaura o eu/nds, instaura também o outro, para
onde a agressividade reprimida apds o assassinato é desviada. Isso implica também
dizer que a neurose é um subproduto necessario do processo civilizatério. Em

Freud, o destino comum possivel é a neurose ou a barbarie.

A desarticulacado da engenhosa construgao freudiana nao é uma tarefa facil.
"Totem e Tabu" revela, como poucas obras, a poténcia e as dificuldades de se aplicar
a metodologia psicanalitica em estudos sociais. Nesta obra, a tensdo acentuada
entre mito e ciéncia nos leva a questionar até que ponto o exercicio criativo de uma
ficcao tedrica —como a propria psicanalise foi caracterizada por Freud— orientada
pela busca de significados (e sintomas) da a¢do humana encontra um limite nos
dados materiais!®? Ou ainda, se ha beneficios no uso dessa ficcionalizacdo da
realidade para a compreensio nao apenas de nossa subjetividade, mas também do
desenvolvimento historico da civilizacdo e dos lagos sociais humanos, conforme
proposto por Freud. Como podemos julgar o valor de uma metafora tao frutifera

quanto metodologicamente problematica?

Em relacgao a essa utiliza¢ao da psicanalise como método de pesquisa social,
Eugene Enriquez afirma: “Desejamos, ndo encontrar o ponto alfa a partir do qual

{14

tudo se desenvolveria, mas antes o “aleph’ isto é, o(s) principio(s) organizador(es)
da vida social.”19. Mas aqui precisamos intervir e perguntar, principio organizador
de qual realidade social? Pois se a resposta almejar alguma universalidade, é

preciso que facamos alguns questionamentos.

2. Uma questéo ideolbgica?

18 Freud concebe uma diferenca significativa entre verdade historica e verdade material. O que
concebemos comumente por fatos histéricos sdo categorizados pelo autor como verdades materiais.
A verdade histérica freudiana diz respeito aos residuos materiais psiquicos do passado que,
recalcados, acabam por emergir no presente.

19 Enriquez, 1990, p. 156.
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Mark Poster, apesar de reconhecer a imensa contribui¢cdo da teoria
freudiana, apresenta em seu livro “Teoria Critica da Familia”, de 1978, um
questionamento que aqui desejamos refazer: onde a ciéncia da psicanalise se torna

ideologia do parentalismo?

Lembremos rapidamente uma caracteristica fundamental da definigdo
marxiana de ideologia: toda ideologia é a apresentagdo do particular como
universal. Isso significa que a pensamento ideoldgico tende a naturalizar e
desconsiderar o processo historico de formacdo de ideias, praticas, ordens,

instituigoes, etce.:

Apresenta-se uma determinada sociedade (a burguesa) como se

W ”

fosse “a” sociedade; uma forma particular de produzir bens (a forma

“”

mercantil capitalista) como “a” economia; uma forma particular de
familia (a familia mononuclear burguesa) como “a” familia; uma
forma particular de Estado, Estado burgués, como uma hipotética
esfera ético-politica universal, cuja substancia sdo os interesses
particulares que constituem a sociedade civil burguesa. No quadro
de uma ideologia, os valores sio sempre apresentados como
universais; precisa ser assim apresentados, mas o que determina
sua universalidade nao é a validade ou coeréncia em si mesma deste
ou daquele valor, mas da relacédo concreta da qual ele se origina.20

Quando Freud apresenta o complexo de Edipo como matriz estruturante
universal da civilizacdo e do psiquismo, ndo estaria ele obscurecendo toda a
particularidade do processo de formacdo da crianca e da familia na sociedade
burguesa? Por exemplo, um fator determinante para o estabelecimento do
complexo de Edipo é a dependéncia infantil que leva a crianca a desenvolver amor
absoluto pela mae e rivalidade com o pai. Para Poster, isso é a consequéncia de
uma realidade de escassez emocional derivada da escassez de objetos de amor e

provedores de cuidado tipica do lar burgués.

Embora pareca 6bvio afirmar que o infante seja dependente e fragil, é
valido questionar se ndo é a propria estruturacao de uma familia nuclear que cria
a dependéncia infantil como uma caracteristica basilar da psique. E possivel

afirmar que em sociedades aborigenes, como as estudadas pelo psicanalista (onde

20 Tasi, 2017, p.109.
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a funcdo materna e paterna é compartilhada por todos os membros do cla totémico),
a psique é moldada pelo medo da perda de amor? Em outras palavras, o que
desejamos questionar é: ndo seria o complexo de KEdipo uma experiéncia

relacionada a uma forma especifica de familia?

Ao fim e ao cabo, ele defendera a familia burguesa como instituicdo
universal e necessaria, convertera seu modelo psicolégico num
modelo eterno, reduzira os processos complexos dos sistemas sociais
ao seu significado psicolégico, e apresentara a sua prépria teoria
como uma ciéncia divorciada do campo histérico onde surgiu. Em
ultima instancia, a praxis (terapia) que deriva da sua teoria acabara
como uma acomodacio aos poderes dominantes vigentes, ndo s6 aos
grupos que dominam a economia e a politica, mas também aos
grupos que ocupam posi¢oes dominantes naqueles lugares onde a
psique é constituida, na familia onde o homem domina a mulher e,
de um modo ainda mais significativo, onde os pais dominam os
filhos.

(...) Na verdade, Freud esta representando a crianca como os pais
as veem, somente depois que ela foi constituida por eles como um
ser dotado de certas “necessidades”.?!

Esse questionamento é necessario porque as consequéncias soclals e
politicas do complexo de Edipo nio sdo equivalentes as do tabu do incesto, conforme
tratado na obra de 1913. Quando discutimos o complexo de Edipo como ponto
origem da civilizacdo, e sua superacao parcial como uma etapa necessaria no
desenvolvimento individual, estamos lidando com padrdées inconscientes de
comportamento e afetividade. Esses padrdes envolvem nogbes extremamente
normativas e poderosas de masculinidade e feminilidade, expressio da
sexualidade, divisdo sexual do trabalho, valores morais, modelos de autoridade,
modelos de propriedade, exercicio de poder e dominacgao, todos centrados em uma
nocao especifica de masculinidade autoritaria. Isso gera uma ideia de cultura como
repressio, em que a civilizagdo é vista como um mecanismo de interdi¢do dos
desejos, em vez de ser considerada como espacgo de cuidado e condigdo necessaria

para a satisfacao da pulsao de vida.

Mas, ao contrario, vemos em Freud a justificativa psiquica para a inven¢ao

liberal de um conflito insuperavel entre o individuo e a sociedade. Toda uma

21 Poster, 1979, p. 24.
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estrutura afetiva e politica que define a relagao do individuo consigo mesmo e com
os outros, mesmo que continuamente ensinada e reforgada por varios mecanismos
civilizatérios, é gestada dentro da unidade familiar e transmitida desde o primeiro
dia de vida da crianca. Isso estabelece uma continuidade entre as geragoes que vai
além de qualquer valor biolégico, sendo fundamentalmente uma continuidade

psiquica e politica.

Outra questao fundamental que surge é: se a masculinidade, central ao
complexo de Edipo, é o que gera no individuo as nocdes de autoridade (tanto
externa quanto interna) e, consequentemente, o exercicio do poder politico, qual é
o espaco atribuido ao que é entendido como qualidades femininas na experiéncia

dos individuos na sociedade civil?

Essas consequéncias sociais do complexo de Edipo nao sao apenas
derivadas de nossa interpretacio, mas estdo presentes quando o autor avanga seus
estudos sociais. “Em Psicologia de Grupo e Analise do Ego” é apresentada a
influéncia desse poder mitico do chefe da horda na formacao de grupos, replicando
como a for¢ca do amor e da identificagdo que gira em torno do lider autoritario da
forma a comunidade. Ao apresentar a familia como uma formac¢ao natural humana,
decorrente da horda primitiva, reafirma o pai primevo e o complexo de Edipo como

principio ordenador de toda cultura:

Assim, o grupo nos aparece como uma revivescéncia da horda
primeva. Do mesmo modo como o homem primitivo sobrevive
potencialmente em cada individuo, a horda primeva pode mais uma
vez surgir de qualquer reunido fortuita; na medida em que os
homens se acham habitualmente sob a influéncia da formacao de
grupo, reconhecemos nela a sobrevivéncia da horda primeva (...)

Vimos que, com o exército e a Igreja, esse artificio é a ilusdo de que
o lider ama todos os individuos de modo igual e justo. Mas isso
constitui apenas uma remodelagao idealistica do estado de coisas na
horda primeva, onde todos os filhos sabiam que eram igualmente
perseguidos pelo pai primevo e o temiam igualmente. Essa mesma
remoldagem sobre a qual todos os deveres sociais se erguem, ja se
acha pressuposta pela forma seguinte da sociedade humana, o cla
totémico. A forca indestrutivel da familia como formagao natural de
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grupo reside no fato de que essa pressuposi¢io necessaria do amor
igual do pai pode ter uma aplicacao real na familia.2?

Ja em “O Futuro de uma Ilusao”, Freud apresenta como a civilizagao lidou

com uma suposta necessidade comum da func¢io paterna, oriunda do desamparo,

criando formas sociais simbolicamente paternais:

(...) o reconhecimento de que esse desamparo perdura através da
vida tornou necessario aferrar-se a existéncia de um pai, dessa vez,
porém, um pai mais poderoso. Assim o governo benevolente de uma
providéncia divina mitiga nosso temor dos perigos da vida; o
estabelecimento de uma ordem moral mundial assegura a
realizagdo das exigéncias de justica, que com tanta frequéncia
permaneceram irrealizadas na civilizacdo. (...) Constitui um alivio
enorme para a psique individual se os conflitos de sua infancia, que
surgem do complexo paterno — conflitos que nunca superou
Iinteiramente —, sio dela retirados e levados a uma solucio
universalmente aceita.??

Em “Moisés e o Monoteismo” defende que toda ficgdo poética dos mitos e

das religides gira em torno do drama familiar originado na horda:

O herdi é alguém que teve a coragem de rebelar-se contra o pai e, ao
final, sobrepujou-o vitoriosamente. Nosso mito faz essa luta
remontar até a pré-historia do individuo, ja que o representa como
nascendo contra a vontade do pai e salvo apesar das mas intencdes
paternas. (...) Na verdade, contudo, a fonte de toda ficcio poética é
aquilo que é conhecido como o ‘romance familiar’ de uma crianga, no
qual o filho reage a uma modificagdo em sua relagdo emocional com
os genitores e, em especial, com o pai.?

E, por fim, em “O Mal-Estar na Civiliza¢cao”, Freud vincula a ansiedade

social e a preponderancia do sentimento de culpa em nossa cultura, ao medo de

perda de amor gerado ainda na infancia com a experiéncia de castracio (etapa que

idealmente encerra a dindmica do complexo de Edipo). Aqui, a familia é novamente

apresentada como um unidade primeira cuja ordem é replicada em diversas esferas

sociails a partir da ambivaléncia afetiva dos filhos para com seus genitores:

22 Freud, 1921, p. 134-135.

23 Freud, 1927, p. 39.
24 Freud, 1939, p.23-24.
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Matar o proprio pai ou abster-se de mata-lo ndo é, realmente, a coisa
decisiva. Em ambos os casos, todos estdo fadados a sentir culpa,
porque o sentimento de culpa é expressao tanto do conflito devido a
ambivaléncia, quanto da eterna luta entre Eros e o instinto de
destruicio ou morte. Esse conflito é posto em acdo tdo logo os
homens se defrontem com a tarefa de viverem juntos. Enquanto a
comunidade ndo assume outra forma que néo seja a da familia, o
conflito estd fadado a se expressar no complexo edipiano, a
estabelecer a consciéncia e a criar o primeiro sentimento de culpa.
Quando se faz uma tentativa para ampliar a comunidade, o0 mesmo
conflito continua sob formas que dependem do passado; é fortalecido
e resulta numa intensificacdo adicional do sentimento de culpa.
Visto que a civilizagdo obedece a um impulso erético interno que
leva os seres humanos a se unirem num grupo estreitamente ligado,
ela s6 pode alcancar seu objetivo através de um crescente
fortalecimento do sentimento de culpa. O que comecou em relagio
ao pai é completado em relacdo ao grupo. Se a civilizagdo constitui
o caminho necessario de desenvolvimento, da familia a humanidade
como um todo, entdo, em resultado do conflito inato surgido da
ambivaléncia, da eterna luta entre as tendéncias de amor e de
morte, acha-se a ele inextricavelmente ligado um aumento do
sentimento de culpa, que talvez atinja alturas que o individuo
considere dificeis de tolerar.25

Ao considerar a familia como a unidade basica da experiéncia humana,
Freud projetou sua préopria sociedade na analise de outras culturas. Isso resultou
em uma inversao da relacdo entre as formas culturais estudadas e as categorias
psicanaliticas. Acreditamos que Freud evitou confrontar suas descobertas com o
contexto histérico em que elas estavam inseridas, apresentando os conflitos
politicos que observava como elementos inevitaveis em uma estrutura universal e

a-histérica:

“O parricidio confere a politica”, segundo Schorske, “um status de
fenomeno secundario em relagao ao conflito primordial entre pai e
filho. Freud deu a seus colegas liberais uma teoria a-histérica do
homem e da sociedade que torna toleravel um mundo politico
desordenado e fora de controle”?6,

Essa inversao na relagao entre a verdade psiquica e a realidade material

pode ter limitado a compreensio das complexas interagdes entre estrutura social,

25 Freud, 1930, p. 135-136.
26 BRENKMAN, Op cit., p. 925, tradugdo nossa. Trecho original: “Patricide replaces politics’,
according to Schorske, ‘to an epiphenomenal status in relation to the primal conflict between father
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poder, género, sexualidade e formacado psiquica. E fundamental reconhecer e
questionar as suposi¢oes culturais e histéricas subjacentes as teorias
psicanaliticas, a fim de desenvolver uma compreensiao mais aprofundada sobre as

possibilidades da experiéncia social humana.

Em realidade, a psicologia social de Freud traca um desenvolvimento
cultural que reflete o desenvolvimento libidinal do individuo moderno europeu, sua
neurose resultante da relagao ambivalente com a figura paterna e os mecanismos
inconscientes de esquecimento, culpa e retorno sintomatico. Embora problematica,
essa abordagem pode nos ajudar a compreender os processos psiquicos pelos quais
se estabeleceu uma caracteristica presente nio apenas em sua teoria, mas também
no proprio desenvolvimento das civilizacbes capitalistas: a centralidade do
masculino na esfera publica. Freud pode, portanto, contribuir em nosso
entendimento sobre as implica¢bes psiquicas e sociais decorrentes do processo

capitalista de producao e reproducao da vida.

Utilizando as contribuicées de Freud e Marx, o pensador alemao Robert
Kurz2? chama atencio para o fato de que a masculinidade moderna se tornou o
modelo do que é ser um individuo potente e autéonomo, independentemente do
género. Esse modo de existéncia masculina esta associado a capacidade de realizar
seus desejos, assegurar sua propriedade, prosperar economicamente e impor sua
vontade. Por outro lado, o que é entendido como polaridade feminina, caracterizada
por uma dinamica de afeto e cuidado em relagdo ao outro, fica restrito a esfera
privada da familia. Isso significa dizer que, mesmo quando os papéis de género
tornam-se mais diversificados, a esfera publica continua sendo o espago de
manifestacdo do que é entendido como polaridade masculina, enquanto a esfera

privada é vista como o espaco de manifestacao do que é feminino.

Pra Kurz, o modelo capitalista reforca uma légica social de competicéo e
guerra e um modelo de individualidade que situa o medo e agressividade como
afetos centrais da vida social. Se o individuo potente é aquele movido pela

constante busca de satisfacao dos proprios desejos, conquista de posses e exercicio

and son, Freud gave his fellow liberals an a-historical theory of man and society that could make
bearable a political world spun out of orbit and beyond control™.
27 Cf. Kurz, A logica da dissociacao e a crise da relagao entre os sexos. in: Kurz, 2019, n.p.
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1limitado de seus atributos, a existéncia do outro representa necessariamente um
limite e um risco incessante a sua seguranca e autorrealizacdo. Surge, assim, a
necessidade constante de defender as fronteiras da prépria liberdade. O que se
sobressail em termos de propulsido do psiquismo é entao a pulsao de aniquilacéo,

antissocial, ou de morte:

No seu amago, o capitalismo néo é outra coisa sendo a militarizagao
da reprodugao social; e nao so pela referéncia externa as exigéncias
econdémicas da producao de armas de fogo, que caracterizou os seus
primoérdios, mas também pela formacdo quase militar de todo o
modo de producao, na forma dos "exércitos do trabalho", na forma
da concorréncia universal, como uma guerra econémica permanente
de todos contra todos, etc. Todos os momentos da reproducéo e da
vida que ndo se enquadram nestas formas sdo conotados com o
"feminino", dissociados, tornados "n&o-oficiais", definidos como
inferiores e excluidos. O sujeito da mercadoria é, portanto,
"masculino" pela sua esséncia, é um sujeito de violéncia latente ou
manifesta, mesmo que parcialmente inclua mulheres.2®

Conclusao

Nos parece que Freud inverte a relagdo quando tenta derivar certas formas
culturais de suas descobertas psicanaliticas. Ele universaliza e naturaliza
configuracées que sao histéricas, criando um mito de origem que tem como modelo
fundamental a familia burguesa, sem considerar o impacto politico e subjetivo que
outros modelos de familia podem ter no desenvolvimento nio apenas da
personalidade, mas ainda, de outras estruturas psiquicas. Sujeitos que seriam,
portanto, movidos por forcas profundamente diferentes das que ele encontra em
seus pacientes, alterando a tragica dinamica conflituosa entre individuo e
sociedade que enxergou como inevitavel e o papel estruturante do patriarcado na

ordem social.

Ao mesmo tempo, sem nunca ter pretendido uma critica politica
contundente, foi capaz demonstrar o profundo impacto que esse modelo nuclear de
familia e de organizacao patriarcal da sociedade tém na construgao psiquica do
sujeito e de todo o adoecimento que decorre dessa ordem. Quando Freud nos

escreve que a maior parte do adoecimento neurdético deriva do complexo de Edipo,

28 Jdem.
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ele i1sola um problema social na dinamica familiar, evitando analisa-lo como uma
questdo econoémica e politica, mas lanca luz ao papel da repressao sexual e da
divisao sexual do trabalho no adoecimento psiquico dos individuos modernos, em
especial das mulheres. Ainda que tudo isso permanec¢a como pano de fundo para a

cena edipiana.

Visto i1sso, cabe a pergunta: como a transformacéao radical da familia pode
auxiliar mudancas estruturais tanto em nivel psiquico como em nivel social? E
ainda, como novas praticas de maternidade, paternidade e a prépria superacao da
familia nuclear como modelo poderiam impactar os padrées fundamentais de
sociabilidade que estdo centralizados na carga pulsional de morte, e da relacdo de
Eros com a culpa e o medo da perda do amor da autoridade que caracterizam o mal-
estar na cultura? E importante lembrar que esse modelo de familia é estruturado
dentro de um sistema totalizante. O que esta em jogo, entdo, ndo é somente a
transformacédo da familia, mas de todo um conjunto de estruturas que néo sb a

possibilita, mas a torna instrumento necessario para sua reproducao.
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ULISSES OU MITO E ESCLARECIMENTO: QUESTOES DE GENERO NA
DIALETICA DO ESCLARECIMENTO E ODISSEIA

RAISSA TEIXEIRA ALMEIDA DE SOUZA!

RESUMO: O presente trabalho busca analisar o papel do feminino na Odisseia de
Homero através da leitura feita por Adorno e Horkheimer na Dialética do
Esclarecimento. Os autores tratam a epopeia homérica como alegoria da
construcdo da civilizagdo ocidental e como testemunho da dialética do
esclarecimento, compreendendo que a trajetéria de Ulisses, a partir do
apoderamento e da organizacao dos mitos, representa o processo de formacao da
Razao, tornando-se instrumental, ordenadora e dominadora do nao-idéntico. Neste
desenvolvimento da organizacgio racional para a formacao do sujeito, o feminino
torna-se o nao-idéntico, de forma a ser dominado pela razao, e portanto, esta ja é
patriarcal em seu principio. O resultado dessa razao ordenadora e instrumental é
a coisificacao do outro, consolidando socialmente a dominagao, o medo e a dinamica
do poder como partes fundamentais da razao. O feminino, como seduciao e ameaca
ao caminho da racionalidade, deve ser dominado, apartado da estrutura de
formagao da consciéncia de si. A representagao feminina na Odisseia se da
majoritariamente por mulheres submissas e deusas que tentam desviar Ulisses de
seu caminho, este se realizando como individuo por se alienar das relagées sociais
para se tornar sujeito de si, se relacionando com os demais sempre de forma
mstrumental e coisificada. Isto posto, a presente pesquisa visa, a partir da leitura
de Adorno e Horkheimer, compreender a negacdao do feminino no principio da
racionalidade ocidental e sua influéncia nas relagées de género nos dias atuais.

PALAVRAS-CHAVE: Género; Feminino; Dialética do Esclarecimento; Odisseia.

Introducio

A partir da leitura do “Excurso I: Ulisses ou Mito e Esclarecimento”, segundo
fragmento do livro Dialética do Esclarecimento (doravante DE), de autoria de
Theodor Adorno e Max Horkheimer nos anos de 1940, tive interesse em ler a
Odisseia de Homero. Propondo-se a pensarem filosoficamente a realidade em que
viviam, refugiados nos Estados Unidos na era de ouro do capitalismo, fugidos da
Alemanha nazista, buscam analisar o conceito de Esclarecimento e demonstram
que a tao aclamada autonomia do pensamento formulada por Kant no século XVIII
tinha culminado em uma légica de dominacao e instrumentalizacdo do préprio

pensamento e das pessoas. De acordo com Barbara Freitag,

1 Mestre pelo programa de pés-graduacio em Filosofia da UFF. E-mail: raissateixeira@iduff.br /
rah.teixeira@gmail.com. Link para o curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/4863309783507614.
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A Dialética do Esclarecimento descreve uma dialética da razdo que
em sua trajetoria, originalmente concebida como processo
emancipatoério que conduziria a autonomia e a autodeterminacgao,
se transforma em seu contrario: em um crescente processo de
instrumentalizacdo para a dominagao e repressdo do homem. Em
seu célebre artigo “Was ist Autklaerung?” (O que é o
esclarecimento?), Kant tinha visto na razdo o instrumento de
liberacdo do homem para que alcancasse através dela sua
autonomia e Muendigkeit (maioridade). Defendia a necessidade de
0os homens assumirem com coragem e competéncia o seu proprio
destino: reconhecendo que este nio era ditado por forcas externas
(deuses, mitos, leis da natureza) nem por um karma interior. Ao
contrario, os homens deveriam fazer uso da razdo para tomarem em
maos sua propria histéria. Mas essa convic¢ao partilhada por todos
os iluministas revelava-se iluséria.?

Os autores, entdo, comecam a explicar como eles entendem o conceito de
esclarecimento, observando a capacidade do capitalismo — e, podemos hoje dizer
também, do patriarcado — de dominarem a razio para seguir sua expansiao. Eles
dizem que “No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento
tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de investi-los na
posicao de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de
uma calamidade triunfal.”3. Essa calamidade triunfal é o reflexo do momento
historico em que os autores estavam vivendo, uma guerra mundial que exterminou
milhGées de pessoas e que demonstrava o auge do capitalismo e desse

esclarecimento ordenador e dominador.

Discorrendo sobre esse processo de desenvolvimento da razdo ocidental,
Adorno e Horkheimer, no Excurso I da DEbuscam explicar, através da Odisseia, o
processo de construcao da civilizagao ocidental, utilizando a obra homérica como
alegoria. E nesses termos, portanto, que a trajetéria de Ulisses apds o fim da
Guerra de Tréia de volta a ftaca, sua terra patria, demonstraria a constitui¢cao do
sujeito racional. Os desafios, encontros e tentagdes que atravessam o caminho do
heréi estdo diretamente ligados ao processo de desenvolvimento do Eu que, no

caminho sinuoso percorrido em sua viagem de retorno, ja demonstra a dominacao

2 Freitag, 1988, p. 34.
3 Adorno; Horkheimer, 2006, p. 46.
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e a instrumentalizacdo do Eu e do Outro como elementos fundamentais para a

autoconservacgao e a construgio da racionalidade ocidental.

1. Ulisses: o sujeito racional protoburgués

Segundo Adorno e Horkheimer, o desenvolvimento da racionalidade
ocidental deve ser analisado ndo através do racionalismo do século XVII, mas sim
da Odisseia, obra escrita em torno do século VIII antes da Era Comum. Os autores
reconhecem que o Esclarecimento se constréoi em um alicerce de dominacao e
controle, na alienag¢ao do Eu e do Outro e na transformagao deste Outro em mero
instrumento, meio para que o Eu, concebido como senhor dos demais, triunfe.
Desta forma, A. e H. entendem que o burgués do século XX ja é visivel em Ulisses,
rei de Itaca, que controla seus companheiros no barco, que remam para que
cheguem a ilha, e que controla e domina as criaturas que encontra pelo caminho.
Por 1sso, o conceito de sujeito protoburgués refletiria o comportamento dominador

e instrumentalizador do heroi.

Através de Marx, Freud e Nietzsche, os filésofos observam esse processo de
alienacdo e dominacao para que o Eu se desenvolva, pois ha uma necessidade de
controle sobre si e sobre o Outro para se autoconservar e desenvolver a razido. Ou
seja, no principio da racionalidade ocidental ja faz parte o dominio e o controle. O
pensamento ordenador e instrumental esta no cerne do processo civilizatério do

Ocidente.

Neste sentido, a Odisseia daria o testemunho da dialética do esclarecimento
e € por esta razao que A. e H. utilizar-se-do de alguns episdédios da epopeia para
ilustrar seus argumentos. O episédio das Sereias é fundamental para os autores.
Neste episodio, Ulisses, a partir da recomendacao de Circe, é amarrado no mastro
de seu navio por seus companheiros, que tém os ouvidos tapados com cera para nao
se entregarem ao canto das criaturas. Essa amarracao de Ulisses demonstra a
utilizacdo da técnica para ndo sucumbir a tentacao, a entrega a pulsao e ao desejo

do principio do prazer.
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Ou seja, a terra totalmente esclarecida nao permite que o sujeito se entregue
a seducdo, a técnica entao serve nao para o alcance da felicidade humana, mas para

o dominio de si, do outro e da natureza. Segundo Rodrigo Duarte:

Adorno e Horkheimer apontam que nisso reside um aspecto
essencialmente repressivo do esclarecimento, pois “sé6 €
suficientemente duro para romper os mitos o pensamento que
pratica violéncia contra si mesmo”, e o caminho para a consolidacio
do poder sobre a natureza se caracteriza por uma desisténcia, por
parte do género humano, de buscar um sentido para sua vida. O
mundo se torna um campo de exploragao sistematica a partir de um
entendimento que se restringe cada vez mais, buscando sempre a

redugdo da multiplicidade das coisas a unidade do pensamento.*

Esse processo de dominacgao e instrumentalizagio exige a construcao de uma
1identidade que nega a multiplicidade, de forma que, para o desenvolvimento da
racionalidade, ha a necessidade da negacao de outras possibilidades que nao sejam
a razao tal como exposta na trajetéria de Ulisses. Esse dominio refletido na
natureza e utilizado também nas relagbes humanas coisifica tais relacées e
estabelece uma logica mercadoldogica entre a humanidade e da humanidade com a
natureza, como mera troca mercantil, danificando as relagées sociais e com a
natureza, transformando-as em meros instrumentos, em meios para o fim que é a

dominagao. Como Freitag diz:

[...] a razdo, sujeito abstrato da histéria individual e coletiva do
homem em Kant e Hegel, converte-se, na leitura de Horkheimer e
Adorno, em uma razdo alienada que se desviou do seu objetivo
emancipatorio original, transformando-se em seu contrario: a razao
instrumental, o controle totalitario da natureza e a dominacio
incondicional dos homens. A esséncia da dialética do esclarecimento
consiste em mostrar como a razio abrangente e humanistica, posta
a servigo da liberdade e emancipacdo dos homens, se atrofiou,
resultando na razio instrumental.?

A partir dessa leitura da razido como instrumento de dominagao, faco uma
leitura da DFEe da Odisseia através da perspectiva de género, compreendendo que

a dominag¢do masculina se da em conjunto ao processo de construcdao da razao

4 Duarte, 2002, p. 20.
5 Freitag, 1988, p. 35.
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ocidental. Portanto, na préxima segao do presente trabalho discorro diretamente

sobre este tema.

2. Perspectiva de género no Excurso I

No processo de construgao do Eu, Ulisses demonstra um carater dominador
e Instrumentalizador ao encontrar as criaturas em seu caminho, e é possivel
observar que muitas dessas criaturas sido seres representados por figuras
femininas, como Calipso, as Sereias, e Circe.® O hero6i, entdo, representa a
dominacido masculina sobre essas figuras, demonstrando um carater patriarcal,
que de acordo com os autores é a opressido dos mais fortes sobre os mais fracos,
representada pelo poder dos homens, e que pode ser vista na Odisseia nas figuras

de Ulisses e Zeus. Segundo Adorno e Horkheimer:

[...] o saber em que consiste sua identidade e que lhe possibilita
sobreviver tira sua substancia da experiéncia de tudo aquilo que é
multiplo, que desvia, que dissolve, e o sobrevivente sabio é ao
mesmo tempo aquele que se expde mais audaciosamente a ameaga
da morte, na qual se torna duro e forte para a vida. Eis ai o segredo
do processo entre a epopéia e o mito: o eu nio constitui o oposto
rigido da aventura, mas s6 vem a se formar em sua rigidez através
dessa oposicdo, unidade que é tdo-somente na multiplicidade de
tudo aquilo que é negado por essa unidade.”

As criaturas femininas que o errante Ulisses encontra por seu caminho sao
seducoes pelas quais ele deve se controlar para nao sucumbir e para que seus
poderes virem instrumentos para alcancar o objetivo de voltar a Itaca. Tais figuras

representam essa multiplicidade que deve ser banida, pois apenas na identidade

6 Calipso aparece no Canto V da Odisseia, ninfa que vive em uma ilha no Mar Egeu e que mantém
Ulisses por um ano em sua companhia, oferecendo ao herdi vida eterna e amor, porém este deseja
a volta para casa e para sua esposa, Hermes surge para ela e solicita que auxilie Ulisses em seu
retorno. Circe e as Sereias aparecem no Canto IX, a primeira é uma ninfa feiticeira que entorpece
seus hoéspedes e os transforma em animais, Ulisses consegue escapar de sua magia com a ajuda de
Hermes, assim o heréi domina a feiticeira, que o ajuda com instrucées para ultrapassar alguns
obstaculos no caminho, um desses obstaculos sdo as Sereias, que enfeiticam com uma bela canc¢io
os marinheiros que passam por seu caminho e se entregam para a morte. Ulisses coloca cera de
abelha no ouvido dos companheiros para que sigam remando e pede para que eles 0 amarrem ao
mastro para que ouga a can¢io sem se entregar.

7 Adorno; Horkheimer, 2006, p. 50.
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h4 o dominio da racionalidade. Essa unidade é definida a partir da negacao de tudo

que escapa ao esclarecimento.

Essas criaturas no caminho representam o feminino e o mito, mas sobretudo
a natureza, o destino pelo qual Ulisses deve passar e vencer para que possa se

formar na consciéncia de si. De acordo com Martin Jay:

Ao lutar contra a dominacgdo mitica do destino, ele foi for¢cado a
negar sua unido com o todo. Por necessidade, teve de desenvolver
uma racionalidade subjetiva particularista, a fim de garantir a
autopreservacio. Tal como Robinson Crusoé, ele era um individuo
atomizado e isolado, vivendo de seus recursos mentais em um meio
hostil. Sua racionalidade, portanto, baseou-se na trapaca e na
instrumentalidade. Para Horkheimer e Adorno, Ulisses era o
prototipo de um modelo dos valores iluministas — o moderno
“homem econdémico”. [...] Até seu casamento com Penélope envolveu
o principio da troca — a fidelidade e a rentincia da mulher a seus
pretendentes durante a auséncia de Ulisses, em troca do retorno
dele.®

Assim, ha uma instrumentalidade das relagbes para que haja a
autopreservacao do herdéi e as personagens Circe e Penélope representam o
processo de formacao do contrato matrimonial que estabelece a continuidade do
poder de Ulisses, a primeira representa uma fase anterior, a fase magica, enquanto
a segunda ja representa o contrato mais recente, em outras palavras, o contrato
firmado com Circe estabelece um controle do herdéi sobre o poder magico que perde
a centralidade nesse processo de esclarecimento; com Penélope, o contrato
representa um poder masculino e racional ja estabelecido sobre a mulher. Adorno
e Horkheimer afirmam que “A magia desintegra o eu que volta a cair em seu poder
e assim se vé rebaixado a uma espécie biolégica mais antiga.”, de forma que o heroi
precisa controlar a feiticeira para nio se entregar a seducdo da magia e da
natureza, isto é, o contrato é essa forma de estabelecimento do controle sobre a

feiticeira e da manutencao deste poder no contrato firmado com a mulher.

Esse contrato matrimonial firmado por Ulisses com ambas as mulheres é

descrito por Carole Pateman no livro O contrato sexual'®, demonstrando a

8 Jay, 2008, pp. 329-330..
9 Adorno; Horkheimer, 2006, p. 64.
10 Pateman, 1993.
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necessidade fundamental deste contrato para o desenvolvimento do contrato social,

ou seja, da afirmacao do desenvolvimento civilizacional.

Edward C. Whitmont, em seu livro Retorno Da Deusa'l, afirma que a fase
magica é representada pelo feminino, por isso, havendo assim uma rejeicao a essas
figuras, pois a ligacdo da consciéncia feminina com o instinto e a dependéncia das
pulsédes é enfatizada através da relagdo com o corpo e com a sensualidade, enquanto
que a consciéncia de si é relacionada ao masculino, necessitando do afastamento
dos desejos do corpo e das seducgbes para se formar. Em vista disso, as
caracteristicas do patriarcado sdo marcantes neste episdodio de Circe ilustrando
essas caracteristicas femininas que devem ser controladas. Adorno e Horkheimer

entao afirmam,

Aquele que resistiu a ela, o senhor, o eu, e a quem Circe por causa
de sua imutabilidade censura por trazer “no peito um coracio
insensivel e obstinado” é aquele a quem Circe se dispde a fazer as
vontades [...] a tltima hetaira se afirma como o primeiro carater
feminino. Na transi¢do da lenda para a historia, ela faz uma
contribuigao decisiva para a frieza burguesa.!?

Os autores demonstram que esse carater feminino é definido a partir da
submissdo da mulher a um senhor que controla seus poderes e a transforma seu
corpo num objeto de prazer e sua sabedoria e poderes magicos em instrumento para
a vitéria em sua trajetéria. A formacdo do carater feminino se da através do

controle masculino, da dominacao recorrente do processo de esclarecimento.

Sob essas bases, o desenvolvimento da sociedade organizada é definido
através do poder dos homens sobre as mulheres. Neste sentido, Pateman define

esse desenvolvimento histérico ocidental como patriarcal.

A liberdade do homem e a sujei¢do da mulher derivam do contrato
original e o sentido da liberdade civil ndo pode ser compreendido
sem a metade perdida da histéria, que revela como o direito
patriarcal dos homens sobre as mulheres é criado pelo contrato. A
liberdade civil ndo é universal — é um atributo masculino e depende
do direito patriarcal. [...] O pacto original é tanto um contrato sexual
quanto social: é sexual no sentido de patriarcal — isto é, o contrato

11 Whitmont, 1991.
12 Adorno; Horkheimer, 2006, pp. 65-66.
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cria o direito politico dos homens sobre as mulheres —, e também
sexual no sentido do estabelecimento de um acesso sistematico dos
homens aos corpos das mulheres.!3

Enquanto Penélope aguarda a volta do marido por vinte anos, sofrendo a
pressao dos ditos pretendentes para se casar novamente, Circe é controlada e deve
satisfazer as vontades de Ulisses. A representacdo feminina se da por papéis de
submissao e de ligacao direta com os homens, ou seja, elas sdo esposas, maes e
filhas. Essa defini¢do dos papéis femininos é descrita por Gayle Rubin como “o
trafico de mulheres”, ou seja, as relagoes de género e sociais sdo estabelecidas a
partir da dominacdo dos homens sobre as mulheres, de modo que as mulheres
participam das trocas simbédlicas de poder, mas sendo sempre as intermediarias,

os objetos de troca, jamais as portadoras do poder!4.

Sob a perspectiva esclarecida, ocidental e patriarcal, o lugar definido para
as mulheres, portanto, é este lugar de intermediacdo das relagdes entre dois
homens ou dois grupos de homens, estabelecendo o feminino como inferior ao
masculino, perpetuando uma légica de dominac¢do masculina que tem o patriarcado
como modelo de sociedade. A cultura patriarcal grega é entdo perpetuada para o

Ocidente.

3. Patriarcado e Capitalismo

Adorno e Horkheimer buscam na Odissera os primeiros passos da construcgao
do pensamento ordenador e dominador que culmina no estagio atual do sistema
capitalista no momento da escrita de Dialética do Esclarecimento. Buscando seguir
0 mesmo processo que os autores percorrem, enxergo no livro Caliba e a bruxa de
Silvia Federici uma possibilidade de leitura analoga sobre o processo de construgao
do capitalismo pelo viés da necessidade fundamental do controle dos corpos e

mentes femininas para que este sistema se estabelecesse.

Nesse processo longo de dominag¢ao masculina, o patriarcado se estendeu por

milénios. A partir do século XIV ha o inicio da caga as bruxas, que coincide com o

13 Pateman, 1993, pp. 16-17.
14 Rubin, 1993.
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desenvolvimento do sistema capitalista que se utiliza do patriarcado para se
formar. Essa formacgdo comecgou a perseguir e assassinar mulheres, pois estas
tinham conhecimentos e sabedorias que deveriam ser controlados para que o novo
sistema e disciplina econdémica e social ocorressem. Federici afirma que, “[...] a
discriminagao contra as mulheres na sociedade capitalista ndo é o legado de um
mundo pré-moderno, mas sim uma formacado do capitalismo, construida sobre

diferencas sexuais existentes e reconstruida para cumprir novas fungoes sociais.”15

Ou seja, o capitalismo nao apenas se apoderou da dominagao masculina pré-

existente, como criou novas formas de dominio sobre as mulheres.

A cacga as bruxas aprofundou a divisdo entre mulheres e homens,
inculcou nos homens o medo do poder das mulheres e destruiu um
universo de praticas, crencas e sujeitos sociais cuja existéncia era
incompativel com a disciplina do trabalho capitalista, redefinindo
assim os principais elementos da reproducéo social.l®

A cacga as bruxas da Idade Moderna se assemelha a fase magica descrita no
episédio de Circe, em que os homens devem temer os poderes magicos das

mulheres, utilizando desse poder para beneficio proprio.

[...] a caca as bruxas serviu para privar as mulheres de suas praticas
médicas, forcou-as a se submeterem ao controle patriarcal da
familia nuclear e destruiu um conceito holistico de natureza que,
até a Renascenca, impunha limites a exploracio do corpo
feminino.?

Entao, seguindo a linha apresentada tanto por Federici quanto por Adorno
e Horkheimer, o advento do capitalismo marca uma nova légica de dominacéo e
exploracdo dos corpos e mentes em que se aliena dos seres humanos suas
capacidades de desenvolvimento que ndo sejam voltadas para uma relacao de
controle e dominacéo, estrutura essa em que os corpos femininos sdo fundamentais
para a perpetuacdo de uma relacdo de dominacdo pois sdo imprescindiveis no

processo de reproducao social.

15 Federici, 2017, p. 11.
16 Jbid., p. 294.
17 Jbid., p. 39.
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Consideracoes Finais

Levando em consideracgao tanto o desenvolvimento do patriarcado quanto do
capitalismo, a autonomia feminina é uma ameaca a estes sistemas que se
estabeleceram a partir do controle e da dominag¢ao da natureza e de tudo o que é
considerado o outro ou o ndo-idéntico (como os corpos e as subjetividades
femininas) que perpetua o poder masculino que destréi e desumaniza, coisifica e

controla tudo que se desloca da identidade masculina.

Este trabalho, entdo, buscou observar através de Adorno e Horkheimer,
como se estabeleceu a logica de dominacgdo a partir da construcgdo da civilizagao
ocidental, passando pela Idade Moderna, com o advento do capitalismo, e sua
perpetuacao através dos séculos, culminando na légica do século XX e chegando ao
século XXI como um sistema que segue perpetuando relagoes de dominacio e
exploracio em que as mulheres, principalmente as mulheres negras, sao
exploradas para que haja a reproducdo da classe trabalhadora, de forma a
perpetuar um sistema que reproduz as relacées de instrumentalizacio da natureza
e da espécie humana, utilizando-se perversamente do esclarecimento como

ferramenta de dominacao.

O principio de identidade, que exclui tudo aquilo que nao o representa, é
estabelecido no mais alto individualismo, que dissolve as relagbes coletivas e
fragmenta as lutas que vao de encontro a forma com que o capitalismo se

estabelece.

As mulheres da Odisseia sao figuras que, através de Homero, o pedagogo dos
povos gregos, ensinam e servem de exemplo para outras mulheres com o objetivo
de manté-las na ordem patriarcal. Essas figuras seguem sendo exemplo através da
histéria da civilizagdo ocidental e ainda tém influéncia na forma com que as

relagoes de género sdo estabelecidas nos dias atuais.
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FOTOGRAFIA COMO FORMA DE ARTE RELACIONAL

CECILIA SAMEL CORTES FERNANDES!

RESUMO: O presente trabalho tem como intuito analisar a fotografia como forma
de arte relacional. Serao discutidos os aspectos e reverberagoes do ato fotografico,
os quais sdo capazes de construir e remeter a formas de relacdo. Nicolas Bourriaud
estruturou a teoria da estética relacional como forma de observar a arte da década
de 1990, principalmente a partir de obras de arte interativas ou performances,
contudo com poucas fotografias entre seus exemplos. A estética relacional se baseia
nas relagoes presentes e construidas por uma obra de arte para analisa-la, de modo
que é possivel observar a fotografia a partir desse viés. Segundo Susan Sontag, o
fotografar se tornou um ato artistico que vai além da técnica e conquistou seu
espaco nas artes. Fotografar algo significa apropriar-se do que é fotografado. Tal
ato recicla, recontextualiza e ressignifica a realidade, transformando-a. Isso é
possivel através da agao do artista de ressignificar as imagens e a realidade,
abordando e revelando questbes artisticas, culturais, politicas e sociais. O
enquadramento dessas imagens reflete a subjetividade do fotégrafo e a
subjetividade do individuo retratado também transparece na imagem,
possibilitando a criacao de relacgoes entre fotografo, imagem, publico e contexto.

Palavras-chave: Estética Relacional; Arte Relacional; Fotografia; Nicolas
Bourriaud; Susan Sontag.

Em 1998, o autor e curador Nicolas Bourriaud lancou o livro Kstética
Relacional, no qual foi estruturado um conceito que abrangia as novas expressoes
artisticas da década de 1990. Segundo Bourriaud, a década ressaltou outras
dimensoes de aspectos relacionais que foram além do tradicional para espectador
e obra de arte. O espectador gradualmente aumenta seu papel de co-autor,
essencial para a criagdo artistica. A arte que lida com relacbes, interacgoes e
intersubjetividade humana se torna o foco principal da arte relacional: “[...] isto é,
uma forma de arte cujo substrato é dado pela intersubjetividade e tem como tema
central o estar-juntos, o “encontro” entre observador e quadro, a elaboracao coletiva
do sentido”.?2 Apesar de Bourriaud listar exemplos que em sua maioria sio obras

interativas ou baseadas em performance, a fotografia também é capaz de criar

1 Doutoranda em Filosofia pelo Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia da PUC-Rio. E-mail:
cecilia.samel@gmail.com; Link para curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.br/8195067081533691.
2 Bourriaud, 2009, p. 21.
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relagoes entre publico, obra e conteido. Essa ndo é uma forma artistica abordada
extensamente nos livros do autor, porém este servira de ponto de partida para a

discussao.

A conexao entre publico e obra de arte ndo se iniciou com Estética Relacional,
pois essa é uma questdo que permeia a histéria da arte desde as Vanguardas
Europeias e especialmente na arte contemporanea, porém nesta obra foi
estruturada uma teoria que abarca as novas formas artisticas dos anos 1990: “Na
arte dos anos 1990, quando as tecnologias interativas se desenvolvem a uma
velocidade exponencial, os artistas exploram os arcanos da socialidade e da
interacao’.? A proposta foi analisar a produc¢ao de artistas como Rirkrit Tiravanija,
Philippe Parreno, Liam Gillick, Pierre Huyghe e Dominique Gonzalez-Foerster,
que tomaram outro caminho da produc¢do da década de 1980 trazendo a tona o
aspecto “relacional” da arte. Para Bourriaud, 19904 se mostrou uma década
propicia para experimentacoes sociais,? as quais sdo observadas através da estética
relacional, descrita sinteticamente pelo autor como uma “Teoria estética que
consiste em julgar as obras de arte em funcao das relagoes inter-humanas que elas

figuram, produzem ou criam”.6

A interacao do publico com as obras comecou a tomar um papel ainda maior
do que nas décadas anteriores com a criacdo de espacgos de convivéncia e de
experiéncia. E possivel argumentar que ir a um museu é uma experiéncia baseada
na relacado do publico com a obra; no entanto, essa é uma relagido de contemplacao
de modo que o publico aqui se encontra no papel de espectador passivo. Ao contrario
disso, as obras relacionais demandam do publico um papel ativo, sendo essa
participacdo ativa o ponto central de muitas das obras ditas “relacionais”. Um
exemplo claro disso sdo as obras interativas, heranca direta dos happenings e
performances,” nas quais é necessaria uma ac¢ao do publico para que a obra seja
executada. Nesses casos, o papel central do espectador — ou, mais especificamente

nesse caso, participante — se torna mais evidente pelo fato de eles fazerem a obra

3 Bourriaud, 2009, p. 98.

4 Cf. Bourriaud, 1998, p. 74.

5 Bourriaud, 2009.

6 Bourriaud, 2009, p. 151.

7 Cf. Bourriaud, 2009, p. 35-36.
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se mover e tomar vida. O antigo espectador torna-se co-autor da obra de arte, sendo
ele essencial para que a obra se materialize. Segundo Bishop, essa forma de fazer
arte foi “[...] acompanhada pelo discurso da democracia e da emancipacdo, que é

muito similar a defesa que Bourriaud faz da estética relacional”.8

Porém Bourriaud vai além disso ao analisar obras que possuem uma
dimensao mais complexa de relacionamento, ou seja, obras que tém como intuito o
publico interagir entre si, gerando uma intersubjetividade® no contexto da obra de
arte em questdao. Um exemplo recorrente é a instalagao-performance criada por
Rirkrit Tiravanija em uma galeria em Nova lorque, onde ele ocupou a cozinha e os
escritorios da galeria como espacos de exposi¢oes. Tiravanija serviu ao publico
gratuitamente um curry tradicional de onde veio, criando um ambiente onde
convidados conversavam entre si em durante uma refeicdo. Tal obra de arte nao
apenas resultou na subversao dos espacos da galeria, como também na convivéncia
e na intersubjetividade daqueles que dela participaram. A obra é tanto a estrutura

formal quanto o resultado do comportamento coletivo.10

A estética relacional, entretanto, pode ser utilizada em outras formas
artisticas que nao sejam interativas como o exemplo anterior. O foco sdo as
relagoes, independentemente de como elas sao estabelecidas. Ao analisar a
fotografia "Untitled" (Alice B. Toklas' and Gertrude Stein's Grave, Paris) de Felix
Gonzalez-Torres, Bourriaud demonstra que a poténcia de uma obra niao precisa
estar em sua visualidade.!! Apesar de ndo ser uma obra interativa, a dimensao
relacional de uma fotografia pode transparecer pelo contexto, por fatos
subentendidos ou por sua visualidade. No caso da fotografia de Gonzalez-Torres,
os timulos retratados representam muito mais do que sé6 a individualidade dessas
mulheres, mas também o romance entre elas, que vem a tona através do contexto
e da historia que estido visualmente ocultos. Portanto, essa disciplina se apresenta

como uma ferramenta para a analise da fotografia como forma de arte relacional.

8 Bishop, 2011, p. 117.

9 Cf. Bourriaud, 2009, p. 31.
10 Bourriaud, 1998

11 Cf. Bourriaud, 1998, p. 60.
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A fotografia pode ser considerada uma forma de criacdo de relagoes entre
espectadores, obra e conteudo. Isso é possivel através da subjetividade do artista
em ressignificar as imagens e a realidade. Obras que tém como base fotografias
normalmente nio sio tratadas pela estética relacional. Isso ndo impede, contudo,
que elas sejam analisadas por esse viés tedrico. Afinal, é possivel ter essa
perspectiva ao estudar obras de arte que indiretamente produzem relagées e nao

apenas as que a tem como o objetivo final.

A técnica fotografica foi capaz de transformar a forma como os artistas se
relacionam com o mundo e com as formas de representacio:!? a representacao
realista fotografica permite os novos angulos e perspectivas do modernismo,
incorporando o funcionalismo de captura de imagem pela luz na pintura também;
a arte moderna comeca a tratar mais sobre o gestual e a matéria, privilegiando o
abstrato; finalmente havera a anexacao da fotografia como técnica de produgao de

imagens.13

A primeira fotografia do mundo foi tirada por Joseph Niépce em 1826. Desde
entdo, as cameras foram tomando novos formatos e a fotografia foi ganhando
espaco na vida cotidiana. Perspectivas e usos dessa técnica também foram se
transformando, inclusive em obras de arte contemporanea, que é um aspecto
crucial desta pesquisa. Serdo articuladas as perspectivas de Walter Benjamin,
Susan Sontag e Rosalind Krauss para estabelecer um panorama da teoria da
fotografia.l* Abordada em momentos histéricos diferentes, década de 1930, de 1970
e de 1980, respectivamente, a fotografia é observada por esses autores através de

sua dualidade inerente de técnica e arte.

O artigo A Pequena Historia da Fotografia, de Walter Benjamin, foi
publicado em 1931, antes de seu aclamado texto A obra de arte na era de sua
reprodutibilidade técnica (1936). Contudo, ele s6 ganhou destaque na década de
1960, quando foi reeditado. Apesar de nao ter tido muita atencédo na época de sua

primeira publicagio, essa é a primeira analise socio-histérica da fotografia. Antes

12 Cf. Bourriaud, 1998, p. 70-71.

13 Cf. Bourriaud, 1998, p. 71.

14 Vale ressaltar que os textos de Sontag e Krauss utilizados para a escrita deste artigo precedem
a fotografia digital e, portanto, ndo abarcam questées inerentes a esse tipo de tecnologia.
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dessa publicacdo, a discussido da fotografia se baseava predominantemente no
desenvolvimento de seus aspectos técnicos, nao colocando em questdo os
desdobramentos histoéricos e filos6ficos desencadeados por tais avangos. Benjamin
critica o estado da discusséao fotografica e propoe, portanto, olhar para os quase 100

anos de fotografia até entao com essa nova perspectiva.l®

Em linhas gerais, Benjamin identifica que o primeiro momento da fotografia,
em que ela ainda possuia aura, se deu na década apds a descoberta da fotografia,
com David Octavius Hill, Julia Margaret Cameron, Victor Hugo e Félix Nadar,
periodo que precede a industrializacdo da técnica fotografica.l® Seu declinio é
1dentificado com o momento da industrializagao da fotografia e com a difusao dos
estudios e sua renovacao é apontada pela fotografia surrealista e o construtivismo
russo, trazendo a construgdo fotografica e visando a experimentagdo e o

aprendizado.l?

Além de ser uma técnica herdeira da camara obscura, a fotografia estabelece
uma rede de relagées. Desde o principio da fotografia, fotografava-se pessoas.
Retratos em estiidios comegaram a se tornar um pouco mais acessiveis até chegar
a fotografia de rua, mais dinamica e possibilitada pelo menor tamanho das
maquinas e sua maior portabilidade. O foco de Benjamin é exatamente os retratos
fotograficos, porém ele reconhece que a fotografia abrange diversas areas, inclusive
cientificas. Ao mencionar a defesa do fisico Arago a criacdo de Daguerre, o autor
ressalta que “A beleza desse discurso vem do fato de que ele cobre todos os aspectos
da atividade humana”.'® Essa defesa foca na fotografia como técnica com um
alcance muito amplo, podendo ser usada para fotografar estrelas, hieréglifos
egipcios e, portanto, tornando “irrelevante a justificagao da fotografia em face da

pintura”.19

Nesse ponto, é possivel perceber que Benjamin da valor a fotografia
independentemente da sua relacdo com a pintura, apesar de ele afirmar que a

relagdo moderna entre arte e fotografia é definida pela tensido nao resolvida que

15 Cf. Benjamin, 1985, p. 103-104.
16 Cf. Benjamin, 1985, p. 91.

17 Cf. Benjamin, 1985, p. 106.

18 Benjamin, 1985, p. 92.

19 Benjamin, 1985, p. 93.
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surgiu no momento em que comecaram a surgir fotografias de obras de arte. “Pois
mais uma vez, como ha oitenta anos, a fotografia esta substituindo a pintura”.20
Benjamin nao afirma que haja uma completa substitui¢do, porém o exemplo dos
retratos pintados em miniatura sendo substituidos por fotos é significativo. Ambas
as formas artisticas se influenciaram, implicando transformacées em sua execugao
e recepcdo. O impressionismo é comumente associado ao surgimento das
fotografias, contudo Krauss néo se contenta com a explicacdo de que o simples ato
de saida dos ateliés para a pintura ao ar livre tenha causado a grande mudanga
estética desse movimento: “E simplesmente inexplicavel que o fato de sair do atelié
e ir ao ar livre com o objetivo de aproximar-se do sujeito tenha gerado uma visao
tao esteticamente marcada”.?! O fato decisivo para tal mudanca é identificada pela
autora como a experiéncia da fotografia,??2 permitindo que os impressionistas
tivessem outro olhar para a natureza, com um certo afastamento da realidade.23

Krauss estabelece algumas diferencas entre fotografia e pintura:

A fotografia é um intermediario do “real” e, inerentemente, a
pintura ndo o é da mesma forma. Além do mais nao se tem na
fotografia o sentimento de que a imagem ou seus componentes
estejam sobre o suporte, quando este sentimento existe ou pode
existir na pintura. A imagem fotografica esta dentro de seu suporte:
ela é uma parte absolutamente integrante do suporte. Tudo o que
caracteriza a fotografia, como por exemplo o fato de que possa ser
tirada em diferentes formatos, reafirma que a relacdo fisica da
imagem com seu suporte especifico é diferente da pintura.*

De qualquer maneira, é inegavel a relacdo préxima entre as duas formas
artisticas, especialmente no contexto do século XIX. Segundo Krauss, a fotografia
fo1 inserida no contexto dos museus e, com 1sso, fol submetida aos mesmos critérios
do discurso estético e da histéria da arte no momento. Um exemplo disso é a escolha
entre os termos “paisagem” e “vista”. Em um primeiro momento, usava-se

“paisagem” quase exclusivamente para denotar pinturas, enquanto as fotografias

20 Benjamin, 1985, p. 104.
21 Krauss, 2002, p. 65.

22 Cf. Krauss, 2002, p. 66.
23 Cf. Krauss, 2002, p. 65.
24 Krauss, 2002, p. 102.
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eram chamadas de “vistas”.2> Entretanto, com a expansdo da fotografia nos
museus, certas fotografias comecaram a ser chamadas de “paisagens” e, portanto,
passivels de estarem submetidas a outros conceitos do discurso estético, como a
1deia de artista e de unidade da obra de tal artista.2¢ Krauss problematiza esse uso,
afirmando que a aplicacao de certos valores estéticos a fotografias pode ser apenas
uma construc¢ao a posteriori para dar valor a fotografia de arte.2” Ja Sontag faz
aproximacoes entre pintura e fotografia, afirmando que esta também é uma forma
de interpretacio?8 e que é capaz de inovacao e autenticidade.2? Fotografar se tornou
um ato artistico que vai além da técnica e conquistou seu espacgo nas artes.30 O fato
de fotografias estarem em museus néo significa que elas necessariamente devem
ser vistas com 0 mesmo olhar de uma pintura. E possivel criar pontes entre as duas
formas artisticas, porém a fotografia possui caracteristicas, como o seu carater
técnico proveniente da maquina ou formas de retratar imagens inesperadas que
acontecem em fragoes de segundo, que demandam um discurso estético préprio
capaz de acomoda-las. Entretanto, isso nao significa uma objetividade inerente da

fotografia:

O fotografo era visto como um observador agudo e isento — um
escrivao, ndo um poeta. Mas, como as pessoas logo descobriram que
ninguém tira a mesma foto da mesma coisa, a suposi¢io de que as
cameras propiciam uma imagem impessoal, objetiva, rendeu-se ao
fato de que as fotos sdo indicios nao s6 do que existe mas daquilo
que um individuo vé; ndo apenas um registro mas uma avalia¢ao do
mundo.3?

Dessa forma, é possivel estabelecer dois pélos que constituem a fotografia.
De um lado, a fotografia é realizada através do dominio de sua técnica, a qual tem

limitag¢oes objetivas — como o ISO do filme negativo em cameras analdgicas, a

25 Cf. Krauss, 2002, p. 47.

26 Cf. Krauss, 2002, p. 49.

27 Ao discutir uma fotografia topografica de Timothy O’Sullivan, Krauss aponta: “Na realidade, a
interpretacdo de suas imagens como representacio de valores estéticos (auséncia de profundidade,
construgdo grafica, ambigliidade — e, além disso, intengdes estéticas tais como o sublime e a
transcendéncia) nfo seria uma elaboracdo retrospectiva concebida para afirma-las como arte?”
(Krauss, 2002, p. 42-43)

28 Cf. Sontag, 2004, p. 17.

29 Cf. Sontag, 2004, p. 155-156.

30 Cf. Sontag, 2004, p. 143.

31 Sontag, 2004, p. 104.
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velocidade e abertura do obturador — que devem ser dominadas pelo fotégrafo para
obter a fotografia desejada.?? Do outro, ha o lado subjetivo, tanto do lado do
fotografo em expressar sua subjetividade e perspectiva a partir dessas restrigoes,
quanto do individuo retratado, independentemente de se conhecemos essa pessoa

ou nao, que traz algo inexplicavel para a fotografia:

[...] na vendedora de peixes de New Haven, olhando o chdo com um
recato tdo displicente e tdo sedutor, preserva-se algo que nio se
reduz ao génio artistico do fotégrafo Hill, algo que ndo pode ser
silenciado, que reclama com insisténcia o nome daquela que viveu
ali, que também na foto é real, e que ndo quer extinguir-se na
“arte”.33

Aqui esta o ponto de encontro desses dois polos, a técnica fotografica que é
capaz de produzir criagdoes com um valor magico. Segundo Sontag, a fotografia sé
teria alcangado a categoria de arte a partir do momento em que a técnica comegou
a ser difundida através de sua industrializacdo.3* A partir do momento em que essa
forma de arte é difundida, ela ndo é usada pela maioria como arte. A fotografia “é
sobretudo um rito social, uma protecao contra a ansiedade, é um instrumento de
poder”.35

A abordagem de Sontag sobre fotografia se aproxima da benjaminiana, no
sentido em que coloca dois lados opostos como essenciais para a fotografia — a
objetividade técnica e a subjetividade humana —, assim como uma perspectiva
socio-histérica na analise, com base em um certo materialismo histérico.3¢ Outra
dualidade da fotografia é sua caracteristica de ser ao mesmo tempo funcional, para

as fotografias cientificas, e artistica:

Embora gere obras que podem ser chamadas de arte — requerem
subjetividade, podem mentir, proporcionam prazer estético —, a
fotografia ndo é, antes de tudo, uma forma de arte. Como a lingua,
é um meio em que as obras de arte (entre outras coisas) sio feitas.
Com a lingua, podem-se fazer discursos cientificos, memorandos
burocraticos, cartas de amor, listas de compras no mercado e a Paris

32 Cf. Benjamin, 1985, p. 100.
33 Benjamin, 1985, p. 93.

34 Cf. Sontag, 2004, p. 18.

35 Sontag, 2004, p. 18.

36 Cf. Sontag, 2004, p. 195.
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de Balzac. Com a fotografia, podem-se fazer fotos de passaporte,
fotos meteorolégicas, fotos pornograficas, raios X, fotos de
casamento e a Paris de Atget. A fotografia ndo é uma arte como,
digamos, a pintura e a poesia. Embora as atividades de certos
fotografos se adaptem a ideia tradicional de bela-arte, a atividade
de individuos excepcionalmente talentosos que produzem objetos
especificos dotados de um valor préprio, a fotografia desde o inicio
também se prestou a essa ideia de arte que afirma que a arte esta
obsoleta. O poder da fotografia — e seu papel central nas
preocupacdes estéticas atuais — reside em que ela confirma ambas
as ideias de arte. Mas o modo como a fotografia torna a arte obsoleta
é, a longo prazo, mais forte.37

Ha, portanto, uma subjetividade que ressignifica e transforma a realidade.3®
A forma como olhamos o mundo é modificada e ampliada pelas fotografias, dando
a sensacao de que é possivel apreender o mundo inteiro: “Colecionar fotos é
colecionar o mundo”.?® Além de retratar o mundo, as fotografias capturam a
experiénciat® e sdo capazes de revelar detalhes imperceptiveis e, principalmente,

um inconsciente 6tico:

Depois de mergulharmos suficientemente fundo em imagens assim,
percebemos que também aqui os extremos se tocam: a técnica mais
exata pode dar as suas criagées um valor magico que um quadro
nunca mais tera para nés. Apesar de toda a pericia do fotografo e de
tudo o que existe de planejado em seu comportamento, o observador
sente a necessidade irresistivel de procurar nessa imagem a
pequena centelha do acaso, do aqui e agora, com a qual a realidade
chamuscou a imagem, de procurar o lugar imperceptivel em que o
futuro se aninha ainda hoje em minutos Gnicos, ha muito extintos,
e com tanta eloquéncia que podemos descobri-lo, olhando para tras.
A natureza que fala a camera nao é a mesma que fala ao olhar; é
outra, especialmente porque substitui a um espaco trabalhado
conscientemente pelo homem, um espago que ele percorre
inconscientemente. Percebemos, em geral, o movimento de um
homem que caminha, ainda que em grandes tracos, mas nada
percebemos de sua atitude na exata fragao de segundo em que ele
da um passo. A fotografia nos mostra essa atitude, através dos seus
recursos auxiliares: camera lenta, ampliacao. S6 a fotografia revela

37 Sontag, 2004, p. 163-164.

38 A fotografia ndo apenas reproduz o real, recicla-o — um procedimento fundamental numa
sociedade moderna. Na forma de imagens fotograficas, coisas e fatos recebem novos usos,
destinados a novos significados, que ultrapassam as distingdes entre o belo e o feio, o verdadeiro e
o falso, o 1til e o inttil, bom gosto e mau gosto. (Sontag, 2004, p. 191).

39 Sontag, 2004, p. 13.

40 Cf. Sontag, 2004, p. 14.
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esse inconsciente 6tico, como s6 a psicanalise revela o inconsciente
pulsional.*!

Apesar de existir o pressuposto de que houve algo tangivel que foi capturado
na foto, as representagbes fotograficas ndo sdo imparciais,*? elas sdo uma
interpretacdo do mundo, assim como pinturas. Mesmo que haja uma tentativa de
fazer uma fotografia relativamente imparcial, sempre ha um elemento subjetivo
que transparece: “Mesmo quando os fotégrafos estdo muito mais preocupados em
espelhar a realidade, ainda sdo assediados por imperativos de gosto e de

consciéncia”.43 O ato de fotografar é fruto da relacao entre algo e o fotégrafo:

As fotos, que brincam com a escala do mundo, sdo também
reduzidas, ampliadas, recortadas, retocadas, adaptadas,
adulteradas. Elas envelhecem, afetadas pelas mazelas habituais
dos objetos de papel; desaparecem; tornam-se valiosas e sao
vendidas e compradas; sdo reproduzidas.**

Benjamin identifica um distanciamento ocorrido entre o tempo aureo da
fotografia e o momento de seu declinio a partir de um conceito introdutoério de aura,
o qual sera desenvolvido mais a fundo em A obra de arte na era de sua
reprodutibilidade técnica. No primeiro momento, o tempo de exposi¢ao das cameras
era longo, o que levava a um aspecto mais embacgado e impreciso da imagem, ao
mesmo tempo em que fazia com que os modelos vivenciassem a fotografia.*> Com a
difusdo dos albuns fotograficos e da fotografia de estidio, Benjamin indica a
decadéncia da fotografia. O autor descreve essa atividade como algo kitsch na
tentativa de tornar a fotografia mais “artistica”, ao fazer uso de elementos
artisticos que podiam ter uma funcao de apoio e composi¢ido de cena, mas que, ao
mesmo tempo, nio faziam sentido, como colunas sobre tapetes.4 Essa seria uma

tentativa falha, aos olhos de Benjamin, de alcancar a aura presente no auge da

41 Benjamin, 1985, p. 94.

42 Cf. Sontag, 2004, p. 16.

43 Sontag, 2004, p. 16-17.

44 Sontag, 2004, p. 15.

45 O caso das fotografias de Hill no cemitério Greyfriars em Edimburgo aparece como um exemplo
disso no texto de Benjamin (Cf. Benjamin, 1985, p. 96).

46 Benjamin, 1985, p. 98.
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fotografia,*” algo misterioso fora do controle do fotégrafo que transparece na
imagem:48 “E uma figura singular, composta de elementos espaciais e temporais: a
apari¢ao unica de uma coisa distante, por mais préxima que ela esteja”.49 Apesar
de a aura nao ser o produto de aparelhos fotograficos rudimentares, ela nao foi
alcancada no declinio, pois a industrializagio e comercializacdo da fotografia pela

burguesia desconectou objeto e técnica.?0

Apesar dessa desconexdo, Benjamin aponta que a “...] fotografia continua
sendo a relacdo entre o fotografo e sua técnica”.’! A fotografia seria um ato de
observacao imediata: é o ato de ver e de sermos vistos.?2 Enquanto Wiertz saudou
o advento da fotografia dizendo que ela seria a pintura do futuro e Baudelaire disse
que ela deveria estar a servigo das ciéncias e das artes apenas,? Benjamin afirma
que a fotografia deveria estar a servi¢co do conhecimento, da experimentacao,>*
exercendo um papel social. Sontag, de certa forma, apresenta uma perspectiva
mais pessimista sobre o lugar da fotografia e sobre esse papel. Segundo a autora,
a fotografia é capaz de criar solidariedade, ao dar luz a algum assunto, e, a0 mesmo
tempo, subtrair, ao talvez tornar algo banal.’* Mesmo que haja uma motivacgao

social, Sontag aponta que isso esta fadado a falhar em certa medida:

Fotégrafos imbuidos de preocupacio social supéem que sua obra
possa transmitir algum tipo de significado estavel, possa revelar a
verdade. Mas, em parte por ser a fotografia sempre um objeto num
contexto, tal significado estd destinado a se esvair; ou seja, o
contexto que molda qualquer uso imediato da fotografia — em
especial o politico — é imediatamente seguido por contextos em que
tais usos sdo enfraquecidos e se tornam cada vez menos
relevantes.?®

47 A aura é colocada como esse aspecto crepuscular e embacado, simulada artificialmente no
momento de decadéncia da fotografia, nos estudios de fotografia, em que essa estética era desejada,
porém as cameras industriais ja nio eram capazes de ter o mesmo efeito que as das primeiras
cameras (Benjamin, 1985, p. 99).

48 Cf. Benjamin, 1985, p. 99.

49 Benjamin, 1985, p. 101.

50 Cf. Benjamin, 1985, p. 99.

51 Benjamin, 1985, p. 100.

52 Cf. Benjamin, 1985, p. 103.

53 Benjamin, 1985, p. 106.

54 Cf. Benjamin, 1985, p. 106.

55 Cf. Sontag, 2004, p. 126.

56 Sontag, 2004, p. 122.
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No entanto, tanto a fotografia quanto sua reprodutibilidade proporcionaram
uma difusdo mais democratica de imagens, permitindo que mais pessoas tivessem
acesso a imagens até entao inacessiveis,?” sejam elas reprodugoes fotograficas de
obras de arte, sejam fotografias de lugares, pessoas e situagoes longinquos. Aqui é
possivel identificar uma das formas possiveis de estabelecer relagées entre o
espectador e a imagem retratada através das fotografias. O espectador é exposto a
outras formas de ver o mundo, abrindo a possibilidade de criacdo de empatia entre
o espectador e as pessoas fotografadas, por exemplo. Decerto, apenas ver uma
fotografia ndo é garantia disso, porém ela auxilia a transpor certos obstaculos para

tornar as fotografias e aquilo que é retratado mais acessiveis.

A abordagem de Benjamin prenuncia a rapida difusdo de imagens de forma
globalizada, através das reproducgées fotograficas. Sontag e Krauss colocam em
perspectiva outros aspectos dentro de um contexto mais contemporaneo e difundido
da fotografia. O ponto de encontro dessas vises sobre fotografia é o fato de que ela
se da no encontro e na relagao entre fotéografo, maquina fotografica e fotografado.
Outras ramifica¢ées surgem no encontro entre fotografia e espectadores, formando-
se relagOes entre artista, obra, objeto e espectador. A fotografia, portanto, se mostra
como uma forma artistica inerentemente relacional, capaz de criar camadas de

relagoes.
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EQUILIBRIO REFLEXIVO E RECONSTRUCAO RACIONAL: ENTRE RAWLS
E HABERMAS

LEONARDO GOMES DE MACEDO!

RESUMO O artigo almeja destacar convergéncias entre dois proeminentes
pensadores politicos do século XX, John Rawls e Jirgen Habermas, mediante uma
pesquisa comparativa centrada no liberalismo politico de Rawls e na teoria da acgao
comunicativa de Habermas. Explorando o método de equilibrio reflexivo de Rawls,
que descrevo como um processo de avaliacao e ajuste de convicgoes e julgamentos,
o estudo visa analisar o papel fundamental desse dispositivo na justificacao da
teoria da justiga do filésofo norte-americano. Além disso, sustenta a tese de que
ele, ao harmonizar intui¢bes, principios de justi¢a e condigdes procedimentais,
revela-se correlato ao procedimento racional reconstrutivo empregado por
Habermas. Para tal, inicio o artigo explorando criticas de relevantes autores e
autoras que identificam um certo monologismo e, por conseguinte, um acentuado
1dealismo na teoria rawlsiana. Posteriormente, realizo uma analise minuciosa das
caracteristicas particulares da renomada "briga de familia" entre os filésofos
mencionados anteriormente. Por fim, busco sustentar a tese de que o equilibrio
reflexivo desempenha, na teoria da justica como equidade, uma fungdo de
reconstrucgao racional. Este mecanismo efetua uma trajetéria de ida e volta entre
teoria 1deal e teoria nao ideal, com a finalidade de estabelecer a regra universal
por meio do seu uso. Refutando a suposi¢cio de que a posi¢ao original, assim como
os dois principios de justica, sdo objetos de construgao, o estudo enfatiza que esse
artificio de representacao se trata, na realidade, de uma descri¢ao das condigoes
formais de racionalidade pratica, em consonancia com nossa sensibilidade moral.

Palavras-chave: Equilibrio Reflexivo; Reconstrugao Racional; Critica; Coeréncia.

Introducio

Proponho que o equilibrio reflexivo seja apreendido como um processo
normativo e deliberativo, por meio do qual submetemos nossas instituigoes sociais
a uma analise critica em relagdo as nossas proprias demandas de justificagdo. O
proposito desse processo é engendrar uma forma particular de fundamentacao
moral, na qual a estrutura institucional assume um papel indispensavel na
avaliacdo moral das instituigoes existentes. Portanto, o método do equilibrio
reflexivo consiste em um processo no qual extraimos os valores inerentes as

instituigoes estabelecidas, os reconfiguramos de modo a alcangar principios tidos

1 Doutorando em filosofia pelo Programa de Pés-Graduag¢ido em Loégica e Metafisica da UFRJ.
Bolsista CAPES. E-mail: leonardo.macedo.uerj@gmail.com. Link do curriculo Lattes:
http://lattes.cnpq.br/3644373039129677.
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como desejaveis e, posteriormente, os traduzimos em uma estrutura institucional
alternativa. Em seguida, reavaliamos sua viabilidade e estabilidade. A ideia
primordial exposta neste trabalho reside na premissa de que a apreciagdo mais
criteriosa da teoria da justica como equidade ocorre por meio da analise dos
principios de justica que dela emergem, em conjunto com as institui¢cées que eles
1implicam, através de um escrutinio dos valores embutidos nas institui¢cdes sociais
de democracias constitucionais existentes. Por essa razao, podemos compreender o
equilibrio reflexivo de maneira analoga ao método racional reconstrutivo de
Habermas, que consiste em tematizar e analisar as institui¢oes, transformando-as
em concepgoes basicas, a fim de explicitar os aspectos formais e implicitos

presentes em uma pratica.

Delinearei, doravante, a analise dos elementos fundamentais que
permitem uma leitura do equilibrio reflexivo como o componente primordial de
uma estratégia argumentativa critica e deliberativa no ambito da justi¢ga como
equidade. Isso implica que os juizos ponderados, que constituem a base do
equilibrio reflexivo, sdo gerados a partir de um processo em que a sociedade, por
meio do didlogo, submete a analise critica os valores enraizados em sua cultura de
fundo e nas instituigées de democracias constitucionais. Tais valores podem ser
expressos através de conceitos como justica, tolerancia, paz, repudio a escravidao,

razoabilidade e civilidade.

Assim como outros criticos, Habermas interpreta a posi¢do original de
Rawls como um método de justificacdo ndo deliberativo, que néo alcanca seu
objetivo principal? sem fazer uso implicito de suposi¢oes filoséficas substantivas.
Habermas argumenta que, ao se basear apenas na racionalidade instrumental e
nos bens primarios, nao é plausivel que as partes envolvidas nesse experimento
mental deem prioridade ao primeiro principio de justica, que é o da igualdade de

liberdades, em detrimento de outros principios igualmente relevantes.

2 O objetivo de Rawls em sua obra magna, A4 Theory of Justice (1971), reside na empreitada de
conceber uma sistematica teoria acerca da justiga, imbuida da finalidade de erguer uma estrutura
social equitativa sobre a qual se assentem os fundamentos primordiais da sociedade. Sua intenc¢éio
é conciliar liberdade individual com igualdade social, por meio da proposic¢ao de principios de justica
que orientem a estrutura béasica da sociedade mediante a distribuig¢do de bens econémicos e sociais.
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Para o filésofo aleméo, o ponto nevralgico é que o julgamento e a opgao
pelas liberdades basicas individuais exigiriam das partes justamente aquilo que é
negado pelo véu de ignorancia na posi¢do original, a saber, certos critérios
avaliativos substantivos3. De maneira semelhante, Rahel Jaeggi indica que “parece
que, com o dominio do liberalismo politico e a enorme influéncia de Rawls essa
unidade [que a analise social deveria conter, em si mesma, um intuito
transformador e emancipatério] se desfez, de modo que temos, de um lado, teoria
social empirica e, do outro, teoria politica normativa” e Nancy Fraser endossa,
afirmando que “o normativo foi abstraido do ambito social e tratado como algo

independente, a despeito de o objetivo ser afirméa-lo, como no caso dos liberais”.

Podemos refutar a acusacio de circularidade que sugere a introducgao de
um contelido normativo no préprio procedimento de justificacido, resultando em
uma separacao entre teoria descritiva e normativa proposta por Habermas? e pelas
autoras. Podemos argumentar que, embora o conteildo normativo da posi¢ao
original possa ser considerado substantivo, ele pode ser empiricamente
1dentificado e reconstruido com base em caracteristicas compartilhadas da vida
democratica. A ideia de cidaddos como livres e iguais em uma sociedade bem
ordenada, juntamente com os principios da racionalidade pratica e o papel publico
de uma concepgao de justica, sugerem que a posic¢ao original de Rawls se sustenta
sobre bases substantivas. Embora Rawls concorde com essa aparéncia, ele rejeita
a interpretacdo de que a posi¢ao original seja, de fato, erguida sobre essas bases,
em virtude de direitos e liberdades possuirem um peso especial nas deliberacgoes
da posi¢ao original, uma vez que eles representam os fundamentos estruturais da
busca da vida boa e nao dependem de qualquer visdo de mundo particular —
metafisica e/ou filosofica®. Nessa mesma linha, Dworkin afirma que direitos nao

devem ser compreendidos como bens, mas, ndo obstante, como garantias especiais,

3 Habermas, 1995, p.119.

4 Fraser & Jaeggi, 2020, p. 19.

5 Ver Habermans, 2022, p. 149. Neste artigo recém-publicado pelo filésofo alemio, Habermas
mantém sua posi¢do na qual atribui um tom ‘professoral’ e excessivamente ideal em relagio ao
projeto de democracia rawlsiano.

6 Kelly, 2001, p. 4.
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ou melhor, como trumps’ sobre alguma justificativa de fundo para decisoes
politicas que estabelecem uma meta para a comunidade como um todo, que
protegem o individuo como um membro livre e igual da sociedade?. Dito isso, essa
carga de circularidade no interior da justica como equidade parece diluir-se.

Observemos a seguinte passagem de Rawls:

O desenvolvimento adequado e o exercicio dessa capacidade?®,
segundo as circunstancias permitam, sdo considerados um meio
para o bem de uma pessoa e, como meio, ndo sido (por definicio)
parte da concepcao determinada do bem dessa pessoa. As pessoas
exercem essa faculdade ao procurar realizar de maneira racional
seus fins ultimos e ao articular suas ideias de uma vida plena. Em
qualquer momento, essa faculdade serve a concepcido determinada
de bem que nesse momento se professe, mas o papel que essa
faculdade desempenha na constituicdo de outras concep¢bes mais
racionais do bem e na revisdo das que sao presentemente
professadas nio deve ser negligenciado?®.

Essa afirmacao de carater empirico, de que os conceitos que estao por tras
da posic¢ao original sdo, com efeito, atributos ja aceitos do senso comum, possuidos
e conservados por sujeitos democraticos, é oferecida, inclusive, por autores
comunitaristas como Alasdair MacIntyre. O aristotélico britanico endossa essa
perspectiva ao dizer que a filosofia pratica pressupoée a sociologia e que ndao somos
capazes de compreender integralmente as reivindicacées de qualquer filosofia
moral até que se tenha esclarecido qual seria sua encarnacdo socialll. Isso
aproxima muito Rawls dos esforcos projetados pela escola de Frankfurt no periodo
entreguerras, sobretudo daquilo que Max Horkheimer chamou de critica imanente,
1sto é, de uma teoria que busca identificar os padrées normativos nas praticas
sociais, seguindo de uma avaliacdo critica de toda sociedade com base nesses
valores. Isso sugere que tanto os recursos para a critica normativa, assim como o0s

objetivos e metas constitutivos da critica sdo limitados por julgamentos e

7 A metafora cunhada por Dworkin destaca a forga normativa de ordem superior inerente aos
direitos. Assemelhando-os a 'trunfos', as justificativas por eles apresentadas constituem razées que
prevalecem sobre outras, conferindo-lhes, assim, prioridade.

8 Dworkin, 1977.

9 Rawls, como mencionado acima, esta se referindo ao desenvolvimento de direitos e liberdades.

10 Rawls, 2011, LP, p. 370.

11 Macintyre, 1984, p. 23.
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suposi¢oes sobre o que é viavel. Os esfor¢os de Rawls com a justica como equidade
sao, na verdade, os de proporcionar uma conciliacdo entre as ciéncias sociais e a
filosofia a partir de uma realistic utopia (utopia realista). Burton Dreben diz que
Rawls sempre comeca “in mediis rebus, de maneira bastante explicita”?, a saber,
“no meio das coisas”. Significa que, para Rawls, a existéncia de instituices e
praticas sdo dadas como certas, uma vez que ele nio oferece nenhum modelo

independente de justificacdo?s.

1. Rawls e Habermas: uma briga de familial4

A ideia fundamental apresentada nessas ultimas linhas é de que a melhor
forma de se avaliar a teoria da justica como equidade é examinando os principios
de justica dela resultados juntamente com as institui¢ées que eles implicam; isso
significa que nao se pode endossar quaisquer principios de justica que nao tenham
incorporacao institucional ou que impliquem institui¢oes indesejadas ou
irrazodveis. E por um processo de equilibrio reflexivo que podemos examinar a
justica como equidade como base para uma concepc¢ao de justica que pode produzir
uma compreensao adequada da liberdade e da igualdade. E através desse artificio
que avaliamos os principios de justica contra nossas intui¢oes basicas a respeito do
que é considerado como justo. A tese defendida neste trabalho, e que sera
desenvolvida daqui em diante, é que tanto o liberalismo politico de Rawls como a
teoria do discurso de Habermas sdo doutrinas practice-based (fundamentada em
praticas), onde h4a um foco acentuado em um institutional framework (estrutura

institucional), o que torna o empreendimento de ambos os autores muito

proximoss,

Proveniente de duas tradigoes filoséficas diferentes, o debate entre Jiirgen

Habermas e John Rawls fo1 oficialmente iniciado ha pouco mais de duas décadas!,

12 Dreben, 2003, p. 322.

13 James, 2005.

4 Por “briga de familia”, me refiro a descricio de Habermas no inicio de suas objec¢bes ao
pensamento de Rawls no Journal of Philosophy, onde os autores concordam em manter o debate de
maneira amistosa dentro desse solo comum no qual se situam filosoficamente.

15 Habermas, 1970, 1973; Rawls, JE, 2003

16 Journal of Philosophy no ano de 1995.



10.17771/PUCRio.ANA.66335

d

LEONARDO GOMES DE MACEDO 123

como consequéncia de um intercambio direto entre os dois filésofos. Tudo se iniciou
com um ensaio critico do autor alemao enderecado ao norte-americano, o que gerou
uma resposta e depois uma tréplica por parte de Habermas — dessa vez sem retorno
de Rawls. O confronto entre a teoria do discurso e o liberalismo politico gira,
sobretudo, em torno do tipo de procedimento que deve ser mais apropriado para
determinar principios de justi¢ca, em torno da questao do pluralismo e das nocgoes
de autonomia publica e privada. A principal divergéncia filosoéfica entre os
pensadores se encontra no procedimento de justificacdo de uma concepgao
autonoma e independente de justica politica na conjuntura de sociedades
pluralistas referente as visdes de mundo. Derivada da tese kantiana da prioridade
do justo sobre o bem, embora se mantenham separados — de maneira respectiva —
pela “filosofia continental” e “filosofia analitica”!7, essa discusséo envolve um tema
fundamental da filosofia pratica, o conhecido problema da neutralidade
procedimentall®, Duas das criticas mais poderosas de Habermas a Rawls
pertencem, primeiro, a interpretacdo de que o consenso resultante do liberalismo
politico decorre de uma mera convergéncia bem-sucedida das doutrinas
abrangentes, ou seja, que as preocupacoes de Rawls com a estabilidade politica
arruinam a possibilidade de uma justificacio mais robusta, derivada de uma
analise mais sistematica da razao pratica. Isso implica que a ideia de um consenso
sobreposto teria um carater funcionalista. E, em segundo lugar, se o sentido do
predicado razoavel deve ser compreendido como sinénimo de “morally true” ou

“thoughtfulness”.

Em contrapartida, para Rawls, a teoria do discurso de Habermas
representa uma doutrina abrangente, em vez de uma concepgao politica de justica,
cuja natureza é equivocadamente de ordem procedimental, justamente porque a
legitimidade politica é representada dentro dessa estrutura mais ampla que é a
teoria do agir comunicativo. Segundo Rawls, a Diskursethik “é uma modalidade de
logica no sentido hegeliano amplo: uma analise filoséfica dos pressupostos do

discurso racional (da razdo tedrica e pratica) que abarca em si prépria todos os

17 Enquanto Habermas é formado e influenciado pela Escola de Frankfurt e por sua sociologia
neomarxista, Rawls, de acordo com sua formacio americana, seguiu essa linha de pensamento
contemporaneo.

18 Araujo, 2007, p.3.
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elementos supostamente substanciais de doutrinas metafisicas e religiosas. Sua
logica é metafisica no seguinte sentido: apresenta uma interpretacao do que existe

— seres humanos envolvidos em a¢do comunicativa em seu mundo da vida”19.

Note-se que Rawls percorre um caminho em busca da fundamentacao de
uma concepg¢ao publica de justica a partir de uma posi¢ao cognitivista que nega o
fundacionalismo, o antirrealismo (ceticismo)2’ e reclama legitimidade por
intermédio de um consenso pragmatico entre todos os cidadaos, ou seja, em um
ponto de vista performativo da linguagem. Justificar é argumentar, buscar razoes,
empenhar-se em convencer o outro ator politico. A justificacdo é sempre dirigida
aquele que se coloca em uma posi¢ao contraria, discordante de nds, e sempre tende
para algum consenso, isto é, para ideias que devem ser reconhecidas como
razoaveis de forma publica. Desse modo, como uma sociedade pode garantir a
unidade e a estabilidade diante do fato do pluralismo razoavel? Dada a pluralidade
de opinides, a coesdo politica e o contetido da razao publica nao podem ser derivados
de uma doutrina abrangente?!, visto que haveria um déficit democratico pelo
choque entre doutrinas que sio constitutivamente irreconciliaveis. No liberalismo
politico, a unidade ocorre a partir de um consenso sobreposto de doutrinas
abrangentes razoaveis. Isso significa que as pessoas, associadas as suas doutrinas,
subscrevem a concepgao politica a partir de dentro de suas visdes particulares de
mundo. Visto que a fungao do consenso sobreposto é manter a estabilidade e a
coesdo da sociedade, alcancando um equilibrio reflexivo na admissao da concepgao
politica alicercada nas multiplas doutrinas abrangentes, seu papel justificacional
reside na razoabilidade daquilo que pode ser acordado de maneira publica por

membros filiados as inimeras doutrinas religiosas, filoséficas e morais.

19 Rawls, 2011, RH, p. 448.

20 Pelo termo "ceticismo", neste contexto, me refiro aqueles antirrealistas que adotam uma
perspectiva ndo cognitivista (tese segundo a qual juizos morais nfo expressam crencas morais e,
portanto, poderiam ser verdadeiras ou falsas), como é o caso dos emotivistas, ou aqueles que, de
maneira ainda mais radical, sdo tedricos do erro (tese segundo a qual os juizos morais seriam
sistematicamente falsos).

21 Aqui, o foco critico de Rawls é historicamente vasto. Para ele, grandes filésofos cometeram o erro
de compreender a filosofia politica como parte da filosofia moral, da teologia ou da metafisica. Para
ele, doutrinas tais como as de Platao, Aristételes, T. Aquino, S. Agostinho, os liberalismos de Kant
e Mill ndo seriam capazes de garantir unidade e estabilidade social a partir de um consenso em
torno de uma posic¢éo politica, justamente por essa caracteristica que faz com que elas sejam parte
de uma doutrina abrangente.
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Lembremos que o modelo de justificacdo concebido por Rawls em Uma
teoria da justiga incidia no erro de tentar conquistar a estabilidade da justica como
equidade a partir de uma representacao metafisica dos participantes politicos —
baseada, especialmente, em uma autonomia moral de viés solipsista e
transcendental?2. A transicao de Rawls para O liberalismo politico é marcada pela
substituicdo do conceito de verdade (caracteristico de doutrinas abrangentes), pelo
conceito de razoabilidade (que se liga a aceitabilidade da concepcio politica). Essa
substitui¢do significa que o autor nido pretende mais garantir a validade da
concepc¢ao politica a partir de doutrinas religiosas, filosé6ficas ou morais. Ela passa
a submeter-se a razao politica publica nos moldes do razoavel, isto é, da deliberacao
coletiva com pressupostos cuja aspiracao é a validade universal. Assim, toda norma
necessita de justificacdo, razdo e argumentacdo que se sustente
intersubjetivamente, de modo que todos os individuos possam compreender. Nao
obstante, a concep¢do de justica é objetivada segundo uma legitimidade legal,
derivada de um consenso mutuo nos padroes da ideia de reciprocidade, viabilizando
sustentar, destarte, um sentido cognitivista intrinseco a teoria da justica como
equidade — mesmo que ela carregue consigo uma concep¢ao moral falibilista e
revisionista. Em Rawls, o que parece levar-nos a um caminho de adesdo ao nao-
cognitivismo, ao ceticismo e ao antirrealismo — rejeitados enfaticamente por ele —,
¢ justamente aquilo que permite que pensemos em um critério objetivo para a
justificacao de principios de justiga. Refiro-me, portanto, ao fato do pluralismo e a

diversidade das visdoes de mundo.

Tendo isto posto, a posi¢ao de Rawls e Habermas parecem mais complexas
e sutis do que ambos, a primeira vista, parecem propor. A ideia de razdo publica

de John Rawls, pelo menos em seus projetos mais recentes, propée uma nova etapa

22 Pelo termo “solipsismo”, nesta discussio, refiro-me a afirmacgdo segundo a qual sugere que as
propriedades morais estdo intrinsicamente ligadas a constitui¢ao interna do agente. No contexto do
construtivismo rawlsiano, observamos que as regras morais nio sio deduzidas de maneira
transcendental, como ocorre na filosofia kantiana. Em vez disso, emergem de um consenso
sobreposto, no qual a sociedade politica como um todo, diante do desafio do pluralismo, engaja-se
em um debate para estabelecer seus valores politicos fundamentais. Assim, os principios de justica
nao sdo construidos a partir de uma concepcao de razdo pratica pura, mas sim fundamentados nas
concepcoes de sociedade e pessoa, e no papel publico desses principios de justica, estabelecidos em
uma razao pratica comum. Baselam-se, portanto, em ideias publicas compartilhadas, conforme as
de sociedade como um sistema equitativo de cooperacio e de cidaddos como livres e iguais (Rawls,
2011, p. 106-16).
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ao debate, uma vez que a noc¢édo de consenso sobreposto ndo desempenha uma mera
funcdo funcional de convergir casualmente o resultado entre doutrinas
abrangentes conflitantes (o que levaria a um déficit epistémico, como acredita
Habermas), mas, muito pelo contrario, por estar vinculada a um ideal de
justificac¢ao cujo aspecto central reside no raciocinio publico dos cidadaos, s6 pode
desempenhar um papel adequado na justificacao publica quando contribui para a
estabilidade social por meio de razoes justas. Rawls renuncia a utilizacdo de um
método epistémico que assegure inferencialmente a verdade moral do conteudo
relativo a normatividade. Em vez disso, defende um modelo deflacionista de
justificacdo. Neste modelo, o contetido nao espera ser descoberto dedutivamente
como verdadeiro, mas é apreendido como construido. Sua justificacdo provém da
legitimidade ou razoabilidade, conforme se alinha com todo o sistema de crengas.
De fato, interpretado a luz da nocao da aceitabilidade racional, baseada no
principio liberal de legitimidade, o liberalismo politico torna-se muito mais
proximo da teoria do discurso do que as proprias intervencoes de Habermas e

Rawls parecem indicar2s.

A publicacdo de Uma Teoria da Justica trouxe a lume os esforgos para
conciliar afirmacgées a priori com a ampla fluéncia e mutabilidade da experiéncia
natural humana de maneira muito semelhante como os autores vinculados a teoria
critica conectaram teoria e pratica para alcancar suas afirmacgées de carater
normativo e emancipatério. De acordo com Kenneth Baynes?4, o empreendimento
de reconstrucdo normativa de Habermas em filosofia politica se refere de modo
claro a concepc¢ao procedimental e a ideia de equilibrio reflexivo inauguradas por

Rawls:

Primeiro, ele [Habermas] afirma que o ideal fundamental que forma
o "ntcleo dogmatico" de sua teoria néo é simplesmente um valor
entre outros, mas reflete uma norma basica implicita na prépria
1deia de ag¢do comunicativa. Em segundo lugar, ele afirma que esse
1deal pode, por sua vez, ser usado para descrever um conjunto de
procedimentos democraticos (ideais). No entanto, é porque os
procedimentos refletem suficientemente esse ideal basico que temos

23 Araujo, 2007, p. 13-14.
24 Ver Baynes, 2014.
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o direito de conferir a eles uma presungio de razoabilidade ou
justica?®,

A reconstrucdo normativa de Habermas opera a partir de uma profunda
analise da realidade social das democracias constitucionais liberais, cujos
elementos normativos para a reconstrucio se encontram alicercados as praticas
1implicitas no mundo natural ou as estruturas cognitivas. Essa reconstrucao alude
as regras baseadas no sistema como uma referéncia geral para todos os agentes no
curso de formacdo da identidade, cujos sistemas intuitivos relativos ao
conhecimento e as competéncias dependem, uma vez que condi¢oes
institucionalizadas de normatividade estdo sob analise, de reconstrucoes
precedentes ligadas as ciéncias empiricas, tais como a linguistica e a psicologia
cognitiva. E a partir das ideias de Habermas no que tange a reproducao social e a
evolucdo social de uma sociedade assinalada por seus valores universais
compartilhados em uma concepcao pés-convencional de Sittlichkeit (eticidade), que
podemos alcancar o nucleo dessas premissas reconstrutivas fundamentais. E
devido a isso que o professor frankfurtiano enfatiza o carater radical da linguagem
como produtor de argumentos que possibilitam uma racionalizacdo e reflexao
discursiva. Desse modo, para Habermas, tanto a linguistica, como a légica, a
psicologia moral e cognitiva nutrem caracteristicas de ordem reconstrutiva, cujas
atividades praticas implicam implicitamente em regras e regulamentos basilares

que determinam praticas cotidianas, tais como de raciocinio, fala e sentimento.26

Desse modo, a reconstrucgao racional proposta por Habermas representa
um esforgo conjunto entre as ciéncias sociais e a filosofia. Esse esfor¢o continuo
visa identificar as diversas institui¢coes presentes em uma pratica especifica, com
0 objetivo principal de tematizar essas instituigoes em conceitos fundamentais e
esclarecer seus aspectos formais e subentendidos. Posteriormente, esses conceitos

sao1dealizados em forma de regras gerais ou em normas de interagao social. Assim,

25 “First, he [Habermas] claims that the fundamental ideal that forms the “dogmatic core” of his
theory is not itself simply one value among others, but reflects a basic norm implicit in the very
idea of communicative action. Second, he claims that this ideal can in turn be used to describe a set
of (ideal) democratic procedures. It is because the procedures sufficiently mirror this basic ideal,
however, that we are entitled to confer a presumption of reasonableness or fairness upon them”
(Baynes, 2014, p. 493).

26 Oliveira, 2014, p.105-106.
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¢é a partir desse modelo de descricao tematizada de instituigoes incorporadas, que
esse método habermasiano de reconstrugido racional permite a construgao de
normas 1dealizadas que orientam praticas. As sociedades podem ser
profundamente examinadas no que tange aos seus conflitos fundamentais entre as
estruturas institucionais existentes de uma sociedade e as forcas produtivas em

expansao, isto é, a for¢a de trabalho e tecnologia.

2. Facticidade e validade

Os esforcos de Facticidade e Validade residem precisamente na investida
de encontrar os fundamentos tedricos pelos quais as sociedades democraticas
poderiam ser legitimadas através da lei moderna. Em outros termos, a questao
fundamental de Habermas se caracteriza por definir qual sistema de direitos os
participantes juridicos devem outorgar mutuamente, uns aos outros, se desejam
regular a vida social perante o direito positivo. De maneira diferente a de Rawls,
Habermas fornece um profundo relato sociolégico do surgimento daquilo que, para
o professor de Harvard, é um fato, a saber, o pluralismo razoavel. O traco
fundamental dos empreendimentos tanto de Habermas quanto de Rawls é que
nenhum deles se empenha em fornecer padrées normativos externos para apoiar
um conjunto de praticas institucionais; em vez disso, buscam reconstruir o que ja
esta implicito nessas praticas ou, para usar o termo de Habermas, no Lebensweltl

(mundo da vida)??. A questdo do direito positivo nédo pode ser remediada apelando

27 Em tese, o conceito de “mundo da vida” (Lebenswelt em alemio) desempenha um papel central
na teoria da agdo comunicativa de Jurgen Habermas. Este termo refere-se ao contexto social e
cultural no qual os individuos vivem e interagem. No dmbito do mundo da vida, as pessoas
partilham uma linguagem comum e pressupostos culturais, fundamentais para a comunicacéo e
coordenacdo de acoes. E o tecido cotidiano compartilhado, abrangendo praticas, normas, valores e
significados que estruturam a vida social. Ele emerge das interagdes sociais, crencas e jogos de
linguagem, servindo como condi¢ées de fundo que delineiam a totalidade das interpretagdes do
mundo objetivo e do mundo social intersubjetivamente partilhado. Essas condigées de fundo,
consolidadas nesse espaco e presumidas como aproblematicas, constituem o suporte formal para
classificacdes que, por sua vez, podem ser consideradas probleméticas (carentes de acordo). O
mundo da vida armazena o trabalho interpretativo realizado por gera¢des anteriores, funcionando
como um contrapeso conservador contra o risco de dissenso que surge em qualquer processo de
entendimento atual. Afinal, aqueles que buscam agir comunicativamente alcancam um
entendimento somente através de tomadas de posicdo sobre pretensées de validade criticaveis,
manifestadas por um sim ou nio. Esse pano de fundo de saberes compartilhados, constituido por
esse relevante conceito, serve como referéncia fundamental para as condi¢ées de validade
simbélicas (Habermas, 2020, p. 133-43).
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a predilegoes particulares de partes hipotéticas, muito menos valendo-se de
conjuntos de direitos pré-politicos naturais. Em contrapartida, deve se
fundamentar no consentimento dos cidaddos em decorréncia de sua condi¢ao de

livres e iguais. Por conseguinte,

a conclusio a que ele [Habermas] chega em Between Facts and
Norms (Facticidade e Validade) ndo é substancialmente diferente
do caso de Rawls para um relato independente da legitimidade
politica. Ele também d4 continuidade, em um nivel mais profundo,
a um método de critica imanente, pois investiga o potencial racional
de critica (disponivel para os préprios participantes) ja contido nas
institui¢es sociais?®.

Isso faz da reconstrugao racional tanto um procedimento descritivo, como
prescritivo, uma vez que ela tem o papel de explicar descritivamente as intuigoes
que estao implicitas ao know-how pré-tedrico que sujeitos utilizam em suas
praticas, convertendo essas intui¢oes em conceitos ou regras formais. O conteudo
normativo dessas regras idealizadas decorre do fato de que os agentes, imersos em
uma sociedade com pressupostos linguisticos, ja os aceitam, ao menos
implicitamente. Além disso, de maneira mais radical, as normas idealizadas da
reconstrucao racional representam, com efeito, as propriedades formais da pratica
— ou seja, elas refletem os pressupostos inescapaveis de uma pratica. Portanto,
esses conceitos e os exact arguments (argumentos precisos) reconstruidos
racionalmente a partir de uma critica imanente substituem o know-how implicito
por modelos conceituais idealizados e, além disso, caso a reconstrucdo tenha
identificado e representado adequadamente as intui¢cbes do senso comum
democratico, eles contribuem para um reconhecimento mais articulado dos

individuos no que diz respeito as suas proprias praticas2d.

28 “the conclusion he [Habermas] reaches in Between Facts and Norms is not substantially different
from Rawls’s case for a freestanding account of political legitimacy. It also continues at a deeper
level a method of immanent critique in that it inquires into the rational potential for critique
(available to the participants themselves) already contained within social institutions” (Baynes,
2014, p. 491-492).

29 Habermas, 1979, p.13.
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3. Os problemas da reconstrugédo racional de John Rawls
a. A questao das etapas

Como mencionado anteriormente, na tentativa de identificar as intuigoes
que sao basilares para a pratica da democracia, a reconstruc¢ado racional da
sensibilidade democratica em Rawls apela essencialmente para um common found
(fundamento comum) da cultura politica3?. Embora esse modelo de justificacdo de
sua teoria resolva alguns problemas — como a alegacao de substantividade no que
remete aos fundamentos de seu liberalismo politico —, outros novos acabam por
surgir. Um problema que Rawls deve enfrentar, e que, no entanto, destina pouca
atencao, é a dificuldade relativa ao 6nus de produzir uma justificativa empirica de
como, na primeira etapa, ou seja, a da “identificacao”, ele de fato reconhece as
intui¢oes embutidas no senso comum democratico; seguido de uma resposta
metodolégica de como ele alcanga essas intuigoes embutidas na etapa seguinte e as

idealiza em conceitos tematizados.

Uma vez identificados na cultura democratica, os elementos que fornecem
justifica¢do empirica ao seu modelo de reconstrugao racional devem ser idealizados
em uma série de conceitos fundamentais. Estes se baseiam, primordialmente, em
uma analise sistematica dos principais autores politicos representativos da
tradicdo liberal democratica, como Hobbes, Kant e Locke. Além disso,
fundamentam-se em documentos historicos, na Constituicio dos EUA, nos
Federalist Papers e em institui¢ées que sdo consideradas paradigmas essenciais
para a tradicdo democratica constitucional. Desse modo, pode-se chegar a essas
intui¢ées que sdo determinantes para as praticas democraticas e que, portanto,
desempenham a funcido de input para o segundo estagio de reconstrucio. Nas

palavras de Rawls:

Penso na justica como equidade como a elaboracido de concepcgoes
1dealizadas de certas ideias intuitivas fundamentais, como as da
pessoa como livre e igual, ou de uma sociedade bem ordenada, e do
papel publico de uma concepcéo de justica, e a conexiao dessas ideias
Intuitivas fundamentais com a ideia intuitiva ainda mais
fundamental e abrangente da sociedade como um sistema justo de
cooperacdo ao longo do tempo, de uma geracgio para a outra... essas

30 Rawls, 1995, RH, p. 135.
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1deias intuitivas fundamentais refletem ideais implicitos ou
latentes na cultura publica de uma sociedade democratica.?!.

b. A questdo do contextualismo

Me propus, no curso deste trabalho, analisar as semelhancas entre a
reconstrucao racional de Rawls e Habermas. No entanto, existem diferencas que
decorrem precisamente do baixo numero de pesquisas cientificas empiricas pelo
lado de Rawls. Isso origina-se, indubitavelmente, em razao de rigorosos problemas
no interior desse modelo de construcgao racional. Recordando que, como mencionado
acima, a identifica¢do das intuigdes que caracterizam a reconstrucao encontra-se a
cargo da analise dos principais escritores da tradicdo democratica liberal e da
suprema corte americana, Rawls falha por nao adotar um estudo cientifico social
minucioso da cultura democratica. Por alguma razao, Rawls opta por selecionar os
temas historicos que, no seu modo de ver, representam de maneira mais
apropriada o senso comum democratico. Mas, se esse realmente for o caso, dada a
falta de pesquisas empiricas, Rawls nao pode se comprometer com a ideia de que a
posic¢ao original representa melhor as intuigoes que cidadaos democraticos de fato

possuem.

Criticas de feministas, bem como de ativistas cujas pautas essenciais
encontram-se ligadas a questoes de raca, poderiam, de maneira muito acertada,
alegar que os autores da tradi¢ao liberal democratica sdo propensos a representar
um determinado modelo particular de pano de fundo, isto é, de género, raca e
classe. Com um olhar abrangente sobre o expansionismo europeu e o racismo dos
ultimos quinhentos anos, Charles W. Mills demonstra como este "contrato social"
peculiar e ndo reconhecido moldou um sistema de dominagao europeia global: como
ele traz a existéncia "brancos" e "nao brancos", pessoas completas e subpessoas,
como isso influencia a teoria moral branca e a psicologia moral; e como esse sistema

¢ imposto aos ndo brancos por meio do condicionamento ideolégico e da violéncia.

31 “T think of justice as fairness as working up into idealized conceptions certain fundamental
intuitive ideas such as those of the person as free and equal, or a well ordered society, and of the
public role of a conception of justice and connecting these fundamental intuitive ideas with the even
more fundamental and comprehensive intuitive idea of society as a fair system of cooperation over
time from one generation to the next... these fundamental intuitive ideas reflect ideals implicit or
latent in the public culture of a democratic society” (Rawls, 1999c, JF, p. 400-401).



10.17771/PUCRio.ANA.66335

d

LEONARDO GOMES DE MACEDO 132

O contrato racial argumenta que a sociedade em que vivemos é um estado de
supremacia branca continua. Mills sugere que a guetificacao do trabalho filoséfico
sobre raca nao é acidental. O trabalho do sociélogo americano desafia a suposi¢ao
de que a teoria convencional é ela propria sem raca. Assim como a teoria feminista
revelou o preconceito masculino branco invisivel da filosofia politica ortodoxa, a

explicacao de Mills do contrato racial expoe seus fundamentos raciais32.

Mesmo no contexto do Brasil de 2023, quando olhamos para além da
bibliografia eleita por Rawls, parece existir muitas formas de expressao cultural
que sugerem que, no minimo, alguns cidadaos de sociedades contemporaneas nao
compartilham das intuigées liberais capturadas na posi¢ao original. Por exemplo,
Mano Brown33 aparenta nutrir um desdém pelos conceitos de justica tais como
estes sdo manifestados pela cultura liberal democratica e, consequentemente, pelos
principios de justica da teoria rawlsiana. Em sua obra estético-politica, seja por
suas excelentes cangées, seja por seus depoimentos publicos, os Racionais aderem
evidentemente a uma estratégia de Bonding (unido)?% “mano é mano, playboy é
playboy”35. Na década de 1990, surgiu a necessidade urgente de estabelecer uma
tradicio negra especifica (em vez de uma tradicio mestica, miscigenada ou
brasileira) e promover valores de igualdade entre as pessoas negras das periferias.
Essa iniciativa visava fortalecer sua identidade coletiva, aumentar a autoestima e
rejeitar os valores da cultura capitalista do espetaculo, que tendiam a marginaliza-
las ainda mais?6. Isso destaca a nog¢ado de que, em diferentes contextos historicos,
as percepcgoes e atitudes dos membros privilegiados da sociedade podem ser menos
igualitarias e mais problematicas. No entanto, M. R. Khel afirma que “esta em
causa o limite deste esforco civilizatério dos rappers: a emancipagido que eles

propdem aos manos corre o sério risco de esbarrar na segregacao que eles proprios

32 Mills, 1999.

33 Pedro Paulo Soares Pereira, mais conhecido como Mano Brown, é um rapper e compositor
brasileiro. Ele é um dos integrantes dos Racionais MC's, grupo de rap formado na capital paulista
em 1988.

34 Para uma visdo mais abrangente dos conceitos de bonding e bridging, ver Norris, 2002: The
Bridging and Bonding Role of Online Communities e Coffé and Geys 2007: Toward an Empirical
Characterization of Bridging and Bonding Social Capital.

35 Bosco, 2017, p. 23

36 Bosco, 2017, p. 23.
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produzem, ao se fecharem para tudo e todos que diferem deles”7. Nesse caso,
contudo, parece ser as estratégias de bridging (ponte) as mais adequadas para

reformar o status quo e avangar agendas politicas.

Embora a teoria da justica de Rawls careca de pesquisas empiricas
sociolégicas autorais, isso nao mina totalmente os seus esforgos. Nada impede — e
Rawls estaria disposto a apostar nisso — que mais pesquisas cientificas sociais
conseguiriam captar os conceitos basicos do senso comum democratico que ele
1dentificou. Por exemplo, “ha uma rica literatura sobre justica processual que
indica que muitas pessoas tém, de facto, intui¢ées processuais no que diz respeito
a resolucao de conflitos — especialmente quando tais conflitos ocorrem na esfera
politica/juridica”8. Além disso, Lind e Tyler3? argumentam que ha boas pesquisas
que indicam que as pessoas geralmente acreditam que procedimentosjustos devem
ser usados na tomada de decisGes equitativas e que a imparcialidade é um
componente-chave de qualquer procedimento justo. Existem, inclusive, pesquisas
que sugerem que o véu da ignorancia é uma condi¢cdo bastante intuitiva de

procedimento justo.

No caso da reconstru¢do de Habermas, como bom neokantiano que é,
1dentifica os pressupostos universais inescapaveis de uma pratica. Os resultados
recebem o estatuto de normativos uma vez que captam intui¢des praticas que sao
compartilhadas por agentes capacitados e porque tematizam as condigoes formais
de uma determinada pratica. Habermas alega que a reconstruc¢ao racional nao
deve se relacionar com as competéncias de um grupo especifico, mas, de maneira
oposta, se associar ao conhecimento pré-tedrico de um tipo geral, cujas capacidades
sao universais?’, Portanto, o ideal regulatério da analise empirica que serve de

base para a reconstrucao é a universalidade.

No caso especifico de Rawls, a reconstrucao racional acontece a partir de

uma metodologia diferente, isto é, no que diz respeito a finalidade e profundidade.

37 Kehl, 2000, p. 147

38 "there is a rich body of literature on procedural justice that indicates that many people do, in
fact, have procedural intuitions with regard to conflict resolution — particularly when such conflicts
occur in the political/legal sphere" (Kelly, 2001, p. 12.).

39 Lind & Tyler, 1988, p. 93-128.

40 Habermas, 1979, p.15.
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Como mencionado acima, sua reconstrugcdo se encontra fundamentada nas
intuigoes que estdo embutidas no senso comum da democracia nos moldes de como
¢é praticada nos EUA. De maneira contraria a de Habermas, considerando que em
sociedades pluralistas modernas existe uma vasta variedade de intui¢ées que
disputam a reconstrucao do procedimento para a escolha de principios de justica,
e uma vez que a teoria moral se inicia a partir das intui¢oes presentes no senso
comum democratico, algumas delas terdo de ser rejeitadas por simplesmente
estarem em desacordo com a maioria das nossas outras intui¢des sobre justiga.l.
Deste modo, em nome da coeréncia, nem todas as intuigoes poderao ser absorvidas.
Dworkin argumenta que Rawls comec¢a com intui¢ées de senso comum sobre justica
e as organiza em um coerente ou consistent plan of action (plano de acio

consistente) em equilibrio reflexivo?2.

Em O Liberalismo Politico, Rawls observa que a posi¢ao original cumpre o
papel de mediadora de ideias que torna possivel estabelecer uma maior coeréncia
entre nossos julgamentos. Para ele, a reconstrucdo racional tem inicio com as
intui¢oes embutidas do senso comum democratico e tenta organiza-las em uma
disposi¢cdo coerente e consistente por meio de um conjunto de conceitos
1dealizados*3. Diante desse problema de cunho contextualista, segundo Rorty, essa
pluralidade de intui¢des ndo é uma condi¢do indesejavel, argumenta, pois a justica
como equidade opera pragmaticamente na criacdo de uma socio-historical
description of the way we live now**. Portanto, o coerentismo?® é pedra de toque
que pode proporcionar um procedimento justo diante de intuig¢ées conflitantes

sobre justica.

4. Equilibrio reflexivo: coeréncia e critica

41 Dworkin, 1989, p. 38.

42 Dworkin, 1989, p. 28.

43 Rawls, 2011, p. 30-31.

44 Rorty, 1991, p. 185. “descricéo sécio-histérica da maneira como vivemos atualmente”

45 Ver Macedo, L. 2022: Coeréncia e Pragmatismo: Uma articulagao entre Rawls e Quine, onde
analiso o carater pragmatista e coerentista holistico do equilibrio reflexivo de maneira articulada a
epistemologia naturalizada de Willard Van Orman Quine.



10.17771/PUCRio.ANA.66335

d

LEONARDO GOMES DE MACEDO 135

Uma vez que o equilibrio reflexivo adentra como um elemento constitutivo
da justica como equidade, ele se torna o instrumento que fornece estabilidade aos
principios de justica, em virtude de ser a condi¢ao de possibilidade de a teoria nao
apelar para um procedimento fundacionalista, que é metafisico e dogmatico. Com
o mecanismo do equilibrio reflexivo, os principios serdao acordados de maneira a
levar em consideracdo a divergéncia de visdoes morais, religiosas e filoséficas de
mundo. Ou seja, os principios de justica nao serdo deduzidos a partir da situagao
micial, mas deverao ser construidos e testados se sdo coerentes com um sistema
coeso de crencas e juizos dos agentes deliberantes. E, nesse sentido, que podemos
afirmar que Rawls ndo langa mao de uma verdade ultima dos principios como algo
que seria deduzido de premissas autoevidentes, mas ele reine determinados
pressupostos razoaveis para que os principios também possam ser considerados
razoaveis, de modo que a sua justificacdo seja objeto de sustentacao reciproca em
uma visao coerente. Nesse contexto contratual, a razoabilidade tem a fungao de ser
a faculdade humana que possibilita um senso de justica expresso através da
posicao original de maneira deontoldgicaé. Isto é, ela permite que os principios de
justica sejam deliberados de maneira normativa, de forma que sirvam de referéncia

prescritiva para os juizos morais dos individuos.

Com o objetivo de nao cair em um método fundacionalista de justificacao,
Rawls, provido de seu equilibrio reflexivo, busca estabelecer a regra de critérios
universais a partir do uso. Juizos basicos, como o repudio a escravidao e a defesa
da tolerancia religiosa, objetos de concordancia em sociedades democraticas
modernas, se conectam, por exemplo, a principios de liberdade e igualdade. O
professor de Harvard faz uso desse dispositivo de justificacdo sem apelar para o
Intuicionismo ou para o ceticismo?’, empregando um recurso coerentista, no qual o

foco de sua concepcao politica de justica é a busca da fundacdo de uma teoria da

46 Situado como um filésofo que almeja revigorar o deontologismo kantiano, Rawls efetua um
deslocamento da interpretacio classica do individualismo exacerbado inerente a essa concepcao,
expandindo-o para contextos também coletivos e institucionais.

47 Me refiro, mais uma vez, a posi¢io ndo cognitivista, cética em relacido a ideia de que questoes
praticas sdo "passiveis de verdade". Por outro lado, na tradicdo kantiana, por exemplo, observamos
atualmente perspectivas tedricas relevantes de natureza cognitivista, compartilhando a abordagem
de avaliagdo imparcial de problemas praticos, estritamente fundamentada em razdes. Dentre essas
perspectivas, menciono, apenas para ilustrar, autores como John Rawls, Jiirgen Habermas, Paul
Lorenzen, Karl-Otto Apel e Ernst Tugendhat.
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escolha politica a fim de que haja uma concordancia entre os juizos morais
particulares dos individuos e os principios de justica. Em suma, esse processo de
justificacao de crengas acontece por meio do equilibrio reflexivo, cuja objetividade

dos juizos e principios morais é assegurada pela coeréncia entre ambos.

O ponto fulcral do meu argumento é que o equilibrio reflexivo deve ser
entendido a partir de uma visao deliberativa, cuja finalidade é a de produzir um
tipo especifico de justificagdo moral onde a estrutura institucional é uma
ferramenta essencial para a avaliacdo de institui¢ées existentes, e ndo um modelo
autojustificado de sociedade justa. Isso significa que a justica como equidade tem
a funcao de sintetizar os valores morais requeridos por institui¢cdoes sociais
existentes em um modelo coerente de uma sociedade bem-ordenada, com o objetivo
de que as institui¢ées sejam confrontadas com os valores que prometem. justica
como equidade" refere-se a uma combinacao entre os principios de justica com as
institui¢oes se ocupando em estabelecer o conteido normativo visando uma
sociedade mais justa. Desse modo, é correto afirmar que ha um certo ideal das
Instituigdes sociais nos principios de justica deliberados na posigao original. Rawls

assinala que:

é importante delinear, ainda que de maneira tosca [grosseiral e
rapida, o contetudo institucional dos dois principios de justica.
Temos de fazer isso antes de endossar esses principios, mesmo que
provisoriamente, porque a ideia de equilibrio reflexivo envolve
nossa aceitacio das implicacées de ideias e principios fundamentais
em casos particulares, a medida que estes surgem. Ndo podemos
dizer, apenas a partir do conteiido de uma concepc¢io politica — a
partir de seus principios e ideais —, se ela é razoavel para nds*®.

Dessa maneira, o equilibrio reflexivo ndo opera somente a partir de um
método de estabilidade para a teoria moral, com o objetivo de se chegar a uma
“explicacao satisfatéoria” entre os juizos ponderados de um lado, e os principios de
justica de outro. Mas opera como um método prescritivo deliberativo que se pode
seguir para alcangar um procedimento de decisao. E, nesse sentido, que o equilibrio

reflexivo pode ser entendido de maneira analoga a situagao ideal de fala de

48 Rawls, 2003, JE, p. 192.
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Habermas, onde nés, cidadaos de uma sociedade civil, dialogamos com a finalidade
de examinar criticamente os valores que estao contidos na “cultura de fundo”. Por
1sso, a melhor forma de se compreender o liberalismo politico deve ser vé-lo como
um facilitador dessa autorreflexdo critica coletiva e ndo como uma tentativa
metafisica ideal de encontrar uma férmula magica, portanto monoldgica, para que
liberais e nao liberais razoaveis possam conviver em harmonia?®. De acordo com

Joseph H. Carens,

pode ser a perspectiva critica da teoria que primeiro nos permite ver
como e por que nossas instituicoes e praticas sdo injustas e
opressivas. De qualquer forma, se acharmos que nossas intuigoes e
praticas estdo certas e as teorias erradas, temos de dizer por que, e
1sso inicia a dialética de volta a teoria. Portanto, uma abordagem
contextual requer movimento e corregdo mutua entre teoria e
pratica. A famosa frase de Rawls "equilibrio reflexivo" evoca o
espirito®0,

O equilibrio reflexivo deve ser visto como um processo pelo qual
examinamos criticamente nossas instituigcoes sociais defronte as nossas proprias
reivindicagoes de justificacdo. Assim, do mesmo jeito que os principios de justiga
contém um certo ideal embutido de institui¢es sociais, logo, também ha principios
de justica embutidos nas institui¢ées sociais existentes, de modo que a legitimidade
de uma estrutura institucional existente é baseada em valores — como liberdade,
1igualdade, justica — que promete cumprir. Portanto, a fonte dos juizos ponderados
sao valores que estdo embutidos nas institui¢oes existentes, e ndo, como havia se

pensado, um mero conjunto de crencas.

Dito 1sto, é a cultura publica de sociedades democraticas existentes que
proporciona o conteido desses juizos ponderados, ndo de modo irrefletido, mas

alicergado a uma critica imanente de estruturas institucionais existentes. Dessa

49 Ron, 2006, p. 8.

50 “it may be the critical perspective of theory that first enables us to see how and why our
institutions and practices are unjust and oppressive. In any event, if we think our intuitions and
practices are right and the theories wrong, we have to say why, and that starts the dialectic back
towards theory. So, a contextual approach requires movement between, and mutual correction of,
theory and practice. Rawls's famous phrase "reflective equilibrium" evokes the spirit” (Carens,
2000, p.4).
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forma, pode-se examinar as institui¢cées de base da sociedade como um todo, pondo-

as a prova em relacdo aos valores que esperamos de nossa sociedade.

Com o equilibrio reflexivo, comegamos extraindo os valores que estao
embutidos nas instituicées; em seguida, reorganizamos estes valores para que
possamos chegar a principios que consideramos desejaveis; e, finalmente,
traduzimos estes principios em uma estrutura institucional alternativa, para,
novamente, avaliar a conveniéncia e estabilidade dessa estrutura®l. Uma vez que
esses conceitos adquirem o status de aceitacdo implicita dos cidadaos democraticos,
eles podem ser usados normativamente no fornecimento de ideias que se baseiam
no pressuposto norteador dos contratos sociais. Portanto, a legitimidade é
conferida através da aceitagdo dos cidadaos, e esses conceitos sdo utilizados na
terceira fase de sua reconstrucio, isto é, a procedimental. Ou seja, uma vez que os
conceitos acordados tenham sido trabalhados, o filésofo pode utiliza-los em uma
demanda por uma consisténcia basica entre praticas democraticas reais e a

autocompreensio do senso comum democratico.

Desse modo, o equilibrio reflexivo pode ser descrito como envolvendo um
movimento de ida e volta entre quatro etapas, onde a deliberacgio é compreendida
como um processo no qual os cidaddos questionam as normas e instituigdoes que
governam suas vidas. Ele contribui como um teste final falibilista (revisionista),
onde a confiabilidade sucede de um elevado estagio de harmonia entre juizos,
principios e teoria. Isso significa que na justica como equidade os principios de
justica, mesmo sendo eleitos a partir das restrigées do véu de ignorancia, devem
estar em coesdo com os juizos ponderados dos agentes em equilibrio reflexivo. Caso
contrario, se nao houver coesdo entre eles, os principios de justica deverao ser
revisados e, porventura, substituidos até que se alcance um novo acordo que
respeite as clausulas contratuais deste tipo de reflexdo — que esteja equilibrado
com os juizos ponderados sobre a justica. A rigor, o que se busca com esse método
coerentista de um equilibrio reflexivo, é a aceitagdo de principios publicos de
justica. A teoria estara justificada quando a construcgio de seus principios de justica

reclamar um ponto de vista publico razoavel que possa ser endossado por todos os

51 Ron, 2006, p. 9.
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individuos de uma sociedade pluralista, a partir do interior de suas doutrinas
abrangentes, em consenso sobreposto, alcangando estabilidade segundo sua fungao
pragmatica — da introduc¢ao de uma finalidade pratica derivada dos principios de

justica.

Dadas as restrigoes contratuais, os principios de justica sao justificados a
partir dos juizos ponderados dos individuos — cuja fonte sdo as instituig¢ées
democraticas —, uma vez que esses juizos sao a base comum de fundo de onde se
constroi a teoria de justica rawlsiana. Na medida em que Rawls descarta a
possibilidade de assegurar a verdade dos principios ao utilizar um método ultimo,
ele assegura a justificacio a partir da ligacdo entre a posi¢ao original e o equilibrio
reflexivo, possibilitando uma base publica na qual os agentes politicos, por via da
razoabilidade, podem entrar em consenso a respeito de componentes
constitucionais basicos, mesmo com o desacordo entre visdes de mundo que

orientam a vida boa.

Conclusao

O fato mais relevante para nossos esforcos atuais, manifesta-se no contexto
de que ao formular e descrever seus conceitos politicos e sua idealizacdo do
experimento mental e dos mecanismos de operacao da posi¢ao original, John Rawls
se movimenta na dire¢do de uma metodologia muito semelhante ao modelo racional
reconstrutivo utilizado por Habermas. Para Rawls, em O Liberalismo Politico, a
posicao original é definida precisamente como a melhor descrigao das condicoes
formais de racionalidade pratica de acordo com a nossa sensibilidade moral. Ele
rejeita enfaticamente a perspectiva de que a posi¢ao original é resultado de uma
construg¢do, da mesma forma que os dois principios de justica. Para ele,
efetivamente, a posi¢ao original é produto do equilibrio reflexivo. Note-se que, de

acordo com Rawls,

como um artificio de representacio que é, a ideia de posi¢ao original
serve como um meio de reflex@o e autoesclarecimento publicos. Ela
nos ajuda a elaborar o que pensamos agora, desde que sejamos
capazes de ter uma visao clara e ordenada do que a justica requer
quando a sociedade é concebida como um empreendimento
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cooperativo entre cidaddos livres e iguais, de uma geracdo as
seguintesb?,

De modo analogo a “situacao ideal de fala” de Habermas, Rawls analisa o
senso comum democratico e, a partir de trés etapas - identificacao, idealizagao e
procedimentalizacao -, reconstroi conceitos idealizados que possibilitam definir o
procedimento — isto €, a posi¢ao original — pelo qual os principios de justica podem
ser legitimados por meio de um acordo entre os cidadaos. Nesse sentido, uma vez
que esses conceitos adquirem aceita¢do implicita de cidaddos democraticos, eles
tém potencial para operarem normativamente com vistas a concessio de ideias
que, por exemplo, se fundamentam no pressuposto condutor do contrato social.

Segundo Terrence Kelly:

uma vez que os conceitos acordados tenham sido elaborados, o
tedrico pode utiliza-los em uma demanda por uma consisténcia
basica entre as praticas democraticas reais e a autocompreensao do
senso comum democratico. Rawls faz isso usando os conceitos
fundamentais do senso comum democratico como os blocos de
construgdo de um procedimento ideal de tomada de decisao
normativa®s.

Esse processo de tomada de decisdo que se caracteriza através da posi¢ao
original, consiste em um dispositivo representacional que torna evidente os
conceitos idealizados de “pessoas livres e iguais”, “uma sociedade bem ordenada” e
“o papel publico de uma concepcao politica de justiga”>4. Correspondente ao caso da
reconstrucgao racional habermasiana, a posi¢ao original, assim como os conceitos
1dealizados, se caracteriza por ser descritiva e prescritiva, em virtude de
representar sistematicamente as intui¢cbes fundamentais que se encontram
embutidas no senso comum democratico e formalizar o conhecimento pré-tedrico

que o constitui. Caso essa formula rawlsiana de reconstrugao racional tenha éxito

— a posic¢ao original — recebe o estatuto de essencialmente “politica”, precisamente

52 Rawls, 2011, LP, p. 30.

53 “once agreed-upon concepts have been worked up, the theorist can utilize them in a demand for
a basic consistency between actual democratic practices and the self-understanding of democratic
common sense. Rawls does this by using the fundamental concepts of democratic common sense as
the building blocks for an ideal normative decision-making procedure” (Kelly, 2001, p. 7).

54 Rawls, 2008, Td, p. 21-24.
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porque se qualifica como oriunda do senso comum compartilhado pelos individuos
democraticos, de modo que Rawls, nesta ocasido, pode se resguardar das acusagoes
de que a posic¢ao original é construida sobre o terreno de premissas substantivas

nao reconhecidas como legitimas:

ao apelar para a reconstrucio racional, Rawls pode transferir o 6nus
justificatério de sua teoria. Os conceitos "politicos" nio requerem
uma defesa metafisica, apenas uma defesa social cientifica [...]
Conforme reconstruidos, os conceitos idealizados de Rawls podem
ter contetido concreto, mas é um contetido aceito no senso comum
implicito de todos os cidaddos competentes das sociedades
democraticas - o que os torna, pelo menos no contexto das
democracias ocidentais, "livres". Portanto, contra Habermas, esses
conceitos nao precisam de uma justificativa prévia, pois ja contam
com a concordancia (pelo menos implicita) dos cidadaos.
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