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Resumo

Rangel, Luiz Fernando Lima; Cardoso, Maria Teresa de Freitas (Orientadora).
Senhora Pobreza e Sobriedade Feliz: Estudo teoldgico sobre a espiritualidade
de Sao Francisco de Assis e 0 pensamento do Papa Francisco. Rio de Janeiro,
2023. 226p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

O tema da Senhora Pobreza, abracado por Sdo Francisco, e 0 tema da
Sobriedade Feliz, indicado na enciclica do Papa Francisco, Laudato Si', séo
estudados na espiritualidade franciscana, com origens na historia medieval, na
Regra Franciscana e um conjunto de documentos papais, junto da Laudato Si'. Esses
temas sdo importantes ndo s6 para o bem da Igreja, mas também para o mundo
contemporaneo e para as geracGes futuras. O objetivo principal é destacar o
importante legado deixado por Sdo Francisco, a sua compreensdo da pobreza
evangélica e apreciar sua relevancia. Deste estudo, destacam-se 0s seguintes
pontos: a pobreza evangélica se reflete na questao da aquisicao de bens e na pastoral
desenvolvida em diferentes lugares do mundo onde a presenca franciscana é vista
em acdo; a relacdo entre a pobreza evangélica vivida por Sd8o Francisco e 0s
ensinamentos do Papa Francisco. A metodologia implementada incluiu uma selecéo
de obras pertinentes ao tema, a anélise desses textos, a comparacgao dos principais
pontos relativos a espiritualidade e a pastoral, a constatacdo de eventuais
continuidades e a compreensdo de como a espiritualidade franciscana reacende e
pode ajudar na busca por valores ou pode ser sustentada com o papado de Francisco.
Os varios documentos e mensagens publicados pelo papa refletem a sua direcdo
para uma Igreja pobre e preocupada com 0s mais necessitados, seguindo o projeto
que vem de Jesus Cristo. Este projeto encontra-se no documento Laudato Si’, e fala
das preocupacdes socioambientais e da resposta do ser humano que pode alcancar
vivendo uma vida de sobriedade feliz. A tese também contribui para apresentar uma
melhor compreensdo da Senhora Pobreza. A pobreza evangélica, seguida por Sdo
Francisco de Assis, é analisada e se baseia em diversos textos do Antigo e do Novo
Testamento. A pesquisa inclui comentarios de varios franciscanos que propiciam
uma melhor compreensao sobre o tema e permitem entender o legado da pobreza,
servindo como tecitura entre as ideias de Séo Francisco e do Papa Francisco.
Concluindo, este estudo deduz que ha uma continuidade entre a pobreza da Igreja
evangélica, abracada por Sdo Francisco de Assis —a Senhora Pobreza —, e a Laudato
Si’ na conversdo de valores para uma vida de sobriedade feliz. O estudo
aprofundado confirma que os temas considerados sdo importantes hoje em relagéo
ao evangelho, especialmente para os jovens, em termos de busca de uma vida
melhor, que em esséncia seria uma vida com sobriedade feliz.
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Pobreza evangélica; Sobriedade feliz; Laudato Si’; Francisco de Assis; Papa

Francisco.



Abstract

Rangel, Luiz Fernando Lima; Cardoso, Maria Teresa de Freitas (Orientador). Lady
Poverty and Happy Sobriety: Theological study on the Spirituality of Saint
Francis of Assisi and the thoughts of Pope Francis. Rio de Janeiro, 2023. 226 p.
Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro.

The theme of Lady Poverty, embraced by Saint Francis, and the theme of
Happy Sobriety, indicated in Pope Francis’ encyclical, Laudato Si’, are studied
through the Franciscan spirituality, with origins in medieval history, the Franciscan
Rule, and a set of papal documents, alongside Laudato Si’. These themes are
important not only for the good of the Church but also for the contemporary world
and for future generations. The primary objective is to highlight the important
legacy left by Saint Francis, his understanding of evangelical poverty and to
appreciate its relevance. From this study, the following points are relevant for
consideration: evangelical poverty is reflected in the matter of acquiring goods and
in the pastoral care developed in different places around the world where the
Franciscan presence is seen at work; the relationship between evangelical poverty
experienced by Saint Francis and the teachings of Pope. The methodology
implemented included a selection of works relevant to the topic, the analyzation of
these texts, the comparison of the main points regarding spirituality and pastoral
care, the noting of any continuities and the understanding of how Franciscan
spirituality rekindles and can help in the search for values or can be sustained with
the papacy of Pope Francis. During his pontificate, Pope Francis released several
documents and messages that reflect his direction of a poor Church that is concerned
about those in most need. It follows the project that comes from Jesus Christ. This
project is found in the document Laudato Si’, and speaks of socio-environmental
concerns, and the response of human beings living a life of happy sobriety. Moreover,
the thesis also contributes to presenting a better understanding of Lady Poverty. In
addition, evangelical poverty, followed by St. Francis of Assisi, is analyzed, and is
based on several texts from the Old Testament and the New Testament. The thesis
includes commentaries from several Franciscans that help us understand the
developed legacy of poverty and serves as a legacy of continuity between the idea of
Saint Francis and Pope Francis and texts from Pope Francis that serve as pathways
for young people. In conclusion, this study deduces that there is a continuity between
evangelical church poverty, embraced by Saint Francis of Assisi — Lady Poverty —
and Laudato Si’ and the conversion of values with a life of happy sobriety. The in-
depth study confirms that the themes considered are important today in relation to the
gospel, particularly for young people, in terms of searching for a better life, which in
an essence would be a life with happy sobriety.

Keywords

Evangelical poverty; Happy sobriety; Laudato Si’; Francisco de Assis; Pope

Francis.
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1
Introducéao

A crise ambiental é tema observado nos diversos documentos do Papa
Francisco. Isso indica que a espiritualidade da Criacdo deve ser cada vez mais
estudada na teologia e compreendida na sociedade. Diversas questbes sdo
apresentadas no documento Laudato Si’, tais como: aquecimento global, destruicdo
da fauna e flora, além da pobreza gerada pela globalizag&o.

O contexto atual e renovador demanda uma teologia voltada a espiritualidade
da Criacdo e ao cuidado da Casa Comum. Se algumas interpretacdes podem
considerar tal agenda desnecessaria para a teologia cristd, constatamos que as
reflexdes do documento LS, que traz nos textos do Génesis a preocupagao com a
forma de cuidar e administrar a natureza deixada em favor da humanidade é
importante como atual. Entre os temas da ecoteologia figura a pobreza e o tema da
pobreza deve ser aprofundado.

Nesta mesma linha de percepcdo, recorre-se a Sdo Francisco, na ldade Média,
em seu tempo histdrico, que, mesmo ndo havendo estudos cientificos ou uma
relacdo direta com o cuidado da natureza, desenvolve o Cantico das Criaturas,
simbolo da presenca da Criacdo e uma relacéo direta e antropoldgica com a nova
Criacdo em Jesus Cristo. Percebemos, entdo, que esta ligacdo da Criagdo com o
Evangelho fez com que S&o Francisco a manifestasse o cuidado pela natureza.

O objetivo desta pesquisa € voltar a Sdo Francisco e fazer uma leitura do seu
legado e propor uma percepcdo da teologia da pobreza e sua relagdo com énfase
sobre a vida de Sao Francisco e nos documentos publicados pelo Papa Francisco,
investigando a existéncia de um principio teologico que nos ajude na compreensao
da vida pastoral e na participacdo ativa da Igreja em prol da caridade para com 0s
pobres.

A investigacado trouxe visdes de te6logos importantes que abordaram o estudo
sobre o tema da pobreza e o Papa Francisco, compreendendo as iniciativas do
pontificado, como o Dia da pobreza e a “Economia de Francisco e Clara”. Essas
inciativas possibilitaram o dialogo com o mundo e, a0 mesmo tempo, exerceram
uma cultura de valores, frente a crise ética e moral, atravessada em varias esferas
sociais. Nesta percepcdo, a inovagdo do assunto é apresentar como a teologia da

pobreza com a percepgdo no Evangelho, como uma nova Criagdo em Cristo, pode
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apresentar um estilo de vida fraterno e ao mesmo tempo despojado, que faca da
teologia da pobreza um entendimento espiritual — e, com isto ecoe nas percepgdes
economicas.

Nos capitulos da pesquisa dessa tese realizamos uma construgdo investigativa
bibliografica em cada capitulo. Se vislumbraram aspectos sociais, politicos e
econémicos que tinham influéncia nos anos que foram feitas as investigac@es dos
determinados assuntos. Assim, percebe-se o crescimento do assunto e sua
necessaria limitacdo diante das novidades e partilhas vindas dos estudos de diversos
autores que dedicam suas pesquisas em vasculhar o pontificado do Papa Francisco
e a crise ecologica que o mundo atravessa. Percebe-se que a Casa Comum é um
assunto cotidiano, em que o estudo da teologia praxis e contemporanea se faz
necessario para o sustento dos valores espirituais apresentados no Evangelho, da
Tradicdo e Magistério.

Foram propostos seis capitulos para limitar o assunto da pesquisa, em que se
descreveu o movimento franciscano e sua ligagcdo com a LS, revelando o assunto
como importante para a sobriedade feliz e o despojamento, para compreensao da
vivéncia da pobreza evangélica como beneficio ao planeta. Mostra-se o sofrimento
provocado pela globalizacdo, que abarrota 0 mercado de produtos, mas nao tem
como proporcionar aos pobres alimentacdo e moradia de forma digna. Na
Introducdo (como capitulo primeiro), é apresentada a tese e sua metodologia acerca
do assunto desenvolvido. No segundo e terceiro capitulos, sdo vistas a Ordem
Franciscana, sua historia medieval, o nascimento do movimento e suas iniciativas
da caridade, na relacdo com o Evangelho e a vida de S&o Francisco.

A pesquisa desenvolve entdo, no capitulo 3, mais especificamente, o tema da
pobreza testemunhada na vida dos frades e nas atividades pastorais e espirituais
desenvolvidas pela comunidade a servi¢o da Igreja. Indica-se que a virtude da
pobreza deve se dar de modo que possa ser manifestada ao mundo esta realidade de
espiritualidade em que os frades possam testemunhar a Regra, a forma de vida e o
Evangelho. A interpretacdo dessa forma de vida visa interpretar a historia do
carisma deixado por Sdo Francisco de Assis, apesar de todas as questbes que
envolveram os frades nas dificuldades para serem obedientes a pobreza deixada no
carisma original pelo fundador. Por isso, a proposta desse capitulo é apresentar a
histdria do surgimento de diversas interpretacdes acerca da pobreza, que aos poucos

foram estruturando os grupos, surgindo a divisdo proposta pela Igreja e todos
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professando a mesma Regra e vivendo o carisma original na interpretacdo da
pobreza, no momento ainda com suas interpretacfes e valores, mostrando a
renovagdo com o mundo, sem perder a esséncia original da sua espiritualidade.

A identidade franciscana é reconhecida como opc¢do fundamental de
conversao ao sentido ético e moral na proposta do Evangelho. Assim, vemos o
modo de viver o franciscanismo nas comunidades, sejam elas no mundo ou no
Brasil. A pesquisa detalhou alguns modos de realizar o testemunho da vida religiosa
franciscana consagrada na vida pastoral a servico dos pobres. Este itinerario
convida ndo apenas os frades, mas toda a sociedade a aproximar-se do Evangelho,
fazendo deste modo de vida franciscana um significado mistico no sofrimento do
Cristo em diregdo & minoridade, a vida fraterna, reconhecendo no outro a realizago
do cuidado e do amor em sua ternura.

Apresentando diversos exemplos do modo de atuar dos franciscanos neste
tempo presente, a pesquisa visa a buscar o testemunho da Senhora Pobreza e indicar
o0 cuidado para com 0s irmaos e irmas no modo de a¢do pastoral. O dialogo com as
diversas dimensdes humanas revitaliza o carisma e, consequentemente, favorece a
espiritualidade franciscana no mundo. A pesquisa, ainda no capitulo 3, apresenta a
Ordem Franciscana na sua estrutura conventual, fraterna e minoridica ao longo da
historia. E, também, a crise enfrentada ap6s a morte do fundador Séo Francisco,
quando foram questionadas a vida dos frades e a legalidade da pobreza evangélica
em detrimento da espiritualidade e da aquisic¢éo de bens.

Neste contexto, foram apresentadas algumas iniciativas de comunidades e
frades na continuidade do carisma neste tempo presente — ressaltadas as principais
ligacbes com a pobreza evangélica, tema este como principal da pesquisa. Assim,
foram trazidos diversos exemplos que colaboraram para expor o tema da pobreza
vivida por Sdo Francisco, importantes como fonte de carisma e acdo pastoral ao
seguimento do Evangelho e de Cristo e na obediéncia a Igreja, como tanto era o
desejo de Séo Francisco.

A tese pretende contribuir no estudo do carisma franciscano e colaborar com
a histéria da espiritualidade e consequentemente trazer a teologia a investigagéo de
uma tematica tdo importante a Igreja, que envolve também a sociedade — ao
mencionar Sao Francisco de Assis lembramos do homem do dialogo, e aquele que
era presente na Criacdo e a preservava. Esta tese, basicamente concluida em 2023,

revela a importancia do estudo da Regra Franciscana, que completa 800 anos de sua
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aprovacdo, com varias iniciativas por parte da Ordem Franciscana, com estudos e
encontros. O Papa Francsico também deixou sua mensagem a Ordem sobre o valor
da Regra.

No capitulo 4, fazemos uma apresentacdo do documento da Conferéncia de
Aparecida, em que temos a busca da espiritualidade do carisma da pobreza levado
a uma intensa atividade pastoral no continente latino-americano. Esta construcéo
pastoral mostra a proposta da comunhdo na proposta do Evangelho e nos faz
identificar uma Igreja discipula-missionaria. Por isto, o texto estd construido em
torno das dimensdes culturais, politicas e econémicas, levantando o servi¢o da
atividade pastoral, com a pardquia como o local em que se desenvolve a renovacao
da fé e dos diversos valores morais e éticos. Assim, o lugar da pardquia,
mencionado por Bergolio antes de seu pontificado, é visto como estimulo a
evangelizacdo, que fecunda a vida fraterna e a relacdo familiar.

A Igreja junto aos pobres é a tematica do capitulo 4, enfocando o carisma
franciscano sendo transmitido pelo Papa Francisco. Este tema € corriqueiro na
andlise do senso comum, porém, neste estudo teoldgico foram apontados diversos
documentos que trazem aproximacgdo com o carisma franciscano e como objeto do
estudo, que é a pobreza — exemplo sdo o “Dia dos Pobres”, o “Jubileu
Extraordinario da Misericérdia” e a iniciativa do Papa Francisco com a “Economia
de Francisco e Clara”, que favorece o estudo da economia global além de aproximar
0s jovens economistas de problemas e crises da globalizacdo. Os jovens foram
convocados em Assis para um caminho de conversdo em uma relacdo social,
relacional e espiritual, indicando a0 mundo uma economia que deve ser estudada
para proporcionar uma ética em favor da humanidade, libertando da escravidao de
uma economia consumista e nociva aos mais pobres e mostrando uma economia
responsavel e integral, com a Casa Comum e no sentido mais fraterno e humano.
Foram chamados a experienciar o ideal de S&o Francisco tendo um olhar de
compaixao e misericordia para com os pobres, mostrando uma economia que traga
0 conhecimento e reveja a incidéncia de mercado que destroi o ser humano.

No capitulo 5 da pesquisa foi ainda desenvolvido o destaque do magistério
do papa Francisco na diregdo da pobreza evangélica e no entendimento da
Sobriedade Feliz, conceito da LS. Foram estudados os documentos do magistério
do papa Francisco, com relevancia ao legado de um dialogo social e atencdo a

fragilidade e identificando os valores do Evangelho. Esses valores visam
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proporcionar a sociedade uma espiritualidade que procura servir e perceber no outro
a condicdo da realizacéo da salvacao trazida por Jesus Cristo.

Evidenciou-se uma Igreja que caminha e sai a procura dos pobres, com
Palavra e ensinamentos que testemunham a Revelagdo da promessa de Deus aos
mais pobres e humildes, uma teologia que respeita 0 ser humano em suas
complexidades e experiéncias culturais. O desejo do Papa Francisco é apresentado
nos documentos que foram descritos e estudados, conferindo aos textos uma
aproximacgdo com a pobreza. Este capitulo teve como aspecto central o documento
Laudato Si’ com a iniciativa do Papa Francisco em transmitir uma espiritualidade
ecologica em preocupacdo com o desenvolvimento do ser humano, nas diversas
condigOes antropoldgicas que podem dialogar com o0 mundo, apresentando diversos
valores que estruturam a vida humana, o trabalho eclesial e a construcdo de uma
sociedade que transforme a relagdo com a Criacao.

O estudo encerra sua analise no capitulo 6, fazendo um estudo sobre Antigo
e Novo Testamentos, procurando na palavra “pobreza” aspectos que nos ajudem
compreender melhor este vocabulo e 0 seu uso nos diversos textos biblicos para
proporcionar a compreensao do tema central desta tese. Assim, este capitulo ainda
conta em dialogar com aspectos centrais da eclesiologia franciscana e o bem que
transmite a Igreja, procurando nos diversos tedlogos franciscanos a iniciativa desta
espiritualidade transmitida a sociedade atual, reiterando a ideia de pobreza e os
valores que compdem uma teologia preocupada e inserida na sociedade.

O estudo teve como um objetivo analisar a acdo da pobreza evangélica na
teologia e como esta se comporta no entendimento do despojamento dos bens. Este
entendimento nos faz compreender que o entendimento da agédo do Evangelho na
vida do cristdo é identificado com a pobreza evangélica e, consequentemente, com
0 entendimento da sobriedade feliz, que é o desapego dos bens para a viver daquilo
que € essencial para a a vida, sem acimulos e desperdicios. A proposta da tese é
colaborar para que o despojamento e a pobreza sejam uma forma de vida para todo
aquele que se identifica com o Evangelho e com a Casa Comum, proporcionando

uma teologia que dialogue com o mundo sem esquecer a verdade e a doutrina.



2
Sao Francisco de Assis e a Senhora Pobreza

O capitulo que inicia possui cinco se¢des. A pesquisa tratard primeiro do
contexto, da vida e do carisma de S&o Francisco de Assis, personagem que o0 papa
Francisco tem proposto como modelo. Em seguida, tratard do tema da Senhora
Pobreza, que é o nome que Sao Francisco de Assis preferiu escolher para marcar a
espiritualidade dele em busca do Evangelho, como sendo a esposa que abragaria, e
esse ponto de pobreza evangélica serd na mesma se¢édo relacionado com o tema de
direito de propriedade. A terceira secdo do capitulo mostra que a Senhora Pobreza
é importante para o desenvolvimento da fraternidade desejada por Sao Francisco de
Assis, que se caracteriza com uma solidariedade com os pobres. A quarta se¢do sera
sobre a promulgacdo da Regra de S&o Francisco (desde a Regra ndo bulada a Regra
bulada). A Gltima secdo do capitulo lembra que Séo Francisco de Assis contribuia

para a promocdo do didlogo e da paz e amor a criagéo.

2.1
Contexto, vida e carisma de Sao Francisco de Assis

No século XIII, na Idade Média, aconteceram mudancas significativas nas
areas politico-econémica-social e religiosa, atingindo ndo so6 a cidade de Assis, mas
muitas das cidades feudais. As principais cidades atingidas por transformacoes se
situavam na Itélia, sobretudo nas areas de centro e norte. O sistema politico vigente
até o ano mil estava fortemente em declinio, dissolvendo o sistema feudal. Entre os
séculos VIII e Xl, o regime feudal impds sobre as cidades um sistema de
propriedade e hierarquias, desenvolvendo rigida estrutura social baseada no lucro
comercial. Essa estrutura fomentou “primeiro um progresso rural”!, permitindo o
avanco do cultivo e criacdo para, em seguida, avancar na economia.

A producdo ainda era essencialmente rural, mas se fazia necesséaria a venda
desta producéo, que era feita nas cidades, promovendo uma verdadeira expansao
econdbmica em busca do mercado. A mentalidade do lucro aparecia entre 0s
produtores, obrigando as diversas cidades a se adaptarem a essas novas condi¢des

econémicas. Esta expansao teve como consequéncia uma reforma nas areas rurais,

L LE GOFF, J., Sdo Francisco de Assis, p. 21.
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com os trabalhadores apresentando autonomia cada vez maior, e nas cidades uma
dindmica maior na venda e consumo. Os resultados desta expansdo econdmica
foram diversos. Havia o seguinte cenario na época:

vieram as lutas inevitaveis, e 0s maiores — que de fato tinham mais poder — lutaram
cada vez mais para manter o seu dominio social, politico e religioso. Com a ascensdo
da classe mercantil e o novo poder do dinheiro, ja ndo se tratava apenas de uma
questdo de plebeus contra senhores ou nobres: era uma questdo de ascendéncia
social.2

Dentre os resultados, ha o expressivo aumento demogréafico das cidades, com
suas crises econdmicas, sanitarias e de moradias, além do escoamento da producao,
com o inicio da mercantilizacdo, e dos diversos servigcos da classe burguesa que

comecgavam a surgir. Como observa André Vauchez:

Os historiadores da Idade Média concordam hoje em considerar que, na maioria das
regides do Ocidente, o periodo que se estende do fim do século X1 ao inicio do século
XI1I1, aproximadamente entre 1080 e 1220, foi marcado em todos os setores por um
espetacular salto a frente. Foi o século do “grande progresso” (G. Duby),
caracterizado simultaneamente por uma expansao demografica sem precedentes e
pela difusdo de novas técnicas que deram impulso a producédo agricola e artesanal.
Em um mundo que continuava sendo essencialmente rural, as cidades viviam um
verdadeiro renascimento e apareciam novos grupos sociais. Entre estes, a burguesia,
categoria ainda mal definida no século XII, assinalada pelo habitat urbano e pelo
exercicio de profissGes que implicam a posse de um capital financeiro ou cultural:
mercadores, armadores, homens da lei, notarios etc.®

Na regido montanhosa da Umbria, onde esta localizada Assis, observamos o
aumento significativo da populacdo, que, aos poucos, “agrupam-se em aldeias, em
aglomeracdes™. Desorganizados nessa vida urbana, comecam a ser construidas
casas, castelos e igrejas para a burguesia, e “a consequéncia espetacular do
desenvolvimento demografico e econdmico é principalmente um poderoso
movimento de urbaniza¢do™. Concomitantemente, ja comeca a haver a troca de
mercadorias e bens, surgem as moedas, dando origem aos bancos, resultando na
mercantilizacdo. A cidade, entdo, passa a ser um lugar de troca e servico, onde se
exerce o poder:

Centro econdmico, a cidade é também um centro de poder. Ao lado e, as vezes,
contra o poder tradicional do bispo e do senhor, frequentemente confundidos numa
Unica pessoa, um grupo de homens novos, os cidaddos ou burgueses, conquista
“liberdades”, privilégios cada vez mais amplos.®

2SPOTO, D., Reluctant Saint. The life of Francis of Assisi, p. 4.

3VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos V111 a X111, p. 65.
4 LE GOFF, J., Sdo Francisco de Assis, p. 24.

5 LE GOFF, J., Sdo Francisco de Assis, p. 24.

 LE GOFF, J., Sdo Francisco de Assis, p. 25.
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Na Idade Média, essas cidades eram lugares de forte crescimento econdmico
e onde havia uma enorme quantidade de pessoas em busca de novas oportunidades
comerciais e aquisicdo de bens, as cidades medievais eram povoadas de “imigrantes
mais ou menos recentes, que se renovam em ritmo rapido”’. Assis, tal como essas
outras cidades, acompanhava a estrutura feudal e tinha uma populacéo rural, mas
na cidade ja havia belas construcbes, como palacios e castelos, uma organizacao
politica e um estagio de institucionaliza¢do. Desta maneira, 0s que permaneciam no
trabalho rural, e diante das dificuldades financeiras dos senhores, tiveram como
reacdo “aumentar a exploracdo econdmica sobre a maioria das categorias sociais
camponesas”®,

Os poderes da cidade e da diocese caminhavam juntos, trazendo conflitos ao
entendimento sobre a hierarquia eclesial, “essa época pode ser caracterizada pela
influéncia crescente exercida pela espiritualidade monastica sobre o conjunto do
povo cristdao”®. A fundagdo monastica projeta uma cultura litdrgica fundamentada
no canto, no siléncio e no desejo em encontrar Deus na recitacédo dos diversos textos
litdrgicos. Diante dessa cultura, se observa o afastamento do cuidado com os pobres
e necessitados de Assis. Francisco concluiria que é preciso um modo de reatar o
laco entre o0 Evangelho e a pratica para atender as pessoas e olhar a criacdo. Apesar
de, no inicio de sua conversdo, ter procurado um mosteiro para se abrigar, ele
percebeu que tinha um modo de espiritualidade proprio — e isso foi observado pelo
povo de Assis, e mesmo pela Igreja do seu tempo.

O conceito de espiritualidade, a época, ndo era como temos hoje. Naquele
tempo havia apenas a diferenca “entre a doutrina (f¢é dogmatica e normativa) e a
disciplina (desempenho da fé, geralmente no 4mbito de uma Regra religiosa)”°.
Neste contexto da Alta Idade Média, temos a busca do Antigo Testamento, para
afastar de idolatrias, fomentando a compreenséo de Alianca, a fim de provocar os
membros da Igreja ao afastamento da supersticdo e prescrutar onde a fé cristd
pudesse ser difundida:

As préticas do Antigo Testamento foram impostas para que a fé cristd nédo
degenerasse em supersticdo: os monges irlandeses do século VI propagaram muitos

" LE GOFF, J., Séo Francisco de Assis, p. 26.

8 LE GOFF, J., Séo Francisco de Assis, p. 26.

®VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos VIII a XIII, p. 31.
O PIERINI, F., A Idade Média 2 — Curso de Histdria da Igreja, p. 55.
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costumes hebraicos entre o povo celta — equiparando de domingo a sabado, a
obrigacédo do décimo, os preceitos do Levitico sobre o sexo moralidade.*

A religiosidade da Idade Média diante deste fendmeno da urbanizacéo vincula
a imagem de santidade as diversas dimensdes caracteristicas da cidade, tais como:
“santos burgueses, santos leigos, santos frades mendicantes [ou a recusé-la, com
0s] santos eremitas”*2. Ainda, observamos o avango de uma reforma eclesiastica
marcada por trés modelos radicais, percebidos neste periodo: “a fundagido de novas
ordens religiosas, o surto do movimento candnico e a aceitacdo da diversidade
eclesial”®?,

O sagrado era vivido em forma de perfeicdo por varios grupos comunitarios
de homens e mulheres, bispos, padres e leigos adeptos a um grau de perfeicédo
inacessivel aos demais fiéis e “até o século XIII, todos os movimentos espirituais
no seio da Igreja teriam como ponto de partida ou chegada a fundacdo de ordens
religiosas™*. Assim, esses eram diferenciados dos outros participantes da Igreja, o
gue gerava 0 mesmo pensamento excludente predominante nas classes feudais. Por
iSS0, “as atitudes religiosas fundamentais foram marcadas pela influéncia da classe
feudal que, até no dominio espiritual, impds 0s seus modelos ao conjunto da
sociedade”®®.

A cidade adquiriu muita importancia no periodo medieval. Desenvolvia-se
uma economia, com a burguesia e o comércio, € mesmo 0 poder eclesiastico
vinculado aos poderes desta nova organizagao. Assim, “Francisco nasce no coragao
do periodo do grande desenvolvimento do Ocidente medieval e em uma regido
fortemente marcada por esse desenvolvimento™®. Le Goff nos faz compreender
essas cidades medievais:

essa nova sociedade esta a ponto de ultrapassar sua fase de crescimento anarquico,
de impeto selvagem ao estagio de institucionalizagdo, ainda que na Italia, no que diz
respeito tanto as corporacgdes de artesdos e de mercadores (arti) como a organizagdo
politica (comuni), o movimento tenha comecado mais cedo do que em outros
lugares.t’

1 PIERINI, F., A Idade Média 2 — Curso de Histdria da Igreja, p. 55.

12 E GOFF, J., Sdo Francisco de Assis, p. 24.

13 E GOFF, J., Séo Francisco de Assis, p. 28.

14VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos V1II a XIllI, p. 34.
15 LE GOFF, J., Sdo Francisco de Assis, p. 30.

16 |E GOFF, J., S0 Francisco de Assis, p. 21.

" LE GOFF, J., Sdo Francisco de Assis, p. 26.
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Nesse periodo, Assis era cercada de muralhas para protecdo e seguranga,
devido aos perigos de invasdo. A economia era estavel, com recursos financeiros
oriundos da agricultura. Comecavam a surgir os primeiros investidores, e 0
principal trabalho era venda de mercadorias manufaturadas. “Assis gozava de certa
estabilidade politica, embora n3o tivesse liberdade™!8,

As cidades eram o nucleo do poder na ldade Média com as decisdes
comerciais e politicas sendo feitas pelos bispos e os senhores feudais. O progresso
econdmico tinha como origem a vida rural. Em Assis acontecia 0 comércio de
trocas de mercadorias, com o uso de moedas. Novas culturas de cultivo foram sendo
incorporadas a produtividade, aumentando de forma significativa os movimentos
comerciais entre as cidades. Houve a troca do boi pelo cavalo no deslocamento da
producdo. Os trabalhadores das diversas cidades comecam a efetuar relagdes
comerciais estabelecendo o livre comércio, com a liberdade dada pelos empregos e
salarios. Portanto, vemos uma nova sociedade surgindo nas cidades, como observa
Vauchez:

A consequéncia talvez mais importante de todas essas transformagdes foi o
aparecimento de uma mentalidade de lucro. O camponés que procurava aumentar a
sua producdo ou o seu rebanho para ganhar algumas moedas no mercado, o senhor
que aumentava a lavoura e o nimero de homens para melhorar a sua renda, o
mercador que viajava pelas vias terrestres ou maritimas com suas trouxas de pano,
eram todos motivados pelo desejo de ganhar dinheiro, cada vez mais dinheiro.®

A sociedade medieval passava por diversas transformacdes, que ressoavam
sobre a Igreja — surgiam novas propostas na vida religiosa, voltando também a ideia
originaria da regra de Sdo Bento. As principais ordens surgidas nesse periodo de
reforma foram as de S&o Bruno, a Ordem dos Cartuxos, em 1084, fundada por
Robert de Molesme com a espiritualidade de Sdo Bernardo, a Ordem dos
Cistercienses. Ambas buscavam resgatar a orac¢do e a contemplagdo, além de “criar
melhor equilibrio entre o trabalho manual e a oragéo”zo, trazendo reformas sobre a
vida ativa e a contemplativa.

As diversas novidades do século foram motivagdes para a estrutura interna da
Igreja, sobretudo em adequar a estrutura comunicativa da doutrina e as novas
praticas religiosas do seguimento a peniténcia e ao pecado, tdo fortemente mal

interpretados nesse periodo histérico. Era necessario que houvesse uma

18 PIERINI, F., A Idade Média 2 — Curso de Histéria da Igreja, p. 55.
¥ VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos VIII a XIII, p. 66.
20 |E GOFF, J., Séo Francisco de Assis, p. 29.
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organizacdo do poder eclesiastico, sobretudo no sentido moral e espiritual,
combatendo as diversas interpretacdes erroneas.

Gregorio VII (1073-1085) revitaliza a consciéncia eclesioldgica, vasculhando
0s problemas e apresentando novas formas de viver naquele periodo. Ainda como
monge tinha um espirito reformador e como pontifice fez imenso “questionamento
da investidura leiga”?!, luta essa que defendia a dignidade eclesiastica e o
concubinato dos padres, “reivindicando para Igreja a libertas, isto €, ao mesmo
tempo a independéncia em relagdo ao imperador e o direito exclusivo de julgar a
sociedade cristd”?2. Le Goff nos faz entender tal periodo:

O que se chama a reforma gregoriana — que ultrapassa amplamente, no tempo e em
contetdo, o pontificado de Gregorio VII (1073-1085) — néo é apenas a liberta¢do do
mundo eclesidstico das amarras que o submetiam ao regime feudal leigo.
Indiscutivelmente, a independéncia da Santa Sé em face do poder imperial, os
progressos da liberdade eleitoral dos bispos e dos abades em relacdo aos leigos
poderosos sdo fendmenos significativos. Os esfor¢os de eliminacdo de todas as
pressdes econdmicas e sociais reunidas sob a etiqueta de simonia ndo sdo menos
importantes. E essencial, sobretudo, a luta contra o que se chama nicolaismo. N&o se
trata apenas de um progresso moral e espiritual que o combate contra a incontinéncia
dos clérigos representa. Proibindo o casamento e o concubinato a primeira das trés
ordens que definem desde o inicio do século XI o esquema tripartido dos oratores,
bellatores e laboratores — “os que rezam”, “os que combatem” ¢ “os que trabalham”
—, a lgreja separa fundamentalmente os clérigos dos leigos pela fronteira da
sexualidade.?®

A reforma gregoriana teve como resultado a exaltagdo do poder clerical e
afastamento entre leigos e clérigos. Mostrava, em algumas construc@es da Igreja, a
separacao do espaco fisico entre o altar e os fiéis. Com isso, havia 0 mundo que era
profano e a Igreja como lugar santo, havendo uma forte tendéncia ao monopolio do
sagrado por parte da Igreja. A ideia escatologica comeca a surgir, identificando o
Reino de Deus como lugar oferecido aos fiéis, cuja dindmica estaria a favor das
lutas da Cruzada em favor da obra de Deus. Se estabelece uma espiritualidade
ascética e uma busca exacerbada pelo sagrado. Essa visao religiosa era representada
com a no¢do de impuro e puro, 0 bem e o mal, espirito e carne, Deus e Sata,
resultando em identificar o poder de Deus aos modelos medievais de guerra,
gerando uma busca pela béncao de Deus e pelos rituais que representavam o fim do

mal nas diversas incertezas, diante da guerra, na Cruzada.

2LVAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos VII1 a XIlI, p. 58.
22\VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos V11 a XIII, p. 58.
2 LE GOFF, J., Séo Francisco de Assis, p. 27.
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A Igreja local tinha como administrador o bispo, que fazia parte da politica
feudal, sobretudo “da conversdo dos barbaros ao catolicismo”?*. Entre esses, temos
0s primeiros a converter os francos e esta fusdo ao catolicismo mostra que 0s
“Interesses estatais e interesses eclesiasticos” criaram o fendbmeno das chamadas
“Igrejas proprias” ou “Igrejas privadas”, fendmeno que depressa se estendeu por
quase toda a Igreja europeia ocidental e também pela oriental-eslava.”?® Este
movimento de “Igrejas privadas” € observado nas Igrejas particulares:

Tornaram-se “Igrejas privadas”, ou seja, entidades beneficiais e vassalas, as
paroquias e as dioceses, 0s bispados e os arcebispados, mas também as abadias com
seus territorios (pequenos e grandes). O proprio papado acabou por se tornar uma
“Igreja privada”, a disposicdo de reis e imperadores e até de familias nobres
romanas.?

Na estrutura eclesial, havia tendéncias politicas que eram reflexo da
sociedade, em gque nao havia ascensdo social, e sendo assim, 0s pobres sofriam as
consequéncias dessa imobilidade, ndo tinham o minimo para sua sobrevivéncia. Na
época, ja despontavam diversas forcas para uma reforma religiosa, que procuravam
motivar a Igreja a ter um olhar mais acolhedor as necessidades da época: “ela se
delineou como luta pela ‘liberdade da Igreja’ dos vinculos feudais e dos abusos
consequentes, a partir do século X, comecando pelo ambiente monastico renovado
pelo movimento de Cluny”?’.

Pedro Bernadone, pai de Sao Francisco, estava imerso no comércio do mundo
burgués, importava varios produtos da Franga, e no momento do nascimento de
Francisco se encontrava em viagem. Francisco Bernardone nasceu em 1181 ou
1182 na cidade de Assis, na regido do vale Espoleto. Sua mae, que tinha origem
francesa, na auséncia do seu pai, batizou-o com o0 nome de Jodo Batista. Mais tarde,
porém, chegando da viagem que fizera a Franga, o pai lhe coloca “o nome de
Francisco em homenagem & Franca”?. Esta é a principal hipétese para escolha do
nome, além da possibilidade de também homenagear a méde em suas origens. Na
infancia, foi educado com a cultura e costume do seu tempo histérico e instruido
desde cedo a ser como o pai, da classe burguesa, “quase até os vinte cinco anos”%,

Apbs ter contato com o Evangelho, Francisco vislumbra o seu caminho vocacional.

2 PIERINI, F., A Idade Média 2, p. 54.

B PIERINI, F., A Idade Média 2, p. 54.

2 PIERINI, F., A Idade Média 2, p. 54.

27 PIERINI, F., A Idade Média 2, p. 55.

2 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacdo, p. 17.
21C, 2.
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Os conflitos da Idade Média ndo foram diferentes também em Assis, e
primeiro houve as divergéncias histdricas entre a burguesia e a nobreza. Francisco,
nesse periodo de incertezas diante das diversas guerras com Perusa, se fez cavaleiro
no exercito de Assis. Em 1202, derrotados apds uma batalha, Francisco tornou-se
prisioneiro e foi conduzido ao cativeiro em Perusa, e foi nesse periodo que ele fez
a leitura do Evangelho. Ap6s uma longa enfermidade, voltou a Assis, com 0s
questionamento e percepcOes sobre Deus, revelando uma singular sensibilidade
para a necessidade do préximo e da Igreja — e entra em um periodo de novas
escolhas para sua vida.

Em 1205, Francisco retorna a guerra, seguindo os apelos do papa ¢ “se alista

nos exércitos do Conde Gentil”%°

, porém “em Espoleto, através de uma visao,
recebe ordens™! para regressar a Assis. Além desses acontecimentos, temos outros
significativos que marcaram profundamente a trajetoria de Francisco, em que ele
beija um leproso que encontra pelo caminho e, em Damido, ouve do Cristo
crucificado: “Francisco, vai e reconstroi a minha Igreja que cai em ruinas”.

Esses momentos marcantes na sua vida vocacional o fizeram realizar bem o
projeto de encontro dele com Jesus Cristo, como podemos compreender através do
olhar de S&o Boaventura:

Num certo dia, saindo para meditar no campo, ao andar perto da Igreja de Sé&o
Damido, que devido a excessiva velhice ameaga ruir, e como (...) tivesse entrado nela
para rezar, prostrado diante da imagem do Crucificado, enquanto rezava (...) Ouviu
com seus ouvidos corporais uma voz vinda da propria cruz que dizia por trés vezes:
“Francisco, vai e restaura minha casa que, como vés, esta toda destruida!” Francisco,
a tremer, como estivesse sozinho na igreja, (...) fica fora de si, entrando em éxtase.
Voltando finalmente a si, prepara-se para obedecer.*

Francisco teve pressa, comecando a recolher suas forcas para obedecer ao
mandato de Deus. Logo entrou em conflito com seu pai e, perante ele o bispo,
despojou-se da sua roupa — finos trajes burgueses — e renunciou aos bens paternos.

Comecou a restaurar as igrejas em Assis, mas aos poucos percebeu que
aquela voz vinda do crucifixo ndo se tratava da reconstrug¢do de pedras, “mas de

restaurar a Igreja viva dos seguidores de Jesus™%. A missdo que entende como sua,

30 FASSINI, D., Breve Cronologia de Sdo Francisco de Assis, p. 19.

3L FASSINI, D., Breve Cronologia de Sdo Francisco de Assis, p. 20.

21B2,1.

33 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacéo, p. 17.
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entdo, passou a ser transmitir o Evangelho e os valores do humano e da sociedade,
pois “reconstruindo o homem, reconstruiria também o mundo’34,

Desta maneira, Francisco, que sonhara ser um dos cavalheiros da Idade
Média, via que sua vida estava sendo direcionada a outra possibilidade de
existéncia, como homem “cordial, afetuoso, determinado e cortés”%°. Pede aos seus
companheiros a também serem corteses, tratando “com cortesia quem quer que a
eles dirija, seja amigo ou inimigo, ladro ou salteador”®. A cortesia, para Francisco,
se dava no cuidado afetuoso com os demais e com todas as formas de vida no
planeta:

Francisco era como que naturalmente cortés nos costumes e nas palavras, ndo
dizendo a ninguém, de acordo com o propdsito de seu coragéo, palavra injuriosa ou
obscena; pelo contréario, como era jovem brincalhdo e alegre, propds jamais
responder aos que lhe dissessem coisas vergonhosas. Por isso, sua fama se divulgou
por quase toda a provincia, de modo que muitos que o conheciam diziam que ele
seria algo de grande.*’

No ano de 1208, Francisco ouve o Evangelho e decide viver uma vocacao
para a pobreza evangélica: “modifica sua veste, ficando apenas com uma tunica,
cingida por uma corda. E comeca a pregar”8, juntando novos companheiros. Fazem
duas missbes — a primeira em “Marcas de Ancona” e depois no “Vale de Rieti”.
Esses sdo 0s primeiros passos de sua conversdo, ao ouvir o Evangelho, e em seguida
avoz do crucificado. Ainda ouvindo o Evangelho, ele parte em misséo. O itinerario
espiritual acontece em momentos importantes da sua vida, resultando em uma
vocacdo para a pobreza evangélica e a renlncia dos bens. Com isto, 0s que
ingressavam no grupo eram atraidos por esta vocacdo inicial de Francisco,
desejosos de ser a semelhanca de Cristo junto a Francisco.

No ano de 1209, a Ordem franciscana ainda ndo tinha o viés juridico, ndo
possuia ainda uma aprovacdo do papa. Porém, desejando receber essa aprovacéo,
Francisco de Assis vai até Roma e encontra o papa, recebendo do governo da Igreja
uma aprovacao verbal. Esta aprovacdo € chamada de a protorregra.

Apos a volta de Roma, unem-se a ele outros diferentes companheiros, de
diferentes idades, um grupo bastante variado, “ha nobres e cavaleiros, leigos e

clérigos (sacerdotes ou ndo), membros da aristocracia urbana e homens do populus,

3 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacéo, p. 18.
3 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacéo, p. 32.
% RNB 7,14.

SLTC 1, 3.

3 FASSINI, D., Breve Cronologia de Sao Francisco de Assis, p. 20.
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iletrados e letrados, ricos e pobres, citadinos e camponeses”3°. Esse grupo segue o
ideal de vida do Evangelho, renunciando a todos os bens e tendo como
compromisso dedicar-se ao trabalho manual junto a fraternidade.

Entre os anos de 1216 e 1217, comega a se delinear uma perspectiva
missionaria na fraternidade. Nesse periodo, comecam a acontecer as primeiras
iniciativas para uma constituicdo juridica da Ordem franciscana, como conhecemos
hoje. Diversas situacdes ja eram davidas entre os frades, tais como: horérios de
oracdo, reunido de organizacdo da vida fraterna, o papel da expanséo da
fraternidade e o recebimento de novos candidatos a vida religiosa. Também
comecam a intensificar a ideia do martirio. Os frades iniciam a pregacdo em outros
lugares, fora da Italia e, em 1220, temos 0s primeiros martires, os que foram a uma
viagem a Africa, mas, sem sucesso, foram mortos e com a fama de santidade se
tornaram martires da fe.

Francisco e Frei Paulo Cattani, possivelmente em 1219, foram a Peninsula
Ibérica e tinham “a tarefa de anunciar o Evangelho aos sarracenos e outros
infiéis”*°. Entretanto, essa missdo ndo obteve sucesso. Também foram pregar nos
Alpes da Itélia, e foram ainda enviados frades para Alemanha, para onde foi Frei
Jodo de Penna com mais sessenta frades, apesar de ndo conhecerem aterra e a lingua
alemd. Sofreram violéncia, fiéis cometeram violéncias fisicas e morais. Mesmo
diante disto, suplicaram a Deus pelos hereges e continuaram suas missoes.

Entre 1209 e 1223, houve a construcdo do texto da Regra e sua aprovacgao
pelo papa Inocéncio 11, inserindo o grupo — e outros que viriam a segui-lo — na
obediéncia a Igreja e testemunho a pobreza evangélica. Temos algumas acGes
importantes de Francisco nessa caminhada: em 1219, encontra-se com o sultédo do
Egito, mostrando sua vocacao ao didlogo com outras culturas e religifes; em 1225,
com seu olhar para a criagdo e o cuidado com a natureza ele recitou seu amor a
criagéo, deixando um texto significativo, o “Cantico das Criaturas”. Em 1226, com
44 anos, apdés uma longa enfermidade, morreu em Assis. Francisco foi canonizado
dois anos apds sua morte.

Esta trajetoria de Francisco nos mostra o seu zelo pela Palavra de Deus, 0s

dons geridos na fraternidade e sua busca incansavel por Cristo. Foi uma vida

3% MERLO, G. G., Em nome de Sé&o Francisco, p. 29.
40 MERLO, G. G., Em nome de Séo Francisco, p. 36.
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consciente sobre nada para si, sempre servindo aos mais necessitados. A sua
espiritualidade abrangia toda a humana criatura e 0 cosmo.

Francisco era penitente e solitario, ndo tinha a pretensdo de formar um grupo
ou uma ordem ao seu redor. As fontes franciscanas nos permitem ver a revelagéo
do proprio Deus na vida do santo, que o levou a passar de uma experiéncia
individual a uma experiéncia fraterna, “os fratres lhe foram dados por Deus, sem
que fosse prevista ou projetada qualquer fisionomia institucional e organizada”*.
Percebemos no texto da fonte franciscana: “E depois que o Senhor me deu irmé&os,
ninguém me indicou o que deveria fazer; mas o proprio Altissimo me revelou que
devia viver segundo a forma do santo Evangelho. E eu o fiz escrever com poucas
palavras e simplesmente o senhor papa mo confirmou™*.

A posicao de Francisco é bastante clara também no zelo a hierarquia da Igreja,
percepcao essa que € vista desde o tempo de sua ida a Roma para o encontro com o
papa em 1209 (aqui para aprovacdo da regra de forma oral). Além de trabalhar na
continuacédo das miss@es, sobretudo no sul da Italia e na regido de Bologna, ao norte,
Francisco inicia a tarefa de compor uma regra com texto biblico e as normas da
Igreja aos irmdos, completada no ano de 1223, e depois confirmada por Honorio
[11. J& desde o ano de 1216, com a composicao da regra e o ideal missionario — e
durante este tempo até a confirmacdo — estava Clara “reivindicando para o papa a
promissa para o ‘privilégio da pobreza*3. Também se destaca a declaragdo do papa
para que o local onde comecou a forma missionaria da Ordem, a porciuncula,
pudesse ser um lugar de peregrinacdo e busca da conversao e santidade. Em “1216
0 novo papa Hondrio Il afirmou a indulgéncia de Porcilncula, isto €, a indulgéncia
plenéria para todos que visitassem o santuario no dia de sua consagracao, o 2 de
agosto™*, Esta indulgéncia marca a peregrinacdo desde lugar, onde Francisco de
Assis teve ali sua revelagdo com o projeto missionario, tendo diversos momentos

importantes com os frades e acontecendo neste local sua morte.

4 MERLO, G. G., Em nome de Séo Francisco, p. 26.
2T, 14.

43 SHORT, W. J., The Franciscans, p. 13.

4 LE GOFF, J., Séo Francisco de Assis, p. 82.
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2.2
Senhora Pobreza e renlncia ao direito de propriedade

Uma da caracteristica da vida que S&o Francisco de Assis assumiu, apds o
momento da grande conversdo que orientou seu novo modo de viver, foi o
seguimento da pobreza. O seguimento da pobreza aparece, no século XIII, de um
modo especial, com o nascimento e o grande desenvolvimento das ordens
mendicantes. Elas constituiram um modelo de renovagdo para uma nova eépoca
histérica. Seria uma renovacdo da vida religiosa por adotar um estilo de vida
itinerante. Também mostrariam, de um modo especial, a pobreza. Elas mostravam
uma vida tdo marcada pela pobreza que se fala em um carisma da pobreza
encontrado nelas. Elas entendiam que sua misséo era evangelizar com a vivéncia
da pobreza, para mostrar que o Evangelho apontava para o desapego dos bens e
para uma atencdo social aos pobres. Para acentuar a sua opgéo de pobreza, adotaram
a mendicancia. Como explicou Bento XVI, em uma audiéncia sobre a Histdria da
Igreja, as ordens mendicantes “foram chamadas assim, pela sua caracteristica de
‘mendigar’, ou seja, de recorrer humildemente ao sustento econémico das pessoas
para viver o voto da pobreza e desempenhar a sua missdo evangelizadora™*.

As ordens mendicantes mais importantes daquela época eram a dos Frades
Menores e a dos Padres Pregadores. Elas sdo conhecidas como as ordens dos
Franciscanos e dos Dominicanos. Seus fundadores foram, respectivamente,
Francisco de Assis e Domingos de Gusmdo. Bento XV explicitou que “estes dois
grandes Santos tiveram a capacidade de ler com inteligéncia ‘os sinais dos tempos’,
intuindo os desafios que a Igreja do seu tempo devia enfrentar”.*® Eles leram os
sinais dos tempos porque notaram que a vida religiosa se afastava da opcdo pelo
proximo e necessitava de renovagao de modo que uma forma de renovacéo e melhor
vivéncia estaria na opc¢do de atendimento social e desapego dos bens.

Para optar pela pobreza, Francisco de Assis entendia estar escutando como
texto basico o trecho do Evangelho de Mateus: “Bem-aventurados os pobres em
espirito porque deles é o Reino dos Céus” (Mt 5,3). Como foi apontado no

subcapitulo anterior, na apresentacao da vida de Francisco, ele adotou a vivéncia

45 BENTO XVI, Audiéncia Geral, As Ordens Mendicantes.
46 BENTO XVI, Audiéncia Geral, As Ordens Medicantes.
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da pobreza como uma particularidade pessoal de sua opc¢éo de vida. Chamamos de
carisma, que significaria um dom especial (uma graca recebida) que uma pessoa
pode ter para exercer um servico especifico e contribuir para o bem da comunidade.
Francisco pde-se a viver para os pobres. Dozzi, comentador da vida de Francisco
de Assis, interpreta que Francisco, ao ver 0s pobres, “contempla o Senhor na gloria
humilhando-se até a condigdo humana e a escolher uma vida pobre”*’.

A pobreza de Francisco se inspiraria, entdo, no Evangelho, seria uma forma
de pobreza evangélica. Em Francisco, essa pobreza evangélica tem um contexto
mais destacado. Para Dozzi, Francisco de Assis acentua a pobreza, em relacdo com
0s movimentos evangélicos-pauperisticos de seu tempo, porque a forma de pobreza
vivida por ele “une extremamente a pobreza com a humildade e a fraternidade™*8.
A relacdo da pobreza e a vida de santidade tem consequéncia na forma de se
relacionar com Deus e com os irmaos, favorecendo assim a intuicdo para o
crescimento e discernimento da fraternidade que comeca a surgir na Igreja. O
seguimento da pobreza era o sonho desejado por Francisco para o futuro da
fraternidade. Podemos ver tragos desse seu desejo no Testamento, no texto marca o
Gltimo desejo do santo:

Os que vinham para receber esta vida, davam os pobres tudo o que podiam ter.*
Ordeno fielmente pela obediéncia a todos os irmaos.*°

E a todos os irméos atenham-se a obedecer assim a seus Guardides e a rezar o oficio
segundo a Regra.®!

S&o Franciso ama a pobreza como presente da Graca de Deus, afastando-se
cada vez mais das coisas do mundo, inspirado a ndo apenas ser benfeitor dos pobres,
mas também a ser, pela caridade, amigo deles. Esta forma de amar os pobres, nesta
intimidade, mostrava em sua vida como inspiracdo vinda de Deus. Um frade
franciscano, na obra das Fontes Franciscanas, menciona Francisco de Assis
chamando a pobreza de Senhora Pobreza, e Francisco de Assis a toma como esposa,
sendo esta que “sobressai a todas por certa prerrogativa e supera os titulos das
demais gragas singular”®. Francisco deseja “Unir-se estreitamente a sua esposa,

como se fosse dois em um espirito”®3.

4 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 61.
8 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 61.
97T, 16.

0T, 25.

51T, 31.

%2 Sacrum Commercium, 1.

%3 2C, 55.
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Além disso, Francisco associou a pobreza com a disposi¢cdo para viver varios
exercicios espirituais, como a oracdo, 0 jejum, a peniténcia, a esmola. Com a
proposta da Regra, pela pobreza a pessoa se aproximaria do Evangelho e teria mais
conhecimento de si. Nas palavras de Francisco, “quem ¢ verdadeiramente pobre de
espirito odeia a si mesmo e ama os que Ihe batem no queixo’™*. No contexto dos
exercicios espirituais, essas palavras de Francisco poderiam significar que a
espiritualidade franciscana remete ao contexto do Evangelho, onde aquele que é
pobre dispensa a justica do mundo para viver a justica de Deus (Mc 5,39).

Para Dozzi, a pobreza e a humildade, adotadas por Francisco, também séo
expressas por Maria, mae do Senhor: “Maria € associada a este grande exemplo de
pobreza-humildade®. Nos escritos franciscanos, Maria é citada em alguns textos,
mencionamos como destaque duas ideias marcantes: para definir a relagdo entre os
irmaos, em que devem ser semelhantes ao amor de mae, e quando os irméos fazem
peniténcia, dando luz as obras santas, sendo exemplo — assim também somos “maes
de Jesus Cristo”. Tal qual Maria sendo disponivel no seu “fiat”, os que abragam a
pobreza também sdo disponiveis e sdo “obedientes até a morte do Filho™®.

Francisco tinha grande amor e devoc¢do pela Mée de Jesus Cristo, baseando
inteiramente na maternidade a sensibilidade em perceber a salvacdo na relacéo da
Trindade salvifica, em especial, na presenca do Espirito Santo. Sua devoc¢édo
particular a Maria est4, sobretudo, na missdo de Maria e na imitacdo da sua
humildade e esperanca. Observamos como se dava esta devocao no relato de Tomas
de Celano:

Envolvia com um amor indizivel a Mae de Jesus, porque gerou nosso irméo, o

Senhor da majestade. Cantava-lhe Louvores especiais, derramava orages, oferecia

afetos, tantos e tais que a lingua humana nem pode exprimir. Mas, 0 que mais nos

alegra é que a constituiu Advogada da Ordem, submetendo as suas asas os filhos que
ele estava para deixar para serem sustentados e protegidos até o fim, Eia advogada

dos pobres, realiza em nds teu oficio protetor, até o tempo que foi predeterminado
pelo Pai.>’

Esta triade — a humildade, a pobreza e a vida de Cristo — é a base da intuigéo
inicial de Francisco em viver na simplicidade de Jesus. Na pobreza que ele abragou,

ele retira toda preocupacdo das necessidades materiais pessoais e comunitarias;

SAd 14, 4.
% DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 65.
% DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 65.
572C, 198.
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nesta despreocupacdo, ele passa para unir-se com outra preocupacgao, que é para
com 0s mais necessitados, como nos apresenta o texto da Regra ndo bulada, em que
ele da o conselho do cuidado com os outros, mesmo que sejam pessoas desprezadas,
mas sem ter que se envergonhar por isso:

E devem alegrar-se quando estiverem entre pessoas Vvis e desprezadas, pobres e
débeis, enfermos, leprosos e mendigos de rua. E quando necessario recorram as
esmolas. E ndo se envergonhem, mas antes recordem que Nosso Senhor Jesus Cristo,
Filho de Deus vivo Onipotente, enrijeceu a face como pedra durissima e nao se
envergonhou.%®

A conversdo abragada por Francisco vai assumindo maturidade ao longo de
sua vida. Esse processo de entendimento do Evangelho de Cristo inclui o gesto
extremo, para 0 modo de pensar e viver da época dele, de largar tudo para abracar
o leproso, tendo “misericordia, comunhdo solidaria”®. Nesse ato temos a
transformagao daquilo que era ruim para sociedade. Dozzi descreve que “este tipo
de pobreza, que sendo radical e absoluta, s6 material e exterior, seria arida, inutil,
elitista e ofensiva®, transforma-se em doce para Francisco, que olhava com
absoluta misericordia aqueles que necessitavam ser amados e cuidados.

Esta consciéncia de sua conversdo inverte os valores, levando Francisco a
fazer a opgdo pelos pobres, “no sentido profundo de seu seguimento a Cristo”5L,
Este novo despertar o faz ter a inspiracdo central de toda sua vocacédo. Ele aceita
sua insercao na marginalidade dos excluidos. Dozzi observa que com a noticia do
Evangelho sobre “a paternidade de Deus e da fraternidade humana” existe um

caminho a ser seguido para descobrir nas relagdes humanas a beleza de ser pobre

por amor a Cristo:

Francisco como caminho de comunhéo, que leva, com o Cristo humilde e pobre, a
viver entre os marginalizados, sem nada de préprio, sendo pobres e menores para
sermos irmdos de todos. E assim que Francisco diz a bem-aventuranca dos pobres
de espirito, é assim que ele diz evangelicamente as relagdes humanas.®?

Francisco, desse modo, uniu a pobreza evangélica a humildade e a
aproximacdo com os vulneraveis. Ele abandonou os bens pessoais e de sua familia,
tendo o desejo de sempre optar pelas coisas humildes. Preparava com simplicidade

coisas como comida, roupas e casa. Ele chamava a pobreza de “dama pobreza” /

% RNB, 9, 2-3.

% DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 66.
800 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 66.
61 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 67.
52 D0OZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 62.
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“Senhora Pobreza”, com 0 posicionamento sempre claro pelos bens celestes e
afetuosa proximidade com os mais vulneraveis e desejando que os seus frades
fizessem 0 mesmo:

A pobreza de Francisco €, portanto, uma pobreza voluntaria ou, pelo menos, aceita.
A pobreza que no é voluntaria ¢ um grande sofrimento; ela pode destruir. E por esta
razdo que € preciso libertar aqueles que de alguma forma sédo
escravos. Francisco sempre coloca os pobres “reais”, isto é, as vitimas da miséria ou
da doenca, na frente dele. E se ele jejua é, em primeiro lugar, para compartilhar o
pdo. Entre os discipulos de Francisco, a preocupacdo com os pobres é constante. A
caridade sempre fez parte da vida dos franciscanos, religiosos ou leigos. No doente,
vitima por exceléncia, uma vez que é sempre inocente da doenca que se sofre, 0
franciscano reconhece o Cristo sofredor, vitima também ele.%

A pobreza, com abandono dos bens materiais, deveria ter viés espiritual, com
a aproximacdo das coisas celestes. Mannes acentua que a pobreza de Francisco
“ultrapassa os aspectos econdmicos”®, pois, esta ligada intrinsecamente a opgao
fundamental em Jesus Cristo, a conversdo ao Evangelho, e como fiel testemunho
do Evangelho.

Essa conversao da pobreza esta ligada a ndo apropriacdo de bens. No texto da
Regra bulada, Francisco descreve este principio de ndo apropriacdo dos bens, como
observa: “Os irmaos ndo se apropriem de nada, nem casa, nem lugar, nem coisa
alguma”®. Assim percebemos que no se apropriar € estar para além do possuir as
coisas. Mannes interpreta que essa experiéncia de “ndo apropriagdo” dos irmaos
franciscanos “remete a Kenosis de Jesus Cristo”®. A Kenosis é um gesto de
rebaixamento, de humildade.

O primeiro capitulo da Regra Franciscana traz os tragos do pensamento acerca
da pobreza franciscana, no qual apresenta-se a vida evangélica como meio eficaz
para alcancar a vida eterna. Desta maneira, coloca “as condi¢des indispensaveis
para seguir Jesus Cristo e ganhar a vida eterna — vender tudo que tem, negar-se a si
mesmo, ‘postergar’ aos familiares e a vida mesma, abandonar a familia e os bens™®’.
O seguimento a Jesus Cristo, para Francisco, estd no desapropriar-se do ter e do
direito de adquirir propriedade. A pobreza abracada por Francisco, portanto, esta

em desejar ndo ter nada, como ele usa a expressdo: “sem nada de proprio”®8.

8 COMBEAU, Y., A pobreza evangélica segundo Francisco de Assis.

% MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacéo, p. 24.
% RB 6, 2.

% MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacéo, p. 24.
57 D0OZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 62.

8 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 63.
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Ser pobre ¢é ter esta relacdo de liberdade. O desapego traz em si uma visao
positiva da realidade, porque, sem se apegar, “ser pobre ¢, portanto, vivenciar
concretamente essa umbilical dependéncia de Deus”®°. Sem se apegar, usufruir dos
bens desse mundo e das coisas como criadas por Deus, na libertacdo, e,
simultaneamente, apegar-se aos bens perenes.

Além disso, a pobreza seria condicdo para amar. Na experiéncia de Francisco
em viver a pobreza, ele entendera renunciar aos bens transitérios porque
compreendia que o apego a eles “tirava a liberdade de amar a Deus e a0 proximo”’®,
Ele queria ser como a obra da criacdo deixada por Deus. Assim, a pobreza pregada
por Francisco, “mais do que privar-se de bens materiais, € liberdade exterior e
interior, ¢ condigdo de possibilidade de amar”’t. Mannes indica que, na pobreza
franciscana, ser pobre em Jesus Cristo € tambem estar aberto a experiéncia do
cuidado, sendo disponivel “para acolher a alteridade tal como ela ¢”72.

A prética da pobreza evangélica no ensinamento de Jesus Cristo “se encarna
e se resume cada vez mais claramente em sua vida pobre”’®. Ao assumir esse
ensinamento, Francisco o professa solenemente em sua vida e quer seguir iSso por
toda sua vida. E ainda propde a todos os frades a viverem a humildade, “qualidade
mais importante para viver a mesma pobreza”’# do Senhor.

Francisco se refere a pobreza com a expressdo “sem nada de proprio”, por se
tratar de abandonar todas as coisas. Na Regra ndo bulada, no numero 14,
correspondendo ao Evangelho de Mateus capitulo 5, 28, o santo refere-se a como
0s irmdos, ao despojar-se, ndo teriam direito a nada, sem propriedade, € mesmo o
préprio modo de vestir, pois “na mentalidade-espiritual de Francisco é preferivel
uma gozosa e acolhedora alegria a uma atitude penitencial rigida e distante”™” —
todos devem andar pelo mundo pregando o Evangelho, no mesmo sentido do Cristo
em sua obra evangelizadora.

Francisco se referia a desapropriacdo de tudo, que ndo tivessem nada que
pudesse ser levado consigo; como testemunhas fiéis do Evangelho, deveriam ter

% MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizagéo, p. 24-
25.

" MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacdo, p. 26.
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consciéncia de uma “pobreza de caridade”, em que era “preciso desapropriar-se
também, e sobretudo, do habito do orgulho e do costume de julgar e depreciar, ndo
raramente disfarcado de profetismo e espiritualidade”’®, ter uma atitude de benigna
condescendéncia. A pobreza, portanto, ndo estava somente ligada ao ter, mas sim a
uma atitude de retirar de si tudo o que manifesta orgulho, julgo e desprezo,
“pressupde a desapropriacdo do direito de defender os proprios direitos”’’, ter a
liberdade de ser peregrinos e estrangeiros.

Francisco, inspirado profundamente pelo Evangelho, reconhece na expresséo
“peregrinos e estrangeiros” (1Pe 2,11) a pobreza que deveria ser voluntaria,
assumida como uma atitude religiosa, pois ouviu a inspiracdo dada pelo Senhor a
sua vida e fraternidade, como no Testamento: “E depois que o Senhor me deu
irmdos ninguém me mostrou o que deveria fazer, mas o Altissimo mesmo me
revelou que eu devia viver segundo forma do santo Evangelho”’®. Portanto, a
pobreza € inspirada no entendimento das palavras do Evangelho — sendo feita por
livre desejo e optando pela simplicidade:

Aprender a ser pobre é muito penoso, ainda que infinitamente rentavel do ponto de
vista espiritual. Uma pobreza por opcao assemelha a Cristo também na vida terrena
e ensina a humildade, a paciéncia, a amizade e da o sentido de providéncia divina.
Por isso, 0 Senhor chama de bem-aventurado quem consegue compreender a pobreza
por opcdo, e condena ao fogo eterno quem obriga 0s irmaos a ndo ter nada neste
mundo.™

Ao desapropriar-se de tudo, Francisco transformou a maneira da ascese, até
entdo vivida na Igreja de seu tempo, retirando a forma rigida e distante, e a levou a
uma postura de uma nova mentalidade espiritual, vivida em acolhimento, além da
rentincia dos bens. Essa forma de ser pobre deveria acontecer com uma postura
aberta e de alegria na vocacgao escolhida, ndo assumindo uma postura de heroismo,
mas sim observando o Evangelho e vivendo em caridade, como percebemos: “Uma
pobreza sem caridade ndo é auténtica; nem tdo pouco é uma caridade sem pobreza,
isto €, uma caridade que, no momento concreto em que € praticada, ndo sabe
desapropriar-se da tentativa de juizo ou de autocomplacéncia”®.

Na compreensdo de pobreza franciscana, os verdadeiros pobres deveriam

corresponder a verdadeiros irmdos menores, percebido isso na vida de oracéo,

6 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p.72.
7DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p.73.
8T, 14,

 POLIDORO, G. M., Francisco de Assis, p. 57.

80DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p.72.
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fraternidade, trabalho e o testemunho no mundo. A oracdo devia contribuir com a
vida de caridade, principalmente na maneira do convivio entre os irméaos, eles
deveriam viver totalmente livres no julgamento as pessoas e situacdes comunitarias,
como citado no trecho da obra paulina na Regra ndo bulada 9,12: “(...) quem nao
come, ndo julgue a quem come” (Rm 14, 3). Esse deveria ser o0 comportamento dos
verdadeiros pobres, serem simples na maneira de vestir e falar, sem terem a
necessidade de julgar aqueles que sdo diferentes no estilo de vida: “Admoesto e os
exorto a ndo desprezarem nem julgarem os homens que virem usar vestes macias e
coloridas, tomar comidas e bebidas finas, mas antes, julgue e despreze cada qual a
si mesmo™L,

A espiritualidade aconselhada por Francisco esta na maneira serena de
enfrentamento do mundo, sendo pobres no testemunho das a¢6es pelo mundo, sem
perder a percepcao de serem irmdos menores. Estes deveriam ser pobres nas vestes
e, sobretudo, no comportamento, ao deixarem o espaco do claustro e irem ao
mundo. Francisco exorta os irmaos a serem pobres nas palavras, “sejam brandos,
pacificos e modestos, mansos e humildes, falando honestamente com todos como
convém™®, sem transmitir quaisquer escandalos que provoguem uma ideia
equivocada da nocdo de pobreza.

No Testamento, temos as Ultimas vontades de S&o Francisco, logo perto de
sua morte. Neste texto os frades presentes e futuros, em obediéncia ao Evangelho e
juntamente com a Regra, devem fazer a leitura. Assim, no texto, verificamos que
Francisco opta pela pobreza, confiando expressamente na providéncia divina,
recordando que desde inicio da Ordem os frades deviam ser menores e irem de
encontro ao mundo, sendo “o antincio do caminho que leva ao contentamento, a
plenitude da satisfagio, da alegria evangélica™®. Assim, Francisco expressava que
os frades que queriam ser como ele deviam ser simples na pobreza e menores, “no
que se refere as coisas materiais, e também no campo do poder”®.

A pobreza, para S&o Francisco, deveria ligar-se a submissdo e servigo, uma
pobreza vivida na fraternidade, na minoridade — deveria ser o lugar onde o frade se

reunia pelo trabalho, oracdo e pregacdo do Evangelho; a pobreza deveria estar

81 RB 2, 18.
82RB 3, 12.
8 FASSINI, D. F., Sdo Francisco de Assis — Testamento. Leitura e Comentarios, p. 98.
8 DOZZI, D., “Asi dice el Sefor”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p.77.
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ligada a obediéncia ao superior escolhido, mesmo se percebendo algo que néo
condissesse com aquilo que é o testemunho do carisma. Francisco aconselha os
frades a ndo abandonar o irm&o superior, e dos mais fracos, devem cuidar e
preocupar-se. Portanto, a obediéncia esta ligada a pobreza, pois somente 0 irmao
convicto da fé em Jesus Cristo consegue abandonar tudo pelo amor ao servigo, a
caridade e aos irmaos, como percebeu nas Admoestacgoes:

A OBEDIENCIA PERFEITA

Diz o Senhor no Evangelho: Quem ndo renunciar a tudo que possui, hdo pode ser
meu discipulo. Quem quiser salvar sua alma, vai perdé-la. Abandona tudo quanto
possui e perde seu corpo 0 homem que a si mesmo se oferece todo a obediéncia do
prelado. E tudo quanto faz se diz, sabendo ndo ser contra a vontade dele e sendo bom
o0 que faz. E, sempre que o sudito perceber coisas melhores e mais Uteis a sua alma
gue as ordenadas pelo prelado, sacrifique voluntariamente as suas a Deus e empenhe-
se em plenificar em obras as coisas que sdo do prelado. Pois essa é a caritativa
obediéncia, que satisfaz a Deus e ao proximo.

E se o prelado ordenar algo coisa contra a sua alma, ndo lhe é licito obedecer-Ihe,
mas ndo se separe dele. E se, por isso, tiver de suportar perseguicdes de alguns, ame-
os mais diligentemente por causa de Deus. Pois, quem prefere sustentar perseguigdo
a querer separar-se de seus Irmdos, permanece verdadeiramente na perfeita
obediéncia, porque expde sua alma por seus Irmaos. Ha, pois, muitos religiosos que,
em vista de coisas melhores do que as ordenadas por seus prelados, olham para tras
e retomam ao vomito da prdpria vontade. Esses sdo homicidas e, por seus maus
exemplos, pdem a perder muitas almas.

Outro importante entendimento acerca da pobreza encontrado nos escritos de
S30 Francisco estd “no se gloriar-se de nenhum dos bens que faz a nos”%. Diz
respeito a ndo se apropriar daquilo que é reservado ao Senhor, mantendo sempre a
observéancia do Evangelho e sendo humilde e simples nas tarefas, todas as tarefas
feitas. Por isso, a pobreza como € compreendida por Francisco abrange todas as
formas de se relacionar com Deus, “consigo mesmo, com 0s outros, com as coisas
e com todo o mundo interior proprio”®’, vivendo com os outros pobres e na
fraternidade e se relacionando sempre com todos.

A missdo e a fraternidade sdo temas importantes no discurso de Séo
Francisco, esses sdo assuntos pertinentes, e que nada tem a ver com ideias
subjetivas, mas sim ideais de vida. Elas partem do modo objetivo de empreender a
vida com os irmaos e os valores da irrenunciavel vivéncia do carisma. Portanto ndo

se deve a pobreza “a proibigdo do dinheiro, o modo espiritual de trabalhar, o

8 Ad 3, 1-9.
8 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 79.
87 D0OZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 82.
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principio da ndo propriedade, a esmola”®. A continuidade do carisma depende de
uma condicdo basica ao estilo de vida proposto por Francisco, a rendncia dos bens,
e da “evolu¢do do movimento, que obriga uma perspectiva aberta a um pluralismo
de opgdes e tarefas”®’,

A pobreza em S&o Francisco ¢ um dom, que a virtude foi esclarecendo ao
longo de sua vida, com generosidade e simpatia, o fazendo crer na aproximacao
com aquilo que até rejeitava. O santo comega no pobre o seu ideal, ndo desfrutando
daquilo que o mundo Ihe dava, pois sua vontade era total amor aos pobres, fazendo
uma busca generosa e compassiva:

Em Francisco, a pobreza era um dom da natureza e também da graga. Deus o havia
dotado de um amor generoso € compassivo para com os pobres ¢ necessitados. Esta
disposigdo feliz cresceu nele desde a infancia, e gradualmente desenvolveu em seu
carater um traco de tal benevoléncia, que mesmo entdo um docil aluno do Evangelho,
como observa Sdo Boaventura, resolveu nunca recusar um mendigo, principalmente
quando apelado pelo amor de Deus.*

O penhor de uma vida comega pela pobreza dada pelo Evangelho em um
espirito de despojamento e cuidado ao outro, em “ver nos pobres o embaixador do
Altissimo™®%. Francisco, em seu espirito cavalheiresco, considerava um ato muito
descortés ndo colocar esse embaixador acima da bela nobreza e recebé-lo com

honras verdadeiramente reais.

2.3
Senhora Pobreza e fraternidade na solidariedade com os pobres

Para Francisco de Assis, assumir a Senhora Pobreza levaria a ter um coragdo
aberto. A vida implicaria ter uma atitude de solidariedade para com os pobres e de
amor & criago.

Francisco de Assis tinha forte experiéncia com o Cosmo, mantendo esse trago
marcante em toda sua vida. Ele observava as criaturas em contemplacdo e
“expressava o apice de sua experiéncia espiritual de comunhio com Deus”%. Apos
um periodo de uma das quaresmas que costumava fazer em contemplacao e solidéo

no Monte Alverne, ele percebeu “impressos no corpo os estigmas da paixdo de

8 GARRIDO, J., La forma de vida franciscana ayer y hoy, p. 128.

8 GARRIDO, J., La forma de vida franciscana ayer y hoy, p. 128.

% FELDER, H., The Ideals of St. Francis of Assisi, p. 74.
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% MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacdo, p. 41.
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Jesus Cristo”®. E em 1224, dois anos antes de sua morte, essas experiéncias o
levaram a compor 0 Cantico das Criaturas.

A consciéncia de Francisco era clara, via a esséncia comum advinda de Deus,
de tal modo percebia o Pai como principio criador de todas as criaturas transmitindo
aos seres sua esséncia. Assim, a fraternidade humana universal é “cdsmica, € 0
principio fundamental da forma de vida franciscana”®. Esta espiritualidade
franciscana contempla a esséncia e “regozija-se ao descobrir o quanto de bom e
amavel encontra-se em cada criatura”®.

A fraternidade e o amor aos pobres sdo 0os caminhos que apontam para o
crescimento espiritual de Francisco, e no texto do Cantico das Criaturas, temos 0
apice espiritual, dialogando com as criaturas e fazendo delas irmés ou irméos. O
texto foi composto quase no fim de sua vida, e com tracos importantes, tais como:
“a alegria, a bén¢do, ¢ admirar a beleza do criado ¢ do Criador”®. Para o
comentador D. Dozzi, com o Cantico das Criaturas, Francisco agradece ao Pai e
descreve a Criacdo “como instrumento de béncdo e de fraternidade cosmica™’.

Francisco sempre amou Deus e as criaturas, eram como presencga e sinais do
Altissimo, nas criaturas existiam as motivacGes para experimentar o sentido de
gratiddo a Deus, “a alegria transbordante em seu cora¢do ao contemplar a beleza
das flores e a constituicdo de sua formosura, bem como a percepcéo da fragrancia
de seus aromas”®. Por isso, seu afeto pelas criaturas, que “compreendiam e
estabeleciam com ele uma relagdo de simpatia e fraternidade.”®® Jodo Mannes, ao
citar Eloi Leclerc, coloca a evidéncia de humanidade que o fez contemplar a cria¢do
e chama-la de irméo e irma:

Colocou-se [Francisco], com grande humildade, entre as criaturas. Proximo e irméo
das mais humildes dentre elas; fraternizou com a prépria Terra, com seu himus
original com suas raizes obscuras. E eis que a “irma nossa Mae-Terra” abriu diante
de seus olhos maravilhados um caminho de fraternidade sem limites, sem fronteiras.
Uma fraternidade que abrangia toda a criacdo. O humilde Francisco tornou-se irmao
do Sol, das estrelas, do vento, das nuvens, da dgua, do fogo e de tudo que vive. Pds-
se entdo a cantar seu deslumbramento. Tudo cantava nele.®

% MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacdo, p. 40.
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% MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacdo, p. 41.
% DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 121.
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No ano de 1225, Francisco teve uma grande inspiracdo. Estava em S&o
Damido, contemplando o mistério de Deus, no mesmo entendimento do livro do
Génesis: “E Deus viu tudo o que havia feito; e era muito bom” (Gn 1, 31), e teve a
inspiracdo de revelar todo seu entendimento em uma poesia. Segundo Dino Dozzi:
“Francisco, ja quase cego, vé com claridade a bondade/beleza das criaturas e bendiz
com elas o Pai/Senhor do Céu e da terra; recebeu a revelacdo evangélica de Deus
como Pai e das criaturas como irmas”1%, Ele vé a criagdo como boa e também bons
todos o0s que estdo ao seu redor, todas as criaturas como instrumento de beleza vinda
de Deus.

A construcdo literaria e a mencéo da relacdo entre a criatura e a béncéo nos
levam a perceber o paralelo que existe entre o Cantico e o texto de Dn 3,52-90. O
texto nos aproxima de um entendimento entre o Senhor e elogio as criaturas,
mostrando que toda a vida crista esta nesta compreensdo assimétrica, em que todos
devem entregar sua gratiddo a Deus como Criador. Essas caracteristicas sao
importantes para o entendimento do texto, e podemos mencionar outras mais
secundarias, “como a poesia ¢ a ecologia, aspectos que, separados do hiimus
teoldgico e religioso, ndo poderdo expressar plenamente o que Francisco quis
dizer1%,

No Céntico das Criaturas percebemos o amor e admiracdo de Francisco pela
natureza. A contemplacdo o faz entender a relacdo “do Criador para criatura, e da
criatura para o Criador”%, A forma de contemplar as criaturas “levou o proprio
Francisco a alegria absoluta e & unifo intima com Deus em meio ao sofrimento”%,
A enfermidade do seu corpo o fazia contemplar a irmd morte e, portanto, o grande
simbolo do seu amor pela vida e seu ideal de busca do Evangelho do Cristo. O
Cantico das Criaturas € um cantico de seu misterio com Deus, louvando-o com sua
prépria vida, expressado em uma melodia de contemplacéo na intimidade consigo
e com a natureza.

E importante também perceber a mediagdo existente no texto, entre as
criaturas e Deus, pois sO a Ele toda honra gléria e louvor, como ja entendido por

Francisco. E diante desta percepcdo, a mediagdo se da entre a béncéo e o elogio

101 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 122.
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vindos do Senhor. Essa mediagdo se torna vista nas criaturas, sobretudo a “forma
mais intensa ocorre [com] as criaturas humanas”*%. Na primeira parte do texto, se
pode perceber essa mediacdo acontecendo, como sugere Dozzi:

E interessante e importante notar que o louvor e a alegria que permeiam a primeira
parte do Cantico — poderiamos chama-la de “cosmoldgica” — encontram sua
continuacdo na segunda parte — poderiamos defini-la como “antropolégica” —, na
qual é levado em consideracdo ndo as pessoas sadias, felizes, satisfeitas, mas as
referidas nas bem-aventurangas evangélicas: as que suportam a injustica e perdoam,
as que sofrem e vivem em paz.1%

No Cantico das Criaturas, Francisco exalta Deus como Criador, descrevendo
de maneira dialogal e em oracdo seu entendimento sobre a criacdo. Além desse
texto, temos outros relatos com mesma tematica, mostrando sua grande
preocupacdo com a criacdo e exortando os frades sobre o cuidado e o acolhimento
mediante a fé e a proposta de vida inspirada por Deus. Por isso, na Regra nao
bulada, Francisco admoesta os frades a anunciarem Deus como Criador: “Temei e
honrai, louvai e bendizei, rendei gracas e adorai o Senhor Deus Onipotente na
trindade e na unidade, Pai, Filho e Espirito Santo, o Criador de todas as coisas”"’.
J& percebemos uma indicacdo sobre a teologia da criacdo desempenhada por
Francisco e sua interpretacdo aos fatos que foram se apresentando ao longo de sua
vida sobre a fraternidade. O amor e louvor as criaturas o faziam intimo de Deus e
obediente e em harmonia com o Criador: “seu chamado de amor ressoou por todo
0 mundo dos sentidos e ecoou de volta para ele na estima amorosa e na obediéncia
de toda a natureza. Sua associacdo com o0s animais especialmente foi examinada
com todo o encanto magico desta doce harmonia’®,

Francisco afirma que a acdo de Deus sempre continua, mesmo diante das
nossas indecisoes e pecados, como temos em uma das estrofes do texto: “Louvado
sejas, meu Senhor, pelo irmé&o vento, pelo ar e pelas nuvens, pelo sereno e todo o
tempo, pelo qual s tuas criaturas das sustento”%°, Assim, o sopro vivificador esta
no ar, por isso, toda a criatura deve té-lo como necessidade a sua sobrevivéncia.
Esta obra-criatura estd no desejo de Deus em transmitir a vida. Como menciona

Nguyen-Van-Khanh:

15 DOZZI, D., “Asi dice el Sefior”. El evangelio en los escritos de san Francisco, p. 122.
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O irmdo vento aqui esta diretamente associado a obra criadora... ele se converte na

imagem dessa poténcia, o simbolo do sopro criador que sustenta todas as coisas no

ser... Aqui o irm&o vento ndo é celebrado como um simples artesdo de uma tarefa

cdsmica, mas como expressdo de uma presenca atenta e ativa de Deus em toda

criagdo.!0

Em outra parte do Cantico, temos a seguinte referéncia a terra “Louvado sejas,
meu Senhor, pela nossa irma a mée terra, que nos sustenta e governa e produz frutos
diversos e coloridas flores e ervas”!!!. Francisco, nessa parte, tem a compreensio
daterra, em que difere do pensamento pagédo “Mae-Terra”, porque nessa abordagem
a terra seria a “fonte absoluta da vida”''2, Para Francisco, temos 0 entendimento
que “a terra nos recorda que ela mesma ¢ uma criatura entre as demais realidades
cosmicas”3 e, dessa maneira, ela ndo seria a origem de todas as coisas, e como

~9

“irma” estaria também ligada ao Pai, esse sim 0 Criador de todas as coisas, “Deus
mesmo ¢ que nos conserva e nos sustenta”!4,

O Cantico das Criaturas apresenta elementos da revelagdo de Deus. Francisco
“nos revela que Deus ¢ altissimo, onipotente, bom, Senhor”*!®. Essa maneira de
compreensdo considera a relacdo entre Deus e 0 ser humano, existindo nisto uma
perfeita ligacdo em que Deus cuida com amor os homens e mulheres “e 0s ilumina
de dia por meio do sol e de noite por meio do fogo”!!®. Desta forma, a revelagio
ultrapassa todos os sofrimentos e enfermidades do ser humano chegando ao
extremo “nada teremos que temer, & irmd morte nos encontra em sua santissima
vontade”'. E 0 Cantico das Criaturas trazendo as béncaos de Deus com as palavras
de Francisco e mostrando a mediacao entre Deus e 0s seres humanos.

Na inspiracdo de Francisco, percebemos a teologia da criacdo, que detém a
preocupagao com a fraternidade, como vemos na Regra: “E rogo ao Irmao enfermo
que por tudo renda gracas ao Criador; e deseje ser tal como Senhor o quer, sadio ou
enfermo”!®, Assim, o testemunho coerente de Deus Criador, que cuida e nos deu
0S seres e a natureza, portanto devemos ter cuidado uns com 0s outros, sejam

enfermos ou ndo, em toda vida cotidiana. Com a criacdo, percebemos que a

110 NGUYEN-VAN-KHANH, N., Cristo en el pensamiento de Francisco de Asis, p. 65.
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finalidade estad em apresentar objetivamente a historia da salvagéo e o entendimento
da liberdade, como nos revela Nguyen-Van-Khanh:

Pode-se dizer que para Francisco todos os acontecimentos sdo sagrados: a historia é
a historia da salvacdo na qual ele vé& uma relacdo intrinseca entre a vontade de Deus
Criador e o curso dos acontecimentos, entre a acdo de Deus por um lado e a homens
e natureza do outro.!*®

A fraternidade inspirada por Francisco se diferencia da vida religiosa de seu
tempo, pois o sentido de fraternidade € o da experiéncia do projeto do Evangelho
na pessoa de Jesus Cristo. A compreensdo é que, “aceitando os primeiros
seguidores, queria realizar na Igreja uma nova forma de vida religiosa, que se
inspirasse unicamente no Evangelho e ndo em uma das varias regras monasticas”%,

Desta maneira, a fraternidade testemunha profeticamente toda a experiéncia
da mesma relacdo de Jesus com seus apoéstolos. A fraternidade é o local, por
exceléncia, onde temos o desenvolver do franciscano, “porque foi querida por Deus
e pela Igreja para um antincio de Salvagdo a todos os homens”!?l, Assim, a vida
fraterna se assentava sobre dois critérios: “as estruturas externas da vida
comunitaria®??, que eram os horarios da comunidade, o trabalho, a oragdo, o

(13

apostolado, e “as relagdes interpessoais entre os varios membros da
comunidade”*?3,

O Evangelho precisava ser vivido nas relacdes humanas, como desde o inicio
Francisco intuiu que “a vida evangélica comporta a exigéncia de colegialidade”?*
como funcdo definida dos cargos ou oficios, pois a vida fraterna deveria ser convite
a intimidade com Deus. Sem duvida, “a originalidade de Francisco esta no fato de
ter feito a reciprocidade de principio constitutivo de uma comunidade dada por
Deus™'?, tendo a simplicidade como objetivo de ecoar na Igreja a mesma
experiéncia.

A percepcdo de Francisco ndo tinha a sistematica de processos teoldgicos,
como nos é apresentado em suas biografias. O Santo era ouvinte da Liturgia e da
Palavra, mas com sua capacidade pessoal dada pelo Espirito Santo conseguia

sintetizar o conhecimento em experiéncias que o fizeram um precursor da maneira
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simples de dialogar com o mundo, com os frades e com a Criatura, construindo na
fraternidade relacGes sadias, amadurecidas pelo conhecimento e amor mutuo.

Para Francisco, a criacdo é o primeiro motivo da acdo de Gragas a Deus, sinal
de que tudo é obra de Deus, a mesma fonte da esséncia, e como tal € uma verdade
fundamental. Francisco tem esta percep¢do no Evangelho e contempla, “com olhos
espirituais™?8, todas as criaturas que sdo parte desse amor de Deus. E a fraternidade
¢ o lugar onde Francisco ouve e descobre Jesus Cristo “como seu irmao e irmao de
toda criatura”'?’ — ndo bastava so ter a consciéncia, era preciso também se por a
Servico.

Na vida fraterna se faz o desejo de Francisco em alcangar uma renovacao.
Este desejo acompanha-o em toda sua vida, vemos isto a partir da leitura da sua
Regra. As diversas correcBes pessoais e comunitarias atingiram este objetivo, ter o
cuidado e a correcdo necessaria aos irmaos, viverem o Evangelho e se unirem na
intimidade do Cristo, resultando em uma convivéncia fraterna. Portanto, em varios
aspectos da Regra, tanto a ndo bulada como a bulada, ambas tragcam o perfil de uma
fraternidade ligada pelo zelo pelas pessoas e pela criagéo.

2.4
Promulga¢do da Regra de Sao Francisco de Assis

A Regra de Séo Francisco € um documento aprovado pelo papa Hondrio 111
com a Bula Soletannuere de 29 de novembro de 1223. A origem da Regra esta
ligada estritamente a conversdo e a vocacdo de Sdo Francisco como também a
construcdo do ideal de peniténcia, e como marco principal temos a fraternidade
originaria do andncio que, lembrando a escolha dos discipulos no Evangelho,
chama este novo grupo de “frades menores”. Destacam-se trés experiéncias
importantes de Francisco para construcdo do movimento franciscano: a busca para
o sentido de sua vida, com oragdes, reflexéo da leitura do Evangelho; a reconstrucéo
da Igreja de Sdo Damido; e o cuidado com os leprosos, quando se afasta da cidade
e vai conviver com os doentes e 0s pobres.

Dessas experiéncias, destacamos a de Sdo Francisco na convivéncia com 0s

pobres, fora da cidade de Assis, onde tem a oportunidade de exercer o testemunho

126 BECKAUSER, A., Francisco e a Comunh&o com toda Criatura, p. 205.
127 BECKAUSER, A., Francisco e a Comunh&o com toda Criatura, p. 207.
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do Evangelho. Devido a sua origem — filho de comerciante —, Francisco era
“hostilizado pelos que o viam meio perdido, [e] foram pobres, mendigos e,
sobretudo leprosos, também excluidos do convivio da cidade, que encontrou como
proximos amigos™!?, Francisco comeca a perceber o mundo através dos olhos
daqueles que viviam pelas ruas, e com fé no Evangelho tinha a certeza do chamado
do Senhor e da misericérdia que tinha para com ele e os necessitados de Assis.

A reflexdo do Evangelho é a principal motivacdo de Francisco para a
mudanca de atitude. Depois do periodo das Cruzadas, onde esteve como cavalheiro
defendendo sua cidade, e em seguida fora preso, foi na prisdo que teve sua primeira
experiéncia de conversdo, ao achar o texto do Evangelho. As palavras lidas o
transformam, ele se despoja de tudo, construindo o seu interior no encontro com o
Senhor, que o inspira a uma nova busca de sentido a sua vida. Nesse momento,
Francisco, em seu intimo, se compromete a ser fiel ao Senhor.

O jovem convertido Francisco, depois de “sofrido processo de busca, fez seu
encontro definitivo com o Evangelho”!?. E, segundo a tradicdo, no dia 24 de
fevereiro de 1209, “durante a missa que se celebrava na Igreja da Porcitincula,
escutou as palavras com as que Jesus enviava os discipulos a pregar”**° (Mt 10,7-
12). Essas palavras foram reveladoras e o fizeram responder de imediato: “Isto é o
que eu quero, isto é o que busco, isto é o que no mais intimo do coracdo anseio por
em pratica”®!. Este seria 0 primeiro passo para a inspiracdo da Regra. Além desse
motivo, temos ainda a conquista da permissdo para pregar a Palavra, reservada aos
que 0 papa liberava previamente, assim “a pregacdo foi o motivo que levou
Francisco e seus seguidores a irem ao papa”*32,

A Regra nasce da revelacdo divina a Sao Francisco em “viver o Evangelho
de nosso Senhor Jesus Cristo”3* — mesmo com pouco tempo de compreenséo dessa
inspiracdo divina, percebe-se nas pequenas atitudes pessoais e comunitarias da vida
comum que “o nucleo central ¢ o Evangelho de Jesus Cristo”'**. Desta maneira,

observamos o desejo de Sdo Francisco em compor uma Regra para “manter a

128 CROCOLLI, A.; SUSIN, L. C., A Regra de Sao Francisco de Assis, p. 21.

129 URIBE, F., La Regla de San Francisco. Letra y espiritu, p. 14.

130 URIBE, F., La Regla de San Francisco. Letra y espiritu, p. 14.
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132 ACCROCCA, F., Un Cantiere aperto — “Travagli redazionali delle Regole ‘di’ Francesco”, p.
16.

133 BOAVENTURA, S., Exposicido Sobre a Regra dos Frades Menores, p. 7.

134 BOAVENTURA, S., Exposicido Sobre a Regra dos Frades Menores, p. 14.
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Ordem ao desejo de Francisco: que todos os Frades a possuissem e a levassem
sempre consigo”!®. Portanto, a Regra inspirada pelo Evangelho vem regular esta
nova forma de vida, a0 mesmo modo dos apdstolos de Cristo, e nos apresenta a
compreensdo do movimento nascente obedecendo a Igreja e para 0s tempos futuros
da Ordem.

Em outro acontecimento, temos a consulta que S&o Francisco faz a Palavra
de Deus. Francisco abre a Palavra de Deus por 3 vezes “junto com os seus primeiros
companheiros Bernardo e Pedro (ndo séo todas as fontes que mencionam este
ltimo) na Igreja de Sao Nicolau, perto do mercado de Assis”'%, e, inspirado por
Deus, trés versiculos o fazem pensar no modelo de uma estrutura de vida: Mt 19,
21; Lc 9,3 e Mt 16,24. Assim, se observa que:

Estas passagens, unidas ao que Francisco havia escutado pouco antes na Porcitncula,
constituiram praticamente o0 guia que orientou o0 grupo dos primeiros irmaos. Esta
passagem escutada inicialmente por Francisco, que é um texto de missao, aponta a
natureza apostolica da nascente Fraternidade quanto aos outros trés conselhos
evangélicos relacionados com o seguimento de Cristo e ddo a indole especifica da
vida religiosa. Entre ambos ndo existe contradi¢do e sim estreita correlagdo que
apresentam os evangelhos sin6ticos entre as exigéncias do seguimento e 0 envio a
pregar que fez Jesus a seus discipulos.**

A vida religiosa desejada por Sdo Francisco fora sendo desenvolvida na
construcdo de um “estatuto”, em estrutura primitiva dada ao primeiro grupo de
companheiros, a fim de que pudesse, a partir da Igreja, corresponder em obediéncia
aos anseios da pregacdo e do testemunho ao Evangelho. Entdo, as primeiras
intencBes de Francisco, tendo como ‘“pardmetro o Evangelho”138, foram uma
verdadeira forma minurium, também chamada protorregra.

No ano de 1209, foi aprovada oralmente a Regra, pelo papa Inocéncio IlI,
concedendo ao movimento a permissao de viver o ideal da inspiragéo de Francisco.
Este texto ndo foi encontrado, mas sabemos de sua existéncia a partir do Testamento
de Sao Francisco, nos tempos finais de sua vida: “E eu o fiz escrever com
simplicidade e com poucas palavras e o Senhor Papa me confirmou”'®. No
Testamento, “Francisco trazia a historia futura da Ordem e olhava a fraternidade

[como] o caminho interior sendo parte de um projeto de Deus”'*’. Nesta

135 BOAVENTURA, S., Exposicdo Sobre a Regra dos Frades Menores, p. 15.

13 URIBE, F., La Regla de San Francisco. Letra y espiritu, p. 14.

13 BOAVENTURA, S., Exposicdo Sobre a Regra dos Frades Menores, p. 15.

138 BOAVENTURA, S., Exposicédo Sobre a Regra dos Frades Menores, p. 16.
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140 ACCROCCA, F., Un Cantiere aperto — “Travagli redazionali delle Regole ‘di’ Francesco”, p. 13.
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constatacéo, percebemos que o Testamento deixado por Sdo Francisco € escrito
mistico, em que retrata os Gltimos momentos de vida e afirma a necessidade e a
postura dos frades em relacéo a Regra.

No inicio da fraternidade, reconhece-se o texto oral com grande importancia
— que ao longo do tempo foi se transformando em escrita, na Regra ndo bulada de
1221 e na Regra bulada de 1223 — mas ¢ importante perceber que “na memoria da
Ordem franciscana, o encontro com Inocéncio |1l acabou assumindo um valor de
importancia absoluta™#!. Este processo de institucionalizar a Ordem era necessario
pela obediéncia a Igreja, que estava em combate com 0s movimentos heréticos que
surgiam no periodo da Idade Média:

Inocéncio 11, diz ele, abordou a questdo em um consistério, que é o forum mais
adequado para analisar questfes como a do grupo de Assis; relata que Francisco
havia escrito sua proposta em um cronograma, o0 que indiretamente confirma a
declaracdo do Testamento, segundo a qual seria um texto curto.

As afirmagdes sobre a existéncia da “protorregra” se devem as evidéncias das
fontes franciscanas, mostrando a preocupacao em relacao ao carisma, suas missoes
e desdobramentos, e ainda & “boa marcha da vida fraterna”*3, E mesmo com a ajuda
de Inocéncio Il no processo de construcdo da identidade franciscana, como
observamos:

E assim o abracou e aprovou a Regra gue escrevera. Deu também a ele e aos seus
irm&os a licenca de pregar a peniténcia por toda parte, desde que os que queriam
pregar obtivessem licenca do Bem-aventurado Francisco. E isto mesmo depois
aprovou em consistorio.#

A Regra nédo bulada tem a sua promulgacdo em 1221. S&o Francisco, nesse
texto, preenche a lacuna legislativa rumo a formulagao definitiva, pois “Francisco,
na ‘Regra n&o bulada’ ndo devia constituir um texto definitivo*°. Assim, para o
texto da construcdo de uma instituicao eclesial, tendo como evidéncias a misséo do
carisma avancando fora de Assis e 0 aumento do numero de frades, se fazia
necessario um texto espiritual ndo oral, mas um com uma redagcdo compreensivel e
contendo a obediéncia a Igreja. A situacao era:

O réapido incremento numérico dos irmaos; a instituicdo dos Capitulos gerais; a
criagdo das primeiras provincias (algumas fora dos confins da Italia); a abertura a
acdo missionaria em paises “sarracenos e outros infiéis”; as primeiras dificuldades

141 ACCROCCA, F., Un Cantiere aperto — “Travagli redazionali delle Regole ‘di’ Francesco”, p.15.
142 ACCROCCA, F., Un Cantiere aperto — “Travagli redazionali delle Regole ‘di’ Francesco”, p.17.
143 URIBE, F., La Regla de San Francisco. Letra y espiritu, p. 18.
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145 CONTI, M., Leitura Biblica da Regra Franciscana, p. 43.
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com alguns bispos e as suspeitas de heresias que despertava a presenca dos irmaos
em alguns lugares; a inadequada formacéo (néo existia 0 ano de noviciado) para a
vida e a pregacao; sobre tudo, a falta de uma legislacéo adequada a qual se pudesse
fazer referéncia.

A redacdo do texto de 1221 mostra-nos a convivéncia e a vida fraterna,
expondo o detalhe organizacional do convivio fraterno, das ora¢des, dos horérios e
0 comportamento pessoal de cada frade. Francisco reconhece a necessidade de
escutar os frades, portanto, “preferiu reconhecer as decisdes tomadas pelos irméos
em reunides capitulares”4’. Neste texto, temos os apontamentos feitos por “Pedro
Cataneo, perito em direito canonico”*®, incorporando & Regra o aspecto
institucional com as normas da Igreja da época. Em 1216, Jacke de Vitry escreve
uma carta com o titulo de “Génova”, onde temos os decretos de Francisco, acerca
de promulgacdes e atos a respeito da Regra, ajudando a entender o contexto da vida
religiosa que se formard a partir da Ordem franciscana:

Para todos os capitulos da Regra que tratam dos pecados mortais, no Capitulo de
Pentecostes, com a ajuda do Senhor e o conselho de irméos, faremos um Unico
capitulo assim redigido. Se um irmdo, por instigacdo do inimigo, pecar mortalmente,
seja obrigado, por obediéncia, a recorrer ao seu Guardi&o.'*°

O texto da Regra ndo bulada (RNB), ent&o, nos faz compreender esta unidade
entre a vida dos frades, o zelo apostélico, a vida de pobreza e a recepgao de novos
irmaos. Por isso, era preciso estabelecer um texto capaz de nortear a vida dos frades,
que estavam aumentando em ndmero e assumindo diversos servicos na Igreja. A
RNB ¢é uma sintese dos primeiros anos do seguimento de So Francisco, que tem,
no seu primeiro capitulo, a esséncia do movimento, que se dava em seguir Jesus
Cristo em obediéncia, em pobreza e em castidade. Com esses trés conselhos, a
Ordem pode ser vista até 0 momento de hoje:

A Regra e a Vida destes Irmdos (frateli) é esta: viver em obediéncia, em castidade e
sem nada de proprio e seguir a doutrina e os vestigios de Nosso Senhor Jesus Cristo
que diz: Se queres ser perfeito, vai e vende tudo o que tens da aos pobres e terds um
tesouro no Céu: e vem, segue-me.**

A Ordem tem no cerne a espiritualidade daqueles que sdo chamados a
abracarem a vida juntamente com Francisco. No texto, ha o destaque da expressdo

“frade menor”, “o nome di fratelli que é o substantivo, e o adjetivo minori que o

146 URIBE, F., La Regla de San Francisco. Letra y espiritu, p. 19.
147 URIBE, F., La Regla de San Francisco. Letra y espiritu, p. 19.
148 URIBE, F., La Regla de San Francisco. Letra y espiritu, p. 20.
149CMm, 13-14.
1%0RNB, 1, 1.
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qualifica”*®!, pois somente quem testemunha e vive o Evangelho é o frade menor,
e em Jesus Cristo busca uma vida crista, pois “(...) simplesmente notamos que
somos filhos de Deus, pela graca e pelo seu dom, mas também sabemos que
devemos nos esforcar para ser filhos de Deus, porque do dom recebido surge a
estrutura moral para percebermos plenamente o que somos”®2,

Desta maneira, podemos observar na Regra “o vinculo da obediéncia ¢ a
observancia do Evangelho e obediéncia ao papa e a Francisco e a seus
sucessores”!*® A virtude da obediéncia estd presente em todo texto da Regra.
Francisco, nos primeiros anos de sua conversao, prezava sobretudo a pobreza, a
simplicidade e a liberdade de espirito. A dificil tarefa de Francisco era unir a
espiritualidade e as normas eclesiasticas, dando ao texto da Regra uma conotagdo
juridica, mas com a esséncia do carisma inicial da Ordem.

Francisco desejava, com este texto, salvaguardar o Evangelho, por isto
“recorre a Cesario de Espira, homem perito na Sagrada Escritura, para ‘adornar’ a
Regra com palavras do Evangelho”!**. Desta maneira, o texto apresentado em 1221
¢ o “resultado de uma progressiva sedimentagdo das experiéncias vividas durante
os onze primeiros anos da Fraternidade™®®. E provavel que o texto tenha as
“exigéncias do Concilio IV de Latrdo”®®, e também procure estabelecer um
contetido que se assemelhe as outras Regras ja entdo aprovadas pela Igreja, como
as de S&o Bento e Santo Agostinho. O texto da Regra de 1221, na opinido de
Fernando Uribe:

Em seu conjunto ndo é um documento literalmente acabado nem elaborado com
rigorismo juridico; pelo contrério, mas algumas repeticdes, presente em varias
exortagdes de alto contetdo espiritual que, por outro lado, fazem dele um recurso
indispensavel para conhecer as intengdes mais profundas de Francisco.*®

O percurso da redacdo do texto até o ano de 1221 — texto ndo aprovado pela
Igreja — faz perceber o questionamento dos frades para que a Regra fosse aprovada
em bula papal. Assim, houve outro texto definitivo sendo aprovado dois anos apos,

em 1223, mostrando claramente que o escrito anterior “ndo havia sido do agrado de
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todos”%8, além da falta das exigéncias feitas pela Igreja, que fizeram ter a percepgao
que tal redagdio “ndo havia resolvido os problemas existentes”%®,

Todavia, a aprovagéo da Regra pelo papa Inocéncio “ndo colocou um ponto
final no processo de confec¢do do projeto de vida”'®, Francisco escreve mais tarde
o Testamento, com ajuda de alguns frades, com “determinacdes sobre a vida dos
frades”*L. Francisco pede aos frades que o leiam sempre com o auxilio da Regra.

Francisco de Assis, ao escrever o texto da Regra, procurou se influenciar por
textos como a Legenda Maior, da biografia de Sdo Boaventura, documentos antigos
como a Compilacéo de Assis e 0 Espelho da perfeicdo, alem de alguns textos dos
espirituais. Estes textos traziam a experiéncia dos primeiros anos do movimento e,
além disso, comprometiam com a mensagem deixada por Frei Elias, que antes havia
pedido a redacdo do texto. A Regra fica mais concisa e a redacéo do texto comeca
ser pensada em Fonte Colombo com os irméos. Conservando a aprovacdo com a
bula Solet annuare, existe uma copia deste texto até hoje em Assis, no Sacro
Convento. O texto tem a seguinte estrutura:

No texto original se pode distinguir a divisdo em doze capitulos, que foi feita sem
muita l6gica e com o titulo que nem sempre corresponde ao contetido. Em seu
conjunto, esta versdo da Regra reconhece todos os temas relacionados com a forma
de vida dos irmaos da versdo de 1221.16?

2.5
Promocéo do dialogo e da paz

A espiritualidade escatoldgica entre os clérigos favorecia a motivacédo
missionaria, ocasionando a postura de apresentar a Igreja, a qual estava vinculada
a manifestacdo da proximidade do Reino de Deus. Assim, a partir do século XI, as
reformas se aceleravam em toda a Europa, impactando a cultura e a espiritualidade
nos diversos movimentos religiosos. Tanto os representantes de vida cenobitica
quanto os de vida eremitica comecaram a se unir e construir uma maneira de se

libertar das tutelas imperiais, e aos poucos esse movimento é chamado, pelos
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historiadores, de “reforma gregoriana”%®, Nesta reforma, ha uma reivindicacéo do
pontifice em afirmar uma Igreja liberta do poder do Estado.

As forcas do mal deveriam ser perseguidas pela sociedade, mesmo se
estivessem na Igreja, voltando-se & esséncia do fundador, como discipulos de
Cristo. Estes deveriam efetivar entre os seus a libertacdo do dominio do mal, se
necessario até mesmo com o uso de violéncia para isto. Desta maneira, entre “os
gregorianos, uma sensivel mudanca se operou no plano da escatologia: a espera
inquieta da catéstrofe ultima deu lugar ao desejo de construir hic et nunc o reino de
Deus™!64,

O movimento gregoriano por muito tempo se situou apenas na percepgao de
uma simples reacdo contra os abusos do feudalismo, mas aos poucos foi
promovendo um crescimento, chegando ao que se chamou de cristandade. A
reforma ja acontecia no comeco do século XI, feita por bispos e abades, mas foi
Gregério VII que lancou a motivacdo reformadora ndo apenas a vida religiosa e
sacerdotal, mas a toda a sociedade. A reforma gregoriana coincidiu com o avango
do feudalismo e com a violéncia por parte dos clérigos, consumando as diversas
defesas dos territorios em nome da Igreja. Na luta contra o Isla, particularmente
vista na Espanha, existe um relato sobre a luta armada em “uma carta dirigida em
1063 ao arcebispo de Narbonne, o papa Alexandre 11”1%°, para a defesa contra os
sarracenos, em que se verifica que derramar sangue era Util para Igreja — e este ato
estava em uma satisfacdo penitencial no mesmo nivel que a esmola ou peregrinacao.

Papa Gregorio VII pediu reforcos, como fora traido pelos reis, ele apelou aos
senhores e simples fiéis para que, com a espada, defendessem a Igreja, nascendo
assim as Cruzadas. Eles procuravam entdo restaurar a Igreja com uma
“preponderancia macica da espiritualidade monastica que, para além do mundo dos
religiosos, influenciou profundamente a sociedade cristd em seu conjunto”*%®, No
ano de 1095, a pedido do papa Urbano Il, se dirigem a Terra Santa, com a proposta
da reforma Gregoriana, procurando conquistar aquelas terras e, a0 mesmo tempo,

impregnar uma nova religiosidade.
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A historia das Cruzadas aumentou as diversas lutas dos fiéis, com a
restauracdo de uma espiritualidade vinculada a vida monastica, mas vivida entre os
leigos. Contraponto a realidade do mundo, desenvolvendo uma fuga da realidade,
procuravam viver o tipo de vida religiosa que se vivia nos mosteiros. Desta maneira,
crescia entre 0s leigos o desejo de ascetismo e uma espiritualidade exacerbada, em
alguns casos correndo o risco de ficarem fascinados e incorrerem em heresia. Podia-
se perceber a clara divisdo entre 0s santos e 0s pecadores, a carne e a alma, o mal e
0 bem. Além de vermos uma separacéao entre os clérigos e os leigos.

As Cruzadas, na ldade Média, tinham o objetivo de conquistar lugares e
pessoas para a vida na Igreja. Promoviam a espiritualidade de uma nova forma
religiosa e motivavam os pobres a defender a Igreja, como nos mostra André
Vauchez:

na perspectiva de uma histéria da espiritualidade medieval, as Cruzadas nos
interessam menos em seu desenrolar histérico do que como testemunho do
aparecimento de uma nova religiosidade. Por tras da aristocracia que, gracas a elas,
encontrou um modo de insercdo especifica na Igreja, perfilava-se a massa dos pobres
e dos individuos sem armas. Entre eles, muitos eram aqueles que aspiravam a uma
vida religiosa auténtica, e que se recusavam a limitar-se a um papel puramente
instrumental. Dessa tensdo entre as solicitagdes de um evangelismo popular, aticado
pela reforma gregoriana, e a atitude dos clérigos que tendiam a fazer do sagrado o
seu apanagio, nasceram no século XII problemas e movimentos espirituais de um
novo tipo. 1’

No século XI, com a multiplicacdo de paroquias rurais e urbanas e as
mudancas na forma do entendimento da vida religiosa, a difusdo do ideal apostélico
foi sendo fomentada entre os eremitas e os pregadores, e com isto nascia a
motivacdo dos leigos em abracar esta forma missionéria de expandir a fé. Nesta
perspectiva, aconteceu o sucesso dos apelos a Cruzada entre a sociedade, lancada
por Urbano Il. As Cruzadas tinham como objetivos defender os cristdos do Oriente
e a libertacdo do timulo de Cristo. O pedido de Urbano Il, atendido por varios
homens e mulheres, levou a plebe a sair em massa — por sofrimento e amor a Deus
— para lutar nas Cruzadas.

A Cruzada tinha valor de peniténcia para aqueles que a realizavam, ficava
“totalmente redimida depois de expiada”!®® a alma, portanto, o objetivo da Igreja
era diferente daquele do povo, que estava mais interessado em “ganhar a

indulgéncia da cruzada do que na esperanca de que a libertacdo do Santo Sepulcro

167 \VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos VIII a XIII, p. 64.
168 \VVAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos VIII a XIII, p. 92.
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inaugurasse uma nova era na historia da Igreja e do mundo”*®®. A Cruzada, para
aqueles que a combatiam, tinha uma expressao de combate ao mal, do anticristo, e
era entdo necessario contrapor com a resisténcia armada, se preciso, a conversao a
Cristo.

O povo plebeu assumiu o trabalho de missionarios, agindo de forma violenta
para garantir acesso a salvacdo, justificando tal atrocidade pela implantacdo do
Reino de Deus, a garantia dos lugares santos e para afastar as heresias da Igreja.
Desta maneira, a Cruzada abria ao Ocidente um entendimento novo sobre a
espiritualidade, um conjunto de atividades coerentes, resultando em uma forte
devocdo a Cristo, com uma caracteristica de libertacdo individual do pecado, de
forma penitencial que levava a dimensdes messianicas — “o cruzado ganhava o céu,
por assim dizer, com a for¢a dos punhos™*7°,

As Cruzadas assumiram um papel importante na vida da Igreja durante os
sécs. XI-XII, com um entendimento da vida religiosa na radicalidade, afetando
diversos grupos no seu contexto historico. Houve quatro Cruzadas entre 0s anos
1096 e 1204. Ap0s esses anos, as Cruzadas foram perdendo seu potencial e os que
estavam nelas inseridos voltaram as suas vidas comuns. Porém, sem empregos, sem
dinheiro e com falta de liberdade.

Os conflitos eram gerados pelo desejo de ter um clero mais pobre e apostolico
e que tivesse o estilo de vida baseado nos preceitos evangélicos deixado por Cristo,
pois esta seria a condi¢cdo fundamental para o desempenho missionério da Igreja.
Assim, “prevalecia a ideia de que a Igreja s6 poderia ser fiel a sua missdo voltando
a pobreza evangélica, cuja préatica permitiria ndo cair na contradi¢do entre o ideal e
a realidade vivida™'"?.

No ano de 1215, Francisco, em Roma, encontra-se com o papa Inocéncio IlI
— antes estivera com ele no ano de 1212 — e, neste mesmo ano acontecia o Concilio
de Latréo, convocado em 19 de abril de 1213. Nesses dois anos de Sinodo, tivemos
a discussdo dos seguintes temas: “a libertagdo da Terra Santa através da cruzada e

a reforma da Igreja”'’2, uma preocupacdo sempre forte no entendimento do

189 VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos V11 a X111, p. 92.
10VAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos V11 a X111, p. 93.
1 VVAUCHEZ, A., A Espiritualidade na Idade Média Ocidental — Séculos V111 a XIII, p. 95.
12 pOLIDORO, G. M., Francisco de Assis, p. 116.
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pontifice. Houve uma forte participacao “seguramente 412 bispos (...) varios
delegados de reinos, republicas e cidades, havia cerca de 800 pessoas™’®,

As sessbes do Concilio aconteceram de diversas maneiras, algumas
audiéncias foram publicas e outras privadas, todas bem organizadas e aprovando
importantes ac¢bes, como a Cruzada e as relages entre os ortodoxos gregos € a
clareza da fé catolica. A Cruzada foi a principal decisdo, iniciada em “1° de junho
de 1217, com a concentracdo dos exercitos na Sicilia, de onde partiram por via
maritima”!’4,

Neste periodo, com a incidéncia de varios grupos religiosos, alguns levados
a heresia, havia grande preocupacao em defender a Igreja. O Canon legislava acerca
da questdo da doutrina em relacdo a novas formas de vida religiosa, sobretudo
contra os problemas dos hereges:

Para que uma desmesurada variedade de ordens religiosas ndo provoque uma grave
confusdo na Igreja de Deus, proibimos formalmente a fundacdo de novas ordens.
Quem quiser se tornar monge, devera entrar numa ordem aprovada. Igualmente,
quem quiser fundar uma nova casa religiosa devera aceitar a Regra e a organizacao
de ordens ja aprovadas. (Canon XII1)17

As principais demandas da Igreja, naquele tempo do concilio, eram libertar a
mentalidade de heresias e laxismo que fecundavam a misséo e a sensibilidade da
mensagem do Evangelho. Diante das situacGes, as ordens monasticas, em
obediéncia, apoiavam o papa na defesa da fé. Francisco estava em Roma, mas ndo
ha na histdria algo que indique o encontro de Francisco com o papa, mas sabe-se
que, historicamente, ele desejava contribuir com a Igreja na Cruzada.

Conduzindo sua vocagdo nesta disposi¢do, “Francisco retoma seu velho
desejo: ir aos infiéis, converté-los ou sofrer o martirio”!’®. O desejo inicial do
carisma deixado por S&o Francisco teve inicio na sua conversdo inicial, o
discernimento da estrutura da Ordem. Desta forma, conduzido pelo Altissimo,
chamava os companheiros a estarem “separados” dos outros e assim viver a forma
de vida junto aos pobres. Por isto, a espiritualidade missionaria deveria ser uma
caracteristica entre os frades, saindo de seu convento precisavam sempre estar
atentos aos mais necessitados, e, concomitantemente, havia a necessidade de prover

0 servigo evangelizador da Igreja.

13 POLIDORO, G. M., Francisco de Assis, p. 116.
174 pOLIDORO, G. M., Francisco de Assis, p. 117.
15 POLIDORO, G. M., Francisco de Assis, p. 118.
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Francisco, com zelo apostélico e promotor dos valores da Igreja, inusitado
pela historia de sua época, se entusiasma com as Cruzadas convocadas pelo papa, a
fim de reaver a Terra Santa, e resolve, com o coracdo aberto ao Senhor, primeiro
navegar para a regido da Siria, “no sexto ano de sua conversio”!’’. Esse desejo
nasce no Capitulo de 1217 e abre a Ordem a dimensdo missionaria. Neste
entendimento, cumpre o desejo de pregar a fé cristd e a peniténcia entre 0s
sarracenos — porém, soprando os ventos contrarios, “foi parar com 0s outros
navegantes na Eslavonia™ 8. O projeto ndo deu certo, ficou adiado por dois anos, e
Francisco s6 conseguiu realiza-lo em 1219.

Em Ancona, em 24 de junho de 1219, movido pelo Cristo pobre e crucificado,
Francisco assistiu a tomada de Damieta “pelos cruzados a 5 de novembro,
desgostou-se com o0 comportamento clpido e sanguinario dos cruzados, conseguiu
uma entrevista com o sultdo Malik Al-Kamil, da qual nada resultou, foi a Palestina
onde provavelmente visitou os Lugares Santos”'’®. Este encontro, marcado pelo
didlogo entre esses dois homens, deu inicio a presenca dos franciscanos na Terra
Santa e permanece até hoje, com o estilo e a espiritualidade do carisma, uma
Custodia que é presenca missionaria para cuidar dos lugares santos.

Francisco abracou a Senhora Pobreza. Viveu a fraternidade com os pobres. A
Regra ndo bulada ja se falava sobre o cuidado dos pobres e a Regra bulada
confirmava essa dedicagdo. A visita ao sultdo Malik Al-Kamil mostrou dialogo e

desejo de paz.

7 1C 55, 2.
178 1C 55, 3.
19 |LE GOFF, J., Séo Francisco de Assis, p. 83.
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3
Prosseguimento da espiritualidade franciscana

Este capitulo trata do prosseguimento da espiritualidade franciscana que
chega a nossos tempos considerando nas duas primeiras se¢des: as diversas Ordens
franciscanas; observagdes sobre a importancia da espiritualidade franciscana no
altimo século. Na terceira secéo, destaca-se a vocacao franciscana hoje, mantendo-
se 0 lugar da Senhora Pobreza. As duas ultimas secOes falardo da atividade das
comunidades franciscanas para com os pobres, lembrando o esforco feito na recente
pandemia da Covid-19 e, finalizando esse estudo, a espiritualidade franciscana em
meio ao mundo com a Ordem Terceira (que é a Ordem dos Franciscanos Seculares),

de leigos e leigas que abracam o carisma franciscano.

3.1
As Ordens franciscanas

Na Ordem dos Frades Menores, logo ap6s a morte de Francisco, diversas
mudancas decorreram advindas dos pontifices interagiram no processo de
crescimento espiritual e unidade do movimento. Os processos ocorrem durante 0s
séculos X1l a XVI, refletindo o entendimento da Regra e gerando o contexto dos
grupos na forma do entendimento da pobreza. No ano de 1230, os conflitos ficaram
mais sistematicos e comecaram a ser ja considerados, quando horarios e
organizagOes canonicas foram tidos como inadequados para a esséncia do carisma
e, portanto, foi necessario retornar a origem e seguir fielmente a observancia restrita
da Regra e do Testamento deixados por Francisco. Os diversos grupos e, como
estes, 0s chamados de “Zelantes, preferiam viver a vida nos eremitérios, rejeitando
0s estudos ou compromissos pastorais, conventos transferidos nos centros urbanos,
evolugdo da legislagio sobre pobreza material...”*®%. Porém, isso seria uma
interpretacdo exagerada e ndo corresponderia a esséncia do carisma franciscano. A
pobreza deveria ser compreendida e ao mesmo tempo testemunhada na vida do
frade e na sua atividade comunitaria e pastoral. Era esta a preocupacao dos
reformadores: ndo deixarem que o ideal legado por Francisco se tornasse apenas

uma manifestacao histdrica da sua vida e que ndo tocasse mais a realidade do tempo

180 CONVENTO SAO BENEDITO, Noviciado OFMConv., Compilagéo de histéria franciscana, p.
79.
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em que estivesse o franciscano que segue a sua espiritualidade. Pelas reformas
buscadas na vida franciscana se desejava mais viver o ideal inserido na comunidade
e na sociedade, pela espiritualidade inserida em meio as situacdes da vida.

Entre os frades da Comunidade e os “espirituais” estabelece-se a interpretacao
dos ensinamentos deixados por Francisco, correspondendo ao uso moderado dos
bens e do dinheiro. A vontade era “retornar para a mais “primitiva observancia da
Regra, e mantendo o Testamento de Francisco como a chave para interpreta-la™*et,
Com a morte de Francisco, esses usos tiveram diversas condi¢cOes interpretativas,
gerando conflitos comunitarios. Com o avanco e expansdo da Ordem, era necessario
salvaguardar a Regra e a intencdo original de Francisco. Neste periodo,
aconteceram decretos papais, que certificaram o cumprimento da vivéncia do
projeto deixado por Francisco. A Bula Quo elongati, do papa Gregério IX, um dos
mais significativos da época, corrige algumas formas da vivéncia préatica e da
convivéncia com o uso do dinheiro, que comecava a apresentar problemas de
organizacéo:

Em 1230, com a oficial declaracdo papal, a Bula Quo elongati, Gregorio 1X decreta
0 Testamento de Francisco ndo tinha forca obrigat6ria como documento juridico. Os
frades eram obrigados a observar apenas os conselhos do Evangelho incluidos como
preceitos da Regra. (...) O papa também aprovou o cargo de administrador de
dinheiro para os frades, ja que a Regra proibia o frade de aceitar dinheiro.

Os frades “espirituais”, em 1274, defendiam os aspectos mais rigorosos da
Regra, trazendo as ideias de Joaquim de Fiori, com elementos pneumatolédgicos
diferentes do que entdo era vivido na experiéncia da Ordem. Por isso, comungando
com suas ideias, foram chamados também de “joaquinistas”. Estas propostas
partiram da interpretacdo de seu escrito do “livro de Apocalipse”® e sua
capacidade teoldgica acerca da Santissima Trindade. A proposta, portanto, era
provocar um novo tempo: o do Espirito Santo, para o entendimento da obediéncia
na Ordem. Isso deveria ser feito imediatamente, sem os privilégios da autoridade e
cargos da igreja institucional, e totalmente livres e pobres, de acordo com aquilo

que fora a intuigédo de Francisco.

181 SHORT, W. J., The Franciscans, p. 40.
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Os “espirituais” comecaram a transformar e dividir os frades com esses ideais.
Segundo o historiador Nachman Falbel, temos um cenario em que comeca a haver
uma divisdo dentro do movimento franciscano, e fecundado na Igreja:

Da intensa vida religiosa da Idade Média desenvolveu-se por volta dos meados do
século XII1, no seio da Ordem Franciscana, uma alarmante corrente extremista, que
se difundia amplamente e teve grande importancia também no mundo laico, pois
coincidiu com a crise do pensamento unitario medieval por causa do averroismo e
com a defesa de uma concepgédo fortemente secularizada. Essa corrente [estava]
vinculada ao pensamento do Abade Cisterciense Joaquim de Fiores (+1202), da
Caldbria.’8

Papa Nicolau 111, em 1279, como cardeal protetor, desde jovem sempre ligado
a Ordem, publicou a carta Exiit qui seminat em 14 de agosto, esclarecendo aos
frades que eram obrigados a seguir a Regra e o Evangelho, que os ajudariam na
compreensdo de como deveria ser 0 processo daqueles que desejassem entrar na
Ordem. Sobretudo a vida de pobreza com a rendncia aos bens e dinheiro, de comum
acordo com 0s superiores, com 0 compromisso de seguir os documentos da Ordem,
principalmente a Regra. O papa esclareceu o devido uso dos bens: “O usus facti
todas as coisas que Ihes sdo necessarias a alimentacédo, ao vestuario, ao culto divino
e ao estudo sapiencial”'®. Porém, o usus moderatus é observar a pobreza e
simplicidade na construcéo, roupas e alimentos, e ndo estar sempre querendo trocar
suas casas por outras melhores e evitando reclamagdes. '8

A disciplina do uso dos bens competia exclusivamente aos Ministros e
Custodios. O grupo dos frades “espirituais” defendia e procurava revitaliza-lo com
a reflexdo sempre mais radical para uso e finalidade do dinheiro, principalmente da
esmola. Recorrem a autoridade da Igreja para expor seus objetivos e procurar
solugdes para suas motivacOes e interpretacOes para a vida de pobreza. Seguem
fielmente o desejo do papa de modo a revitalizar o carisma original deixado por Sao
Francisco.

Dessas motivagdes apresentadas nasceram diversas sugestdes da Igreja para
melhorar a convivéncia entre os frades ao longo dos anos. Estes desejos estavam
sempre vinculados a autoridade da Regra e ao Testamento deixado por Sao
Francisco. Cardeal Hugolino, ja no tempo de Sdo Francisco como cardeal protetor

da Ordem, tinha como desejo reatar a unidade e mitigar problemas, evitando
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rebelies e retornando a paz, caracteristica originaria dos franciscanos. Assim, a
centralidade do ideal de renincia dos bens do mundo e a pregacao do Evangelho
deveriam ser observadas na Ordem, reabastecendo-a continuamente:

Parece, pois, que a vida da Ordem segue um duplo caminho: num, procura-se definir
em que consiste a pobreza e como € possivel vivé-la sem contrariar a inspiragdo
franciscana e as prescri¢es da Regra: no outro, a Ordem desenvolve, reforgando-se,
a prépria acdo pastoral, que é inevitavelmente também acdo social e politica (em
relacdo ao diferente nivel dos destinatarios de tal acdo), além de fonte de entradas
econdmicas.®’

No caso dos espirituais, temos uma linha de continuidade entre os primeiros
companheiros de Francisco e aqueles apds a morte do Santo, conservando algumas
propostas:

0s espirituais pretendiam observar a Regra literalmente, sem as “glosas”, declaragdes
papais que favoreciam a adaptacéao, expansdo e paroquializacdo da Ordem. A atitude
deles baseava-se, como seria de esperar, na fidelidade a sua amada carta moral,
Francisco Testamento.8

Os “espirituais” ¢ os da “Comunidade” reivindicam a originalidade do
carisma. Confrontam entre si suas opinides e interpretacdes e apresentam diversas
contradi¢bes. Os conflitos serdo resolvidos por bulas papais ao longo dos séculos,
vinculadas a identidade do carisma, promovendo o prosseguimento da missao e do
testemunho evangélico. Assim, confirmavam trazer a mesma origem pauperistica
de Ledo, um dos companheiros de Francisco, e por isso eram “pobres evangélicos”
¢ “homens espirituais”. Entretanto, em 1317, os diversos grupos franciscanos
comecam a viver crises cada vez mais evidentes sobre sua origem. Diante desse
processo, surgem linhas e grupos com diversas teorias e solu¢@es. Porém, verifica-
se no processo que, ao longo dos séculos XIII a XVIII, dois grupos sobressaem:
“comunidade” e “observante”. Além desses, surgem também, pela insatisfacao dos
“observantes”, os ‘“capuchinhos”. Adiante, serdo apresentados tracos de sua
historia. Verificaremos as trés familias da Ordem Franciscana que se formaram
entdo: os Franciscanos Menores, 0s Franciscanos Conventuais e 0s Franciscanos
Capuchinhos.

Os frades “da comunidade” viviam nos conventos e concluiram que preferiam
continuar como anteriormente, fiéis aos estatutos e a Regra. Conservavam as

comunidades fraternas morando nos conventos e cuidando de suas dependéncias e
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horéarios. Parece-nos, entdo, que a origem da ordem franciscana esta em definir em
que consiste a pobreza. Por isso, percebemos que muitos ao viverem em cabanas
ou pequenas moradas consideravam isso como a restrita pobreza. Eles haviam sido
aqueles que “escolhendo a parte espiritual ou simplesmente simpatizantes dos seus
ideais, possuiam um nivel de conhecimento sobre as origens da Ordem superior ao
da Comunidade”®. Portanto, consideravam-se como aqueles que detinham o
entendimento da pobreza e da origem, apesar de serem a minoria dos frades.

Dentro deste grupo de frades, temos o maior nimero de irmdos seguindo 0s
estatutos e admitindo a obediéncia papal. Porém, com os passar dos anos, podemos
ver uma perda do namero de frades por diversas perseguicdes e supressdes, tanto
por parte dos proprios frades quanto por pessoas de expressdo politica e social
ligadas aos frades, como reis e membros de governos que desejavam, ao longo do
tempo, desapropriar suas moradias e tomar a posse dos conventos.

O Papa Clemente V, no ano de 1309, procurando resolver o conflito, nomeia
uma comissdo cardinalicia, que visa avaliar pontos importantes acerca do carisma
da Ordem e das Constitui¢es. Tal comissdo nomeia o governo dos frades com um
novo ministro e escreve o documento Dudum ad apostolatus, criticando duramente
os frades da Comunidade por ndo corrigirem o testemunho de pobreza entre si e
elogiando os “espirituais”. Podemos perceber que este elogio correspondia “ao
crescimento politico de seus cardeais protetores”'®. Os aspectos juridicos foram
interpretados como incoerentes com a Regra, provocando descaracterizacdo da
teologia dos votos com a vida consagrada franciscana. A pobreza, a Regra e o
Testamento deveriam ser norteadores para o exercicio da fraternidade e para o uso
coerente dos bens e para o servi¢co da autoridade junto aos frades. As diversas
dimensbes do carisma comecam a ser novamente discutidas no ano de 1317. Os
frades da “comunidade” mostram bastante zelo por seu projeto da Ordem e por
tentar melhorar a possibilidade de viver entre o seguimento do carisma e o problema
das diretrizes institucionais na igreja, entrando em forte conflito com o papa Joédo
XXII. Esses conflitos se arrastam durante varios séculos na Ordem.

As tematicas como pobreza, Regra, Testamento ou espiritualidade geravam,

entre 0os membros, a desconfianca dos frades em opinarem ao propdsito do bem
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comum e do servigo da pregacdo, levando a divisdes e subdivisdes dentro da
fraternidade, e resultando na perda da identidade carismatica do movimento. As
pequenas necessidades, tais como comprar roupa, adquirir moveis e até lavar
roupas, comegcam a se tornar complexas e passam a ser resolvidas também junto
com diretrizes da hierarquia eclesiastica, todas nomeadas em documentos papais.

Os conflitos geravam, entre os membros, uma ruptura da autenticidade sobre
a heranga espiritual de Francisco, ou seja, sua Regra e o Testamento. Houve ainda
uma espécie de novidade na reacao por parte dos frades, que queriam uma estrutura
capaz de abarcar préaticas generalizadas que fugiam do carisma inicial. Assim, frei
Boaventura, ao ser eleito como ministro geral e preocupado com a Ordem, busca
reorganizar as estruturas. Porém, ndo consegue o fim esperado. Os valores deixados
e pregados por Francisco estavam sendo ainda conflitantes entre os frades e vérias
vezes motivo de rebelides, ndo fazendo com que vivessem as fraternidades
provinciais e custodias e ndo sendo presenca de testemunho e missao.

As diversas intervencdes pontificias durante o século XV traziam um eixo de
tensdes sobre a ideia de pobreza ao movimento pauperistico, “reduzindo
drasticamente suas pretensdes de exemplaridade evangélica e conduzindo-o a uma
normalidade”®?, tornando a Ordem uma entre tantas na Igreja. Em toda a extensao
da Europa, temos os frades ligados a aristocracia do poder afastado da pobreza.
Além dos frades da Observancia, esses eram 0s que pensavam Ser 0s representantes
legais do franciscanismo, também perseguindo outros frades e seguindo um estilo
préprio de viver a Regra.

O franciscanismo passa por mudancas significativas na profissdo religiosa
dos frades e na maneira de entender seu papel na Igreja. A observancia, até entdo
um problema, comeca a ser resolvida, ndo apenas como um problema formativo,
mas de forma integra e original, voltando a origem do franciscanismo,
restabelecendo a fraternidade, horarios e a Regra. Assim, a observancia deveria
incorporar institucionalmente e dirimir conflitos dentro da comunidade. Os
privilégios adquiridos por parte de alguns frades sdo agora revistos e aplicados
novamente ao modo de vida que era a singularidade do movimento. No entanto,
“continuavam presentes posi¢des religiosas e motivagdes polémicas proprias da

tradi¢do rigorista”?92,
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No seculo XV, temos um grande crescimento da observancia: o ideal de
Francisco comeca a ser tomado de forma maior entre os frades, apresentando uma
renovada vitalidade, com caracteristicas de uma esperanga escatoldgica,
apocaliptica e diacronica, mostrando o objetivo em caracterizar o passado e
reafirmando a observancia da Regra de Sdo Francisco de Assis. “Os frades
‘observantes’ estavam se impondo sobre os frades ‘heterodoxos’ e sobre os frades
‘inobservantes’”1%,

A observancia comeca a crescer em numeros de conventos e igrejas, pois até
entdo sendo eremitérios, comecam a ter conventos em locais urbanos, fixando-se
em todos os lugares da Itélia, facilitando o crescimento do numero de frades. A
polémica ainda persistia, pois havia os espirituais, que reafirmavam o compromisso
com uma pobreza total na vida de pobre. Para as comunidades, ainda que tivessem
o0s bens, a pobreza consistia ha auséncia de dominio juridico dos bens pelos proprios
frades.

O resumo de todas as caracteristicas sobre o fragmento do movimento
franciscano € dificil de ser totalmente explicado. Neste sentido, é notdria a diferente
interpretacdo da Regra pelos diversos grupos — a Regra adotada fielmente pela
“Comunidade” e os grupos que buscavam uma nova possibilidade em viver uma
“comum observancia”, ou uma interpretacdo mais radical do ideal franciscano para
se seguir. Porém, como percebemos, os frades descontentes eram orientados pela
autoridade pontificia a seguir a “observancia regular”, ou seja, seguir o
compromisso de viver a Regra segundo as declara¢des pontificias.

A Ordem Franciscana, a partir do decreto Supplicationibus personarum, de
23 de setembro de 1415, “reconheceu a legitimidade da experiéncia religiosa que
se vivia nos lugares ‘reformados’ das Provincias minoriticas de Touraine, Franga e
Borgonha!%, Esse decreto tratava dos frades da “Comunidade” sobre a autoridade
observante, ¢ os ja entdo chamados de “Conventuais” reagiram energicamente
contra as decisfes. No ano de 1430, para estabelecer a paz, o papa Martinho V
convoca, para toda a Ordem, a realizar-se em Assis, um Capitulo para restaurar a
unidade e reformular as Constitui¢cbes. Dentro das resoluces imediatas até as

conclusdes, houve um grande caminho percorrido.

1% MERLO, G. G., Em nome de S&o Francisco, p. 204.
1% MERLO, G.G, Em nome de Séo Francisco, p. 209.
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Na tentativa de resolver conflitos, nomeia “Sao Jodo de Capistrano a redigir
as Constituigdes Martinianas, promulgadas com bulas”®®. Porém, mesmo trazendo
um texto formulado e com os acertos feitos, as decisdes elaboradas ndo aconteceram
e ndo foram reflexos de unidade na Ordem dos Menores. Foi preciso um longo
periodo até as proximas decisdes papais, para prosseguirem na unidade do carisma
franciscano.

Nos primeiros decénios do século XVI, chegou-se finalmente a uma tentativa
de solucgdo, mas que durante muitos anos atrapalhou a Ordem dos Frades Menores,
pois acabava retirando uma distin¢éo entre os observantes e 0s conventuais, que sdo
dois modos de vida diferentes. O papa Ledo X, em maio-junho de 1517, convoca
todos os frades para um Capitulo extraordinario, em Roma. Nele estavam todas as
presencas franciscanas, com as suas diferentes reformas, e o papa aprova a bula “Ite
vos in vineam mean”, decidindo oficialmente pela lideranca institucional da Ordem
dos Frades Menores Observantes. A bula tratou os frades conventuais como
comissionarios e esses foram obrigados a renunciar ao cargo de Ministro Geral e
entregar o selo da Ordem. O texto da bula Ite vos in vineammean dizia que a
obediéncia estaria ligada aos observantes:

O geral dos conventuais se denominaria “Magister generalis Fratrum

Conventualium” e deveria ser confirmado pelo ministro geral observante. Os

conventuais ndao deveriam ser molestados no seu legitimo estilo de vida; cada ramo

conservaria as casas que tinha até a data da bula e era proibido passar de uma familia
para a outra.®®

A bula Ite vos, para os Conventuais, teve o texto original perdido. Porém, a
bula Omnipotens Deus, de 12 de junho de 1517, trouxe mudancas referentes ao
superior, geral e provincias, ndo chamando mais 0s superiores de ministros, mas de
“mestres”. Esta dava autonomia aos conventuais, mas ndo poderia tomar medidas
juridicas, sendo esta fungdo do Mestre Geral, advindo dos Observantes. A bula “Ite
vos foi chamada de ‘bula de unido (bulla unionis)’ e a Omnipotens Deus de ‘bula
de concordia (bulla concordiae)”*®’. Nos anos de 1525 a 1536, temos a evolugio
de outro grupo, com o0 nome de Frades Menores Capuchinhos, insatisfeitos com os

frades da observancia. Os capuchinhos nascem da tradi¢do de buscar um rigor no

1% CONVENTO SAO BENEDITO, Noviciado OFMConv., Compilacéo de histéria franciscana,
p.119. )

19% CONVENTO SAO BENEDITO, Noviciado OFMConv., Compilagéo de histéria franciscana, p.
122.

" MERLO, G.G, Em nome de Séo Francisco, p. 247.
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carisma franciscano e 0s conventuais oferecem 0 apoio necessario para
prosseguirem. Assim, muitos procuram redesenhar sua vocacao franciscana,
prosseguindo na busca do carisma.

A decisdo leonina ficou intacta com seu valor juridico e a supremacia
historica, mesmo diante das diversas reformas concedidas aos observantes. Assim,
temos o relato de Bento XIII, que considera os conventuais a mais antiga das
familias franciscanas: “antiquissima entre as outras Ordens que servem a Deus,
tendo o Unico e o mesmo fundador e pai Serafico”'®. Os conventuais
permaneceram auxiliadores para os capuchinhos.

Entre os séculos XVI e XVIII, existiram diversas missfes da Ordem
Franciscana nos continentes como América Latina, Asia e Africa, que se
reorganizaram, onde houve perseguicdes, entrando em novos lugares de
evangelizacdo. No século XIX, com Ledo Xl e a bula Felicitate quadam publicada
em 15 de maio de 1897, temos a unido da Ordem dos Frades Menores, divididas
nas trés familias, com superiores préprios e ConstituicGes. Com esta mesma bula,
temos os frades da “comunidade”, chamados de Frades Menores Conventuais, com
o direito de ficar com os conventos onde estavam 0s corpos de Sdo Francisco e
Santo Anténio. A observancia, que antes havia em diversos grupos, recebe nessa
unido o nome de Ordem dos Frades Menores. Como até os dias atuais, no Brasil, é
a parte da Ordem com maior nimero de frades.

Nos séculos XIX e XX, apesar das diversas crises no mundo, houve
prosseguimento da missdo franciscana, que desenvolveu diversas missdes e teve
crescimento das provincias. Os frades neste tempo continuaram com suas obras de
evangelizacdo e missdes, participando das pastorais e servigos nas diversas dioceses
e testemunhando o Evangelho como pobres e humildes, a maneira de Francisco.

A Ordem dos Frades Menores contou com 13.302 religiosos em 119 paises
segundo a Acta Ordinis Fratrum Minorum, divulgados estes dados no final do ano
de 2017. Alguns detalhes importantes nestes nimeros sobre os frades séo:

608 postulantes (ndo sdo contados); 385 novigos; 1496 professos temporéarios (1129
com opcdo clerical, 150 sem opcao clerical, 217 sem op¢do); 11.300 professos
solenes (8977 sacerdotes, 62 diaconos permanentes, 410 com opcéo clerical, 1851
frades leigos); 4 Cardeais, 117 Arcebispos e Bispos. 303 frades faleceram em
2016.1%°

1% POMPEI, A.; ODOARDI, J.; DI FONZO, L., Frades Menores Conventuais, p. 121.
19 FRANCISCANOS, Ordem dos Frades Menores tem 13.302 religiosos.
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Outros nimeros sobre a Ordem dos Frades Menores mostram como eles
estavam distribuidos:

1234 na Africa e Oriente Médio; 3257 na América Latina; 1194 na América do
Norte; 1487 na Asia e Oceania; 3712 na Europa Ocidental; 2418 na Europa Oriental.
A Fraternidade Universal estd estruturada em 93 Provincias e 8 Custodias
Autbnomas, 8 entidades dependentes do Ministro Geral; 19 Custddias dependentes
das Provincias; 14 Conferéncias de Ministros Provinciais e 3 Unides de Conferéncias
(Asia/Oceania: FCAO; América Latina: UCLAF; Europa: UFME).?®

3.2
A espiritualidade franciscana especialmente no ultimo século

A atualizacdo da espiritualidade franciscana mostra a amplidao de servicos e
obras desenvolvidas pelos franciscanos ao longo do ultimo século e de maneira
plural nas diversas Congregacdes surgidas na Igreja com o carisma franciscano e
sua espiritualidade. A Ordem Franciscana estd divida em familias, tais como
primeira, segunda e terceira, que, respectivamente, sdo: Ordem dos Frades
Menores, Ordem de Santa Clara e Ordem Franciscana Secular. Entretanto, a Ordem
dos Frades estd divida em trés familias distintas: Conventuais, Observantes e
Capuchinhos. Todas tém a mesma Regra, porém as Constituicdes?* diferem. Além
das Ordens propriamente franciscanas, a espiritualidade franciscana influenciou a
formacdo de outras congregacbes, como, em especial, a Ordem dos Minimos,
fundada por Francisco de Paula, e a Companhia de Jesus, fundada por Inacio de
Loyola, tendo ambos os fundadores leitura e devocao por Francisco de Assis.

Como um dos objetivos desta pesquisa € apontar a espiritualidade franciscana
na Igreja e na sociedade atual e trazer algumas indicagcfes de renovagédo da vida
religiosa, e, portanto, a Vida Religiosa Consagrada (VRC) como atualizagéo do
Evangelho e o carisma dos diversos fundadores, neste caso em particular, 0s
franciscanos, vislumbra-se apresentar o carisma dos religiosos franciscanos e a
maneira como atingem os objetivos desejados pela Igreja. Esta compreensdo de
renovagdo da VRC ja foi pedida pelo Vaticano Il. Na historia foi tomando “o

200 FRANCISCANOS, Ordem dos Frades Menores tem 13.302 religiosos.

201 “As constituigdes sdo o instrumento necessario para preservar o patrimonio carismético de um
Instituto e garantir a sua transmissdo futura. De fato, elas exprimem a modalidade concreta do
seguimento de Cristo, proposta pelo Evangelho, regra de vida absoluta para todos os consagrados e
particularmente para os seguidores de Sdo Francisco de Assis.” (Discurso do Papa Francisco aos
Participantes no 202° Capitulo Geral Ordinério dos Frades Menores Conventuais — 17 de Junho de
2019).
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itinerario carismatico que se encontra na origem inspiradora de cada familia
religiosa sob a experiéncia proporcionada por cada fundador/a”?%. Portanto, a
VRC, no processo de conhecimento de sua identidade, leva os seus membros a
viverem a comunhdo-fraterna e vitaliza o dinamismo de toda experiéncia
testemunhal.

Na Exortacdo Apostolica Pos-Sinodal Vita Consecrata, o papa Jodo Paulo Il
aprofunda o modo de estar na sociedade da VRC e suas expectativas para o proximo
milénio. Esse documento, aprovado em 1996, traz um desejo de toda a Igreja em
animar a vida religiosa, lembrando de toda histéria através dos séculos e a dinamica
dos votos publicos na vida eclesiologica. O ideal pensado no século XIII,
organizado no seu tempo por Francisco, mostra que a vida religiosa franciscana
nasceu “em meio ao ambiente religioso proprio da Igreja da sua época. O
movimento franciscano aparece como uma forma nova de irmaos itinerantes pelos
caminhos do mundo”?® e teve continuidade ao longo dos séculos seguintes.

A Exortacdo Apostolica Pos-Sinodal Vita Consecrata, de Jodo Paulo I,
apresenta indicacGes teoldgicas e doutrinais, animando os religiosos para o
chamado na sua perspectiva transcendental, pois, sendo do divino, € dirigido ao ser
humano. Desta forma, Deus concede um valor rico e inesgotavel de dons,
robustecendo com sua graca a vida religiosa. Por isso, 0 documento é um convite a
este caminho privilegiado, ndo como grandeza conferida a privilégios ou cargos,
mas sim como um projeto dado por Deus — “escola do Senhor, escola do amor e de
santidade, caminho ou estado de perfeicio?%. E importante salientar o papel do
carisma, no documento, lembrando a necessidade de renovar estruturas que foram
perdidas, como nos adverte:

Antes de mais, exige-se a fidelidade ao carisma de fundag&o e sucessivo patrimonio
espiritual de cada Instituto. Precisamente nessa fidelidade a inspiracdo dos
fundadores e fundadoras, dom do Espirito Santo, se descobrem mais facilmente e se
revivem com maior fervor os elementos essenciais da vida consagrada.?®

A VRC franciscana anuncia profeticamente a vitalidade da Palavra de Deus
e sua dindmica na sociedade, fazendo com que o Evangelho seja conhecido na

esperancga continua, nas diversas epocas e adversidades e em situagfes tais como:

22PRATES, L. F., Renovacdo da Vida Religiosa Consagrada: indicacdes do Papa Francisco, p. 211.
203 _EHMANN, L., La idea fundacional en la orden Franciscana, p. 83.

204 JOAO PAULO I, Exortacdo Apostdlica Pds-Sinodal — Vita Consecrata, p. 68.

205 JOAO PAULO II, Exortacdo Apostdlica Pds-Sinodal — Vita Consecrata, p. 69.
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culturas que néo dialogam, o fundamentalismo e a dificuldade em promover a paz.
O anuncio profético atualiza a presenca do homem medievo Francisco de Assis e
auxilia, com “sua luz, a compreendermos melhor a atualidade de nosso carisma e
(...) como o discernimento dos tempos devolve a nossa identidade”2%,

Todavia, as ameacas e 0s rumos da humanidade de hoje indicam a
necessidade continua de apresentar o Reino de Deus em comunhdo-fraterna e
solidaria como sinal da graca de Deus. Essa atualizagcdo constante do carisma é
mostrar um novo significado de vida em uma modernidade que tem a sensagao de
um mal-estar cotidiano. Assim, “a ética franciscana do amor e da fraternidade
universal [se revela] como chance de vida nova, de renascimento, de ressignificacdo
de toda a nossa existéncia e oportunidade de uma nova civilizagio”?"’,

Papa Bento XVI, no encontro que teve com os religiosos e religiosas em
Assis, pronunciou algumas palavras de incentivo para vivenciar a espiritualidade
franciscana neste tempo contemporaneo, e pede que reforcem a evangelizacéo,
convidando-os a ter esperanga e, como sustento, a oragéo, o que pode ser observado
em uma parte deste discurso:

V0s, pessoas consagradas, dais razdo com a vossa vida da esperanca que depositastes
em Cristo. Para esta Igreja constituis uma grande riqueza, tanto no &mbito da pastoral
paroquial como em vantagem dos numMerosos peregrinos, que muitas vezes vém
pedir-vos hospitalidade, esperando também um testemunho espiritual. Em particular,
vOs claustrais, sabei ter alta a chama da contemplacdo. A cada uma de vos, desejo
repetir as palavras que Santa Clara escrevia numa carta a Inés da Boémia, pedindo-
Ihe que fizesse de Cristo o seu “espelho”: “Olha todos os dias este espelho, 6 rainha
esposa de Jesus Cristo, e nele perscruta continuamente o teu rosto..” (4
LAg 15: FF 2902). A vossa vida de escondimento e de oragdo ndo vos subtrai do
dinamismo missionario da Igreja; pelo contrario, pde-vos no seu coragdo. Quanto
mais altos sdo os desafios apostélicos, tanto mais é necessario 0 vosso carisma. Sede
sinais do amor de Cristo, ao qual possam olhar todos os outros irmdos e irmas
expostos aos cansacos da vida apostdlica e do compromisso laical no mundo.2%®

Por isso, o carisma franciscano no mundo contemporaneo mostra a motivacdo
de seus inicios no tempo medieval, mas afirma sempre ser uma op¢do na vida do
cristdo de todo tempo, procurando em cada época reacender atitudes pacificas de
Cristo, com a esperanca nos “desafios para uma convivéncia harmoniosa entre

todos™?%, Esta busca é percebida nas diversas fraternidades, em suas vivéncias do

206 GARRIDO, J., La forma de vida Franciscana Ayer e Hoy, p. 113.

207 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacdo, p. 135.
208 BENTO XVI, Discurso do Santo Padre ao Clero, aos religiosos e as religiosas durante o encontro
na Catedral de S&o Rufino.

209 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizagéo, p.11.
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ideal, “apontando claramente na dire¢do, a mesma de Francisco: pobres entre os
pobres”?10,

A opcdo religiosa franciscana tem o apice no modo em se doar inteiramente
a sabedoria da Cruz. Com isto, a vocagdo do anuncio profético é consequéncia do
fazer-se cada dia no sofrimento mesmo do Cristo. Francisco teve compaixao; esta
sensibilidade € um passo rumo a misericordia. Assim, ao perceber a necessidade de
um mundo em crise, é preciso um olhar de compaixdo com a capacidade em
compartilhar as alegrias e os afetos da VRC franciscana e fazer este grande
movimento de renlncia a si mesmo e a busca pelo outro. Pois, “Francisco de Assis
foi bastante sensivel ao sofrimento do proximo e agia com justica
misericordiosa”?!!. E diante dessas diversas necessidades do mundo, é preciso
“repensar nosso modo de ser, pensar, sentir, agir ¢ dialogar com a alteridade e a
redefinir nosso lugar no cosmo”?2,

No dia 17 junho de 2019, o papa Francisco fez um discurso aos participantes
no término do 202° Capitulo Geral, na eleigdo do superior e sucessor de Francisco
de Assis. E nos conta a tradi¢do que o entdo Ministro Geral da Ordem Franciscana
Menor Conventual®®3, frei Carlos Trovarelli é o sucessor direto de Sdo Francisco.
O pontifice, nesse texto, escreve palavras de incentivo aos frades, e os chama a
retornarem ao carisma, além de exortar os participantes a renovarem a
espiritualidade franciscana a partir das propostas geradas no Capitulo e que agora
serdo concretizadas em novos trabalhos.

Como em outros textos dirigidos aos franciscanos, a aproximacéao historica se
faz através da Regra deixada por Francisco, e, por isso, 0 papa Francisco os exorta
a atualiza-la neste momento de cansaco pelo fim do Capitulo, mas de alegria por
perceberem a beleza na vida religiosa franciscana e por uma renovacao que possa
ser construida a partir de entdo. Tal experiéncia carismatica deve estar no
seguimento da Regra e, ao mesmo tempo, em simetricamente “viver segundo a

forma do santo Evangelho”?'*. O papa Francisco recorda a tradi¢do que associa

210 GARRIDO, J., La forma de vida Franciscana Ayer e Hoy, p. 116.

211 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizacdo, p. 148.
212 MANNES, J., Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova civilizagéo, p.136.
213 A Ordem dos Frades Menores Conventuais ¢ a Religio, fundada por Séo Francisco de Assis, na
Igreja, como o nome de “frades menores”, a qual, quase desde o inicio, ajuntou-se a qualificagdo de
conventuais. O ideal do bem-aventurado Pai e dos frades é viver e testemunhar o santo Evangelho
em comunhao fraterna, minoridade, obediéncia, sem nada de préprio e em castidade. Os membros
da Ordem chamam-se Frades Menores Conventuais (CONSTITUICOES, Titulo 1, §1, p. 31).

24T 14,
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estas palavras a Francisco de Assis: “Pregai o Evangelho e, se for necessario,
também com palavras”.

A vida franciscana apresenta-se na pregacéo do Evangelho e deve estar ciente
de seu servico a Igreja e a sociedade, sendo fiel a sua prépria situacéo de vida. Por
iSSO € preciso 0 questionamento sobre sua vitalidade e suas contradi¢@es. Inserida
no Evangelho, precisa vivé-lo em direcdo proporcional a minoridade, e conduzir a
uma visdo eclesiologica que apresenta o Cristo como opg¢do essencial ao ser
humano. Por isso, na mensagem dirigida aos religiosos franciscanos no ano de
2020, na solenidade de S&o Francisco, frei Carlos Trovarelli procura despertar sobre
a percepc¢do interna como processo de maturidade para o prosseguimento de
testemunhar o Cristo ao mundo como franciscano, “a igualdade, o trabalho solidario
e servical, a vida fraterna, a pobreza compartilnada, a rejeicdo a riqueza
alienante”?®.

O itineréario de Jesus Cristo e de Francisco de Assis convida a VCR
franciscana a realizar diante do tempo sua misséo entre os homens, compartilhando
sua aproximacdo com a Regra e o Evangelho. Diante desse itinerario e “memoria”,
compartilhar um significado mistico que projeta toda histéria franciscana em uma
identidade perceptivel, e para os dias atuais, como informa frei Joaquim A.
Giermek:

E na situacdo concreta da nossa historia e do quotidiano em que se desenrola hoje
nossa resposta a vocagdo divina, que somos chamados a acolher as sugestfes do
Espirito, para redundar o vigor da nossa vida pessoal, comunitéria, provincial e da
Ordem inteira, a partir dos parametros que constituem a estrutura fundamental do
nOosso ser, viver e agir segundo a Regra de Sao Francisco e as Constituicdes da nossa
Ordem Franciscana: o Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo, forma da nossa vida,
a profissdo dos votos como meios para sermos homens evangélicos, a fraternidade
na minoridade e na pobreza como conotacdo especifica do nosso estar junto
franciscano para o Reino, a missdo na comunhdo, como critério substancial para
testemunharmos e anunciarmos a Boa Nova do Reino.?®

Desta maneira, temos outra dimensdo importante na vida franciscana e
percebemos, na leitura de varios tedricos sobre o tema, que é preciso reformar sem
esquecer a esséncia carismatica que levou os primeiros companheiros a viverem

com Francisco de Assis. Por isso, a vida fraterna é uma dimensdo importante para

215 TROVARELLLI, C. A., Saludo y Reflexién con ocasién de la Solemnidad de San Francisco de
Asis, p.2.
216 GIERMEK, J. A., Com Francisco no Seguimento de Cristo, hoje, p. 4.
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0 modo como a VRC franciscana se comporta na sociedade, e sendo o sinal da
novidade deixada por Cristo.

Nestes locais fraternos, sobretudo nos conventos, encontram-se espagos para
a conversdo ¢ a oragdo, proporcionando “relacionamento que ndo reside num ideal
abstrato, mas nas relagdes reciprocas de um para com outro”?!’, sendo um exemplo
de “palavra e exemplo, por usar a linguagem de Francisco, preferindo exemplo; que
é 0 Evangelho sua palavra em ato, mais que doutrina”?'®, E em meio as dificuldades
do tempo que a renovacdo do carisma € necessaria; por isso, devem se “fazer
menores, socialmente menores, ao invés de paroco; ser padres, ao invés de lideres
dos pobres; ser pobres com eles”?°.

O objetivo é revitalizar a vida fraterna. Com isso, levar a familia franciscana
a buscar, nas fontes deixadas por Francisco de Assis, 0 caminho para vivenciar o
tempo presente. Por isso, no ano de 2021, na comemoracdo dos 800 anos da
promulgacdo da Regra ndo bulada (RNB), se fez necessaria uma atualizagéo,
trazendo o sentido da redescoberta desse texto a vivéncia dos religiosos. Assim, foi
feito e assinado um texto conjunto com os ministros gerais das trés familias que
compdem a primeira Ordem.

Esse escrito, intitulado “Carta de los Ministros generales franciscanos”,
adverte sobre a questdo moderna dos modelos midiaticos como ameaca a vida
religiosa franciscana, uma vez que pode afastar do sentido do estilo de vida
franciscano, que seria a minoridade e a sensibilidade pelo cuidado um do outro.
Portanto, ao recordar a RNB, € preciso reacender o desejo de escuta de se apropriar
desses conceitos que geram “Otimos caminhos a todos, para viver principalmente
assim, tendo o Espirito do Senhor”.?2° A atualizacdo é importante na percepgéo e
escuta da voz do Espirito, recordando que a Regra € esta moldura de arte que a cada
vez abre novas possibilidades a alma e ao coracgdo, revitalizando o vigor de
testemunhar ao mundo o modelo de santidade deixado por Francisco de Assis.

O Evangelho é a Regra de vida para os franciscanos. O religioso, ao longo de
sua historia formativa, conduz sua vida na escuta atenta e se deixa ser animado e

conduzido no discipulado franciscano. Essa vivéncia € integral e exige gratuidade

27 GIERMEK, J. A., Com Francisco no Seguimento de Cristo, hoje, p. 4.

218 GARRIDO, J., La forma de vida Franciscana Ayer e Hoy, p. 117.

219 GARRIDO, J., La forma de vida Franciscana Ayer e Hoy, p. 118.

220 PERRY, M.; GENIUN, R.; TROVARELLI, C. A., Vivir y seguir — Carta de los Ministros
genelares franciscanos, p.4.
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assumida na realidade, na completa disposicdo e despojamento de si e ao servico
de doagao ao proximo, “¢ uma realidade sempre a ‘caminho’, em construcao, € que,
portanto, requer a contribui¢cdo de todos, sem que ninguém se exclua nem seja
excluido™??!, Esta abertura pessoal se constréi no tempo, afirma o pontifice, e s6
serd uma realidade se “cultivar o siléncio e o olhar contemplativo”zzz. Por isso, o
alimento para preservar € a oracdo e a devocao.

A minoridade é outra caracteristica importante na espiritualidade franciscana,
principalmente neste contexto moderno de situagbes opostas ao anuncio do
Evangelho, em que os valores e op¢des subtraem a opc¢édo de ser menores e livres
do poder e bens do mundo. Por isso, a vida franciscana exige afastar-se do sucesso
e do consumismo, pois, mesmo sem esses, € uma espiritualidade que atrai e
transmite felicidade. Assim, o papa Francisco admoesta “que a vossa Ginica ambigao
seja esta: servi-vos uns aos outros. Se for vivida assim, a vossa existéncia sera
profecia neste mundo, onde a ambigdo do poder é uma grande tentacdo”??3,

As palavras dirigidas aos participantes do capitulo eletivo de 2019 sdo
palavras de felicitacGes, e também de fortes incentivos a se envolver com a
minoridade e fraternidade, mas com o carater de investigar o que possa ainda afastar
a espiritualidade neste tempo presente. Esta possibilidade, refletida pelos
participantes do capitulo, e também reafirmada pelo papa Francisco, busca
relacionar o carisma a uma formagé@o humana, onde as comunidades sejam lugares
de experiéncia da misericordia e que “durem a vida inteira®??*, sendo esta uma
cultura da misericordia.

Outro ponto importante é a aprovacdo das Constituicbes da Ordem
Franciscana Conventual, apds leituras e debates, e como menciona o papa
Francisco, deve proporcionar conservar o patrimoénio carismatico do inicio do
movimento, sem romper sua esséncia, mas moldando-o aos tempos atuais. Assim,
ao sair do Capitulo, o ideal de Francisco se revigora a partir da origem de sua

vocacao, possibilitando ainda dizer ao mundo como viver o Evangelho em siléncio

221 FRANCISCO, PP. Discurso do Papa Francisco aos Participantes no 202° Capitulo Geral
Ordinario dos Frades Menores Conventuais.
222 FRANCISCO, PP. Discurso do Papa Francisco aos Participantes no 202° Capitulo Geral
Ordinario dos Frades Menores Conventuais.
22 FRANCISCO, PP. Discurso do Papa Francisco aos Participantes no 202° Capitulo Geral
Ordinério dos Frades Menores Conventuais.
224 FRANCISCO, PP. Discurso do Papa Francisco aos Participantes no 202° Capitulo Geral
Ordinério dos Frades Menores Conventuais.
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e seguir animando sempre com a vida fraterna, de pobreza, em oracdo e na
minoridade.

O Ministro Geral Carlos Trovarelli recorda aos frades a necessidade de
retornar a origem e sua historia medieval sob a inspiracdo do Espirito Santo, do
passado revitalizado no presente. Este patrimdnio historico, juntamente com a
espiritualidade, reconstréi o sentido do tempo presente da compreensdo de
fraternidade — daquilo que era ordinario transforma-se e revitaliza-se, e aos poucos

“essa fraternidade se converte em uma Ordem’??°

, com uma beleza que atraia.

A fraternidade é o lugar dessa renovacdo do jeito de vida do franciscano.
Nesse espaco acontece o encontro do trabalho, da alegria e da oracéo. E, também,
do apaixonar-se por Deus. Tal relagdo acontece sempre, em todos 0s momentos,
sem perder-se hunca a memoria das origens e renovando o carisma constantemente.
Ele deve ser alimentado continuamente, com formacgdes e encontros fraternos, e
reforgando um comprometimento de “relagdo com o mundo, com a Criacdo, com
os poderosos, os simples, com a Igreja”??®, Assim, a fraternidade esta diariamente
na percepcdo dialogal com o mundo e cooperando no desenvolvimento da
dignidade humana.

Os religiosos deste tempo de hoje, historico, ndo podem ter divida de seu
carisma e nem da expressao de conventualidade que apresentam, regendo suas vidas
na expressao de santidade, retirando concepgdes clericalistas que podem gerar méas
interpretacdes e reduzir o carisma, ndo apenas em sentido externo, mas no jeito de
conduzir os trabalhos e afetos. Por isso, sem ser ou apresentar um “exibicionismo
religioso”??’. E necessério que estejam perto “dos humildes, dos perseguidos, dos
simples, dos atribulados, dos enfermos, dos excluidos, dos piedosos de coracao, dos
crentes, dos jovens, dos ancidos, dos imigrantes e dos despossuidos, de cada um dos
irmaos”?%,

O estilo da vida do franciscano tem como desafio viver no presente a
radicalidade & luz do Cristo. Como desejou Francisco de Assis, uma busca da praxis
vivida na dindmica constante da identificacdo pessoal com a missdo, como

religiosos que possuam o espirito do Senhor e atentos a vontade e desejo de Deus,

225 TROVARELLLI, C. A. Saludo del Ministro general en la solemnidad de San Francisco de Asis.
226 TROVARELLLI, C. A. Saludo del Ministro general en la solemnidad de San Francisco de Asis.
22T TROVARELLLI, C. A., Saludo del Ministro general en la solemnidad de San Francisco de Asis.
228 TROVARELLLI, C. A., Saludo y Reflexion com ocasion de la Solemnidad de San Francisco de
Asis, p. 3.
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para transformar o audaz em humilde, a mentira em verdade, e provocar a
reconstrucdo da justica em sentimentos e acOes justas. Assim, a contemplacdo do
crucificado se d& de maneira auténtica no discernimento dos sinais dos tempos e
sem encerrar este modo de agir em sentido privado — “nossa formagao espiritual
deve integrar a histdria e seus conflitos, suas esperancas e angustias”?2°.

Para fazer em estilo concreto este cotidiano de normas e projetos novos, se
faz necessario manifestar a sociedade aquilo que é a expressdo do franciscanismo
nas mais diversas fungdes e obras, “como elemento, é dizer essencial e transversal,
assim como elemento teologico ¢ dizer dentro do “espelho’ da dindmica
trinitaria”?%°. Portanto, o estilo da vida franciscana conventual renova-se a partir da
comunh&o com o Evangelho, assumindo-o na fraternidade de entrega e unidade aos
servigos a0 mundo em missdo eclesial, sendo aquilo que o identifica: o amor total

a Deus, a missdo, a minoridade, ao cosmo, ao pobre e a paz.

3.3
Vocacéo franciscana hoje e Senhora Pobreza

A personalidade de Sdo Francisco ainda continua a ser bem atual no contexto
contemporaneo, despertando, ndo so entre os catolicos, mas entre 0s agnosticos e
ateus, um poder de atracdo para o conhecimento da histdria deste santo. As questdes
gue mais aproximam S&o Francisco do senso comum sdo: a pobreza, a relagdo com
a natureza e o sentido de didlogo e comunh&o. Tendo a sociedade moderna tornado
seu mundo (e nivel técnico) cada vez mais desenvolvido e complexo, é preciso que
os frades incrementem, nos contatos pessoais, um didlogo cada vez mais préximo
das pessoas, para expressar seu ideal franciscano e sua missdo evangelizadora,
como percebemos nas Constituicbes dos Frades Menores Conventuais
(OFMConv.): “(...) os frades aprofundem o conhecimento das situagdes sociais,
econdmicas e culturais, a luz do Evangelho e da doutrina social da Igreja,
comprometendo-se com projetos comunitarios de partilha solidaria e fraterna”?3!,

O hagiografico Tomas de Celano descreve como Francisco via a necessidade,

em sua época, de fazer algo pelos necessitados. Ao cuidar os pobres de Assis, ele

22 GARRIDO, J., La forma de vida Franciscana Ayer e Hoy, p. 120.

20 TROVARELLL, C. A., Saludo del Ministro general en la solemnidad de San Francisco de Asis.
231 ORDEM DOS FRANDES MENORES CONVENTUAIS, Constituictes da Ordem dos Frades
Menores Conventuais, n.108 81.
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contagiava as pessoas a fazerem o mesmo, elas também compartilhavam o mesmo
ardor, como nos mencionam as fontes franciscanas que o chamam de “Pai dos
pobres”. Naquele momento, na Idade Média, diversas aldeias conheceram o
Evangelho no testemunho de Francisco, contagiando outros com ardor missionario.

No tempo atual, enfrentamos diversos problemas de desigualdade. O carisma
franciscano pode trazer resposta as cidades e difundir a necessidade de cuidado com
os marginalizados nos mais diversos paradoxos. Francisco “é¢ um personagem que
continua a influir como modelo de humaniza¢do no mundo de hoje, prova disso é
que foi eleito, em votacao organizada pela revista norte-americana Times, em 1999,
a personalidade mais marcante do segundo milénio”?%2. Desta maneira, “o primado
do pobre e a fascinacdo pela pobreza, tipicos da espiritualidade franciscana,
manifestam a intuicdo de um mistério divino que se oculta neles. Dentro do coracao
da pobreza e da minoridade franciscana, esta a percepcao de que a via marcada por
Cristo — que sendo rico se fez pobre — manifesta uma opc¢édo precisa de Deus.
Somente recorrendo a0 mesmo caminho se pode “entrar no mistério que Cristo
manifestou”?*®, S30 marcas que Francisco deixou e chegam ao presente, como bens
inesgotaveis, de valor histdrico, pertinentes a espiritualidade crista, tais como: “a
integracdo com o outro, o cuidado, a metanoia e a esperanca dos arquétipos que
podem auxiliar a compreender e construir solugdes criativas que contribuam para
desbancar a crise sistémica atual”?**,

Francisco apresentou uma mistica que ainda hoje responde a questdes das
mais diversas dimensdes, como o cuidado e o zelo em relacéo aos pobres, retirando-
os das diferencas de classes e das misérias, e sendo sinal de pensamentos contrarios
aos mercados e paises ricos, que desfrutam dos beneficios dessas diferengas. A
dificil tarefa do franciscanismo € o comportamento contrario a essa estrutura, “dado
que as sociedades hodiernas se tornam cada vez mais complexas”?*°. Francisco néo

é uma contribuicdo limitada a um passado, mas incorpora o essencial da mensagem

22 SILVA, J. M. S., A influéncia de S3o Francisco de Assis na cultura italiana dos séculos XIII e
X1V, p. 104.

23 MICHAEL, A. P., Los hermanos menores hacia las pereferias existenciales, p.35.

234 SOUZA, K. C. A.; FERREIRA, J. M.; FONSECA, A. S. de S. Praticas e saberes de Francisco,
p. 167.

235 ORDEM DOS FRANDES MENORES CONVENTUAIS, Constituictes da Ordem dos Frades
Menores Conventuais, n.105, §3.
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que vem do Cristo e ainda ¢ pertinente, como “uma espiritualidade que leva ao
despertar, e principalmente & abertura”?%,

A identidade franciscana se reconhece na opg¢do fundamental de converséo,
movida de forma ética e moral pelos valores do Evangelho, visto, na prética, onde
o frade ¢ chamado a negar a si mesmo e testemunhar toda sua vida ao “servigo aos
leprosos e a renuncia total dos proprios bens, e cujo produto de lucro, deve ser
distribuido aos pobres?%’. O principal enfrentamento na vida dos franciscanos nas
grandes cidades consiste em perceber “o uso proveitoso da cidade”?*®, como este
espaco tem aumentado ou diminuido a pobreza econdmica e como esse dilema da
“necessidade de emprego e da escassez de solo urbano”?%° pode ser visto e deve ser
superado com dialogo entre os frades e os moradores perto das paréquias ou
conventos, que possa minimizar esta estrutura de contradicao.

Os franciscanos estdo inseridos na sociedade moderna e isto os envolve nos
problemas dos centros urbanos e da caréncia entre 0s mais necessitados, em que
respondem aos apelos sociais das pessoas em suas dificuldades, tais como: fome,
doencas, necessidade de educacdo, falta de abrigos e guerras. Esses exemplos estéo
presentes em cada regido na qual os frades sdo inseridos em suas missoes,
transformando a realidade social. Porém, essa realidade transformada ndo deve ser
equiparada a um trabalho comunitério ou servico de ONG, mas participante de
comunh&o com Cristo e sua Igreja, despertando o testemunho da vida franciscana.
Respondem nas diversas estruturas de caridade evangélica indicando que “o futuro
do cristianismo depende de uma medida da sintese entre compromisso ativo em
favor dos pobres e da fidelidade do amor, ‘que tudo cré tudo espera e tudo suporta’,
até a loucura da Cruz”?*,

Para Francisco, servir a Cristo incluiria as virtudes da pobreza e da humildade.
Essas ajudariam as pessoas a se tornarem mais livres e a serem testemunhas na vida
apostdlica. Seria importante procurar ter apenas 0 minimo para a sobrevivéncia e
captar 0s recursos comunitarios para serem dados para 0 bem comum. Seria um

modo de procurar ser pobre:

236 METZ, J. B, Mistica de olhos abertos, p. 13.
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ser pobre significa, pois, ser trabalhador manual, sem posses, nem dinheiro, que ndo
dispGe de morada que ndo seja temporaria e precaria, sem garantias e privilégios,
sem a possibilidade de recorrer a forga ou a instrumentos de pressao ou de coacao,
sem peso e prestigio social, sem projetos para 0 amanha, sem reconhecimentos ou
meios tais de poder impor a propria presenca, as préprias orientacBes na vida da
sociedade.?*

Dessa maneira, os franciscanos recorreriam ao uso do dinheiro de maneira
equilibrada, e com a necessidade de recorrer a esmola, como Francisco desejava.
Por isso, ao menor problema sobre o uso do dinheiro, havia o risco de atrapalhar o
desenvolvimento da forma de vida franciscana. Ou seja, isso “representa a
adverténcia de que existe o perigo de acumulacio”?*?, devendo-se voltar a
experiéncia teoldgica da pobreza. A pobreza, prépria do movimento franciscano,
leva os frades ao trabalho, e mesmo que recebam salério deixam esse salario para a
Ordem: se trabalharem “com suas maos, e se receberem o saldrio correspondente,
ndo o devem reclamar, mas pedir esmola ao Senhor. Ndo devem receber dinheiro
de qualquer espécie”®*®. Assim, a recusa do dinheiro corresponde a consciéncia
original do movimento franciscano. Essa experiéncia radical da pobreza depois foi
sendo assumida — ou modificada — ao longo dos tempos nas diversas realidades
franciscanas.

A formacéo inicial na fraternidade franciscana apresenta essa relacdo dos
frades com a pobreza, visando reconhecer, no contexto do apostolado e na aceitacéo
em humildade, as diversas exigéncias proprias da vida religiosa assumidas pelos
votos. A formacdo da pessoa religiosa franciscana a leva ao dever de exercer o0 bem
e capacitar a “espiritualidade, a evangelicidade, a apostolicidade e a
laboriosidade”*** para 0 cumprimento da pobreza como testemunho, imitando,
como Francisco, a Cristo. Por isso, a formacao religiosa dos frades deve ter uma
harmonia em lidar com os problemas da pobreza econémica sem perder o didlogo
com Evangelho, onde o frade redescobre “0 que temos que fazer em nosso mundo
de hoje”**. A formag&o tem o desafio da pregacéo e do testemunho, e de ndo levar
nem para uma pobreza fantasiosa, nem a julgamentos de outras pessoas — possam

elas ser mais miseraveis ou mais ricas.
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Desta forma, esta novidade trazida por Francisco empolgou, a época, gerando
boas interpretacdes e mudangas, mas trouxe desentendimentos a respeito de suas
novidades, com ddvida sobre os valores morais e éticos, e a necessidade de dinheiro
ou bens. O modo da pobreza gerava uma adesdo, mas era vista por seu pai e alguns
outros comerciantes como sindnimo de uma vida miseravel e dada sem trabalho.
Estas observacdes podiam ser errdneas para a época, pensando a “pobreza como
um mal, como fonte de miséria e degradacdo”®, mas ainda podem ser
concretizadas, se bem interpretadas a luz do tempo. Desta maneira, o desafio é
contribuicdo de vida religiosa franciscana. Historicamente, ndo se esqueca O
significado do projeto ideal, mas se viva a pobreza de modo real e adaptado as
exigéncias do tempo para um testemunho relacionado com os aspectos social,
politico e econdmico da sociedade, dialogando com as perguntas do tempo presente
para trazer sempre a luz do Evangelho.

A vida franciscana, ao longo do tempo, em alguns casos ndo fez uma boa
interpretacdo da pobreza ou da miséria, contribuindo para haver disparidade de
opinides, sem respostas objetivas para melhor interpretar a pobreza e o que, de fato,
era o ideal de Francisco. Por isso, a vida religiosa franciscana, em seu modelo
fraternal e evangelizador, deve se dar em todo lugar, inclusive no meio das grandes
cidades e das politicas econdmicas, como uma proposta de viver a pobreza, sem
correr o risco de fazer confusdo entre viver a miséria e o ideal de ser pobre, segundo
o Evangelho, no ideal franciscano:

Ha um perigo quando se experimenta a miséria e ndo desenvolve em si a virtude da
pobreza. A miséria é simplesmente falta. Quando vocé mora nela, é facil cultivar a
inveja de quem tem propriedade, é facil justificar sua propria desonestidade.
Provavelmente, notamos isso ao examinar a quantidade de noticias sobre roubo,
corrupcéo e fraude fiscal. A pobreza, por outro lado, € ser grato pelo que se tem.
Reconhego o que tenho, aceito-o e desenvolvo-o, bendigo ao Senhor pelo que dEle
recebi e quero dedicar tudo inteiramente ao servigo do seu reino. A miséria sem
pobreza ¢ um “poco sem fundo”; € uma espiritualidade que se concentra na
multiplicacéo de bens, porque nunca sdo demais.?*’

As transformaces sociais do mundo global permitiram que as cidades fossem
aos poucos se desenvolvendo, marcadas por mudangas, em alguns casos positivas,
em outros contribuindo para o agravamento de problemas — 0 aumento do nimero

de habitantes, por exemplo, traz problemas de empregabilidade, de estabilidade

246 |_LECLERC, E., A pobreza Franciscana no mundo atual, p. 276.
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econdbmica. Também nas megacidades, a falta de espacos para novas moradias e
uma quantidade imensa de graves problemas, como para a seguranca, educacao,
bens, servigos e outros, diferencia os espagos na divisdo por classes sociais
(periferias e centro) e provoca a marginalizacdo das pessoas. Esse processo propicia
o distanciamento do ideal de pobreza evangélica, principalmente nos grandes
centros urbanos, até 0 modo como se faz a internacionalizacéo:

A internacionalizacao da cidade leva a um rapido aumento dos precos imobiliarios e
do nivel do aluguel. O éxodo de muitas pessoas do centro da cidade, vinculado a esse
fato, o trabalho mal remunerado ou o desemprego estrutural colaboram para
aumentar a presséo sobre a periferia das cidades.?

As Constituicbes dos Frades Menores Conventuais apresentam a
interpretacdo de como se deve viver segundo a Regra, atualizando, para a vida na
pobreza franciscana, as competéncias dos ministros (modo como sdo chamados 0s
superiores) e as exigéncias para os frades, de modo que “estabelecem normas
precisas a respeito da propriedade e uso dos bens (...), da administracdo das esmolas
dadas para os frades, do uso dos livros, da pobreza nas habitacdes e do modo de
vestir dos frades”?*°. Desta forma, as Constituicdes, sendo um texto passivel de
atualizagdo, favorecem um licido desenvolvimento de suas missdes e posturas em
relacdo aos bens materiais, como observamos em uma prescri¢do das Constituigdes:
“Tendo presente a escolha da pobreza evangélica e o dever da solidariedade, como
também a necessidade de uma programacao econémica, os frades procurem afastar-
se de qualquer desnecessaria acumulagdo de bens”?®,

O empenho de servir a pobreza € ideal da vida franciscana, e esta deve ser
compreendida na maneira do seu apostolado, tomando literalmente a Regra e as
normas vigentes, e se dedicando “incondicionalmente ao antincio do reino e da
peniténcia”?L. Por isso, a vida dos franciscanos inicia com a rentincia a propriedade
e a ligagdo ao Evangelho para cuidar todos os dias da fidelidade ao voto da pobreza
e sua santa realizacdo, como forasteiro neste mundo, sem nada de proprio. A
pobreza dos frades tem sua totalidade na fraternidade e na busca incansavel pela

providéncia de Deus, com a identidade espiritual e cultural expressa na vida pessoal
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de cada frade, que responde aos votos com um envolvimento livre e capaz de
acolher o projeto franciscano na Igreja.

A fraternidade também é uma determinacéo da Regra e das Constituicdes e
concretiza o ideal dessa vida religiosa franciscana, renovando as condi¢Ges dos
tempos e sem perder o ideal evangelizador. O ideal franciscano leva também a viver
a pobreza na vida comunitaria e na sua missdo. Porém, “ha um perigo quando se
experimenta a miséria e ndo desenvolve em si a virtude da pobreza”?®2, A miséria
pode ter ou ndo ter — e ainda assim ser corrupto — porém ser pobre € ser eternamente
grato a Deus. Como observamos no artigo do frei Piotr Stanislawczyk:

Mesmo que algo seja dado a alguém, deve haver um resultado, uma recompensa (Um
agradecimento, um artigo de jornal ou uma placa comemorativa, etc.). Ser miseravel
também pode assumir uma forma de autodivinizacdo. Em tal situacdo, a pessoa pensa
em si mesma com um sentimento de admiragcdo e orgulho; sou miseravel, isso
significa que sou melhor, mais préximo do ideal, mais proximo de Cristo, e ndo como
quem possui. Portanto, a tendéncia de julgar os outros aumenta. (...) Para nos, a
humildade torna-se um dom para pedir ao Senhor e uma virtude para crescer. Quando
pensamos em nossa formacao para viver na pobreza, percebemos que a humildade
nos ajuda a descobrir a verdade sobre nds mesmos: quais sdo os talentos que
recebemos de Deus que devemos multiplicar e colocar a servigo do Senhor, e quais
S80 0S Nossos Vvicios e pecados, porque por eles devemos fazer peniténcia e invocar

continuamente o Espirito Santo, que tem o poder de reviver “ossos secos”.?>

3.4
Atividade das comunidades franciscanas para os pobres

O projeto ousado e radical de Francisco implica necessariamente “virtudes
heroicas, pois tem que conviver amigavelmente com a miséria, a fome, a doenga, a
exposicdo as intempéries e a toda sorte de privagdes”?>*. A atualidade necessita de
mensagem profética para perceber que a sociedade pode conviver com seus
problemas sem perder a esperanca e o franciscanismo esta para isto:

Falar em Francisco de Assis significa envolver-se com polémicas e ambiguidades,
mas também em carisma e sucesso. Simbolo do pobre e da pobreza, Francisco de
Assis atravessou 0 tempo e 0 espago, rompeu barreiras entre religides e culturas, e
sua mensagem assumiu um carater universal. Sua atualidade e permanéncia
apresentam um elo entre o ontem e o hoje: a pobreza e a exclusao social decorrente
de processo de urbanizacéo e de crescimento econémico.?*

O mundo franciscano na sua adesdo a pobreza espiritual procura a vivéncia

do Evangelho, na obediéncia a vida fraterna e ao mesmo tempo sendo fiel aquilo
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que é chamado a desempenhar em testemunha na obediéncia ao Cristo pelo amor,
seguindo todo o sentido do amor de Deus ao ser homem, tendo o Cristo se doado
totalmente em sua paixé&o.

A imagem antropoldgica de Francisco, ou seja, Como uma questao para o ser
humano, nos gera entdo um conflito — com o qual somos confrontados: “procurar
ser sempre o Ultimo e estar o mais embaixo possivel para poder servir a todos, sem
disputar lugar ou poder de quem quer que seja”?*°. Esta radicalidade no amor para
0s pobres deve ser caminho para libertacdo interior, trazendo-nos a reflexdo da
Palavra de Deus em um encontro simples e diario com a sociedade, tendo um
discurso coerente e eficaz para retirar a alienacdo do mundo preso a tantas ideias
que se antepdem ao Cristo.

Mesmo que se obtenha a resposta no mundo — em caos — para a resolucdo de
conflitos, é importante destacar que Francisco, com humildade e docilidade, tendo
0 objetivo de apresentar ao mundo e a Igreja o comprometimento pela missao e
“anunciar o Cristo com a vida e a palavra e indicar a estrada da conversao aos
homens de seu tempo”?®’, tratou de seguir o servico que deve ser desempenhado na
Igreja. Porque sua humildade desejava chegar a luz da Verdade. Assim se chega a
conclusdo: “ndo se encontra em Francisco nenhuma preocupagao social; ele nao
quis mudar nada, jamais pensou em contestar alguém nem estar contra nada.”?*® Na
Exortacdo Apostolica Pds-Sinodal Vita Consecrata, o papa Jodo Paulo 1 reflete a
luz do Concilio Vaticano Il sobre o valor daquele que se doa totalmente ao servico:

o profetismo é inerente a vida consagrada enquanto tal, devido ao radicalismo do
seguimento de Cristo e da consequente dedicacdo a missdo que o caracteriza. A
funcdo de sinal, que o Concilio Vaticano Il atribui a vida consagrada, exprime-se no
testemunho profético da primazia que Deus e os valores do Evangelho tém na vida
cristd. Em virtude desta primazia, nada pode ser preferido ao amor pessoal por Cristo
e pelos pobres, nos quais ele vive.?°

A doacdo aos mais necessitados estd na esséncia do franciscano. Ela é
necessaria também nas cidades e nas metropoles — em nosso pais, sdo exemplos
maiores as cidades de S&o Paulo e Rio de Janeiro. Essas acbes podem ser

percebidas, por exemplo, em sites franciscanos, onde se vislumbram os esforgcos

26 BOFF, L., Sdo Francisco de Assis, Ternura e vigor, p. 95.

%7 GIEMEK, J. A., Com Francisco no Seguimento de Cristo, hoje, p. 19.

258 BOFF, L., Sdo Francisco de Assis, Ternura e vigor, p. 109.

259 JOAO PAULO I, Exortacio apostélica ps-sinodal Vita Consecrata, n. 84.
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continuos da pratica do Evangelho e do Testamento deixado por Francisco aos
frades, e a acdo dos frades.

Na metrépole de Séo Paulo, na area central, o trabalho e desenvolvido pelos
franciscanos que ali residem. Junto aos apelos comunitarios de doacdes, diversas
pessoas foram ajudar na iniciativa e, a0 mesmo tempo, passaram a colaborar com
recursos financeiros, sobretudo para os que sofreram com os efeitos da pandemia —
em muitos casos, sem trabalho e moradia. No ano de 2020, os franciscanos,
atendendo a urgéncia do momento dificil no contexto mundial, foram as ruas para
ajudar a populacdo de rua, tanto as pessoas que estavam afastadas ja pelo seu
contexto social quanto aquelas que adquiriram essa condi¢do durante a pandemia.
Localizado na Rua Riachuelo, no centro de S&o Paulo, alguns franciscanos
chamaram esse servico de “o Servigo Franciscano de Solidariedade (Sefras)”, com
capacidade de atendimento para até mil pessoas, oferecendo as mais diversas
ajudas, como café, almoco, roupas e outras coisas necessarias. Com trés objetivos:

1) evitar as aglomeragdes nos espacos de cuidado e distribuicdo de alimentos
voltados para esta essa populacéo; 2) aumentar a oferta de alimentacao para atender
a demanda; e 3) dar apoio e espaco as iniciativas de solidariedade de pequenos
grupos, movimentos e organizagoes.®°

Frei Diego Melo, da Ordem dos Frades Menores, que trabalha nesse projeto,

afirma que: “Esse é um trabalho amplo que vai ao encontro dos nossos valores”?®!,

sendo este o carisma e a solidariedade que Francisco teve com os empobrecidos,
pois os franciscanos devem acolher e defender a vida como projeto de Deus e
também da propria estrutura da vida consagrada franciscana. Por isso, para frei
Diego, o frade que busca viver o carisma na obediéncia e humildade deve ter o
cuidado necessario com os pobres, como ele nos apresenta:

O segundo passo € o da devolugdo da dignidade desses irmaos em situacao de rua.
Mais do que oferecer um prato de comida, a gente quer levar também a humanizacao
dessas pessoas. Quer oferecer um olhar, um carinho, um gesto de aten¢do. Sabemos
gue a fome se manifesta de diferentes formas. “Existe essa fome fisica, mas existe a
fome de sentido, a fome de atengdo”, explicou. Defender é o terceiro verbo que
norteia as agdes dos franciscanos. “Significa comprometer-se com a causa dos mais
pobres. Nesse eixo estd também a nossa profecia, a nossa capacidade de denunciar
os modelos que geram esta pobreza. Mais do que acolher e cuidar, é preciso lutar
pelos direitos dessa populagdo™.?62

260 FRANCISCANOS, Franciscanos ampliam atendimento a populagéo de rua.
261 FRANCISCANOS, Franciscanos ampliam atendimento a populagéo de rua.
262 FRANCISCANOS, Franciscanos ampliam atendimento a populagéo de rua.
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A pandemia da Covid-19 fez com que o trabalho dos frades focasse na
populacdo de alta vulnerabilidade nos centros urbanos e “gracas a sua criatividade
social e a sua atuacdo, os moradores urbanos se tornam também agentes nos
processos de transformacdo da cidade”?®3 e auxiliam nesta dificil tarefa. O Servico
Franciscano de Solidariedade atende diariamente cerca de 2 mil pessoas nas capitais
dos estados de S&o Paulo e Rio de Janeiro, promovendo diversas atividades a fim
de transformar a realidade dessas cidades, tais como: “ajuda escolar para criangas,
convivéncia de idosos, atividades socioeducativas e de alimentacdo para populacéo
em situacdo de rua, acolhimento e inclusdo social de imigrantes, sempre com a
perspectiva franciscana de solidariedade””?®*. Os franciscanos desenvolveram junto
aos pobres o cuidado humanitario para com as vitimas durante o periodo da
pandemia, reconhecendo a expressdo do amor de Deus e, por isso, procuram “ver o
pobre com os olhos do pobre e assim permitir as descobertas dos valores dos
pobres”?%,

No Rio de Janeiro, os franciscanos, no Largo da Carioca, prestam,
conjuntamente com a experiéncia denominada “Tenda Franciscana”, ajuda a
populacdo de rua com alimentos e oferta de empregos, tornando-se uma referéncia
na cidade e no estado. A participacdo dos franciscanos no processo de
evangelizacdo nas cidades rompe a ideia de globalizacdo individualista presente na
sociedade a medida que distribuem as refei¢fes produzidas pelos conventos e que
estes abrem suas portas a essas agdes. O numero da rede de solidariedade tende a
aumentar, tanto os que recebem quanto também aqueles que se oferecem a ajudar.
Constatou-se que o nimero de quentinhas, na pandemia, ia aumentando, o que é
significativo exemplo para os cariocas e para todo o pais. Essa campanha, a Tenda
Franciscana, se expande nao apenas no Rio, mas em outros lugares, com o objetivo
de superar as dificuldades que resultaram da pandemia da Covidl9, como se
descrevia em um registro do ano de 2020, na continuidade do projeto:

A Tenda Franciscana no Rio de Janeiro faz parte de uma grande agéo franciscana de
enfrentamento a pandemia do novo coronavirus, idealizada pelo Sefras. Iniciada em
mar¢o em Sdo Paulo e nas cidades fluminenses de Petrdpolis, Tangué e Duque de
Caxias, ela ja distribuiu, até o dia 5 de junho, mais de 130 toneladas de alimentos,
entre cestas basicas (12 mil) e marmitas (170 mil), além de milhares de cobertores,
kits de higiene e itens de protecéo individual.?*®

263 SAVIANO, B., Pastoral nas Megacidades, um desafio para a Igreja da América Latina, p. 50.
264 FRANCISCANOS, Franciscanos ampliam atendimento a populagéo de rua.

265 BOFF, L., Sdo Francisco de Assis, Ternura e Vigor, p 70.

266 BOFF, L., Sdo Francisco de Assis, Ternura e Vigor, p 70.
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Os Frades Menores Conventuais (OFMConv.), no ano de 2022, diante dos
diversos conflitos gerados pela guerra entre os paises da Russia e Ucrania,
promovem em seus conventos ajudas humanitarias a fim de confortar aqueles que
se encontram naquela situacdo. A motivacéo dos frades nasce do espirito do carisma
franciscano, pois Francisco sempre procurou conviver com o outro transmitindo a
paz e dialogo. Por isso, a praxe do servir tem como esséncia a “verdadeira e santa
obediéncia de nosso Senhor Jesus Cristo”2¢’. Os franciscanos, ao observarem tal
realidade, mostram o cuidado com aqueles que sofrem, anunciando com o
testemunho ao servigo dos mais necessitados nesse tempo de guerra.

Os frades, apesar de ndo conseguirem o fim do conflito armado, e ndo terem
esclarecimentos satisfatérios para saberem quem sdo os reais culpados, servem para
a paz e a transformacédo das dores que a guerra traz. O testemunho franciscano
propde forgcas humanitarias e convoca as diversas forcas espalhadas no mundo para
salvar uma populacdo inocente, que nada tem a ver com aquele conflito. Assim, a
referéncia a obediéncia a Cristo é sustento de coragem para os frades proporem uma
mudanca daquela realidade.

No dia 19 de margo de 2022, os OFMConv. sairam de Barcelona com sete
micro-6nibus e chegam a fronteira da Polénia com a Ucrania, levando ajuda
humanitaria aos conventos daquele lugar. A ideia dessa ajuda nasceu da motivacgéo
dos sermdes de domingo de um determinado frei polonés que estava em misséo na
Espanha, frei Marek Wawrzysko. Nos dois domingos em que esteve com 0S
espanhois foi possivel apresentar fotos da guerra na Ucrania e conversar via internet
com o vigario e secretario da Custddia Provincial da Santa Cruz na Ucrania:
“Conversamos sobre a situa¢do na Custddia e na Ucrania, suas necessidades,
etc.”268,

Desta motivacdo foram partilhados os meios que fariam essa ajuda. Os
franciscanos mobilizaram o povo e conseguiram bastante ajuda para ir até os
lugares onde sofriam aquelas pessoas. A ajuda foi levada conjuntamente com a
Provincia de Sao José, da Roménia, reforcando a missdo e testemunho de unidade
dos frades. Conseguem chegar a cidade de Bilshivtsi, na regido de Ivano-Frankivsk,

na Ucrania, onde os refugiados estavam alojados:

267 MICCOLLI, G., Francisco de Assis — Realidade e memoria de uma experiéncia crista, p. 76.
268 SZEWEK, J. M., Conventuales de Espafia y Alemania por Ucrania y los refugiados.
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A ajuda humanitaria consistiu em alimentos (especialmente para recém-nascidos),
medicamentos e material de primeiros socorros, colchdes, cobertores, travesseiros e
sacos de dormir. Parte do material foi adquirido pela Fundacéo, por meio de doagdes
recebidas especificamente para ajudar refugiados; o restante foi trazido por Frei
Gabriel Budau juntamente com benfeitores da Paroquia de Chieming — Alemanha,
em transporte.?®®

Os paroquianos, a pedido do frei Juan Antonio Adanez Silvan, superior da
provincia da Espanha, organizaram esta empreitada com muita dedicacdo, e da qual
temos o seguinte relato: “Nao podemos ficar de bracos cruzados vendo a velha
Europa sangrar até a morte. Esta Europa sempre assombrada pelos fantasmas da
guerra e do totalitarismo™2’%. Assim, junto a ajuda material pediam também para
rezarem ao Bom Pastor “para que as hostilidades cessem logo e a paz reine na
Ucrania e em todas as partes do mundo”?’?, Em outros lugares, os OFMConv. estdo
organizando este mesmo tipo de ajuda, como é caso da Alemanha e Franca.

Nos EUA, a Provincia Nossa Senhora dos Anjos (OLA) desenvolve, junto a
Paréquia da Assuncgdo, em Siracusa, Nova York, ha exatos 100 anos, ajuda aos
pobres e enfermos. O lugar é conhecido como assisténcia aos pobres. Os Frades
Menores Conventuais juntamente aos fieis daquela pardquia, alimentam e cuidam
dos enfermos de todas as idades que ali véo procurar ajuda. A proposta do servico
é servir como Sdo Francisco de Assis, com suas palavras evangélicas e
despojamento aos necessitados, ndo excluindo ninguém e fazendo o que for preciso
para sanar as dores dos que se encontram em dificuldades.

A Palavra de Deus também € oferecida aqueles que estdo ali procurando
ajuda. O servico conta com a ajuda do Dr. Daniel Ryan, que faz toda parte
administrativa. Foram distribuidos, “em abril [de 2022], 3.827 sanduiches e 2.385
refeigdes de sopas™’2. Ao resgatar a parte humana, recebendo pessoas de varias
partes da cidade e as mais vulnerdveis, o local oferece também ajuda para a
obtencdo de documentacdo e atencdo aos problemas fisicos de salde urgente — na
pandemia também foi local de vacinacdo. No local sdo atendidos diversos perfis de
pessoas com diferentes idades, como desempregados, imigrantes e refugiados e,

infelizmente, jovens sozinhos, sem documentacdo nem familia.

269 BOBARNAC, L. M., Ucrania: Ayuda humanitaria a los refugiados.
210 BOBARNAC, L. M., Ucrania: Ayuda humanitaria a los refugiados.
211 BOBARNAC, L. M., Ucrania: Ayuda humanitaria a los refugiados.
22 WINKLER, J., Dar de Comer al hambriento, curar al enfermo.
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Desta maneira, a assisténcia tem um bom ndmero de voluntarios que se
distribuem entre os servicos administrativos e médicos. “O centro de distribui¢cao
de alimentos da Paroquia proporciona alimentos a pessoas e familias necessitadas
cinco dias da semana. Normalmente, se oferecem pacotes de alimentos que contém
alimentos suficientes para cincos dias”?’®. Ainda que o pais seja considerado
desenvolvido e rico, a Provincia Nossa Senhora dos Anjos (OLA) desenvolve,
naquela cidade, necesséria ajuda humanitéaria a imigrantes e pessoas vulneraveis

que ndo contam com seguro médico e documentacao.

3.5
Espiritualidade franciscana em meio ao mundo com a Ordem Terceira

A familia franciscana é composta por trés familias distintas com mesmo
carisma e mesma esséncia em sua Regra, cooperando na Igreja na agéo
evangelizadora e aproximando o Evangelho do modo de viver a pobreza e a
peniténcia. O movimento franciscano atravessou diversas crises e as superou
através dos séculos, apresentando a Igreja e a0 mundo o despojamento em anunciar
e viver os valores do Reino dos Céus.

E importante perceber, ao longo da histdria, a Ordem Terceira e sua capacidade em
apresentar o carisma franciscano a sociedade com despojamento, encorajando
sempre a vivéncia e os valores contidos no Evangelho.

A Ordem Franciscana Secular (OFS) correlaciona a historia da Ordem
Terceira e as ordens monasticas, os chamados irmaos e irmds oblatas, homens e
mulheres que aderem a Regra e ao carisma monastico, vivendo na sociedade com
oragdes e nos servicos comunitarios dos mosteiros. Os oblatas correspondem, para
nosso tempo, aos penitentes da Idade Média, que buscavam viver o ideal da vida
apostolica, sendo radicais no Evangelho, mas diferentes da vida monastica, e,
procurando manter-se em posi¢do contraria a costumes que apareciam na Igreja de
sua época, desejando reformas. Por isso, ao longo dos seculos, a Igreja esforgou-se
por delinear uma doutrina e uma pratica penitencial capaz de se esforcar ao maximo
para que ndo haja uma dissociacdo do Evangelho e as praticas da conversdo ou

metanoia, por parte dos penitentes.

2ZI3 \WWINKLER, J., Dar de Comer al hambriento, curar al enfermo.
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Desta forma, a historia da OFS apresenta em sua origem essas tendéncias,
oblatas e “penitentes”, que, em Sao Francisco comegcam a delinear uma
espiritualidade de irméos e irmas comprometidos em Cristo, sendo submissos,
desprezando o mundo, vivendo da esmola, de um jeito proprio na Igreja, um jeito
particular de ser franciscano. A vida crista da Idade Média teve seus problemas em
relagcdo a Igreja, com “um clero secular pouco preparado, tanto no tocante a sua
formacdo como no servico pastoral, na pregacdo, na instrucdo do povo?’4. Isso
corroborou para o seguimento dos leigos passar a ser um instrumento de formacao
na sociedade, em obediéncia a Igreja, transparecendo o engajamento ao humano e
as potencialidades dos leigos, com respeito e dignidade, com zelo apostolico,
compreendendo tambeém o que é uma vida na pobreza evangélica.

O cuidado dos frades pelos pobres, pela pregacdo, pela peniténcia e a
obediéncia a Igreja sempre marcaram um diferencial do que era visto até entdo pelos
leigos que procuravam uma proposta no seguimento de Cristo. Este despertar
revigorou uma época e transformou a realidade, motivado pela esséncia do carisma
de Francisco, em continuidade através dos anos na Igreja. Assim, os “penitentes de
Assis” procuraram, j& no inicio do movimento, um cristianismo radical, unidos ao
Evangelho, & Regra e na insisténcia dos valores que deveriam ser vividos fora da
sociedade burguesa.

A OFS, com seu ideal de convenc¢do, “continua a ser o elemento
caracterizante da espiritualidade dos irmdos e irmds da Peniténcia”?’>. Antes da
Igreja ter em suas pautas quaisquer mencgdes sobre a valorizagcdo do laicato, no
movimento ja havia esta conducdo. No Concilio de Latrdo 1V, a Igreja inicia esse
interesse através de documentos e menc@es sobre a vida laical, apds a renovacao
recebida pelo franciscanismo. Por isso, a consciéncia laical e sua identificagcdo
mostraram a motivacdo que o movimento franciscano oferece a Igreja, além de
expressar, naqueles que aderem ao carisma franciscano, uma aderéncia espiritual
ao sacramento e a liturgia. Os “penitentes” sdo inseridos em uma espiritualidade

nascente e, apropriando-se dos valores do Evangelho e ndo sendo importunos,

214 CONFERENCIA DOS ASSISTENTES GERAIS DA ORDEM, Manual para Assisténcia a
Ordem Franciscana Secular (OFS) e a Juventude Franciscana (JUFRA), p. 25.

25 PAZZELLI, R., Sdo Francisco e a Ordem Terceira — O movimento penitencial pré-franciscano e
franciscano, p. 194.
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servem a Igreja e cooperam no apostolado. Desta forma, 0 movimento propds agir
em varias demandas, como podemos observar:

Esses elementos de eclesiologia e praxis ja estavam na base da novidade (a Novitas
franciscana, precisamente) introduzida por inspiracéo divina, por Sdo Francisco na
Igreja e no mundo do século XIII! Francisco antecipou, por assim dizer, o contetdo
do Concilio Vaticano Il precisamente porque, valendo-se da pureza evangélica das
suas origens, restaurou e renovou a lgreja dando plena cidadania a todos os
componentes da familia humana e eclesial (clero, homens e mulheres, religiosos e
leigos) para que assumissem a responsabilidade de difundir o Evangelho de Cristo.?’®

Na Idade Média, entre os séculos XII e XIllII, existiram outros grupos que
buscaram viver tal ideia de peniténcia, como os valdenses e cataros. Porém, este
radicalismo foi apropriado de visdes agnosticas, desenvolvendo um sentido
herético, que ndo chegaram a ser reconhecidos pela Igreja. Aconteceram algumas
transformacdes juridicas com o nascimento de outras congregacGes de nomes
franciscanos, como conhecidas até os dias atuais, e isto se deu devido ao
crescimento de fraternidades terceiras espalhadas no mundo e que avangaram seus
servigos, como colégios, asilos, hospitais e outros. Entre os séculos XVIII e XIX,
foi necessario um viés juridico para desvincular as novas iniciativas como
congregagdes ou institutos da Ordem Franciscana Secular que se conhecia até
entdo. Mesmo através de sombras e luzes, decorrentes de diversas transformacdes,
0 movimento continua sendo firme na certeza da espiritualidade deixada por
Francisco, desde o inicio de sua aprovacdo da Regra, junto com as especificidades
da OFS.

A Ordem Franciscana Secular, em sua historia, devido a toda sua evolucao
numérica e geogréafica revela dificil obter uma exatiddo sobre sua origem, pois a
Tradicdo nos afirma o ano de 1221 com a aprovacao da Regra. A Regra estéa ligada,
como descrito acima, a varias expressdes de movimentos penitentes que existiram
na Idade Média, com propostas parecidas as de Séo Francisco, e, portanto, ndo se
pode precisar uma data fixa, em qual momento aconteceu o inicio do movimento.
E importante destacar que se temos diversas estruturas historicas na Ordem
primeira, com diversos frades em divisdes e reivindicando o carisma, no movimento
dos leigos isto ndo acontece: a Ordem Terceira, desde o inicio, vivencia o chamado
original, e seus seguidores foram fiéis a Regra e a proposta original deixada por

Francisco.

26 pAZZELLI, R., Sdo Francisco e a Ordem Terceira — O movimento penitencial pré-franciscano e
franciscano, p. 194.
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O texto mais antigo das obras de S&o Francisco que remete a Ordem
Franciscana Secular é a “Carta a todos os Fiéis”. Esse texto é composto de duas
redacdes, ambas de forma exortativa, propondo aos fiéis viver uma vida de
peniténcia e com os valores do Evangelho. Na narrativa, temos valores importantes
sobre a doutrina da fé catdlica, porém, nédo é explicito o desejo de Francisco em
combater as heresias. Na Carta, temos o jeito de viver a espiritualidade franciscana,
meditando a Palavra e a eucaristia, adorando o Senhor, servindo aos mais
necessitados e na fraternidade.

A “Carta a todos os Fiéis” convoca 0s penitentes a servir sempre 0s irmaos e
amar o proximo de forma virtuosa em caridade, em particular os membros da
Peniténcia ou da Ordem Terceira, sem esquecer as necessidades existenciais, fisicas
ou espirituais, como nos mostra no capitulo 25 da “Carta a todos os Fiéis”:

Fagamos, além disso, “dignos frutos de peniténcia” (Lc 3,8). E amemos o nosso
préximo como a ndés mesmos. E se alguém nédo quiser ou nao puder ama-lo como a
si mesmo, ao menos nao Ihe faga algum mal, mas o bem.?”

Desta maneira, “na primeira Regra dos Irmaos e das Irmas da Peniténcia, isto
é, no Memoriale Propositi de 1221-1228, diz-se expressamente que 0s membros
desta Ordem deverdo ser exortados a conservarem o espirito de peniténcia e a se
dedicarem as obras de caridade?’8. Entdo temos, no ano de 1221, a exortagao para
que os leigos pudessem viver sua propria forma de vida da Regra, e mesmo havendo
outros movimentos penitentes na época “foi-lhes dado o Memoriale propositi,
embora, nos tenha chegado uma copia refeita em 1228279,

A Ordem Franciscana Secular, tal como os frades menores, se compunha de
muitos homens e mulheres, de diversos niveis sociais e culturais, “nobres e pessoas
do povo, letrados e ignorantes, clérigos e leigos que acolheram a proposta de vida
evangélica8, Este estilo de vida seguido por diferentes penitentes motivou
diversos vocacionados espalhados por toda a Italia, irméos e irmds, no sul e no
norte. A vida dos penitentes seguia trés importantes elementos constitutivos
advindos da Regra dos frades: a oracdo, a pobreza e a vida fraterna. Nesse tempo,

houve muitos franciscanos da Ordem Terceira vinculados aos privilégios da

217 2CF, n. 25.

278 ZOPPETTI, G. et al., Dicionario Franciscano, p. 554.

219 CONFERENCIA DOS ASSISTENTES GERAIS DA ORDEM, Manual para Assisténcia a
Ordem Franciscana Secular (OFS) e a Juventude Franciscana (JUFRA), p. 41

280 CONFERENCIA DOS ASSISTENTES GERAIS DA ORDEM, Manual para Assisténcia a
Ordem Franciscana Secular (OFS) e & Juventude Franciscana (JUFRA), p. 41.
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sociedade, gozando de regalias de poder e dinheiro — por isto, Sdo Boaventura,
proibe os frades de cuidarem dos “penitentes” no periodo em que ele era ministro
geral nos anos de 1257-1274.

Em Florenga, ao interpretar a Regra, os penitentes tiveram conflitos entre eles,
gerando a separacdo em grupos distintos, e frei Caro, ex-ministro geral da Ordem
dos Frades Menores e diretor espiritual, faz uma releitura do texto Memorial com
eles. A reflex&o sobre a unidade, mesmo havendo uma crise de separacdo, foi
imposta a eles para viverem em harmonia no carisma e na caridade. Entre os anos
1280-1284, houve a aprovacdo da Regra pelo Papa Nicolau 1V, e em 1289 foram
feitas algumas modificacGes. O texto do Memorial refeito transformou-se em uma
Regra “bulada” da Ordem Franciscana Secular. Porém, ndo se pode confirmar quem
é o verdadeiro autor desse texto, chamado pela tradi¢do de “texto de frei Caro”.

No século XVI, a OFS obedece ao projeto de reformulacdo do Concilio de
Trento e deixa suas atividades apostolicas e sociais, se empenhando no servico da
caridade e piedade. A missdo estd ligada as motivacBes da Igreja contra o
protestantismo e unifica as Igrejas nos centros urbanos, onde estdo suas
fraternidades, perdendo o sentido originario de viverem o carisma franciscano no
mundo. Desta forma, a caridade e a piedade sao difundidas no ambiente paroquial
e comeca a crescer o culto do Oficio Divino e a eucaristia. Alguns santos bebem
desta espiritualidade, como “Fellipe Neri, a educadora da juventude Angela Merici,
o contrarreformista Carlos Borromeu”?2!. Nesse periodo, entram nas fraternidades
reis e rainhas, nobres e aristocratas, decrescendo também o valor do
aprofundamento espiritual, e as fraternidades comecam a ficar bastante ligadas aos
costumes politicos, sociais e econdmicos, influenciando decisdes nas cidades e na
Igreja.

No século XVII, os papas desse periodo promovem a Ordem, ela é também
aquela que ministra a educacdo das classes dirigentes, e “recorre-Se aos ricos e
poderosos para servir os pobres, para dirigir hospitais, gerir celeiros, cantinas e

farmécias e colocar médicos, advogados e notarios a disposi¢do dos pobres”?82, A

%1 CONFERENCIA DOS ASSISTENTES GERAIS DA ORDEM, Manual para Assisténcia a
Ordem Franciscana Secular (OFS) e a Juventude Franciscana (JUFRA), p. 41, p. 47.
282 CONFERENCIA DOS ASSISTENTES GERAIS DA ORDEM, Manual para Assisténcia a
Ordem Franciscana Secular (OFS) e & Juventude Franciscana (JUFRA), p. 41, p. 47.
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Ordem continua apresentando as caracteristicas proprias de peniténcia, agora
acrescida de motivacdes devocionais.

A OFS nas suas diversas realidades, esta espalhada ao redor do mundo e,
juntamente com o diretor espiritual, os irm&os da primeira Ordem cuidam da
assisténcia espiritual e colaboram no processo de discernir a caminhada vocacional
desses irmédos. Para isto, estes precisam de um tempo de aproximacao do carisma
da fraternidade, conhecendo seus membros e a historia de Séo Francisco, e, logo
em seguida, as diversas etapas formativas — o postulantado, noviciado e pés-
noviciado, até os votos perpétuos. Os seus membros devem ser pessoas atentas ao
mundo em que vivem, como familias que trabalham na sociedade, participando da
eucaristia e das atividades religiosas, ndo apenas de maneira devocional, mas que
estejam prontos a ver, no projeto vocacional de Francisco, a assisténcia de caridade.
Assim, podemos perceber uma vida radicalmente crista exercida com intensidade
no carisma franciscano:

S&o aptos para fazer a caminhada espiritual da Ordem Franciscana Secular os que
desejam desvencilhar de certas amarras da sociedade: dinheiro, sempre mais
dinheiro, profissdo rentavel, sempre mais rentavel, sociedade de competicéo e de
esquecimento dos outros, sociedade que usa as pessoas como coisas. Nao estdo de
acordo com o individualismo e o regime ou império do provisério. No fundo, os
franciscanos seculares sdo pessoas contestadoras de uma sociedade que ndo tem
senso critico, mas cria robds.?®

Os franciscanos seculares tém seu modo de viver a fraternidade, com sua
reunido, trocando ideias e visitando seus membros que precisam de oracdes e
conversas fraternas, ndao se limitando a espacos fisicos dos templos. Também
exercem 0 mandato de evangelizacdo associando suas vidas a caridade, se
esforcando em suas atividades profissionais e sendo um elo entre Igreja e sociedade,

reafirmando-se verdadeiros cristdos missionarios.

283 GUIMARAES, A. R., Quem pode ser franciscano secular? Critérios de chamamento.
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Protagonismo do Papa Francisco: uma “Ilgreja pobre junto
aos pobres”

O estudo deste capitulo comenta a ideia de uma “Igreja pobre junto aos
pobres”, com protagonismo do papa Francisco. Para isso, V& a questdo do pobre
dentro da contribuicdo do cardeal Bergoglio na Conferéncia de Aparecida. Em
seguida vé o papa Francisco em relacdo com o Dia Mundial dos Pobres, 0 ano do
Jubileu Extraordinario da Misericordia e, no final, junto aos jovens por uma

renovacdo do sistema econdmico-social.

4.1
O cardeal Bergoglio na Conferéncia de Aparecida

A V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe foi
realizada no ano de 2007 em Aparecida. Ela € um marco significativo para a Igreja
latino-americana, atendendo aos “novos sinais dos tempos”. Ela buscou reanimar
as mais diversas comunidades na Igreja presente em toda essa regido, em suas
particularidades culturais e suas especificidades de carismas, de atividades
pastorais, levando também a mais viver e celebrar a unidade eclesial, ou a
comunhdo desejada no Evangelho.

Nessa intencdo, a V Conferéncia redescobre a grandeza de uma Igreja
discipula-missionaria. Seguindo a tradicdo da teologia latino-americana, procura
respeitar os mais necessitados e observa que hoje ainda é acentuado o problema da
miséria. A conferéncia procura ter um olhar com solicitude para os vulneraveis.
Portanto, 0 Documento de Aparecida, fruto dessa V Conferéncia, traz perspectivas
em sua redacdo e possibilidades para os cristdos viverem o Evangelho no contexto
de culturas da Igreja latino-americana.

A mensagem de Aparecida, mesmo quinze anos apds a aprovacao do texto
oficial, nos propicia motiva¢des primordiais ao servico eclesial e ao anuncio do
Reino “com zelo pastoral e entranhas de misericordia” (DAp n. 177). Apresenta-se
na mesma linha em que Bergoglio ja atuava na sua pastoral, considerando o rosto

de Cristo presente nos outros e de modo a pensar o aniincio constante “ndo no
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Evangelho imaginado, ndo no Evangelho light, ndo no Evangelho filtrado, mas no
verdadeiro Evangelho”?84,

A composi¢do do Documento de Aparecida contou com contribuicéo dos fieis
da Igreja latino-americana e do Caribe, trazendo sugestdes para essas regioes com
os mais diferentes pedidos para o futuro das Igrejas particulares da regido. Os
principais autores do texto de Aparecida s@o os bispos motivados pelo método ver-
julgar-agir, das diversas conferéncias episcopais que se envolvem no CELAM e
contemplam as necessidades de evangelizagdo. Houve muitas contribuicdes
debatidas e utilizadas.

Sabe-se que houve um trabalho importante. A analise dos relatos das
conferéncias foi feita por peritos, sacerdotes, religiosos e leigos, envolvidos no
trabalho de examinar os textos e sintetiz-los. Mesmo ndo tendo voto, esses
colaboradores participaram emitindo julgamentos importantes e trazendo
contribuicdes de seus conhecimentos particulares, colaborando, assim, para 0s
resultados ao longo do Documento de Aparecida.

A Comisséo de Redacdo da V Conferéncia, formada por bispos e peritos,
tinha como coordenador o entdo cardeal Jorge Bergoglio. Recebeu o “texto
original” e o acompanhou até propor para a assembleia o “texto oficial”, com as
devidas mudangas. O “texto original” aprovado, porém, foi modificado até chegar
a uma nova forma de “texto oficial”, conduzido pela aprovagdao do pontifice, na
época 0 papa Bento XVI. Na elaboracdo dessas etapas, até a finalizacdo, houve
acréscimos e mudancas no texto que estava sendo elaborado, incorporando algumas
diferencas daquilo que fora aprovado inicialmente pela assembleia. Algumas ideias,
alias, foram corroboradas, por exemplo, a utilizacdo do Vaticano Il. Foram feitas

em torno de “250 mudangas no ‘texto original’, muitas delas de menor

99285 95286

importancia”=* e “pelo menos 40, importantes”“°, em que o “texto original” foi
acrescido e chegou ao definitivo “texto oficial”, em uma dindmica a fim de propor
e estruturar uma evangelizacdo com “‘sabia articulag@o entre o anuncio e o didlogo”

(DAp n. 237).

284 BERGOGLIO, J. M., Anunciar o Evangelho — Mensagens aos catequistas, p. 11.
285 BRIGHENTL A. B., Documento de Aparecida: o texto original, o texto oficial e o papa Francisco,

p. 3.
286 BRIGHENTI, A. B., Documento de Aparecida: o texto original, o texto oficial e o papa Francisco,

p. 3.
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O tedlogo Brighenti levanta a hipotese sobre a atuacdo do cardeal Jorge
Bergoglio, entdo coordenador da Comissdo da redacdo do Documento, na
incorporacdo de assuntos importantes no texto. Essa ideia é corroborada pela
comparagdo com a sua atuacgdo anterior na Igreja de Buenos Aires e em toda sua
participacdo em momentos da Igreja latino-americana e na postura do cardeal como
relator do Documento de Aparecida. Diante disto, seria importante levantar que sua
intervencdo e cuidado em abordar temas importantes tenham sido realizados por
sua experiéncia e percepgdo em diversos trabalhos desenvolvidos ao longo de seu
ministério como bispo.

O texto foi recebido e aprovado pelo papa Bento XVI, sendo fiel aquilo que
0s bispos da América Latina pensaram e levaram para a produc¢édo do texto final da
conferéncia, como mencionado na sua Carta dirigida ao Documento de Aparecida:
“(...) em comunhdo com a Santa Sé e com o devido respeito e responsabilidade de
cada bispo em sua propria Igreja local, ele seja luz e alento para um rico trabalho
pastoral e evangelizador nos anos vindouros” (DAp p.7). Sendo assim, em
comunh@ com os bispos e com coordenagdo do cardeal Jorge Bergoglio, o
documento foi entregue ao papa Bento XVI sem outras alteracdes. A participacdo
do papa Francisco, entdo como cardeal Jorge Bergoglio, aponta uma Igreja que
percebe elementos urgentes de um mundo moderno em crise.

No ano de 2007, o cardeal Jorge Bergoglio expds o texto “Paroquia e
Familia”, dirigido a Pontificia Comissdo para América Latina. Nesse novo texto,
apresentou questdes do Documento de Puebla a importancia da adesdo a esse
documento na evangelizacdo e suas consequéncias para a vida cultural e da fé, na
paréquia e na familia, no continente latino-americano e caribenho. O texto nos
permite perceber o pensamento sistematico do autor, antes mesmo da aprovacao do
texto do Documento de Aparecida, pois apresenta problematicas sobre as
evangelizacbes semelhantes as discussbes evidenciadas na V Conferéncia de
Aparecida — o discurso mostra dimensdes comunitarias e culturais, provocando uma
busca de novas possibilidades de linguagem para o anuncio do Evangelho a todos
que se encontram em paroquias.

O espaco paroquial ndo se detém no valor de um espago meramente litdrgico,
mas é também um lugar cultural e fraterno, tendo a participacdo de todos que o
compdem em suas mais diversas questdes, sejam politicas, sociais, sejam

econdmicas. Assim, para esse lugar (de paroquia) “ndo ha mengdo a uma familia e
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paréquia abstratas, mas a familia e paréquia latino-americana na qual se semeou a
fé em Jesus Cristo”?®’. A dimens&o cultural dessa evangelizacio se diferencia, no
continente latino-americano, em relagdo as demais regides onde esta a Igreja pela
forma de sua historia evangelizadora, que envolve uma série de caracteristicas
proprias de suas comunidades, cidades e cada paroquia. Por isso, valorizar esse
espaco de paroquia-cidade também € valorizar a propria histéria do continente,
como sugere o cardeal nesse texto. Seria um dos aspectos dos valores culturais da
regido latino-americana a destacar. Um dado indicado seria a afirmacao do valor do
sacramento do matrimoénio como possibilidade de viver a fé e respeitando os valores
culturais do povo latino-americano.

Desta forma, é preciso uma ligacdo entre a familia e a paréquia, tendo este
processo histérico como entendimento no contexto da evangelizagdo. E necessaria
uma retomada cultural e social desse espaco de evangelizacdo, e também uma
retomada do estimulo da evangelizacdo as bases essenciais do cristianismo presente
na regido. Para Bergoglio, “a familia e a pardquia sdo lugares onde a palavra ¢
verdadeira, onde a verdade ndo é s6 revelagio, mas também fidelidade”?%,

Na familia, reconhecendo os valores da Palavra, e consequentemente dela
aprendendo, 0s membros a escutam; e anunciam o amor. Por isso, além de ser um
valor cultural, a familia e a pardquia tém um valor social e religioso importante,
pois fecundam a vida fraterna, transformando a sociedade numa cultura de valores
éticos e morais pautados no Evangelho. A Palavra, nos tempos atuais, deve ser
como sinal de Nazaré, como afirma, em outro momento, o Cardeal Jorge Bergoglio,
ao dirigir-se aos catequistas em Buenos Aires, alertando-os:

No ser e na vocacao de todo cristdo estd o encontro pessoal com o Senhor. Buscar a

Deus é buscar seu Rosto, & adentrar na Sua intimidade. Toda vocago,

principalmente a do catequista, pressupde uma pergunta: “Mestre, onde vives? —

Vem e veras... Da qualidade da resposta, da profundidade do encontro, surgird a

qualidade de nossa mediagdo como catequistas.?®

As propostas apresentadas pelo cardeal Jorge Bergoglio antes da V
Conferéncia de Aparecida assemelham-se muito as do “texto original”. Portanto, a
leitura eclesioldgica, vista na Igreja latino-americana e apresentada anteriormente,

é também referéncia de caminho sinodal para uma melhor sintese de trabalhos e

287 BERGOGLIO, J. M., Nei Tuoi Occhi ¢ La Mia Parola, p. 493.
288 BERGOGLIO, J. M., Nei Tuoi Occhi & La Mia Parola, p. 495.
289 BERGOGLIO, J. M., Anunciar o Evangelho — Mensagens aos catequistas, p. 17.
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desenvolvimento de uma Igreja evangelizadora, com os temas que enfatizam a
comunhdo e a renovacao pela proposta da Palavra anunciada.

O Documento de Aparecida ja apresentava mengdes importantes apontadas
hoje pelo papa Francisco, corroborando sua percep¢do do “texto original” e sua
participagdo na redagdo final do “texto oficial”. Um dos pontos em questdo era o
carater profético evangelizador da conferéncia, que ainda fica presente e segue no
pontificado de Francisco.

Quando se V&, na atualidade, o empenho do Papa Francisco na reforma da Curia
Romana e as dificuldades e até hostilidades que estd encontrando em levar a cabo
sua arrojada proposta evangelizadora, se entende melhor de onde vieram as
mudancgas no “texto original” de Aparecida e as razdes que moveram Seus censores.
Felizmente se, por um lado, tal ingeréncia minimizou o profetismo da Conferéncia
de Aparecida, por outro, mostra Papa Francisco fazendo porta-voz da rica trajetoria
da Igreja na América Latina & Igreja inteira, ainda que isso incomode ou pareca
inoportuno para determinados segmentos da Igreja, alguns deles muito perto do Papa
ou até em sua casa, como provavelmente alguns dos censores do Documento de
Aparecida.?®

Estes temas novamente abordados pelo papa Francisco ecoam na Igreja, ndo
s6 na América Latina, mas em toda a parte. Essa tematica é inspiradora nas diversas
agendas do pontifice.

Também o tedlogo Dom Joel Amado observa a contribui¢cdo do Documento
de Aparecida para a Igreja pelo mundo todo. Dom Joel mostra que o Documento de
Aparecida precisa ser conhecido a partir do seu legado historico, em referéncia a
Puebla, Medellin e Sdo Domingo, com o desejo de tratar a atualidade com método
ver-julgar-agir e tendo a ideia de ndo formar tratados teologicos, mas sim o “desejo
de discernir o caminho evangelizador e isso se faz do encontro entre a realidade e
o dado revelado”?t, com reflex&o pastoral. A Conferéncia de Aparecida enriqueceu
o0 continente latino-americano, apresentando intensamente 0 modelo de um trabalho
teoldgico e pastoral e o agir como discipulo-missionario de Jesus Cristo.

Desta forma, a identidade do Documento de Aparecida é cristoldgica,
mostrando a necessidade de (re)apresentar o sentido da Palavra ao mundo. E
também a cultura do encontro, junto a outros modelos que antecipam a alegria e o
desejo pela pessoa do Cristo. O papa Francisco parte deste antncio de Jesus Cristo

como motivacdo. Fica, também, clara a ligacdo com a Exortacdo Apostolica

2% BRIGHENTI, A. B., Documento de Aparecida: o texto original, o texto oficial e o papa Francisco,
p. 4.
21 AMADO, J. P., O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja, p. 69.
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Evangelii Gaudium: ela encontra-se em direta conexdo com as conclusdes de
Aparecida. Joel Amado mostra que “temos uma dezena de citagdes diretas de
Aparecida”?. Apesar do Documento ter diversas realidades e ser complexo em
seus aspectos, € preciso perceber eixos comuns ao conjunto, incluindo uma

17293, Além disso, a compreensdo desse documento de

“consciéncia eclesia
Aparecida vai servir ainda como proposta de aprofundamento para a compreensao
em outros lugares da Igreja no mundo.

Assim, o Documento de Aparecida é conduzido, no pontificado do papa
Francisco, para influenciar nas diretrizes para a acdo evangelizadora, a comecar
tudo através do anuncio da Palavra em Jesus Cristo, que é recebida pelos discipulos:
“temos que ser de novo evangelizadores e fiéis discipulos” (DAp n. 549). Como ja
mencionado, era preciso uma reflexdo do tipo proposto em Aparecida para clarear
mais, também, o conjunto da Igreja. Dai, temos uma base de escuta do Evangelho,
e para formar discipulos missionarios a partir do Evangelho.

Outra dimensdo importante apresentada pelo Documento de Aparecida é a
necessidade de revitalizar o Concilio Vaticano Il e dar respostas aos tempos atuais,
envolvendo a questdo do mundo e sendo fiel aos sacramentos, a doutrina
(recapitulando sempre, sem ser reducionista), e buscando sempre viver acomunhao.
Como percebemos, na proposta do Documento de Aparecida:

O DAp propde dar continuidade ao Concilio Ecuménico Vaticano Il e, a0 mesmo
tempo, recapitular a caminhada da Igreja latino-americana. Apesar de aspectos
positivos da renovacdo iniciada pelo Vaticano Il, apontam para um mal-estar com a
recepcdo do Concilio: “leituras e aplicagdes reducionistas”, “auséncias de uma
auténtica obediéncia e do exercicio evangélico da autoridade”, “infidelidades a
doutrina, a moral e a comunhdo”, “ndo poucas recaidas secularizantes na vida
consagrada influenciadas por uma antropologia meramente socioldgica e ndo
evangélica”, “débeis vivéncias da opcao preferencial pelos pobres”.

O mal-estar explicitamente apontado no DAp reflete 0 pensamento de um setor da
Igreja liderado por aquela ala que considerou a sua visdo teoldgica nado
suficientemente contemplada pelo Concilio.?*

A continuidade proposta para o Concilio Vaticano Il tem aspectos bastante
positivos, apesar de linguagens que indicam “leituras e aplicagdes reducionistas da
renovagao conciliar” (DAp n. 100b). Por isso, em um primeiro momento, o
Documento de Aparecida observou diversos aspectos que ndo foram valorizados

pelo Concilio. Diante dessa percepgéo, fez-se uma renovagdo de uma “eclesiologia

292 AMADO, J. P., O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja, p. 66.
28 AMADO, J. P., O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja, p. 70.
2%4 SUESS, P., Dicionario de Aparecida, p. 26.
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da comunhao”, pois era esta a proposta sinodal: reconhecer os lugares de acesso a
essa eclesiologia de comunhdo como lugar de dialogo e convite para a unidade.
Deste modo, observamos as propostas trazidas no Documento de Aparecida para
reafirmar a opgéo pelos pobres, as CEBs, 0 compromisso pastoral, o valor da pessoa
humana na sociedade e a promocao da pessoa humana na vida plena em Cristo.
Esses e outros valores podem ser aplicados ao texto que levou a compreenséo de
uma renovacao nas estruturas do Concilio Vaticano II.

A Conferéncia de Aparecida viu que os anos de missdo e anuncio da Palavra,
depois do Concilio Vaticano Il, ainda ndo haviam priorizado bastante os contextos
culturais para conduzir a evangelizacdo. Assim, na VV Conferéncia, os participantes
discutiram em assembleia esta trajetdria historica e ousaram buscar alternativas
metodologicas para renovar o0 anuncio do Reino de Deus no continente, tdo marcado
pela injustica. Ficou claro o objetivo da V Conferéncia de apresentar, para a Igreja
da regido, uma linguagem gue proporcione uma animacgdo missionaria sem perder
sua esséncia e verdade, mas rompendo com as ideias fechadas de cristandade. A
Conferéncia propds uma analise e uma linguagem que valorizassem mais a justica
e 0s contextos culturais.

A linguagem do Documento de Aparecida valorizou o Vaticano Il, mas ainda
sofre, cada vez mais, dificuldade em transmitir esses dados — que muitas vezes séo
vistos como reducdo da verdade. Portanto, sempre é preciso revitalizar a
comunicacdo da proposta. A V Conferéncia de Aparecida avaliou tal problematica
no Continente pelo corrente nimero de fiéis que sairam dos templos, e esses
desejando uma fidelidade maior com Deus, por interpretarem, a seu modo, a
evangelizacdo com ideias ou linguagens retrégadas, e ndo correspondendo aos
anseios do tempo em que estdo inseridos. Diante de tais afastamentos, seja em suas
estruturas hierarquicas, seja nos engajamentos da pastoral, foi possivel observar a
ineficiéncia dos modelos modernos até entdo vividos no continente latino-
americano. Portanto, é preciso, como proposta, uma releitura baseada no Evangelho
advindo do Espirito Santo para que Palavra de Deus possa ser mais bem assimilada
pelo homem pds-moderno. Desta forma, os cristdos que se afastaram da Igreja
procuram “respostas a suas inquietagdes” (DAp n. 225) que ndo encontram nela.
Alguns buscam formas de pensamento que ndo aceitam o Vaticano Il e o

Documento de Puebla. Outros ndo acharam a linguagem acolhedora como apoio
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para suas inquietacGes, e isso pode ser um dos motivos de éxodo para igrejas
pentecostais e neopentecostais.

A adesdo a proposta do Concilio Vaticano Il pela Igreja Latino-Americana é
dos temas apontados no Documento de Aparecida. No “texto oficial”, na segunda
parte do documento, o discipulo-missionario deve ter uma profunda conversao aos
ensinamentos conciliares. Porém, mesmo sendo transmitido o conhecimento do
Concilio, alguns segmentos da Igreja ndo aderiram a suas propostas, contrariando
0 texto e criando mal-estar em relacdo ao texto. Portanto, a Conferéncia de
Aparecida tinha e tem ainda o objetivo de reconciliar a visao reducionista sobre o
Concilio e interagir nos diversos campos da Igreja em uma conversdo eclesial,
fazendo surgir uma “Igreja samaritana” (DAp n. 26), no sentido de atuar no modo
como atuou o “bom samaritano”. Essa expressdo faz lembrar a parabola do
samaritano que se coloca disponivel para socorrer. A ideia é que a Igreja deve
procurar socorrer as muitas pessoas que necessitam de auxilio.

No documento da V Conferéncia de Aparecida, como observado, houve a
participacdo do cardeal Jorge Bergoglio em acordo com suas diversas conferéncias
e catequeses no tempo de seu servico pastoral em Buenos Aires — uma participacao
ativa como Coordenador da redacdo do Documento Oficial de Aparecida. Desta
maneira, ao refletir sobre o Concilio Vaticano Il e juntamente com o Documento
de Aparecida, percebemos que ambos se assemelham em varios objetivos, e vemos
evidéncias de ligacdo e continuidade dos temas, em catequeses e documentos que
surgem no tempo de seu pontificado como papa Francisco.

Pode-se verificar que algumas propostas do Vaticano IlI, valorizadas no
Documento de Aparecida, estavam também na pastoral de Bergoglio e continuam
na pastoral dele como papa. Assim, vemos, entre muitos pontos presentes no
Documento de Aparecida, essas ideias, como: a escuta da Palavra, ser discipulo e
missionario, a ideia de comunhdo da Igreja, a ideia de ter didlogo, a valorizacdo das
culturas e da pessoa humana, dos pobres, a justica e a misericérdia. Destaca-se, na
secdo seguinte, a preocupacdo com os pobres. E um tema da pastoral nos
documentos do CELAM. Estd no Documento de Aparecida. E destacado no

pontificado de Francisco, inclusive com a criagédo do Dia Mundial dos Pobres.
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4.2
Papa Francisco e o Dia Mundial dos Pobres

Uma iniciativa do papa Francisco foi estabelecer, para reflexdo a cada ano,
um Dia Mundial dos Pobres. Em 19 de novembro de 2017, no término do tempo
liturgico, o papa promulgou na igreja o primeiro Dia Mundial dos Pobres, logo ap6s
0 ano jubilar da misericordia. O ano da Misericdrdia teve inicio em 8 de dezembro
de 2015, a partir da solenidade da Imaculada Conceicdo, e teve término em 20 de
novembro de 2016, com a solenidade de Cristo Rei. Com o ano jubilar da
misericordia, 0 papa Francisco procurou resgatar a busca da esperanca, da justica,
dialogando com o mundo, e fecundando de modo urgente o atributo de Deus, sua
misericdrdia. Esse assunto sera abordado com mais detalhes em outra secdo deste
capitulo da tese.

A principal preocupacdo do papa Francisco esta em apresentar uma Igreja da
misericordia junto aos que mais sofrem e assumir a unidade no “repartir e receber
0 pdo eucaristico”®. A opcdo preferencial pelos pobres ja é algo vivido no
Evangelho e na vida da Igreja durante séculos, como apontado por Paulo VI, por
outros pontifices e por tedlogos, e neste tempo, é retomada como caracteristica
importante do momento: “a simplicidade e 0 compromisso com 0s pobres,
excluidos e sofredores deste mundo”2°®, O dia dos pobres caracteriza a postura do
seu pontificado, como também toda a sua agdo, e o que “parece ser a novidade
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maior pode ser “a sua preocupagdo com os pobres, sua insisténcia na

centralidade dos pobres na vida e missdo da Igreja”28.

O amor ao préximo é de importancia vital para a novidade da Igreja. Esta
renovacao espiritual trazida pelo papa Francisco, portanto, serve ao Evangelho e se
apresenta como testemunha da existéncia de Cristo pobre e humilde, assim como a
adocdo do nome de “Francisco”, em sua identificacdo na simplicidade com os
pobres. Esta capacidade de ver no pobre o Cristo se faz a partir de viver a pobreza
evangélica como uma virtude de dialogo com o proprio Cristo pobre e humilde. Ao
reconhecer esta “esséncia” dada por Deus (como algo que Deus coloca no ser

humano em busca do bem, e revelado por Deus para o bem), o cristdo, junto com
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Cristo, ou comungando com Cristo, constréi em si a possibilidade de ajuda aos mais
necessitados. Isso esta em ser parte do Corpo mistico de Cristo. O papa Francisco
V€ que os talentos sdo também para isso:

Antes de mais nada, reconhecamos isto: temos talentos, somos “talentosos” aos
olhos de Deus. Por isso ninguém pode considerar-se indtil, ninguém pode dizer-se
tdo pobre que ndo possua algo para dar aos outros. Somos eleitos e abengoados por
Deus, que deseja cumular-nos dos seus dons, mais do que um pai e uma mae o
desejam fazer aos seus filhos. E Deus, aos olhos de Quem nenhum filho pode ser
descartado, confia uma missdo a cada um.>*?

A mensagem do papa Francisco visa a um dialogo com o mundo,
apresentando possibilidades para minimizar as diversas sequelas da ma distribuicéo
de renda entre os povos. Neste objetivo, a parabola dos talentos é uma proposta
possivel ao servico a caridade, chamado por Deus e intervindo na dindmica da vida
moderna, ndo tendo importancia ao outro. Para o cristdo, ao também ser
contemplado nessa mensagem, a responsabilidade aumenta, uma vez que sua
capacidade de discernimento cresce em torno do antncio da palavra. E necessario
vivenciar a fé em uma escolha fundamental como batizado, servido da Palavra e da
eucaristia, recebendo bens celestes da liturgia, e os devolvendo generosamente a
sociedade, de forma gratuita e livre.

O pecado da omisséo, corriqueiro no contexto mundial, revela-nos o paradoxo
entre a vida de fé e o testemunho da vida crista. Esta percepc¢do inibe a expressao
da caridade, apesar dos talentos. O Dia Mundial dos Pobres percebe tal estrutura e
procura abrir-se ao dialogo fraterno, em servico de doacdo e misericordia,
procurando renovar o testemunho cristdo em didlogo com o préximo. Portanto, a
pobreza tem a expressao do rosto de Jesus Cristo e a Igreja contempla este rosto
para encontrar solucGes a fim de multiplicar talentos, na forma concreta de ajuda
aos pobres:

E a omissdo é também o grande pecado contra 0s pobres. Aqui assume um nome
preciso: indiferencga. Esta é dizer: “Ndo me diz respeito, ndo é problema meu, é culpa
da sociedade”. E passar ao largo quando o irmio estd em necessidade, é mudar de
canal, logo que um problema sério nos indispde, é também indignar-se com o mal,
mas sem fazer nada. Deus, porém, ndo nos perguntara se sentimos justa indignagé&o,
mas se fizemos o bem.3®

No Evangelho da “pardbola dos talentos”, o papa Francisco apresenta a Igreja

o0 principal objetivo do Dia Mundial dos Pobres. Na parabola dos talentos, Jesus
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convida os discipulos a serem multiplicadores dos seus talentos recebidos em favor
dos outros. Se ndo fossem, esses ndo multiplicariam; esses discipulos se tornariam
servos maus, contrarios a proposta do Mestre. Por isso, 0s ensinamentos da
Escritura Sagrada, aplicados a vida do cristdo, devem ser equivalentes aos que
multiplicam os dons a favor dos outros, e como resultado serdo servos bons. Essa
exortacdo, dando como exemplo a parabola dos talentos, o pontifice aplica a toda
Igreja, que deve promover a evangelizagdo e os dons a servi¢co de todos, sem
distincdo, incluidos os pobres da sociedade, em suas causas materiais ou espirituais.

Os ensinamentos dados pelo papa buscam reconhecer a esperanca trazida por
Cristo, na qual acolheu todo aquele que estava em sofrimento. Nessa dinamica, a
experiéncia em Deus reacende o desejo de multiplicar os talentos para toda a
sociedade. A contemplacdo do rosto de Jesus vendo a pobreza como dom de
salvacdo ndo Vveé identidade de pessoas, mas sim irméos — “sao o faminto ¢ o doente,
o forasteiro e o recluso, o pobre e 0 abandonado, o0 doente sem ajuda e 0 necessitado
descartado’3%?, que precisam receber a aten¢do e o cuidado.

O Dia Mundial dos Paobres, portanto, nasce da aten¢éo assidua com o corpo e
o0 sangue de Cristo, e, consequentemente, da consciéncia pela dor do proximo. A
participacdo, ndo s6 de forma ritual, faz com que a profundeza da liturgia se
transforme em comunh@o e partilha na vida dos irméos e irmas. A sociedade é
convidada a renovar a vivéncia eclesial, a participa¢do na eucaristia como fonte de
fé, curando as pessoas da indiferenca e do egoismo, que podem provocar uma falsa
percepcdo da realidade. E preciso ter o “dever evangélico”? de mudar a
consciéncia pela luz que vem do Senhor, iluminados por compaixdo e amor,
revelando o dever de todo cristdo em ser, na sociedade, a acdo do proprio Cristo.

A pobreza deve ser encarada como um projeto vindo da revelacdo de Jesus
no Evangelho. Ele despojou-se totalmente para encontrar a humanidade e, sendo
humilde, despojou-se de si para encontrar as enfermidades humanas e fazer-nos
semelhantes a Ele. Assim, o desejo do papa Francisco é aniquilar a cultura hostil do
vazio e da indiferenca e revestir a sociedade dos talentos que aproximam as pessoas:
ter “coragem de amar, ndo com palavras, mas com obras™33, A humildade presente

no coragdo daquele que converte busca refugio em Deus. Além de uma ajuda

301 FRANCISCO, Mensagem para o | Dia Mundial dos Pobres.
302 FRANCISCO, Mensagem para o | Dia Mundial dos Pobres.
38 FRANCISCO, Mensagem para o | Dia Mundial dos Pobres.



98

material, encontramos um coracdo décil as necessidades individuais, como uma
conversa, um abrago, um agradecimento, resultados esses de um coracao convertido
na pobreza do Evangelho de Cristo.

Na mensagem do segundo Dia Mundial dos Pobres, em18 de novembro de
2018, observamos a existéncia e continuidade do papel da Igreja no cuidado com
0s pobres, percebendo as suas origens histéricas e o discernimento frente a
sociedade moderna. Papa Francisco adverte sobre formas de exclusbes. A
percepcdo antropoldgica de verificar as relagdes das pessoas e condi¢des sociais e
ambientais poderia ser guiada pela fé em Cristo para a pastoral. A fé e a Igreja tém
condicdo de exercitar sua percepcdo na responsabilidade comunitéaria. Desta
maneira, na dimensdo da fé, temos a caridade. Logo, a fé traz 0 compromisso de
ajudar as demandas urgentes no mundo, tais como evitar a guerra e a pds-pandemia,
guando aumentou o numero de pobres no mundo. Desta forma, a solidariedade se
faz presente, e também o Evangelho de Cristo. Buscar a solucdo na solidariedade,
pode ser um modo de incrementar o pensamento que “os pobres salvam-nos, porque
nos permitem encontrar o rosto de Cristo”304,

A sociedade é convidada a se deixar envolver com a ideia de consolagéo,
encorajando as pessoas com o coragdo sensivel, trazendo palavras que revigoram e
saibam trazer esperanca discernida em uma coragem que ndo desanima. Pela fé
procuram, através da realidade, contribuir para a qualidade social e econémica. O
papa Francisco tem mostrado preocupacdo com os pobres durante todo o seu
pontificado, e nesta mensagem diz que eles apresentam um “grito” de ajuda, e por
isso a fé é desenvolvida na medida em que esse chamado é testemunhado, mesmo
em lugares supostamente dificeis de serem vistos ou ouvidos.

Por isto, a coragem precisa ter recursos humanizados e se abastecer da fé,
para ndo tendermos a uma sociedade de “bragos cruzados™3%. E,
consequentemente, gerar uma fraternidade dada objetivamente em propagar o
Reino, sem falsos comodismos, mas construindo, apesar dos sofrimentos, o
testemunho coerente de cristdo no mundo e na Igreja. Desta maneira, as diversas
incertezas, como as guerras, 0S medos, as injusticas econdmicas e sociais e 0s

diversos abandonos sdo superados por esta exigéncia teologica de viver a fé em
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contato com os pobres. Estas percepcdes, mesmo que angustiantes, devem ser
sempre renovadas em Cristo, sabendo que no barco “nunca sofremos naufragio’3°®,
pois, sempre temos a graca de sermos continuadores do projeto divino.

A desigualdade social no contexto mundial tem aumentado
significativamente. Isto é constatado em diversos meios de comunicagéo e pesquisa.
E evidente que a Igreja estd atenta a essa situacdo e tente, como fraternidade,
encontrar meios que aliviem as dores de tantos que sofrem. Esta crise social foi
agravada com a Covid-19, a partir de 2019, sendo sentidos seus efeitos até este
momento presente. Encontramos um nimero crescente de pobres, aumentadas a
imigracdo e a fome. Entende-se que é necessario, como Igreja, ter um resgate da
experiéncia sensivel e a justica aos mais pobres:

(...) a Palavra de Deus indica que os pobres sdo todos aqueles gque, ndo tendo o
necessario para viver, dependem dos outros. Sdo o oprimido, o humilde, aquele que
esta prostrado por terra. Mas, perante esta multiddo inumeravel de indigentes, Jesus
néo teve medo de Se identificar com cada um deles: “Sempre que fizestes isto a um
destes meus irmdos mais pequeninos, a Mim mesmo o fizestes” (Mt 25, 40).
Esquivar-se desta identificacdo equivale a ludibriar o Evangelho e diluir a revelagéo.
O Deus que Jesus quis revelar é este: um Pai generoso, misericordioso, inexaurivel
na sua bondade e graca, que da esperancga sobretudo a quantos estdo desiludidos e
privados de futuro.3?

Temos de maneira geral a distin¢do de pobres e ricos, mesmo nos paises ricos.
Porém, nos paises mais pobres, esta percepcdo € mais assustadora; os efeitos da
pobreza sdo vistos em suas habitacbes e na maneira como se alimentam. Estas
dificuldades acarretam marginalizacao e 6dio, tendo como resultados: preconceitos,
fome e guerras migratérias. Por isso, o Dia Mundial dos Pobres faz um
discernimento da esperanca, recolhendo seus tracos na Sagrada Escritura. Dessa
forma, o papa deseja fazer este processo com a Igreja, renovar a evangelizacéo e,
conjuntamente com 0s pobres, mostrar como saida o Cristo que supre as
necessidades espirituais, mas que também ajuda a saciar as dores materiais.

Diante dessa percepcéo, o papa Francisco refor¢a a desigualdade do mundo
como uma realidade ruim, que provoca diversas crises e escraviddes. Porém, com
a acdo da Palavra de Deus e a contemplacéo do rosto de Jesus Cristo, é possivel
revigorar a esperanca, mesmo para aqueles que se encontram em situacGes

extremas, contando com as pessoas que realizam os trabalhos humanitarios para
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transformar os sinais dessas dores. Mesmo em uma realidade marcada por aspectos
ruins, € preciso ver as conquistas obtidas através do Dia Mundial dos Pobres, em
resgatar a fé na humanidade, visibilizando o que pode ser dado em sabedoria com
atencdo e cuidado e no dialogo, aspectos talvez antes ndo percebidos pela
sociedade.

O olhar sensivel da realidade, quando faz superar a indiferenca, provoca uma
sensibilidade particular em cada situagdo. Esse movimento vai sendo feito a partir
da mensagem revelada da Sagrada Escritura. O texto sagrado nos apresenta 0 modo
de agir nas mais diversas situa¢des, com sabedoria, “a luz duma relagdo intima com
Deus, criador e amante da criacdo, justo e providente para com todos 0s seus
filhos™3%, Assim, vao sendo retiradas as diversas arrogancias de um mundo
insensivel a pobreza, favorecendo uma melhor distribuicdo dos bens. A Palavra de
Deus mostra que pobres sdo todos — sejam 0s ricos que precisam ser mais sensiveis,
sejam aqueles que precisam de ajuda material para viverem com minimo para se
alimentar, trabalhar e vestir.

O entendimento da Palavra de Deus é afetado diante das diversas crises
econbmicas e sociais. Elas assolam a humanidade, gerando escravidao de todas as
formas e deixando os pobres em sua marginalizacédo social.

Toda a experiéncia do discipulado se orienta pela necessidade de obedecer ao
comando do mestre. A virtude da coragem s6 pode ser conduzida em um processo
de aprofundamento do discipulo, entregando totalmente sua vida a Ele, persistindo
em momentos mais tenebrosos na tempestade da vida, tendo a certeza de que Jesus
conduz a barca e liberta do medo e restaura a seguranca. Por isso, é preciso ter a
seguranca espiritual para se abrir a necessidade de receber e dar consolo:

E sé com Jesus é gue nos tornamos capazes também de encorajar. H4 uma grande
necessidade de pessoas que saibam consolar, ndo com palavras vazias, mas com
palavras de vida, com gestos de vida. No nome de Jesus, encontramos e oferecemos
verdadeira consolagdo: ndo sdo o0s encorajamentos formais e previstos que
restauram, mas a presenca de Jesus. Encorajai-nos, Senhor! Consolados por Vos,
seremos verdadeiros consoladores para os outros.3%

A tempestade abre-nos para a intimidade com o Mestre, crescendo no dom da
fé. Nesta sintonia, cresce a percepcao de abandono em Deus, a verdadeira posse da

nossa condi¢do humana em busca da salvacdo, uma exigéncia teologica. Por isso, 0
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espirito do Evangelho é valorizar o ser humano e estender a méo, como fez a Pedro,
e de maneira caridosa retirou-o do medo. Somos entdo estes que, no contato com o
Mestre, estendem a méo aos outros em caridade, reconhecendo o testemunho da
Igreja de Cristo no mundo através do dom da fé. A tendéncia natural daquele que é
fecundado pela boa nova é amar gratuitamente. O papa Francisco, pela luz do
Evangelho, incentiva o gesto gratuito e sempre esta de mao estendida aos mais
necessitados.

O Dia Mundial dos Pobres é um tempo propicio para celebrar a cultura da
misericordia. A Igreja é chamada a transformacdo de uma realidade espiritual em
via para a caridade. Esta via espiritual deve ser envolvida de responsabilidade,
comprometendo-se com a realidade, captando e vendo nos pobres os sinais do
Messias, através de dois vieses importantes: “as dores de hoje e a esperanca de
amanhd”31%, Portanto, o compromisso “ndo consiste apenas em iniciativas de
assisténcias que, embora louvaveis e necessarias, devem tender a aumentar, em
cada um, aquela atencdo plena, que é devida a toda a pessoa que se encontra em
dificuldade™*!. A opcdo de prestar ajuda aos pobres deve ser coerente e ndo apenas
um tempo disponivel ou em algum projeto pastoral, mas deve ter uma direcédo social
e pessoal constante, a fim de revelar a existéncia de Cristo todos os dias.

O encontro com o Evangelho deve ser constante, ndo apenas em palavras,
mas no testemunho missionario, trazendo uma experiéncia do Cristo
misericordioso, em comunhéo e partilha, com os pobres, reconhecendo as feridas
do mundo e vivendo “pessoalmente a pobreza evangélica”'2, A Igreja deve
encontrar o rosto do pobre, e mesmo nao tendo como resolver todas as situacgdes,
deve com gestos simples mostrar o sentido da vida.

Nas mensagens do Dia Mundial dos Pobres, 0 papa Francisco chama a Igreja
a cultura da misericordia e do cuidado, propondo que a cultura do descartavel possa
ser mudada no entendimento da sociedade. Temos, portanto, o chamado do papa
para sanar as barreiras do indiferentismo e romper com as diversas formas de
violéncias que sofrem as pessoas pobres. Todavia, Se permanecermos contrarios a
fé e a caridade, talvez esta urgéncia ndo acontegca no meio eclesial e tampouco na

sociedade. Por isso, a superagdo da pobreza requer o caminho da fonte que é o
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Evangelho, e da transformacgdo pessoal e social, em que ‘““sua superagdo passa
necessariamente pela transformagdo dessa forma de organizagio da sociedade™3*3,

Este dialogo fica claro quando ha a escuta da voz de Deus que esta vinculado
ao outro. Esta profunda dadiva espiritual e significativa, em tempos téo
desvinculados de uma escuta, mostra que pode haver uma transformacéo pelo
didlogo da pobreza. Assim, se pode transmitir um modo de atuar na histéria, dado
pela condicdo de escuta a Cristo e aos outros. Tal acdo € uma revolucgéo espiritual,
que nasce da necessidade do ouvir e atender a quem pede ajuda e precisa ser curado
em suas mais preocupacgdes, Como nos mostra o papa:

O Dia Mundial dos Pobres pretende ser uma pequena resposta, dirigida pela Igreja
inteira dispersa por todo 0 mundo, aos pobres de todo o género e de todo o lugar a
fim de ndo pensarem que o seu clamor caira em saco roto. Provavelmente, é como
uma gota de &gua no deserto da pobreza; e, contudo, pode ser um sinal de
solidariedade para quantos passam necessidade a fim de sentirem a presenga ativa
dum irmédo ou duma irma. N&o é de um ato de delegacdo que os pobres precisam,
mas do envolvimento pessoal de quantos escutam o seu brado. A solicitude dos
crentes ndo pode limitar-se a uma forma de assisténcia — embora necesséria e
providencial num primeiro momento — mas requer aquela “atengdo amiga” (EG n.
199) que aprecia 0 outro como pessoa e procura o seu bem.3

O papa Francisco mostra que o desencontro com 0s pobres revela que
sociedade vive, em muitos casos, uma postura de fechamento, elencando algumas
caracteristicas, tais como: rejeicdo, indiferenca, preconceito. Para Deus, diz o
pontifice, “os primeiros habilitados a reconhecer a presenca de Deus e a dar
testemunho da sua proximidade a propria vida sio os pobres™3'>. Como é um risco
do tempo presente desenvolver um afastamento do outro, é necessario que toda a
Igreja se empenhe no dialogo com as diversas experiéncias e colabore para
enriquecer os dons do Espirito Santo, motivando a conversdo pessoal e fraterna.

Torna-se evidente que, para o papa Francisco, o trabalho com os pobres deve
promover uma mobilizacdo dos cristdos. Assim, ao evangelizar os pobres, o
cristianismo tende a crescer em sabedoria, graca e alegria — somos 0s primeiros a
sermos evangelizados, quando nos tornamos os portadores da missao coerente do
Cristo em transformar os problemas da sociedade. Como nos afirma a mensagem:

Os pobres evangelizam-nos, ajudando-nos a descobrir cada dia a beleza do
Evangelho. N&o deixemos cair em saco roto esta oportunidade de graca. Neste dia,
sintamo-nos, todos, devedores para com eles, a fim de que, estendendo
reciprocamente as mdos uns para 0s outros, se realize o encontro salvifico que

313 AQUINO JUNIOR, F., Teologia em saida para as periferias, p. 98.
314 FRANCISCO, Mensagem para o II Dia Mundial dos Pobres.
315 FRANCISCO, Mensagem para o II Dia Mundial dos Pobres.


http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html#O_lugar_privilegiado_dos_pobres_no_povo_de_Deus
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html#O_lugar_privilegiado_dos_pobres_no_povo_de_Deus

103

sustenta a fé, torna concreta a caridade e habilita a esperanca a prosseguir segura no
caminho rumo ao Senhor que vem.31¢

Francisco, em 2021, aconselhou a sociedade e aos cristdos, de modo
particular, um olhar atento a realidade da humanidade, com suas mais diversas
formas de egoismos, para supera-las. Por isso, desenvolve o tema da empatia como
motivacao ao cuidado e promocdo do valor da dignidade humana. Temos no texto
do Evangelho de Marcos, citado nessa mensagem, a imagem evangélica do sentido
dessa empatia, como percebemos: “Sempre tereis pobres entre vos” (Mc 14, 7).
Nesta parte do Evangelho, temos a narrativa da mulher que vai ao encontro de Jesus.
Ela o encontra e, com um vaso de alabastro cheio de perfume, derrama esse perfume
na cabeca de Jesus, na frente de todos os presentes que estavam ali, inclusive dos
discipulos. Esses pensam ser um desperdicio de um perfume tdo caro, para tal
finalidade, achando que “teria sido melhor vendé-lo aos pobres™3?’.

Esta era forma de pensar entre os discipulos, como também a de Judas, “nao
porque se preocupasse com os pobres, mas porque era ladrio e, como tinha a bolsa
do dinheiro, tirava o que nela se deitava (Jo 12,5-6)318, A contrariedade de seu agir
limita o entendimento sobre a simplicidade e humildade dadas por Jesus. O gesto
da mulher aparece em certas atitudes até entdo ndo observadas. Assim, diante dos
fatos, ¢ preciso nao ficar distraido a condi¢ao do outro, “ndo basta temos a
consciéncia tranquila pelo fato de ndo fazermos mal a ninguém ou ndo estarmos
diretamente envolvidos™31°,

A mulher nos mostra o exemplo da empatia, ela se sente acolhida e aceita.
Desta forma, ela partilha daquilo que era mais nobre na sua vida. Jesus a acolhe,
acolhe o gesto daquela mulher que se faz pobre entre os pobres. Os pobres se
permitem ser evangelizados pelo rosto do Pai, contemplando o olhar do Senhor,
realizando gestos que mostrem o seu amor. Assim, 0 papa Francisco indica, no Dia
Mundial do Pobre, que as acdes em prol da evangelizacdo e servico aos pobres
devem transmitir a mesma empatia daquela mulher que vai até Jesus:

ndo consiste exclusivamente em acdes ou em programas de promocao e assisténcia;
aquilo que o Espirito pde em movimento ndo é excesso de ativismo, mas
primariamente uma atencdo prestada ao outro, considerando-0 como um s6 consigo
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mesmo. Esta atencdo amiga € o inicio duma verdadeira preocupacdo pela sua pessoa
e, a partir dela, desejo de procurar efetivamente o seu bem.?*

Neste gesto, temos a partilha e o olhar de misericdrdia de Jesus, gerando
dignidade: “a esmola é ocasional, ao passo que a partilha é douradora™3?!, A
compreensdo de justica deve ter acdo ética, capaz de transformar as diversas formas
de sofrimento no rosto de misericordia de Cristo. E preciso realizar atos em prol
dos outros; a mesma dignidade recebida por aquela mulher deve ser testemunhada.
Assim, os que realizam este encontro dirigem-se aos pobres, como sacramento do
proprio Cristo, tornando-se solidarios como muitos santos na Igreja. Portanto, esta
libertagdo histdrica acontece dentro dos reais desafios contemporaneos e “abre-se a
libertacbes mais integrais até uma expressdo suprema, que € entdo a perfeita
liberdade dos filhos de Deus, dos justos de todas as nacOes, racas e linguas que
acolheram o dom de Deus dentro da historia”3?2,

As diversas crises sociais evidenciam a indignagdo, a compaixdo, a
responsabilidade em mudar a realidade. Existem fatos que retratam as dificuldades
enfrentadas para sobrevivéncia, trazendo consigo a morte como condicao diaria.
Esses acontecimentos devem ter respostas teoldgicas, creditar as opg¢des do
Evangelho como tomada de iniciativa para esta crise de valores que impactam as
diversas formas de pobres no mundo. Por isso, no Dia Mundial do Pobre, a
sociedade global tem o compromisso de manifestar esta compreensdo e romper com
a estrutura ja organizada, assumindo a compreenséao teologica em que todos sdo
envolvidos e comprometidos no processo da pobreza mundial. E preciso fazer uma
leitura comprometida da realidade:

ler teologicamente a realidade significa reconhecer que o Verbo, ao se fazer carne,
fez opcdes concretas para realizar a vontade de Deus. Portanto, uma leitura teologal
da realidade é chamada a ser, eminentemente, evangélica, isto &, a partir dos
sentimentos e das opgOes feitas por Jesus. E, se ndo restam dividas a respeito do
lado de quem ele se colocou, uma leitura evangélica da realidade ndo pode ser feita
sendo a partir do sofrimento dos pobres, oprimidos e vulneraveis.???

O modo de entender os pobres e ricos da sociedade deve ser percebido através

do Evangelho, realizado a partir da dimensdo da compaixdo e da misericérdia. O
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papa alerta que esse processo deve ser prioritario e, a0 mesmo tempo, disciplinado.
Todo o cristdo deve fazer parte deste processo, gerando alternativas para promover
meios humanizados que oportunizem a fé e a caridade. O Dia Mundial do Pobre
marca, na lIgreja, este incentivo a empatia e a justica social, agindo para a
reciprocidade. Porém, é preciso ter sensibilidade com as necessidades situacionais
dos pobres, sempre agindo para uma transformacéo de inspiracéo social e religiosa.
Em 2022, o papa Francisco fez sua reflexdo para o Dia Mundial dos Pobres
mencionando a passagem de S&o Paulo a comunidade de Corinto: “Jesus Cristo fez-
se pobre por vos (2Cor 8,9)”. Nessa passagem, o papa apresenta os sinais ao
apostolo no servico da caridade: Jesus, apesar de rico, se fez em pobre em favor da
humanidade, para enriquecer na sua pobreza. Assim, Paulo, atento & experiéncia do
encontro com Jesus, organiza entre os cristdos de Corinto a coleta em favor dos
pobres. A comunidade era disponivel e sensivel aos mais vulneraveis e, por
indicac¢ao de Paulo, participava de uma coleta para atender aos pobres: “em cada
primeiro dia da semana recolhiam quanto haviam conseguido poupar e todos foram
muito generosos”3?4, Esta coleta era destinada aos mais pobres e, retribuindo o que
era recolhido em favor dos pobres, repartiam em nome da justica e da fraternidade.
A compreensdo do agir ético se faz pela procura do servi¢o do amor e doagédo
ao mais necessitados em uma teologia em favor da fraternidade e que busca na
solidariedade vivenciar as conexdes entre a ideia moral e a espiritualidade. Por isso,
a critica esta na fascinacdo dos desejos em um mercado livre, de compras, esquecido
0 comprometimento com a libertacdo do pobre e o favorecimento da justica.
Podemos perceber que a missao da fraternidade deve ser revigorada na justica:

De maneira particular, a Igreja, enquanto sacramento de Cristo, ¢ responsavel por
garantir e tutelar a todos os seres humanos uma condicao digna de trabalho, moradia,
educacdo, satde, alimentagdo, saneamento etc. O Evangelho ¢é eficaz a medida que

ele se torna atitude concreta na preservacao da vida, pois 0 maior mandamento € o

amor doado e partilhado com proximo.3%

Todavia € preciso reconhecer os perigos da idolatria do dinheiro e as
implicages teoldgicas que isto pode acarretar. Com a mensagem do Dia Mundial
do Pobre, o papa Francisco desenvolve uma teologia moral fazendo um
discernimento acerca da globalizagéo e da vida dos pobres. A vida contemporanea

nos mostra um sistema de apego ao dinheiro e descarte dos pobres.

324 FRANCISCO, Mensagem para o V Dia Mundial dos Pobres.
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Neste contexto, a mensagem do Dia Mundial dos Pobres de 2022 faz duas
alusbes importantes. A primeira, sobre os efeitos da Covid-19 sobre humanidade na
po6s-pandemia, em especial a observacgdo da recuperacdo econdémica. Sobre a oferta
e a partilha, muito necessarias neste periodo, para gerar uma economia solidaria.
Deviam auxiliar a recuperacdo das diversas economias ao redor do mundo. O
cristdo deve se afastar dos diversos idolos da riqueza do mundo, como o dinheiro e
0 apego aos bens materiais, para fomentar mais unidade e acesso a partilha. Assim,
as necessidades do pobre ndo devem correr 0 risco de se tornarem ativismo, mas
sim luta por uma justica social, capaz de inserir 0s irmaos e irmas nas dores dos
mais sofridos.

A segunda urgéncia que chama a atencdo de toda sociedade sdo as guerras
eclodindo nesta segunda década do século XXI. O papa Francisco, em diversos
momentos, através de seus discursos e catequeses, alerta sobre as consequéncias da
guerra, que gera morte, destruicdo, abandono, escraviddo e processo migratorio.
Além de acarretar o perigo de voltar a historia do século passado, em que milhares
de pessoas morreram ou perderam seus lares devido a guerra— “quantos pobres gera
a insensatez da guerra!”3?6, Existem, neste tempo sombrio, diversas formas de
violéncias, como nos apresenta na mensagem:

Milhdes de mulheres, criangas e idosos veem-se constrangidos a desafiar o perigo
das bombas para pér a vida a salvo, procurando abrigo como refugiados em paises
vizinhos. Entretanto, aqueles que permanecem nas zonas de conflito tém de conviver
diariamente com 0 medo e a caréncia de comida, agua, cuidados médicos e sobretudo
com a falta de afeto familiar. Nestes momentos, a razdo fica obscurecida e quem
sofre as consequéncias é uma multiddo de gente simples, que vem juntar-se ao
namero ja elevado de pobres. Como dar uma resposta adequada que leve alivio e paz

a tantas pessoas, deixadas a mercé da incerteza e da precariedade?*?’

Na mensagem de 2022 do Dia Mundial do Pobre, o papa Francisco faz a
reflexdo sobre o paradoxo da humanidade em meio as riquezas que o mundo oferece
e as diversas desvantagens sociais. Porém, os efeitos dessa contingéncia de recursos
provocam as limitagdes humanas. Estas afetam, sobretudo, o sentimento e o
testemunho da Igreja para fazer superar no mundo a excluséo e desvalorizacdo do
outro. Na reflexdo da VI mensagem, o papa recupera 0 amor de Jesus, trazido por
Paulo, o amor que se fez pobre em favor da humanidade — mesmo sendo rico, se

despojou totalmente. Com isso, somos conduzidos na mesma condi¢do, em aceitar
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0 ensinamento do apostolo e se deixar guiar pela experiéncia da pobreza que tinha
Jesus para libertar os pobres da miséria e os levar a esperanca.

Em 2023, Francisco apresenta a mensagem do Dia Mundial do Pobre
fazendo-nos lembrar do Antigo Testamento, no livro de Tobias. Nesta mensagem,
nos narra o projeto de Deus a Igreja que promove, em cada ser humano, a fidelidade
a Palavra e aos mandamentos, fazendo descobrir a imensiddo do mistério de Deus.
Neste discernimento, se experimenta a nobre acdo do projeto da Salvacdo inundar
nossos sentidos para aquilo que é de urgéncia. Neste caso, a mensagem remete ao
olhar de Tobias, que, fecundado por este amor, “descobre a propria pobreza, que o
torna capaz de reconhecer os pobres”3%,

Por isso, neste tempo de injustica mundial, podemos entéo perceber que se
faz necessario ir ao encontro do pobre e da pobreza, e fecundar-nos desse olhar de
misericordia e justica, revelando o servico auténtico ao Reino de Deus. A
mensagem de 2023 lembra a enciclica Pacem in terris, do papa Jodo XXIII, em que
ele exp0e os direitos que a humanidade precisa ter para uma satisfacdo em seu modo
de vida, uma sobriedade que realiza com 0 necessario para a existéncia. 1sso tem
sido interrompido por uma desordem ética que marca uma crise politica, social e
econémica. O ano de 2023 chama nossa aten¢do para distinguir a necessidade da
nossa “humanidade, do nosso coragio aberto ao amor’’*?°. Assim, 0 papa Francisco
faz um grande apelo, discernindo que “nesta casa que € o mundo, todos tém direito

de ser iluminados pela caridade”3%.

4.3
Papa Francisco e o Jubileu Extraordinario da Misericordia

Francisco, em 2015, no segundo ano de seu pontificado, com a intencédo de
fazer a Igreja viver mais a Misericordia, escreveu a Bula Misercordiae Vultus — O
Rosto da Misericérdia (MV), para proclamar um ano de Jubileu Extraordinério da
Misericordia. Esse texto ndo s6 convoca a Igreja, mas ajuda a sociedade, a refletir
sobre 0 anuncio e a pratica da misericordia na vida cotidiana das pessoas. Um dos
principais aspectos apresentados por ele na Bula mostra a “gravidade do pecado”

(MV n. 3) na sociedade moderna e como deve ser a acdo misericordiosa de Deus
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para renovar na Igreja o desejo do perddo e da pratica da misericérdia com o0s
pobres.

Desta forma, temos o “contemplar o mistério da misericordia” (MV n. 2) e o
convite para a tematica da misericdrdia ser desenvolvida na sociedade, o que é
“urgente ndo s para os cristdos, mas para toda a humanidade**, dispondo todos a
fazerem um dialogo fecundo com a misericordia e incentivando fazer uma “nova
etapa na evangelizacdo” (MV n. 4). A Bula MV levanta temas fundamentais da
praxis da fé, revisitando temas como a esperanca e a caridade. Esta tematica é
dindmica e inspiradora, na qual a misericordia aponta para uma relagéo fraterna e
desempenha um papel de acolhimento para com os mais pobres.

O anuncio da misericordia se da pela presenca a resgatar da dignidade da
pessoa humana, mostrando ao mundo a face do Pai nas diversas situacdes e
contextos nos quais precisam ser tocadas as realidades que precisam do
compromisso da misericordia. Assim, 0 papa Francisco considera que é preciso
“abrir o coragdo aqueles que vivem nas mais variadas periferias existenciais” (MV
n. 15). Assim, a mensagem da misericérdia precisa ser objetivo de uma aplicacéo
concreta:

Dai a necessidade de obras de misericérdia. E os cristdos devem praticar obras de
misericérdia. A Igreja é chamada a cuidar dos que sofrem. As obras de misericérdia
sdo diversas. Algumas se enunciam como obras de misericérdia corporal e outras se
enunciam como obras de misericérdia espiritual .33

As diversas obras de misericordia traduzem a expressdo do amor e
transformam o andncio evangélico em realidades concretas. Por isso, nas Igreja
particulares, ao redor do mundo, com sua cultura e em cada regido, as comunidades
foram animadas para a misericordia, pelo papa, por seus bispos, padres, religiosos
e leigos, a terem misericordia com “‘sentimentos de gratidio” (MV n. 4). E
retomando costumes simples, mas com a esséncia da fé, e aplicando-se em vérias
obras, como vemos:

Entre as obras de misericérdia corporal, devemos: dar de comer aos famintos; dar de
beber aos sedentos; vestir os nus; acolher os peregrinos; dar assisténcia aos
enfermos; visitar os presos; enterrar 0s mortos. Entre as obras de misericordia
espiritual devemos: aconselhar os indecisos; ensinar os ignorantes; admoestar 0s

31 CARDOSO, M. T. F., Didlogo da misericordia: estudo sobre um tema da Bula Misericordiae
Vultus, p. 601.
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Vultus, p. 605.
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pecadores; consolar os aflitos; perdoar as ofensas; suportar com paciéncia as pessoas

molestas; rezar pelos vivos e defuntos.3®

Desta forma, a cultura da misericordia durante todo aquele ano jubilar foi uma
renovacdo de atitudes simples, mas profundas, de unidade e da beleza do rosto do
Pai. O papa Francisco, com as diversas reflexdes, audiéncias, homilias e catequeses
oferecidas aos fiéis e a sociedade, ajudou muito a refletir sobre o didlogo da
misericordia. Esses temas estavam principalmente ligados as parabolas do
Evangelho de S&o Lucas, destacando-se a do Samaritano e do Pai da misericordia.
Também se percebe o sentido que os textos catequéticos do papa refletem a
experiéncia religiosa de S&o Francisco de Assis, destacando-se a dimenséo da
compaixao e da misericordia. O papa, com o exemplo do santo e sua forma de viver
a fraternidade, reitera a linguagem de cuidado e humildade.

Os leprosos em Assis estavam fora dos muros da cidade. Sdo Francisco,
quando jovem, ndo conseguia se encontrar com os leprosos, devido a exclusdo, as
feridas e ao completo abandono. Porém, ao encontrar-se com o Evangelho na
prisdo, fez uma mudanca radical em sua maneira de ver o leproso. Sdo Francisco,
ao sair do cativeiro, encontra o leproso e o beija. O leproso, portanto, o cura de sua
indiferenca. Observamos isso em sua historia, no profundo contato com sua prépria
condi¢do de si: “O beijo do leproso fez entrar na vida o tema da repugnancia
vencida, da caridade para com os que sofrem, a novidade de ter o corpo como irmao.
Entdo, também na vida de Francisco, o servico para os mais infelizes, para 0s mais
pequeninos™3%,

Na acdo da misericérdia, percebemos a abertura do papa Francisco a
espiritualidade franciscana, e, por meio dela, assumimos o compromisso dado por
Deus. Por conseguinte, resulta em melhor acdo humana de cuidado para com 0s
pobres. A misericordia, portanto, é o agir de Deus na humanidade, convertendo na
vida e na motivacdo das agdes feitas no cotidiano. Essa pode ser uma abertura a
conversao, como a que S&o Francisco experimentou ao mover-se, saindo si, ao
encontro do leproso.

Podemos perceber, na experiéncia de Sdo Francisco e na Bula MV, que o

movimento de misericordia leva a pessoa a experimentar o encontro com a
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transcendéncia de Deus representada na existéncia humana, e assim encontrar na
pessoa humana uma presenca de finitude do Senhor. Por isso, 0 papa Francisco
afirma, na Bula MV, que Jesus € o rosto da misericordia. A histdria da salvagdo é
revelada em Cristo. Esta revelagdo salvifica nos faz perceber que, através do pai
misericordioso rico em misericérdia, Deus restaura a humanidade com seu projeto
de amor e fé, dado pelo mistério do encontro com a pessoa que se da em fidelidade
a Ele:

Jesus Cristo é o rosto da misericordia do Pai. O mistério da fé crista parece encontrar
nestas palavras a sua sintese. Tal misericordia tornou-se viva, visivel e atingiu o seu
climax em Jesus de Nazaré. O Pai, “rico em misericordia” (Ef 2, 4), depois de ter
revelado o seu nome a Moisés como “Deus misericordioso ¢ clemente, vagaroso na
ira, cheio de bondade e fidelidade” (Ex 34, 6), ndo cessou de dar a conhecer, de
varios modos e em muitos momentos da historia, a sua natureza divina. Na
“plenitude do tempo” (Gl 4, 4), quando tudo estava pronto segundo o seu plano de
salvacdo, mandou o seu Filho, nascido da Virgem Maria, para nos revelar, de modo
definitivo, o seu amor. Quem O Vvé, vé o Pai (cf. Jo 14, 9). Com a sua palavra, 0s
seus gestos e toda a sua pessoa, Jesus de Nazaré revela a misericérdia de Deus. (MV
n. 1)

No ano do Jubileu Extraordinario da Misericordia, o papa Francisco
apresentou Varias catequeses sobre o tema da misericordia, com o objetivo de
expressar a ética do Evangelho e constituir bem-aventuranca, formulando no mundo
0 sacramento do amor. O Jubileu Extraordinario da Misericordia foi concluido no
dia 20 de novembro de 2016 na festa de Jesus Cristo, Rei do Universo, com a
publicacdo da Carta Apostolica Misericordiae et misera. Ao longo daquele ano, o
papa Francisco foi inspirado por Walter Kasper, autor do livro A misericordia:
condicdo fundamental do Evangelho e chave da vida cristd, que desenvolve a
relagdo da misericordia com a vida cristd e procura promover uma “cultura da
misericordia”.

No inicio do livro indicado acima, Walter Kasper comenta a importancia de
desenvolver na teologia sistematica o tema da misericérdia de Deus, como
importante atributo de Deus: “E necessario repensar do principio ao fim a doutrina
sobre os atributos de Deus, concedendo a misericordia divina o lugar que lhe
pertence.”®*® O livro mostra a misericérdia de Deus, na concepgdo metafisica de
Deus, na relacdo entre justica e misericordia, e como elemento fundamental do

Evangelho e para a pratica da Igreja.

335 KASPER, W., A misericordia, p. 23.
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A misericordia foi inspiradora para CF-2020, que trouxe a tematica do texto
biblico da péarabola do bom samaritano. A CF reconhece a importancia da
misericdrdia para a Igreja, gerando simpatia, compaixao e solidariedade. A tematica
“viu, sentiu compaixao, e cuidou dele” (Lc 10, 33-34) esta no centro da mensagem
da misericordia. Nela, vemos o desejo de Deus em apresentar o amor trinitario e
encarnado, revelado na atitude de se dar ao outro em dialogo. Assim, segundo
Kasper, a linguagem da misericordia deveria se tornar urgente no estudo teoldgico
sistematico. Ele observa que este aprofundamento estd esquecido, e se deveria
mostrar como importa avangar na dire¢do de uma “cultura da misericérdia”:

Pode-se constatar que a misericordia, que é tdo fundamental na Biblia, ou caiu
largamente no esquecimento na teologia sistematica, ou é tratada apenas de forma
muito pouco cuidada. Nestas questdes, como em tantas outras, a espiritualidade e a
mistica vdo muito adiante da teologia académica. Assim, o presente texto propde-se
estabelecer a ligacdo entre a reflexdo e as consideracdes espirituais, pastorais e
sociais com o intuito de propiciar uma cultura da misericordia.>*

A Igreja € chamada por Deus a ser sacramento da misericordia. Esse
chamado, no qual ela é constituida pela manifestacdo kendtica do dom de Cristo, se
faz pelo dom do amor divino realizado no seu amor que é comunicado. Isso
acontece de modo especial nos sacramentos. Nesta acdo kendtica, advinda do centro
da vida de Cristo, nasce a potencialidade do conhecimento da verdade, que é gerada
no testemunho da caridade. Por isso, a Igreja, que é sacramento, é chamada para a
humildade e assume esse papel quando reconhece que precisa exercer 0 mandato
de Cristo, conferindo o anuncio e a misericordia. Assim, faz o dialogo nas diversas
fronteiras que precisam ainda ser trilhadas como lugares ainda a serem
evangelizados, ou, ainda, exercendo sempre a misericordia. Pode-se também
perceber que a misericordia ndo sé acontece entre os catélicos, mas € chamada para
ser exercida no mundo pelos outros cristdos e pelas pessoas todas. Nesse contexto,
a Igreja ajuda o mundo quando realiza “obras de amor e misericordia”3’,

O papa Francisco, no ano da misericérdia, recordava sempre a Igreja ao
aproximar-se dos textos da Sagrada Escritura, principalmente das narragfes do
Novo Testamento, em especial dos textos lucanos. Nesses textos, desejava que 0S
fieis fossem motivados a se inserirem no lema do ano da misericordia:

“Misericordiosos como o Pai” (Lc 6, 36). Nesse lema, temos a for¢a do chamado a

33 KASPER, W., La Iglesia de Jesus Cristo. Escritos de eclesiologia, p. 9.
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nutrir os fiéis com a Palavra e os capacitando a serem missionarios da misericordia.
A acdo da misericordia é reconhecida na caridade solidaria refletindo-se na vida em
fraternidade.

Em uma das catequeses dirigidas naquele ano, o papa deixa-nos perceber que
a misericérdia de Deus deve ser uma unido entre a boa-nova e uma proposta
missionaria, em que se garante o crescimento da vontade de acolher todos pelo dom
do amor:

A misericordia que recebemos do Pai ndo nos é dada como uma consolagdo
individual, mas torna-nos instrumentos a fim de que também outros possam receber
0 mesmo dom. H& uma circularidade admiravel entre a misericordia e a misséo.
Viver de misericordia torna-nos missionarios da misericordia, e ser missionarios
permite-nos crescer cada vez mais na misericordia de Deus. Portanto, levemos a
Sério 0 nosso ser cristdo, comprometendo-nos a viver como crentes, porgue s6 assim
0 Evangelho pode comover o coracdo das pessoas e abri-lo para receber a graca do
amor, para receber esta grande misericordia de Deus que acolhe todos.3%®

As catequeses nos lembram muitas ideias anteriores, dos papas Jodo Paulo Il
e Bento XVI, além de conterem a doutrina social, destacando o papel social e ético
em que se deve promover a necessidade basica para todo ser humano. Desta
maneira, se percebe que um outro papel da misericordia é ter uma consciéncia
solidaria e participativa na sociedade, traduzindo as ideias do Evangelho em uma
construcdo que revele o compromisso do rosto da misericordia de forma
testemunhal. Ao ver o mundo com as diversas demandas sociais, se pode perceber
que muitos tendem ao fechamento e outros procuram abrir-se para a demanda da
misericérdia. Estes reconhecem que é preciso avancgar para a ajuda ao outro. A
realidade do fechamento precisa ser vencida. Existem necessidades humanas que
pedem misericordia. Percebemos isso na catequese do papa Francisco:

E por isso que, entre as obras de misericordia, encontramos a referéncia a fome e a
sede: dar de comer aos famintos — ha muitos hoje em dia — e de beber aos sedentos.
Quantas vezes 0os meios de comunicacao informam sobre populacdes que sofrem por
falta de alimentos e de 4gua, com graves consequéncias, especialmente para as
criancas.®*

No ano do Jubileu Extraordinario da Misericérdia, o papa Francisco, ao
observar a dinamica da sociedade com suas situagdes e crises econdmicas, indicou
a necessidade de que urgéncias sociais se convertessem em questdes objetivas. Com

iSso, 0s cristdos seguem uma experiéncia sensivel do discernimento em Jesus

338 FRANCISCO, Audiéncia Geral, 30 de janeiro de 2016.
339 FRANCISCO, Audiéncia Geral, 19 de outubro de 2016.
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Cristo. As obras de misericordia conferem e proporcionam um legado social,
colocando a Igreja em um papel de ndo tranquilidade perante esses desafios. Entéo
percebemos que “ndo ha como conformar-se aos sentimentos de Jesus sem
[assumir] opgdes que ele fez340,

O papa Francisco, nas diversas catequeses no ano da misericordia,
recomendava aos cristaos e a sociedade o cuidado e a ética do encontro com aqueles
que estdo em necessidade, buscando sanar suas dores. Percebe-se uma preocupacéo
com respostas “assistenciais imediatas, porque ndo podem esperar”’34!, nas diversas
formas de mostrar as realidades de misericordia.

Na parabola do Bom Samaritano, ao trazer o contetdo catequético, o papa
apresenta a dindmica do cuidado daquele que se envolve por amor ao outro sendo
mais do que uma ajuda, mas uma presenca marcada pela misericordia. Por isso,
todos os cristdos sdo convidados a influenciar a sociedade com esta mensagem
apostdlica missionaria, servindo ao outro de forma a envolver-se pelo cuidado e
amor. Observa-se a ternura como elemento essencial. Francisco mostra aos cristaos
que a ajuda ndo deve ter condigdes. No exemplo de Jesus, “a misericordia
configurou toda a sua vida e missdo, embora ndo tenha sido ela a Unica virtude
exercida por Ele”3%2,

A Igreja, com o papa Francisco, é convocada a seguir a radicalidade do
Evangelho anunciado e testemunhado, com a sensatez de se por a servico, sendo
motivada diariamente em uma preocupagdo motriz — movimentar as diversas
realidades distantes, desvalorizadas e descartadas, para uma esséncia comum que €
a misericordia. Portanto, existe o caminho de conversdo, em que a Igreja se
apresenta na sociedade com o testemunho do Evangelho:

Quanto a Conversao Pastoral, lembro que “pastoral” nada mais ¢ do que o exercicio
da maternidade da Igreja. Ela gera, amamenta, faz crescer, corrige, alimenta, conduz
pela mdo (...). Por isso, faz falta uma Igreja capaz de redescobrir as entranhas
maternas da misericdrdia. Sem a misericérdia, poucas possibilidades temos hoje de
inserir-se em um mundo de “feridos”, que tém necessidade de compreensdo, de
perddo, de amor.3*

340 ZACHARIAS, R.; O cuidado com os mais frageis como desafio ao pensamento e a a¢do social
da Igreja, p. 49.

341 SILVA, A. F. F.; CRUZ, A. A.; MATOS, P. F. R.; QUEIROZ, P. P. E., Por uma ética social da
misericordia, p. 83.

342 SILVA, A. F. F.; CRUZ, A. A.; MATOS, P. F. R.; QUEIROZ, P. P. E., Por uma ética social da
misericordia, p. 82.

33 FRANCISCO, Discurso ao episcopado brasileiro — Visita Apostolica do Papa Francisco ao Brasil
IMI.
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A lgreja, sendo a imagem do Cristo pobre, deve acompanhar e estar presente
junto aos necessitados e agir com compaixado, saindo de si mesma e tendo “uma
ética que dé centralidade & misericérdia e impulsione todos aqueles que partilham
dos mesmos valores a assumir com atitudes concretas o servigo da misericordia”3*4,
Na cultura da misericordia pronunciada e vivida pelo papa Francisco naquele ano
da misericordia, ele desejou que toda a Igreja pudesse abrir os olhos aos constantes
desafios e pudesse superar as dificuldades do mundo com o Evangelho.

Na vida do cristéo, temos a busca de converséo e testemunho. Deve haver um
modo inclusivo de curar as diversas mazelas que se percebem nas relacOes
humanas. Viver valores éticos e morais, agindo com a dignidade do cuidado e do
zelo, a fim de garantir os direitos integrais do ser humano sdo alguns, como
percebemos:

E dessa concepgdo que deriva a obrigatoriamente da defesa e tutela dos direitos

necessarios, inclusive de denuncia de qualquer acdo que venha a negar, abolir,

impedir ou desrespeitar qualquer um desses direitos. E a justica é centro dessa

prética, pois é ela que avalia e tutela a dignidade do ser humano, regulando a

reciprocidade de direitos e deveres entre os cidaddos.?*

Os seres humanos, criados a imagem e semelhanca de Deus, participam de
uma relagdo com o Criador, e assim vivem uma relagdo integral com as pessoas de
modo a cuidarem um dos outros e zelarem pelas criaturas. A misericordia nao
envolve apenas o ser humano, mas engloba os demais seres da Criacdo, na relacédo
de cuidado.

A questdo da misericérdia, envolvendo a justica e a ética com a Criacdo, é
proposta pelo papa Francisco, revelando que a crise presente no Planeta é um
convite de uma “perspectiva antropoldgica, cosmologica e ética, que busque inserir
reflexdo teologica diante de novas exigéncias tanto para fé como para razio”34,
Este movimento ético do cuidado faz um movimento positivo da realidade diante
do Criador e da criatura, pois o ser humano muda o comportamento, e “cuidar da

criacdo € cuidar da vida humana, da vida de todas as criaturas, para que todos

tenham vida em abundancia”3*’.

344 FRANCISCO, Discurso ao episcopado brasileiro — Visita Apostolica do Papa Francisco ao Brasil
IMJ.

345 ZACHARIAS, R.; MANZINI, R., A Doutrina Social da Igreja € o com os mais frageis, p. 34.
38 FERNANDES, L. A.; GRENZER, M., Danga 6 Terra!, p. 29.

37 SILVA, A. F. F.; CRUZ, A. A.; MATOS, P. F. R.; QUEIROZ, P. P. E., Por uma ética social da
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O papa Francisco, na Carta Apostolica Misericordia et Misera, ao final do
ano extraordinario jubilar da misericordia, convoca a Igreja a compreender 0 amor
de Deus na experiéncia profunda do Evangelho, constituindo um legado pastoral.
A proposta evangelizadora, tendo como fundamento o encontro de Jesus com
mulher adultera, como chave de leitura da carta, nos faz compreender a sutileza de
Cristo que se abre ao didlogo do perdao para todos que assim o desejem. O amor de
Deus esté revelado no encontro significativo do perddo de Cristo para a mulher
adultera. Nesse texto, temos entdo a compreensdo da misericordia como cura da
dignidade perdida daquela mulher, resgatando-a da marginalidade.

Por isso, 0 valor dessa acdo central do amor-doacéo-de-perddo, € como um
“fermento que faz levedar a massa (Mt 13,33), e como o grdo de mostarda que
transforma em arvore (Lc 13,19)” (MM n. 19). Assim, o documento Misericordia
et Misera mostra que toda pessoa humana a receber o perddo retorna ao sentido
original de sua dignidade humana. Esse ato de gratuidade do amor de Deus faz-nos
entender que “a misericordia é esta acdo concreta do amor que, perdoando,
transforma e muda a vida” (MM n. 2).

A Carta Misericordia et Misera resgata também uma sintese, de maneira
pedagdgica, para que possam ser vividos melhor a misericérdia, o perddo e a
superacdo dessas condicdes de pobreza: trata-se de uma cura, a de depender da
misericordia e de ser misericordioso. O documento mostra diversos tracos de
sentimentos, tristezas, melancolias, angustias e enfermidades psicoldgicas, e que o
perddo motiva momentos de alegria e aprendizado. Por isso, se faz necessario um
didlogo de misericérdia, para doar e receber perddo, que suscita nova alegria e leva
a também ser misericordioso:

A misericordia suscita alegria, porque o coragdo se abre a esperanca duma vida
nova. A alegria do perddo € indescritivel, mas transparece em nds sempre que a
experimentamos. Na sua origem, estd 0 amor com que Deus vem ao nosso encontro,
rompendo o circulo de egoismo que nos envolve, para fazer também de nos
instrumentos de misericérdia (MM n. 3).

4.4
Papa Francisco junto aos jovens por uma renovacdo do sistema
econdmico-social

O papa Francisco, em 2018, convocou o sinodo dos bispos com o objetivo de

refletir sobre a urgéncia da condicédo social e religiosa dos jovens. As percepcoes
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dialogadas e vistas pelos participantes estdo contidas na exortagdo pés-sinodal
Christus Vivit.

Na introducdo da exortacao, percebe-se toda a preocupacao do sinodo — e do
pontificado de Francisco — em apresentar aos jovens o caminho do Evangelho, e
proporcionar a esperanca, indicando que Cristo vive sempre presente na vida dos
jovens. As convicgdes da fé encorajam também a buscarem sonhos, projetos,
vocagdo e futuro profissional.

O dialogo do documento entre os jovens, a Igreja e a sociedade permite
estimular os fiéis a fomentar o discernimento eclesial visando contribuir nesta
dificil etapa da vida, tdo importante para o crescimento da autoestima e dos valores
morais e éticos. O sinodo teve a preocupacdo de recordar questfes importantes que
permeiam a reflexdo antropolégica, espiritual e psicoldgica a respeito da juventude
global.

A juventude mundial deve estar sobre o cuidado pastoral e antropolégico da
Igreja. Assim, no texto da exortagdo, temos as diversas formas de exclusdes que
recaem sobre os jovens na modernidade, sobretudo nas cidades e nas periferias, em
que acontecem diversas formas de violéncia social. Esta crise social apresenta um
dificil trabalho para o desenvolvimento das a¢des pastorais, com as diversas formas
de dialogar no mundo com os jovens. A ac¢do da missao eclesial requer criatividade
sem perder o carisma do Evangelho. Observamos as diversas violéncias e medos
em que vivem 0s jovens em seus contextos familiares, mas também nas escolas,
universidades e outras situacdes. Diante deste olhar, o sinodo descreve as
possibilidades de acOes pastorais que podem servir para inserir a Igreja na vida dos
jovens e fazé-los sonhar e ter esperanga no mundo.

Assim, as diversas urgéncias e as percepcdes do sinodo sdo nomeadas, para
mostrar uma crise de sentido. Os jovens sdo as maiores vitimas dessa crise, apesar
de muitos adultos ainda passarem por momentos dessa crise. Temos que “muitos
jovens sdo ideologizados, usados e aproveitados como bucha de canhdo ou como
forca de choque para destruir, intimidar ou ridicularizar os outros” (ChV n. 72),
vivendo uma vida com pensamentos e “‘comportamentos negativos” (ChV n. 72).
Portanto, vemos as diversas formas de egoismos e individualismos, na vida da
juventude, sendo recorrentes nessa crise de sentido, levando a ndo encontrem saida
para suas vidas, ocasionando uma vida de “delitos e violéncias: criangas-soldados,

milicias armadas e criminais, trafico de drogas, terrorismo” (ChV n. 72).
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O tedlogo Dom Joel Portela analisa a tendéncia da sociedade em buscar
projetos que impactam a légica do mundo e busquem novos rumos para viver 0
futuro. Ao tratar de temas urgentes, o sinodo vem perceber estas causas que
provocam as mudancas. Por isso, precisa ser apresentada para a sociedade uma via
de uma nova evangelizacdo. A juventude precisa de uma formacdo espiritual
catequética, que a acompanhe no desejo de agir com opinides, colocacgdes,
apresentando valores humanos para viverem no mundo, cumprindo o seu dever
social de ser uma juventude com um olhar no presente e na construgéo de um futuro:

Se, em outras épocas, encontrdvamos jovens com suas camisas, boinas e jeans
“enfrentando canhdes”, atualmente encontramos jovens com vestes religiosas de
estilo medieval, com silicios e similares, enfrentando batalhas com a espada de S.
Miguel. Ndo sdo — precisamos perguntar — formas diferentes da mesma atitude de
busca e empenho pelo aqui tdo destacado mundo diferente? E certo que, a partir do
lugar sociocultural e teologico em que cada um se encontre, a resposta sera
diferenciada. E, todavia, igualmente certo que, tanto em razao de estarmos diante do
ser humano quando em virtude da necessaria isencdo académica, devamos
aprofundar na compreensdo desses fatos humanos e sociais, ultrapassando leituras
mais imediatistas, com o risco de serem até mesmo preconceituosas e ndo leais ao
real 34
O sinodo faz referéncia ao ambiente digital, provocando que se percebam as
consequéncias que a tecnologia pode provocar na juventude. Este lugar sem
endereco prévio e desconhecido para quem o navega. Acontecem ali
relacionamentos, mesmo com desconhecidos, que ndo dialogam com a realidade. A
vida pessoal comeca a ser exposta em lugares e situagdes, em muitos casos
desconfortaveis, gerando crises psicolégicas. A web é um local que propicia as
instabilidades e consequentemente a solidao — a perda da realidade resulta na fuga
dos dialogos. O sinodo busca retomar esse dialogo com jovens e “ajudar o
intercAmbio das individualidades”®*° e o crescimento das capacidades e de suas
experiéncias. Reconhece, ainda, a contradi¢do do ambiente virtual e busca capacitar
pastoralmente a Igreja a exercer o papel de acompanhar e ajudar que os jovens
sejam testemunhas de suas capacidades relacionais no meio virtual no que sao
fortemente conhecedores.
Desta maneira, o papa Francisco, a partir da busca pela individualidade do
jovem, deseja construir uma identidade integral do sujeito, tdo importante no seu

pontificado, ndo apenas na agenda ambiental, mas também na antropoldgica. A

348 AMADO, J. P., Aspecto antropologicos para a evangelizagdo junto as Juventudes, p. 45.
349 AMADO, J. P., Aspecto antropologicos para a evangelizagdo junto as Juventudes, p. 51.
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mesma condicao de cuidado € vista também para a pessoa do jovem, que pode ser
influenciado para uma maneira nova de encarar a realidade. Consequentemente
fomentar politicas de ajuda de forma global — e cooperar na acdo pastoral das
urgéncias de um mundo que precisa do conhecimento e do ideal da juventude.

Assim, a ecologia integral esta relacionada na construcdo do individuo, e
neste caso, dos jovens. Ao aproximar-se de suas feridas, a Igreja procura recupera-
los e “desenvolver forga e esperanga” (ChV n. 1). E s6 atraves do encontro com a
pessoa de Jesus Cristo, como nos afirma a exortacdo ChristusVivit, é possivel hoje
“fazer essa sintese entre o pessoal, o proprio de cada cultura e o global. Mas isso
requer que eles consigam passar do contato virtual para uma comunicacéo boa e
saudavel” (ChV n. 90).

Em 2022, o papa Francisco escreveu a Carta convite do evento “Economy of
Francesco”, chamando jovens economistas, empresarios e empresarias do mundo
inteiro para estudarem formas de “reanimar a economia”®*. O primeiro encontro
aconteceu de forma remota, entre os dias 26 e 28 de marco, na cidade de Assis, na
Italia, reunindo cerca de 20 mil jovens de mais de 115 paises. A organizacdo do
evento ficou a cargo da Diocese de Assis, o instituto Serafico dos Franciscanos de
Assis e a Economia de Comunhdo — movimento ligado ao segmento catolico de
classe média Focolares®?,

Os jovens foram motivados pelo papa a estudarem uma economia para o
mundo, de forma que fosse mais humana e, desta forma, constatar que a economia
de mercado vigente na sociedade ndo é solidaria e fraterna, pois fere a ética e as
relagbes humanas. Assim, convidou 0s jovens estudantes economistas a
formularem alternativas para a construcdo de uma economia diferente, que tenha
como centro o pobre, ndo visando o lucro do mercado capitalista.

O exemplo de S&o Francisco, o amor pela pobreza, que o fez reconhecer na
pessoa humana o mesmo amor sentido por Cristo, fez deste o caminho de sua
conversdo. Esta dindmica do santo é a proposta do encontro, fortalecer nos jovens
uma capacidade pessoal e comunitaria de transformar os rumos da sociedade. O
papa chamou este momento de “pacto”, em que, juntamente com 0s jovens € 0s
seus principais documentos como a Laudato Si’ e a Fratelli Tutti, os convoca a

perceberem os valores ambientais e fraternos, esquecidos no mundo global. Afirma

30 FRANCISCO, Carta do Papa Francisco para o evento “Economy of Francesco”.
351 FRANCISCO, Carta do Papa Francisco para o evento “Economy of Francesco”.
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que é preciso discernimento diante das diversas ameagas mundiais que precisam ser
combatidas, com uma relagdo com as dimensdes social, relacional e espiritual.

O autor Luigino Bruni afirma, em entrevista sobre o evento da “Economy of
Francesco”, a importancia da ética e o respeito as relacdes humanas e a observacao
da pobreza como algo fundamental a ser revisto neste momento da sociedade. Diz
que esse encontro apresenta uma sobriedade da pobreza capaz de gerar uma
igualdade e um ideal de fraternidade entre aqueles que estaréo dispostos a colaborar
com a iniciativa do papa Francisco. Eis aqui um trecho dessa entrevista:

Hoje ndo podemos mais considerar a ética ambiental como um vinculo a ser
respeitado, um custo a ser mantido; a ética ambiental deve se tornar diretamente
economia. Depois o tema do meio ambiente, o tema da paz e o tema dos pobres: a
pobreza ndo é uma maldicdo. Hoje existe um grande tema em torno disso. Hoje,
como vocé disse, a ideia arcaica de que os pobres sdo culpados e amaldigoados esta
voltando com grande forca. Entdo, diremos que, em vez disso, 0 pobre nao é
amaldicoado, é apenas desafortunado, mas tambeém que existe uma dimensdo de
pobreza como compartilhamento da vida, como providéncia, como entrega aos
outros, como gratuidade. Essa pobreza nao é algo ruim. Portanto, existe uma pobreza
como sobriedade, como libertagdo das mercadorias para escolher os bens, que € algo
muito importante em um tempo como 0 nosso, no qual devemos revisar
completamente a ideia de desenvolvimento que ndo pode mais estar ligada a
acumulacdo das coisas, de mercadorias, de “objetos”, mas deve estar ligada ao
acumulo de relagdes, de gratuidade, de reciprocidade.?

Este “pacto” deve ser urgente e, ao mesmo tempo, desenvolver tarefas
importantes que precisam ser estudas conjuntamente, com um compromisso sério e
sem poses ideoldgicas, fomentando o desenvolvimento técnico com
sustentabilidade, em que todos possam usufruir desses mecanismos econdmicos. E
preciso pensar ndo de forma isolada, mas sempre com o0s pobres. A economia deve
ser estudada e pensada com os pobres, e ser desenvolvida em vista de uma ética a
favor da vida humana, libertando das diversas escraviddes, tais como as politicas
de mercado consumistas tdo nocivas, principalmente aos mais pobres. Portanto,
essa economia tem como Viés o desenvolvimento humano integral, capaz de
profetizar e programar o desenvolvimento de um futuro promissor, na relagdo
espiritual, antropoldgica e social. Assim, o “pacto” tem como objetivo apresentar
medidas ao desenvolvimento de valores sustentaveis a respeito da “casa comum’:

N4&o podemos continuar a adiar certos assuntos. Esta tarefa enorme e inadiavel exige
um compromisso generoso na esfera cultural, na formacdo académica e na
investigacdo cientifica, sem nos perdermos em modas intelectuais nem em poses
ideoldgicas — que sdo ilhas — que nos isolam da vida e do sofrimento concreto do
povo. E tempo, queridos jovens economistas, empresarios, trabalhadores e dirigentes

352 BRUNI, L., Os trabalhos em andamento para o evento “A economia de Francisco”.
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empresariais, ¢ tempo de ousar o risco de fomentar e estimular modelos de
desenvolvimento, progresso e sustentabilidade em que as pessoas, e especialmente
os excluidos (e entre eles, também a irmd terra), deixem de ser —no melhor dos casos
— uma presenca meramente nominal, técnica ou funcional para se tornar
protagonistas das suas vidas, assim como de todo o tecido social.>>?

A cidade de Assis foi o lugar escolhido para ser a sede do encontro “Economy
of Francesco”. Sao Francisco nasceu nessa cidade, em que aconteceram diversos
eventos de sua conversao — e esses foram os motivos para sediar o evento. A
dimenséo que mais inspira, e que deve ser inspiradora nos estudos dos jovens, € 0
ideal de pobreza, que S&o Francisco viveu com despojamento e simplicidade. Ele
deixou a sua vida como parte da burguesia, do conforto com os pais, se despojou
de suas vestes, renunciando aos bens, para viver exclusivamente o chamado que
Deus Ihe fez — viver a favor dos mais frageis e servir.

Outro fato importante € 0 movimento da entrega de Francisco, diante do
Crucifixo de Sdo Damido, quando o Senhor o chama para reconstruir a Igreja, pois
ela “estd em ruinas”***. S0 Francisco decide se envolver na reforma das igrejas de
Assis e aos poucos vai discernindo gque este chamado tem a ver em resgatar almas
a lgreja.

Assim, reparar a Igreja € um chamado de toda sociedade e, desta forma, mais
uma inspiracao aos jovens vinda de Sao Francisco. Os jovens sdo chamados a rever
0 modo e as exigéncias do bem comum, e se seus valores sdo de construcdo de uma
sociedade ética, solidaria, fraterna, que nao visam o lucro, mas estdo disponiveis a
igualdade e ao servigco do bem comum. Assim, diz 0 papa aos jovens: “como vosso
0 desejo de um porvir bom e jubiloso, ja sois a profecia de uma economia atenta a
pessoa e ao meio ambiente”3*®. O papa Francisco menciona o dever da construcio
de uma nova economia que pode reparar principios antigos que ndo foram bons:

Por conseguinte, é preciso corrigir os modelos de crescimento incapazes de garantir
0 respeito pelo meio ambiente, o acolhimento da vida, o cuidado da familia, e
equidade social, a dignidade dos trabalhadores e os direitos das geragdes vindouras.
Infelizmente, ainda néo foi ouvido o apelo a tomar consciéncia acerca da gravidade
dos problemas e sobretudo a p6r em pratica um modelo econémico novo, fruto de
uma cultura da comunhao, baseado na fraternidade e na equidade.*®

33 FRANCISCO, Visita a Assis por ocasifo do evento “Economy of Francesco”.
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Assis ¢ lugar onde o papa mostra ao mundo o desejo de um “modelo
econdmico novo, fruto da comunhao, baseado na fraternidade e na equidade”®’.
Ele convida os jovens, frutos dessa esperanca, a basearem suas vidas na conversao
de Sdo Francisco. Esses jovens e a sociedade sdo “chamados a rever nossos
esquemas mentais e morais, para que estejam em conformidade com o0s
mandamentos de Deus e com as exigéncias do bem comum”*%,

Assis também foi sede do encontro com lideres religiosos, no pontificado de
Jodo Paulo Il, buscando uma cultura de paz que o homem de Assis mostrou ao
mundo. Por isso, o encontro “Economy of Francesco” também tem a motivagao de
aproximacdo das varias realidades e visdes, somando conhecimento e experiéncia,
e permitindo serem abertas vozes para um caminho de futuro de paz na sociedade.
“Por isso que vamos a Assis: para lembrar que a pobreza € um tema importante da
economia atual, que ndo estd resolvendo a pobreza, mas esta aumentando
as desigualdades”3®°.

A Carta de convocagdo para o primeiro evento “Economy of Francesco”
busca incentivar 0s jovens a mudanca de paradigma, a terem como inspira¢éo o
jovem Sé&o Francisco e a refletirem sobre o seu despojamento e o seu olhar os outros,
seus sentimentos de paz, fraternidade, justica, didlogo e rendncia. As urgéncias
presentes sdo convites a esses jovens a dialogarem e assumirem, em seus paises,
uma economia diferente, solidaria e de comunh&o. Essa economia deve ser de
mudanca, permitindo tracar novos caminhos e abrir horizontes, ter novos estilos de
vida, sobretudo na sobriedade, gerando novos modelos de producdo e servico, e
fazer com que as estruturas envelhecidas possam ser transformadas. Além disso,
externar o desejo do papa Francisco pelo cuidado do planeta, apresentando politicas
sociais e econbmicas que visem a sustentabilidade.

A cultura do descarte é outra grande preocupacdo no encontro. O papa
Francisco deseja que os jovens vencam as diversas formas de escraviddo, sem
esquecimento das realidades que os cercam. Os estudantes precisam ser

mergulhados em suas realidades sociais e ndo esquecer que fazem parte de uma

357 FRANCISCO, Carta do Papa Francisco para o evento “Economy of Francesco”.
3% FRANCISCO, Carta do Papa Francisco para o evento “Economy of Francesco”.
3% BRUNI, L., Os trabalhos em andamento para o evento “A economia de Francisco”.
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sociedade que sofre; por isso, 0s jovens sao chamados a restaurar as feridas contidas
no mundo, com uma “economia justa, sustentavel e solidaria”30°,

O modelo de uma economia alternativa deve ser criado para que possa ser um
mecanismo de engajamento global, aliando forgas e corrigindo exclusdes na “nossa
casa comum, a nossa irma Terra Mde, como Francisco chama no seu Cantico do
Irmdo Sol”®%!. O papa Francisco tem “a sua preocupagio com os pobres, sua
insisténcia na centralidade dos pobres na vida e missdo da Igreja”®2. Por isso, 0
desejo deste evento é ter uma profecia de uma economia pensada a partir dos jovens,
em Assis, com S&o Francisco:

evento que me permita encontrar-me com quantos estdo a formar-se e comegam a
estudar e a pbr em prética uma economia diferente, que faz viver e ndo mata, inclui
e ndo exclui, humaniza e ndo desumaniza, cuida da criacdo e ndo a devasta. Um
acontecimento que nos ajude a estar unidos, a conhecer-nos uns aos outros, e que
nos leve a estabelecer um “pacto” para mudar a economia atual e atribuir uma alma
a economia de amanhd.*3

Nesta proposta, a Igreja reafirma o seu convite a experiéncia de Sao
Francisco. O seu modo particular reacende o cuidado e atencdo aos mais frageis,
despojamento e restauracdo de uma ecologia. Francisco, 0 papa, através desse
chamado, mostra 0 seu comportamento e articulacdo, e todo seu coracdo voltado a
misericérdia, sobretudo aos povos mais sofredores da Terra. Este encontro em
Assis, lugar mistico e ao mesmo tempo local de mudanca e de ruptura, tendo como
icone a santidade de S&o Francisco de Assis, faz dali um lugar de mudancgas para
um mundo que precisa tornar-se mais afetuoso com 0 cosmo e com outros.

No encontro que reuniu os jovens em Assis no ano de 2022, o papa Franscisco
chamou a atencgéo sobre a instabilidade espiritual. Afirma que o principal capital a
ser desenvolvido para uma sociedade ter sentido é ser semelhante a Deus. As
diversas religides fizeram com que muitos fossem em busca de sentido para suas
vidas, encontrando, em muitos casos, “sofrimentos, frustracdes, desilusdes e
lutos™3%4,

Na experiéncia no Brasil, temos a mobilizacao e articulacdo com os jovens
que participaram — junto a outros do mundo inteiro e com o papa Francisco — do

evento. Este grupo se reuniu pela primeira vez em 2019, na PUC-SP e hoje ja conta

360 FRANCISCO, Visita a Assis por ocasifo do evento “Economy of Francesco”. Discurso.

361 FRANCISCO, Carta do Papa Francisco para o evento “Economy of Francesco” .
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com a ajuda da CNBB e tem reunifes agendadas para estudar temas importantes, e
colabora o bispo Dom Joaquim Mol, da Arquidiocese de Belo Horizonte. A
proposta do papa Francisco traz uma mobilizacdo global e no Brasil se veem
algumas iniciativas, primeiramente o nome escolhido: “Economia de Francisco e
Clara” — a importancia de Sao Francisco em fazer eco a uma “ecologia integral”;
também Santa Clara como disponivel & misséo e ao despojamento, e 0 convite as
mulheres a fazerem parte desse processo de estudo sobre a economia solidéria.

No encontro da verséo brasileira, foram abordados quatro temas importantes:
“renda bdasica, a economia solidaria, orcamento participativo ¢ a dimensao da
espiritualidade3®. O direito a estes pilares implicaria a aplicacio de valores
constitutivos como importantes na vida de uma justica social e o fim de uma
pobreza extrema, retirando trabalhos escravos e salarios baixos, proporcionando
“principios igualitarios e democraticos”®® a todas as pessoas. Por isso, é importante
repensar sobre o que vem sendo aplicado no capitalismo, nas ideias neoliberais
sobre o consumo e producgdo. Tais ofertas e lucros ndo sdo justos em relagcdo as
pessoas com rendas inferiores. O encontro procurou reacender essa atencdo a um
mundo consumista e global que, em muitos aspectos, tem indicios contraditorios ao
bem humano. A dimensdo da espiritualidade é a dimensdo que estd em todo o
processo do encontro, mas que deveria ser mais efetiva, ndo apenas naquele
momento, mas em toda a extensdo das problematicas levantadas pelos jovens
economistas e debatidas pelos principios éticos do Evangelho a toda sociedade

global.

35SOUZA, A. R. de, Pilares da Economia de Francisco e Clara e o enfrentamento da profunda crise,
p- 373.
366 SOUZA, A. R. de, Pilares da Economia de Francisco e Clara e o enfrentamento da profunda crise,
p. 375.
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Destaques do magistério do Papa Francisco na direcdo da
Pobreza evangélica e Sobriedade feliz

Para destacar os pontos principais do magistério do papa Francisco na dire¢do
da Pobreza evangélica e da Sobriedade feliz, o presente capitulo toma os seguintes
documentos papais: toma como base a Exortacdo apostélica Evangelii Gaudium,
com a direcdo da atencdo aos frageis e ao dialogo social; depois, a Exortagédo
apostdlica Gaudete et Exultate, com as bem-aventurangas da pobreza; destaca a
Carta Enciclica Laudato Si’, para o cuidado da casa, com a sobriedade feliz; a
Exortacdo apostdlica Querida Amazdnia e os sonhos de fraternidade — social,
cultural, ecoldgica e eclesial; e a Carta Enciclica Fratelli Tutti na solidariedade com

0S pOVos e a criacdo e para a paz.

5.1
Exortacédo apostolica Evangelii Gaudium e sua atencédo aos frageis e
ao dialogo social

A Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium — A alegria do Evangelho — é
datada de 24 de novembro de 2013, primeiro ano do pontificado do papa Francisco,
sendo esse documento um marco na Igreja. Na exortacao, temos 0s caminhos que
serdo motivados na Igreja para a forma de conduzir os processos de evangelizacao,
a partir da alegria encontrada no Evangelho.%%’

No documento EG, ha diversas recomendac¢fes advindas do Evangelho, no
continuo processo de didlogo com a sociedade, mantendo-se a fidelidade ao
Evangelho. O papa Francisco faz uso de nova linguagem, mais acessivel, sendo
também sébria. Retoma varios aspectos do Documento de Aparecida. Pela
linguagem, mais popular, torna mais facil compreender o Evangelho hoje. Evita,
assim, certos afastamentos que se fazem — seja por motivo religioso, seja politico,
embora também indique atitudes que tenham influéncia religiosa e até politica na
conducdo do mundo com responsabilidade. Mesmo expresso em uma forma de
linguagem simples, traz uma profunda aplicagcdo do Evangelho, apresentando uma

evangelizacdo ao mesmo tempo inculturada e com uma mistica popular. O desejo

%7 FRANCISCO, Evangelii Gaudium, n.1.
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do papa é uma Igreja que esteja ligada ao povo e promova 0 bem comum, sem que
a igreja fique fechada ao mundo:

O verbo posto no centro da reflexdo é “sair”. Que as Igrejas tenham em todos os
lugares “as portas abertas” para que todos aqueles que estdo em busca ndo encontrem
“a frieza de uma porta fechada”. As portas dos sacramentos também nunca devem
se fechar. A propria eucaristia “ndo é um prémio para os perfeitos, mas um remédio
generoso e um alimento para os fracos”. Isso determina “também consequéncias
pastorais, que somos chamados a considerar com prudéncia e audacia” (47). Muito
melhor uma Igreja ferida e suja, que sai pelas ruas, do que uma Igreja prisioneira de
si mesma. Que ndo se tenha medo de deixar-se inquietar pelo fato de que muitos
irmaos vivem sem a amizade de Jesus (49).%%

O Evangelho deve ser um marco de acontecimento que renova toda a
dimenséo social e humana. Aqueles que séo tocados pela mensagem, mesmo néo
sendo cristdos, que seriam “praticantes da Palavra”, poderiam ser influenciados a
escutar também, inclusive para, de certo modo, renovarem seu viver e se tornarem,
por vezes, atentos as sugestfes do papa sobre contribuir para solucdes para 0s
problemas atuais. A proposta do Evangelho nunca envelhece. A evangelizacdo
sempre tem um significado atual e atravessa os periodos mais obscuros e traz
consigo uma novidade. Portanto, “toda a agdo evangelizadora auténtica ¢ sempre
‘nova’” (EG n. 11). O papa Francisco deixa claro que, mesmo que os documentos
eclesiasticos ndo tenham o mesmo resultado esperado da a¢do pastoral do passado,
essa exortagao vem apresentar “meios necessarios para avangar no caminho de uma
conversao pastoral e missionaria” (EG n. 25). Este forte esforgo em favor da misséo
de evangelizacdo deve ter uma linguagem que consiga mostrar o sentido da
realidade com uma formulacdo mais clara para os fiéis e os faca compreender o
Evangelho apesar da forte mudanca cultural por que passa a humanidade.

Na Exortacdo EG, observamos uma Igreja disposta a acolher e inculturar, na
evangelizacdo, ndo supondo lugares e pessoas, mas sim em uma realidade
permanente de testemunho cristdo, principalmente junto aos mais pobres. E
necessario viver a fé em uma realidade presente, mesmo existindo uma certa
bipolaridade entre a ideia e a realidade no contexto humano.

O papa Francisco, no ano de 1974, como Bergoglio, provincial dos jesuitas,
em seus discursos ja tinha uma teologia que aproximava o Evangelho em dialogo
com a realidade. Esta percepgéo o insere em uma postura de entendimento sobre a

cultura e a necessidade de apresentar uma linguagem com perspectiva teoldgica,

368 WVALLI, A. M., Um guia para a Evangelii Gaudium.
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mas com o envolvimento pastoral daquele espago evangelizador. E, como bispo,
também apresenta uma teologia que convoca o povo, com iniciativa pastoral a partir
de uma teologia que se envolve com a vida humana.

Os documentos do Vaticano Il s&o embasamentos importantes para a
construcdo de todo pensamento teoldgico do papa Francisco, além de suas
iniciativas apresentadas no texto da exortacdo como exemplo de seu trabalho
pastoral em Buenos Aires. Esta maturidade teoldgica do papa tem importante papel
para fomentar diversos aspectos do seu trabalho pastoral humanizado,
desempenhado ndo apenas para a realidade latina, mas na extenséo de toda a Igreja
e da sociedade.

A virtude teologal da pobreza faz com que o papa Francisco proponha a
sociedade que busque pautar sua vivéncia humana com uma profunda
responsabilidade comunitaria. Por isso, a exortacdo faz com que o ser humano possa
ser visto em sua integridade, como ser desejado e criado por Deus. Ao levantar a
questdo sobre o consumismo, percebe-se a I6gica do Evangelho. A pobreza deve
ser vista como bem dado ao cristdo para que este pense nas suas atitudes de
acumulacao e descarte. Estas medidas apontadas na exortacdo fazem perceber que,
em muitos casos, o ser humano desconsiderou o anuncio do Evangelho com as suas
consequéncias, como no caso de seguir a pobreza evangélica. Por isso, essas
consequéncias fizeram com que a vida humana passasse também a ser um bem de
consumo descartavel, gerando mais exclusdo por causa de uma pobreza econdmica,
sobretudo em lugares onde ha os ricos — do ponto de vista econémico.

A Exortacdo EG traz-nos a compreensao da pobreza, pois apresenta diversos
temas importantes que circundam trés principais eixos.*® Sendo capaz de mostrar
o dinamismo profundo da linguagem do Evangelho e as razbes de promover uma
religido, em trazer o sentido dltimo, fala também de uma preocupacdo com as
dimensdes humanas que precisam ser novamente revisitadas e restauradas, como
estas mencionadas pelo tedlogo Mario de Franca Miranda: “Palavras como
participacdo, descentralizacdo, dialogo, espirito de servico, sensibilidade humana,
proximidade aos pobres e marginalizados brotam de sua preocupagéo central com

o Reino de Deus®°.

369 SCANNONE. J. C., La teologia del pueblo: Raizes teolégicas del papa Francisco, p. 205.
370 MIRANDA, M. F., Linhas Eclesioldgicas da Evangelli Gaudium, p. 185.
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O papa Francisco fala com esta teologia do povo, ou dada ao povo de Deus,
com suas nuances nas questdes indicadas sobre didlogo, descentralizacdo e outros
pontos. Esses pontos servem para perceber o dom da salvacéo confiada ao povo de
Deus, pois se vislumbra uma valoriza¢do pastoral do servico eclesioldgico na
realidade dos mais pobres. O dom gratuito da salvacdo é dado, ndo de maneira
isolada, mas sim confiado aqueles que séo cristdos e seriam convocados a ser Igreja,
e Igreja com os pobres. Portanto, a teologia do povo tem forte sintonia com a
convocacgdo dos fiéis em fraternidade na Igreja. A salvacdo nunca seria dada de
forma isolada. O Evangelho deve ser vivido ndo com medo, sugere o papa, mas
dizendo: “chama para seres partes do seu povo” (EG n. 113).

A experiéncia pastoral do papa Francisco, advinda da época de sua pastoral
na Argentina, é novamente relatada no texto da EG, apresentando uma teologia do
povo. O discurso e acdo mostram uma linguagem simples e a0 mesmo tempo uma
singularidade que difere de outros documentos exortativos. A teologia do povo
contida em toda a extensdo do contetdo da EG faz perceber que todo carater tem a
proposta de vincular a linguagem simples a uma vida simples e vocacional do papa.
Assim, a evangelizacdo a partir do Evangelho se da no gesto de muita identificacao
com o acolhimento que Francisco faz, com sua prépria vocacao. Ele se mostra como
aquele que dirige a Igreja e, a0 mesmo tempo, como homem que segue as pegadas
da pobreza com alegria de Cristo.

Na exortacdo, temos uma reflexdo com a Palavra de Deus e a relagédo entre o
fundamento da fé e 0 modelo do povo de Deus no Antigo Testamento, no qual o
povo caminhando com Deus faz seu caminho de conversdo e missionaridade,
levando até a luz do Evangelho em Jesus Cristo. Desta maneira, 0 povo de Deus
deve fazer este caminho existencial, “sair da sua propria comodidade e ter a
coragem de alcangar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG n.
19). Este “povo fiel a Deus” (EG n. 95) ndo pode limitar-se a eventos sociais ou
necessidades egocéntricas, mas sim em uma “historia de sacrificios, de esperanga,
de luta diaria, de vista gasta de servigo, de constancia no trabalho fadigoso” (EG n.
96). A Sagrada Escritura mostra que foi uma dificil caminhada, em que o povo
viveu, com dias de vitorias e derrotas, com alegrias e cansacos. Desta maneira,
existe no documento EG o desejo de uma retomada, uma renovacao, pretendida

pelo papa, em reanimar a Igreja a buscar a alegria do Evangelho.
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O povo fiel, portanto, deve anunciar “a alegria do Evangelho, que enche a
vida da comunidade dos discipulos” (EG n. 21). Deve ter a intencdo de ir ao
encontro dos pobres, “sair da propria comodidade e ter a coragem de alcangar todas
as periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG n. 20). Anunciar ndo s6 em
palavras, mas nos gestos e atitudes, daquele que caminha e semeia de um modo
totalmente apaixonante, como 0s que experimentaram o encontro com o Senhor. O
projeto da Igreja deve ser fiel ao Evangelho. Esta sempre foi a principal
preocupacao de varios papas, mas 0 papa Francisco ndo quer fazer apenas com que
este Evangelho seja lido e crido dentro da Igreja, mas deseja “impactar
positivamente muito mais em outros setores da sociedade”>"?.

O papa Francisco, na Exortacdo EG, privilegia os pobres e os doentes. A
compaixdo e misericordia de Deus, “um vinculo indissoltiivel entre nossa fé e os
pobres” (EG n. 48), serdo dadas pelo critério do Evangelho. Isto se torna possivel
quando existe uma preocupagdo em apresentar o Reino de Deus como uma “Igreja
acidentada, ferida e enlameada” (EG n. 49), transmitindo coerentemente, na “vida
de seus membros, que este Reino ndo é uma utopia, mas uma realidade da historia
da humanidade pelo testemunho de vida dos cristaos™32,

A transmissdo do texto do Evangelho, seja este antncio em obras, seja em
palavras, ndo deve ser excludente, deve ser semeada de modo igualitario a todos
grupos ou organismos pelas raizes da Trindade, que reune Pai, Filho e Espirito. A
Igreja segue a Palavra do Evangelho de modo peregrino e evangelizador. Assim, 0
povo de Deus, em cada cultura em que esta inserido, conhece o rosto de Cristo e
sua obra de misericordia. Reconhece o projeto de Deus na sua convocagao e percebe
a forma com que Ele age junto a humanidade. O povo de Deus deve ser motivado
a estar perto dos critérios que fortalecem sua identidade cristd e os lacos da
comunidade, levando-os a construir “diversas expressdes da vida crista” (EG n.
115), fortalecendo as mais diversas formas de personalidades. Tendo Cristo na
caminhada, e com o Espirito, sustenta-se este corpo mistico que se faz Igreja.

A teologia contida na EG quer levar a experiéncia da Palavra de Deus,
sobretudo sobre a Revelagdo da promessa que Deus faz aos pobres e humildes. O
papa percebe os valores de uma pastoral inserida junto aos pobres, pois esta

promove uma conversdo dos modos de vida da sociedade. A teologia do povo

371 AQUINO JUNIOR, F., Nas periferias do mundo, Fé-Igreja-Sociedade, p. 65.
32 MIRANDA, M. F., Linhas Eclesiolégicas da Evangelli Gaudium, p. 185.
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mostra seu discernimento como jesuita, e 0 seu respeito as diversas culturas. O
te6logo Juan Carlos Scannone faz uma reflexdo a respeito da atuagédo de Francisco
como jesuita a servico da Igreja:

A meu ver, o sentido espiritual do momento propicio para a decisdo correta, seja ela
existencial, interpessoal, pastoral, social ou politica, faz parte do carisma inaciano,
intimamente ligado ao discernimento dos espiritos. Em sua teologia, gera reconhecer
sua importancia para profetas, pastores e politicos, e é conhecido por suas analises
geopoliticas e por sua interpretacdo cristd dos sinais atuais dos tempos e da Igreja
latino-americana como ja deveria ser Igreja fonte. Por sua parte, Bergoglio, como
jesuita, participa desse carisma e discernimento e conhecia 0s mencionados aportes
tedricos desses pensadores.®”

A expressdo dessa teologia € vista na linguagem usada na Exortacdo
Apostdlica EG. Ha uma dinamica especial ao convocar 0s cristdos para uma
profunda adesdo ao Evangelho. O papa, de modo simples, porém bem direto, mostra
a preocupacdo pedagdgica em apresentar um ser humano que busca desenvolver
suas potencialidades. Assim, ele propde a reformar a Igreja baseado no critério da
evangelizagdo, sendo que “deve ser uma linguagem que os destinatarios
compreendam, para ndo correr o risco de falar ao vento” (EG n. 158). Neste
importante aprendizado, advindo de um processo histérico, onde o sujeito pode
ficar marcado pela liberdade, em suas escolhas e projetos, se percebem experiéncias
concretas das diversas etapas de um “caminho de formagéo e amadurecimento” (EG
n. 160).

Na Exortacdo EG, temos uma antropologia do ser humano. Esta antropologia
tem como percepcéo a realidade de um sujeito em desenvolvimento nos modelos
sociais modernos, que deturpam o conhecimento da Palavra e o conhecimento da
verdade divina. Todavia, o desenvolvimento ligado as caracteristicas pessoais e aos
pecados € diagnosticado no documento como um processo, revelando as limitagdes
de cada individuo, sem, entretanto, serem impossibilitados de mudanca em modo
de ser. O documento reconhece este processo de o ser humano se perceber limitado
e apresenta um caminho em que se pode perceber “a importancia, tdo presente na
exortagdo, de acompanhar, esperar, escutar as pessoas em seus processos’3’4,
Assim, também a humanidade pode se ver através dos critérios do Evangelho,

reconhecer o seu valor como criatura e reassumir o significado de sua presenca

%3 SCANNONE. J. C., La teologia del pueblo. Raizes teoldgicas del papa Francisco, p. 209.
374 PADUA, Ldcia P., O Ser humano, Centro da Evangelli Gaudium, p. 140.
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como pessoa em um mundo que muitas vezes faz com que o ser humano seja
descartado.

A crise antropoldgica apresentada no texto da exortagdo aborda também a
organizacao econdmica e politica, que se d& na forma inconsequente e desordenada
do uso do dinheiro e do poder, revelando a incapacidade do ser humano em
construir relagdes fraternas seguras, saindo do critério material. Assim, a idolatria
ao dinheiro e poder afasta do relacionamento com os outros, negando o ser humano
em sua existéncia. Deste modo, a reflexdo de Llcia Pedrosa Padua nos aponta a

antropologia do ser humano a partir da reflexdo da Exortacdo EG:

Nesse sentido, podemos dizer que a Exortacdo traz a nogdo de um humano criado
por Deus e assumido por Ele em Jesus Cristo, chamado a liberdade e, por isso,
inacabado, aberto, convidado a uma historia que ndo estd predeterminada, mas que
é convocada a se desenvolver e realizar no amor, na misericordia e na doagéo.*”

5.2
Exortacdo apostoOlica Gaudete et Exultate e bem-aventurancas da
pobreza

O tema da santidade comentado pelo papa Francisco envolvera o tema da
pobreza evangélica. Na Exortacdo Apostolica Gaudete et Exultate, Francisco
convida a reflexdo pastoral e quer estimular a vocagdo a santidade nos cristdos e da
sociedade®®. Temos, no texto, a indicacio de como viver a santidade em sua
esséncia, explicitando o objetivo para o qual fomos criados, para sermos felizes:
“santidade como proposta de vida plena e realizante”®’’. A exortacao foi publicada
na solenidade de Sao José, em 19 de marco de 2018.

A vida cotidiana é um dos eixos importantes do documento, trazendo a
reflexdo de uma espiritualidade com o outro, e “a pobreza e outras manifesta¢des
da sua doagdo por amor” (GE n. 20). A mensagem da santidade é contemplar o
conjunto da vida, como caminho de santidade a vida em Cristo, mostrando a
totalidade da missdo, e “chamados a viver a contemplacdo no meio da agao” (GE
n. 26). Este desejo ¢ continuo, marcado pela trajetoria em “espirito de santidade que

impregne tanto a soliddo como o servigo” (GE n. 31).

375 PADUA, Lucia P., O Ser humano, Centro da Evangelli Gaudium, p. 139.
376 FRANCISCO, Gaudete et Exultate, n.1.
S NUGNES, A., Ripatire dalla Santita. Un invito alla lettura di Gaudate et Exsultate, p. 358.
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Observa-se que o documento trata da relacdo de uma experiéncia mistica
centrada na pessoa de Jesus Cristo, e ha uma consequéncia direta entre a vida de
santidade e a vida espiritual de cada pessoa, resultando na vivéncia ética. Assim,
temos o escrito do tedlogo Juan Martin Velasco ao descrever sobre a mistica

relacionada a ética:

Assim, pois, a experiéncia mistica ndo exclui a dimensao ética: a inclui, a provoca e
desenvolve. Porém, dada a relacdo estreita e reciproca que mantém estas duas
dimensdes, é possivel mostrar que a experiéncia ética remete a experiéncia mistica,
constitui seu preAmbulo natural, predispde a ela e a expressa. E possivel, pois,
mostrar um lado mistico da experiéncia ética do crente, e incluir a experiéncia de
todo homem 37

Todavia, a vocacdo universal a santidade assumiu diversas formas de
interpretar a espiritualidade mistica, no entendimento da religido e da mistica.
Existe “a preocupagdo com 0 corpo, mas também com sua interioridade, seu
equilibrio e bem-estar, sentir-se em harmonia com o universo inteiro”*"°,
Percebemos isso na forma de encarar a busca religiosa neste tempo p6s-moderno.
O documento mostra uma espiritualidade encarnada de Cristo e a busca dela no
cotidiano. Na ldade Média, havia uma possivel unidade entre mistica e ascese,
inclusive sobre o tema da santidade e da pobreza. Depois, houve separacdes, com
diversos prejuizos para o entendimento da vocacdo a santidade.

No Concilio Vaticano Il tivemos a redescoberta da vocacdo universal a
santidade. Este movimento é importante — proprio para cada cristdo e para todo o
povo de Deus — como vocacdo plural e encarnada na pessoa de Jesus Cristo. O papa
Francisco reitera este processo de reabertura dos documentos conciliares na
Exortacdo GE. Apresenta este desejo: “todos os cristdos estdo chamados por Deus
a santidade; uma santidade que consiste na perfeicdo da caridade é, antes de tudo,
0 dom de Deus de si mesmo; cada cristdo deve participar desta santidade doada, até
alcancar sua plenitude, mas segundo sua propria historia pessoal e concreta”,
Esse Concilio foi um processo de renovacao para a Igreja, considerando Jesus

Cristo como “luz dos povos”, € chamando todos os cristdos e a sociedade para uma

unido entre Deus e 0s seres humanos. Considerava, também, que a “Igreja precisa

378 VELASCO, J. M., Perfil Del Mistico Contemporaneo, p. 462.
¥ MARDONES, J. M., Mistica Transreligiosa en una socidad de incertidumbre, p. 100.
380 PENALBA, J. L., La Vocacion universal a la santidad en Gaudate et exsultate, p. 35.
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se converter em si mesma, sempre de novo, em todas as realidades (...), a Aquele
que ¢ a ‘luz dos povos’, Jesus Cristo”®?,

O cristdo iluminado por Cristo abre-se a contemplacdo do mistério e ao desejo
incessante por santidade. No sacramento do batismo se d4 o nascimento desse
seguimento radical a Jesus Cristo na vida cristd e na vocacdo do fiel na Igreja,
mediante a un¢édo do Espirito Santo. O ato de santidade precisa de “uma liberdade
atoda prova e uma preocupacao de agir em favor dos outros, tornando assim visivel
o fruto das obras de Deus através das pessoas”3%2,

Consequentemente, vé-se uma relacdo entre o chamado e a obediéncia a
Cristo no seguimento do Reino, em um processo de contemplacao diaria, doando
sua vida em prol dos irmdos. A necessidade dessa doagao em prol dos outros se da
em dindmica no tempo e no espago cultural em que vive, correspondendo a uma
experiéncia individual de cada pessoa com a transcendéncia.

As diversas demandas sociais devem ser atendidas por toda a sociedade.
Porém, na vida daquele que € cristdo esta percepcdo se torna mais latente pelo
conhecimento da proposta que Cristo faz no Evangelho a todo que o segue. Este
discipulado a servigo do Cristo mostra-nos o questionamento dos aspectos presentes
na dimensdo humana, como a justica e as suas adequacdes na vida cotidiana. Tais
questdes fazem parte da vida de santidade do cristéo, na busca de um mundo justo,
assumindo as diversas “tarefas como [ser] sal da terra e luz do mundo, onde quer
que se encontrem” (GE 33). A santidade, segundo o autor Marcelo Coelho tem uma
proposta de caminho solidario, que nao perde seus efeitos ao longo da historia:

Os cristdos que atuam no desenvolvimento econémico-social do nosso tempo e
lutam por respeito e solidariedade podem contribuir muito para o bem-estar da
humanidade e a paz do mundo. Cada um, adquirindo a competéncia profissional e a
experiéncia que sdo absolutamente necesséarias, é chamado a respeitar na acéo
temporal a justica hierarquica de valores, com fidelidade a Cristo e a seu Evangelho,
a fim de que toda sua vida, tanto a individual como a social, fique repleta do espirito
das bem-aventurancas, particularmente com o espirito de solidariedade, em especial
para com os pobres.3

A santidade, como ndo é uma forma homogénea a todos, ndo é uma
interpretacdo determinada de regras. Envolve uma resposta pessoal as exigéncias

de que o “ser humano, ao ser obra de Deus, estd chamado a participar da

31 EKHOLT, M., Llegar a Ser Cristdo en Medio de Las Fracturas Del Presente, p. 5.

32 BINGEMER, Maria C. L., Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes sobre a Exortagdo
Apostolica Gaudete et Exsultate, p. 15.

383 COELHO, M. M., Recuperar a solidariedade e o respeito, p. 106 et. seq.
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santidade3®4. Diante das diversas escolhas que favorecem a vida, os bens materiais
e 0 consumo, busca alicercar-se na construcao do bem eterno e vislumbrar o Reino
dos Céus, com uma abertura a santidade. E importante que os esforcos advindos do
exercicio da santidade tenham um “sentido evangélico e nos identifiquem cada vez
mais com Jesus Cristo” (GE n. 28). Buscar atender aos desafios dessa intimidade
mistica do tempo presente com a santidade é bem adequado ao ensinamento de
Deus, correspondendo a necessidade de uma profunda espiritualidade identificada
no mundo e na humanidade:

Amigo de Deus e amigo da vida, 0o santo mostra a possibilidade de viver a
“intimidade com Deus” voltando em amorosa misericordia para o mundo e a
humanidade. Aqueles que fazem a experiéncia de ser encontrados e “ensinados” por
Deus, acederdo a um nivel diferente de conhecimento que os levard a uma vida
diferente e transformara adequagdo as necessidades de cada tempo e lugar.3®

O cristdo acolhe paz, justica e a misericordia e “vive a contemplagdo mesmo
no meio da acdo” (GE n. 26). Por isso, o papa Francisco afirma que o modelo da
santidade corre o risco das incertezas e deve procurar sempre corresponder a
missao, sem ter medo de ser guiado pelo Espirito do Santo, mesmo que nédo veja o
real sentido desse seguimento (GE n. 34). Perceberemos, entdo, que a santidade nao
é uma disputa ou um processo de heroismo, mas sim uma experiéncia insondavel
com Deus e sua imanéncia:

O santo ¢ uma pessoa “ex-céntrica”, uma vez que ¢ sempre Outro quem o guia. Ao
mesmo tempo, trata-se de pessoa consciente da prépria fragilidade. Seu heroismo
consiste em consentir em ser conduzido por esse Outro, de forma que o poder divino
se manifeste sobretudo ali onde a humanidade é com maior evidéncia mais fraca e
impotente. J& 0 afirma o mesmo Paulo de Tarso, ao dizer com inexplicavel gozo, em
meio a tormentos e tribulagdes: “Por isso sinto prazer nas fraquezas, nas injarias, nas
necessidades, nas perseguigdes, nas angustias por amor de Cristo. Porque quando
estou fraco, entdo sou forte” (2Cor 12,10).3%

A missdo da santidade é consequéncia do entendimento da centralidade da
radicalidade cristoldgica, vivida nos ritos salvificos e no seu contetdo de salvacéo,
em continuidade ao processo da realizacdo das promessas de Jesus Cristo. Todavia,
esse processo de perseveranca se da em meio aos riscos e medos inerentes a toda

missdo. O papa Francisco fala dessa dimensdo pedagdgica testemunhal a luz da

34 CARDONA, H. D.; PINZON, O. S., Asemejarse a Dios como Camino de Santidad en Gregorio
de Nisa, p. 29.

35 BINGEMER, Maria C. L., Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes sobre a Exortagdo
Apostolica Gaudete et Exsultate, p. 19.

386 BINGEMER, Maria C. L., Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes sobre a Exortagdo
Apostolica Gaudete et Exsultate, p. 17.
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Palavra para apresentar Cristo como caminho de santidade a todo cristdo e a
sociedade, ndo dando um exemplo particular, mas mostrando o valor da mensagem
de Cristo que é dada a sociedade e a Igreja — que deve ser santa como Cristo para
caminhar na santidade em meio as vicissitudes da missdo. A sequéncia para o0 bom
éxito da missdo esta na correspondéncia as bem-aventurancgas, sobretudo quanto a
virtude da pobreza, em que serdo pobres aqueles que entendem que a santidade esta
no despojar-se de tudo para ser feliz ao lado de Cristo.

Francisco, no documento Gaudete et Exsultate, apresenta este projeto de
Cristo deixado a humanidade. Aquele que vive uma vida feliz no caminho de
santidade entende o despojamento e busca uma vida pobre para 0 seguimento do
Reino. Permite-nos, assim, vislumbrar os ensinamentos das bem-aventurancas até

387 até 0 “manifesto na parabola do Juizo

a contemplagdo do “ético e escatologico
Final (Mt 25)”%%. E um caminho de renuncia e de entendimento ao desejo de
entrega total as coisas celestes. Porém, essa entrega ndo significa abandonar as
situacdes historicas, mas “na verdade, deseja fazer entender que o cristdo nio deve
ser alguém supraterrestre ou angélico, mas, pelo contrario, ter os pés profundamente
fincados no chio da humanidade a qual pertence” 3.

A santidade almejada por Francisco esta na vida concreta, na existéncia do
cristdo e no cuidado consigo, com a natureza e 0s outros, na dimensao antropoldgica
e com o zelo pela Criacdo. Esta espiritualidade pastoral-teoldgica criacional
compde a intencdo e o respeito fraterno direcionado a uma sobriedade feliz,
composta no documento Laudato Si’. Esta santidade é encarnada em Cristo e
discernida em uma consciéncia que cuida do outro e da natureza. Esta ideia de
transmissdo da santidade com o respeito pelo ser humano e pela criagdo mostra
como & um projeto unitario-fraterno, em que “somos chamados a viver a
contemplacdo mesmo no meio da acdo, e santificamo-nos no exercicio responsavel
e generoso da nossa missdo” (GE n. 26). Existe uma correspondéncia dialogal:
“dirigida a todo crente a viver com plenitude a vida do Espirito”>%.

A oracdo e o siléncio sdo praticas cristas do sujeito que busca a santidade. S&o

benéficos ao servigo missionario e evangelizador, levando a uma abertura ao amor

37 |RRAZABAL, G., Santidad y absolutos morales en Gaudate et exsultate, p. 4.

38 |RRAZABAL, G., Santidad y absolutos morales en Gaudate et exsultate, p. 4.

39 BINGEMER, Maria C. L., Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes sobre a Exortagéo
Apostolica Gaudete et Exsultate, p.63.

3% pENALBA, J. L., La Vocacion universal a la santidad en Gaudate et exsultate, p. 34.
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ao proximo e a misericordia com o0s necessitados, mesmo adversarios. Porém,
mesmo com todas as tarefas missionarias variadas, podem acontecer inadequacoes,
como “pela ansiedade, o orgulho, a necessidade de aparecer e dominar” (GE n. 28).
Destaca-se entdo, na Exortacdo GE, uma reflex&o pastoral, para a oracéo e o siléncio
serem restaurados e ter “o testemunho dessa santidade divina e a0 mesmo tempo o
ser humano como dom™*%!,

A missdo da santidade sofre diversas ameacas e destrui¢des, e € necessario
responder com a logica da Palavra do Evangelho e o testemunho coerente com a
vida. A “santidade primordial é aquela que faz resplandecer a beleza da vida em
meio a um meio cotidiano brutal e destrutivo”®®2, Estes diversos desafios da missdo
evangelizadora, percebidos no texto da GE, sdo pertinentes para o seguimento da
busca pela santidade em mundo em crise; porém, ¢ necessario que aconteca “‘com
alegria e sentido de humor, sem perder o realismo” (GE n. 122).

Nesse sentido, a experiéncia da santidade envolve o ser humano como
consagrado a liberdade pelo batismo, “nao se conformando com este mundo, mas
discernindo dentro dele o que é melhor, o que é perfeito, o que é de Deus (Rm 12,
1-2)”.3% A santidade é como liberdade interior que encara a realidade sem perder a
perseveranca, mesmo com sacrificios existenciais que levardo a mudancas. Os
sinais evidentes da missdo se ddo no sentido “teoldgico classico e fundamental, que
ela traz de forma explicita: a relacdo entre Deus e a felicidade”.3%* A santidade é
uma relacdo concreta entre a contemplacdo e o olhar perceptivel do mundo, nédo
eximindo sua consciéncia e dignidade, mas em um processo radical que da frutos,
de uma religido que se preocupa com o outro e com o sentido fraterno.

No texto da GE, Francisco descreve dois inimigos que atrapalham a
santidade: o gnosticismo e o pelagianismo atuais. Eram heresias dos primeiros
séculos do cristianismo, mas que continuam neste século, esvaziado da fé por
propostas enganadoras. Levam a uma “fé fechada no subjetivismo” (GE n. 36), um
racionalismo que é contrario ao conhecimento da fé e distorcem os ensinamentos

da doutrina e do Evangelho, refletindo uma l6gica de dominio sobre os

391 BINGEMER, Maria C. L., Participar da Santidade de Deus, p. 2.

392 BINGEMER, Maria C. L., Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes sobre a Exortagdo
Apostolica Gaudete et Exsultate, p. 28.

3% BINGEMER, Maria C. L., Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes sobre a Exortagdo
Apostolica Gaudete et Exsultate, p. 51.

394 NUGNES, A., Ripatire dalla Santita. Un invito alla lettura di Gaudate et Exsultate, p. 362.
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ensinamentos da verdade. Por isso, o papa Francisco chama o gnosticismo de “uma
das piores ideologias, pois, a0 mesmo tempo que exalta indevidamente o
conhecimento ou uma determinada experiéncia, considera que a propria visdo da
realidade seja a perfeigao” (GE n.40).

O ensinamento da salvacdo em Cristo fica ameagado por essas duas crises, e
ha constantes indicios delas na Igreja. Ja presentes nos dois primeiros séculos do
Cristianismo, vemos que, “em ambos os casos, 0 gnosticismo isola e distancia
daquilo que é fundamental: Deus e o préximo, que constituem os dois eixos maiores
da vida crista e, portanto, da santidade crista”*%®. No discurso aos participantes dos
lideres da Pastoral da Igreja Italiana, em 2015, o papa ja falava dos riscos do
pelagianismo na Igreja e da acentuada crise de fé. No discurso convocava, a luz das
bem-aventurancas, uma reforma da Igreja na forma de evangelizar e discernir

acerca da fé, como percebemos em um discurso do papa:

A primeira delas € a pelagiana. Ela impele a Igreja a ndo ser humilde, abnegada e
bem-aventurada. Fa-lo com a aparéncia de um bem. O pelagianismo leva-nos a ter
confianca nas estruturas, nas organizacOes, nas planificacbes perfeitas porgue
abstratas. Com frequéncia leva-nos até a assumir um estilo de controle, de rigidez,
de normatividade. A norma d& ao pelagiano a seguranca de se sentir superior, de ter
uma orientacdo exata. Nisto encontra a sua forca, ndo na leveza do sopro do Espirito.
Diante dos males ou dos problemas da Igreja, é inutil procurar solugdes em
conservadorismos e fundamentalismos, na restauracdo de condutas e formas
superadas que nem sequer culturalmente tém a capacidade de ser significativas. A
doutrina cristd ndo é um sistema fechado incapaz de gerar perguntas, davidas,
interrogacOes, mas é viva, sabe inquietar, animar. Tem uma face ndo rigida, um
corpo que se move e se desenvolve, tem a carne macia: a doutrina cristd chama-se
Jesus Cristo.3%

A atitude proposta na santidade é outra: € a pobreza evangélica. Na GE
podemos perceber um vinculo entre o anuincio do Evangelho e a dindmica da
felicidade apresentada nas bem-aventurancas. Este vinculo estd pautado no
“fundamento eclesioldgico oferecido para afirmar a vocagdo universal a
santidade™®’. A santidade diz respeito a compreensio das obras da bem-

aventuranca.

3% BINGEMER, Maria C. L., Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes sobre a Exortagdo
Apostolica Gaudete et Exsultate, p. 73.

3% FRANCISCO, PP. Discurso do Santo Padre aos representantes do V Congresso nacional da Igreja
Italiana.

37 PENALBA, J. L., La Vocacion universal a la santidad en Gaudate et Exsultate, p. 42.
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Na Igreja, durante séculos, as mais variadas expressdes misticas e regras de
diversos santos, com exercicios de oracdo, aproximaram 0s cristdos de uma
espiritualidade da caridade e da justica. O papa Francisco, na GE e em outros
momentos do seu pontificado, diz que € urgente uma volta a experiéncia mistica
dos mestres da oracdo, capaz de reaproximar ndo apenas uma ‘“espiritualidade do
catequista, de uma espiritualidade do clero diocesano, de uma espiritualidade de
trabalho” (GE n. 28), mas de uma espiritualidade cristd dada pelo Evangelho. Por
isso, é importante, como afirma o te6logo Franca Miranda, fazendo uma reflexdo
sobre a sociedade e a mistica no tempo moderno: “uma mistica que revela Deus
para 0 mundo hodierno ndo como uma entidade suprema e onipotente, mas como
Amor e Misericdrdia, presente e atuante na historia em favor de uma humanidade
mais fraterna e feliz”3%,

O testemunho é um dos grandes temas da exortacdo e também de todo
pontificado do papa Francisco. Na GE, ele fala da harmonia e da exigéncia do
mundo para que o cristdo alcance a santidade. A santidade deve ser um encontro
entre o cuidado e a relacdo da Criagdo: “na Evangelii Gaudium, quis concluir com
uma espiritualidade da misséo, na Laudato Si’ com uma espiritualidade ecoldgica
e na Amoris Laetitia com uma espiritualidade da vida familiar” (GE n. 28).

A fé e o testemunho estdo em conexdo. Sdo vias para santificagdo,
aprimoradas na relacdo com a oragéo, a eucaristia e a reconciliacdo. Assim, a GE
também apresenta como via de santidade a direcdo espiritual e as ofertas de
sacrificios (GE n. 110) para o alcance de um virtuoso caminho de encontro consigo
mesmo e com o amor de Deus e 0 proximo, destacando-se a plena realizacdo de
uma vida nas bem-aventurangas.

Neste entendimento, as caracteristicas espirituais revelam a santidade
presente no cotidiano da vida cristd, e podem ser vividas por todo aquele que deseja
viver o seguimento mistico da santidade. No Capitulo IV da GE, o papa Francisco,
ao refletir sobre o Evangelho de Mt 25,31-46, mostra a importancia de viver a
caridade com as pessoas. O caminho da santidade leva a estar com o0s irméaos e é

caminho de fraternidade com todos.

3% MIRANDA, M. F., Vislumbres de Deus, p. 30.
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O papa também fala dos problemas do mundo acelerado e agressivo e, como
antidoto, ensina a santidade como fidelidade apoiada em Deus e fidelidade aos
Irmé&os:

Com base em tal solidez interior, o testemunho de santidade, no nosso mundo
acelerado, vollvel e agressivo, é feito de paciéncia e constancia no bem. E a
fidelidade (pistis) no amor, pois quem se apoia em Deus também pode ser fiel
(pist6s) aos irméos, ndo os abandonando nos momentos dificeis, nem se deixando
levar pela propria ansiedade, mas mantendo-se ao lado dos outros mesmo quando
isso ndo lhe proporcione qualquer satisfacdo imediata. (GE n. 112)

Na GE, o papa mostra alguns exemplos de santidade, como as mulheres ap6s
a Ressurreicdo ou Paulo de Tarso, que anuncia o Evangelho. Esta caracteristica
testemunhal € um processo de tantos santos que, tocados pelo Evangelho,
anunciaram o Evangelho, que liga a fé e a caridade:

Herdis da fé e da caridade — alguns séo verdadeiros herois da fé, da esperanca e da
caridade. Homens e mulheres que viveram e vivem despojados de todo conforto, de
toda seguranca. Pessoas que foram capazes de sacrificar a prépria vida no martirio
cruento e radical, — como por exemplo Monsenhor Oscar Romero — ou no
oferecimento generoso da vida gota a gota até o Ultimo suspiro no servico aos
Gltimos, como Madre Tereza de Calcutd.®®®

A atualidade sempre se mostra um desafio para o entendimento da santidade.
Podem acontecer diversos equivocos quando se fala sobre santidade ou do conceito
“santos”. O papa Francisco faz uma aproximacao historica e coerente com a
humanizagdo da santidade, provocando a sociedade de maneira a ver “o
discernimento espiritual como crente de descobrir e realizar a vontade de Deus”.*®
A santidade ndo é um grupo de pessoas em separado, mas fazer a vontade de Deus,
seguindo o Evangelho. O papa mostra varios exemplos e “poucos documentos
pontificios se articulam a base de tantas citacbes e alusdes a figuras de santos.
Temos contado uns quarenta nomes” %2,

Destaca-se também, na Exortacdo GE, que para viver a santidade é preciso
viver uma vida simples, humilde e verdadeira, como viveu Cristo ao entregar sua
vida a salvagdo. Esta proposta de vida “nos quer santos e espera que nio nos

resignemos com uma vida mediocre, superficial e indecisa” (GE n. 1). E ter uma

vida a seguir o Evangelho.

%% BINGEMER. Maria C. L., Participar da Santidade de Deus, p. 5.
400 IRRAZABAL, G., Santidad y absolutos morales en Gaudate et exsultate, p.7.
401 CAMINO, J. A. M., Martires y santos, en el centro de la historia, p. 11.
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No capitulo 11l da GE, temos o discurso da bem-aventuranca no Evangelho.
Temos o programa da vida cotidiana com aquilo que deve ser a pratica da santidade,
com o método claro incentivado pelo papa para viver a praticidade de uma vida em
santidade. O titulo da exortacdo corresponde as primeiras palavras do versiculo que
conclui o discurso da bem-aventuranga em Mt 5,12 “alegrai-vos e exultai”.

A santidade é comunicada através do Espirito Santo e sua gra¢a “em uma
dindmica popular” (GE n. 1). Essa compreensdao da santidade, para o papa
Francisco, se faz em uma dinamica do cotidiano, no encontro com o outro, sendo
fiel aos compromissos cotidianos, no compromisso pelo cuidado com o outro e o
mundo, como aqueles que seguem o caminho das bem-aventurancas.

Essa santidade chamamos de “pé da porta” (GE n. 7), dos que vivem perto de
cada um de nos e presentes cotidianamente em sociedade. Em outras palavras, sdo
a “classe média da santidade” (GE n. 7). O chamado para a santidade deve ter
caracteristicas de firmeza interior:

mediante uma série de atitudes capazes de brindar-se fisionomia especial, apta a
responder aos grandes desafios do mundo atual: resisténcia, paciéncia e mansidao
gue supere a ansiedade nervosa; audacia e fervor para ndo cair na acédia comoda;
espirito comunitario para ndo ficar preso no individualismo; e a oracdo constante
como antidoto frente a qualquer forma de falsa espiritualidade.**

O dom recebido do Espirito Santo é livre na escolha e nas atitudes da
santidade. Esta vocacdo, sendo obra do Pai, nasce do discernimento do Evangelho
e se revela nas atividades propostas no cotidiano. Tais propostas variam nas
circunstancias da vida. Porém, podemos compor nossa busca sobre trés cuidados
que podem medir nosso encontro com a santidade: paz, justica e amor. A santidade
nasce desse vinculo direto entre 0 Evangelho e o testemunho, onde acontece a
oracdo com a acao:

N&o é saudavel amar o siléncio e esquivar do encontro com o outro, desejar 0 repouso
e rejeitar a atividade, buscar a oragdo e menosprezar o servico. Tudo pode ser
recebido e integrado como parte da prdpria vida neste mundo, fazendo parte do
caminho de santificagdo. Somos chamados a viver a contemplagdo mesmo no meio
da acdo, e santficando-nos no exercicio responsavel e generoso da nossa missao. (GE
n. 26)

A santidade é meta de todo cristdo. O anuncio kerigmatico dado na economia

salvifica nasce pelo amor de Deus e se da no cotidiano testemunhado pelo

402 |RRAZABAL, G., Santidad y absolutos morales en Gaudate et exsultate, p. 5.
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Evangelho. Por conseguinte, a “santidade ¢ divina e ao mesmo tempo dada ao ser

humano como dom”*%, Os cristéos fortificam suas vidas pelo Evangelho.

5.3
Carta Enciclica Laudato Si’ para o cuidado da casa comum na
sobriedade feliz

O papa Francisco, no terceiro ano do seu pontificado, assinou a Carta
Enciclica Laudato Si’ (LS) no dia 24 de maio de 2015, na solenidade de Pentecostes,
provocando uma forte reflexdo na Igreja e na sociedade. Nela convoca ao respeito
pela Criacdo e atencdo ao planeta, para a vivéncia deste tempo e das futuras
geracOes. Apresenta aos cristéos e a toda sociedade as diversas causas do problema
do ndo cuidado. A Carta Enciclica LS, sobre o cuidado da Casa Comum, contém
uma parte do texto sobre a Palavra de Deus e sobre a obra da Criacdo. Este é o
primeiro documento de um pontificado, entre os outros papas, dedicado todo a Casa
Comum, “focando a complexa rela¢do entre antropologia e ecologia, na qual se
incluem muitas questdes éticas, econémicas, politicas, educacionais e mesmo
teologicas™4%%,

A primeira frase que abre o documento esta no texto do Cantico das Criaturas
de Sdo Francisco “Laudato Si’ mi’ Signore - Louvado sejas, meu Senhor”.
Lembrava o santo do sustento e do valor espiritual que Deus dava ao homem e a
condicdo de zelar e guardar a Criacdo. O encontro de Sdo Francisco com as criaturas
faz reconhecer a generosidade da Criacdo de Deus, nas diversas obras que havia
feito e no cuidado com os seres humanos. Francisco de Assis consegue contemplar
a Criacdo com olhar fraterno e em uma relacéo de intimidade do Criador com o ser
humano, gerando um entendimento de unidade cosmica. Assim, se faz o seguinte
guestionamento: Sera que a fraternidade entre os humanos e com os demais seres
da criacdo é possivel? Se pressup@e, entdo, que era esta a contemplagdo em sentido
retorico que Sdo Francisco externava no Cantico das Criaturas ao descrever a
grandeza e a beleza da Criacdo dada por Deus.

A Enciclica quer responder as diversas dificuldades ecoldgicas, econdémicas
e sociais que se tornam vitais a0 mundo em transformacédo. Todas estas questdes

implicam assegurar o sentido fraterno e conciliador entre o ser humano e a

403 BINGEMER. Maria C. L., Participar da Santidade de Deus, p. 4.
404 MACANEIRO, M., Ecologia e Solidariedade: proposi¢des da Enciclica LS, p. 253.
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possibilidade ética do cultivo do cuidado. A LS, entdo, mostra que as necessidades
vitais como “alimentos e materiais para sobreviver, necessidades afetivo-sexuais
para perpetuar-se e reconhecer-se em relacdo consigo e com os outros, e até
necessidades de autodesenvolvimento e desenvolvimento™® podem ser
desarmoniosas para o entendimento dessa fraternidade cosmica. Por isso, é
importante tratar de uma conversao ecoldgica e espiritual, que o ser humano, em
todo seu ambiente natural, possa contemplar.

Francisco, com a Enciclica LS, na luz da Palavra de Deus e na sua
particularidade como pessoa, carisma, dom e acdo em didlogo com os cristdos e o
mundo, exorta todos a cuidarem da Casa Comum:

guero dirigir-me a cada pessoa que habita neste planeta. Na minha exortacdo EG,
escrevi aos membros da Igreja, a fim de mobiliza-los para um processo de reforma
missionaria ainda pendente. Nesta enciclica, pretendo especialmente entrar em
didlogo com todos acerca da nossa casa comum. (LS, n. 3)

A Casa Comum, que deveria ser cuidada e preservada, sente os males
causados e destruicbes sofridas em diversos abusos — de causas particulares a
mecanismos governamentais. Isto se deve a uma falsa compreensdo de
considerarmos “que éramos seus proprietarios ¢ dominadores, autorizados a
saqueéd-la” (LS n. 2). O ser humano, de acordo com a LS, deve retornar a sua
condicdo de esséncia de ser humano, ao ser criado por Deus. Foi criado ndo para
saquear ou destruir, mas chamado para cuidar e cultivar a natureza e 0s povos que
precisam viver nesse lugar comum. O uso exagerado e ilimitado de diversos tipos
de tecnologias e produtos nocivos ao meio ambiente resultaram em forte
degradacdo ambiental. Esses sintomas sdo percebidos na vida social — poluicéo,
areas devastadas, agua poluida e os sintomas de graves epidemias e pandemias que
vieram com a destruicdo planetéria. Tudo isto gerou um forte risco a vida humana.
Por isso, “a violéncia, que esta no coragao humano ferido pelo pecado, vislumbra-
se nos sintomas de doenga que notamos no solo, na 4gua, no ar € nos seres vivos”
(LS n. 2).

A Laudato Si’ apresenta uma ideia clara de cuidar e a0 mesmo tempo uma
convers&o, propondo forte mudanga no coragéo e comunh&o de amor e boa vontade,
gerando apreco pela Terra e a entendendo como lugar de compaix&o e respeito.

Percebemos esta dinamica entre a Casa Comum e a ideia de cuidar quando existe a

405 FIDALGO, G. A., Rostos e significados atuais do poder humano, p. 25,
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superacdo do pecado com o perddo, vislumbrando que a necessidade de zelar pelo
planeta se faz em todos que o habitam, perdoando as consequéncias geradas por
anos:

Cuidar é envolver-se com o outro ou com a comunidade de vida, mostrando zelo e
até preocupacdo. Mas é sempre uma atitude de benevoléncia que quer estar junto,
acompanhar e proteger. A compreensdo quer conhecer efetivamente a comunidade
de vida. Quer conhecer com o coragdo e ndo apenas com a cabega.*%

Ha, na LS uma reflexdo acerca de diversos problemas ecologicos. Tais
problemas apontam a necessidade de valores e principios éticos, morais, nascidos
da espiritualidade do Evangelho, que nos fazem ver a “disponibilidade do ser
humano para uma atitude de mudanca do comportamento™®’. O papa Francisco
alerta que o cuidado deve se dar em conversdo ecoldgica. Em todas as geracgdes,
principalmente “os jovens exigem de n6s uma mudanga; interrogam-se como [se]
pode pretender construir um futuro melhor sem pensar na crise do meio ambiente e
nos sofrimentos dos excluidos” (LS n. 13). Essa € uma mudanca de valores que
pode provocar uma forte reacdo em toda sociedade, postura que deve ser adotada
por todos.

Essas mudancas de valores sdo significativas para o desenvolvimento humano
e 0 bem comum. Porém, toda mudanga provoca questionamentos e, com eles, corre-
se o risco de as preocupacdes ndo levarem a novas transformacées que precisam ser
realizadas no planeta. Na LS fica explicita a urgéncia dessa mudanca, pois ja se
depara com alguns elementos importantes para a vida. Exemplo disto é a agua, bem
necessario a existéncia, que em muitos lugares ja esta escassa e sem possibilidade
de renovacdo — 0 que gera desigualdade e politicas que acabam por diferenciar
pobres e ricos. Esses perigos ambientais provocam riscos a sociedade. Por isso, “a
humanidade é chamada a tomar consciéncia da necessidade de estilos de vida, de
producdo de consumo, para combater o0 aquecimento ou, pelo menos, as causas
humanas que o produzem ou acentuam” (LS n. 23).

A cultura do descartavel e o uso irresponsavel dos bens dados por Deus sdo
um risco que impacta toda a humanidade, que vive, infelizmente, sem mudar essas
atitudes. A sociedade tem hoje uma postura de descaso em relacdo as acgdes

socioeducativas em relagdo ao ambiente. A crise de compromisso com uma vida

‘5 BOFF, L., Etica e Ecoespiritualidade, p. 40.
407 CONCEICAO, E. da. O Sinodo da Amazonia e a ética do cuidado: a Amazonia clama por uma
resposta concreta e reconciliadora, p. 218.



143

sobria, os bens econémicos e as politicas globais em torno do lucro desfiguram toda
a acdo de direito e justica de cuidar daquilo que vem se degradando. A ética
apresentada na LS provoca uma ruptura desse problema e prop6e uma solucdo de
enfrentamento, fazendo com que o Evangelho possa ser um caminho iluminativo a
uma consciéncia ética. Este respeito responsavel para com a Casa Comum deve ser
um metodo de relagdo pessoal e ao mesmo fraterna, que “mostra o esfor¢o do
humano de analisar e organizar as relagdes humanas com a criagdo e a natureza, e
0s ecossistemas mostram a auto-organizacdo da propria natureza que foi criada em
diferentes niveis*%,

A ética teologica pode ser um instrumento de apresentar a humanidade um
mecanismo de verdade, contréria a falacia de qualquer proposta que faz do sujeito
voltado para si mesmo seu Unico e decisivo critério, sem pertencer ao local em que
vive. Em um mundo onde o ser humano vive o ndo sentido, a ética teoldgica precisa
desempenhar o papel daquele pedagogo que conduz o humano para além dele
mesmo; ajuda-lo a descobrir que, para sua realizacédo, ele precisa cuidar das suas
relagdes fundamentais: com o mundo, com o outro e com o Transcendente.*%®

Também vemos, na LS, que as solucBes sdo apontadas como urgentes para
que acontecam o dialogo e 0s meios para que se estabelecam as possiveis mudancas,
sejam elas de ordem politica, social e econémica. Os agentes de transformaces se
percebem em crise; é importante “construir liderangas que apontem caminhos,
procurando respostas” (LS n. 53). Os elementos de transformacéo ndo podem vir
simplesmente de uma forma de interpretar a realidade, mas devem vir do empenho
dos diversos meios da existéncia humana, como: artes, religido, espiritualidade,
poesia. A comunicacao também é aliada para fomentar os indicios de mudanca de
pensamento e conhecimento, como a educacdo daqueles que precisam ajudar na
conservacao e preservacao do meio em que vivem, sobretudo para despertar o
conhecimento. Assim, podemos perceber que a profundidade dialogal entre a
cultura e a fraternidade pode atingir todos, gerando verdadeiro éxito para o bem
comum,

O desejo humano sempre é de mudar aquilo que estd errado, com

possibilidades e caminhos alternativos que propiciem uma reforma. N&o apenas

408 SUESS, P., Dicionério da Laudato Si’. Sobriedade feliz, 50 palavras-chaves para uma leitura
pastoral da Enciclica “sobre o cuidado da casa comum” do Papa Francisco, p. 81-82.
409 SOUZA, M. P. de, Sujeitos éticos e poder nas diferencas, p. 219.
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vinda de um desejo pessoal, mas que a ideia de mudanca possa abranger todos que
pertencem aquele grupo. Aqueles que serdo beneficiados por uma ecologia integral
e sustentavel sdo parte integrada da Casa Comum. Analisam as condi¢Ges de
mudangas e procuram vincular o processo de busca de condigfes melhores para a
sustentabilidade, sejam dos pobres ou ricos. A enciclica LS percebe que o bem
comum ¢é beneficio fraterno, gerando mudancas no interior do coracdo e santidade.
Todavia, entdo:

O importante € que todos tenham o compromisso de melhorar a cada dia, procurando
sempre se superar. Também ndo se pode cometer o erro de subordinar a luta em
defesa da natureza as mudancas nas estruturas injustas da sociedade. Essa busca
pelos objetivos decorre de lutas interligadas e simultaneas, ja que de nada adianta
alcancar a riqueza do mundo ou a justiga social almejada, se o planeta for incapaz de
sustentar a vida humana com qualidade.**

A LS aborda reflexdes serias e existenciais nas areas de teologia ou filosofia.
Porém, com o ritmo de aceleracdo constante do mundo, fica ainda dificil analisar
as mudangas como solucao para 0s perigos que acontecem. Francisco, ao apresentar
a LS, propGe intensificar um dialogo de saberes para proporcionar respostas
condizentes com a realidade do mundo moderno. Mudancas de comportamentos s
serdo alcancadas quando haver um desenvolvimento humano centrado na justica e
na caridade em beneficio aos outros. Por isso, o discurso do papa na LS tem a
preocupacdo de ndo apenas despertar o sentido da Criacdo, mas “desvelar a real
situacdo de cumplicidade entre a tecnociéncia, economia, e politica, desmascarando
os reais interesses do paradigma tecnocratico”!?,

A ecologia integral é inseparavel do bem comum. O entendimento da
condicdo individual deve aproximar todos de uma vivéncia fraterna de forma ética
e moral. E preciso modificar estruturas e refletir sobre o valor da individualidade
em relacdo ao bem comum. Caso isto ndo acontega, as atitudes que envolvam a
fraternidade ndo chegardo ao seu correto e efetivo destino. Portanto, a preservacao
ambiental e a qualidade de vida do ser humano dependem de uma tomada de atitude
pessoal e uma vivéncia fraterna registradas pela conversdo em uma ecologia

integral.

40 BERNA, V. S. D., Pensamento ecoldgico. Reflexdes criticas sobre meio ambiente,
desenvolvimento sustentavel e responsabilidade social, p. 23.

41 TAVARES, S. S., Evangelho da Criagdo e Ecologia Integral: uma primeira recepcéo da LS, p.
61.
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Na LS percebemos a inspiracdo em Sao Francisco de Assis, tendo como
principais pontos o cuidado da Criacdo e o cuidado aos pobres: “nunca alguém na
historia da Igreja tomou a sério a solidariedade, mais ainda, a identificagdo com os
pobres e com Cristo pobre™'2. Percebemos, também, as questdes ambiental, social,
econémica e a intima relacdo que se estabelece entre a ecologia integral e a
sobriedade feliz. Tendo a gratuidade e pensando na esperanca como Sao Francisco,
“o santo padroeiro de todos que estudam e trabalham no campo da ecologia, amado
também por muitos que nao sdo cristdos” (LS n. 10), vé-se que o0 seu testemunho
mostra preocupacdo com os pobres, com a ecologia integral e com o ser humano.
A sua espiritualidade com a Criacao fez desse santo um admirador das criaturas.

O significado de sentir ou agir pode ser meio de nascimento de uma
espiritualidade ecoldgica. Este encontro com a Casa Comum deve ser integrado ao
“bem comum das maiorias; a op¢do pelas grandes maiorias violadas e
oprimidas™*!3, Tal compromisso com os mais pobres evidencia que a sua condi¢io
n&o os pode tornar isolados ou marginalizados, mas precisa de “prioridade primeira,
detém o direito a vida e aos meios de vida, como integridade fisica, a salde, a casa,
o trabalho, a seguranca social, a educagio”*!,

Embora o papa Francisco ndo queira uma teologia longa da Criacdo no texto
da LS, observamos uma explicita catequese sobre Sagrada Escritura a respeito da
Criacéo, trazendo pistas de uma teologia da Criacdo. Nessas narrativas, percebe-se
o sentido e a “singularidade no conjunto das criaturas”**® e, consequentemente, a
histéria da salvacdo vinda no Novo Testamento. Temos entdo a construcdo da
identidade humana na Enciclica LS com forte entendimento de liberdade e a relacdo
auténtica e autbnoma do ser humano com Deus, e ap6s o0 pecado, a possibilidade de
vislumbrar o caminho de conversdo a Cristo. O ser humano entende sua relacao
mistica com a Criacdo, pois, sendo obra dela, reflete a esséncia do Criador, com a
possibilidade de “abandonar a sua condigdo instrumental e consumista”*'® e voltar
a harmonia com a Criagdo que é descrita no relato do Génesis.

O papa Francisco, na LS, indica que o ser humano precisa fazer uma reflexao

de sua presenca no mundo e de sua relagdo com o outro que habita esse mesmo

412 BOFF, L., Etica e Ecoespiritualidade, p. 170.
413 BOFF, L., Etica e Ecoespiritualidade, p. 89.
414 BOFF, L., Etica e Ecoespiritualidade, p. 89-90.
415 BOFF, L., Etica e Ecoespiritualidade, p. 67.

416 BOFF, L., Etica e Ecoespiritualidade, p. 69.
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mundo — ““a partir dos textos biblicos, consideramos o ser humano como sujeito,
que nunca pode ser reduzido a categoria de objeto” (LS n. 81). E “errado também
pensar que os outros seres vivos devam ser considerados como meros objetos” (LS
n. 82), pois implicaria uma desarmonia entre o ser humano e a Criagéo. Por isso, o
papel da Igreja ¢ “procurar ndo s6 lembrar o dever de cuidar da natureza, mas
também e ‘sobretudo proteger o homem de destruicdo de si mesmo’” (LS n. 79).

O espirito do Criador faz entdo recordar esta dindmica entre a interioridade
das criaturas e o rico processo da esperanca em preservar da Casa Comum. No texto
na LS, pode-se perceber esse movimento de colaboragdo mutua para a mudanca da
situacdo de crise histérica e o cuidado do ecossistema, como observamos:

Apesar disso, Deus, que deseja atuar conosco e contar com a nossa cooperacao, €
capaz também de tirar algo de bom dos males que praticamos, porque “o Espirito
Santo possui uma inventiva infinita, propria da mente divina, que sabe prover a
desfazer 0s nos das vicissitudes humanas mais complexas e impenetraveis”. De certa
maneira, quis limitar-se a Si mesmo, criando um mundo necessitado de
desenvolvimento, onde muitas coisas que consideramos males, perigos ou fontes de
sofrimento, na realidade fazem parte das dores de parto que nos estimulam a
colaborar com o Criador. Ele esta presente no mais intimo de cada coisa sem
condicionar a autonomia da sua criatura, e isto da lugar também a legitima autonomia
das realidades terrenas. Esta presenca divina, que garante a permanéncia e o
desenvolvimento de cada ser, “¢ a continuagdo da agdo criadora”. O Espirito de Deus
encheu o universo de potencialidades que permitem que, do préprio seio das coisas,
possa brotar sempre algo de novo: “A natureza nada mais ¢ do que a razao de certa
arte — concretamente a arte divina — inscrita nas coisas, pela qual as préprias coisas
se movem para um fim determinado. Como se 0 mestre construtor de navios pudesse
conceder a madeira a possibilidade de se mover a si mesma para tomar a forma da
nave”. (LS n. 80)

Outra questdo a ser debatida no ambito do bem comum na Casa Comum é a
pobreza. Um dos grandes problemas globais, além da destruicdo da natureza, é sem
davida erradicar a pobreza. Nos paises com maior indice de pobres, a justica
ambiental é também combater a fome e os diversos perigos que a populacdo pobre
atravessa, a corrupcdo, a violéncia e fome. Ha na LS uma critica a sociedade, que
esquece o lugar de Deus e assume uma viséo de mundo que descarta os pobres em
nome da industrializagéo e da tecnologia.

A especializacdo prépria da tecnologia comporta grande dificuldade para se
conseguir um olhar de conjunto. A fragmentacdo do saber realiza a sua funcdo no
momento de se obter aplicacbes concretas, mas frequentemente leva a perder o
sentido da totalidade, das relacGes que existem entre as coisas, do horizonte alargado:
um sentido, que se torna irrelevante. (LS n. 116)

O importante da LS ndo estd no fato de ser uma enciclica que apenas traz

dados em defesa do meio do ambiente, mas porque tem como tema central a
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“ecologia integral”. Nesta intencao, relaciona os problemas da modernidade e
“todos os aspectos da crise mundial” (LS n. 137), tendo como compreensdo as
dimens6es humanas e sociais. O texto aborda as diversas propostas modernas que
esquecem o ser humano e sua relagdo com a natureza e o lugar social em que vive,
e ndo consegue vislumbrar respostas especificas e independentes para cada parte
dos problemas que enfrentamos. E preciso contemplar solucdes integrais, pois se
chega a conclusdo de que “ndo ha duas crises separadas: uma ambiental e outra
social; mas uma Unica e complexa socioambiental” (LS n. 139). Portanto, existe
uma preocupacao do papa Francisco em relacionar a degradacdo ambiental e a
injustica social, integrando o esforco em combater a pobreza com o cuidado da
natureza.

O sentido de cuidado ndo esta separado do contexto social e humano. Ha a
percepcdo do cuidado ndo se limitando apenas as coisas do ambiente, mas um
extenso entendimento social, envolvendo as diversas relagcbes humanas e
instituicdes que atuam em prol de uma mesma ideia. Deve haver um ecossistema
sustentivel onde o ser humano e os diversos seres do ambiente possam conviver em
harmonia.

A dignidade humana, a ética e a qualidade de vida ndo podem ser menores do
que as diversas técnicas e producdes. Na Enciclica LS vemos o forte compromisso
com o cuidado social e a relacdo do amor fraterno, provocando uma cultura e
sentimentos de gratiddo a Casa Comum:

E preciso cuidar dos espagos comuns, dos marcos visuais e das estruturas urbanas
que melhorem o nosso sentimento de pertenca, a nossa sensacéo de enraizamento, 0
nosso sentimento de “estar em casa”, dentro da cidade que nos envolve e une. E
importante que as diferentes partes de uma cidade estejam bem integradas e que 0s
habitantes possam ter uma visdo de conjunto. (LS n. 151)

Sdo Francisco de Assis, visto como aquele que manifestou atencdo pela
Criagdo e pelos pobres, também € apresentado na LS. Nota-se que a questdo da
ecologia integral esta ligada ao ser humano e a0 mesmo tempo a Criacdo. Nesta
linha de reflexdo, percebe-se insepardvel a natureza e a justica aos pobres. Essa
relacdo também se desdobra na dimensdo escatolégica, em que a vida eterna
transformada “ocupara o seu lugar e tera algo para oferecer aos pobres
definitivamente libertados” (LS n. 243). Esta mudanca de paradigma na LS provoca

a percepgédo de como deve ser a luta social para eliminar a pobreza no mundo.
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Assim, na LS observa-se a “peculiaridade da experiéncia cristd expressa no
termo ‘criagdo’”*’. A espiritualidade cristd tem o pressuposto de um estilo
profético e contemplativo, capaz de permitir saborear as coisas € atitudes humanas
naquilo que parece simples e necessario. Este “regresso a simplicidade nos permite
parar e saborear as pequenas coisas, agradecer as possibilidades que a vida oferece,
sem nos apegarmos ao que temos nem nos entristecer por aquilo que ndo
possuimos” (LS n. 222).

A Laudato Si’ propde um estilo de vida com a pretensdo de melhorar o
planeta, conservando as espécies, as diferentes fontes de vida e convivéncia entre
as pessoas, sem conflitos e proporcionando aos pobres uma melhor qualidade de
vida. O novo estilo marca uma sobriedade feliz, capaz de viver o cuidado pela Casa
Comum em contemplagédo e com solidariedade incondicional. Fazendo, deste modo
de vida, um crescimento no espirito de uma fraternidade universal provocando uma
paz interior. Vemos, entdo, que este cuidado com o mundo esta em ligacdo com a
ascese que a humanidade precisa realizar para ter os bens em beneficios da vida, e
ao mesmo que a faga encontrar seu sentido ético, desistindo de tudo aquilo que traga
a ideia de um capitalismo centrado no lucro. A ideia da LS € seguir Sdo Francisco

de Assis e viver na sobriedade com felicidade.

5.4
Exortacdo apostolica Querida Amazonia e os sonhos de fraternidade
— social, cultural, ecoldgica e eclesial

O papa Francisco, ao convocar 0 Sinodo da Amaz6nia em 15 de outubro de
2017 e o concluir em Roma em 2019, com a Exortacdo Apostolica pds-sinodal
Querida Amazonia (2020), documento no qual o papa deseja “oferecer um breve
quadro de reflexdo que encarne na realidade amazonica uma sintese de algumas
grandes preocupagdes ja manifestadas [...] em documentos anteriores” *8, A QA
foi apresentada como “uma grande possibilidade de reflexdo sobre a ética do

cuidado”**°,

47 TAVARES, S. S., Evangelho da Criagéo e ecologia integral: uma primeira recepgéo da LS, p.
66.

“8 FRANCISCO, Querida Amazonia, n. 2.

419 CONCEICAO, E. da, O Sinodo da Amazonia e a ética do cuidado: a Amazonia clama por uma
resposta concreta e reconciliadora, p. 245.
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Na exortacdo, percebemos as preocupacfes com a regido Amazonica e 0
discernimento das possibilidades do futuro de evangelizacdo daquele espaco.
Observa-se como o tema da Amazonia também é importante para a sinodalidade
para a Igreja. O sinodo é um método importante para a investigacdo, no que tange
aos diversos aspectos eclesiais e doutrinais. Este processo propicia a investigacao
cultural e aumenta a capacidade de dialogo com a sociedade.

No Concilio Vaticano I, as diversas conferéncias episcopais, contando com
ajuda do povo de Deus, trazem os ensinamentos do munus de Cristo, renovando a
evangelizacdo na Igreja. Com isto, o trabalho do sinodo é observar os temas que
precisam serem revistos para uma renovacdo do trabalho evangelizador. O papa
Francisco, ao longo do seu pontificado, tem encarado diversos desafios deste século
XXI e faz com que sejam dialogados na metodologia sinodal. A vida pastoral e 0
exercicio de servir o munus de Cristo de ensinar entram na dindmica de discernir
em humildade sobre a diversidade, tendo “como heran¢a metodologica a misséo
como relevancia para a Igreja no mundo atual e a ecologia integral como
responsabilidade para as futuras geracdes™*?° — proposta especifica do sinodo da
Amazonica.

O sinodo da Amazonia teve como tematica “Novos caminhos para Igreja e
para uma Ecologia Integral”, que ja havia sido proposto em outros momentos de
encontros episcopais dessa regido, como também em conferéncias do CELAM, das
quais Francisco ja participara, especialmente em Aparecida. Isso deu seguimento a
discursos e documentos de espiritualidade ecoldgica, como o que vimos na Laudato
Si’. Neste caminho, podemos compreender a “sinodalidade ndo somente entre os
bispos, mas com todo o povo de Deus”*?. A sinodalidade ndo esta voltada ao povo
da Amaz6nia, mas visa aproximar a Igreja e 0 mundo daquela area, para observarem
0s sérios problemas que possam ser questionados e estimulados a preservacao,
como cristdos e sociedade.

Na Exortacdo QA, temos a apresentacdo de importantes tematicas que
impactam a vida do povo da Amazobnia. A investigacdo dos diversos temas do
Sinodo ¢ observada principalmente nas “dimensdes do divino, do humano e do

cosmos™?2, Portanto, a Igreja tem a preocupagdo como “experiéncia de fé do

420 SUESS, P., A proposta do papa Francisco para o Sinodo Pan-Amazénico de 2019, p. 17.
421 SUESS, P., A proposta do Papa Francisco para o Sinodo Pan-Amazonico de 2019, p. 18.
422 RONSI, F. de Q., O futuro da Amazdnia diante da crise cosmoteandrica, p.132.
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cristdo que encontra em Jesus Cristo a razdo de sua preocupac¢do com vida de todas
as pessoas, e, dessa forma, emprenhe-se para que a todos seja proporcionado um
desenvolvimento integral*?3,

O cuidado da Casa Comum ndo € uma responsabilidade apenas dos cristaos,
mas de toda sociedade. E uma responsabilidade de todos. Também a Amazonia é
uma preocupacao para todos. A sinodalidade ¢ um modo de a Igreja viver sua
missdo. Com o sinodo da Amazonia, procurou refletir sobre “a caridade divina que
brota do coragdo de Cristo e gera uma busca da justica que é inseparavelmente um
canto de fraternidade e solidariedade” (QA n. 22). Por isso, 0 papa Francisco
procura ser fiel as diversas discussdes dos grupos envolvidos neste sinodo: “Ouvi
as intengdes ao longo do Sinodo e 1i” (QA n. 2).

Na Exortacdo QA, a degradacdo do espago ecol6gico amazodnico fica evidente
pelo nimero de debates e conclusdes. Observa-se que, desde o passado, aquela
regido foi um lugar de grande escassez de cuidado pelo poder publico. A Igreja,
para servir como voz profética naquela regido, enviou diversos missionarios e foi
ajuda para evangelizar os povos a fé cristd e lembrar também do cuidado pela
Criacao.

A proposta do sinodo foi procurar incentivar uma vida em harmonia com a
natureza. A Igreja reviu seu papel evangelizador e concentra-se em ser na Amazonia
uma “igreja com o rosto amazonico”. E apresenta, durante o sinodo, uma atitude
sensivel ao tempo, sendo escuta das diversas culturas e desenvolvendo um cuidado
integral aos povos e a natureza, e proporcionado um dialogo com o mundo sendo
discipula-missionéria. O aniincio missionario contido na exortagdo também vem de
encontro as dimens@es relacionais do ser humano com a Criacdo provocando o
cuidado com os biomas e o0s integrando com 0 meio e a conservacdo. E,
consequentemente, tendo um “rosto do Cristo sofredor no imenso bioma
amazonico”4%*,

Como foi relatado nos capitulos anteriores, Sdo Francisco de Assis, valorizou
a criacdo. O papa Francisco, seguindo Sao Francisco, com a LS, discerniu sobre o
cuidado com a Criagéo revelando ao mundo essa fragilidade universal, a devastagéo

do espaco comum, que deveria ser cuidado por todos. A Amazodnia também precisa

423 RONSI, F. de Q., O futuro da Amazdnia diante da crise cosmoteandrica, p.131.
424 CASTRO, P. R. C., Amazonizar a Igreja a partir da Eclesiologia do Sinodo para a Amazdnia, p.
158.
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de cuidado. Francisco mostra que a tematica ambiental tem forte elo com o anuncio
do Senhor Jesus Cristo no Evangelho e nos faz refletir sobre o cuidado das relagdes
humanas. O amor de Deus reflete cuidado na criacdo e, por consequéncia, nos
gestos de solidariedade que a promogéo e a compreensao tém espalhado no cuidado
do planeta, nas geracgdes presentes e futuras. E ao ter essa consciéncia histérica do
carisma de S&o Francisco, 0 papa Francisco nos faz compreender que a tematica do
sinodo €é essa nova atitude na Igreja e propGe a transformacdo do modo de tratar a
Amazonia.

As diversas exploracdes ao longo dos séculos resultaram em processos
migratorios e no aumento da pobreza daquela regido, especialmente nas cidades que
compdem a regido da Amazonia. Por isso, o Sinodo deve incentivar uma cultura do
cuidado do ecossistema e da cultura, provocando a defesa de toda aquela realidade,
promovendo “aspecto educativo” (QA n. 57) e mostrando as possibilidades de
“novos habitos a pessoas e nos grupos humanos” (QA n. 57), realizando uma
transformacéo das crises sociais. E faz um debate lembrando que aquela regido,
desde o inicio, foi um lugar dos pobres, como nos dizem os bispos da Amaz6énia
brasileira:

a histéria da Amazonia revela que foi sempre uma minoria que lucrava a custa da
pobreza da maioria e da depredacdo sem escrupulos das riquezas naturais da regido,
dadiva divina para os povos que aqui vivem ha milénios e os migrantes que chegaram
ao longo dos séculos passados. (QA n. 16)

O sinodo recordou o problema da colonizagdo deixado na regido e o fluxo
migratorio e as diversas violéncias perpetradas contra os povos indigenas ndo ainda
superadas. Os agentes econdmicos, outro problema visivel naquele espaco, fazem
com que o ser humano seja desprezado, dando lugar ao desinteresse publico e ao
aumento significativo da pobreza material. Assim, os agentes politicos e
econdbmicos desprezam o ser humano em toda sua extensdo e cuidado. Podemos
perceber que a economia globalizada gera uma riqueza social e cultural e a0 mesmo
tempo desintegra a familia e a cultura. E necessario que sejam restaurados os locais
culturais, sociais e politicos, como observamos:

A economia globalizada danifica despudoradamente a riqueza humana, social e
cultural. A desintegracdo das familias, que resulta das migracdes forcadas, afeta a
transmissdo de valores, porque a “familia €, e sempre foi, a intui¢do social que mais
contribui para manter vivas as nossas culturas”. Além disso, “diante duma invaséo
colonizadora macica dos meios de comunicacdo™ é necessario promover para 0S
povos nativos “comunicacOes alternativas, a partir das suas proprias linguas e
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culturas™, e que “os préprios indigenas se facam protagonistas presentes nos meios
de comunicagdo ja existentes”. (QA n. 39)

Observa-se entdo o sentido da LS em que se destaca a conversao ecoldgica,
insistindo na questéo pastoral, cultural e eclesial, tendo uma harmonia entre o cuidar
e preservar a ecologia e a dignidade humana. “Tratando-se, entdo, de retomar o
caminho da liberdade humana, pautada pelo reconhecimento de uma
relacionalidade inextirpavel com o meio ambiente, que da condicGes e favorece a
continuidade da obra criadora de Deus”*?°.

Os debates sobre a evangelizagcdo daquele espaco, como do proprio
cristianismo, mas também o que ja existia naquele espaco, antes da chegada da
colonizacao, foram valorizados nas tematicas, gerando dialogos entre a liturgia e o
magistério. A exploracdo dos diversos aspectos, como o humano, espaco cultural,
crenca, valores, mas também os biomas fizeram pensar novas propostas que podem
assegurar aqueles que vivem naquele espaco. A exortacdo procura tratar a ligagéo
entre a fraternidade e a Casa Comum, e a fé, como estdo sendo vividos neste espaco
onde a Igreja se faz presente.

Nessa exortacao pds-sinodal, a preocupacao de transcendéncia é verificar que
“para o planeta e para a Igreja”*?® a vida daquele lugar se faz importante a todos.
Por isso, a preocupa¢do do Sinodo era voltada a construcdo ndo de problemas
especificos, em casos particulares, como “ordenagdo de mulheres e de homens
casados”*?; a necessidade € o bem eclesial, esta em agendas que fazem parte de um
pacto Global, como a questdo da devastacdo da natureza e o cuidado pela geragéo
de vidas, e a proporcdo de um bem-estar fraterno, mais do que pensar em saber o
que ird acontecer com normas eclesiais.

Os diversos modos de interpretacdao para a identificacdo da exortacdo pos-
sinodal configuraram mais um problema de interpretacdo fraterna. Por isso, a
necessidade era voltar-se a tradicdo biblica do Livro do Génesis, no seu relato da
Criacdo. Nesse relato, podemos ver a dindmica da criacdo que vai da origem a
teologia da Criacéo, que corresponde a Laudato Si’ e ao cuidado da Casa Comum.
Portanto, temos como expectativa sinodal promover uma cultura do bem viver,

procurando conciliar as diversas urgéncias dos povos da Amazonia e integrando o

425 MARTINS FILHO, J. R. F., Um sonho ecolégico para a Igreja: o magistério de Francisco da
Laudato Si” ao Sinodo para a Amazoénia, p. 113.

426 BRIGHENTI, A., Sinodo da Amaz6nia-Quatro sonhos e um impasse, p. 313.

427 BRIGHENTI, A., Sinodo da Amaz6nia-Quatro sonhos e um impasse, p. 313.
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cuidado ecologico e o servigo de caridade aos mais pobres. Este € 0 sonho sinodal,
mas é preciso sair do sonho para a construcdo de condicdes que conservem aquele
espago:

O nosso é 0 sonho duma Amazoénia que integre e promova todos os seus habitantes,
para poderem consolidar o “bem viver”. Mas imp&e-se um grito profético e um arduo
empenho em prol dos mais pobres. Pois, apesar do desastre ecolégico que a
Amazodnia esta a enfrentar, deve-se notar que “uma verdadeira abordagem ecoldgica
sempre se torna uma abordagem social, que deve integrar a justica nos debates sobre
0 meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor dos pobres”. Ndo
Serve um conservacionismo “que se preocupa com o bioma, porém ignora 0s povos
amazoénicos”. (QA n. 8)

Na fraternidade temos o forte sentido que nos faz nos perceber o sentido de
comunhdo com o povo da Amazodnia. Esta condi¢do de vinculo ndo diminui a
capacidade de liberdade, mas é capaz de intensificar a vida. Diferente de outras
culturas, este povo vive uma vida com a demanda da ajuda e cuidado matuo. Assim,
essa experiéncia fraterna é vista como caracteristica importante entre esses que
vivem nesta parte do Planeta. Existe, neste espaco, devido a dificuldade diversas —
de tecnologias e acessos a outros meios manufaturados, um verdadeiro “espirito de
comunhdo humana” enriquecendo as tarefas cotidianas e administrado a vida
comum, também valorizando a cultura dos antepassados. Percebe-se, na Exortacéo
QA, aintencdo de conviver com aquilo que é diverso e fazer o contato em dialogo
fraterno.

A Igreja, entdo, convidada a fazer este processo, expressou as diversas
realidades sociais anunciando a revelacdo em Cristo, com aquele que acolhe todos,
como faz Francisco quando acolhe os diversos povos da Amaz6nia no Vaticano.
Esta acdo, apesar das criticas internas, se deu no tempo e no espaco colocando a
revelagdo em Cristo, aquele que traz o estilo pastoral acolhendo todos na sua
diferenca. O sinodo atendeu a este principio eclesiolégico missionario mostrando
uma linguagem simples e aceitando a cultura local:

Para isso, ndo se moldar a sua propria identidade na escuta e no dialogo com as
pessoas, realidades e histdrias do territério. Desta forma, ir-se-4 desenvolvendo cada
vez mais um processo necessario de inculturacdo, que nada despreza do bem que ja
existe nas culturas amazoénicas, mas recebe-o e leva-o a plenitude do Evangelho. E
também ndo despreza a riqueza de sabedoria crista transmitida ao longo dos séculos,
como se pretendesse ignorar a historia na qual Deus operou de varias maneiras,
porque a Igreja possui um rosto pluriforme, vista “ndo s6 da perspectiva espacial
[...], mas também da sua realidade temporal”. Trata-se da Tradigdo auténtica da
Igreja, que ndo é um depdsito estatico e nem uma peca de museu, mas a raiz duma
arvore que cresce. E a Tradig&o milenar que testemunha a acéo divina no seu povo e
cuja “missdo é mais a de manter vivo o fogo, do que conservar as suas cinzas”. (QA
n. 66)
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O ser humano, como nos permite ver a exortacdo, tem a responsabilidade em
abrir-se a Criacdo na sua liberdade. A intencdo do sinodo € fazer com que a
sociedade em geral possa abrir-se ao cuidado, confiando em Deus em sua revelagao.
A humanidade torna-se sensivel ao convite do criador e acessivel a liberdade. “A
pessoa humana ja nasce com o conhecimento natural de Deus por meio da
consciéncia e € recebida efetivamente por meio da a¢do de Deus na natureza”4?8,

A fé no Cristo abre-nos uma rede de solidariedade que faz superar “diferentes
mentalidades de colonizacao” (QA n. 17) e o sinodo nos faz contribuir em um
projeto solidario. Isso resulta no cuidado como principio evangélico de profunda
consciéncia ética teologica, tendo um sentido educativo e a0 mesmo tempo uma
sensibilidade pessoal que provoca o desenvolvimento de novos habitos. Este
cuidado nos faz ver uma “ecologia, sa e sustentavel, capaz de transformar seja o
que for, se ndo mudarem as pessoas” (QA n. 58). O cuidado com as pessoas e 0
cuidado dos ecossistemas sdo inseparaveis:

a floresta ndo € um recurso para explorar, € um ser ou varios seres com 0s quais se
relacionar”. A sabedoria dos povos nativos da Amazonia “inspira o cuidado e o
respeito pela criacdo, com clara consciéncia dos seus limites, proibindo o abuso.
Abusar da natureza significa abusar dos antepassados, dos irmaos e irmas, da cria¢do
e do Criador, hipotecando o futuro. (QA n. 42)

5.5
Carta Enciclica Fratelli Tutti na solidariedade com 0s povos e acriagao
e para a paz

Na Carta Enciclica Fratelli Tutti (FT), o papa Francisco lembra desde o inicio
que S&o Francisco mostrou fraternidade com todos*?°. A carta apresenta aspectos
sobre o amor fraterno e a relagdo com o Evangelho ‘“como referéncia
fundamental”**°, apresentando as diversas dimensdes e valores constitutivos desse
amor fraterno. O texto tem a preocupacdo de transmitir o sentido de fraternidade
universal e a dimensédo do amor fraterno dos que sdo envolvidos pelo Evangelho,
cooperando para transmitir estes valores ao mundo. A Enciclica trata de apresentar
os diversos problemas que o mundo vive quando desarticula a fraternidade da acéo

do amor de Deus. As consequéncias desses problemas séo geradas a partir de pontos

422 MOLTMANN, J., BOFF, L., Ha esperanca para a criacdo ameagada?, p.40.
429 FRANCISCO, Fratelli tutti, n. 1.
430 VALDIVIESO, R. S., Notas para un Comentario a “Fratelli Tutti”, p. 279.
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comuns, como 0s interesses econdémicos, a economia global e o crescimento da
pobreza no mundo, temas ja abordados em outros textos do papa Francisco.

A principal caracteristica dessa Enciclica é que “rompe as cadeias que nos
isolam e separam, langcando pontes; o amor que nos permite construir uma grande
familia” (FT n. 62). Busca integrar as pessoas e gerar a fraternidade no sentido
social, que supera as diversas crises ideoldgicas. Assim, este projeto comum nos
mostra 0 compromisso responsavel e presente “na irmandade universal entre as
religides e povos, propondo a fraternidade e a amizade social”*3!.

S&o Francisco, com sua Regra de vida, j& mostrava essa proposta aos seus
primeiros companheiros e como ela foi dando significados a Igreja. Essa ideia
fraterna supera as barreiras de tempo e de espaco, gerando a fraternidade em
diversos lugares que foram sendo evangelizados. Francisco de Assis, “com poucas
e simples palavras, explicou o essencial de uma fraternidade aberta, que permite
reconhecer, valorizar e amar todas as pessoas, independentemente da sua
proximidade fisica, do ponto da terra em que cada um nasceu e habita” (FT n. 1).

O texto nos permite ainda ver, de modo significativo, quando S&o Francisco
vai ao encontro do Sultdo Malik-al-Kamil. Exigindo o esfor¢co em compartilhar a
sua vida, apesar de cultura e religido diferentes, o encontro acontece de forma
dialogal, com cada um comunicando a sua verdade e respeitando a do outro. A
histéria de Sao Francisco nos faz perceber que o amor “cria vinculos e amplia a
existéncia” (FT n. 88) Assim, “Sdo Francisco de Assis escutou a voz de Deus,
escutou a voz dos pobres, escutou a voz do enfermo, escutou a voz da natureza. E
transformou tudo isso em um estilo de vida” (FT n. 48).

Francisco de Assis mostra a origem fraterna que se da em Jesus Cristo. Esta
inspiracdo € proposta no primeiro capitulo da Regra Franciscana, em que temos a
invocacao da Santissima Trindade: “Em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo!
Esta é a vida do Evangelho de Jesus Cristo™**2. O conceito de fraternidade manifesta
a importancia do ser humano:

Os frades franciscanos consideram que a relago fraterna é uma condigao essencial
e incontornavel para que o ser humano se desenvolva como tal e possa seguir Cristo.
O outro ndo é visto como um competidor, mas como um dom divino que completa
minha prépria limitacdo. Portanto, ele ndo deve ser reduzido a uma varivel

431 VALDIVIESO, R. S., Notas para un Comentario a “Fratelli Tutti”, p. 279.
432 RNB, n. 1.
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econdmica nem a um individuo anénimo entre muitos outros. Ele € um irméo que eu
aprecio em sua singularidade.**

A FT ndo tem a pretensdo de apresentar os aspectos teologicos ou uma
doutrina acerca do amor fraterno. Porém, tem a intencdo necessaria de sensibilizar
0 cristdo a vivéncia fraterna e ao relacionamento nas diversas dimensdes em que
vivem, tais como: sociais, culturais e politicas. Tal relacionamento fraterno visto
como etapa de construcdo social humana advinda do povo de Israel, na Sagrada
Escritura, ajuda-nos a compreender as motivacgdes fraternas e o desiquilibrio que
pode advir deste convivio. Caim elimina seu irmdo, como lemos no texto do Gn 4,
e, questionado por Deus, mostra total descaso com Abel, seu irmdo. A indicagéo
nos permite perceber que esta fraternidade “¢ um vinculo que todo ser humano
recebe com o nascimento pelos seus pais, que ndo se escolhe quando vem ao mundo,
porque nenhum dos seres humanos que vem a terra é dado a si mesmo a existéncia,
compartilhar a mesma humanidade recebida”***. Portanto, o texto sugere que a
fraternidade nasce de uma diversidade.

A prética fraterna é vista como modo de o mundo contemplar o planeta e se
organizar em comunh&o com respeito a todos. Casos como a recente epidemia da
Covid-19 nos revelam as falsas segurancas e a incapacidade das nagdes em estreitar
lacos de didlogo para enfrentar os riscos que correu a humanidade nesse periodo. O
texto da Enciclica FT indicava que a busca de unidade se faz urgente, alertando que
esta “mesma terra nos alberga a todos, cada qual com sua riqueza da sua fé ou das
suas convicgdes” (FT n. 8).

As diversas acOes que realizamos ao longo da vida mostram que precisamos
ter um relacionamento fraterno e humanizado para sermos inspirados contra a
cultura moderna do individualismo. A cada tempo histérico, e as geracbes que se
renovam, somos impactados na forma de agir e viver a fraternidade, somos
questionados por nossas a¢des — 0 que pode gerar medo e insegurancga em nos doar
ao semelhante, “impactados por uma forma de emancipagdo social, econémica,
cultural, politica e até religiosa que afeta e condiciona diretamente o modo de lidar
com a intimidade e a subjetividade”**®. SH0 posturas que ndo geram um amor

fraterno, mas sim formas de egoismo e autoprotecéo.

43 NUNEZ, M. C.; A Economia do n6s — Uma perspectiva franciscana, p. 666.

434 VALDIVIESO, R. S., Notas para un Comentario a “Fratelli Tutti”, p. 277.
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A fraternidade € o sinal inspirado pelo Espirito Santo capaz de mostrar as
necessidades de uns aos outros, ndo como uma ideia vantajosa, mas como um
projeto dado de fidelidade, respeito e liberdade, nascente do amor de Deus por nés.
Este impulso precisa ser realizado de modo constante, pois “a fraternidade dara a
liberdade e & igualdade a justa sintonia”*3®, Este futuro fraterno sé sera reconhecido
quanto forem quebradas as barreiras do modo de pensar e agir individualista,
incentivando comportamentos de forma proporcional ao estilo de vida fraterna.
Considerar, nisso, “os pobres, os excluidos, os vulneraveis, e que lhes deem voz nas
decisdes que afetam suas vidas™*®’, recuperando um sentido de salutar agir nas
propostas do Evangelho. Este vinculo nos faz perceber o sentido de uma relagéo
sadia e verdadeira, fazendo crescer a existéncia nos sinais do amor de Deus no
convivio entre os seres humanos.

O papa Francisco “conclama os povos a fraternidade global”**®, & harmonia
entre as pessoas, de forma individual e fraterna, exercendo um modo de vida em
que “sejamos capazes de reagir com o novo sonho de fraternidade e amizade social”
(FT n. 6). O principio humanitario entre os povos cresce entre as diversas culturas
e as mais diversas sociedades, espalhadas no mundo, se o modo fraterno for
decisivo em “sair de nds mesmos até acolher todos” (FT n. 89). Entretanto, observa-
se no mundo contemporaneo, que a decadéncia dos valores éticos e morais
desvincula 0 modo de acdo fraterna concreta entre 0s seres humanos e a
Transcendéncia de Deus, que liga a vida ao Cristo fraterno. Percebe-se uma
verdadeira crise de referéncia:

A insensibilidade em relagdo ao sofrimento humano é uma das expressdes mais
claras do vazio humanistico a que se entregou a nossa época. O nosso vazio ndo se
trata simplesmente de uma atitude anti-humana ou de contraposicdo em relacdo ao
humanismo e ao personalismo moderno; trata-se, na verdade, de algo bem mais
grave, ou seja, da consideracdo de tudo aquilo que transcende a esfera estritamente
material, utilitaria, individual e local como sendo inexistente ou, no minimo,
irrelevante.*®

A reflexdo sobre a experiéncia do humano e suas relagdes com o outro é algo
que promove uma gama de entendimentos e possiveis possibilidades de adequacao

a cultura, a politica e a religido. A capacidade de analise da realidade humana se da

438 FRANCISCO, Vamos sonhar juntos — O caminho para um futuro melhor, p. 13.

47 FRANCISCO, Vamos sonhar juntos — O caminho para um futuro melhor, p. 12.

4% BAVARESCO, A.; JUNG, J. H. S., A Enciclica Fratelli Tutti e a insercdo do Vaticano nas
Relages Internacionais Contemporaneas, p. 1.

4% OLIVEIRA, A. E. B., Direitos humanos em tempo de “cegueira moral”, p. 13.



158

pelo vinculo do amor, que nos faz nos abrir para uma relacdo de experiéncia.
Percebemos esta experiéncia humana quando os diversos grupos sociais ndo fecham
seu modo de pensamento e coexistem em progressivo sentido de convivéncia
fraterna universal. Sendo assim, este amor fraterno ndo requer um entendimento
particular que traga algo em beneficio, mas sim um sentido de unido em que todos
participam do legado fraterno, “s6 cultivando essa forma de nos relacionarmos ¢
que tornaremos possivel aquela amizade social que ndo exclui ninguém e a
fraternidade aberta a todos” (FT n.94).

A vida fraterna é fundamentada no bem comum e para levar o ser humano a
se abrir em dialogo ao proximo no entendimento de sua dignidade como pessoa.
Esta condicdo aproxima as realidades daqueles que estdo perto, até das pessoas
desconhecidas. Para os cristdos, esta experiéncia com o outro se da pela fé,
reconhecendo no outro o proprio Cristo. E com a cooperacdo da Igreja, este
humanismo da fé cresce na religido, fecundado na oragdo e na espiritualidade. Para
tal crescimento fraterno e de amizade:

A fé, com o humanismo que inspira, deve manter vivo um senso critico perante as

tendéncias e ajudar a reagir rapidamente quando comegam a insinuar-se. Para isso,

é importante que a catequese e a pregagéo incluam, de forma mais direta e claro, o

sentido social da existéncia, a dimensdo fraterna da espiritualidade, a convicgdo

sobre a dignidade inalienavel de cada pessoa e as motivacfes para amar e acolher a

todos. (FT n. 86)

E importante fomentar o sentido de amor que vai se tornando relagdes fortes
de vinculo e abrindo uma ampla existéncia na assisténcia ao outro. Observa-se que
este crescimento do amor nasce de uma vida em relacdo de abertura, saindo de
bolhas ou grupos, com regras préprias e uma relacdo de afetos que ndo permite
outras pessoas entrarem naquele grupo. O amor auténtico cresce “‘e as formas mais
nobres de amizade habitam em coragdes que se deixam completar” (FT n. 89). Este
valor Unico de amor é visto no exemplo do Evangelho do Bom Samaritano,
observando o outro que se da numa experiéncia de abertura em compaixdo levado
as vias da misericordia.

Tal testemunho é ainda visto na Igreja, em diversos nucleos pastorais e
religiosos, na acdo com os necessitados e desamparados socialmente, criando um
verdadeiro sentido de abertura para conduzir a vida do outro em plena posse dessa
espiritualidade que capacita as virtudes que vém do Evangelho. Como vemos em

S&o Bento, o papa Francisco também recorre ao siléncio do mosteiro e ao seu
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paradoxo da hospitalidade. O sentido da hospedaria exercido por S&o Bento, e que
atinge a extensdo da vida contemplativa e ativa religiosa, indica que os valores
cultivados pelas pessoas ‘“deviam ser acompanhados por essa capacidade de
transcender a si mesmas em abertura aos outros” (FT n. 90).

O toque de abertura ao outro revela o valor da amizade e, consequentemente,
o0 exercicio da fraternidade. A realidade passa ser apresentada de forma mais clara,
0s assuntos e temas ficam explicitos. Ndo ha mais ddvidas a respeito do fato
apresentado. Na fraternidade, conseguimos observar a realidade humana e nos
damos conta das feridas e problemas que atingem o outro que esteve distante,
vamos nos dando conta das realidades externas que nos incapacitam de ter uma
percepcao fraterna, tais como: o racismo, a pobreza, a situacdo dos enfermos e dos
idosos. Esses e outros problemas sociais indicam a urgéncia de abertura para a
realidade que nos cerca. O papa Francisco revela que “uma verdadeira abertura
universal” (FT n. 99) oportuniza o envolvimento com o proximo, “fundamental para
a constru¢io de um mundo possivel”#4,

O texto da Enciclica FT lembra ainda o valor social e eclesial do outro em
detrimento da situacdo econdmica. Observa-se esta percep¢do em todos o0s
documentos e atitudes do papa em seu pontificado. Estabelece sempre a ligacao
com os direitos humanos e como a Igreja reconhece, na atitude da amizade social,
0 sentido de romper a desigualdade que muitos povos da Terra hoje vivem. Temos
entdo a critica a globalizacdo e ao capitalismo, que valorizam o0s aspectos
tecnoldgicos, mas esquecem as pessoas em sua dignidade — evidenciando-se o
aumento significativo da violéncia, da migracdo e um modelo econdmico que se
fundamenta no lucro e na escassez aos mais pobres.

As diversas formas de descuido da humanidade sdo observadas na FT,
mostrando que “os direitos humanos ndo sio iguais para todos” (FT n. 22). Esses
direitos desrespeitados séo reflexo da perda de sentido para muitas pessoas, que
desacreditam na justiga. “Diante dessa realidade, sonhar com um novo mundo a luz
da ética evangélica é o estimulo que pode provocar em nés verdadeira conversao
de valores e habitos”**!. E preciso entdo pensar em revigorar no mundo a partir do

processo que Francisco propde: fortalecer o sentido fraterno. Neste sentido, deve o

40 MARIANI, C. M. C. B., Viver a esperanca: uma reflexéo sobre a espiritualidade e mistica em
vista da manutenc¢do da esperanca a partir da Fratelli Tutti, p. 851.
41 SANTOS, T. M., Uma humanidade descartavel? Um projeto social chamado “Francisco”, p. 56.
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ser humano redescobrir suas potencialidades, desenvolvendo uma humanidade
contra uma “sociedade de exclusao, caracterizada por uma politica imperialista e
uma economia selvagem que aniquilam a possibilidade de sobrevivéncia justa para

milhares de pessoas™**? que necessitam o basico.

42 SANTOS, T. M., Uma humanidade descartavel? Um projeto social chamado “Francisco”, p. 65.
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6
Fundamentos biblicos e dialogo da Senhora Pobreza e
Sobriedade Feliz

Este capitulo se reporta a pobreza no vocabulério biblico, do Antigo
Testamento e do Novo Testamento, onde se encontram inspiracdes para aprofundar
a reflexdo. Depois, estuda a contribuicdo do CELAM em varios tépicos, inclusive
de orientacdo pastoral para seguir o Evangelho e considerar o tema da pobreza. Por
altimo se desenvolve uma reflexdo final sobre o carisma franciscano e
principalmente o tema da Senhora Pobreza, em vista da Sobriedade Feliz dita pelo

Papa Francisco.

6.1
A pobreza no vocabulério biblico do Antigo Testamento

O Antigo Testamento apresenta diversos momentos que retratam as
condicdes sociais e econémicas do povo de Israel. Nos textos, temos as
consideracGes dos problemas e, a0 mesmo tempo, a solugéo adequada, com a graca,
a misericérdia e a justica vindas de Deus. No processo de formacdo do povo de
Israel, hd o conceito social em detrimento da liberdade, a condi¢do dos bens e a
rendncia do mundo. Desde o tempo de Moisés até Jesus, em Israel havia muitos
pobres, mas ¢ “realmente dificil termos uma imagem exata de Israel”**3 em relacgéo
a vida econémica de toda a sociedade daquele tempo. Israel ndo tinha uma classe
média como conhecemos na sociedade moderna, a “pobreza coletiva™#4, havia uma
parcela significativa de pobres na sociedade. A injusti¢a social estava ligada “a
existéncia da pobreza difundida’*%.

A vida no Antigo Israel, seus diversos periodos historicos com caracteristicas
préprias, foi marcada por mudancas que impactaram profundamente a trajetéria do
povo. Ao longo do periodo dos patriarcas até Moisés, 0 povo, que tinha uma vida
ndmade, comeca a ter se estabelecer em territdrios. Esta vida se torna seminémade,

retratada nos livros historicos no periodo dos juizes. Tal mudanga acontece em “um

43 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 16.
444 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 16.
445 McKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 666.
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processo lento e gradual, ndo foi acompanhada de mudanca social rapida”*4.

Porém, podemos afirmar que existia uma pobreza coletiva no sentido econémico e
“a concentracdo da terra nas maos dos grupos mais poderosos”*4’.

O povo de Israel foi atingido por grande pobreza, provocando sofrimento e
trazendo consequéncias como “dependéncia, a humilhacdio e a opressio”*,
Segundo os critérios humanos, a pobreza ¢ associada “a preguiga (Pr 6,6-11; 10,4,
20,4.13; 24,30-34), ou as palavras futeis (Pr 14,23), ou a vaidade (Pr 28,19; 12,11),
ou ainda a busca desenfreada do prazer (Pr 21,37; 23,20-21; Eclo 18,32-19, 2)"%4°,
Estes critérios levaram a pobreza a ser entendida como mal. Devido a isto, estas
consideragGes humanas ndo poderiam trazer solucdes ao problema da pobreza,
recorrendo “a pobreza com a justica e a graca de Deus”*°. Recorrendo a Deus e a
oracgdo como assisténcia fraternal.

A pobreza ou a ideia do pobre no Antigo Testamento esta associada aos que
sofrem, ou seja, a partir da populacdo que sofre diversas opressdes. Neste caso,
temos os 6rfaos, as vilvas e 0s estrangeiros, apresentados em situacdes diversas. O
“pobre” no Antigo Testamento sdo as pessoas “sem-terra e sem recursos politicos,
legais e econdmicos para ter uma casa autossustentavel”*%. O texto do livro do Gn
31 narra a fuga de Jacd e seu retorno a sua terra, mostrando a dificil justica com o
salario e a inveja, provocando injustica e pobreza. Por isso, a partir desse texto,
temos “um modelo social de justiga, amor e compaixdo”*? realizado por Deus,
dando seguranca a Jaco para recuperar seus bens.

O sentido biblico da ajuda ao necessitado se compde de uma relacdo ética
entre o direito e a protecdo social, tanto no sentido individual quanto comunitario.
A forma de pensamento ético apresentado pelos diversos autores do Antigo
Testamento permite perceber o valor da fé e a relacdo com a justica de Deus. A
violéncia marcada pela falta de seguridade e também pelo desemparo econémico

se apresenta nas diversas tradicdes do Antigo Testamento encarando a pobreza

446 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra. A justica social nos profetas de Israel, p. 69.

47 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra. A justica social nos profetas de Israel, p. 70.

448 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 20.

49 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 21.

40 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 21.

41 ROSSI, L. A. S., Catalogo de violéncia e a desumanizacéo dos pobres no Antigo Testamento, p.
109.

452 ANDERSON, A. F.; GORGULHO, Fr. G., O Deus Vivo Liberta e Reline o Povo dos Pobres, p.
662.
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como fato anormal e, portanto, buscando reivindicar uma assisténcia fraternal aos
pobres.

Em Isaias e Sofonias, vemos a necessidade de denuncia das crises de injustica
e a falta de alimento. Os diversos momentos de crises mostram que 0 acesso a
divisdo coerente entre aquilo que se produz se torna injusto ao povo. A falta de
alimentos mostra uma vida de excluséo, ndo ha o essencial. Portanto, a linguagem
do modelo mosaico € reassumida. Israel tem a visdo da pobreza no sentido do
pecado, com o Cddigo da Aliangca em defesa dos pobres, das vilvas e 6rfdos. A
busca pelos mandamentos da Lei faria gerar o conhecimento sobre Deus e
provocaria a comunidade a viver com amor-compaixdo. Assim, a “experiéncia
concreta, quer dizer material, quer principalmente social, parece ter conduzido os

homens do Antigo Testamento a humilde submisséo a Deus e ao abandono da sua

graga”453

O profeta Isaias, decepcionado com o modelo de organizacdo do governo do
Rei Acaz, denuncia a politica de opressdo aos pobres. A preocupacao de Isaias esta
sob a autoridade do grupo contrario ao povo, que se declara contra os “oprimidos,
orfaos e viuvas™***, O pecado tem o sentido com a relagdo com o poder e o dinheiro
e interpretando com o pecado de Sodoma e Gomorra. Isaias estd descontente com
a ideia de culto e o cuidado com o povo sofredor e fixa, entdo, que o pecado de
Israel teria “a possibilidade de castigo divino”**°. A percepcéo do povo em relacio
ao pobre deveria mudar radicalmente: “defendei o 6rfao, protegei a viuva” (Is 1,17),
exigindo uma justica que proponha uma reta distribuicao ética aos mais pobres.

O Antigo lIsrael, nos diversos textos, mostra a histdria sobre os diversos
aspectos do processo de formacdo e fixacdo da terra e constituicdo das familias nos
diferentes territdrios. A posse de terra estava ligada ao processo social e econémico
constituido como forma de entendimento sobre a pobreza e a renda da sociedade de
Israel. O termo “pobre” mostra o seu sentido etimologico no respeito € compreensao
para com aqueles necessitados de recursos a sobrevivéncia na situacdo de povo
eleito. O termo pobre vai se consolidando em conexdo com 0s momentos centrais
da historia do povo de Israel, sobressaindo-se o cuidado e relagdo com a

misericérdia de Deus.

453 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 32.
454 SICRE, J. L., Com os pobres da terra. A justica social nos profetas de Israel, p. 256.
4% SICRE, J. L., Com os pobres da terra. A justica social nos profetas de Israel, p. 256.



164

A qualidade de vida do povo mais simples se da na producéo de alimentos,
na agricultura. O estilo de vida social ligado a terra e ao meio rural geram o lucro,
resultando na constituicdo da vida pessoal e comunitéria das tribos e clas, e estes
favorecem o sentido de lucro que interfere na vida dos pobres. A agricultura é o
meio de subsisténcia, inserida no processo cultural da vida do povo do Antigo
Testamento. No periodo dos patriarcas, aparecem diversas palavras conectadas
com a vida social e religiosa do termo pobre, tais como: latifindio, capital, troca,
servos, consumo e renda, ligadas ao meio de producgéo. O trabalho deveria garantir
0 sustento, associado ao culto e a religido, compreendendo ja uma ideia de pobreza
espiritual. Os bens produzidos eram dados por Deus em beneficio de todos do povo
de Israel e demonstrava a expectativa de promocao de qualidade de vida para o
povo.

A histéria do povo de Israel inicia pela histéria dos patriarcas, passando pela
mensagem dos profetas até os textos sapienciais. A fuga do povo do Egito, o éxodo,
a Palestina e a formacdo da monarquia com os Juizes nos aproxima da realidade do
sofrimento, mostrando as diversas dificuldades para a distribuicdo dos bens.
Durante o tempo dos patriarcas, temos a fixacdo de propriedade, em que saem de
uma vida de semindémades para a construcdo de casas e lugares de luxo, instaurando
a visdo de uma separacéo de classes.

A sociedade patriarcal tem sua constituicdo familiar com o pai, mae, filhos,
chefe, sacerdote e juiz, vivendo do trabalho e produzindo, entre eles, os meios de
sobrevivéncia, garantindo o sustendo entre todos. Essas familias possuiam
escravos, gerando, nesta convivéncia, diversos conflitos. Tais grupos eram
representados pelos mais pobres da sociedade, acrescentados os 6rfaos, as vitvas e
os estrangeiros, em que se observa uma “pratica social na qual se preserva de forma
concreta a subsisténcia, a dignidade, a seguranca e o bem-estar de cada membro da
comunidade”®®. O importante da historia de Israel, era a sobrevivéncia, sem
acumulos de propriedades e outros beneficios. As partir da formacao histérica do
povo de Israel, temos “o compromisso de Deus para com os fracos [que] ficara
enraizado na consciéncia de Israel”**’.

Com a fixagdo das terras, vdo sendo formadas diversas tribos. Elas vivem em

uma ‘“‘organizacdo artificial apoiada na proximidade fisica e nos interesses

46 BRUGGEMAN, W., Teologia do Antigo Testamento, testemunho, disputa e defesa, p. 269.
47 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra - A Justica Social nos profetas de Israel, p. 66.
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comuns”**8, Acontece uma mudanga na forma de vida do povo de Israel, uma
adaptacdo mais profunda ao seu territorio, na implementacéo da agricultura, com o
manejo do trabalho, a criagdo de animais. Enquanto se via uma mudanca de
estrutura social, por outro lado, observa-se a disputa por terra e pela dgua. A divisdo
daterra foi dada pelo livro dos NUmeros, a reparticdo da terra era pelo maior nimero
de membros de uma tribo, com espacos maiores, consequentemente. Porém,
existiam ainda as disputas e os sorteios na distribuicdo das terras — os mais fortes
tinham as terras maiores e mais produtivas, gerando injusticas e sendo contraria a
fraternidade em “manifestar com isso a vontade de Deus e auséncia de
arbitrariedades.”*>®

Dentre as andlises do verbete “pobre”, podemos perceber as seguintes
indicacdes, a partir da espiritualidade do pobre:

No, Antigo Testamento existem muitas palavras hebraicas que sd8o comumente
traduzidas como "pobre". Sédo elas: 1. 'ani, que em seu uso mais completo descreve
uma situacao de inferioridade de alguém em relagdo a outro. Em termos concretos,
‘ani é alguém dependente. Quando usada em combinacdo com dal descreve uma
relacdo econdmica. O contrario de ‘ani € o opressor ou aquele que emprega violéncia.
Deus ¢ o protetor dos ‘anim porque eles sdo pessoas que foram empobrecidas através
da injustica. 2. dal é usada em dois sentidos: pode referir-se tanto a fraqueza fisica
guanto a posicao baixa na sociedade. 3. 'ebion frequentemente se refere aos que sdo
bastante pobres e estdo numa situa¢do de miséria. Originalmente significava alguém
gue pede esmolas, um pedinte, mendigo. 4. rash é o pobre ou pessoa necessitada;
sua antitese é a pessoa rica. O significado mais proeminente é o socioecondmico. 5.
misquen significa "dependente”, alguém inferior na sociedade.*®°

O uso do termo pobre acontece no decorrer do texto, obedecendo ao periodo,
de diferentes formas, de acordo com os varios periodos historicos. As raizes sdo
‘Ani e ‘anah, que tém como significado “curva-se”, “evocando inferioridade,
humilhagao e submissido”*®1. O pobre no sentido “‘anf ¢ literalmente aflito — no uso,
a aflicdo consiste em ser membro de uma classe mais baixa indigente e sujeita a
opressdo, sem meios de se defender”*®2. No sentido religioso, temos a palavra ‘ani
como tradugdo de humilde “dito de quem nao tem vontade de resistir, dal significa
literalmente “desfalecido”, ou seja, uma classe social cuja fraqueza deriva da sua

indigéncia ‘ebyon significa mais propriamente pobre e necessitado”*3,

458 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra - A Justica Social nos profetas de Israel, p. 68.

49 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra - A Justica Social nos profetas de Israel, p. 68.

460 SIEPIERSKI, P. Espiritualidade e pobreza, p. 221.

41 CARDOSO, M T. F., Opcdes preferenciais: solicitude e desprendimento como temas de teologia
e dialogo na perspectiva de Puebla, fundamentos biblicos e énfases do Papa Francisco, p. 287.

462 McKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 666.

463 MCcKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 666.
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No contexto atual, percebemos a conotacdo material e espiritual no emprego
de “pobreza”. Nestes dois sentidos, temos, no primeiro caso, o entendimento ligado
a caréncia dos bens econémicos, necessarios a vida do ser humano. E no segundo
sentido, temos a compreensédo que existe algum pecado ou fato de origem divina
que faz com que aquele se encontre pobre. Notamos, entdo, o sentido religioso
como “pobreza espiritual” vinda do entendimento de Anawim. Esta expressdo usada
no Antigo Testamento remete a uma mistica de despojamento e renuncia dos bens
temporarios, esse “desprendimento sera uma das novidades trazidas pelo préprio
Cristo”*®*, Portanto, a pobreza n3o esta totalmente no sentido ter ou nfo os bens,
mas sim na forma como os beneficios da Graca de Deus sdo usados no decorrer da
existéncia.

No Antigo Testamento, durante e ap6s o exilio, temos o sentido de pobre com
conotagdo “espiritual ou religiosa*®. Os judeus que foram para Babil6nia durante
o0 periodo do exilio tiveram diversos problemas para reconquistar suas terras e voltar
a morar nos seus lugares de origem apos o exilio. Neste retorno, percebemos o
processo da reparticdo das terras e “juntaram-se a populacdo que tinha ficado na
terra e passaram a levar uma vida feita de todas as espécies de dificuldades’*°®.

A pobreza ndo deve ser compreendida no sentido literal, mas ser interpretada
nos diversos momentos da histéria de Israel. Vemos a origem dessa dimenséao
religiosa j& nos livros mais recentes do Antigo Testamento tendo a palavra pobreza
como conotacdo de esmola. Esta era dada aos pobres, por justica em cumprimento
da vontade de Deus no entendimento que “diversas tradi¢cdes interpretaram os fatos
partindo da consciéncia que Deus escuta o clamor dos oprimidos (Ex 2, 24s; 3.7-
10.17; 4, 31; 6, 5-8)*¢", Enraizado no senso comum de Israel estava 0 compromisso
de Deus com 0s mais pobres.

A dendncia feita pelos profetas corresponde a percepcdo das diversas
insatisfaces dos sofrimentos vividos pelo povo de Israel. Estas dentincias também
aconteciam em outros momentos dos povos do Oriente, ndo apenas em Israel. A
denuncia se dava como resultado das inumeras injusticas. Os profetas, com forte

consciéncia no Deus Unico, esforcavam-se em testemunhar e transmitir os

464 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 27.

465 SIEPIERSKI, P. Espiritualidade e pobreza, p. 220.

466 BRIGHT, J., Historia de Israel, p. 465.

467 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra - A Justica Social nos profetas de Israel, p. 66.
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ensinamentos do Decélogo trazido por Moisés ao povo da libertacdo. Esta unido
religiosa do andncio de Javé se faz no ideal comum dos profetas de Israel,
observando os pobres como pessoas concretas e viventes. A pobreza entdo trazia a
identificacdo entre Deus e outro. Resultado disto séo as diversas profecias que
encaram a justica como causa primeira na vida dos profetas, que em seus oraculos
denunciam os poderosos e ricos. Como podemos perceber:

Os grandes profetas, erigidos e defensores dos débeis, ndo cessam de denunciar todas
as formas de opressao: o comércio fraudulento (Os 12, 8; Am 8, 5), acumulacao das
terras (Miq 2, 1-3; Ez 22, 29), a arbitrariedade da justica (Am 5, 7), as reducdes
escraviddo (Ne 5, 1-5), a violéncia das classes possuidoras ‘am ja'ares (2 Re 23,
30.35)- e os oficiais covardes atras dos quais 0s proprios reis se escondiam
(Jr 22, 13-17): Ai daqueles que transformam o julgamento em absinto e jogam a
justica por terral (Am 5, 7). A medida do mal transbordou... a lei ndo é respeitada...
a causa dos pobres ndo é defendida (Jr 5, 28).468

A pobreza econémica faz entender a limitacdo da injustica contra os pobres e
em muitos momentos dos textos pode-se perceber uma situacdo de inferioridade.
Se pensarmos no pecado contra a vida humana, a pobreza material representa uma
inferioridade da vida humana, ndo sendo condizente com a dignidade dos seres
criados por Deus. Portanto, ofender o pobre é desconhecer a predilecdo de Deus
pelos pobres.

Os orféos, vilvas e estrangeiros sdo uma triade que nos mostram o cuidado
de Deus para esses que sofrem devido a sua condicdo de pobreza social. Nos textos
sagrados, percebemos que a condicéo se da pela forma de a sociedade organizar-se,
revelando diversos tipos de preconceitos religiosos ou sociais. Estas injusticas
atingem os que deveriam “‘estar sob a prote¢do da familia e ndo representavam
problema especial*®°, mas, vivendo a margem da sociedade, viviam suas vidas sem
dignidade.

Em outras classes sociais, 0s que eram 0s pobres trabalhavam no meio rural,
e ali tinham seu meio de subsisténcia. Porém, em muitos casos, com péssimas
condicdes de trabalho — em alguns textos observamos que ndo havia terra a todos e
o lucro era dividido de forma desigual e, em alguns casos, em péssimas condi¢des
de sobrevivéncia, vivendo até como escravos. Este tipo de condi¢do social é
contrario ao “espirito de pobreza” narrado no Antigo Testamento e aos poucos, com

as inimeras denuncias dos profetas e o conhecimento da revelacdo em Cristo e a

488 GELIN, A., Los pobres de Yavé, p. 3.
469 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra - A Justica Social nos profetas de Israel, p. 65.
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espiritualidade advinda dessa revelacdo, comeca a ser fecundado na historia do
povo de Israel. Em detrimento ndo de uma satisfacdo apenas material, mas de uma
realidade transcendental e escatoldgica.

Na mensagem de Gn 31, vé-se a defesa dos pobres, que estavam sofrendo
sobre o peso da fome. A generosidade de Deus para com eles faz com que possam
ter minimo necessario para sobrevivéncia e nos faz perceber que o povo de Israel
observava a pobreza material e, a0 mesmo tempo, a oscilagéo entre pobres e ricos,
a busca pela partilha dos bens. Esta linguagem de misericordia para com os pobres
brota na vida concreta das pessoas e, a0 mesmo tempo, fomenta um movimento
ético de conduta que proporciona ao pobre os beneficios para sua sobrevivéncia.

No Antigo Testamento, observamos que “a riqueza estava concentrada nas
miaos de poucos, e a massa da populagio era pobre™*’°, estando o poder econdmico
nas maos dos reis e de sua corte. Apesar da linguagem do Antigo Testamento ser
contundente, principalmente a dos profetas, com expressoes e ditos contra a forma
de injustica sobre a pobreza, vemos que o pobre, de maneira geral, ndo tinha
garantidos os seus direitos, ja que os ricos dominavam 0s governos e 0 meio
juridico, corrompendo-os a fim de satisfazer suas necessidades:

N&o se encontram, no mundo antigo, reagdes contra a pobreza dominante, e ainda
menos qualquer ideal de justica social; a existéncia da pobreza difundida era
admitida, sem mais, como processo de natureza, pois nenhuma outra condicdo era
conhecida como possivel.4

Nos textos dos profetas Isaias e Sofonias, vemos uma crise social em
detrimento de uma justica social, gerando a ideia de divisao de terra e &gua ao povo,
principalmente aos pobres. A injustica enfrentada pelo povo gerava os oraculos de
libertacdo do povo, como em Isaias que denuncia o enriquecimento dos ricos a custa
dos pobres e “principalmente ficando com suas posses e até com suas pessoas, para
vendé-los como escravos™ 2. Neste vieis de entendimento, se retoma a linguagem
do modelo mosaico. Aquele que cumpria os mandamentos e adorava a Deus tinha
autoconhecimento e conseguia expressar sua fidelidade tendo amor-compaixao a
comunidade. Assim, percebemos que o profeta Isaias se decepciona com a forma
de governo de Acaz e denuncia a politica do rei e sua opressao aos pobres: “Ai de

vés que decretam decretos iniquos, dos notarios que registram vexames, que deixam

470 McKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 666.
471 McKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 666.
472 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra - A Justica Social nos profetas de Israel, p. 299.
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sem defesa o desvalido e negam seus direitos aos pobres do meu povo, que fazem
das viavas sua pressa e saqueiam os orfaos!” (Is 10, 1-2).

Sofonias, acompanhando a mesma ideia de opressdo sentida por lIsaias,
denuncia o Rei Acaz. A crise gerada pelo Rei, segundo Sofonias, estava na
percepcao de uma vida contraria a conversdo, fazendo o povo de Israel afastar-se
do verdadeiro Deus de Israel. O povo de Israel deveria fazer memoria da libertacéo
do Egito e consequentemente se libertar das diversas crises e escraviddes vinda dos
seus dominadores, proclamando a libertacdo de toda opressao. Sofonias expressa a
defesa dos pobres — “os pobres sdo convidados a ‘buscar’ o Senhor, ndo os idolos
em poténcias humanas”*’3. Por isto, no entendimento da palavra “pobreza”, nos
textos de Sofonias, temos o sentimento de indignagdo e dendncia:

Para 0 homem biblico, o pobre ndo é indigente, mas alguém que é inferior, um
humilde, um oprimido. Trata-se, por conseguinte, de um conceito social. Por esta
razdo, quando os pobres tentarem a espiritualizar a sua condicao, eles ndo visaréo a
renincia aos bens deste mundo. Eles procurardo simplesmente submeter-se
voluntariamente a vontade de Deus.*"

A Sagrada Escritura nos narra a fuga do povo de Israel do Egito, descrevendo
a situacdo de fome e miséria. Deus na fidelidade em defender o povo, busca os a
sobrevivéncia e os leva ao deserto rumo a terra prometida. No livro do Exodo temos
esta narrativa, informando-nos a implicacdo desta travessia, envolvendo a
percepcao de pecado e a fidelidade do povo em responder 0s ensinamentos vindo
de Deus. Neste caminho de diversas narrativas, temos a fidelidade de Moisés que
0s leva a atravessar o deserto. Em muitos momentos da historia o povo ndo “captava
a mensagem de Deus, como indicacdo sacerdotal da missdo de Moisés™*"°. Por isso,
no Antigo Testamento temos diversas indicaces sobre o pobre:

Gragas a sua maneira toda peculiar de encarar as coisas concretamente, o Antigo
Testamento fala bem menos da pobreza do que os pobres. Estes sdo citados cerca de
245 vezes e, a0 menos, por seis termos principais que as traducbes modernas
reduzem, em geral, a um s termo: “pobre”.*"®

Diversas mensagens trazem a concep¢do de injustica com o pobre, e 0 seu
conteudo, principalmente dos profetas, apresenta a dentncia do direito aos bens que
teriam. Na tradicdo deuteronomista e eloista, os textos narram acerca do povo de

Israel na dire¢do de uma organizacao de vida social e revelando Deus no encontro

473 BIBLIA do Peregrino, p. 2269.

474 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 16.

475 SICRE, J. L., Com os pobres da Terra - A Justica Social nos profetas de Israel, p. 66.
476 GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento, p. 12.
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com o ser humano. Neste caso, entdo, percebemos um sentido literal da pobreza ou
do pobre, mas também o desenvolvimento da misericordia de Deus, que visa 0
material em um sentido espiritual — este sentido tem forte ligacdo com o
despojamento, resultado de uma vida fora do pecado daquele que busca estar ao
lado de Deus. “O movimento deuteronomista visava acentuar mais o papel do povo

e manter o modelo igualitario da alianga mosaica™*’.

Os termos Ani e anaw — significam, respectivamente, “curvar-se” e “ser
humilhado” — precisam ser lidos juntos e significam “pobres” na maioria das vezes.
Tém sua origem na linguagem biblica, “aplicam-Se, portanto, com muita
propriedade aos que sdo denominados ‘oprimidos’*’8, e em diversos textos
aparecem como “pobre, miseravel, infeliz, aflito e humilde™*’. Estes termos s&o
empregados nos diversos textos da Tradicdo do Antigo Testamento designando a
condicdo espiritual e a forma de rendncia aos bens, ou simplesmente aqueles que
séo pobres na condi¢do social.

No Antigo Israel, na época da fuga do Egito rumo a terra da libertacéo, temos
0s textos em um sentido sociol6gico, marcando a pobreza em meio as diversas
necessidades de alimentos e abrigo, e ainda com as perseguicdes em diversos
momentos durante a fixacdo de terra, também com falta de agua e moradia. O povo
de Israel encara isso como uma pobreza coletiva e o termo pobre ligado a atividade
econdmica. Apesar das diversas crises sociais, ha a dinamica de ajuda comunitéria,
com o surgimento do Cddigo da Alianca, em particular defesa aos pobres. No texto
Exodo, ha a seguinte ideia de pobre:

O cerne da vida do povo em alianca com Deus estd também no binémio amor-
compaixdo que, alias, constituem o proprio Deus (Ex 34, 6s). O amor é o espirito e
a pratica da comunidade (hesed), e a compaixao € o amor ativo que defende, sustenta
e incentiva 0 modelo igualitario da Alianga.*®

A compreensdo dos textos do Pentateuco tem como principal referéncia a
fuga do povo e a proclamacdo dos mandamentos no Sinai. Nestes dois eventos se
pode encontrar o sentido de justica ao povo. Na narracdo dos textos do Exodo,

evidencia-se a seguridade e a vontade de Deus em organizar as diversas instituigdes

477 ANDERSON, A. F.; GORGULHO, Fr. G., O Deus Vivo Liberta e Retine o Povo dos Pobres, p.
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injustas, proclamando uma histéria de comprometimento com o povo e revelando
sua vontade em distribuir os bens sociais e 0 poder em uma justica organizada e
distributiva, visando o bem-estar da comunidade e a relagdo do povo com Deus.
Percebemos, entéo, a opgdo de Deus pelos injusticados:

E justo dizer que, devido & sua exposicdo subsequente ao longo do tempo, o evento

do éxodo e a estrutura do Sinai realmente testemunham sobre a opcéo preferencial

de Javé pelos pobres, fracos e marginalizados. Ou, dito de outra maneira, Javé é aqui
conhecido como um agente e defensor resiliente e implacavel da justica, o que
implica em reordenacdo dos arranjos de poder na terra.*e

O povo de Deus se define como “povo santo” a partir da linguagem dos livros
do Pentateuco. Esta santidade se define pela presenca de Deus e a defesa dos
direitos dos mais pobres e marginalizados, exercitando e atualizando a memdria do
Sinai e a0 mesmo tempo a libertacdo do Egito. Este modelo igualitario se manifesta
nos ambitos social, politico e econdmico, leva o povo a “pratica do dizimo”, tendo
como centro a liturgia e o0 Templo de Israel. O Cddigo da Alianca de Moiseés ja
previa o cuidado dos pobres e sua defesa, e ndo acolhé-los seria uma condicao de
estar insultando o proprio Deus.

Na tradicdo deuteronomista, temos o sentido de organizacdo social e a
libertacdo do Egito. Nos diversos textos, temos a apresentacao da liturgia celebrada
em uma memoria historica, lembrando-se o cuidado com os marginalizados, e esta
memoria torna-se libertacdo em cada movimento do povo a obediéncia. No projeto
igualitario, € lei a “expressdao do amor de Deus para com o povo, e a atualizagdo
concreta da libertacdo da escraviddo na organizacdo do modelo igualitario a partir

7482 Neste sentido, Israel deve “ouvir’ os

da defesa do direito dos pobres
mandamentos de Javé.

A organizacdo dos diversos servicos do povo € vista como ideal comunitéario.
A vida do povo esta na busca do Unico Deus, de justica e liberdade, saindo da
idolatria ao deus Baal e procurando a fidelidade humana. Israel ouve a voz de Deus
e respondendo aos clamores de Deus realiza a justica em comunidade. O ideal
comunitario se baseia na justica e realizando a unidade entre os diversos membros

e servicos. Porém, a questdo social no Antigo Testamento esté fortemente ligada ao

481 BRUEGGEMANN, W., Teologia do Antigo Testamento. Testemunha, disputa e defesa, p. 950.
482 ANDERSON, A. F.; GORGULHO, Fr. G., O Deus Vivo Liberta e Reline o Povo dos Pobres, p.
665.
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entendimento espiritual, ndo apenas algo em momento concreto e limitado, mas traz
uma compreensio que denota uma “questdo teologica’*e3,

A linguagem biblica correlaciona a violéncia e opressdo como um mal dado
por uma situacdo de dominacdo, caracteristica do povo de Israel e de Juda. A
presenca do pobre nestes lugares mostrava a existéncia de pessoas pobres, expondo
o0 enriquecimento ilicito e também o incdmodo sentimento de injustica, configurado
como violéncia e opressdo sistematica ao povo, em uma linguagem bem concreta.
Os pobres mostram o sentido da alianca destruido, em contradicdo com 0s
mandamentos de Deus:

A presenca de empobrecidos no meio do povo de Deus era um sinal evidente de que
alguns se enriqueceram demais e que, portanto, a alianga havia sido quebrada. Por
iSso 0 pobre tornou-se uma presenga incobmoda. Mesmo sem falar nada, a simples
presencga da vitima era um grito que interpelava a consciéncia da na¢do. Jamais o
Deus da alianca se manifestaria no poder capaz de gerar a morte. A alianga de Deus
com os seres humanos serd sempre, e continuamente, uma alianca de geracao de vida
e de vida abundante.*8
Outra questdo percebida nos livros do Antigo Testamento é a questdo do ter
(possuir) de maneira soberba, acumulando bens e fazendo os pobres sofrerem. A
ganancia é algo que atrapalha a harmonia e a relacdo de cuidado entre os reis e 0
povo sob seus cuidados, gerando escravid@o e cobranga de impostos. No livro do
Levitico, vemos em 19,18: “Amaras o teu proximo como a ti mesmo”. A relagdo de
amor é em Deus, ndo deveria usar os pobres de uma forma exploradora. Mas a
compreensdo fraterna fora do amor de Deus, a idolatria da riqueza e do poder
aumentavam. E “quem serve ao dinheiro ndo pode servir a Deus. Este ¢ o ponto
mais radical (‘raiz’!) de onde partimos ao condenar a exploragio dos pobres”4®,
Assim, temos uma sequéncia de textos do Antigo Testamento, dos profetas
de maneira geral, denunciando a exploracdo do proximo e a idolatria do dinheiro e
do poder. Ha tentativas e estratégias para conseguir diminuir as diversas formas de
desigualdade social, incrementar o cuidado com as pessoas empobrecidas. Por isso,
vemos a terra, lugar de cultivo e de subsisténcia, em que todos pudessem plantar,

dividida entre muitas familias para que todos pudessem cultivar e manter sua
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familia, repartindo os produtos. A “vida digna estava assegurada nas unidades
basicas da familia, cld ou tribo”*e®.

Nos livros sapienciais, no livro dos Salmos, temos a distingdo dos termos:
“pobre” (S 9,19); “desgragados” (Sl 9,13) e “humilde” (Sl 10,17). Nestes textos
evidencia-se a manifestacdo divina, julgando e fazendo intervencdo universal na
vida dos pobres, a recomposic¢éo da justica sobre o sofrimento do pobre. O pedido
dos pobres € alcancado.

No Antigo Testamento, em Dt 15,4, o texto diz que sempre havera pobres no
meio de nds, e € ordenado que se cumpra 0os mandamentos a fim de que esses
excluidos consigam experimentar a fraternidade seguindo a unidade vinda de Deus
na revelacdo como projeto missionario para erradicar a pobreza no meio da
populacéo de Israel. Este € um chamado de Deus em que hé desaprovacéo aos ricos.
Altamente criticados e sendo fechados entre si, levavam a vida de forma ambiciosa
e egoista. “O pao dos indigentes ¢ a vida dos pobres, e quem tira a vida dos pobres
é assassino. Mata o proximo quem lhe tira os meios de vida, e derrama sangue priva
0 operario de seu salario (Eclo 34, 21s.).

Percebe-se, em diversos textos do Antigo Testamento, a mensagem de Deus
como aqueles que cuida dos mais necessitados. Em algumas passagens da Sagrada
Escritura Deus é mencionado como 0 go e/, pai dos 6rfdos, defensor dos sofridos e
consolo dos famintos, apontando para a revelacdo de Deus. A pobreza, é
indispensavel que se diga, ndo faz parte do projeto de Deus para o ser humano.*®
Assim, no Antigo Testamento, ha um reino de Deus sendo manifestado na histéria
em relacdo a Criacdo e ao entendimento social e politico e demandando uma efetiva
colaboracgéo do ser humano, permitindo o trabalho e estabelecendo uma relagéo de
justica, por isso “o Antigo Testamento aponta para um Reino vindouro de Yahweh,
pois é evidente que a plenitude do seu Reino ndo se manifesta no mundo

historico”*88,
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6.2
A pobreza no vocabulério biblico do Novo Testamento

Nos textos dos Evangelhos Sindticos e Atos dos Apdstolos ndo aparece a
palavra pobreza no sentido literal. Porém, a explicitacdo da palavra tem seu sentido
metafdrico na compreensao religiosa e, a0 mesmo tempo, no viés fraterno humano,
relacionado ao sentido de justica social. O termo revela a ideia de doacéo em favor
dos pobres, como a esmola e o relacionamento com aqueles que mais sofrem.
Assim, a virtude da pobreza vinda dos textos neotestamentarios mostra a relagdo
direta com o sofrimento humano e a providéncia divina em propiciar condi¢des na
vida daquele que sofre. A pobreza tem uma relacdo com o sofrimento material e,
ao mesmo tempo, a consequéncia do conhecimento de Deus, dado pela fé, em que
os fatos materiais trazem uma condicdo espiritual para lidar com os diversos
problemas que acontecem no &mbito pessoal ou comunitario. A exigéncia para com
0s pobres aponta a exigéncia de fraternidade no sentido de amor ao préximo,
resultando em justiga social.

A revelacdo da Palavra mostra esta pobreza ao percebermos que Jesus, em
obediéncia ao Pai, se faz pobre (2Cor 8,9). Promove-se um olhar para aqueles que
“sdo [des]considerados na sociedade humana, mas bem-vindos no Reino dos
céus™®. A onipoténcia divina exprime a condigdo social em diversas parabolas a
favor do ser humano na condicdo espiritual, mas existe uma critica social e de
clamor por justica. Portanto, a implantacdo do Reino de Deus manifesta que Jesus
¢ “aquele que defende o pobre e se solidariza com ele, ndo deixa a margem os que
tombam no decurso da histéria humana, vitimas de injusti¢a social e politica*%.

No Novo Testamento, a questao social atinge o ser humano no desdobramento
de diversas crises, tais como: a reparticdo da terra, da agua, dos meios de producao,
da criacdo e dos bens materiais. Nessa reparticdo pode ser percebido o descuido
para com o pobre, provocado pelo frequente abandono dos seus direitos. A ideia de
partilha nasce de uma experiéncia vinda de Deus, fomentando a caridade e

fraternidade e se torna uma exigéncia escatoldgica. Tal percepcdo se da pela

489 GALVAO, A. M., O Rico e o Pobre. Estudo da paréabola do rico insensivel e do pobre Lézaro, p.
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conversao ao projeto do Evangelho anunciado. Observamos isso em diversos
exemplos, como por exemplo, na parabola do homem rico: “vende tudo o que tens
e d&-o aos pobres.” (Mc 10, 21; Mt 19, 21; Lc 18, 11). Este homem sentiu-se
acolhido em uma esperanca que néo se dava nos bens materiais, mas sim na partilha
desses, e que o conduzia a uma vida de despojamento e entrega total a
espiritualidade do Reino.

O Evangelho de Lucas apresenta Zaqueu, e exprime outra imagem acerca da
pobreza material em detrimento a busca espiritual. O evangelista mostra, na
narrativa, como Zaqueu desejou ver o Senhor e 0 chamou a sua casa, prometendo
ao Senhor doar metade dos seus bens em favor aos pobres (Lc 19, 8). A mensagem
fundamental de Cristo € percebida na vida de Zaqueu e o faz converter-se, mudando
seu modo de pensar e agir no mundo. A pobreza passa a ser fortemente valorizada
como acepgdo espiritual enquanto “a busca pela riqueza também é fortemente
desencorajada™*®!. As parabolas do Evangelho revelam que “a conduta de Deus leva
a conduta dos ouvintes. E essa conduta humana que aplica o verdadeiro
ensinamento, mesmo que se apoie numa consideracdo relativa a conduta de
Deus™*%.

A mensagem contida no anuncio do Evangelho é a opcédo preferencial pelos
pobres, fazendo-nos entender que o despojar leva a uma consciéncia reta, buscando
a virtude da pobreza. No texto de Lucas, temos em Léazaro a centralidade tematica
na salvacdo e na construcdo do Reino dos Céus. Ele, faminto, deseja saciar sua fome
na porta do rico. O rico e os convidados o deixam ali a prdpria sorte, ele ndo pode
entrar naquele banquete — a “privagdo material representando um mal na medida
em que estimula o vicio e impede a virtude”*° conserva aqueles presos a avareza e
os impede de perceber na partilha aos mais pobres o elemento-chave para a
construcdo do Reino. Deus entdo resgata os pobres, ndo pelo aspecto econémico,
mas sim por uma responsabilidade em humildade e obediéncia.

A vida humana apresenta-nos um processo do ser humano com suas
dimensdes sociais, culturais e religiosas com o relacionamento de Jesus. Este
relacionamento faz nos perceber que a Alianga de Cristo com a humanidade faz

com que estes percebam seu papel importante na histéria salvifica, onde todo povo

41 ARMITAGE, D. J., Theories of Poverty in the World of the New Testament, p. 198.
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de Deus tem como preocupacdo os sofrimentos dos pobres e em contrapartida
anunciar Cristo. “Jesus quer exercer a misericordia de Deus junto aos pobres e aos
infortunados™*%4. Aquele pobre com fome, na porta dos ricos, necessita do auxilio
das pessoas para sua sobrevivéncia e descortina a indiferenca dos ricos. Existe aqui
um entendimento da pobreza como algo genuinamente social. Porém, a mensagem
do Senhor fala dos pobres “aos quais € anunciada a boa-nova, sdo considerados
‘pobres’ pela disposicao de espirito e ndo pela sua situagio econdmica ou social*4®°.

Nas diversas parabolas das narrativas do Novo Testamento verifica-se o
anuncio da boa-nova a muitas pessoas que se encontram em situacdes vulneraveis
e de angustia. Percebe-se na forma deste anuncio uma espiritualidade que
contagiava 0s ouvintes, ao passo que também os fazia encarar suas vidas de
sofrimento. Ha ali uma mensagem aos pobres:

Todos estes textos que acabamos de salientar ndo supdem evidentemente nenhuma
idealizagdo da pobreza: eles tomam em consideragéo o ponto de vista econémico e
falam dos “pobres” como de pessoas infelizes que tém necessidade de receber
alguma ajuda material. 4%

O dever em doar esmola permeia todo o Novo Testamento. Mt 6,2-4 apresenta
o doar esmola sem a vangloria e o poder — para doar-se, € necessario ter condi¢des
de compaixdo pelo outro, pois, além de oferecer o bem material se faz necessario
ter um coracdo em misericordia para o outro. A esmola é vista desde do Antigo
Testamento dessa forma, em humildade e contrito ao desejo de Deus. No texto de
Pr 19,17: “Quem se compadece do pobre empresta ao Senhor”. A esmola ¢
recomendada na articulacdo entre a fraternidade e a unidade, estd a servico do
Senhor e no testemunho para com aqueles que sdo prediletos do Senhor a servico
dos pobres. Portanto, “a dimensdo da fé tem duas diregdes: a primeira ¢ mistica, e
se caracteriza pelo amor de Deus. A segunda, social, e se baseia na acolhida ao
irmao, preferencialmente o pobre, o fraco, o oprimido”*’.

Em diversas parabolas do Novo Testamento, Jesus mostra ao povo de Israel

o sentido espiritual do Reino de Deus e a justica feita a partir da nova alianca. Na
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parabola do homem chamado Lazaro, temos um pobre e cheio de feridas caindo na
porta do rico (Lc 16, 20). Era um homem pobre e doente, excluido de todo o direito
dado as pessoas. O outro personagem da parabola ¢ o rico, em “traje de purpura e
linho finissimo fica evidenciada a riqueza do homem™*%, Usa a veste vermelha, que
tem o significado de riqueza e poder, e além disso esbanjava no seu banquete.
Percebe-se que, “na historia, o rico é avarento, descuidado, insensivel apenas com
os pobres, com os sem expressdo social”?*%,

O drama do homem rico e do pobre Lazaro mostra a falta a sensibilidade do
rico para perceber as dores daquele que sofre a sua porta. Os “ricos sdo convidados
por Jesus a receber o Reino de Deus como libertagéo; eles ndo sdo excluidos; sao
eles mesmos que podem se excluir”®®. Percebe-se uma teologia escatoldgica ligada
ao texto, indicando que todo ser humano participa da morte independentemente de
sua condicéo social e a0 mesmo tempo revelando a igualdade entre as pessoas. Por
iss0, no juizo final ndo conta o entendimento social ou status vivendo neste mundo,
mas sim a solidariedade e a justica praticada na construgédo de uma felicidade eterna.

Observa-se a ideia escatoldgica refletida nesta parabola, em que surge uma
teologia diferente do que se pensava no Antigo Testamento a respeito dos mortos.
Na nova alianca em Cristo, percebemos que a ideia da morte mostra como a vida
tem algo apds a morte. Esta definicdo, a partir dos textos evangélicos, permite
perceber a procura de uma consciéncia e razdo aos diversos modos de discernir 0s
fatos da vida, entre pecado, mal ou bem. Existe um julgamento, mostrando que o
céu é para 0s justos, para quem praticar 0os ensinamentos deixados por Deus no
Evangelho e, ao contrério, o inferno para quem ndo confiar sua vida a verdade do
Cristo. As parabolas apresentam um comportamento de mudanca radical e um plano
diverso do que até entdo se vivia:

Desse comportamento imposto pela amizade se pode concluir o que ndo pode deixar
de ser a atitude de Deus para com o homem que recorre a seu auxilio. Mas, ainda
aqui, a parabola so ilustra a conduta de Deus para melhor fazer compreender a
confianca com que nos devemos dirigir a ele na oragéo. 5

48 GALVAO, A. M., O Rico e o Pobre. Estudo da parabola do rico insensivel e do pobre Lézaro, p.
57.

499 GALVAO, A. M., O Rico e o Pobre. Estudo da parabola do rico insensivel e do pobre Lézaro, p.
57.

50 REBRE, A., Que tipo de libertador foi Jesus? S&o Paulo: Paulinas, 1982.

501 DUPONT, J., Por que parabolas?, p. 25.
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O pobre relatado em Lc apresenta a realidade historica de Israel. Lazaro ndo
poderia estar no banquete do rico. E preciso uma nova consciéncia para perceber a
mudanca da vida espiritual que acontece na vida desse homem em relag&o ao rico.
No Evangelho de Lucas h& o julgamento daquele que ndo renunciou as coisas
materiais que o impediam de ver os valores maiores. “E necessario deixar de lado
0 egoismo, as paixdes, a ambicdo e falta de visdo critica, de nossa vida, da sociedade
e de todos os sistemas”°%2. Portanto, a riqueza nio deve ser a perdicdo da alma desse
rico. A partir da construgdo literaria e teologica, o texto sintetiza o futuro da vida e
a busca pela vida de pobreza:

A este respeito, as béncdos e as desgracas estdo a meio caminho entre as reservas do
cantico de Maria, onde a experiéncia passada e a possibilidade presente sdo mais
proeminentes, e a visdo completamente escatolégica de reserva implantada na
parabola do homem rico e Léazaro.5%

A autoridade profética de Jesus vai se apresentando claramente na constru¢do
do Reino de Deus, na sua forma de anunciar a libertacdo aos mais vulneraveis. Este
projeto messianico desejado por Deus vai tomando forma no Novo Testamento: “O
préprio Jesus é descrito como validando sua propria histéria, comecando com
Moisés e todos os profetas”®**. A comunicagdo a todo género humano da obra da
Criacdo mostra o resgate da dignidade humana a desobediéncia do pecado original.
Este resgaste une a bondade de Deus a Cria¢édo, havendo um resgate da humanidade
e a identificacdo do projeto anunciado por Deus em viver despojados. Os relatos da
Criagdo em Génesis explicitam a concepcdo da vocacdo humana, que é refletida
pela imagem de Deus, sendo restaurada por Deus, através da encarnacao em Jesus.
O relato da Criacdo nos leva a este sentido da concepcdo humana e teoldgica da
existéncia humana, que deve ser restaurada pela boa-nova. O ser humano desvela a
“consequéncia da transgressao da maldi¢ao do pecado, uma caracteristica da alianga
Deuterondmica”®®. Ao mesmo tempo, nos relatos do Novo Testamento, somos
remetidos a nova realidade de ser novamente inseridos em uma nova criagdo em
Cristo.

No Novo Testamento ha a preocupacao da restauracdo do projeto original de

Deus, de retirar o ser humano da situacdo de pecado. Este processo identifica a

502 GALVAO, A. M., O Rico e o Pobre. Estudo da parabola do rico insensivel e do pobre Lézaro, p.
63.
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espiritualidade ao despojamento, ligando os aspectos sociais do povo de Israel ao
entendimento moral e ético. A medida que o encontro de Cristo é revelado na
humanidade, percebemos mais de perto as dores do ser humano em solidariedade e
misericordia. O povo de Deus em “Jesus descobre o amor de Deus para os
pecadores através do amor que impele, a ele proprio, para os deserdados de todo
género: a paternidade divina se revela a ele através de sua propria praxis”>°. Assim,
este amor em despejamento revela a fraternidade que colabora na salvacéo dada por
Cristo.

Nos relatos sindticos ha toda a narrativa da construcdo da esmola, servindo
ao bem da humanidade, no sentido pessoal e individual. E em Atos dos Apdstolos
4,34, por sua vez, dizem dos primeiros cristdos: “ndo havia entre eles nenhum
necessitado”, ou seja, todos tinham ao menos o necessario para viver”>*’. Observa-
se como a esmola produzia, nos que a recebiam, um sentido de unidade comunitaria,
servindo para o desempenho da misséo e ao servico evangelizador.

Assim, nas diversas formas de entender a problemética da privacéo,
reconheciam as solucdes, tais como: o trabalho, a reparacéo dos bens por parte de
Deus e ainda a aceitacdo que o mundo é decepcionante, precisado uma restauracao
humana e uma intervencdo divina. Disso resulta uma construcdo escatoldgica,
nascendo a ideia de uma teologia revelada ao humano, capaz de o capacitar a uma
identidade pessoal ligada ao ser de Deus. A resolucdo da pobreza esta vinculada ao
discernimento da fé e obediéncia a Deus, incluindo a forma do culto — revelada na
forma do ser humano em capacitar sua vida ao discernimento e, a0 mesmo tempo,
a conversao e santidade. Portanto, “a pobreza ¢ antecipada como parte de uma
transformagao escatologica”%,

No Evangelho de Mateus 25,31-45 temos a conclusdo de um discurso com o
julgamento dos que ndo sdo comprometidos com a sociedade. Nesta parte da
narrativa, o texto apresenta o julgamento com a separacdo dos bons e maus, dos
justos e injustos. Essa € uma cena muito comum nos textos apocalipticos em
diversas passagens da Sagrada Escritura. Em Mateus revelam um julgamento

coerente as circunstancias dificeis no contexto social do povo em Israel. O

086 DUPONT, J., Por que Parabolas?, p. 75.

07 DUPONT, J., Os pobres e a pobreza segundo os ensinamentos do Evangelho e dos Atos dos
Apostolos, p. 38.
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julgamento sera entdo o critério para essa separacdo — as obras de misericordia
contempladas a partir da fidelidade a Deus e ao amor ao préximo. A situacédo revela
0 que é a mensagem de Deus ao povo de Israel:

As cenas normalmente sdo apresentadas desde a perspectiva dos desvalidos. Os
impérios poderosos sdo derrotados; 0s ricos, 0s proprietarios de terras, oS
governantes recebem suas justas recompensas por sua tirania opressiva. Os
oprimidos sdo libertados para desfrutar o governo justo e vivificador de Deus. As
cenas revelam a que se assemelha o julgamento e qual sera a base para a separag&o.
Elas funcionam para encorajar a minoria oprimida para perseverar, permanecer fiel
aos propositos de Deus em circunstancias dificeis. A cena revela que a injustica
presente ndo ¢ um modo de vida permanente. A acdo de Deus invertera isto.5%°
As condic6es do servico ao proximo e a forma como esse servico se realiza
sdo identificadas como comprometimento ao culto e a Lei. O evangelista Mateus
narra o juizo final, o resultado do agir daquele que profundamente espera no Senhor
e a consumacao final do Reino, o dia do Senhor. Ali acontece a apresentacdo dos
diversos modo de exercer este mandato deixado por Deus, que se da pela l6gica do
servigo a caridade — ser cristdo é levar todos os dias o0 servigo caritativo de doagéao
ao préximo, dado pela justica.
O termo mais comum do Evangelho para designar “pobres” ¢ ptochds. Varios
momentos dos textos do Evangelho trazem recomendacdes, vindas de Cristo, para
que o pobre pudesse ser percebido e, a0 mesmo tempo, ser ajudado:

Ele é encontrado por 24 vezes: 5 vezes em Mateus, 5 vezes em Marcos, 10 vezes em

Lucas e 4 vezes em Jodo. Os Atos dos Apostolos ndo empregam este termo.

Acrescentamos o0 adjetivo penichros, que Lucas 21, 12 usa em substituicao ao ptchos

de Marcos 12,42, ao falar de uma “pobre vitiva”. Notemos ainda que existe em Atos

4,34 e que significa indigente 5%

Nas narrativas da nova alianca, observamos o uso de parabolas contando a
historia salvifica e tendo como conteudo da mensagem a experiéncia de “algo na
propria natureza do que ele tinha a dizer, algo da propria natureza do Evangelho™!t,
Nelas se pode ver o conjunto das diversas mensagens de Cristo observando o auxilio
da esmola e a ajuda fraterna. A pobreza esta ligada diretamente a pessoa do pobre,
que serdo os beneficiados a conhecer o0 Reino de Deus e a sua justica a favor desses

desfavorecidos.

%% CARTER, W., O Evangelho de Sdo Mateus. Comentario Sociopolitico e Religioso a partir das
margens, p. 609.
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Apostolos, p. 38.
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A esmola, segundo as leituras do Novo Testamento, era dada a quem tinha
necessidade (Lc 6,30) e sem retribuicdo daquele que recebia os beneficios. Em Atos
dos Apdstolos, Paulo trabalha com suas proprias méaos socorrendo 0s necessitados
(At 20, 35). Navida comunitéria, revelava-se o despojamento dos diversos cristdos
na partilha dos beneficios vindos de Deus; temos o0 exemplo de Barnabé, que vende
0 seu campo e o lucro reparte com os apostolos da missao (At4, 36-37), reforcando
a imagem da comunidade primitiva em que os bens eram repartidos entre eles e
viviam unidos sempre na partilha — “todos os fiéis viviam unidos e tinham tudo em
comum” (At 4, 32). A comunidade primitiva realizava o ideal de amizade na
caridade entre eles. Esta caridade de tudo em comum “nao é propriamente para se
fazer pobre ou por amor de um ideal de pobreza, mas precisamente para que ndo
haja pobres™®?. Tal ideal considera a comunidade na pessoa do pobre, dada a
mesma fé, um s corpo e um s6 coracao constituindo a mensagem central advinda
do Evangelho.

A primeira bem-aventuranga de Mateus promove a centralidade do pobre,
salientando a sabedoria do Pai com todas as criaturas. Em Mt 5,3: “Bem-
aventurados os pobres em espirito, deles ¢ o Reino dos Céus”. Este Reino ¢
anunciado pelo profeta Isaias 61,1-2, a missdo dita no texto profético revela na
antiga alianca como deveria ser anunciada a Palavra aqueles que sofrem
dificuldades. A boa nova é revelada aos pobres marcando a missao de Jesus em
curar os cegos, leprosos e coxos, consumando a mensagem na Ressurreicdo dos
mortos.

O seguimento em Cristo é consumado pela disponibilidade da vida dos
seguidores. No caso dos apdstolos, eles deixaram tudo para o seguir, por amor a ele
renunciaram aos bens e até a propria familia. Esses companheiros seguem Jesus até
a cruz, mostrando que ¢ esta a condi¢do maxima para o seguimento: “levar a cruz ¢
sempre a condigdo indispensavel para segui-lo°*3. Seguir Cristo apds sua Pascoa
significa, para Paulo, ser pobre como Cristo: “sendo rico, ele se fez pobre, por vos,
a fim de vos enriquecer pela sua pobreza” (2Cor 8,9). Assim, para participar da

riqueza de Cristo, sua graca e caminho ao céu é indispensavel praticar uma vida de

512 DUPONT, J., Os pobres e a pobreza segundo os ensinamentos do Evangelho e dos Atos dos
Apostolos, p. 45.
513 DUPONT, J., Os pobres e a pobreza segundo os ensinamentos do Evangelho e dos Atos dos
Apostolos, p. 48.
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despojamento e pobreza. Paulo apresenta isto de maneira clara, na Carta ao

Filipenses, pontuando o mistério da obediéncia até o extremo da cruz.

6.3
A opcao preferencial pelos pobres no CELAM

As conferéncias episcopais tém origem na histéria da Igreja no século XVI1 e
foram fortalecidas ap6s o Vaticano Il. O bispado se reunia para formar e discernir
os rumos da Evangelizacdo na Igreja, fomentando um melhor trabalho pastoral. A
forma tradicional eram assembleias em Roma, mas, devido a distancia, comegam a
reunir-se por regiGes e promovendo discussdes de assuntos especificos de cada
regido missionaria. O papel da sinodalidade trouxe a Igreja uma participacdo ativa
das conferéncias episcopais e um dialogo com mundo, assegurando o patriménio
da fé.

Na América Latina e Caribe, temos a importante Conferéncia Latino-
Americana e Caribenha, o CELAM, com a historia de evangelizacao desses povos
desenvolvida em um servigo intenso, porém, a religido primeiramente “penetrara
primeiramente especialmente nas classes altas™“. A realidade comeca a se
transformar ao longo do tempo com o cenario de uma Igreja também urbana, com
0 modelo de interpretacdo pastoral que difere dos lugares rurais — ndo interferindo
na comunicacao das duas realidades, mas adquirindo experiéncias evangelizadoras
que aproximam as regides e culturas em que o Evangelho é testemunhado. Esta
acdo pastoral precisa estar atenta as diversas dimensdes humanas. Os diversos
modos de evangelizacdo podem ser transformados, mas sempre € importante
“revisar os critérios para a constituicdo de uma Igreja particular, ja que, desde o
ponto de vista pastoral, ndo pode equipar uma pequena diocese rural”>®,

Apds o Vaticano |1, os rumos da evangelizacdo comecam a ser formados, com
as discussdes vividas e implementadas nos territorios das diversas regides. As
principais conferéncias, Rio (1955), Medellin (1968) e Puebla (1979) discutiram os

temas que mobilizavam as criticas e fizeram propostas de caminho missionario.

514 EQUIPO DE REFLEXION TEOLOGICO-PASTORAL DEL CELAM, Realidades Particulares
de la Iglesia en América Latina, p. 470.
515 EQUIPO DE REFLEXION TEOLOGICO-PASTORAL DEL CELAM, Realidades Particulares
de la Iglesia en América Latina, p. 476.
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Havia uma forte colegialidade e buscavam transmitir a unidade eclesial e o
desenvolvimento evangelizador dos diversos povos e culturas:

A origem mais remota do CELAM esta ligada a uma iniciativa do papa Ledo XIlII
gue convocou, com a Carta Apostélica Cum diuturnum, de 25 de dezembro de 1898,
um Concilio Plenario da América Latina. Este Concilio foi realizado em Roma, no
periodo de 28 de maio a 9 de julho de 1899.51¢

No Rio de Janeiro, no ano 1955, houve a Conferéncia Episcopal a pedido do
papa Pio XII, que buscava revisitar temas importantes ao mundo nagquele momento,
como a moral, a ética e o desenvolvimento econémico dos povos, e a crise
acentuada da formacdo intelectual e espiritual do clero, com a diminuicdo de
vocacdes. Dentro de cada cenario histérico, existe uma mobilizacdo para revisitar
temas da doutrina que apontam o cuidado com os pobres, a integridade moral e ética
e os diversos valores contrarios a Igreja. Era preciso revisitar o programa formativo
dos sacerdotes e religiosos e fomentar uma identidade que faca testemunhar a acéo
do Evangelho a servigco dos pobres. Esta espiritualidade estava em vista de uma
defesa da fé e da doutrina. Essa conferéncia marcou a criacdo do CELAM a pedido
do papa Pio XII.

Depois deste CELAM, com as preocupacdes iniciais que marcam sua historia,
a assembleia em Medellin sobre a renovacdo do Vaticano Il, propicia um olhar
encarnado para Jesus Cristo e para o papel do povo de Deus em cooperar ativamente
nas propostas catequéticas e missionérias. Houve uma renovacdo dos diversos
assuntos ligados a evangelizacdo, articulando doutrina e magistério, contemplando
a unidade entre a Palavra, a Tradicdo e ao Magistério.

A eclesiologia, outro sinal apresentado pelo Vaticano Il e importante ao
CELAM ¢é conduzida como proposta da Ad Gentes. Os fiéis batizados, nas suas
mais diversas expressdes, como trabalho, regido e cultura, dialogam e tem a
responsabilidade de ser Igreja, servindo como missionarios atentos a verdade.
Portanto, uma eclesiologia de comunhdo com as diversas dimensées humanas,
realizando um trabalho de conjunto pastoral:

E preciso renovar as estruturas para acolher o nascimento de uma nova eclesiologia,
alem de procurar desenvolver um reajustamento pastoral. Sendo assim, a
sinodalidade é base para um novo modo de evangelizagdo na Igreja que procura
englobar todos os seus membros.’

% FONSECA, D. A, O surgimento do CELAM na América Latina, p. 2.
517 APOLINARIO, E., Sinodalidade, caminho de comunhao nas préticas pastorais, p. 264.
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O CELAM, tendo como determinante a acdo do Vaticano Il, procura
transformar o espaco eclesioldgico, junto a unidade do colégio episcopal, em espaco
de possibilidades de pastoral conjunta, com linhas renovadoras para a
evangelizagéo, visando responder a temas da dignidade humana. Sobretudo no seu
inicio, se buscava atenc¢do junto aos jovens e as criangas, procurando formar uma
cultura que estabelecesse a Igreja como lugar de encontro, dialogando com a
experiéncia de fé e ajudando na atividade do mundo moderno, nas diversas areas —
politica, economia, moral e ética — guiados pela doutrina. A experiéncia cultural
dada pelo comportamento social, a maneira de celebrar e a0 mesmo tempo viver a
identidade crista sdo também outras tematicas observadas no CELAM, sempre em
atencdo aos diversos povos, destacando o modo de compreensdo da formagéo dos
povos, com origem em diversas ragas, sem preconceitos na maneira de interpretar
0 outro em um contexto negacionista de seus valores, e respeitando as origens
indigenas. Temos entdo uma forte iniciativa do CELAM em ter uma eclesiologia
que almeja o “surgimento do movimento feminista, dos movimentos sociais contra
o preceito racial, e com os movimentos a favor da liberdade sexual”>*8,

No Concilio Vaticano Il, hd& o0 momento de repensar a Igreja em relacdo ao
mundo, trazendo novos rumos a histéria como propusera Paulo VI na época. “O
Concilio prop6s uma nova imagem do papa e dos bispos, cujo traco dominante é o
pastor. O préprio magistério define-se com servidor da palavra de Deus; ndo esta
acima da Palavra, mas a servico da Palavra” (DV n. 10). A eclesiologia deve
transformar o ser humano ao anunciar Jesus Cristo:

O dominio de Deus deve ser aqui entendido como principio dindmico que, na
condigdo concreta dos homens que sofrem os efeitos da alienagdo de Deus, se torna
principio transformador na vida humana, social e individual sobre a Terra. Daqui
deriva a opc¢do preferencial pelos pobres e pelos homens privados da sua dignidade
humana. A opgdo pelos pobres ndo exclui os ricos. Porque também eles sdo
destinatarios da ac&o libertadora de Deus, libertados da angustia que os leva a viver
a sua vida unicamente em seu proveito a vida dos outros. 5*°

A sinodalidade esta presente no CELAM articulando os diversos aspectos do
continente latino a realidade da Igreja mundial e seu papel evangelizador. Segundo
Walter Kasper hd uma renovacdo de mentalidade no Vaticano Il que gera uma

pratica teologica: “Sobretudo desde o Concilio Vaticano I, a Igreja prestou intensa

518 FONSECA, D. A., O surgimento do CELAM na América Latina, p.9.
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atencdo aos ‘sinais dos tempos’ e enfrentou os desafios de uma nova era”®?, A
mudanca de pensamento conferiu ao continente a identidade da opcao preferencial
aos pobres como necessidade de acdo evangelizadora do continente latino-
americano e caribenho.

A conferéncia de Medellin, em 1968 tinha como importante foco a situagédo
de pobreza em que vivia a maioria das pessoas da América Latina, denunciando e
tomando posigéo frente a esses problemas, formando uma mentalidade pastoral.
“Nesse sentido, a Conferéncia de Medellin representou um momento forte. Abriu
canais de discussdo entre a base e a hierarquia”®?*.

O CELAM, além de ser um lugar que pensa a realidade da fé, também
contribui articulando as exigéncias da realidade politica, social e econémica, a fim
de oportunizar o bem comum as diversas pessoas que sofrem na América Latina.
Promove uma “agdo pastoral visando transformar, no sentido do Reino de Deus e
da libertacdo dos pobres, a realidade atravessada por estruturas de pecado e pelo
clamor e esperanca dos pequenos”®?2. Pode-se observar a sintese da justica e a
misericdrdia pensada no documento de Medellin dessa forma:

A promocdo humana dos povos latino-americanos acontecerd mediante os valores
da justica, paz, educacdo e familia. Ap6s a dramatica constatacdo de que a grande
maioria dos povos latino-americanos vive em uma situagdo de miséria e pobreza
extrema, sentiu-se a urgéncia de encontrar caminhos para a superacdo dessa
realidade. 1sso acontecera somente quando a fome e sede de justica dos povos forem
saciadas, e, para tanto, € fundamental a eliminag&o de estruturas que promovem a
falta de integracdo sociocultural dessa maioria pobre, assim como a superacao de
estruturas injustas.>?3
No Documento de Medellin, em 1968, descortina-se a proposta para o futuro
missionario e o despojamento para vivéncia de uma pobreza evangélica. A
realidade social em que vive a maioria do povo latino-americano é analisada sob o
julgamento social e teoldgico, e proposta aos lideres comunitarios, religiosos e
sacerdotes uma ‘“justica, solidariedade, testemunho, compromisso, esfor¢o e
superacdo, para o pleno cumprimento da missdo salvifica a ela confiada por
Cristo”™?*. A vida dos pobres é uma preocupacio constante do CELAM, e reunidos

em assembleia, naquele periodo, procuravam centrar a evangelizacdo no Cristo
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pobre e humilde, encarnado para os desafios do mundo contemporaneo, atingido
pela escassez de recursos para sobrevivéncia. Assim, a pastoral social deveria
aprofundar tal questdo e associar a evangelizacdo espiritual ao discernimento da
atividade religiosa e testemunho da caridade. A Igreja propde assumir uma pobreza
espontanea, despojando-se totalmente dos bens supérfluos para viver uma vida
humilde e equiparada aos povos da América Latina e Caribe. Como observamos no
texto:

Uma das caracteristicas indispensaveis a espiritualidade sacerdotal, especialmente
requiridas por nossa situagdo continental, é a pobreza evangélica. Os presbiteros tém
de ser testemunho do Reino, sendo pobres de coracédo e imitando Jesus Cristo, mas
valorizando e usando pastoralmente [iss0].>%

O CELAM, sendo uma porc¢éo importante da Igreja, utilizando o método ver-
julgar-agir e discernindo a luz do Espirito Santo, na comunhdo e nas mais diversas
comunidades, celebra a vida em sua dignidade e a promocao dos beneficios em prol
do desenvolvimento do bem comum. Esta reflex@o torna-se frequente ao longo da
conferéncia de Medellin, desenvolvendo a colegialidade episcopal juntamente ao
povo de Deus como uma forma de ser Igreja que interpreta os sofrimentos dos
diversos povos que vivem a pobreza no continente latino-americano.

O incentivo a participagdo comunitaria, além de ser uma forma afetiva, se faz
mobilizar pelo instrumento ativo da evangelizagdo como agente de transformacéo.
Este processo leva a direcdo ao servico e a missdo. Este processo organizado em
via de uma pastoral de conjunto mostra a identidade de uma Igreja preocupada na
acdo do ser de Cristo na salvacao de todo género humano. A conversao comunitaria
a luz do Evangelho aumenta a consciéncia para temas importantes. Tais temas
ajudam a mobilizar a acdo pastoral.

A economia capitalista determina o sistema do mercado consumidor na
sociedade global, transformando a sociedade “na l6gica do mercado mecanicista
que passa a dominar a vida das pessoas e de suas comunidades”®?®. Observamos
que a “economia globalizada de hoje é dominada por empresas privadas”®?’. Porém
também h& uma forma de economia que busca um mercado com “sustentabilidade

ecologica?,

25 PIME, C. D., A misséo nas Conferéncias Gerais do CELAM, p .42.

526 ZSOLNAL, L., Franciscan Spitituality and Economics, Religions, p. 2.
527 ZSOLNAI, L., Franciscan Spitituality and Economics, Religions, p. 3.
528 ZSOLNAI, L., Franciscan Spitituality and Economics, Religions, p. 3.
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A Igreja, preocupada com a distancia entre os ricos e pobres condena
fortemente, nos documentos do CELAM, a exploracdo do povo da Ameérica Latina,
fazendo uma reflex&o sobre a politica social, a distribui¢do dos bens e o liberalismo
econémico. Neste contexto, temos o documento de Puebla, que procura favorecer
uma eficécia da espiritualidade latino-americana com uma missao de esperanca e

alegria na fé:

Finalmente chegou para a América Latina a hora de intensificar os servigos

reciprocos entre as Igrejas particulares e de estas se projetarem para além das

fronteiras, ad gentes. E certo que nds préprios precisamos de missionarios, mas
devemos dar de nossa pobreza. Por outro lado, as nossas Igrejas podem oferecer algo
original e importante; o seu sentido de salvacdo e de libertacdo, a riqueza da sua

religiosidade popular, a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base, 0

florescimento de seus ministérios, a sua esperanga e a alegria da sua fé. Ja realizamos

esforcos missionarios. (DPb n. 386)

O Documento de Puebla entende que a ideologia liberal provoca nos diversos
contextos sociais uma ideia de igualdade imperfeita. Faz uma critica sobre este
modelo econdmico e deixa claro que a riqueza esta nas maos apenas de uma parte
da populacgéo, deixando a maioria dos pobres em situacédo de inseguranca alimentar
e habitacional. Assim, Puebla busca o resgate da cultura do povo latino-americano
fazendo com que este possa amadurecer e aperfeicoar sua presenca neste territorio,
gerando sobrevivéncia para si e sua comunidade. Puebla ndo € um tratado teoldgico,
mas um documento de contetido de evangelizagao: “Trata-se de um documento
pastoral e catequético, que pretende ser forte inspiracdo para a caminhada da Igreja
do continente. Abre pistas, ilumina, denuncia e anuncia, mas principalmente incita
a criatividade e a continuidade”>?°.

O continente latino-americano fomenta a busca por liberdade e justica aos
mais pobres, discurso este visto ja em Medellin, mas que ganhou forca em Puebla,
na valorizacdo da identidade do continente e a opcdo pelos pobres. Por isso a
conferéncia, através da sinodalidade e atendo-se a evangelizacdo, com principios
cristdos que optem sempre pelos mais vulneraveis, tem atencéo especial ao social.

Podemos perceber que os pobres sdo estes a quem “faltam bens materiais, mas

também no plano da dignidade humana, ndo se lhes d& uma plena participacdo

52 VILLASENOR, R. L., Puebla - A Missdo desde a pobreza, p. 32.
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social e politica”®. Medellin, entdo, “buscou uma aplicagdo das institui¢cdes do
Vaticano Il (1960-1964) a realidade da América Latina”>%!.

Em Puebla, o CELAM mostra a preocupacao na defesa da fé, registrando no
seu texto o andncio da verdade proclamada no Evangelho. No documento ha a
espiritualidade encarnada de Cristo como luz a todos os povos latinos, discernindo
sobre as diversas formas de articular a fé e a verdade. Configura-se o didlogo entre
o fruto da liberdade e os determinismos que possam ser gerados quando a verdade
ndo é proclamada. A partir de Puebla, estabelece-se a necessidade de uma
evangelizacdo baseada na doutrina, como afirma o texto: “vigiar sobre a pureza da
doutrina, baseada na edificacdo da comunidade cristd, €, pois, junto com o anuncio
do Evangelho, o dever primeiro e insubstituivel do pastor, do mestre da fé. (...).
Além da unidade na caridade, urge sempre a unidade na verdade” (DPb n.1).

Outro aspecto importante observado nos documentos do CELAM é a sutileza
daespiritualidade, a verdade e o estilo daquele que busca viver a pobreza anunciada.
O Evangelho anunciado comunitariamente deve ser incorporado aos membros da
Igreja de modo que estes ndo possam omitir ajuda aqueles que precisam. O estilo
missiondrio “exige conversdo e purificacdo constantes a todos os fiéis. Impde-se
como necessario uma identificacdo cada vez maior com Cristo pobre e com 0s
pobres”®®2, com a devida preocupacdo com todos os que sofrem nos diversos
lugares de missdo, e na “garantia dos direitos dos pobres e oprimidos™®*3, como
Igreja servidora aos pobres. O CELAM se esforca em promover uma estratégia a
longo prazo que construa uma identidade de iluminacdo e combate a desigualdade
social e tendo como espiritualidade a opcao pelos pobres.

Em Puebla, além de resgatar o valor da evangelizacdo, reforcou-se a
percepcdo social vinculada a liberdade e espiritualidade em Jesus Cristo. A
compaixao leva a salvacdo do individuo, apontando a integridade do sujeito em
busca da pobreza voluntaria como caminho da pratica do Reino dos Céus. A opcao
pelos pobres faz viver uma pobreza religiosa e, ligada a esta pobreza voluntéria,

perceber os diversos contextos de misérias e sofrimentos de pessoas e comunidades.

530 SOUZA, L. A. G., Documento de Puebla: Diagndstico a partir dos pobres, p. 64.

SLEARIAS, A., A 5 Conferéncia Geral do episcopado latino-americano e do Caribe em Aparecida,
p. 88.

2 MELO, A. A, Opgdo Preferencial pelos pobres e excluidos, p. 30.

533 AQUINO JUNIOR, F., “Uma Igreja pobre e para os pobres”: abordagem teologico-pastoral, p.
641.
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No documento final ha fidelidade a Sagrada Escritura, ndo apenas no aspecto
espiritual, mas do ser humano em todas suas dimensdes. O documento de Puebla
valoriza o individuo em sua escolha do direito a liberdade e uma condicdo de vida
digna. Pede uma maturidade cristd que leve o ser humano a abandonar um mudo
com principios individualistas, assumindo uma ética com a justica social e aos bens
que serdo repartidos entre todos.

A antropologia presente no texto de Puebla mostra a renovagéo a partir dos
trabalhos do Vaticano Il, dialogando com o mundo e observando as diversas
mudancas do mundo moderno sem deixar a identidade da Igreja. Por isso, ha
necessidade do condicionamento objetivo e um conhecimento da realidade social
para 0 melhor desenvolvimento das dimensbes sociais do ser humano, uma
catequese que associa a espiritualidade e a consciéncia da realidade. Deve-se
desenvolver uma estrutura que fuja do ideal do mundo capitalista — em varios
momentos, a América Latina configura-se como resultado dos valores de um
mundo que descarta os pobres.

J& a Conferéncia de Santo Domingo aconteceu com Jodo Paulo Il, na busca
do projeto de uma nova evangelizacdo, na valorizagdo de uma cultura crista
humanizada, realizada na pastoral conjunta. Os documentos do CELAM s&o frutos
do Concilio Vaticano Il e tem como objetivo levar a Igreja a renovar a mensagem
0 Evangelho. Nesse periodo, tivemos a comemoracdo dos 500 anos de
evangelizacdo do continente latino-americano e, ao mesmo tempo, foi possivel
reavaliar a eclesiologia missionaria para 0s proximos anos, compreendendo o
mundo que passava diversas mudancas éticas, morais, eclesiais, mostrando novos
valores sendo incorporados a vida. Em Santo Domingo, a metodologia privilegiava
“a dimensdo religiosa e evangelizagdo e relativa dimensdo sociopolitica e
transformadora, enfraquecendo o compromisso social. A linguagem ja ndo é mais
de libertagdio, mas de promogio humana”>3,

Percebe-se que na década de 1990, momento da trajetoria desse documento,
diversas transformagdes historicas influenciaram na vida religiosa e social da Igreja.
A Conferéncia, naquele momento reavaliando seu papel evangelizador, distingue
diversas distor¢cbes na maneira de viver a Igreja. Fortalece a ideia fraterna e o

servico aos mais pobres, remontando a opc¢do preferencial pelos pobres e

5% FARIAS, A., A 5 Conferéncia Geral do episcopado latino-americano e do Caribe em
Aparecida, p. 92.
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promovendo o sentido dos direitos humanos e sociais como mensagem evangelica
para mudanca social e o acolhimento da dignidade humana aos mais pobres. Esta
mensagem do texto tem sua esséncia no Evangelho, quando busca transformar a
imagem evangelizadora do continente apoiada na humildade e pobreza dadas por
Cristo. Assim, Santo Domingo tem sua mensagem na centralidade do Evangelho e
voltada as questdes pertinentes do mundo. Ressalta-se que existe no texto uma
percepcdo de finitude do ambiente global, devido ao descaso dos paises ricos para
com 0s mais pobres e com a destruigdo ambiental.

No ano de 2007, o papa Bento XVI inaugurava a V Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano, realizada na cidade de Aparecida, com a mesma
preocupacdo do Vaticano Il discernir sobre os caminhos da evangelizagdo no
mundo poés-moderno, com caracteristicas de forte mudanca e presenca de
questionamentos a Igreja. A Conferéncia de Aparecida, retomando os temas
anteriores das diversas assembleias, gira em torno de duas maximas: a
evangelizacdo e a missao em povos que sofrem a pobreza. Esta forma de viver a fé
precisa responder aos desafios do tempo, centralizando-se no Evangelho.

Por tal objetivo, vemos que a Conferéncia de Aparecida permite um
caminho de iniciativa de trabalhos e didlogos com o mundo contemporaneo,
procurando acentuar na pessoa do discipulo-missionario o cristdo batizado
chamado por Deus a fazer parte da transformacéo ao Reino de Deus — um caminho
de rendncia, optando por Cristo e servindo aos outros ha mesma intensidade do
mestre. Este desejo da Conferéncia de Aparecida, ao mesmo tempo que é essencial
ao Evangelho, mostra ao mundo uma mensagem revolucionaria. Em um mundo tdo
egoista, mecanicista e dado ao consumo exagerado, a Conferéncia de Aparecida
revela um encorajamento vocacional e uma visdo dinamica dos cristdos da América
Latina, levando-os a “meditar sobre sua verdadeira vocagdo e comprometer-se COm
Deus, para com o olhar de Deus descobrir as situacdes em que vivem os homens e
escutar o apelo de Deus para cooperar com Ele, consciente de ser responsavel dos

povos e de seu futuro”>®,

55 EARIAS, A., A 5 Conferéncia Geral do episcopado latino-americano e do Caribe em Aparecida,
p. 94.
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6.4
A Senhora Pobreza e a Sobriedade Feliz em relagdo com a qualidade
de vida

Francisco de Assis viveu a pobreza evangélica no seculo XV1 e propds uma
espiritualidade aproximando o Evangelho de Cristo da vida em comunidade,
estabelecendo junto aos seus companheiros uma nova forma de vida. Saindo de uma
concepcao eclesial reduzida aos mosteiros, buscava a espiritualidade na esséncia
dos discipulos e na experiéncia das primeiras comunidades cristds. O
franciscanismo se identificou desde o inicio pela pobreza evangélica e a vida
comunitéria.

No pontificado do papa Francisco, vé-se também esta revolucdo eclesial
adotada pela experiéncia franciscana. O encontro da espiritualidade franciscana
com o pontificado do papa Francisco mostra uma postura de envolvimento da
sociedade pelo carisma, vivendo a fé cristd e testemunhando a humildade. A
dindmica da fé que “nos une é mais importante do que as divergéncias que nos
separam™®, em uma vivéncia que supera as adversidades existentes. Deve-se
promover um cristianismo que “possa ser levado a sério e irradiar assim a
mensagem cristd para a humanidade®®’. Portanto, com a humildade caracteristica
do carisma franciscano, faz-se esta transmissdo dos valores do Evangelho e se
acolhe os frutos que nascem “pela justica, pela paz, pela partilha, pelo amor
fraterno, realizando assim a soberania de Deus neste mundo.”%%

A teologia de Boaventura afirma que Cristo se encarna como arquétipo da
vida divina levada ao ser homem. Na sua visdo teoldgica, ele afirma que Cristo €
“modelo exemplar divino que se fez na carne modelo de vida humana®%®. Esse é 0
modelo exemplar de pobreza, humildade e salvacdo. Por isso, a auténtica fé no
Cristo é exercida na imitacao de suas ac¢Oes. Este pensamento teolégico faz com que
“a humanidade pecadora [se] volte a Deus [para] fazé-lo de novo participe da vida
do Espirito e da felicidade eterna”>*,

Na reflexd@o da cristologia de Boaventura, observamos o carisma franciscano

que nos leva ao entendimento da contemplacdo de Cristo encarnado e na cruz,

5% MIRANDA, M. F., A urgéncia de um cristianismo unido, p. 425.
57 MIRANDA, M. F., A urgéncia de um cristianismo unido, p. 426.
5% MIRANDA, M. F., A urgéncia de um cristianismo unido, p. 439.
5% LAMMARRONE, G., Capitulo 11l Cristologia, p. 178.
50 _LAMMARRONE, G., Capitulo Ill Cristologia, p. 179.
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levando-nos a contemplar a Criagdo em detrimento da salvacao do género humano
e da Criagdo integral. Nisso percebemos que a “tradi¢do espiritual franciscana pode
ainda trazer recursos Uteis para explorar a fé cristd, mesmo sendo um movimento
surgido na Idade Média, mas que pode ser reescrito na histéria atual”>*!. Revela um
“conhecimento existencial”®*?, propondo a “esperanga da redencdo do corpo”,
como integral, como principio da existéncia cristd levada a fé no Cristo vivente,
crucificado e na fé do ressuscitado. Por isso, Boaventura resgata este processo de
espiritualidade centrada da mediacéo da verdade, com a plena certeza da salvagéo
em Cristo, no qual inspira e aproxima o misterio de Deus a iniciativa da Graca
divina, em maneira singular de redimir o ser humano e a Criacéo.

Portanto, a mistica franciscana aproxima-nos do Cristo e perfaz em amorosa
adesdo ao crucificado uma mediacdo de salvagdo para toda a existéncia humana.
Esta obra salvifica nos faz perceber que Jesus Cristo € o centro da Criacdo. E nos
faz mover a Ele como perfeigdo e “como [seres] inteligentes e livres a imagem do
Criador tinham que responder livremente ao seu convite, reconhecendo-o pela fé,
confiando nele pela esperanca e gozando ja de sua proximidade no amor”>*,

Encontramos o relato da pobreza franciscana em escritos e sua historia através
dos hagiograficos que escreveram sobre a vida de Francisco. e aproxima o ser
humano em livre adesdo a pobreza, dada pela vontade de Cristo, como encarnado,
pobre e humilde. A expressdo “Senhora Pobreza” esta no livro Sacrum
Comercium®* contido nos Escritos Franciscanos. Nesse livro, temos uma narrativa
poética e relatos sobre a vida de Séo Francisco na busca pela pobreza e seu encontro
com ela. A montanha que o texto narra representa a subida de Francisco no
seguimento de Jesus Cristo, pobre e humilde, personificada na figura feminina da

Senhora Pobreza, temos entdo:

A subida de Francisco para o alto da montanha e a descida da senhora Pobreza para
0 mUtuo encontro e intercAmbio de presentes, selados com a promessa de amor e
fidelidade reciprocos, nos conduzem para dentro, para o cerne de toda a Historia da
Salvacdo, a Alianca esponsal de Deus com a condi¢cdo humana, protagonizada pela
Encarnacdo de seu Filho, renovada agora com esta nova Alianca de Deus com seu

%1 HORAN, D. P., Spirituality in a Wintry Season, p. 208.

%2 MATURA, T., Francisco de Asis, una réplica en nombre del evangelio, p. 16.

%3 ARMELLADA, B., Antropologia Teoldgica. Criagdo, Pecado, Graca, Escatologia, p. 374.

54 Este texto ndo tem data de composicdo, provavelmente datado do século XVIII, escrito por um
Frade Menor anénimo. O género do livro é de sentido medieval, e mostra Sdo Francisco e seus
companheiros da Senhora Pobreza, marcando o entendimento dos frades a respeito da pobreza
franciscana.
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Povo de pobres, os Frades Menores. A recordacdo desse misterioso enlace faz
sentido, pois, em sua origem longinqua, a palavra commercium pertecia, também, ao
mundo do erotismo e das relagdes matrimoniais.”>*

A Senhora Pobreza, em S&o Francisco, realiza-se tendo um projeto de busca
pessoal como motivacdo ascética e mistica. Essa transformacdo pessoal e o
encontro com a pobreza se fazem em meios a buscas e crises pessoais, em continua
perseveranca na fé em Cristo, mortificando o seu corpo, com as marcas de diversas
peniténcias que realizara ao longo da sua vida. Em alguns relatos vemos o incentivo
desta imagem ser copiada e incentiva por outros que aderem a esta espiritualidade.
Porém, ao longo da historia do movimento, se faz compreender a retiddo evangélica
e espiritual, como bem pessoal, e vemos a condi¢cdo de cada frade em suas
dificuldades para estas mortificagOes, portanto, na espiritualidade franciscana na
vivéncia da pobreza ndo h& manuais como em outros relatos espirituais.

Percebe-se que “a concepc¢do da pobreza para ordem franciscana original
onde se baseia em uma pobreza radical embasada na contemplacdo radical dos
Evangelhos e de Deus em cada coisa do mundo como a prudéncia de ndo crer no
panteismo”*. Esta condicio de ser pobre é vista como um ideal em busca de um
projeto apostdlico no qual “abracou a pobreza evangélica imitando seu pobre
mestre”*’. Fazendo assim, Francisco de Assis, foi exemplo ndo apenas a sua
Ordem, mas exemplo de despojamento, qualidade de vida e ascese para muitos que
desejaram esta espiritualidade.

Francisco de Assis tem sua historia pessoal atrelada ao movimento até o
surgimento da forma juridica da Ordem e a aprovacdo da Regra. Nestes passos,
observamos obediéncia a Igreja e a forma minoritica adotada como proposta de uma
eclesiologia despertada sempre aos problemas de cada tempo. As etapas do
itinerario vocacional iluminaram este questionamento e contribuiram para a
“edificacdo da Igreja mediante a vida ‘penitente’ de seus membros”*® e também
daqueles que sentiam em Francisco uma proposta eclesioldégica. A missdo
apostolica na Igreja contou, na historia, com os franciscanos. Estes proporcionaram

a adesdo ao Evangelho e testemunharam o Cristo pobre e obediente. Percebemos

%4 Sacrum Commercium, Introducéo dos tradutores. In: Escritos Franciscanos, p. 868.
%46 GARCIA, R. B., El Concepto de Pobreza Espiritual en Meister Eckhart, p. 25.

%7 ROBSON, M., St. Francis of Assisi, The legend and the life, p. 97.

58 MERINO, J. A.; FRESNEDA F. M. (coords.), Manual de Teologia Franciscana.
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que a atualizacdo da missé@o e a vocacdo revela uma proposta que favorece uma
teologia marcada pela simplicidade.

Esta atualizacdo eclesioldgica descobre a intensidade da pobreza e a relagdo
dial6gica com a Criagdo, percebendo em Francisco e no movimento a adesdo por
maior qualidade de vida do Planeta e sua preservacao, apresentando uma sobriedade
e uma pastoral com fortes relacdes fraternas. O projeto missionario e apostolico
mostra esse sentido mistico fortalecido pela fraternidade, em que ‘“se constroi
integrando e potenciando a singularidade de cada pessoa, em vez de insistir na
uniformidade exterior e na vida homogénea”>*°.

A espiritualidade franciscana mostra sua perspectiva ndo meramente
econdmica, mas sobretudo teoldgica e social, contribuindo para a dindmica de
compreensdo do ser humano como ser intrinsicamente social. Portanto, o servigo
evangelizador deve encontrar uma Igreja que tem caracteristicas espirituais, mas
que esteja, sobretudo, focada em ajudar a transformar a realidade:

Tudo isso acompanhado da predicacdo e dos apelos em favor de um mundo onde
reinam a justica, a solidariedade e a caridade entre 0s homens. Em nossos dias, 0s
estados foram os principais promotores das atividades sociais, mas nunca foram de
forma totalmente satisfatéria. Comprometa-se nestas atividades com espirito de
caridade como parte da missdo da Igreja e da Ordem.5°

Todavia, “o Bem-aventurado Francisco verdadeiro imitador e discipulo do
Salvador, no principio de sua conversdo” (SC, Prologo, n. 10-11) assume uma
relagdo com a criatura em total disposi¢do e uma “presenc¢a duradora no mundo e
na vida quotidiana™>!. Neste itinerario vocacional, temos o livro Sacrum
Comercium que apresenta um relato narrativo entre a dimens&o corpérea e espiritual
em unidade com a disposicdo em abracar a pobreza em despojamento total e entrega
ao Reino do Céu. Esta unido ndo é estatica, mas se dd em um movimento continuo,
em que ser humano descobre uma relagéo integral com a Criagdo em que vive e a
preserva, retirando dela sua sobrevivéncia:

A Senhora pobreza é 0 modo de ser, inaugurado, vivido e consumado na Terra,
trazido do Céu por Jesus Cristo, do abismo do Mistério do Amor, chamado
Santissima Trindade. E a revelagdo do mais intimo recolhimento do Deus de Jesus
Cristo. Deus que nos amou primeiro: é a ternura e vigor do Deus que se tornou um
de nds até sua Gltima gota de sangue, para nos testemunhar qudo intensa, profunda e
misericordiosa é a paixdo do seu amor. %%

549 NUNES, M. C., “O Senhor me deu irmaos” — Francisco de Assis, inspirador da enciclica Fratelli
Tutti.

%0 HERMANOS MENORES CONVENTUAIS. Oficina de Proyetos (SGMAM), Introducéo.

%1 HORAN, D. P., Spiritality in a Wintry Season, p. 214.

%52 Sacrum Commercium, Introducéo dos tradutores. In: Escritos Franciscanos, p. 869.
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A Senhora Pobreza, na narrativa do texto de Sacrum Commercium, deveria
ser procurada como bem entre todos os tesouros da Terra. Nesta descoberta para a
plenitude ascética de S&o Francisco, percebemos a concepcdo antropoldgica
humana que apreende o sentido da pobreza como uma virtude ética, baseada “nao
apenas nos dualismos Onticos e ontoldgicos, mas também na capacidade humana
exclusiva de acessar o conhecimento epistémico e ético de maneiras que estdo fora
do alcance de todas as outras criaturas”®>, Francisco busca a pobreza de forma a
integrar devidamente essa busca na sua vida:

(Senhora Pobreza) Ela habita nos montes santos por que Deus a ama com diligéncia.
(...) A pobreza é coisa singular que todo homem despreza, pelo fato de ndo
encontrada de maneira suave na terra dos viventes. Por isso, ela vive escondida aos
olhos deles e esconde-se dos passaros do céu. (...) Se tu irmdo, queres chegar até ela,
despoja-te das vestes de festa e depde todo 0 peso e 0 pecado que estd ao redor
porque, se ndo ficares nu, ndo poderas subir até ela, uma vez que se recolheu a uma
tdo grande altura. (SC n. 7-10)

Os bens materiais, esmolas e trabalhos eram para o bem da fraternidade e dos
pobres que estavam nas proximidades de suas missdes. A espiritualidade
franciscana tem seu desenvolvimento na acolhida e na obediéncia a Igreja. Seus
servigos pastorais identificam a crise do mundo e suas demandas, auxiliando as
diversas crises da histéria mundial. A pastoral confirma o itinerario mistico do
carisma Francisco — na pobreza, humildade, no cuidado com a criatura e a Criagéo
e no “engajamento em vez de individualismo disfarcado de piedade e fuga
apresentada como devogio auténtica™*, Esta espiritualidade franciscana acontece
na “passagem da Regra ndo bulada a Regra bulada e o Testamento sinalizando — 0
que € visto — uma série de transformacGes que podemos incluir como progressiva
das atividades praticada dentro do restrito &mbito comunitario’>®°.

A pobreza econdmica no carisma franciscano tem sua atualizacdo em Jesus
Cristo dada pelo Espirito Santo, em uma espiritualidade que atribui a conversédo
ética como fundamento em despojar-se aos outros. Os desafios da fraternidade ao
longo dos seculos enfrentaram diversas crises para o0 entendimento da
espiritualidade a servico do bem comum e do despojamento dos bens econémicos.

Até este tempo histdrico, temos a discussao “numa época de transi¢do progressiva

583 NUNEZ, M. C., Laudato Si” and Ecology. Franciscan Spitualy and Integral Ecology Relational
bases vs. the throwaway culture.

%4 HORAN, D. P., Spiritality in a Wintry Season, p. 214.

%% SFIDA, E., La Regra di Frate Francisco, p. 385
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da economia do escambo para a do dinheiro, os frades tiveram que regressar ao que
podemos chamar de ‘economia evangélica’: a liberdade que deriva da nao
preocupacdo com o amanhi e da ‘ganancia’ de ‘acumular tesouros no futuro”’°°°

Mestre Eckart apresenta uma teologia da pobreza, favorecendo o debate entre
a pobreza evangélica e o despojamento das coisas materiais. Percebe-se que ele tem
uma forte aproximacdo com a teologia do papa Francisco e com S&o Francisco.
Apresenta, em seu pensamento, uma mistica ligada a revelagdo cristd. Mestre
Eckart afirma: “Deus se encontra no principio de todas as coisas”®’. A formulagio
da pobreza evangélica feita pelo Mestre Eckart mostra-nos o total desapego e a
importancia de elevar o espirito ao total encontro com Deus. Assim, se caso nido
encontre sua satisfacdo em Deus, o ser humano sempre Se encontrara pobre, em
uma pobreza de insatisfagdo sem nada que 0 faca feliz, pois “a postura da pobreza
em liberdade para com toda diferenciacdo entre o mundo, Deus e aquilo que o
mundo &%,

Francisco de Assis “contemplava Cristo e estava em consciéncia
comunicag¢do com Deus manifestado na criagdo”*°. Este amor pelas criaturas o faz
entender o zelo pela humanidade e compreendé-la pela preservacdo ecologica.
Observa-se o respeito e 0 cuidado que Francisco expressa as criaturas em estrita
relacdo divina, dado a contemplagdo do Cosmo. Compreendia a intrinseca relagdo
entre o humano e o divino, “Francisco e seus seguidores nos fornecem um modelo
de criagdo mais autenticamente cristio e baseado nas Escrituras.”%®

A antropologia, outra parte importante na teologia franciscana, €
compreendida como natureza corp6rea em uma realidade dualista. Esta realidade é
ligada a moral integral, expressa na Laudato Si’ com uma aproximacdo de tais
entendimentos teoldgicos. Este sentido leva nos compreender o ser humano como
uma identidade ontoldgica que tem como esséncia a natureza divina, capacitado
com a faculdade da liberdade, em uma percepcéo racional, que o faz compreender
a possibilidade de dialogar entre as diversas escolhas que sdo necessarias realizar.

Esta “capacidade humana exclusiva acessa o conhecimento epistémico e ético de

56 PELLEGRINI, L., La grazia del lavoro, p. 363.

%7 MARINHO, A., Eckart e a Pobreza, p. 119.

%8 MARINHO, A., Eckart e a Pobreza, p. 124.

%9 NOTHWER, D. M., The Franciscan Heritage Series, p. 16.

%0 HORAN, D. P., Francis of Assisi and the Future of Faith, p. 104.
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maneiras que estdo fora do alcance de todas as outras criaturas”®!, Porém, este
conhecimento se d4 em uma ideia “ndo dualista da concepgio do ser humano’°?,

As escolhas pela vontade se ddo no envolvimento com as diversas coisas
oferecidas. Havendo as escolhas, estas impulsionam a solugdes para o
enfrentamento. Podemos ver que a escolha e o enfrentamento da vontade dados pela
liberdade se ddo também na satisfacdo do ser humano pelos bens materiais.
Portanto, a ideia de pobreza econdmica esté ligada ao acesso aos bens, em que se
faz necessario o equilibrio entre a vontade e o possuir — gerando uma sobriedade do
adquirir com a felicidade com o desapego oferecido ao individuo.

O servico social dos franciscanos se perpetua pela légica do conhecimento
racional que implica a escolha por Deus, e na atualizagdo do esvaziar-se de si
préprio e servir aos mais necessitados. Nesta atitude, a intuicéo e a construcao do
itinerario vocacional franciscano se convertem, na LS, como aplicacdo material das
diversas assisténcias que se fazem necessarias um mundo em crise. Este carisma
traz forte preocupacdo com “as questdes da ecologia e da criagdo, [...] intimamente
ligadas as questdes de justica das populacbes subjugadas, nomeadamente as
mulheres e os pobres do mundo’®3,

Os sinais claros da Teologia da Criacao revelam a compreensao acerca do ser
de Deus. Este Deus que, na Criacéo, revelou-se como natureza divina e em Cristo
revelou-se como ser humano. Nesta percepcdo, a Criacdo ndo é propriedade
humana, “mas em vez disso, a criagdo €, em certo sentido, parceira da humanidade
na salvacdo™®%, Isso propicia entender este projeto criacional como transmissdo do
ser de Deus e o entendimento de sua obra redentora, chamando a humanidade a
perceber em sua existéncia a busca pelo sentido de sua vida.

Na Revelacdo em Jesus Cristo temos a nova Criacdo. Nesta tradicdo
teoldgica, o ser humano € renovado em sua dignidade e ao conhecimento da
divindade dado pelo perdao. O movimento franciscano identifica esta “experiéncia
da criagdo como experiéncia mistica”®%°. Temos, em Francisco, a mistica e natureza
humana articulando a percep¢do da natureza criada como gracga de Deus, em que

Jesus Cristo faz a humanidade integrar-se em diversas dimensdes — até entdo

%1 NUNEZ, M. C., Laudato Si’ and Ecology., p. 60.
%2 NUNEZ, M. C., Laudato Si’ and Ecology, p. 64.
%3 HORAN, D. P., Francis of Assisi and the Future of Faith, p. 106,
%4 HORAN, D. P., Francis of Assisi and the Future of Faith, p. 106.
5 HORAN, D. P., Francis of Assisi and the Future of Faith, p. 109.
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perdidas no pecado original. Este modo de viver a espiritualidade € visto em
diversos momentos da vida de Sdo Francisco, principalmente no Cantico das
Criaturas, em que ele louva as criaturas e percebe a sensibilidade do relacionamento
com todas elas, as chamando como irmé&os ou irmés. Esta sensibilidade mostra a
intuicdo dada ao fundador e ao movimento franciscano: a Criacao tem forte ligacao
com a natureza encarnada e com a dignidade humana. A concepc¢éo de natureza na
dimensdo criacional mostra esta dignidade do ser humano em conservar as espécies

e cuidar do planeta:

A natureza para Francisco ndo era apenas um reflexo da atividade e das reacGes
humanas, porque isso significaria destruir o valor Unico de outras criaturas. Eles ndo
sd0 nossos espelhos, mas, como nos, refletem Deus. Ele comegou com a igualdade:
todos fomos criados... somos todos irmé&os. Francisco acreditava na doutrina da
criagdo de todo o coragdo. Disse-lhe que todo o universo — o0 eu e o ambiente total
ao qual o eu pertence (microcosmo e macrocosmo) — € o produto do mais elevado
poder criativo, a criatividade do amor transcendente. %

Portanto, neste principio teologal, temos a compreensdo da relacdo humana,
com a pratica da missao de um projeto que revigora 0 amor, a compaixao, o cuidado,
aternura, a paz, dado a fraternidade universal e a divindade de Deus. A fraternidade
é vista como dom divino confiado a estruturar a mistica dos diversos irmaos e irmés,
em suas caracteristicas subjetivas, levando ao amor salvifico e enfrentando os egos
e os diversos modos de pensamentos. Este amor relacional ndo esta fora dos
aspectos da diferenca, mas se identifica no ideal de vida franciscano, gerando amor
indivisivel pela conventualidade. O amor universal leva a presenca da
transcendéncia em uma realidade humana, fomentando uma relagéo interpessoal na
auténtica experiéncia de Deus.

A relacdo com Deus, os irmdos e a natureza demostram a revelacdo de Deus
em Cristo. Essa revelacdo leva cada pessoa a se perceber “unida ao [sentimento] de
fraternidade e da familia, pois supde que o sujeito vé o préximo, a comunidade e a
natureza como parte de si mesmo”®’. Observa-se, entdo, o desejo do ser humano
pela salvacdo dada por Cristo. A experiéncia salvifica proclama o amor de Deus

salvaguardando a paz e a justiga como “sentido ultimo de toda a criacao e realizagao

*®HORAN, D. P., Francis of Assisi and the Future of Faith, p. 110.
%7 NUNEZ, M. C., Desafios éticos globales a luz de la enciclica Laudato Si’ y del Jubileo de la
Misercordia, p. 84.
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plena”®®®, Por isto, o sentido da acdo salvifica em formar seres humanos
preocupados com o outro e salvaguardando a Casa Comum:

Situados no nosso atual horizonte e compreensdo, somos levados a concluir que a
vinculagdo pessoal Deus-homem, a correlacdo entre a proposta ou interpretacéo
divina e a decisdo humana, a relagdo entre Deus e os homens deve ser entendida
como relacdo dialdgica.>®®

O dialogo favorece o espirito de consciéncia e discussdes saudaveis em busca
de novas ideias e temas que irdo cooperar e ajudar as relagdes humanas no processo
de aprimoramento humano. Esta pedagogia do encontro proporcional a experiéncia
fraterna é dada pela graca e mistério divino advindos do contato diério das oragdes
comunitarias e pessoais. A fraternidade, em didlogo com Deus, logo percebe a
responsabilidade uns com os outros e pela Casa Comum, tornando todos
cooperadores. A qualidade da vida dialogal impacta nas consequéncias da vida
comum, na medida que 0s projetos sdo conscientes e envolvem questdes
importantes, como a preservacdo do ambiente e da sociedade, sobretudo para 0s
mais necessitados.

As diversas dificuldades a respeito da percepcdo dessa realidade provocam
prejuizos e tensdes nas colaboragdes do projeto comum, que devem ser convertidas
sempre no perdao e na misericordia. De fato, a ditatura do relativismo e “o mito do
progresso limitado e um pragmatismo desencantado que substituem os valores”
prejudicam a percepc¢do dos valores do didlogo e cooperacgdo para 0 bem comum.
Para os conflitos serem esclarecidos e favorecer o perdao € preciso “sanar a raiz dos
conflitos e estabelecer relagBes fraternas™>7°.

O relato do livro do Génesis traz a narrativa sobre a formacdo da humanidade.
Neste texto, vemos os beneficios que Deus propde ao humano, dando-lhe a natureza
e 0 poder de cuidar e administrar. Porém, sendo seduzido pelo pecado,
desobedecendo o Criador e cedendo a tentacdo do poder, acontecem os diversos
desiquilibrios. Na vinda de Cristo, o ser humano é levado ao dom de uma nova
Criacdo. A libertacdo do pecado acontece a toda humanidade. Reconciliar é este
desejo de Deus dado na encarnacdo do seu Filho e na doacdo filial na cruz. A

humanidade em liberdade é vocacionada a experimentar a reconciliagdo dos

68 MIRANDA, M. F., Vislumbres de Deus, p. 29.
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pecados. Porém, em diversos momentos, sejam pessoais, sejam comunitarios, o
pecado gera uma catastrofe. E fundamental o desejo de todo o ser humano em optar
sempre por Deus.

As diversas solugOes em deter os diversos riscos para o caos global, tanto de
maneira social quanto ecoldgica, sempre estdo em didlogo nos textos do papa
Francisco, evidenciando a compreensdo da natureza pensada e motivada por Deus
no perdao em Jesus Cristo. Nos seus textos, ha uma preocupacao em transformar as
estruturas, em uma converséo tanto da Igreja quanto da sociedade. Estas mudancas
poderdo auxiliar diversos projetos, incorporando o servigo-caritativo para o cuidado
com os bens da Criacdo. Tais opcBGes devem privilegiar as urgéncias sociais,
destacando-se “a opgao preferencial por pobres e excluidos se estendendo também
aos inimigos e aos agressores injustos, que tenham direito a ser protegidos incluso
a si mesmos para evitar que ndo sigam os mesmos delitos™"?.

Francisco de Assis, ao perceber a necessidade de didlogo, e nele a vontade de
Deus, propGe aos frades o valor dos Capitulos, que poderiam revelar a experiéncia
do seguimento, mas também resolver os conflitos pessoais e comunitérios,
traduzindo ideias e temas que favoreciam o encontro da relacao fraterna e convivio
da unidade. Estes capitulos foram importantes para o crescimento do projeto do
movimento franciscano, consolidando a beleza do ideal de Cristo a Igreja. Nestes
capitulos comecgaram a ser vistos temas importantes na vida franciscana, como a
missao, o cuidado com os pobres, o zelo apostdlico, a oracdo comum, o trabalho
entre os frades e o crescimento pela formacéo pastoral e a tradicdo da pregacédo do
Evangelho. Podemos perceber ali a qualidade de vida e o estilo de vida dos frades
de forma profética.

Na vida religiosa franciscana, se observa o didlogo fecundo com Deus, 0
discernimento da consciéncia de diversas demandas fraternas, e também na tomada
de decisGes missionarias ao cuidado dos desafios pastorais ligados aos trabalhos
eclesiais. Os frades vivem esta minoridade com pobreza evangélica e sua identidade
franciscana faz, assim, um servico de acolhida aos pobres. Na atualidade, a cultura
e a evangelizagdo devem estar ligadas a uma postura de entendimento e testemunho

do Evangelho:

571 NUNEZ, M. C., Desafios éticos globales a luz de la enciclica Laudato Si’ y del Jubileo de la
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A atualidade da espiritualidade franciscana provém primeiramente de seu
enraizamento no Evangelho. A espiritualidade franciscana é atual & medida que
procura traduzir o Evangelho para a vida concreta. Em segundo lugar, provém de
sua universalidade. Francisco, mesmo limitado e inserido na Idade Média, foi capaz
de colher valores universais que valem e perduram pelos séculos.5"2

O ser humano ¢é levado a contrair-se pela graca, aceitando o que for de bom e
mal em sua proposta segundo a forma do Evangelho. O amor a vida franciscana
leva os frades a se apaixonarem totalmente pela forma de vida ascética de pobreza.
Recomenda-se aos frades uma postura mistica centrada no testemunho vivendo em
pobreza evangélica, de acordo com a Regra e o Testamento deixado por Sao
Francisco. Porém, na atualizacdo da forma de vida religiosa, vemos que o sentido
ascético de Francisco assume mais o significado de uma vida simples, despojada e
sem acumulacéo:

A questdo subjacente coloca-se, portanto, em termos da verdadeira transformacédo da
vida que se manifesta na nova forma de focalizar o pensamento e os desejos, na
forma de se comportar diante de si mesmo, diante de Deus, diante dos outros e diante
da criagdo, no modo novos habitos que séo adquiridos, ndo necessariamente ligados
a um habito (vestimenta) novo ou diferente, que em alguns casos pode ser importante

na medida em que € um simbolo eloquente do que estd acontecendo no “homem

novo”.5"3

Né&o se entende a relacdo criacional observando a ideia de uma fraternidade
sem crises e sem problemas. Porém, se deve ter o despertar para a compreensao
humana e contemplar os individuos, respeitando sua cultura e preservando sua
espiritualidade e resgatando sua vida psicoldgica, levando-os a uma existéncia de
maturidade cristd e com possibilidade de desenvolver o carater missionario e o
senso de pertenca, dado pela realidade da pobreza evangélica.

Francisco de Assis apesar de haverem sofrimentos em sua busca, como 0 seu
préprio corpo e o direcdo do movimento, integra estas emocdes e integra ao destino
de um projeto divino gerando sentimento “sadio senso de identidade, um célido
senso e pertenca a fraternidade com seus semelhantes, e um sélido senso de missao
como sentido ultimo da prépria existéncia.”®’* Podemos perceber, ainda, 0 seu
cuidado pela dimensdo da felicidade, zelando pelo comportamento dos frades,
quando relata que todos eles deveriam viver em prol do Evangelho. A misséo dos

frades é mostrar os sinais na histéria do projeto de Deus em uma relacdo de

52 TEIXEIRA, C. M., Uma leitura atualizada da espiritualidade franciscana, p. 15.
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despojamento e uma consciéncia pela Sobriedade Feliz, dando cada dia sua vida em

prol dos outros e renovando a Igreja e a sociedade pelo cuidado.



7
Conclusao

Este estudo procurou pesquisar a pobreza evangélica em relacdo com a
espiritualidade franciscana, e considerar o pensamento do Papa Francisco e a
expressdo “sobriedade feliz” na LS. No desenvolvimento das ideias sobre Sé&o
Francisco de Assis, fomos conduzidos & maneira de ver e encarar diversas urgéncias
na Idade Média, a organizacéo social e a producédo de bens. Em tal contexto, o modo
de vida de Séo Francisco e sua conversdo espiritual — desejava uma espiritualidade
que identificasse uma interpretacdo para viver a pobreza e o despojamento. A
sociedade medieval tinha uma estrutura religiosa dada pela vida monéstica com
diversas crises. Neste desenvolvimento historico, o itinerario de S&o Francisco foi
marcado por diversos eventos, em que podemos identificar como principais o beijo
ao leproso, que faz sua humildade ser acolhedora, e a voz do crucificado de Séo
Damido, desenvolvendo ja um ideal missionario a servir a Igreja e ao Evangelho.

O trabalho desenvolvido na pesquisa fez o estudo do movimento franciscano
como forma original, renovando os ideais missionarios da Igreja e o testemunho
pela pobreza, para o clero e o povo de Deus. A pobreza de Sdo Francisco
oportunizou a criagcdo de uma Regra de vida como proposta ao seguimento do
Evangelho ficando também em obediéncia a Igreja. A primeira Regra, chamada
protorregra, foi transmitida de forma oral. H4 uma segunda, de forma escrita, mas
ndo candnica chamada Regra ndo bulada; e em 1223, a chamada Regra da vida dos
frades menores foi aprovada de forma candnica pela Igreja. Portanto, no ano de
2023, quando se terminava esta tese, comemoraram-se 800 anos da aprovacao da
Regra, promovendo-se uma grande festa no movimento franciscano, recuperando a
sua esséncia e o0 seu valor. Esta tese intenciona provocar a iluminacdo e a
importancia do movimento franciscano na Igreja. O papa Francisco, em
comemoracao desta festa jubilar em honra a Regra, destacou que ela nos serve para
a percepgdo da busca pelo Evangelho e o ardor missionario, que sempre foram
fundamentais na vida de S&o Francisco.

O movimento franciscano entdo vem para a vida fraterna e a vida de pobreza.
Na origem do movimento, estavam presentes diversas discussdes acerca de qual
viria a ser a proposta de uma vida pobre. Destacaram-se, na pesquisa, as diversas

duvidas geradas pelos frades que adentravam no movimento, sobre quem seria 0
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pobre de fato, se de origem econémica ou aqueles que seguiam a proposta do
Evangelho. Ao mesmo tempo, esta proposta parece ser da origem do proprio
Francisco, aquele que deixou sua cidade e sua familia para fundar um movimento.
Diversas eram as duvidas dos frades em relacdo a aquisicdo de bens, como
conventos, ao estudos e a administracdo de paroquias. Tais duvidas geraram uma
divisdo do carisma inicial proposto por Francisco e existem as familias dos frades
menores, divididos em frades conventuais, menores, capuchinhos, clarissas e
Ordem Franciscana Secular.

A Senhora Pobreza é ligacdo direta com o Criador, expressando toda a
contemplacdo no Cantico das Criaturas. Este trabalho explorou esse cantico,
revelando uma antropologia teolégica com a esséncia da natureza dada ao ser
humano, para fortalecer a ideia de justica e comunhdo. Por isto, no louvor a Deus,
que deseja que o ser humano coopere com Ele na Criagédo, exercendo o cuidado por
todo ser criado. Francisco mostrou este destaque sendo um homem que, na ldade
Média, sentiu-se tocado pela Criacdo a fim de exercer a justica e cuidado a todos 0s
seres por Deus criados.

No capitulo 3 desta tese, tivemos o destaque ao servico pastoral dos frades
franciscanos desejando fazer parte dessa fraternidade. Mesmo apés 800 anos, essa
Regra é fortalecida no mundo. Um importante texto sobre a vida religiosa, a
Exortacdo Apostolica Pds-Sinodal Vita Consecrata, de Jodo Paulo I, trouxe
algumas indicacBes que ajudaram a compreender o desafio comunitario e a
experiéncia da esséncia do Evangelho em viver a vida religiosa no contexto atual.
No documento, vemos a compreenséo do Vaticano Il e a beleza que expressa a vida
religiosa no contexto da Igreja atual, ajudando a interpretar a vivéncia histérica
franciscana, que ja na Idade Média refletia sobre esta transformacdo comunitaria.
A pesquisa destacou o testemunho da pastoral junto aos pobres e sofredores.

Ao se abordar o carisma de Sao Francisco e seu objetivo em seguir 0s passos
do Evangelho, humilde, sem nada de proprio e em castidade, nosso estudo percebe
este fecundado processo de atualiza¢do da intencdo inicial do carisma, através dos
séculos, destacando a educacdo, a cultura e os diversos servi¢cos missionarios em
varias partes do mundo, seguindo o jeito e a forma do Evangelho propostos por Séo
Francisco, ainda traz ao mundo respostas do jeito de cuidar e restaurar a dignidade
humana de muitos que foram excluidos em diversos momentos dificeis do mundo,

que muitas vezes esquece sua populacdo mais pobre. Estes exemplos mostram a
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dindmica do movimento franciscano, sem apresentar respostas prontas, sem
preconceitos, que apresenta seu entusiasmo em levar o Evangelho de Cristo,
dialogando com as pessoas, com seus diversos credos e culturas — tendo como
importancia aquilo que é o patriménio espiritual do movimento — gerar amor aos
pobres sem distinguir a pessoa que recebe ajuda. Buscou-se atualizar uma reflexé@o
da fraternidade, apresentando textos de alguns pensadores franciscanos que
refletem sobre a vida religiosa franciscana na modernidade. Revela-se a paix&o por
ser franciscano, com o caréater da orag&o e relagdes de fraternidade, mesmo em meio
as dificuldades que o proprio tempo nos insere.

A pesquisa, abordando o modo de ser Igreja despojada e pobre, descreveu a
teologia do Papa Francisco como aquele que se colocou com o0 nome de Francisco,
procurando no seu ministério a frente da Igreja desenvolver de forma particular a
experiéncia espiritual de Sao Francisco. Por isso, foi feito um capitulo observando
o0 protagonismo do papa Francisco como aquele que assume esta espiritualidade em
favor dos pobres. Nos capitulos quarto e quinto, desenvolveu-se o texto da tese
indicando o protagonismo do Papa Francisco e destaques do seu magistério, onde
estad sua relacdo com S&o Francisco de Assis e 0 tema da pobreza. Observou-se a
conducdo da Igreja da Argentina e a apresentacdo, a sociedade, de uma Igreja que
desenvolve o sentido pastoral unida as diversas urgéncias do mundo. Este trabalho
foi desenvolvido no CELAM com o documento de Aparecida, que resgata o servigo
aos pobres e uma eclesiologia voltada a missdo e com 0s ensinamentos conciliares
do Vaticano Il, renovando a adesdo com o didlogo e valorizando as diversas culturas
da América Latina e destacando sempre a atuacdo de uma Igreja servidora a favor
dos pobres. O trabalho no CELAM trouxe ao Papa Francisco diversas metodologias
gue incrementaram sua compreensdo em conduzir a Igreja posteriormente.

O Dia Mundial do Pobre é uma das propostas geradas por Francisco na
compreensdo de uma teologia que nao negligencia os pobres e promove uma cultura
de relagdes humanas mais proximas. Tal considera¢do com os pobres se percebe no
Evangelho e nos documentos conciliares do Vaticano IlI, em uma linguagem
acessivel, para a renovagdo desses conceitos e multiplicar a doacdo ao servi¢o ao
proximo. Esta narrativa vislumbra-se em uma Igreja com uma cultura da
misericordia que encontre o pobre em todas as circunstancias.

A pobreza é encarnada, como vemos na revelacdo de Jesus no Evangelho,

apresentando uma espiritualidade encarnada com os bens em favor dos
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necessitados. Esta teologia nos envolver com a ideia da consolacao espiritual e o
testemunho do Reino de Deus como construcao presente na sociedade. Esta fé na
acdo social é algo visto como uma economia que tem a preocupacgao sempre na
percepcao da ligacdo entre a Palavra e o testemunho. Portanto, os documentos do
papa Francisco trazem uma revolucédo a vida eclesial, centralizando a misericordia
e o didlogo da pobreza, desempenhando uma busca pela pobreza evangélica.

O gesto de partilhar integra-se os ambientes sociais a teologia da Criacdo,
com as propostas articuladas na Laudato Si’ vislumbrando uma sociedade que
reforce o despojamento de sobriedade feliz e mostre o sentido da vida que tenha
preocupacdo com a Casa Comum. Na construcdo da teologia em favor da
fraternidade, consideramos os sinais da globalizacdo e as politicas econdmicas que
fazem grande apego ao dinheiro e promovem o descarte dos mais necessitados. Esta
percepcao critica aos diversos modos de vida social e governamental desvela ao
mundo uma politica econdmica que ndo age em favor da justica social. Temos 0s
discursos e aplicagdes pastorais, destacando as preocupacgdes criticas ao mundo e a
sociedade, apresentando uma conversédo dos valores dos direitos humanos e globais
e abordando a conversao ecoldgica.

A teologia da pobreza com base em textos biblicos mostra que o anuncio
sempre esteve em preocupacao com a fraternidade e o bem do ser humano, no seu
sustento das coisas materiais e, a0 mesmo tempo, que pudesse viver em fidelidade
a Deus e concentrando suas forcas no despojamento, ndo havendo necessidade de
acumulos ou ganhos desnecessarios vindos de outros em favor a si. Destaca-se entre
os textos do Antigo Testamento o uso da palavra “pobre” na dimensao social, com
a ideia de indigente, de humilde, e junto com 6rfdo e vilva, entre 0s necessitados.
Existe uma ideia de pobreza como atitude espiritual. No Novo Testamento
destacaram-se textos sobre pobres necessitados e a dimensao social com a ideia de
ajudar os pobres. Trata-se da restauracdo do projeto de Deus de fraternidade e do
ensinamento de Jesus com a ajuda aos pobres e com a pobreza em espirito.

A contribuicdo visa reforgar o ideal da Senhora Pobreza e o pensamento do
Papa Francisco sobre sobriedade feliz. Assim refor¢a o acesso a cultura do cuidado,
tanto de maneira ambiental como antropoldgica. O equilibrio ecoldgico e a
dimensdo antropoldgica se aglutinam em uma espiritualidade nascente também da
LS, em que o Papa Francisco discerne sobre o caminho do despojamento como

sentido espiritual para a compreensdo de uma norma ética e moral e para fazer o
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bem. Temos como importante a contribuicdo da Senhora pobreza como busca
evangélica. A pesquisa pode ser continuada com o estudo das diversas ciéncias que

podem colaborar para o equilibrio ambiental e a dimenséo antropoldgica.



8
Referéncias bibliogréficas

ACCROCCA, Felice. Un Cantiere aperto — “Travagli redazionali delle Regole ‘di’
Francesco”. In: MARANESI, P.; ACCROCCA, F. (orgs.). La Regra di Frate
Francesco. Eredita e Sfida. Padova: Francescane, 2012, p. 13-56.

ALMEIDA, A. L. B., Da indiferenca narcisista a consciéncia social: repropondo a
alteridade de base cristd numa era globalizada. In: ZACHARIAS, Ronaldo;
MILLEN, Maria Inés (orgs.). Etica Teoldgica e Direitos Humanos. Aparecida:
Santuario, 2018, p. 57-77.

AMADO, J. P. Aspecto antropoldgicos para a evangelizacdo junto as Juventudes:
reflexGes a partir do Sinodo dos Bispos de 2018. ATeo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 61,
p. 39-61, jan/abr 2019. Disponivel em: <https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/colecao.php?strSecao=resultado&nrSeq=37784@1>Acesso em: 4 fev 2023.

AMADO, J. P. O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja. ATeo,
Rio de Janeiro, v. 22, n. 58, p. 65-90, jan/abr 2018. Disponivel em:
<https://www.maxwell.vrac.puc-  rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=
50959&NrSecao=X3&nrseqcon=32793>. Acesso em: 12 set 2023.

AMADO, J. P.; FERNANDES, L. A. (orgs.). Evangelli Gaudium em Questao:
aspectos biblicos, teoldgicos e pastorais. Sdo Paulo: Paulinas; Rio de Janeiro: PUC-
Rio, 2014.

ANDERSON, A. F.; GORGULHO, G. O Deus Vivo Liberta e Retne o Povo dos
Pobres. Revista eclesiastica brasileira, v. 41, fasc. 164, p.660-671, 1981.
Disponivel em: <https://reb.itf.edu.br/reb/article/view/3684> . Acesso em: 27 fev.
2024.

APOLINARIO, E., Sinodalidade, caminho de comunh&o nas préticas pastorais,
Congresso Brasileiro de Teologia Pastoral. Annales FAJE, v. 1, n. 1, p. 83-96.
2021, Belo Horizonte. Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/Caminhando/article/view/10684>. Acesso em: 27 fev. 2024.

AQUINO JUNIOR, F. Os pobres e a pobreza como carisma fundante da Igreja de
Jesus. In: PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. L. (orgs.). Francisco, renasce a
esperanca. Sdo Paulo: Paulinas, 2018, p. 210-222.

AQUINO JUNIOR, F. Teologia em saida para as periferias. Sdo Paulo: Paulinas;
Recife: Unicap, 2019.

AQUINO JUNIOR, F., “Uma Igreja pobre e para os pobres”: abordagem teoldgico-
pastoral. Pistis Praxis Teologia Pastoral, v. 8, n. 3, p. 631-657, 2016. Disponivel
em: https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=449755227008. Acesso em: 10 jan
2024.


https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=10822
https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/612747
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=449755227008

209

ARMELLADA, B. Antropologia Teoldgica. Criacdo, Pecado, Graca, Escatologia.
In. MERINO, J. A.; FRESNEDA F. M. (coords.). Manual de Teologia
Franciscana. Petropolis: Vozes/FFB, 2005, p. 365-410.

ARMITAGE, D. J. Theories of Poverty in the World of the New Testament.
Mohr Siebeck: Tubingen, Germany, March 2016.

AURELIO, M. A Igreja do Papa Francisco. Aparecida: Santuario, 2016.

BAMBAREN, L. Perspectivas Sociales en el Documento de Puebla. Revista
CELAM, Medellin, v. 5, n. 20, p. 542, Diciembre 1979. Disponivel em:
<https://revistas.celam.org/index.php/medellin/article/view/1498>. Acesso em: 27
de Fev. de 2024.

BAVARESCO, A.; JUNG, J. H. S. A Enciclica Fratelli Tutti e a insercdo do
Vaticano nas RelagOes Internacionais Contemporaneas. Porto Alegre: Fénix,
2020. Disponivel em: <https://repositorio.pucrs.br/dspace/handle/10923/17161> .
Acesso em: 27 fev. 2024.

BECKAUSER, Alberto. Francisco e a Comunhdo com toda Criatura. In:
MOREIRA, Alberto da Silva (org.). Heranca Franciscana — Festechrist para
Siméo Voigt, OFM. Petrédpolis: Universidade Sdo Francisco/VVozes, 1996, p. 199-
219.

BENTO  XVI. Audiéncia. 13  jan 2010. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/audiences/2010/documents/hf _ben-xvi_aud _20100113.html. Acesso em: 9
ago 2023.

BENTO XVI. Discurso do Santo Padre ao Clero, aos religiosos e as religiosas
durante o encontro na Catedral de S&o Rufino. Assis. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/benedict-

xvi/pt/speeches/2007/june/documents/hf ben-xvi_spe 20070617 clero-
assisi.html. Acesso em: 6 nov 2023.

BERGOGLIO, Jorge Mario. Anunciar o Evangelho — Mensagens aos catequistas.
Org. Silvio Grimaldo de Camargo. Campinas: Eclesiae, 2013.

BERGOGLIO, Jorge Mario. Nei Tuoi Occhi e La Mia Parola — Omelie e
discorsidi Buenos Aires 1999-2013 — Com uma conversazione com Antonio
Spadaro. Introducione e cura di Antonio Sparadaro I. Trad. Giuseppe Romano.
Roma: Rizzoli Libri, 2016.

BERNA, V. S. D. Pensamento ecoldgico. Reflexdes criticas sobre meio ambiente,
desenvolvimento sustentavel e responsabilidade social. Paulinas: Sao Paulo, 2006.

BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2006.

BIBLIA do Peregrino. S&o Paulo: Paulus, 2002.



210

BINGEMER, Maria Clara L. Santidade Chamado a Humanidade — Reflexdes
sobre a Exortacdo Apostolica Gaudete et Exsultate. Sdo Paulo: Paulinas, 2019. Col.
Ecos de Francisco.

BINGEMER, Maria Clara L. Participar da Santidade de Deus. Teocomunicacao,
Porto Alegre, v. 49, n.2, Jul- Dez 2019. Disponivel em: https://revistaseletronicas.
pucrs.br/index.php/teo/article/view/36543. Acessso em: 3 jan 2024.

BOAVENTURA, Sdo. Exposicdo Sobre a Regra dos Frades Menores. Trad.
Placido Robert; Dorvalino Fassini. Porto Alegre: Evangraf, 2008.

BOBARNAC, Lucian-Mihai. Ucrania: ayuda humanitaria a los refugiados.
Hermanos Menores Convetuales. 29 mar 2022. Disponivel em:
https://www.ofmconv.net/es/ucraina-aiuti-umanitari-ai-profughi/.  Acesso em: 4
fev 2023.

BOFF, Leonardo. Etica e Ecoespiritualidade. Petropélis: Vozes, 2011.

BOFF, Leonardo. Sdo Francisco de Assis. Ternura e vigor. Uma leitura a partir
dos pobres. Petrdpolis: Vozes, 2005.

BRIGHENTI, A. Sinodo da Amazbnia-Quatro sonhos e um impasse. REB,
Petropolis, v. 80, n. 36, p. 313-332. Disponivel em: https://revistaeclesiastica
brasileira.itf.edu.br/reb/article/view/2049/0. Acesso em: 10 jan 2024.

BRIGHENTI, A. Criterios para La Lectura Del Documento de Aparecida. El pré-
texto, elcon-texto y el texto. Revista latinoamericana de teologia, v. 24, n. 71,
2007. Disponivel em: https://seleccionesdeteologia.net/selecciones/Ilib/vol47/187/
187 _brighenti.pdf. Acesso em: 4 nov 2023.

BRIGHENTI, A. Documento de Aparecida: O texto original, o texto oficial e o
Papa Francisco. Pistis Praxis Teologia Pastoral, Curitiba, v. 8, n. 3, p. 673-713,
set/dez 2016.

BRIGHT, J. Historia de Israel. Trad. Euclides Carneiro Silva. Sdo Paulo: Paulus,
1980. Nova Colecéo Biblica.

BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento. Testemunha, disputa e
defesa Trad. Jonathan Luis Hack. Sdo Paulo: Academia Cristd/Paulus: 2014.

BRUNI, Luigino. Os trabalhos em andamento para o evento “A economia de
Francisco”. IHU online. 27 ago 2019. Disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/categorias/592022-os-trabalhos-em-andamento-para-
0-evento-a-economia-de-francisco-entrevista-com-luigino-bruni. Acesso em: 6 nov
2023.

CAMINGO, J. A. M. Mértires y santos, en el centro de la historia: del Vaticano Il
a Gaudete et Exsultate. Madri: Encontro, 2021.


https://revistaseletronicas/
https://www.ofmconv.net/es/ucraina-aiuti-umanitari-ai-profughi/
https://revistaeclesiastica/
https://seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol47/187/%20187_brighenti.pdf
https://seleccionesdeteologia.net/selecciones/llib/vol47/187/%20187_brighenti.pdf

211

CARBALLO, José Rodriguez. Comunion y Testimonio: el Didlog no tiene
alternativa — Intervencion en el Sinodo de los Obispos para Oriente Medio.
Disponivel em: http://www.franciscanos.org/docoficial/rcarballo-
sinodoobispos121010.html. Acesso em: 12 set 2023.

CARDONA, H. D.; PINZON, O. S. Asemejarse a Dios como Camino de Santidad
en Gregorio de Nisa. Anales de teologia, Bogota, v. 21, n. 1, p. 27-55, 2019.
Disponivel em:
https://revistas.ucsc.cl/index.php/analesdeteologia/article/view/1814. Acesso em:
31 mai 2023.

CARDOSO, M. T. F. Diélogo da misericordia: estudo sobre um tema da Bula
Misericordiae Vultus. ATeo, Rio de Janeiro, v. 20, n. 54, set/dez 2016. Disponivel
em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/27764/27764.PDF. Acesso em: 12 set
2023.

CARDOSO, M. T. F. Opcoes preferenciais: solicitude e desprendimento como
temas de teologia e didlogo na perspectiva de Puebla, fundamentos biblicos e
énfases do Papa Francisco. ATeo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 62, p. 278-303,
mai/ago2019. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/colecao.php?strSecao=resultado&nr Seq=46110@1 . Acesso em: 10 jan
2024.

CARTER, W. O Evangelho de Sdo Mateus. Comentario Sociopolitico e Religioso
a partir das margens, Trad.: Walter Lisboa. Sdo Paulo: Paulus, 2021.

CASTRO, Pedro Ricardo C. Amazonizar a Igreja a partir da Ecleosologia do
Sinodo para a Amaz6nia. Teopréxis, v. 37, n. 128, p. 157-178, 2020. Disponivel
em: https://doi.org/10.52451/teopraxis.v37i128.32. Acesso em: 3 jan 2024.

CELAM. Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe. 13-31 de maio de 2007. Brasilia:
CNBB; Séao Paulo: Paulus/Paulinas, 2019.

CELANO, Tomas de. Primeira Vida de Sdo Francisco (1C). In: FASSINI,
Dorvalino (org./trad.). Fontes Franciscanas. Mensageiro de Santo Antonio: Santo
André, 2005, p.185-305.

CELANO, Tomas de. Segunda Vida de Sdo Francisco (2C). In: FASSINI,
Dorvalino (org./trad.). Fontes Franciscanas. Mensageiro de Santo Antonio: Santo
André, 2005, p.305-432.

COELHO, M. M., Recuperar a solidariedade e o respeito. In: ZACHARIAS,
Ronaldo; MILLEN, Maria Inés (orgs.). Etica Teoldgica e Direitos. Aparecida:
Santuério, 2020, p. 95-116.

COMBEAU, Yves. A pobreza evangélica segundo Francisco de Assis. IHU online,
27 jun 2013. Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/noticias/521402-a-
pobreza-evangelica-segundo-francisco-de-assis. Acesso em: 4 fev 2023.


https://revistas.ucsc.cl/index.php/analesdeteologia/article/view/1814
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/27764/27764.PDF
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/colecao.php?strSecao=resultado&nr%20Seq=46110@1
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/colecao.php?strSecao=resultado&nr%20Seq=46110@1
https://doi.org/10.52451/teopraxis.v37i128.32

212

COMPENDIO DO CONCILIO VATICANO II. Sio Paulo: Paulus, 1997.

CONCEICAO, E. da. O Sinodo da Amazonia e a ética do cuidado: a Amazonia
clama por uma resposta concreta e reconciliadora. In: CONCEIC;AO E.; NOBRE,
J. A. (orgs.). A “cura” da Casa Comum. Ano especial da Laudato Si’ ¢ os desafios
do Sinodo para a Amaz6nia. Sdo Paulo, EDUC; Paulus, 2021, p. 245-272.

CONFERENCIA DE LOS MINISTROS GENERALES DE LA PRIMEIRA
ORDEM FRANCISCANAS Y LA TOR. La identidad de la orden franciscana en
su momento fundacional.

CONFERENCIA DOS ASSISTENTES GERAIS da Ordem Franciscana Secular.
Manual para Assisténcia a Ordem Franciscana Secular (OFS) e a Juventude
Franciscana (JUFRA). Coord. Frei Ivan Mati. Trad. Almir Ribeiro Guimarées;
Antdnio Andrietta; Daisy Lucia Martins Ferreira. OFS Ordem Secular do Brasil,
2004.

CONTI, Martinho. Estudos e Pesquisas sobre o Franciscanismo das Origens.
Petropolis: Vozes/FFB, 2004.

CONTI, Martinho. Leitura Biblica da Regra Franciscana. Vozes: Petropolis,
1983.

CONVENTO SAO BENETIDO. Noviciado OFMConv. Compilacéo de Historia
Franciscana. Cacapava, 1998.

CROCOLI, Aldir; SUSIN, Luiz Carlos. A Regra de Sdo Francisco. Apresentacdo
e Comentario. Vozes: Petropolis, 2013.

DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢cBes e declaracGes de fé e
moral. Trad. Peter Hinermann. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola, 2007.

DOZZI, Dino. Asi dice el Sefior. El evangelio en los escritos de san Francisco.
Trad. José Antonio Guerra. Madrid: Lettergraf, 2003.

DUPONT, J. Por que parabolas? Petropolis: Vozes, 1980.

DUPONT, J. Os pobres e a pobreza segundo os ensinamentos do Evangelho e dos
Atos dos Apodstolos. In: DUPONT, J.; GEORGE, A.; LEGASSE, S.: RIGAUX, B.;
SEIDNSTICHKER, Ph. A pobreza Evangélica. Trad. Clemente Raphael Mahl.
Paulinas: Sdo Paulo, 1976, p. 37-66.

EQUIPO DE REFLEXION TEOLOGICO-PASTORAL DEL CELAM. Realidades
particulares de la Iglesia en América Latina. Medellin. Biblia, Teologia Y Pastoral
Para América Latina Y El Caribe, v. 6, n. 24, p. 469-484, 1980. Disponivel em:
https://revistas.celam.org/index.php/medellin/article/view/1444. Acesso em: 10 jan
2024.

EKHOLT, M. Llegar a Ser Cristdo en Medio de Las Fracturas Del Presente.
TeoComunicacao, v. 49, n. 2, jul-dez, p. 1-20, Porto Alegre, 2019. Disponivel: <


https://revistas.celam.org/index.php/medellin/article/view/1444

213

https://revistaseletronicas.pucrs.br/index.php/teo/article/view/35117> . Acesso em:
27 de fev. de 2024.

FALBEL, N. Heresias Medievais. S&o Paulo: Perspectivas, 1976. Colecéo
Khronos, v. 9.

FARIAS, A. A 5 Conferéncia Geral do episcopado latino-americano e do Caribe
em Aparecida. Missdo Espiritana, n. 10, p. 85-101, 2006. Disponivel em:
https://dsc.dug.edu/missao-espiritana/vol10/iss10/8. Acesso em: 10 jan 2024.

FASSINI, Dorvalino. Sdo Francisco de Assis — Testamento. Leitura e comentarios.
Provincia Sao Francisco de Assis. Porto Alegre: s/ed, 2013.

FASSINI, Dorvalino (org./trad.). Fontes Franciscanas. Mensageiro de Santo
Antbnio: Santo André, 2005.

FASSINI, Dorvalino. Breve Cronologia de Sdo Francisco de Assis. In: FASSINI,
Dorvalino (org./trad.). Fontes Franciscanas. Mensageiro de Santo Antonio: Santo
André, 2005.

FELDER, H. The Ideals of St. Francis of Assisi. Trad. Berchamans Bittle. Quincy-
[llionis: Franciscan Press, 1998.

FERNANDES, L. A.; GRENZER M. Danca 6 Terra! Interpretando Salmos. S&o
Paulo: Paulinas, 2013.

FERNANDEZ-LARGO, Jacinto. Burguesia y franciscanismo en la Edad
Media. Selecciones de Franciscanismo, v. VIII, n. 24 (1979) p. 433-454, 1979.
Disponivel em: https://www.franciscanos.org/historia/FernandezLargo-
BurguesiaYFranciscanismoEnLaEdadMedia.htm>. Acesso em: 3 jan 2024.

FIDALGO, G. A. Rostos e significados atuais do poder humano. In: ANJOS,
Marcio Fabri e ZACHARIAS, R. (orgs.). Etica entre poder e autoridade.
Perspectiva de teologia cristd. Aparecida: Santuério, 2019, p. 19-76.

FONSECA, D. A. O surgimento do CELAM na América Latina. 1l Encontro
Nacional do GT histdria das Religides e das Religiosidades [Anais...] Revista
Brasileira de Historia das Religides — ANPUH, Maringa, v. 1, n. 3, 20009.

FASSINI, Dorvalino Francisco (org/trad.), Fontes Franciscanas. Santo André:
Mensageiro de Santo Anténio, 2005.

FASSINI, Dorvalino Francisco. Breve Cronologia de Sao Francisco de Assis. In.:
In: FASSINI, Dorvalino (org./trad.). Fontes Franciscanas. Mensageiro de Santo
Antbnio: Santo André, 2005, p.19-23.

FRANCISCANOS. Prov. Franciscana Imaculada Concei¢do do Brasil-OFM.
Franciscanos ampliam atendimento a populacéo de rua. Sdo Paulo, 27 mar.
2020. Disponivel em: https://franciscanos.org.br/noticias/franciscanos-ampliam-
atendimento-a-populacao-de-rua.html#gsc.tab=0. Acesso em: 12 jan 2023.


https://revistaseletronicas.pucrs.br/index.php/teo/article/view/35117

214

FRANCISCANOS. Prov. Franciscana Imaculada Concei¢do do Brasil-OFM.
Ordem dos Frades Menores tem 13.302 religiosos. 9 jan 2018. Disponivel em:
https://franciscanos.org.br/noticias/ordem-dos-frades-menores-cresce-na-africa-e-
asia.html#gsc.tab=0. Acesso em: 29 mai 2023.

FRANCISCO, PP. Visita a Assis por ocasiao do evento “Economy of
Francesco”. Discurso no Palécio de eventos Santa Maria Degli Angeli — Sdbado
24 de setembro de 2022. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2022/
september/documents/20220924-visita-assisi.html. Disponivel: 4 fev 2023.

FRANCISCO, PP. Audiéncia Geral, 19 de outubro de 2016. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2016/documents/papa-
francesco 20161019 udienza-generale.htmll. Acesso em: 10 jan 2024.

FRANCISCO, PP. Audiéncia Geral, 30 de janeiro de 2016. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2016/documents/papa-
francesco_20160130_udienza-giubilare.html. Acesso em: 5 jan 2024.

FRANCISCO, PP. Carta Enciclica Fratelli Tutti. Sobre a Fraternidade e a
Amizade Social. Sdo Paulo: Paulus, 2020.

FRANCISCO, PP. Vamos sonhar juntos — O caminho para um futuro melhor.
Trad. Austen lvereigh. Sdo Paulo: Eulogos/Paulus, 2002.

FRANCISCO, PP. Exortacdo Apostolica Evangelli Gaudium. A alegria do
Evangelho. Sobre o andncio do Evangelho no mundo atual. S&o Paulo:
Paulus/Loyola, 2013.

FRANCISCO, PP. Carta Apostolica Misericordia et Misera. No termo do Jubileu
da  Misericordia, 20 de novembro  2016. Disponivel  em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-
francesco-lettera-ap_20161120_misericordia-et-misera.html>. Acesso em: 10 jan
2024.

FRANCISCO, PP. Carta para o evento “Economy of Francesco” — Assis, 26-28
de margo de 2020. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/letters/2019 /documents/papa-
francesco_20190501_giovani-imprenditori.html. Acesso em: 4 de fev 2023.

FRANCISCO, PP. Discurso ao episcopado brasileiro, Rio de Janeiro, 27 de julho
2013. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/ documents/papa-
francesco_20130727_gmg-episcopato-brasile.html. Acesso em: 31 mai 2023.

FRANCISCO, PP. Discurso do Papa Francisco aos Participantes no 202°
Capitulo Geral Ordinéario dos Frades Menores Conventuais, 17 de junho de
2019. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/pont-


https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2022/%20september/documents/20220924-visita-assisi.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2022/%20september/documents/20220924-visita-assisi.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2016/documents/papa-francesco_20160113_udienza-generale.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2016/documents/papa-francesco_20160113_udienza-generale.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/audiences/2016/documents/papa-francesco_20160113_udienza-generale.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/pont-messages/2021/documents/20210715-messaggio-fratiminori.html

215

messages/2021/ documents/20210715-messaggio-fratiminori.html. Acesso em: 4
nov 2022.

FRANCISCO, PP. Discurso do Santo Padre aos representantes do V Congresso
nacional da Igreja Italiana. 10 novembro 2015. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/november/documents/
papa-francesco_20151110 firenze-convegno-chiesa-. Acesso em: 3 jan 2024.

FRANCISCO, PP. Documento sobre a Fraternidade Humana em Prol da Paz
Mundial e da Convivéncia Comum. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/
pt/travels/2019/outside/documents/papa-francesco_20190204_documento-
fratellanza-umana.html. Acesso em: 1 set 2023.

FRANCISCO, PP. Exortacdo Apostdlica Gaudate et Exultate. Sobre o chamado
a Santidade no mundo atual. S&o Paulo: Paulinas, 2018.

FRANCISCO, PP. Exortacdo Apostolica Pos-Sinodal Christus Vivit. Aos Jovens
e a todo o povo de Deus. Disponivel em: w2.vatican.va/content/francesco/pt/
apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-

ap_20190325 christus-vivit.ntml. Acesso em: 4 fev 2023.

FRANCISCO, PP. Exortacdo Apostolica Pos-Sinodal Querida Amazbnia. 2
fevereiro 2020. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations /documents/papa-
francesco_esortazione-ap_20200202_querida-amazonia.html. Acesso em: 3 jan
2024.

FRANCISCO, PP. Mensagem para o | Dia Mundial dos Pobres. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-
francesco 20170613 messaggio-i-giornatamondiale-poveri-2017.html.  Acesso
em: 6 nov 2023.

FRANCISCO, PP. Mensagem para o Il Dia Mundial dos Pobres. Disponivel
em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-
francesco 20180613 messaggio-ii-giornatamondiale-poveri-2018.html. Acesso
em: 5 out 2023.

FRANCISCO, PP. Mensagem para o Il Dia Mundial dos Pobres. Disponivel
em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-
francesco_20190613_messaggio-iii-giornatamondiale-poveri-2019.htm.  Acesso
em: 5 out 2022.

FRANCISCO, PP. Mensagem para o IV Dia Mundial dos Pobres. Disponivel
em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-
francesco_20200613_messaggio-iv-giornatamondiale-poveri-2020.htmlI>. Acesso
em: 19 de outubro de 2022.


https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/pont-messages/2021/documents/20210715-messaggio-fratiminori.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20200202_querida-amazonia.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20200202_querida-amazonia.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-francesco_20170613_messaggio-i-giornatamondiale-poveri-2017.html
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-francesco_20170613_messaggio-i-giornatamondiale-poveri-2017.html

216

FRANCISCO, PP. Mensagem para o V Dia Mundial dos Pobres. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/2021061
3-messaggio-v-giornatamondiale-poveri-2021.html. Acesso em: 17 nov 2023.

FRANCISCO, PP. Mensagem para o VII Dia Mundial dos Pobres. Disponivel
em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/2023061
3-messaggio-vii-giornatamondiale-poveri-2023.html. Acesso em: 3 jan 2024.

FRANCISCO, PP. Misericordiae Vultus. O Rosto da Misericorida. Bula de
proclamacéo do Jubileu Extraordinario da misericérdia. Paulinas: Sdo Paulo, 2015.

FRANCISCO, PP. Visita Apostdlica do Papa Francisco ao Brasil por ocasiao
da XXVII1 JMJ - Encontro com o episcopado brasileiro — discurso do santo padre.
Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/
documents/papa-francesco_20130727_gmg-episcopato-brasile.html. Acessoem: 5
jan 2024.

FRANCISCO DE ASSIS, Admoestacdes (Ad). In: FASSINI, Dorvalino Francisco
(org.), Fontes Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo Antdnio, 2005, p.
89-98.

FRANCISCO DE ASSIS, Carta a todos os fiéis — 2CF. In: FASSINI, Dorvalino
Francisco (org. e trad.). Fontes Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo
Antbnio, 2005, p. 112-117.

FRANCISCO DE ASSIS, Carta a um minstro — 2M . In: FASSINI, Dorvalino
Francisco (org. e trad.). Fontes Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo
Antonio, 2005, p. 105-106.

FRANCISCO DE ASSIS, Cantico do Irméo Sol, (Cantico das Criaturas) (CIS), In:
FASSINI, Dorvalino Francisco (org.), Fontes Franciscanas. Santo André:
Mensageiro de Santo Anténio, 2005, p. 123-124.

FRANCISCO DE ASSIS, Testamento. In: FASSINI, Dorvalino Francisco (org.),
Fontes Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo Antonio, 2005, p.83-85.

FRANCISCO DE ASSIS, Regra Bulada. In: FASSINI, Dorvalino Francisco
(org.), Fontes Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo Antdnio, 2005,
p.62-68.

FRANCISCO DE ASSIS, Regra-N&ao Bulada. In: FASSINI, Dorvalino Francisco
(org.), Fontes Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo Antonio, 2005,
p.41-61.

GALVAO, A. M. O Rico e o Pobre: estudo da parabola do rico insensivel e do
pobre Lazaro (Lc 16,19-31). REB, v. 62, n. 245, p. 52-77, 2002. Disponivel em:
https://doi.org/10.29386/reb.v62i245.1986. Acesso em: 11 Jan. 2024.


https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/july/

217

GARCIA, R. B. EI Concepto de Pobreza Espiritual en Meister Eckhart. Scintilla,
Curitiba, v. 12, n. 1, p. 21-38, jul/dez 2015. Disponivel em:
https://scintilla.fae.emnuvens.com.br/scintilla/article/view/3. Acesso em: 12 jan
2024.

GARRIDO, Javier. La forma de vida franciscana ayer y hoy. Madri: Editorial
Franciscana Aranzazu — Centro de Franciscano, 1985. Coleccion Hermano
Francisco n. 15.

GELIN, A. Los pobres de Yavé. Biblioteca digital catolica. Disponivel em:
https://www.misionerasjmj.com/wp-content/uploads/2020/01/Pobres-de-
Yahv%C3%A9.pdf. Acesso em: 8 jan 2024.

GEORGE, A., A pobreza Evangélica segundo o Antigo Testamento. In: DUPONT,
J.; GEORGE, A.; LEGASSE, S.; RIGAUX, B.; SEIDNSTICHKER, Ph. A pobreza
Evangélica. Trad. Clemente Raphael Mahl. Paulinas: Séo Paulo, 1976.

GIERMEK, Joaquim A. Com Francisco no Seguimento de Cristo, hoje. Itinerario
para viver em comunhdo fraterna o Centenario das Origens do Carisma Franciscano
(2005/2009). Ordem dos Frades Menores Conventual. Noventa Padovana: Vilaggio
Gréfica, 2005.

GUERRA, José Antonio (prep.). San Francisco de Asis. Escritos. Biografias,
Documentos de la época, Madrid: Bibilioteca de Autores Cristianos, 2011.

GUIMARAES, A. R. Quem pode ser franciscano secular? Critérios de
chamamento. OFM, FRANCISCANOS-Prov. Franciscana Imaculada Concei¢édo
do Brasil-OFM. Disponivel em: https://franciscanos.org.br/carisma/quem-pode-
ser-franciscano-secular.html#gsc.tab=0. Acesso em: 10 jan 2023.

HERMANOS MENORES CONVENTUAIS. Oficina de Proyetos (SGMAM),
Introducdo. Disponivel em: https://www.ofmconv.net/es/ordine-dei-frati-minori-
conventuali-ofmconv/. Acesso em: 11 jan 2024.

HORAN, D. P. Francis of Assisi and the Future of Faith. Exploring Franciscan
Spirituality and Theology in the modern world. Phoenix: Tau Publishing, 2012.

HORAN, D. P., Spirituality in a Wintry Season: The Wisdom of Franciscan
Tradition in the Quest for Mening Today. Spiritus, v. 21, 2021.

IRRAZABAL, Gustavo. Santidad y absolutos morales en Gaudate et exsultate,
Theologica Xaveriana, v. 70, Argentina.

JOAO PAULDO Il. Exortacdo Apostolica P6s-Sinodal — Vita Consecrata: Sobre a
vida consagrada e sua misséo na Igreja e no mundo. Sao Paulo: Paulinas, 2004.

KASPER, Walter. A Misericordia. Condi¢do fundamental do Evangelho e chave
da vida cristd. Trad. Beatriz Luiz Gomes. Sdo Paulo: Loyola, 2015.


https://www.misionerasjmj.com/wp-content/uploads/2020/01/Pobres-de-Yahv%C3%A9.pdf
https://www.misionerasjmj.com/wp-content/uploads/2020/01/Pobres-de-Yahv%C3%A9.pdf
https://www.ofmconv.net/es/ordine-dei-frati-minori-conventuali-ofmconv/
https://www.ofmconv.net/es/ordine-dei-frati-minori-conventuali-ofmconv/

218

KASPER, Walter. La Iglesia de Jesus Cristo. Escritos de eclesiologia. 1. Obras
Completas. Trad. José Lozano; Gotor Perona; Ramoén Afonso Diez Aragon.
Santander: Sal Terrae, 2013.

LAMMARRONE, G. Capitulo I11 Cristologia. In: MERINO, J. A.; FRESNEDA
F. M. (coords.). Manual de Teologia Franciscana. Petropolis: Vozes/FFB, 2005.
LE GOFF, Jacques. Sdo Francisco de Assis. Trad.: Marcos de Castro. Sdo Paulo:
Record, 2021, p. 163-206.

LECLERC, Eloi, OFM. La Pobreza Franciscana en Nuestro Mundo Actual.
Directorio Franciscano: Espiritualidad Franciscana. Sele¢cdes do Franciscanismo,
V. V, n. 15 p. 244-245, 1976. Disponivel em:
http://www.franciscanos.org/espiritualidad/LeclercE-LaPobrezaFranciscana.html.
Acesso em: 7 jun 2023.

LEGENDA DOS TRES COMPANHEIROS (LTC). In: FASSINI, Dorvalino
Francisco (org.), Fontes Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo
Antdnio, 2005, p.615-661.

LEHMANN, Leonhard. La Idea Fundacional de La Ordem Franciscana. Verdady
Vida, ano 2009, v. 67, n. 254, p. 83-109, 20009.

LISBOA, A. de M. A danca entre utopias e praticas: breve analise de "O
franciscanismo economico”. P2P e inovacao, v. 8, n. 2, p. 57-63, 2022. Disponivel
em: https://revista.ibict.br/p2p/article/view/5936. Acesso em: 4 dez 2023.

LUCIANI, R. 50 anos de Medellin. Os frutos no pontificado do papa Francisco.
Vatican News. Edicéo 21 ago 2018. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2018-08/50-anos-medellin-frutos-
pontificado-papa-francisco-sinodalidade.html. Acesso em: 4 nov 2023.

MACANEIRO, M. Ecologia e Solidariedade: proposicbes da Enciclica
LS. Medellin. Biblia, Teologia y Pastoral Para América Latina y El Caribe, v. 41,
n. 163, p. 435-460, 2016. Disponivel em:
https://revistas.celam.org/index.php/medellin/article/view/119. Acesso em: 3 jan
2024.

MANNES, Jodo. Experiéncia e Pensamento Franciscano — Aurora de uma nova
civilizacdo. Petropolis: Vozes, 2021.

MARDONES, J. M., Mistica Transreligiosa en una socidad de incertidumbre. In:
RODRIGUES, Francisco J. S. Mistica y Sociedad en dialogo. Madrid: Trotta,
2006, p. 89-105.

MARIANI, C. M. C. B. Viver a esperanca: uma reflexdo sobre a espiritualidade e
mistica em vista da manutencdo da esperanca a partir da Fratelli Tutti. Horizonte,
v. 18, n. 56, p. 847-859, ago 2020. Disponivel em: https://periodicos.
pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/24887.Acesso em: 8 jan 2024.


https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2018-08/50-anos-medellin-frutos-pontificado-papa-francisco-sinodalidade.html
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2018-08/50-anos-medellin-frutos-pontificado-papa-francisco-sinodalidade.html
https://revistas.celam.org/index.php/medellin/article/view/119
https://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/24887
https://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/24887

219

MARINHO, A. Eckart e a Pobreza. Scintilla, Curitiba, v. 12, n. 1, p. 113-127,
jul/dez 2015. Disponivel em:
https://scintilla.saoboaventura.edu.br/scintilla/article/view/8. Acesso em: 10 jan
2024.

MARTINS FILHO, J. R. F. Um sonho ecoldgico para a Igreja: o0 magistério de
Francisco da Laudato Si’ ao Sinodo para a Amazonia. ATeo, Rio de Janeiro, v.
24, n. 64, p. 104-126, jan-abr 2020. Disponivel em:
https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=48085&NrSecao=X3&secao=DOSS
1%C3%8A:%20TEOLOGIA%20E%20CRISE%20SOCIOAMBIENTAL&nNrseqc
on=47880. Acesso em: 8 jan. 2024.

MATURA, T. Francisco de Asis, una réplica en nombre del evangelio.
Selecciones de Franciscanismo, 1, n. 1., 1972. Disponivel em:
https://revistasfranciscanas.org/
index.php/seleccionesdefranciscanismo/article/view/213>. Acesso em: 8 jan 2024.

MCKENZIE, Jonh L. Dicionario Biblico. Trad.: Alvaro Cunha, Elsa Maria
Berredo Peixoto, Gaspard Gabriel Neerick, I.F.L. Ferreira e Josué Xavier. Séo
Paulo: Paulus, 2011.

MCKENZIE, J. L., The Power and the Wisdom an Interpretation of The New
Testament. Mikwaukee: The Bruce Publishing Company, 1965.

MELO, Antonio Alves de. O Papa Francisco e a vocacao a santidade de hoje: nota
de leituras. Relicario, Uberlandia, v. 5, n. 9, jan/jul 2018. Disponivel em:
https://revistarelicario.museudeartesacrauberlandia.com/index.php/relicario/article
Iview/18. Acesso em: 5 out 2023.

MELO, Antonio Alves de. Opcdo preferencial pelos pobres e excluidos. Do
Concilio Vaticano Il ao Documento de Aparecida. REB, v. 68, n. 269, p. 21-39,
2008. Disponivel em: https://doi.org/10.29386/reb.v68i269.1464. Acesso em: 10
jan 2024.

MERLO, Grado Giovanni. Em nome de Sdo Francisco — Histéria dos Frades
Menores e do franciscanismo até os inicios do século XVI. Trad. Ary E. Pintarelli.
Petropolis: Vozes/FFB, 2005.

MESTRE ECKHART, Sobre a pobreza (sermdo n° 52). In: MESTRE ECKHART.
A nobreza da alma humana e outros textos. Petropolis: Vozes, 2017.

METZ, Johann Baptist. Mistica de olhos abertos. Trad. Inés Antonia Lohbauer.
Sé&o Paulo: Paulus, 2013.

MEZERVILLE, G. Maturidade Sacerdotal e religiosa. v. |. A formac&o para a
maturidade. S&o Paulo: Paulus, 2006.


https://scintilla.saoboaventura.edu.br/scintilla/article/view/8
https://doi.org/10.29386/reb.v68i269.1464

220

MICCOLI, Giovanni. Francisco de Assis — Realidade e memoéria de uma
experiéncia cristd. Trad. Ary E. Pitarelli. Petropolis: Vozes/FFB, 2004. Colegdes
Estudos — 2.

MICHAEL, A. P., Los hermanos menores hacia las pereferias existenciales.
Selecciones Franciscanismo. Disponivel em:
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=10832. Acesso em: 6 nov 2023.

MIRANDA, M. F. Linhas Eclesiolégicas da Evangelli Gaudium. In: AMADO, J.
P.; FERNANDES, L. A. (Orgs.). Evangelli Gaudium em Questdo: aspectos
biblicos, teoldgicos e pastorais. Rio de Janeiro: Editora PUC Rio; Séo Paulo:
Paulinas, 2014, p. 181-194.

MIRANDA, Mario Franga. Vislumbres de Deus. Sdo Paulo: Paulinas, 2019.

MIRANDA, M. F., A urgéncia de um cristianismo unido. ATeo, ano XVIn. 42, p.
423-440, set/dez 2012. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/ver
_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=26019&NrSecao=11. Acesso em: 10 jan 2024.

MOLTMANN, J.; BOFF, L. H& esperanca para a criacao ameacada? Trad. Levy
Bastos. Petropolis: Vozes, 2013.

MOREIRA, A. S. (org.). Heranca Franciscana. Petropolis: Vozes, 1996.

MOROMA'’S, Jonh. A History of The Franciscan Order. From Its Origins to the
Year 1517. Chicago: Franciscan Herald Press, 1998.

MULLER, G. Pobres para os pobres. A missdo da Igreja. Trad. Isabel Algada
Cardoso. Paulus: Sao Paulo, 2014.

NGUYEN-VAN-KHANH, N. Cristo en el pensamiento de Francisco de Asis,
segun sus escritos. Centro de Franciscanismo — Editorial Franciscana Aranzazu,
1973. Coleccion Hermano Francisco, n. 15

NOTHWER, D. M. The Franciscan view of the human person: Some Central
Elements. Franciscan Inst Pubs, 2005. The Franciscan Heritage Series, Volume
Three.

NUGNES, A., Ripatire dalla Santita. Un invito alla lettura di Gaudate et Exsultate,
Rasssegna di Teologia, n. 59, 2018. Disponivel em:
https://www.rassegnaditeologia.it/focus318.pdf. Acesso: 4 nov 2023.

NUNEZ, M. C. Desafios éticos globales a luz de la enciclica Laudato Si’ y del
Jubileo de la Misercordia. Disdaskalia, Pontificia Universidade Antonianium,
XLVI, Roma, 2016.

NUNEZ, M. C., Laudato Si’ and Ecology. Franciscan Spitualy and Integral Ecology
Relational bases vs. the throwaway culture. Pontiticifio Institutuo di studi arabi,
v. 43, 2017.


https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=10832
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=26019&NrSecao=11
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=26019&NrSecao=11
https://www.rassegnaditeologia.it/focus318.pdf

221

NUNEZ, M. C. A Economia do nés — Uma perspectiva franciscana. REB, v. 82,
n. 323, p. 657677, 2022. Disponivel em:
https://doi.org/10.29386/reb.v82i323.4430. Acesso em: 8 jan 2024.

NUNES, M. C. “O Senhor me deu irmdos” — Francisco de Assis, inspirador da
enciclica Fratelli Tutti. Grande Sinal Revista de Espiritualidade e Pastoral, v. 77,
n. 1, p.81-102, 2023. Disponivel em: <
https://grandesinal.itf.edu.br/GS/article/view/136>. Acesso em: 11 Jan. 2024

OLIVEIRA, A. E. B., Direitos humanos em tempo de “cegueira moral”. In:
ZACHARIAS, Ronaldo; MILLEN, Maria Inés (orgs.). Etica Teoldgica e Direitos
Humanos. Aparecida: SBTM/ Editora Santuario, 2018, p. 11-34.

ORDEM DOS FRANDES MENORES CONVENTUAIS. Constituicbes da
Ordem dos Frades Menores Conventuais. Roma: Convento SS. XII Apdstolos,
20109.

PADUA, L. P. O Ser humano, Centro da Evangelli Gaudium. In: AMADO, J. P;;
FERNANDES, L. A. (Orgs.). Evangelli Gaudium em Questao: aspectos biblicos,
teoldgicos e pastorais. Rio de Janeiro: Editora PUC Rio; Sdo Paulo: Paulinas, 2014.

PASSOS Jodo Décio; SOARES Afonso M. (orgs.). Francisco, renasce a
esperanca. Sdo Paulo: Paulinas, 2018.

PAZZELLI, Raffaele. S&o Francisco e a Ordem Terceira — O movimento
penitencial pré-franciscano e franciscano. Trad. José Carlos Corréa Pedroso. Santo
André: Mensageiro de Santo Anténio, 2009.

PENALBA, J. L. La Vocacion universal a la santidad en Gaudate et exsultate,
Teologia y Catequesis, Madrid, n. 144, 2019. Disponivel em:
https://repositorio.sandamaso.es/handle/123456789/2207. Acesso em: 11 nov
2023.

PERRY, Michel, GENIUN, Roberto, TROVARELLI, Carlos A. Vivir y seguir —
Carta de los Ministros genelares franciscanos. Regula non Bulata 1221-2021. Port.
009/2020. Roma, 4 de Outubro de 2022. Disponivel em:
https://franciscanos.org.br/banca/wp-
content/uploads/2020/09/Lettera_800_Rnb_POR.pdf. Acesso em: 25 nov 2022.

PIERINI, Franco. A lIdade Média 2 — Curso de Historia da Igreja. Sdo Paulo:
Paulus, 1998.

PELLEGRINI, L., La grazia del lavoro. In. MARANESI, P.; ACCROCCA, F.
(orgs.). La Regra di Frate Francesco. Eredita e Sfida. Padova: Francescane,
2012,p.351-370.

PIME, C. D. A missdo nas Conferéncias Gerais do CELAM. Encontros
Teoldgicos, Ano 21, n. 45, n. 3, 2006.


https://grandesinal.itf.edu.br/GS/article/view/136
https://repositorio.sandamaso.es/handle/123456789/2207
https://franciscanos.org.br/banca/wp-content/uploads/2020/09/Lettera_800_Rnb_POR.pdf
https://franciscanos.org.br/banca/wp-content/uploads/2020/09/Lettera_800_Rnb_POR.pdf

222

POLIDORO, GianMaria. Francisco de Assis. Trad. Emilio Rocha. Assis: Edizioni
Porziuncola, 2015.

POMPEI, A. Eclesiologia Franciscana. In: MERINO, J. A.; FRESNEDA F. M.
(coords.). Manual de Teologia Franciscana. Petropolis: Editora Vozes/FFB, 2005.

POMPEI, Afonso; ODOARDI, Jodo; DI FONZO, Lourenco. Frades Menores
Conventuais — Historia e Vida 1209-1995. Trad. Fernando Mason, Paulo Oblak,
Sebastido Afonso Pereira, Jodo Wilk. Cidade Ocidental: Edicdes Kolbe/Jardim
Imaculada, 1997.

PRATES, Lisaneos Francisco. Renovagdo da Vida Religiosa Consagrada:
indicacdes do Papa Francisco. Revista Cultura Teologica, n. 93, 2019. Disponivel
em: https://revistas.pucsp.br/culturateo/article/view/rct.i93.42655. Acesso em: 4
fev 2021.

REBRE, A. Que tipo de libertador foi Jesus? S&o Paulo: Paulinas, 1982.

REIMER, I. R.; REIMER, H. Cuidado com as pessoas empobrecidas na tradicao
biblica. Estudos teoldgicos. Sdo Leopoldo, v. 59, n. 1, p. 108-118, jan/jun 2019.
Disponivel em: https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/ER/article/view/2376/0. Acesso em: 8 jan 2024.

ROBSON, M. St. Francis of Assisi. The legend and the life. London/New York:
Continuum, 1999.

RONSI, F. de Q. O futuro da Amazénia diante da crise cosmoteandrica: a busca por
uma espiritualidade que integre todas as dimensfes da realidade, ATeo, v. 24, n.
64, jan/abr  2020. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=48085&NrSecao=X3&secao=DOSS
19%C3%8A:%20TEOLOGIA%20E%20CRISE%20SOCIOAMBIENTAL&nNrseqc
on=47945. Acesso em: 3 jan 2024.

ROSSI, L. A. S. Catalogo de violéncia e a desumanizacdo dos pobres no Antigo
Testamento. Estudos Teologicos. Sdo Leopoldo. V. 59, n. 1, p. 108-118, Jan./Jun.
20109. Disponivel em:
http://www.periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos /article/view/3594.
Acesso em: 3 jan 2024.

RUBIO, A. G. Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da Fé e da Reflexao
Cristds. Sdo Paulo: Paulus, 2011.

SAO BOAVENTURA. Legenda Maior de S&o Francisco segundo Boaventura
(1B). In: FASSINI, Dorvalino (org./trad.). Fontes Franciscanas. Mensageiro de
Santo Antonio: Santo André, 2005, p.305-432.

SACRUM Commercium. In: FASSINI, Dorvalino Francisco (org.), Fontes
Franciscanas. Santo André: Mensageiro de Santo Antdnio, 2005, p.867-899.
(escrito por um frade menor anénimo no séc. XIII - Nota na pagina p.867).


https://www.metodista.br/revistas/revistas-metodista/index.php/ER/article/view/2376/0
https://www.metodista.br/revistas/revistas-metodista/index.php/ER/article/view/2376/0
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=48085&NrSecao=X3&secao=DOSSI%C3%8A:%20TEOLOGIA%20E%20CRISE%20SOCIOAMBIENTAL&nrseqcon=47945
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=48085&NrSecao=X3&secao=DOSSI%C3%8A:%20TEOLOGIA%20E%20CRISE%20SOCIOAMBIENTAL&nrseqcon=47945
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=48085&NrSecao=X3&secao=DOSSI%C3%8A:%20TEOLOGIA%20E%20CRISE%20SOCIOAMBIENTAL&nrseqcon=47945
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/rev_ateo.php?strSecao=fasciculo&fas=48085&NrSecao=X3&secao=DOSSI%C3%8A:%20TEOLOGIA%20E%20CRISE%20SOCIOAMBIENTAL&nrseqcon=47945
http://www.periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/3594

223

SANTOS, T. M. Uma humanidade descartavel? Um projeto Social chamado
“Francisco”. In: ZACHARIAS, R.; MILLEN, M. I. A Moral do Papa Francisco
— um projeto a partir dos descartados. Aparecida: Santuario, 2020.

SAVIANO, Brigitte. Pastoral nas Megacidades. Um desafio para a Igreja da
América Latina. Trad. Monika Ottermann. S&o Paulo: Loyola, 2008.

SCANNONE, Juan Carlos. La teologia del pueblo. Raices teoldgicas del papa
Francisco. Navarra: Editorial Sal da Terra, 2017.

SHORT, W. J. The Franciscans. Religious Order Series, v. 2. Minnesota: The
Liturgia Press, 1989.

SICRE, J. L. Com os pobres da Terra. A justica social nos profetas de Israel. Trad.
Carlos Felicio da Silveira. Santo André: Academia Cristd/Paulus, 2015.

SIEPIERSKI, P. Espiritualidade e pobreza. Reflexdo e préaxis da Libertacdo em S&o
Basilio Magno. Perspectiva Teoldgica, n. 20, p. 219-232, 1988. Disponivel em:
http://faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1681. Acesso em:
3 jan 2024.

SILVA, A. F. F,; CRUZ, A. A.; MATOS, P. F. R.; QUEIROZ, P. P. E. Por uma
ética social da misericordia. In: ZACHARIAS, Ronaldo; MILLEN, Maria Inés.
(orgs.). A Moral do Papa Francisco — um projeto a partir dos descartados.
Aparecida: Santuario, 2020, p.19-54.

SILVA, J. M. S. da. A influéncia de S&o Francisco de Assis na cultura italiana dos
séculos XIlI e XIV. Espacos - Revista de Teologia e Cultura, v. 28, n. 1, p. 103-
113, 2020. Disponivel em:
https://espacos.itespteologia.com.br/espacos/article/view/722. Acesso em: 1 set
2023.

SILVA, Victor Augustus Graciotto. Francisco de Assis e a Pobreza Franciscana: a
fundacdo de um discurso. Historias: Questdes & Debates, n. 43, p. 147-168, 2005.
Disponivel em: https://revistas.ufpr.br/historia/article/view/7867. Acesso em: 7 jun
2022.

SOUZA, André Ricardo de. Pilares da Economia de Francisco e Clara e 0
enfrentamento da profunda crise. Contemporanea. v. 10, n.1 p. 367-377, jan-abr
2020. Disponivel em:
https://www.contemporanea.ufscar.br/index.php/contemporanea
[article/view/910/pdf. Acesso em: 4 out 2022.

SOUZA, Karlla Christine Araujo; FERREIRA, Joscelito Marques; FONSECA,
Ailton Siqueira de Souza. Praticas e saberes de Francisco: de Assis para
humanidade do passado e do presente. Revista Cultura Teoldgica, Ano XXVII, n.
93, p. 163-183, jan/jun 2019. Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/
culturateo/article/view/rct.i93.41708/pdf. Acesso em: 25 nov 2022.


https://espacos.itespteologia.com.br/espacos/article/view/722
https://revistas.ufpr.br/historia/article/view/7867
https://www.contemporanea.ufscar.br/index.php/contemporanea
https://revistas.pucsp.br/index.php/

224

SOUZA, M. P. de. Sujeitos €ticos e poder nas diferencas. In: ANJOS, Marcio Fabri
e ZACHARIAS, R. (orgs.). Etica entre poder e autoridade. Perspectiva de
teologia crista. Aparecida: Santuario, 2019.

SOUZA, L. A. G. Documento de Puebla: Diagnostico a partir dos pobres. REB, v.
39, n. 153, p. 64-87, 1979. Disponivel em:
https://doi.org/10.29386/reb.v39i153.3877. Acesso em: 10 jan. 2024.

SPOTO, Donald. Reluctant Saint. The Life of Francis of Assisi. New York: Viking
Compass, 2002.

STANISELAWCZYK, P. ¢ Ser miserable o hacerse pobre? Formacion franciscana
— inspiraciones (parte 3). Notizie OFM Conv./Curia Generalizia OFM Conv. Roma,
martes, 8 de marzo 2022. Disponivel em: https://www.ofmconv.net/es/essere-
misero-o-diventare-povero/. Acesso em: 6 nov 2023.

SUESS, P. A proposta do papa Francisco para o Sinodo Pan-Amaz6nico de 2019.
Perspectiva teoldgica, v. 51, n. 1 Disponivel em: https://www.faje.edu.br/
periodicos/index.php/perspectiva/index. Acesso em: 8 jan 2024.

SUESS, P. Dicionario da Laudato Si’. Sobriedade feliz, 50 palavras-chaves para
uma leitura pastoral da Enciclica “sobre o cuidado da casa comum” do Papa
Francisco. S&o Paulo: Paulus, 2017.

SUESS, Paulo. Dicionario de Aparecida. 42 palavras-chave para uma leitura
pastoral do Documento de Aparecida. Sdo Paulo: Paulus, 2017.

SZEWEK, Jan Man. Conventuales de Espafia y Alemania por Ucrania y los
refugiados. Martes, 22 de marzo 2022. Disponivel em:
https://www.ofmconv.net/es/conventuali-di-spagna-e-germania-per-lucraina-e-i-
rifugiati/. Acesso em: 11 nov 2023.

TAVARES, S. S. Evangelho da Criacdo e ecologia integral: uma primeira recepgao
da LS. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, v. 48, n. 1, jan/abr 2016.
Disponivel em: <https://doaj.org/article/f709f755d58440aa830f6ae22fffel2a>.
Acesso em: 28 de Fev. de 2024.

TEIXEIRA, C. M. Uma leitura atualizada da espiritualidade franciscana, Grande
Sinal Revista de Espiritualidade e Pastoral. v. 77, n. 1, p. 13-24, 2023. Disponivel
em: https://grandesinal.emnuvens.com.br/GS/issue/view/10. Acesso em: 10 jan
2024.

TEPE, V. Opcéo pela pobreza evangélica. REB, v.43, n. 172, p. 752-766, 1983.
Disponivel em: https://doi.org/10.29386/reb.v43i172.3553. Acesso em: 28 dez
2023.

TODOS JUNTOS. Economia de Clara e Francisco. Disponivel em:
http://economiadefranciscoeclara.com.br/. Acesso em: 3 jan 2024.


https://www.ofmconv.net/es/conventuali-di-spagna-e-germania-per-lucraina-e-i-rifugiati/
https://www.ofmconv.net/es/conventuali-di-spagna-e-germania-per-lucraina-e-i-rifugiati/
https://doaj.org/article/f709f755d58440aa830f6ae22fffe12a
http://economiadefranciscoeclara.com.br/

225

TROVARELLLI, C. A. Saludo del Ministro general en la solemnidad de San
Francisco de Asis. Minister Generalis Ordinis Fratrum Minorum Conventualim.
Roma, 4 de Octubre 2021. Prot. N. 0760/2021. Disponivel em:
https://www.ofmconv.net/es/saluto-del-ministro-generale-nella-solennita-di-san-
francesco-dassisi/. Acesso em: 10 jan 2024.

TROVARELLLI, C. A. Ministro General: Saludo y Reflexion com ocasion de la
Solemnidad de San Francisco de Asis. Roma, 4 de Out. 2020. Port. N. 730/2020.
Disponivel em: https://www.ofmconv.net/es/ministro-generale-saluto-e-
riflessione-in-occasione-della-solennita-di-san-francesco-dassisi/. Acesso em: 5
jan 2024.

URIBE, Fernando. La Regla de San Francisco. Letra y espiritu. Murcia:
Editorial Espigas, 2007.

VAIANI, C. La Fraternitas Nella Regola. In: CZORTEK, A. (org). Un Testo
Identitario. Metodo e temi dilettura dela Regola di Francesco d’Assisi. Roma:
Cittadela, 2013.

VALDIVIESO, R. S. Notas para un Comentario a “Fratelli Tutti”.
Carthaginensia, v. 39, n. 75. Disponivel em: https://revistacarthaginensia.com/
index.php/CARTHAGINENSIA/article/view/374. Acesso em: 10 jan 2024.

VALLI, Aldo Maria. Um guia para a Evangelii Gaudium. Trad. Moisés Shardelotto.
IHU Online. 26 de Novembro de 2013. Disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/noticias/526119-um-guia-para-a-evangelii-gaudium.
Acesso em: 4 nov 2023.

VAUCHEZ, André. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental: Séculos VI
a XI1I. Trad. Lucy Magalh&es. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1995.

VELASCO, J. M. Perfil Del Mistico Contemporaneo, Estudio Comparado.
Madri: Trotta, 2009.

VILLASENOR, R. L. Puebla - A Missdo desde a pobreza. Caderno CELAM.
Disponivel em: https://www.missiologia.org.br/wp-
content/uploads/2019/09/Rafael6.pdf. Acesso em: 4 jan 2024.

WINKLER, Juder. Dar de Comer al hambriento, curar al enfermo. Hermanos
Menores Convetuales. Lunes, 23 de mayo, 2022. Disponivel em:
https://www.ofmconv.net/es/dar-da-mangiare-agli-affamati-guarire-i-malati/.
Acesso em: 4 fev 2023.

ZACHARIAS, Ronaldo; MANZINI, Rosana (orgs.). A Doutrina Social da Igreja
e 0 Cuidado com os mais frageis. Sao Paulo: Paulinas, 2018.

ZACHARIAS, Ronaldo; MILLEN, Maria Inés (orgs.). A Moral do Papa
Francisco — um projeto a partir dos descartados. Aparecida: Santuario, 2020.


https://www.ofmconv.net/es/saluto-del-ministro-generale-nella-solennita-di-san-francesco-dassisi/
https://www.ofmconv.net/es/saluto-del-ministro-generale-nella-solennita-di-san-francesco-dassisi/
https://www.ofmconv.net/es/ministro-generale-saluto-e-riflessione-in-occasione-della-solennita-di-san-francesco-dassisi/
https://www.ofmconv.net/es/ministro-generale-saluto-e-riflessione-in-occasione-della-solennita-di-san-francesco-dassisi/
https://revistacarthaginensia.com/index.php/CARTHAGINENSIA/article/view/374
https://revistacarthaginensia.com/index.php/CARTHAGINENSIA/article/view/374
https://www.ihu.unisinos.br/noticias/526119-um-guia-para-a-evangelii-gaudium

226

ZACHARIAS, Ronaldo; MILLEN, Maria Inés (orgs.). Etica Teoldgica e Direitos
Humanos. Aparecida: SBTM/ Editora Santuério, 2018.

ZACHARIAS, Ronaldo. O Cuidado com os mais frageis como desafio ao
pensamento e a acdo social da Igreja. In: ZACHARIAS, Ronaldo; MANZINI,
Rosana (Orgs.). A Doutrina Social da Igreja e o Cuidado com os mais frageis.
Séo Paulo: Paulinas, 2018, p. 41-68.

ZAVALLONI, Roberto. Pedagogia Franciscana — Desenvolvimento e
perspectivas. Trad. Celso Mércio Teixeira. Petropolis: Vozes/ FFB, 1999.

ZOPPETTI, G.; OLGIATI, F.; BERTINATO, P.; CATTAZZO, S.; BOGON P.;
FILLARINI, C. (orgs.), Dicionario Franciscano. Trad. Almir Ribeiro Guimardes
e Edinei da Rosa Céndido. Petrdpolis: Vozes/CEFEPAL, 1999.

ZSOLNAI, L. Franciscan Spitituality and Economics. Religions, v. 9, n. 288, 2018.
Disponivel em: www.mdpi.com/journal/religions>. Acesso em: 12 jan 2024.



