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Resumo

Dos Santos, Antonio Marcos. O uso retorico das “alegorias” de Gl 4,1-5,1 no
debate paulino sobre a escravidéo e a liberdade, a partir das regras de Hillel.
Rio de Janeiro, 2024. 268p. Tese de Doutorado - Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Esta Tese Doutoral debruca-se sobre o uso retdrico das “alegorias” de Gl 4,1-5,1
como forma de se compreender o debate paulino sobre a escravidao e a liberdade, a partir
das regras de Hillel. Partindo da investigacdo das ferramentas semanticas e linguisticas
que moldaram a interpretacdo da Escritura em contexto judaico do primeiro século,
percebe-se como Paulo utiliza-se de tais técnicas e ensinamentos oriundos de escolas
rabinicas em sua elaboracédo de Gl 4,1-5,1. Deste modo, a pesquisa visa estudar o texto
biblico seguindo os critérios académicos reconhecidos para analises deste carater, para
compreender o0s elementos que norteiam o sentido teoldgico do uso paulino das distintas
figuras paradigmaticas, centradas na ideia de filiacdo, como parte integrante de um grande
argumento retérico, como estratégia de dialogo, defesa e resgate da comunidade da

Galécia, ameacada por individuos que buscavam contradizer a pregacdo do apéstolo.

Palavras-chave

Carta aos Gélatas; Gl 4,1-5,1; Paulo e as regras de Hillel; escraviddo e liberdade;
Filiacdo.



Abstract

Dos Santos, Antonio Marcos. The Rhetorical Use of the “Alegories” of Gl 4,1—
5,1 in the Pauline Debate on Slavery and Freedom, based on Hillel’s Rules.
Rio de Janeiro, 2024. 268p. Doctoral Thesis - Department of Theology, Pontifical
Catholic University of Rio de Janeiro.

This Doctoral Thesis focuses on the rhetorical use of the “allegories” of Gl 4,1-5,1 as a
way of understanding the Pauline debate on slavery and freedom, based on Hillel’s rules. Starting
from the investigation of the semantic and linguistic tools that shaped the interpretation of
Scripture in the Jewish context of the first century, it is clear how Paul uses such techniques and
teachings from rabbinical schools in his elaboration of Gl 4,1-5,1. In this way, the research aims
to study the biblical text following the academic criteria recognized for analyzes of this character,
to understand the elements that guide the theological meaning of Paul’s use of diferente
paradigmatic figures, centered on the idea of filiation, as an integral part of a great argument
rhetorical, as a strategy of dialogue, defense and rescue of the Galatian community, threatened by
individuals who sought to contradict the apostle’s preaching.

Keywords

Letter to the Galatians; Gl 4.1-5.1; Paul and Hillel’s rules; Slavery and Freedom,;
Filiation.
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1

Introducao

1.1
Tema da escraviddo e da liberdade em Gl 4,1-5,1

A liberdade cristd € um dos temas mais estudados nos circulos académicos que se
destinam ao epistolario paulino. A Carta aos Galatas é, por exceléncia, um dos textos que
mais desenvolve essa tematica,! de modo a revelar ndo apenas o génio do autor, mas todos
0s seus sentimentos e frustracdes diante dos dramas que a comunidade da Galécia
vivenciou ap6s a sua partida.? Por isso, a mesma é chamada de Magna Carta da Liberdade
Crista® e/ou de Manifesto do Cristianismo Paulino.*

Gl 4 é conhecido por causa de fortes e emblematicas expressdes, como “na
plenitude dos tempos, enviou Deus o seu filho nascido de mulher” (Gl 4,4)°, “se ¢ filho
também ¢ herdeiro, por meio de Deus” (Gl 4,7), “sofro novamente até que Cristo seja
formado em vos” (Gl 4,19), entre tantas outras que acabaram por ser referéncia para as
atividades eclesiais e pastorais.®

A discussdo sobre a liberdade, civilmente, € também hoje um assunto importante
e debatido, uma vez que 0s nossos tempos estdo fortemente marcados por novos e
perigosos tipos de totalitarismos, que ressurgem revestidos de democracia.” Deste modo,
ndo é por acaso que a Carta aos Galatas ainda provoca esse sentimento de que € possivel
perdermos a liberdade construida com muito esforco, em uma busca “livre” de algo que

aprisiona e cerceia a dignidade humana, civil e religiosamente.®

1STAMM, R. T., The Epistle to the Galatians, p. 427-593; GUTHRIE, D., Galatians, p. 129-136; MARTIN,
F., (Gal) Evangelio de la libertad, p. 43-68; QUENAM, A. G., L’étre nouveau du chrétien, fondement de
sa liberté, p. 393-408; FAUSTI, S., Verita del Vangelo, Liberta dei figli, Commento spirituale della lettera
ai Galati, p. 16.

2 BARBAGLIO, G., Gilatas, p. 9-114; BARBAGLIO, G. Séo Paulo, 1993.

3 BOVER, J. M., La epistola a los Gélatas, p. 44-59.183-194.297-310.362-372.

4 BURGOS NUNEZ, M. De, La Carta a los Galatas, p. 201-228; RAMAZZOTTI, B., La liberta cristiana,
p. 51-82.

5> GONZAGA, W., “Nascido de mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216.

® GEORGE, T., Galatians, p. 332-348.

" MCKNIGHT, S., Galatians, p. 45-54.

8 ARICHEA, D. C.; EUGENE A. N., A Handbook on Paul’s Letter to the Galatians, p. 108-117.



15

Liberdade cristd € o substrato no qual permeia também o Gl 4,1-31; 5,1, no
entanto, distinto de outras partes do escrito, percebe-se aqui um esforco mais sistematico
de evidenciar esse processo de implementacdo e adeséo a um projeto que estabelece um
retrocesso radical e uma ameaca ao conteudo central da soteriologia cristd, que é a graca
de Deus.®

T&o importante quanto o tema, entrando em um ambiente de anélise contextual, o
estudo sobre as regras e as técnicas rabinicas de analise e interpretacdo dos textos
sagrados vém se tornando cada vez mais estudadas dentro do contexto do Novo
Testamento.'® A leitura exegética, que parte, geralmente, do Método Historico-Critico'*
e da Analise Retorica Biblica Semitica,*? vém se utilizando de ferramentas semanticas e
linguisticas que consideram cada vez mais os aspectos de leitura e interpretacdo do
periodo biblico (no contexto judaico), uma vez que 0s seus autores, como Paulo, faziam
uso de técnicas e ensinamentos oriundos de escolas rabinicas.*?

A pesquisa sobre Gl 4 tem como objetivo: estudar o texto biblico seguindo os
critérios académicos reconhecidos para analises deste carater, compreender os elementos
que norteiam o sentido teoldgico do uso das figuras paradigmaticas e narrativas
relacionadas ao Antigo Testamento, citados em Gl 4;'* investigar o desenvolvimento do
tema considerando as técnicas rabinicas de anélise, dentro do contexto do primeiro século,
assim como da comparacdo e do discurso retdrico semitico presente em Gl 4,1-5,1;
definir o género literario de Gl 4,1-5,1; comentar tal unidade textual; investigar a funcédo
e a intertextualidade dos temas, correlacionando com outros capitulos da Carta aos
Galatas. ™

®*WITHERINGTON, B., Grace in Galatia, p. 321-357; BOSCHI, B. Legge e grazia in S. Paolo, p. 591-614.
1 HANSON, A. T., Studies in Paul’s Technique and Theology, p. 87-103.

11 \VVOLKMANN, M; DOBBERAHN, F. E.; CESAR, E. E. B. Método histérico-critico, 1992.

12 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica,
p. 9-41.

13 HOOKER, M. D., Beyond the Things that are Written? St. Paul’s Use of Scripture, p. 295-309; HAYS,
R. B., The Conversion of the Imagination, p. 143-201.

14 BEKER, J. C., Echoes and Intertextuality, p. 64-69; BELLI, F. et al., Vetus in Novo, 2006;
ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo, 1996.

S WHITE, E. E., The Context of Human Discourse, p. 47-102.
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1.2

Objetos da pesquisa

121

Objeto Formal

A pesquisa visa entender os aspectos relativos ao tema da liberdade cristd em
contraste com a escravidao, elaborados por Paulo em sua Carta aos Gélatas, e
sistematizados especialmente no capitulo quarto por meio do uso de metéforas e
analogias que Paulo denomina de “alegorias”.'® A forma como o autor da carta trabalha
tais textos parece seguir algumas regras rabinicas familiares as escolas judaicas do século
I d.C.,}" das quais encontram-se bem preservadas as relativas a escola de Hillel. Parece
também que tais regras eram comuns, estudadas e aplicadas em diversos ambientes
rabinicos, tanto para o estudo pessoal, quanto para os debates.’® A compreensdo e
aplicacdo desses saberes variava consideravelmente de acordo com a época e com as
tendéncias interpretativas das escolas (como uma tendéncia mais liberal, juridicista ou
moral, por exemplo).®

As regras de Hillel foram literariamente bem preservadas e ocorrem comentadas
em tratados judaicos por rabinos de diversas épocas, que as apresentam com algumas
interpolacdes e variagOes. Basicamente as regras sdo compostas de sete sentencas que
estabelecem possibilidades de analise dos textos seguindo critérios comparativos:
1. i Yplkal vahomer (“leve e pesado”) — 0 que Se aplica em um caso menos importante
sera aplicada em um caso mais importante, e vice-versa; 2. My ny/gezerah shawah
(“corte por semelhanga”) - uma comparagéo pode ser feita entre dois textos distintos, com
base em uma frase semelhante, palavra ou raiz que aparece mais vezes em outro texto;
3. 708 23n2n 2R 112 /binyan ‘ab mikatib 'ehad (“construgdo a partir de um escrito tnico”)

— quando um principio é encontrado em varias passagens, uma consideracdo encontrada

16 BOVER, J. M., La epistola a los Gélatas, p. 44-59.183-194.297-310.362-372; BYRON, J. Slavery
Metaphors in Early Judaism and Pauline Christianity, 2003.

17 BEN-CHORIN, S., Paulus: der Volkerapostel in judischer Sicht, p. 157.

18 FERREIRA, A. C. P., Os estudos biblicos e a exegese judaica na Idade Média, p. 489-490; SFORNO, O.
J., Commentary on the Torah, p. 76-82.97-100.

19 Duas correntes ou escolas que se tornaram referenciais para os debates rabinicos do primeiro século: 1)
a Beit Hillel, reconhecida como mais liberal; 2) e a Beit Shammai, mais rigorista. Os debates por elas
oferecidas estdo presente no imaginario literario judaico e compdem, por exemplo, 0 substrato de tematicas
presentes também no NT, como a questdo do divércio nos evangelhos de Mateus e de Marcos (SHAPIRA,
H., The School of Hillel and Shammai, p. 30; GLATZER, N. N., Hillel el sabio surgimiento del judaismo
clasico, p. 8-10; PUNT, J., Paul, hermeneutics and the Scriptures of Israel, p. 377-425.
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em uma passagem se aplica a todos; 4. 2°21n2 *3» ax 32/binyan ‘ab mishené ketdhim
(“construcdo a partir de dois escritos”) — um principio geral pode ser restringido por uma
descri¢do mais detalhada do que em outro verso; 5. v 993/kelal i- pérat / ii-perat u-klal
(““do geral ao particular e vice-versa”) — duas sentencas podem ser relacionadas para
formar um dnico principio, que pode ser usado para interpretar outras sentencas;
6. x 0ipn2 12 Ry /yOsé’ bo bemakom ‘ahér (“0 que sai dele encontra-se em outro lugar”)
—uma explicacdo de uma palavra em um texto pode ser esclarecida através do uso de uma
mesma palavra em outros contextos independentes; 7. i13y»n %0 27 Idabar hallamed
mé’inyand (“palavra ensinada pelo contexto’”) — 0 contexto total, ndo apenas a declaracao

isolada, deve ser considerada para uma interpretacdo mais exata.?

1.2.2
Objeto Material

Gl 4,1-31; 5,1 esta inserido em um contexto no qual Paulo inicia uma série de
argumentos baseados em textos do AT (Gl 3,6-14),% criando relagdes de analise a partir
das narrativas do ciclo de Abra&o.?? Inicia com a béncio prometida ao patriarca e segue
com correlagfes as narrativas da Lei dada no Sinai. Justamente ao tratar da Lei, Paulo
inicia uma fala utilizando-se de uma metafora juridica, também inspirada em elementos
veterotestamentarios e nas leis de direito geral que tratam da menoridade.? Esta primeira
secdo (Gl 4,1-11) torna-se uma espécie de prdlogo para as duas se¢Bes subsequentes, que
tratam do apelo pessoal do ap6stolo, em tom de desabafo ou de capitatio benevolentiae
(Gl 4,12-20)%* e, em tom de conclusdo, trabalha a alegoria de Sara e Agar (Gl 4,21-31).
A secdo seguinte trata do papel da liberdade cristd em relagéo a circuncisio (Gl 5,1-12)%.
Aqui encontra-se uma primeira questdo de estudo, determinar se o v.5,1 fecharia a se¢éo
anterior ou seria um prélogo ao tema subsequente;?® ainda, se Gl 5,1 seria um versiculo
de transicdo, como indica Gonzaga?’. Percebe-se, de antemao, que 0 que se encontra a

seguir, mesmo relacionado com as questdes veterotestamentarias anteriores, possui tom

20 MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982.

2L WAKEFIELD, A. H., Where to Live, p. 97-119; CALLAN, T., Pauline Midrash, p. 549-567.

2 WILLIAMS, S. K., The Hearing of Faith, p. 82-93.

Z SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92.

24 GONZAGA, W., El Evangelio de la ternura y la solidaridad de Gal 4,8-20, p. 57-80; BUSCEMI, A. M.,
Gal 4,12-20, p. 67-108.

%5 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 14-46.

%6 MATERA, F. J., The Culmination of Paul’s Argument to the Galatians: Gal 5:1-6:17, p. 79-91.

2T GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas, p. 9-41.



18

e foco distintos, sendo uma evidente quebra na forma da argumentacao anterior e em seu
contetido. Deste modo, pode-se supor que o intervalo que abrange Gl 4,1-31; 5,1 pode ser
entendido como um centro argumentativo da carta, no qual Paulo utiliza-se de forma
sistematica de referéncias biblicas veterotestamentarias para expor seu pensamento e
argumentar em favor do seu Evangelho e da liberdade cristd,?® buscando auxilio e base
nas Escrituras Judaicas para essa finalidade, como observa-se na estrutura abaixo. Diante
disso, optou-se por assumir a pericope Gl 4,1-5,1 como sendo uma unidade literaria e

tematica, a qual é o objeto material desta pesquisa.

Saudacéo (Gl 1,1-5a)
Admoestacédo (Gl 1,5b-10)
Vocacéo de Paulo (Gl 1,11-17)
Primeira pregacéo (Gl 1,18-24)
Aprovacao em Jerusalém (Gl 2,1-10)
Autodefesa de seu Evangelho diante de Pedro (Gl 2,11-21)
Ensinamento justificado pela obra do Espirito (Gl 3,1-5)
Argumento escrituristico (Gl 3,6-14)
A béncéo prometida a Abrado (Gl 3,15-18)
O papel da Lei (Gl 3,19-29)
A menoridade e liberdade por meio de Cristo (Gl 4,1-11)
O apelo pessoal (Gl 4,12-20)
“Alegoria” de Sara e Agar (Gl 4,21-5,1)
Inutilidade da circunciséo (Gl 5,2-12)
Contraste entre 0s vicios e a virtude crista (Gl 5,13-24)
Conselhos diversos (Gl 5,25-6,1-10)
Concluséo (Gl 6,11-18)

A pericope de Gl 4,1-5,1 encontra-se inserida na parte deste conjunto de textos
que trata dos argumentos escrituristicos. Esta pericope pode ser entendida como uma
unidade relacionada, uma vez que sua tematica € distinta da primeira parte, que trata, de
modo geral, da universalidade e da justificacdo em Cristo, e a0 mesmo tempo, possui
elementos que dialogam entre si, no conjunto, como a descendéncia, a figura de Abraéo
e a agdo libertadora de Cristo. E neste sentido que alguns autores preferem unir Gl 3,21-
29 com Gl 4,1-11 (ou apenas com Gl 4,1-7). O “elemento gancho” das duas partes seria
a questdo da tutela da Lei. Pode-se dizer que had uma unidade no conjunto de Gl 4,1-5,1,

mas também uma autonomia entre as partes, ao se considerar uma clara mudanca de tema,

28 SHEDD, R. P., Man in Community, p. 174.
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de forma e de recursos com 0s quais 0 autor conduz a sua argumentacdo em cada uma

delas. Em sua estrutura interna, Gl 4,1-5,1 é desenvolvida da seguinte maneira:

A - A menoridade e a liberdade por meio de Cristo (Gl 4,1-11):

a) a questdo da menoridade (vv.1-2);

b) aplicacdo metaforica da questdo da menoridade aos galatas (vv.3-5);

¢) a acéo do Espirito de Jesus no processo de filiagdo dos galatas (vv.6-7);

d) o conhecimento imperfeito de Deus da parte dos gélatas (vv.8);

e) pergunta retorica sobre o conhecimento de Deus e tendéncia ao retrocesso (v.9);

) o zelo dos galatas pelas prescricdes judaicas [“meses, dias, estagdes e anos™] (v.10);

g) “desabafo” retorico sobre o trabalho improdutivo do apostolo na comunidade (v.11).

B — O apelo pessoal (Gl 4,12-20):

a) a stiplica de Paulo e o apelo a igualdade (v.12);

b) chegada a comunidade e a doenca de Paulo (v.13);

¢) Paulo tratado como anjo de Deus e como o proprio Cristo (v.14);

d) indagacdo retdrica sobre a postura contraditéria dos galatas (v.15a);

e) a preocupacdo com a enfermidade do apostolo (15b);

f) indagacédo retdrica sobre a postura contraditéria dos galatas (v.16);

g) alerta sobre os pregadores que “zelam” pela comunidade [querem afastar] (v.17);
h) o zelo dos gélatas a Paulo em sua presenca e a mudanca de postura (v.18);

i) as novas “dores” de parto e a espera que Cristo seja formado na comunidade (v.19);
J) desejo de exortar [repreender] pessoalmente, mudando o tom da voz e a exposic¢ao de

sua perplexidade (v.20).

C —“Alegoria” de Sara e Agar (Gl 4,21-5,1):

a) pergunta retdrica sobre estar sob a Lei e ndo ouvir [obedecer] a Lei (v.21);

b) os “dois” filhos de Abrado, o da serva e o da livre (vv.22-23);

c) a interpretacdo como uma alegoria (v.24a);

d) duas mulheres como duas aliancas [Sinai/Jerusalém e Jerusalém do Alto] (vv.24b-
26);

e) citacdo de Is 54,1: alegria da estéril (v.27);

f) relacdo dos herdeiros [Isaac e Ismael] em comparacdo com os gélatas (vv.28-29);
g) “citagdo” de Gn 21,10: a escrava e seu filho ndo seréo herdeiros (v.30);

h) argumento sobre a filiagao dos galatas [galatas sdo filhos “da livre”] (v.31);

i) conclusdo exortativa para permanecer firmes na liberdade (v.5,1).
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1.3

Limites e novidades ao estudo de Gl 4,1-5,1

A pesquisa propde a seguir um itinerario que parte da traducao critica, do estudo
literdrio e contextual de Gl 4,1-5,1. No entanto, sabe-se que analises de textos
neotestamentarios que possuem inter-relagdes, citacdes, alusbes e ecos ao AT demandam
uma analise mais minuciosa e, como o campo de estudo engloba preferencialmente o NT,
tais textos veterotestamentarios, a principio, serdo analisados incidentalmente naquilo que
for mais relevante ao texto de Galatas.?® Do mesmo modo, tendo consciéncia do valor de
todas as opinides e comentarios patristicos, de autores medievais e do inicio da
modernidade, do final do séc. XIX, do séc. XX e inicio do sec. XXI. Deve-se esclarecer
que este trabalho é um estudo tematico e exegético, ndo comportando toda a riqueza desta
contribuicéo histérica, porém, buscando avancar a partir das pesquisas e reflexdes.

O desenvolvimento do “estado da questdo” sera focado especificamente na
tematica principal e em seus elementos mais essenciais, podendo ser subsidio para
pesquisas posteriores e para analises mais pormenorizadas sobre este aspecto. De modo
geral, pode-se dizer que o trabalho néo tera como foco um olhar hermenéutico pastoral,
mesmo que seja impossivel ndo tratar de questdes que emergem necessariamente do texto
para o cotidiano de nossas comunidades. Assim, também o aspecto biblico-pastoral sera
tratado, mas ndo serd o elemento central deste trabalho. A prévia da pesquisa de Gl 4,1
5,1 parece promissora em diversos aspectos da vida académica, oferecendo muitos
elementos de reflexdo que, porém, parecem ainda carentes na literatura atual.

Mormente, destacam-se alguns destes aspectos que podem ser considerados
inovadores na analise do texto sugerido, seguindo nossa linha de estudo: a) a leitura de
Gl 4,1-5,1 dentro do universo Retérico Semitico, utilizando além das hodiernas
ferramentas de analise, as estruturas rabinicas daquele tempo; b) o olhar de Gl 4,1-5,1
como uma unidade literaria que precisa ser lida em conjunto para encontrar os elementos
centrais e as correspondéncias exegeéticas compreendidas e organizadas de modo
intencional, harmonico e de modo retdrico; ¢) o estudo e comparacdo das referéncias do
AT utilizadas por Paulo em Gl 4,1-5,1, seja da Biblia Hebraica (BHS e Quinta), como da
Septuaginta (LXX); d) o debate sobre aspectos supra textuais, como a emocao, a

indignacdo e a ironia podem ser importantes e determinantes na intengdo do autor e na

2 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 84-121.
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recepcdo da comunidade dos leitores-ouvintes; €) a colaboracdo e a sistematizacdo do
pensamento de autores contemporaneos que entendem o texto de Gl 4,1-5,1 para além de
Retdrica Greco-Latina, e de modo ndo fragmentado; f) o resgate das origens judaico-
semiticas do texto de Gl 4,1-5,1 e o impacto na interpretacdo do texto.

Acredita-se que o aprofundamento no estudo Gl 4,1-5,1 trard a tona outros
elementos que poderdo ser evidenciados ao longo do processo de pesquisa. Deste modo,
a figura do orientador é fundamental na percepcao destes e outros elementos que podem
se tornar mais relevantes e inovadores no universo contemporaneo dos estudos biblicos.

Justifica-se a organizagdo do conteddo por meio do amparo da pesquisa
bibliogréafica sobre o tema e o prévio Estado da Questdo realizado. A distribuicdo no
corpo do trabalho busca seguir uma estruturacao I6gica a analise de Gl 4,1-5,1, por meio
dos passos da metodologia abaixo descrita.

De modo sumario, pode-se dividir este trabalho em: introducdo, na qual se
apresenta os objetos de estudo, assim como os limites da pesquisa; segue-se o Estado da
Questdo; a discussdo do uso retdrico na construcdo do texto de Gl 4,1-5,1, assim como
das relacdes apontadas com o AT; segue-se um estudo sobre 0 método de analise rabinico
do primeiro século, com énfase nas regras de Hillel; a partir deste ponto, seguem-se 0s
passos do Método Histérico Critico e da Andlise Retorica Biblica Semitica; os Gltimos
itens envolvem a contextualizacdo, comentario ao texto; no final, oferece-se uma

conclusdo e as referéncias bibliograficas.

1.4

Metodologia aplicada

Para o estudo de Gl 4,1-5,1, é privilegiado o material tedrico, feito a partir de um
levantamento da interpretacdo de Gl 4,1-5,1 ao longo dos Gltimos 60 anos. O estudo busca
também examinar como o texto foi constituido, sua estrutura e forma literaria, a
contextualizacdo histdrica e dentro do conjunto do préprio livro.

Neste sentido, este estudo segue os passos do Método Histdrico-Critico
conjuntamente a Analise Retdrica Biblica Semitica, buscando um acesso mais objetivo
possivel a Gl 4,1-5,1, que surge e se desvela num contexto literario e historico
determinados, sendo, por isso, relacionado aos diversos aspectos da sua elaboracgao e
histéria. A metodologia empregada parte também da compreensdo de que o texto pode

ser considerado no estado em que se encontra, ou seja, a sua forma final e candnica,
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verificando a intertextualidade ad intra e ad extra. O presente projeto ndo pretende, no
entanto, esgotar os inumeros elementos linguisticos, teoldgicos e histdricos, que
envolvem as abordagens diacronicas e sincronicas aplicadas ao texto.

A pesquisa busca estabelecer como instrumentos fundamentais: a) alguns dos
comentarios mais relevantes disponiveis sobre Gl 4,1-5,1, sejam em obras impressas
publicadas nos ultimos 60 anos, assim como em artigos de revistas, dissertacdes e teses
nacionais e internacionais mais recentes, cujas sinteses poderdo ser essenciais para se
estabelecer um estado da questdo mais relevante e preciso; b) o material tedrico conta
também com o texto critico do Novo Testamento em grego de Nestle-Aland (NA?,
2013/2018), a edicdo critica revisada da Septuaginta (Alfred Rahlfs, 2006) e a Biblia
Hebraica nas versdes de Stuttgart (2017) e Quinta (2015),%° do Texto Massorético; c)
distintos dicionarios e léxicos do AT e do NT, assim como sofiware’s de analise e de
comparacao textual voltados para os textos biblicos (BibleWorks, Logos Bible); d) além
disso, como substrato aos estudos, livros e estudos em artigo sobre a Anélise Retorica
Biblica Semitica; €) e comentarios técnicos sobre interpretacdo e métodos rabinicos

presentes nos primeiros seculos e na tradi¢do neotestamentaria.

%0 O fasciculo utilizado da BHQ sera o primeiro, relativo ao livro do Génesis, tendo como organizador
responsavel Abraham Tal (2015).
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O Estado da questao*

Um breve excurso sobre as antigas interpretacoes de Gl 4,1-5,1

O objetivo principal do Estado da Questao visa fazer breve reconstituicdo da
interpretacdo de Gl 4,1-5,1 desde a patristica, passando pelo periodo medieval e pela
modernidade, faz-se necessario apresentar, mesmo que de modo resumido, esta “heranca
interpretativa” produzida ao longo deste tempo e que acabou por ser uma referéncia, tanto
seguida, como rejeitada.3? Assim, este breve excurso inicial vai tracar algumas ideias
centrais de como Gl 4,1-5,1 foi entendido, interpretado e, evidentemente, como tal leitura
tornou-se uma referéncia interpretativa que viria a ser acolhida, questionada e repensada

pelas seguintes geracOes de comentadores, como pelos autores hodiernos.

Periodo Patristico

Desde os principios das comunidades cristds pode-se distinguir ali matrizes
interpretativas das Escrituras, de um modo geral.>®* Um primeiro grupo, oriundo de
Antioquia, na Siria, preferiu enfatizar uma abordagem mais literal da leitura biblica. Eles
acreditavam que era importante trazer a tona as realidades histdricas concretas do texto
biblico. Seu objetivo era o de ensinar a historia biblica como eventos, com atencéo
especial ao contexto literario e histérico. O segundo grupo tendia para uma leitura
alegorica. Esses enfatizaram um significado espiritual por tras da realidade histérica, que

apontava os leitores para a doutrina da comunidade crista.3*

31 Significativas para a construgio deste capitulo foram, respectivamente, a tese doutoral de EGGER, J. A.,
A Most Troublesome Text: Galatians 4:21-5:1 in the History of Interpretation (2015) e a dissertacdo de
mestrado de WALLAKER, D. R., Promise and Freedom, Flesh and Slavery: Paul’s Hermeutical key in
Galatians 4:21-5:1 in Light of the Themes and Structure of Galatians (2017). Nestes trabalhos, os autores
além de uma minuciosa revisdo do “Estado da Questdo” de Gl 4-5, eles perceberam que 0s topicos
“dificeis”, que deveriam gerar tenso, néo o foram devidamente, tornando-se um “ponto-cego” na histéria
da interpretacdo deste escrito paulino. Além destas obras, destaca-se, igualmente, o livro de RICHES, J.,
Galatians through the centuries (2008).

32 CARLSON, S. C., The Text of Galatians and its History, p. 76.89.188.

33 GAMBLE, H. Y., Books and Readers in the Early Church, p. 70.

% CAMPBELL, D. K., Galatians, p. 591; ODEN, T. C.; EDWARDS, M. J., La Biblia Comentada por los
Padres de la Iglesia, p. 207-209.
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As raizes da interpretacdo de Gl 4,1-5,1 decorrem deste contexto, remontando de
modo mais sistematico, ao periodo patristico. No entanto, foi, sem duvida, Jer6nimo (340-
420 d.C.) o responséavel por compilar e conservar o pensamento antigo, a partir de
fragmentos de autores cristaos, de lingua grega, que o antecederam. Assim, 0 pensamento
sobre Galatas de autores como Origenes, Didimo, Apolinario, entre outros foram
preservados e resumidos pelo doutor da Igreja.®> No entanto, percebe-se que é o proprio
comentario de Jerbnimo que aborda e enfatiza os elementos interpretativos de Gl 4,1-5,1
que viriam a ser centrais na posterior interpretacao do texto. Em seu “Comentario aos
Galatas” (c. 394), Jeronimo ndo problematiza Gl 4,1-5,1, para o autor, as “dificuldades”
que ali se encontram, na verdade, ndo sdo verdadeiros problemas, uma vez que tais
questdes sdo auto evidentes. Pode-se dizer que Jerdnimo tende a fazer uma leitura
alegorica/tipoldgica do texto.

Para Agostinho de Hipona, é claramente perceptivel que o tema central gira em
torno da questdo da mulher escrava e da livre. E, de modo geral, tem-se aqui a génese da
ideia de que Agar, em Galatas, refere-se a Lei e ao povo judeu, enquanto Sara, modelo de
mulher livre, refere-se & Igreja.®® E importante ressaltar que Agostinho ndo encontra uma
justificativa clara na leitura/interpretacdo paulina sobre o Génesis, quanto ao tema da
oposicdo das duas mulheres e sobre a expulsdo de Agar.’’ No entanto, ele insere
inferéncias préprias na leitura (tais como: Ismael tentava subjugar Isaac), como forma de
dar sentido ao argumento de Paulo.*®

Agostinho, amplia este modo de leitura “alegorizante”, afirmando que Gl 4 € de
facil compreensdo no que tange a questdo da Lei sobre os dois filhos de Abrado, uma vez
que o proprio Paulo a menciona como uma alegoria. Agar representaria a Antiga Alianca,
isto €, o povo hebreu, por causa de sua observancia servil a Lei e as suas promessas
terrenas, enquanto Isaac representaria o povo da Nova Alianca, opondo, de certa forma,
Cristianismo ao Judaismo.*® E, mesmo compreendendo o contexto literario, Agostinho
parece preferir projetar no texto, assim como Jerdnimo, inferéncias pessoais, como a

afirmacdo de que Agar também sofreu perseguicdo por parte de Sara, mas que, no entanto,

% EGGER, J. A, A Most Troublesome Text, p. 108-109; AUGUSTINE OF HIPPO, Augustine’s
Commentary of Galatians, p. 192-198; AUGUSTINE OF HIPPO, The City of God against the Pagans, v.
4, p. 417-423; v. 5, p.159-161; AUGUSTINE OF HIPPO, Writings of Saint Augustine, p. 149-152.

% BAASLAND, E., Persecution: A Neglected Feature in the Letter to the Galatians, p. 135-150;
BOUWMAN, G., Die Hagar - und Sara - Perikope (Gal 4,21-31), p. 3135-3155.

ST CASTELLL, E., Allegories of Hagar, p. 228-250.

3 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 118-119; SCHECK, P. T., St. Jerome’s Commentaries on
Galatians, Titus, and Philemon, p. 40; AUGUSTINE, Augustine’s commentary on Galatians, p. 177-199.
39 WILLIAMS, S. K., Promise in Galatians, p. 709-720; WILLIAMS, S. K., Galatians, p. 124-135.
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aquela que estava infligindo isso era “sancta”, enquanto a que sofria era “iniqua”.*® Além
disso, € impossivel ndo pensar que tal pensamento ndo tenha influenciado a construgdo
do conceito de duas cidades, ambas instituidas por Deus, mas uma, cidade terrena,
marcada pela maldade e pelo pecado e a outra, a celestial — a cidade de Deus, marcada
pela graca e pela remissdo dos pecados. Parece que Agostinho percorre as Escrituras,
esbocando e fundamentando a historia dessas duas cidades.*

Segundo J. A. Egger, tem-se nestes dois autores a origem de dois padrdes
interpretativos: a estruturacdo da ideia de que Gl 4 teria o objetivo de evidenciar e opor
0s dois povos da alianga; ¢ a tentativa/justificativa de “alegorizar”, consciente ou
inconsciente, o que diz o texto para além do que Paulo faz em Gélatas.*? Neste sentido,
as inferéncias pessoais dos autores as citacdes que Paulo faz ao livro de Génesis, seriam
justas e naturais como forma de harmonizar ou de dar sentido para a argumentacao
paulina.*?

O que ocorre, de modo geral, com a leitura patristica e medieval, é 0 uso e a
ampliacdo destes elementos. O centro do texto de Gl 4,1-5,1 vai girar em torna da figura
de Agar, interpretada de modo alegdrico/tipoloégico, ora como simbolo da sinagoga
(Origenes, c. 230;* Gregério de Nisa, c. 378); ou como simbolo/origem do pecado na
descendéncia por meio da escrava, assimilando isto diretamente aos judeus, tidos como
pecadores (Ambrosio, c. 380).* Mesmo existindo autores que ndo seguiram tal
tendéncia,*® pode-se dizer que a leitura alegorica/tipoldgica patristica tendeu a enfatizar
a dicotomia entre Cristianismo e Judaismo e acabou por fazer perdurar esta perspectiva

como sendo algo genuinamente paulino.*’

40 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 120-123; AUGUSTINE, Augustine’s commentary on
Galatians, p. 177-199.

4L EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 120; AUGUSTINE, Augustine’s commentary on Galatians,
p. 176-199.

42 EGGER, J. A. A Most Troublesome Text, p. 122-124.

4 EGGER, J. A. A Most Troublesome Text, p. 122-124.

4 Especificamente sobre a influéncia de Origenes sobre Agostinho, é muito esclarecedor o artigo de
SCHATKIN, M., intitulado “The Influence of Origen upon St. Jerome‘s Commentary on Galatians” (VC
24,1970, p. 49-58).

4 Segundo William (ou Guilherme), arcebispo de Tiro (1130-1186), que foi cronista, o Papa Urbano Il
(1095) teria utilizado a passagem de Gl 4,21-5,1 para fazer a convocagdo a Cruzada contra 0s sarracenos,
identificando-os como os “filhos da mulher escrava”. O Papa teria clamado as nagles cristds para
defenderem a Terra Santa utilizando a expressdo de Galatas: “Pois nao foi escrito? Expulse a escrava e o
seu filho” (EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 3, nota 1).

4 C. de Alexandria (c. 200), interpreta a passagem com a oposicdo do aspecto fisico ao espiritual; J.
Cassiano (c. 420), entende o texto como um contraste entre 0 conhecimento préatico e o teorético.

47 VIELHAUER, P., Literatura Cristd Primitiva, p. 71-265; ARANDA PEREZ, G., Literatura judaica
intertestamentaria, p. 479-482; DAVIS, C. T. ll1., The Evolution of a Pauline Toxic Text, p. 165-176.
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Periodo Medieval

No periodo Medieval encontra-se uma pequena e significativa mudanga na
interpretacdo biblica: a tendéncia a sistematizacdo. Os autores medievais pouco afirmam
sobre um tema utilizando a sua propria autoridade, preferem, no entanto, citar a
autoridade dos seus predecessores, e no caso de Galatas, de Jerdnimo e Agostinho.*® Os
autores medievais, tendem a apresentar multiplas possibilidades de leitura e interpretacéo
dos textos, e tentam expd-las do modo mais sistematico possivel.

Segundo J. A. Egger, Haymon de Auxerre (c. 840-860), por exemplo, em sua
exposicao sobre Gélatas, basicamente, apresenta ora as posi¢des de Jerdbnimo, ora as de
Agostinho, repetindo quase que literalmente as suas palavras.*® Auxerre teria entendido
que subjaz em Galatas uma leitura literal e uma leitura espiritual, ambas atribuidas a
leitura que Paulo faz do AT, enfatizando a oposicdo entre Judaismo e Cristianismo e das
duas Aliancas. Para o medieval, Paulo estaria alertando a comunidade da Galacia para
que se afastassem dos judeus, que perseguem 0s cristdos e outros povos, para torna-los
escravos da Lei.>°

Ainda seguindo o pensamento de Egger, Tomas de Aquino teria compreendido
que existem quatro sensos ou interpretaces na leitura de Galatas: a literal (ou senso
literal), a leitura mistica, que por sua vez é dividida em trés categorias: alegorica,
anagdgica e moral. A interpretacdo literal parte da letra do texto biblico e visa entender o
sentido deste em sua forma escrita, como expressao historica. Este senso é base e de onde
emergem todos 0s outros sensos. A leitura mistica transcende as palavras e ao texto. E é
neste sentido que a visdo marca a leitura de Gélatas. Neste sentido, a alegdrica, para
Tomas de Aquino, refere-se ao conceito de que Antiga Lei tornou-se figura para a Nova
e, gque esta, tende a aperfeicoa-la ou a substitui-la; a leitura anagdgica é a perspectiva
futura, na qual a Nova Lei € figura do tempo da gléria futura; e, por fim, a leitura moral
seria uma referéncia atitudinal na qual as a¢des dos fiéis devem se espelhar e, a0 mesmo
tempo, um sinal de alerta contra os desvios morais.>!

Para Tomas de Aquino, como para outros autores deste periodo, ha da parte de

Paulo, uma identificacdo em sua leitura aos dois povos, no uso do texto das duas mulheres

48 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 120-127.
4 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 126-127.
% EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 126-127.
SLEGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 126-127.
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em Gl 4, mas, para o autor, é evidente que os filhos carnais de Abrado sdo os judeus. I1sso
é algo novo, pois aqui os cristdos sdo inseridos nesta descendéncia misticamente, por
aderirem & fé em Jesus Cristo. Diferente dos autores anteriores, Tomas de Aquino
apresenta duas dimensdes interpretativas para se entender o texto de Gl 4: a perspectiva
do autor, isto é, a de Paulo, e a pessoal, do comentador; e neste sentido, ele parece
perceber que o estudioso deve preocupar-se com o entendimento as referéncias paulinas
ao AT partindo da leitura do proprio Paulo e ndo independente dele ou simplesmente para
justifica-lo, caso contrario, estas dimensfes, no sentido metodol6égico, devem ser
apresentadas distintamente.>?

O trabalho de Nicolau de Lira, Comentério aos Galatas, em sua Postilla litteralis
(c. 1329) enfatiza, como sugere o titulo, uma leitura literal (senso literal), mesmo
aceitando a leitura de Tomas de Aquino das demais dimensdes interpretativas. Este autor
buscou ser mais preciso na leitura do texto biblico e partir sempre da perspectiva paulina,
ao analisar o uso do AT em Galatas, evitando, por exemplo, identificar os dois filhos de
Abrado como judeus e cristdos; além de entender que a “perseguicdo” de Ismael a Isaac
era de indole espiritual e ndo corporal.>® O autor compreendeu também que a alegoria de
Paulo sugere sobre a expulsdo de Agar é, na verdade, uma imagem do que deveria ser
expulso da comunidade dos galatas: a observacao estrita a Lei Mosaica.>

O periodo final da Idade Média também apresentou leituras conciliatorias e, ao
mesmo tempo, contraditérias de Gl 4,1-5,1, no que tange a relacdo entre judeus,
muculmanos e cristdos. O. de Ponte (1337), por exemplo, ofereceu uma interpretacao
juridica de Gl 4,1-5,1, na qual inferiu que judeus e sarracenos nao precisariam ser
expulsos das terras pontificias (em Avinhon) sem uma legitima razdo. No entanto, por
estes grupos serem os “descendentes” da escrava e, como foi “legitimamente prefigurado”
(uma vez que Agar teria tratado com descaso e arrogancia a mulher livre), os judeus e 0s
sarracenos deveriam pagar o dizimo como uma medida compensatoria.>®

Como dito, de modo geral, houve no final da Idade Média um interesse inicial
pelo aspecto sincrénico na leitura dos textos biblicos, impulsionado pela ideia de sensus

literalis. No entanto, essa leitura medieval pressupunha também um mdltiplo senso e, por

2 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 126-127.

%8 BRUCE, F. F., Abraham Had Two Sons, p. 71-81.

% EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 126-127; SCHREINER, T. R., The Law and Its Fulfillment,
p. 49-50.

S EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 126-127.
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consequéncia, uma pluralidade de interpretacdes podia emergir desta exegese dos textos

sagrados.

O inicio da Modernidade — O Humanismo e a Reforma Protestante

O Humanismo e a Reforma Protestante trouxeram novidades aos estudos biblicos.
Percebe-se neste periodo a necessidade de modo de anélise mais técnica, que dispunha da
andlise filoldgica, uso dos textos sagrados em suas linguas originais, além do esfor¢o de
uma maior objetivacdo na interpretacdo biblica. Este esforco, no entanto, trouxe a tona
uma espécie de “aversdo” a ideia de multiplicidade na compreensdo dos textos biblicos,
tipica do periodo medieval. E, esta nova tendéncia pode ser encontrada nos comentarios
deste periodo sobre Gl 4,1 5,1.%°

J& com Erasmo de Roterdd, em sua obra “Parafrase sobre Galatas” (1519),
percebe-se a diferenca do método medieval. Ele ndo mais parte dos comentadores e de
vozes de autoridade, mas considera a sua interpretacdo do texto como o préprio
pensamento paulino. Essa forma de exposicdo deixa a sua leitura muito mais univoca
sobre a questdo do uso de Paulo de imagens do AT, mas ao mesmo tempo, cria uma
estrutura na qual as discrepancias sao “resolvidas” de modo mais conveniente € menos
real. Ao tratar, por exemplo, da questdo dos dois filhos de Abrado, ele, em sua parafrase,
prefere utilizar a ideia de que Ismael teria cobicado mais do que era devido de seu irmao
e sendo ele fruto da lei carnal, teria um olhar invejoso sobre o que era oriundo da lei
espiritual. Em ambos 0s casos a parafrase beneficia o autor a ignorar as discrepancias
entre Gélatas e Génesis. Percebe-se que para o autor, a interpretacdo de Paulo sobre o0s
textos AT, ou a percepcao dele sobre como Paulo pensava, deveria preponderar sobre o
préprio texto do AT. Assim, parece que o uso alegdrico de Gl 4,1-5,1 seria apenas um
tipo de figura de linguagem e que expressaria mais o senso literal do texto paulino.®’

E, como consequéncia deste tipo de interpretagdo, Erasmo chega a uma
hermenéutica problematica: os judeus pressionam demais os cristdos, cuja liberdade eles
invejam; se a mae escrava nao quiser partir voluntariamente, que ela seja expulsa em vez
de corromper o filho através do contato com uma escrava. Assim, para Erasmo, os judeus

n&o teriam direito de heranca conjuntamente aos cristaos.>®

% EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 136-137.
STEGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 137-140.
8 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 137-140.
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Dentro do universo da reforma, Martinho Lutero, em seu comentario aos Gélatas
(1535), também tende a buscar um significado singular, mas herdeiro do método
medieval, ainda estrutura seu comentario por meio de citacdes aos antigos comentadores.
Ele toma distancia, pelo menos em principio, das opiniGes pessoais. Mas, o reformador,
de modo polemista, acabar se utilizando desta mesma estrutura para questionar,
evidenciar erros e rejeitar as opinides dos seus predecessores, propondo, por fim, uma
interpretacéo pessoal ligada ao conceito de sola gratia ou de sola fide.>® Assim, na visio de
Lutero, Gl 4,1-5,1 deve ser entendido como um claro exemplo de binarismo de oposicéo
entre a Lei e Graca, seguindo estes temas: a antiga Lei e o Evangelho; a Nova e a Antiga
Alianca; Agar e Sara; a escrava e a livre; a estéril e a fértil (no qual os papéis se invertem na
narrativa). Lutero, prefere ndo se envolver na discussao sobre as contradi¢des entre Galatas e
Génesis, e assim, novamente, acaba por perpetuar a ideia de que as palavras de Paulo, ou a
sua interpretacdo destas, sao, por principio, prioritarias, e qualquer dificuldade interpretativa
deve estar relacionada necessariamente ao AT. E de modo semelhante a outros autores, em
sua leitura de Gélatas, ele acaba por reforcar a oposicao entre judeus e cristdos afirmando
que o povo da graca ndo tem, e nem podera ter a Lei; e do modo contrario, o povo da Lei
ndo tem, e nem podera ter a Graga; uma vez que e é impossivel que a Lei e a Graca
coexistam.5°

Jodo Calvino, em seu “Comentario aos Galatas” (1548), eleva o tom polemista
para além de Lutero. Em seus escritos, ele ataca 0os comentadores antigos e medievais e
considera-os criadores de “uma inven¢ao de Satanas” (Satanae commentum), referindo-
se a leitura biblica com multiplos sentidos. Para o reformador, a verdade da Escritura deve
ser natural e simples. Ao comentar a Carta aos Galatas, ele apresenta as alegorias como
uma figura. Deste modo, a alegoria de Gl 4,21-5,1, sobre as duas mulheres, seriam uma

figura das duas Aliancas e, os dois filhos, figura dos dois povos.®* Além disso, Calvino

59 Cabe ressaltar que M. Lutero produziu dois comentarios a Carta aos Galatas, o primeiro, datado de 1519,
é um comentario bem ao estilo medieval, na qual cita 0s comentadores cristdos antigos e medievais, e, de
forma, bastante condescendente, concorda em grande parte com a opinido destes seus predecessores,
principalmente com Jerénimo. Em seu segundo comentario, de 1539, o tom é mais polemista e combativo,
seguindo a mesma estrutura medieval para refutar os argumentos dos antigos e oferecer uma interpretacdo
mais unilateral baseando-se no conceito de “fé e graga” (RICHES, J., Galatians through the Centuries, p.
28).

0 Em um tratado de 1543, “Os judeus e suas mentiras”, Lutero adota uma postura radical afirmando que
era uma arrogancia dos judeus pensar que, porque sdo descendentes de Abrado, deveriam também ser
considerados povo de Deus. Ele declara, entdo, que os cristdos de sua péatria, do mesmo modo como fez a
Franca, Espanha e Bohemia, teriam o direito de queimar suas casas, confiscar suas propriedades, coloca-
los para o trabalho forcado e expulsa-los para sempre de sua terra (EGGER, J. A., A Most Troublesome
Text, p. 144).

81 BALLA, P., Paul’s Use of Slavery Imagery in the Hagar Allegory, p. 119-134.
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continua seguindo o padrdo de sua época ao interpretar o texto de Galatas conectando-o
ao seu contexto histérico, marcado pela polémica de oposicdo aos papistas e a Igreja
Catdlica (tidos como herdeiros dos ismaelitas). Assim, parece que Calvino se contradiz,
por criticar o uso alegorico e a tendéncia de mdltipla interpretacdo medieval, mas acaba
entendendo Gl 4,1-5,1 como uma espécie de tipologia,®? como uma mera comparagéo
entre a descendéncia de Abrado e a Igreja.%®

De modo geral, pode-se dizer que tanto os autores catolicos quanto os oriundos da
Reforma Protestante focaram em uma leitura que buscava ler o texto de Géalatas sob um
unico aspecto, deixando de lado as implicacdes [e contradi¢cGes] que poderiam emergir
de uma anélise atenta ao uso dos textos do AT pelo apostolo Paulo.®* Tais autores,
continuaram a seguir um padréo interpretativo, no qual a oposicao entre Cristianismo e
Judaismo foi evidenciada, muitas vezes de forma radical, dado as questfes historicas

relativas a este periodo.%

2.1

Tendéncias interpretativas do final do séc. XIX e inicio do séc. XX

Ao longo do século XIX e nos inicios do seculo XX perdurou a tendéncia de uma
leitura de Gl 4,1-5,1 que pode ser compreendida como bipolarizada, na qual a busca
sobre o sentido da unidade textual dentro da Carta aos Galatas e o interesse do porqué do
uso das “alegorias”, acabou criando-se uma interpretacdo de cunho ‘historica” que
reforgou a oposicéo do Cristianismo ao Judaismo.®® Com o advento do Método Histdrico
Critico, percebe-se que houve uma crescente atencdo dos estudiosos sobre as relacdes do
texto de Galatas com o AT, principalmente com Gn 16-21.

P. W. Meyer (1830/1841), procurou estudar o que significava historicamente o
uso das alegorias em Gl 4. Para o autor, 0 uso alegérico era uma forma teoldgica de
representar a perseguicao judaica, de modo geral, aos cristdos da comunidade da Galacia,
pressupondo naquele ambiente a existéncia de falsos profetas. Meyer cria 0 que se pode
chamar de uma interpretacdo binaria, principalmente ao estudar o texto de Agar, do qual

julga que a expulsdo da escrava remete a exclusdo dos judeus que ndo aceitaram a

62 JUNCKER, G. H., Children of Promise, p. 131-160; PASTOR, F., Alegoria o tipologia en Gal. 4,21-31,
p. 113-119.

8 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 145-146.

6 DICKSON, D., An Exposition of all St. Paul’s Epistles, p. 102-103.

85 WATSON, F., Paul, Judaism, and the Gentiles, p. 1-22.

% RICHES, J., Galatians through the Centuries, p. 227-244; BACHMANN, M., Anti-Judaism in Galatians?,
p. 154; BRING, R., Commentary on Galatians, p. 12.35.87.120-121.
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salvacdo de Cristo, em uma interpretacdo que, obviamente, extrapola a intencdo de
Paulo.®’

J. B. Lightfoot (1865) segue um mesmo padrdo interpretativo e, mesmo
percebendo problemas, preocupa-se pouco com discrepancias entre Gn 16-21 e Gl 4,1-
31, enfatizando mais a bipolaridade, na qual os judeus sdo filhos de Abrado pela carne e
0s cristdos por meio da promessa. O autor pressupde ainda uma tradi¢do oral na qual
Paulo vé uma perseguicdo de Ismael a Isaac, que ndo € explicita no texto biblico
veterotestamentario, fazendo o mesmo com as palavras de Sara. Segundo o autor, 0 texto
faria parte de uma “profecia”, que em tltima instancia remeteria a voz de Deus. Diferente
de Meyer, Lightfoot é ambiguo sobre se os oponentes de Paulo s&o judeus.®® Para o autor,
a Lei e o0 Evangelho ndo podem coexistir; a Lei deve desaparecer antes do Evangelho. Tal
interpretacdo cria uma tenséo que vai muito além do texto biblico, fundamentando mesmo
uma interpretagao historica antijudaica do texto de Galatas.®

J. C. K. von Hofmann (1845/1877) foi um estudioso biblico alemao, professor de
teologia em Erlangen. Segundo M. L. Becker,” ele tornou-se uma referéncia um pouco
distinta dos autores anteriormente citados, isso porque ele evita aplicar a “alegoria” de
Paulo ao seu proprio contexto, quer alegorica ou tipologicamente, limitando-se ao
contexto histérico local. Mesmo que pareca aceitar a interpretacdo comum das duas
aliangas, em referéncia ao judaismo e ao cristianismo, Hofmann néo fez uso deste
subterfugio, em sua interpretacdo das tradigcdes judaicas sobre Ismael e Isaac, mesmo
reconhecendo que tais tradicdes sdo bem testemunhadas, especialmente pela Septuaginta
(Ismael “ridicularizou” Isaac).”

F. C. Baur (1863) vé o texto como uma especie de teologia fundante do
cristianismo, em meio a um choque de tradicGes religiosas. Diferente dos autores
anteriores, ele ndo enfatiza uma leitura binaria de Gl 4,1-31, mas também n&o analisa as
diferencas entre Génesis e Gélatas, assim como reforca que o Cristianismo € a religido
absoluta da liberdade do Espirito, e que o judaismo pertence a uma categoria menor, como

67 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 126-127; MEYER, H. A. W., A Critical and Exegetical
Handbook to the Epistle to the Galatians, p. 199-219.

% EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 128-130; LIGHTFOOT, I. B., Saint Paul’s Epistle to the
Galatians, p. 177-193.

% EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 128-130.

0 BECKER, M. L., The Self-Giving God and Salvation History, p. 9; HARRISVILLE, A., Hofmann,
Johann Christian von, p. 533-537.

I EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p.131-140; BECKER, M. L., The Self-Giving God and
Salvation History, p. 9; HARRISVILLLE, R., A “Hofmann, Johann Christian von”, p. 533-537.



32

as demais religides pagds.’> O judaismo ainda é uma referéncia, do qual surge a
verdadeira religidao “absoluta”. Pode-se dizer que esta é uma reprodugdo de um padréo
que se observa principalmente na exegese patristica. Para o autor, e para muitos
intérpretes histdrico-criticos do século XIX, o que ¢é essencial é 0 “contexto” de Paulo, do
qual eles passam a fazer inferéncias historicas universais.”

Para E. W. Burton (1921) a tradi¢a@o sobre a perseguicao de Ismael pode estar se
referindo a Gn 21,9 ou ao antagonismo que se estabelece entre as na¢6es dos descendentes
de Ismael e de Isaac. Assim, Paulo conseguiria achar um paralelo com a perseguicao aos
cristdos-gentios sofrida pelos cristdos-judeus. Nesta leitura, reforca-se a rejeicdo aos
cristdos-judeus, ignorando que em Geénesis, Ismael néo é rejeitado por Deus.”

T. Zahn (1922), entende que a citagdo em Gl 4,30 consiste em palavras de Sara,
segundo o contexto de Génesis, mas argumenta que a mensagem é confirmada por Deus
em Gn 21,12. Por este motivo, Paulo é capaz de afirma-lo como voz de autoridade da
prépria Escritura. Com isso, altera sutilmente o propdsito da citagdo, retirando sua forma
e contexto originais.”

M. J. Lagrange (1926) aponta que € um pressuposto importante entender que
Paulo estd em um contexto de perseguicdo. E, mesmo reconhecendo que o texto do
Génesis ndo diz que Ismael perseguia Isaac, o autor argumenta que o ciime de Sara teria
sido aprovado por Deus. Deste modo, Paulo foi capaz de inferir que Ismael perseguia
Isaac, algo que representaria bem a tenséo nas relacdes entre judeus e cristdos na época
do escrito.’®

H. N. Ridderbos (1953) afirma que o contexto de Gl 4,1-31 insere-se no quadro
de agdes dos judaizantes contra 0s novos cristdos. Este contexto seria iluminado pela
leitura de Paulo sobre a “persegui¢do” de Isaac como pressuposto que ao longo da
histéria, ha uma oposigdo e “armadilhas” dos que sdo “carnais” contra os “espirituais”.’’

H. Schlier (1962) entende que Gl 4,21-31, do ponto de vista humano, os dois filhos

de Abra&o eram iguais, mas qualitativamente diferentes um do outro. Com esta leitura, o

2 BOVON, F., Une formule prépaulinienne dans 1’Epitre aux Galates (Ga 1:4-5), p. 91-107.

BEGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 140-145; BAUR, F. C. Paul, the Apostle of Jesus Christ, p.
260-267.

" WALLAKER, D. R., Promise and Freedom, Flesh and Slavery, p. 67-90; BURTON, E. W., A Critical
and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians, p. 251-272.

SWALLAKER, D. R., Promise and Freedom, Flesh and Slavery, p. 67-90; ZAHN, T., Der Brief des Paulus
an die Galater in Kommentar zum Neuen Testament, p. 9 [nota 245]; NEIL, W., The Letter of Paul to the
Galatians, p. 89.

6 WALLAKER, D. R., Promise and Freedom, Flesh and Slavery, p. 95-115; LAGRANGE, M. J., Saint
Paul épitre aux Galates, p. 131.

" RIDDERBOS, H. N., The Epistle of Paul to the churches of Galatia, p. 97-124. 172-183.
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autor parece compreender que ¢ Paulo que estd “impondo” uma interpretacao propria a
historia do Génesis, mas ndo insiste nesta compreensdo, enfatizando apenas que 0s
detalhes narrativos ndo seriam essenciais em uma leitura alegorica.®

F. F. Bruce (1975) tem plena consciéncia de que Paulo atribui as palavras de Sara
as escrituras (Gl 4,30). Para o autor, esta questao ndo deve ser tratada como um problema
moral ou legal, simplesmente deve ser entendido que Paulo tratou o dito de Sara como
palavra das Escrituras, que € palavra de Deus. A inflex&o quer enfatizar que a escraviddo

legal e a liberdade espiritual ndo podem coexistir.”

2.2

Tendéncias interpretativas do final do século XX

No final do século XX, houve uma orientacdo bastante significativa para uma
leitura da Carta aos Galatas sob a Otica da retorica greco-latina classica. Esta seria como
um substrato tedrico e a fonte de referéncia para os escritos paulinos.®

Como uma primeira tendéncia, desde o final da década de 1970, muitos autores
buscaram relacionar 0s escritos com outras cartas e escritos de autores latinos e gregos,
que se utilizavam de estruturas semelhantes ou de um vocabulario técnico, presente
também nos textos do NT; foram utilizadas estruturas légicas e argumentativas greco-
latinas, assim como as técnicas e géneros literarios deste mesmo universo. A base destes
estudos estava fundamentada a partir da inferéncia que ja existia nos primeiros séculos os
chamados géneros de “discurso apologético” e “discurso autobiografico”.8! Uma segunda
tendéncia, ou perspectiva, deste periodo € o inicio da investigacdo do judaismo
palestinense dentro do contexto paulino, algo que sera mais explorado pelos autores mais
recentes.??

Um dos marcos para esta Gltima concepcao foi o trabalho de E. P. Sanders, Paul
and Palestinian Judaism: a Comparison of Patterns of Religion (1977), que mesmo nédo

focando diretamente o texto de Galatas, torna-se uma referéncia necessaria para a

EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 160-178; SCHLIER, H., Der Brief an die Galater, p. 9.

® BRUCE, F. F., The Epistle of Paul to the Galatians, p. 127-145; BRUCE, F. F., Abraham Had Two Sons:
A Study in Pauline Hermeneutics, p. 71-81; BRUCE, F. F., Is the Paul of Acts the Real Paul?, p. 282-305;
BRUCE, F. F., The Curse of the Law, p. 27-36; BRUCE, F. F., The Epistle to the Galatians: A Commentary
on the Greek Text, p. 214- 227; BRUCE, F. F., Un Comentario de la Epistola a los Gélatas, 2004.

8 GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti, p. 27-67.

8L O‘NEILL, J. C., The Recovery of Paul’s Letter to the Galatians, p. 62-64.

8 NELSON OLIVEIRA, S., Obras da Lei em Galatas, p. 15-16.
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compreensdo futura dos escritos paulinos.2® O autor é herdeiro de C. G. Montefiore
(1914)% e de H. J. Schoeps (1959)%, que apontaram para a importancia da aproximagao
da teologia paulina com o judaismo rabinico. Seguindo esta perspectiva, Sanders propds
que o judaismo palestinense, do primeiro século, ndo seria uma religido legalista, mas que
dependia muito mais fortemente de uma concepcao sobre a gratuidade de YHWH, pois
esta é que mantinha vélida a Alianca; os judeus, por sua vez, tornavam-se fiéis a esta acao
divina por meio da guarda de preceitos, do culto, da expiagdo, mas sobretudo por meio
da elaboracéo do conceito da graca divina, da qual cristdos eram herdeiros por meio de
Paulo. O trabalho de Sanders iria influenciar o aumento do interesse nos estudos judaicos
em relacdo ao cristianismo primitivo e a tendéncia ulterior, de uma necessidade de
compreender os escritos paulinos dentro de um contexto judaico. No entanto, pode-se
dizer que este momento historico centralizava majoritariamente a atencéo no debate sobre
a retorica classica aplicada aos escritos de Paulo.

H. D. Betz (1979) representa bem esta primeira tendéncia ao afirmar que Galatas
seria um texto apologético em uma carta de cunho juridico. O seu trabalho sobre Gélatas
foi o primeiro comentario moderno a empregar a teoria retérica na interpretacdo de uma
carta paulina. O comentario de Betz exerceu uma enorme influéncia no estudo de
Galatas.® Partindo do estudo do c. 2, como uma oratéria judicial, concluiu-se que Gl 4
seria parte da “prova juridica”, composta pela secao de Gl 3,1-4,31. No entanto, a
comunidade académica colocou-se, de modo geral, contrério a esta afirmacdo, uma vez
que parecia ser reducionista demais considerar o escrito como um texto articulado com
apenas uma ou duas categorias literarias do mundo greco-latino, desconsiderando outras
dimensdes como o0 seu semitismo e dependéncias intertestamentérias e
veterotestamentarias.®’

Entre os criticos de Betz, encontra-se G. A. Kennedy (1984), que propds que a
carta seria um texto deliberativo. De acordo com Kennedy, esta tese € confirmada pelo

fato de que o argumento em Gélatas é que a acdo que 0s ouvintes devem realizar é em

8 SANDERS, E. P., Paul in Early Christian Thought in its Jewish Context, p. 112-129; GAGER, J. G,
Reinventing Paul, p. 77-99.

8 MONTEFIORE, C. G., Judaism and St. Paul, 1914.

8 SCHOEPS, H. J., Paul, 1961.

8 SURBURG, M. P., Ancient Rhetorical Criticism, p. 13; KERN, P. H., Rhetoric and Galatians, p. 90.

87 Desde a publicagdo do comentério de Betz (1979), a analise retdrica classica de Galatas girou em dois
campos: uma posicdo minoritaria seguiu Betz na identificacdo da carta como um exemplo de retérica
forense; no entanto, a maioria dos estudiosos da retérica antiga designou Galatas como um escrito de
retérica deliberativa (SURBURG, M. P., Ancient Rhetorical Criticism, p. 20); Betz, H. D., Galatians: A
Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia, p. 238-258.
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seu proprio interesse, argumento tipico de uma retorica deliberativa.® Mais recentemente,
como sera tratado adiante, R. Meynet também se op0s a Betz e prop6s um olhar a partir
da intencionalidade literaria de Paulo, mais do que simplesmente de estruturas externas.
Para Meynet, ha o risco das analises tentarem adaptarem o escrito biblico ao género de
interesse e ndo seguir o fluxo real dos argumentos e desenvolvimento do proprio texto.®

E. Tamez (1983 e 1986), no contexto da Teologia da Libertacdo, seguindo uma
leitura biblica feminista, observa que os estudos geralmente se concentram em figuras
como Débora, Ester, Sarai e Maria quando se referem as mulheres na Biblia e raramente
mencionam Agar, que é vista como um “modelo negativo”. No entanto, Agar pode ser
tida como uma mulher que conquistou a sua liberdade. Segundo a autora, nos codigos
legais da antiguidade, como o de Lipit-ishtar, se estipula que o pai pode conceder a
liberdade a uma serva e os filhos que lhe dera, mas nesse caso, estes perdem o direito de
herdar a propriedade paterna.®® Assim, em uma interpretacéo propria do texto de Génesis,
Agar néo teria sido expulsa, mas decidido pela liberdade, mesmo que isso implicasse
riscos.® Para a autora, Agar € uma personagem que gerou complicacdo sobre a questio
hereditaria, de primogenitura e na propria historia da salvacao, que trafega entre direito e
liberdade. Assim, as mulheres latino-americanas encontram paralelos significativos na
historia de Agar, como a sua extrema pobreza, que a levou a escraviddo; seus desafios
como mae-solteira; abandonada por seu “marido”; e, além das pessoas que tentaram
apagar ou desqualificar sua presenca da memoria biblica. De acordo com Tamez, 0 mais
significativo é que YHWH infundiu esperanca em Agar, e foi essa mulher escrava que
atribuiu um nome a Deus, 0 Deus que vé (Gn 16,13) e lutou pela descendéncia livre de
seu filho.%? Dentro da area de estudo de E. S. Fiorenza (1994), que acolhe o pensamento

de Tamez, entende-se que a histdéria de Agar, a escrava egipcia de Abrdo e Sarai, para

8 EGGER, J. A., A Most Troublesome Text, p. 155-177.

89 MEYNET, R., Quelle rhétorique dans I’épitre aux Galates? Le cas de Ga 4,12-20, p. 427-450; MEYNET,
R. La retorica biblica, p. 431-468; MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, 2008; MEYNET, R. I frutti
dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica, p. 403-436.

% QO Lipit-Isthar é uma estela que contém um cddigo legal, ou melhor, decisGes judiciais proferidas pelo rei
sumério de Isin, Lipit-Ishtar (c. 1870-1869 a.C.). O cédigo foi criado quando a cidade de Isin era uma
poténcia na Baixa Mesopotamia. Escrito em sumério, consta de cerca de 50 topicos (com muitas colunas
danificadas) que tratam sobre propriedade, aluguel, relacdo com escravizados, relagBes familiares, heranca,
difamacéo, cuidado e trabalho das terras agricolas e danos causados por animais (WENHAM, G. J., Word
Biblical Commentary, p. 83).

%I CALLAWAY, M. C., The Mistress and the Maid, p. 94-101.

92 TAMEZ, E., La mujer que complicé la historia de la salvacién, p. 19-30.
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além da Biblia, tem sido tomada como paradigmatica para mostrar a intersec¢do do
racismo, pobreza e sexismo por mulheres negras em diferentes continentes.®

S. J. Teubal (1990), em uma leitura sui generis, também em uma perspectiva
feminista, entende que ha uma visdo equivocada sobre quem era Agar em relacéo a Sara.
Ela ndo seria uma serva ou uma escrava, mas uma dama-de-companhia contratada. A
autora baseia-se em tradi¢cGes académicas pouco valorizadas pela exegese para tentar
entender o contexto vital em que Sara e Agar viviam. Usando a antropologia e explorando
elementos literarios nos textos relativos a essas mulheres, Teubal interpretou Sara como
uma sacerdotisa, cujas tradicdes religiosas eram relacionadas a uma forca divina com
aspectos femininos. Nesta interpretacdo, Sara € quem faz a opcéo por ndo ter filhos e, em
acordo com Agar, decide que sua dama-de-companhia tenha um filho por ela,
preservando sua posicdo religiosa. Neste sentido, entende-se o porqué de Abrdo néo
determinar esse processo, mas ambas as mulheres, evidenciando um estado de
liberdade.®*

R. N. Longenecker (1990) afirma que a anélise apologética de Betz ndo coaduna
de fato com a realidade dos textos gregos e latinos comparados, uma vez que em sua
grande maioria ndo sdo cartas e que Galatas ndo apresenta, de fato, semelhanca com tais
escritos. Seria necessario, na visdo do autor, estudar mais profundamente os escritos
epistolares dos primeiros séculos.®

Seguiu também essa tendéncia G. W. Hansen (1994), que considerou que Paulo
se utilizava ndo apenas de convencdes de oratoria, mas de convencles e formulas de
cartas helenisticas em papiro como suas principais referéncias. Para o autor, a Carta aos
Galatas é composta de uma se¢do de “repreensdo” (Gl 1,6-4,11)% e, uma a segunda, de
“peti¢do” (Gl 4,12-6,10).%’

J. L. Martyn (1997) foi um biblista e telogo americano que desenvolveu um
pensamento sobre a influéncia da apocaliptica no NT. Mesmo tendo redigido seus escritos
académicos desde a década de 70, o corpo de suas obras sobre Paulo abrange mais 0s

% FIORENZA, E. S., Searching the Scriptures: A Feminist Introduction, v.1, p. 105; preocupagio que
transparece de forma mais ampla em GONZAGA, W., O Evangelho da ternura e a solidaridade de Gl 4,8-
20, p. 61-86.

% TEUBAL, S. J., Sarah the Priestess: The First Matriarch of Genesis, 1984; TEUBAL, S. J., Hagar the
Egyptian: The Lost Tradition of the Matriarchs, 1990.

% WALLAKER, D. R., Promise and Freedom, Flesh and Slavery, p. 53-68; LONGENECKER, R. N.,
Galatians, p. xlii-lvii; MARTYN, J. L. Galatians, p. 27-41.

% CIAMPA, R. E., The Presence and Function of Scripture in Galatians 1 and 2, p. 221-234; CIAMPA, R.
E. Galatians, p. 311-315.

% LONGENECKER, R. N., Galatians, p. xlii-lvii; HANSEN, G. W., Galatians, p. 137-155.
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anos 90, discutem, de modo geral, esta dimensao apocaliptica, incluindo a Carta aos
Galatas. Sua interpretacdo enfatiza que o evento da cruz de Cristo € central para a
compreensdo do proposito e da mensagem de Paulo em Galatas. De acordo com Martyn,
a carta tem uma dimensé&o apocaliptica em que a morte de Cristo na cruz representaria um
momento de ruptura na historia e na ordem do mundo. Ele argumenta que a cruz nao é
apenas uma questdo de reconciliacdo individual com Deus, mas também uma
transformacdo cosmica em que o sistema de leis e normas é colocado de lado em favor
da graca e da fé em Cristo (Gl 4,1-11). Martyn acredita que a morte de Cristo na cruz é
um evento escatologico que inaugura uma nova era na histéria da salvacdo. O autor
entende Paulo em Gélatas como um apostolo apocaliptico que proclama a revelagéo de
Deus em Cristo de uma maneira que transcende as estruturas e categorias do mundo
antigo. O seu pensamento tem influenciado estudos recentes sobre o tema no universo
dos escritos paulinos.®

Pode-se dizer que os autores apresentados, consideram Gl 4,1-5,1, e o escrito, de
maneira geral, a partir de uma nova perspectiva, a qual considera elementos da retérica
classica como relevantes, assim como o estudo da estrutura do escrito em sua logica
interna.®® Quanto a secdo estudada, parecem focar na questdo da alegoria das duas
mulheres e percebem, evidentemente, as discrepancias entre Génesis e Gélatas, mas
mesmo parecem simplesmente justificar a postura paulina, enquanto, na verdade, é
claramente  perceptivel as diversas problematicas envolvidas na leitura
veterotestamentaria. Esta aproximacdo da literatura paulina as estruturas de analise
retéricas greco-romanas, e, juntamente com os métodos-criticos, contribuiram para o
avanco da interpretacdo de Galatas neste periodo e mais recentemente. Destaca-se
também as abordagens feministas que se concentraram, de modo geral, na releitura da
figura marginalizada de Agar e sua relacdo com as mulheres em situacdo de pobreza e
exclusdo na América Latina. Perspectiva esta que influenciou uma gama de pensadoras

contemporaneas e que vem crescendo substancialmente. %

% MARTYN, J. L., Apocalyptic Antimonies in Paul’s Letter to the Galatians, p. 410-424; MARTYN, J. L.,
Events in Galatia, p. 160-179; MARTYN, J. L., Galatians. Anchor Bible 33A, p. 431-466; MARTYN, J.
L., Galatians, 1997; MARTYN, J. L., The Apocalyptic Gospel in Galatians, p. 245-270.

¥ LIAO, P. S. H., The Meaning of Galatians 4:21-31: A New Perspective, p. 115-32.

0 WILEY, T. Paul and the Gentile Women, 2005; CASTELLLI, E., Allegories of Hagar: Reading Galatians
4.21-31 with Postmodern Feminist Eyes, p. 228-250.
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2.3

Tendéncias interpretativas mais recentes

Nas décadas subsequentes, houve grande interesse pela retorica semitica,®

reconhecendo que nos textos paulinos estavam presentes ndo apenas as estruturas das
retdricas grega e latina, ocidentais, mas sobretudo as formas, estruturas, teméticas e
géneros semiticos. Uma vez que os escritos paulinos sdo fruto de um autor judeu, é
provavel que suas relacbes e intencionalidades literarias estejam estritamente
relacionadas com os escritos biblicos e extrabiblicos, de origem judaica.'%? Pode-se dizer
que a analise, a partir de uma perspectiva semitica, da “alegoria” criada por Paulo em Gl
4,1-5,1, e que tém sido frequentemente discutidas com diferentes interpretacdes ao longo
dos séculos, poderia encontrar novas explicacdes e, a propria busca por resposta ao longo
deste tempo seria um indicador de que a questdo ainda carecia de resolugio.®

W. Gonzaga (2007) prop8e uma estrutura que valoriza mais os aspectos tematicos-
literarios, por meio da Analise Retdrica Biblica Semitica, ao estudar o texto da Carta aos
Galatas. Para isso, o0 autor oferece uma estrutura dividida em seis partes, entendendo que
o capitulo quarto é uma unidade completa enquanto apresenta o tema da filiacdo divina e
do midrash de Agar:1%

a) 1,1-5: introducdo (saudacéo inicial e endereco);

b) 1,6-2,21: autobiografia paulina;

c) 3,1-29: defesa da fé e prova escrituristica;

d) 4,1-31: filiag&o divina e midrash de Agar;

e) 5,1-6,10: liberdade e vida segundo o Espirito;
f) 6,11-18: conclusao.

Este autor propde uma clara alusdo aos métodos e técnicas judaicas utilizadas por
Paulo em seus escritos e, de modo especifico, na Carta aos Galatas. O estudo
compreendido como midrash é um marco de entrada para o0
conhecimento/reconhecimento das estruturas semiticas de andlise textual das Escrituras,
que possivelmente foram utilizadas pelos autores do Novo Testamento. Gonzaga entende

que Galatas desenvolve uma nogao tipicamente crista de “verdade” (Gl 2,5.14). Segundo

101 TOLMIE, D., Research on the Letter to the Galatians: 2000-2010, p. 118-157; TOLMIE, D., The
Rhetorical Analysis of the Letter to the Galatians: 1995-2005, p. 1-28; TOLMIE, D. Persuading the
Galatians, p. 165-177.

102 TOLMIE, D., The Rhetorical Analysis of the Letter to the Galatians, p. 1-28.

103 CANEDAY, A. B., Covenant Lineage Allegorically Prefigured, p. 51.

104 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) € a Autoridade na Igreja, p. 24-50.
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0 autor, esta nogdo de verdade é um dos usos mais distintivos que Paulo faz no NT para
designar o proprio Evangelho. Essa nocdo se ligaria ao tema sapiencial e apocaliptico
sobre a verdade revelada e marcaria profundamente todas as se¢des da carta como uma
espécie de ancora tematica.'%

Justamente neste sentido que os estudos de A. B. Caneday (2010) focaram a
atencdo para a questdo do uso de Génesis e de Isaias em Gl 4,21-31, por meio do que
Paulo chama de dAAnyopolpeve, “alegoria”, em Galatas.'%® Segundo o autor, na historia
recente da interpretacdo da carta, os estudiosos dividem-se entre aqueles que aceitam que
“alegoria” refere-se a uma espécie de tipologia, que esta nomenclatura seria ndo-precisa
(genérica) ou designaria uma forma de tipologia no contexto interpretativo de Paulo;'%" e
entre aqueles que entendem que “alegoria” refere-se, de fato, a uma aplicacdo alegorica
ao texto do AT.1% O autor propde uma espécie de terceira via, buscando no texto de
Génesis 0s elementos que vdo além dele mesmo, contendo em si mesmo uma leitura
alegorica. Para Caneday, Paulo Ié as narrativas de Génesis, citadas em Galatas, como
historicas, no entanto, investidas de sentido simbolico, tanto nos personagens, quanto nos
elementos que constituem a narrativa. Neste sentido, o proprio texto de Génesis seria
simbolico/alegdrico e ndo a interpretagio de Paulo do texto.%®

M. C. de Boer (2011) entendeu que a segdo de Gl 4,21-5,1 deveria ser
compreendida dentro de um contexto maior. O texto faria mais sentido lido em conjunto
com suas duas se¢Oes relacionadas. A primeira, composta de Gl 3,1-4,7, trataria do tema
do Espirito e dos verdadeiros herdeiros da heranca abradmica; a segunda, na qual esta
inserida nossa secdo, Gl 4,8-5,12, teria como tema principal os perigos enfrentados pelos
galatas. Para Boer, Gl 4,21-5,1 seria o coragdo teol6gico desta segunda secdo e trataria
do perigo de se perder a identidade por causa de uma exegese “defeituosa” da parte dos
judaizantes.*® O autor evidencia que existe na argumentacdo de Paulo uma novidade,
sem paralelo, no contexto das primeiras comunidades cristds: 0 dom do Espirito depende
ndo apenas da observancia da Lei, mas, por meio da fé. Antes desta se¢éo (Gl 4,8-5,12),
Paulo trata do passado dos galatas; em Gl 4,8-11, ele relembra do periodo gentilico da

comunidade e adverte sobre os perigos de se retornar a esse passado, agora como

105 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 24-50
106 CANEDAY, A. B., Covenant Lineage Allegorically Prefigured, p. 67-68, n. 4.

107 BARKER, P. G. Allegory and Typology in Galatians 4:21-31, p. 193-209.

108 CANEDAY, A. B., Covenant Lineage Allegorically Prefigured, p. 50-77.

109 CANEDAY, A. B., Covenant Lineage Allegorically Prefigured, p. 67-68, n. 4.

110 BOER, H., We Who Are by Inheritance Jews, p. 273-281.
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“observadores da Lei”. Em Gl 4,12-20, Paulo chama a atencdo dos galatas para o tempo
em que ele esteve na comunidade, alertando-os da real possibilidade de abandoné-lo e
também a fé pregada nesse seu Evangelho.!!! Paulo alerta os galatas para o perigo deles
perderem sua nova identidade por causa de uma exegese errada das Escrituras.*'?

Assim, Gl 4,1-5,1 seria parte de uma leitura alegdrica e apologética que teria por
intencdo desarmar os seus opositores utilizando da mesma estratégia escrituristica, ligada
a0 universo semitico, oferecendo, no entanto, uma leitura alternativa (sob a perspectiva
cristologica), na qual, torna-se evidente os defeitos de analise promovidos pela
interpretacdo dos judaizantes. Para o autor, ndo se trata de uma tentativa de opor
cristianismo ao judaismo, mas de se estabelecer uma missdo aos gentios sem uma
imposicdo das prescricbes mosaicas, mas isto sé é possivel havendo uma interpretacao
dos textos fundamentais da torah, na qual a liberdade crista ja poderia ser identificada e
fundamentada.*®

J. Dunn (2011), te6logo britanico metodista, estudou Galatas de forma incidental,
a partir de sua exaustiva pesquisa sobre a Carta aos Romanos. Mais do que o especifico
sobre o0 seu pensamento sobre Gl 4,1-5,1, parece relevante entender como J. Dunn tornou-
se um marco que iria balizar tendéncias posteriores na exegese paulina. O autor foi
herdeiro das ideias de J. T. Sanders (1977) de que Paulo deveria ser lido a luz de
concepcao judaica. Tal perspectiva acabou gerando o que seria formalmente a Nova
Perspectiva Paulina (NPP), iniciada por Dunn e continuada por diversos outros autores.
De modo geral, pode-se dizer que para Dunn, o termo “obras da Lei” seria uma expressao-
chave para se entender Romanos e Galatas, pois esta seria 0 resumo e contraponto a
concepcao de justificacdo pela fé. No entanto, para o autor, tal conceito “justificacdo”
concebido por Paulo a partir da teologia do AT e, ao longo de sua pesquisa, ele chegou a
conclusdo que também outros conceitos como o de “justica de Deus” e, por meio da
analise das descobertas de Qumran, o de “graga divina”. Para ele todos estes conceitos,

centrais na teologia paulina, eram oriundos do judaismo.*

111 MORLAND, K. A., The Rhetoric of Curse in Galatians, 1995.

112 BOER, M. C., Galatians, p. 167-328; BOER, M. C., Galatians, 2011, p. 285-310.

113 BOER, M. C., Galatians, p. 167-328.

114 DUNN, J. D. G., A nova perspectiva sobre Paulo, p. 155-185; NELSON OLIVEIRA, S., Obras da Lei
em Gélatas, p. 19-51; DUNN, J. D. G. 4QMMT and Galatians, p. 147; DUNN, J. D. G., Appendix 1: Once
more ITiotig Xpiotov, p. 249-271; DUNN, J. D. G., Echoes of Intra-Jewish Polemic in Paul’s Letter to the
Galatians, p. 459-477; DUNN, J. D. G.; Jesus, Paul and the Law:, 1990; DUNN, J. D. G., The Epistle to
the Galatians, p. 242-263; DUNN, J. D. G., The New Perspective on Paul, p. 95-122; DUNN, J. D. G., The
Theology of Paul’s Tetter to the Galatians, 1993; DUNN, J. D. G., Works of the Law and the Curse of the
Law (Galatians 3:10-14, p. 523-542; DUNN, J. D. G., Yet Once More - ‘The Works of the Law’, p. 99-
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Para R. Meynet (2012) ha realmente uma composi¢cdo semitica nos escritos do
Novo Testamento que, por vezes, ndo é reconhecido e nem compreendido pelo modo de
pensar literdrio ocidental. N&o sendo estes textos uma colegdo fragmentéria de escritos
baseados em trabalhos greco-latinos, sdo na verdade, fruto de uma organizacéo e estrutura
literaria intencional, propria. Estes textos sdo trabalhados de forma técnica e precisa, de
modo que pode ser denominada realmente como uma outra retorica, a “retdrica biblica”,
que tem sua propria identidade, independente das retdricas ocidentais.!™® A Carta aos
Galatas seria um exemplo importante, pois 0 seu género deveria ser buscado em
Jerusalém e ndo em Atenas ou Tarso. Para o autor, a carta aos Géalatas deve ser pensada
em uma estrutura mais tematica, e como carta, possui um endereco e um corpo, sendo
este corpo composto por trés partes (onde cada uma delas possui cinco subsecdes). Gl
4,1-5,1 comporia as duas Ultimas subsecdes da se¢do B (Gl 3,1- 5,1), tratando do tema

geral da justificacdo pela cruz de Cristo e da filiacdo divina, como pode ser observado no

esquema abaixo:11®

Endereco (Gl 1,1-5)
A) O Evangelho de Cristo anunciado por Paulo (1,6-2,21)
Al - repreensdo aos galatas [Evangelho dos homens] (1,6-10)
A2 - 0 Evangelho vem de Deus (1,11-17)
A3 - Paulo, desconhecido, conhece Pedro (1,18-24)
A4 - Paulo expde a o Evangelho para os apostolos (2,1-10)
A5 - Incidente de Antioquia (2,11-21)
B) A cruz de Cristo que justifica (3,1-5,1)
B1 - os pagéos sao filhos por meio de Abrado (3,1-14)
B2 - a filiacdo judaica por meio de Cristo (3,15-25)
B3 - todos sdo filhos de Deus e descendéncia de Abrado (3,26-29)
B4 - resgate da Lei para nos fazer filhos de Deus (4,1-20)
B5 - libertacdo da Lei para nos tornar em filhos da promessa (4,21-5,1)
C) A Lei de Cristo (5,2-6,18)
Cl-aféeoamor(52-12)
C2 - a Lei é cumprida no amor (5,13-18)
C3 - as obras da carne e o fruto do Espirito (5,19-26)
C4 - amor é plenificado com a vida eterna (6,1-10)
C5 - O amor e a nova criacédo (6,11-18).

117; SANDERS, E. P., Paul in Early Christian Thought in its Jewish Context, p. 112-129; LIM, T. H., Holy
Scripture in the Qumran Commentaries and the Pauline Letters, p. 53-55.

15 MEYNET, R., Quelle rhétorique dans 1’épitre aux Galates? Le cas de Ga 4,12-20, p. 427-450.

118 MEYNET, R., Quelle rhétorique dans 1’épitre aux Galates? Le cas de Ga 4,12-20, p. 427-450.
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M. Y. Emerson (2013) entende que Paulo esta dentro de uma leitura intertextual
de Exodo e NUmeros, uma vez que as promessas feitas a Agar e Ismael no Génesis estdo
conectadas a alianca feita a Israel no Sinai. No entanto, para o autor, a propria passagem
se tornou problematica em sua constituicdo e compreensao, por sua peculiar forma e por
ndo termos instrumentos adequados de anélise, dai a necessidade de resgatar elementos
constitutivos da tradicdo semita.!'’ Ha, neste inicio do século XX, igualmente uma
tendéncia critica quanto ao pressuposto de que a Carta aos Gélatas teria de fato alguma
estrutura retorica, seja greco-romana ou mesmo semitica.

C. S. Keener (2019), representa bem esta tendéncia. Ele defende que Galatas € um
escrito que se utiliza de elementos e estilos retoricos, mas de uma forma sobria e simples
(muitas vezes com lapsos). Existiria, neste escrito, uma flexibilidade retdrica, voltada
para a adaptacdo do texto ao contexto da sua audiéncia. Para o autor, o uso retérico de
Paulo ndo € algo sistematico ou fruto de uma escola, mas um uso ndo formal da lingua
grega adaptada ao seu génio literario. Resgatando testemunhos antigos, Keener afirma
que Paulo teria um estilo mais popular e ndo seria propriamente um orador, como
destacaram Origenes e Crisdéstomo, no periodo patristico. O autor destaca que 0 proprio
Jeronimo, no século IV, questionava a eloquéncia de Paulo e “desdenhava” do estilo
grego de seus escritos.!!® Para Keener € artificial a leitura feita historicamente, a partir
dos estudos de H. D. Betz, que dividia a interpretacdo da Carta aos Galatas entre epiditica
(ou encomiéstica), forense (judicial) ou deliberativa. Assim, para o autor, a retorica
encontrada em Galatas ndo é um elemento estrutural [ou macro-estrutural], mas apenas
incidental e estilistica.'’® Na visdo de Keener, Gl 4,21-5,1 é um debate sobre a
descendéncia escrava e a livre de Abrado. Ele entende que o uso que Paulo faz da narrativa
de Agar é contraintuitiva, uma vez que ela ¢ de origem “gentilica”. Entdo, provavelmente,
Paulo rebate um argumento que teria sido utilizado primeiramente por seus oponentes.
Ele precisa reverter a linha de interpretacdo dos seus oponentes e depois inserir a
promessa do Espirito, apelando para uma descendéncia espiritual de Abrado,
desconectando-o ao cumprimento servil da Lei e inserindo os gentios neste processo.?°

A. Vanhoye e P. S. Williamson (2019) trabalharam conjuntamente em um

comentario sobre a Carta aos Galatas. Para os autores, a se¢éo de Gl 4,1-5,1 estaria dentro

117 EMERSON, M. F., Arbitrary Allegory, Typical Typology, or Intertextual Interpretation? Paul’s Use of
the Pentateuch in Galatians 4:21-31, v. 43, p. 14-22.

118 KEENER, C. S., Galatian, p. 37-38.

119 KEENER, C. S., Galatian, p. 37-38.

120 KEENER, C. S., Galatian, p. 399-405.
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de uma segunda parte do escrito paulino (3,1-5,12). Esta trataria dos argumentos da
experiéncia cristd oriundas das Escrituras Judaicas. Eles dividem esta parte em cinco
topicos: 1) trés rapidos argumentos para entender a fé diante das obras da Lei (3,1-18); 2)
o papel temporario da Lei e os extraordinarios beneficios da fé (3,19-29);'?! 3) a adog&o
como filhos e filhas de Deus (4,1-11); 4) um apelo pessoal (4,12-20; 5) outro argumento
oriundo da Escritura (4,21-31); e 6) convocacéo final para viver como pessoas livres (5,1-
12). Para os autores, o texto explicita a partir de um contexto juridico a distin¢éo de dois
periodos: a da “sujei¢ao” e o tempo da liberdade. A infancia, ou menoridade juridica,
corresponderia metaforicamente a ideia de escraviddo, uma vez que o sujeito ndo tem
poder sobre seus proprios atos.!?? E justamente a partir deste tema central que se
desenvolvem os demais elementos, aos quais se apresenta como tema central as duas
aliancas e as duas mulheres. Para A. Vanhoye e P. S. Williamson, este tipo de exegese
pode ser entendida como “tipologica”. Esta €, evidentemente, muito diferente da exegese
historico-critica — que visa o sentido literal, o sentido que o autor humano exprimia — mas
a “tipologia” era muito importante para a tradicdo primitiva, pois acreditava abordar a
Escritura como palavra inesgotavel de Deus. Portanto, os autores cristdos dos primeiros
séculos teriam reconhecido nesta “técnica” literaria uma maneira adequada de extrair a
riqueza multifacetada da Biblia.}?®

Segundo os autores, a descri¢cdo que Paulo faz sobre Sara e Agar corresponde em
primeiro lugar ao relato biblico: Sara era uma mulher livre e Agar era sua escrava (Gn
16,1-2.6).1%* No entanto, outros elementos estranhos ao texto veterotestamentario ficam
evidentes. A expressdo “nascido livre”, por exemplo, ndo é encontrada no relato de
Génesis e, provavelmente, ocorre em Galatas para ajudar a fundamentar o argumento
paulino, que se baseia no contraste entre “escravo” e “livre”. O segundo contraste, entre
nascer “naturalmente” e nascer “por meio de uma promessa”, reflete com mais precisao
o relato biblico, mas, novamente, Paulo introduz uma linguagem que ndo pode ser
encontrada em Génesis e é aplicada justamente para ajuda-lo a esclarecer sua
argumentacdo. Para Vanhoye e Williamson, outro exemplo desses “lapsos”, estdo
presentes no contraste entre os dois filhos de Abrado. Na explicacdo tipologica, a qual ele

se refere como “alegoria”, Paulo muda de foco, ndo mais para os filhos, mas para as duas

121 SCHREINER, T. R., ‘Works of Law’ in Paul, p. 217-244.

122 BYRON, J., Slavery Metaphors in Early Judaism and Pauline Christianity, 2003.

12 VANHOYE, A.; WILLIAMSON, P. R., Galatians, p. 95-184; WILLIAMSON, P. R., Abraham, Israel
and the Nations, 2000.

124\ ANHOYE, A.; WILLIAMSON, P. R., Galatians, p. 95-184.
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maées (Gl 4,24-27). Além disso, a simetria definida nos v.22-23 torna-se imprecisa. Apos
apontar para duas aliangas, Paulo se refere apenas a uma, que ele nomeia como a do Monte
Sinai, que gera filhos para a escraviddo.'?® Paulo, como se esperaria, ndo descreve a outra
alianca, aquela que gera filhos para a liberdade.*?® Ele vai em outra dire¢do, de modo
imediato, para trabalhar o contraste com a Jerusalém “atual”. Assim, Paulo parece criar
um paradoxo complicado, mas sua posigédo, talvez, possa ser entendida da seguinte
maneira, segundo os autores:'?’ ele ndo diz que os judeus ndo-cristdos sio filhos de Agar;
ele diz apenas que eles pertencem a alianca do Sinai, que foi prefigurada na pessoa de
Agar. Deste modo, existiriam dois modos de ser descendentes de Abrado, um por meio
da descendéncia natural e outra por meio de uma ligag&o espiritual, por meio da fe, e esta
teria predominancia sobre a primeira. Portanto, mesmo tendo uma ascendéncia natural, a

auséncia da ligacdo espiritual transformaria esse vinculo em inferior.'?8

Conclusdes preliminares

A partir desta breve revisdo do estado da questdo de Gl 4,1-5,1 percebe-se que
houve, nas ultimas décadas, importantes mudancas interpretativas, voltadas a
identificacdo e no uso da retdrica nos textos paulinos. Este esforco envolveu,
evidentemente, a Carta aos Galatas e a secdo estudada de Gl 4,1-5,1. Nota-se que 0s
autores comecaram a dar maior atencdo as lacunas interpretativas, as dificuldades e as
diferencas entre a interpretacdo e uso que Paulo faz do AT. E, de modo geral, existe uma
atencao ao uso do termo “alegoria” e as implicacdes do uso deste como um método;
assim, o foco conceitual mais importante aponta para a questdo do uso paulino de Génesis
em relacdo as figuras das duas mulheres, Sara e Agar e 0 universo interpretativo e
teoldgico que pode ser apreendido dai para o contexto paulino e para o cristianismo como
tal.1?® Percebe-se aqui um esfor¢o de afastamento das abordagens com teor “anti-
judaico”, que predominaram da antiguidade até o inicio da modernidade.

Muito contribuiu para esse processo 0 interesse investigativo sobre o uso da
retorica nos escritos paulinos. Em principio, os autores apontaram as semelhancas das

argumentacdes de Paulo, em seus escritos, com a retdrica classica greco-latina; e,

125 MONTAGNINI, F., Il Monte Sinai Si Trova in Arabia... (Gal 4,25) Nota sul tema Legge e schiavit, p.
33-37; MCNAMARA, M., to de (Hagar) Sina oros estin en t& Arabia‘ (Gal. 4:25a), p. 24-41.

16 HOGETERP, A. L. A., Hagar and Paul’s Covenant Thought, p. 345-359.

127 CARSON, D. A., Mystery and Fulfillment, p. 393-436.

128 \VVANHOYE, A.; WILLIAMSON, P. S., Galatians, p. 95-184.

128 CASTELLLI, E., Allegories of Hagar: Reading Galatians 4.21-31 with Postmodern Feminist Eyes, p.
228-250; KAHL, B., Gender Trouble in Galatia?, p. 57-73.
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posteriormente, a partir de um longo processo de reaproximagdo com a cultura semita e
do advento do interesse académico pelo judaismo do periodo do primeiro século, muitos
autores comecaram a apontar as relevantes dependéncias e ligac6es dos escritos paulinos,
e de Galatas, com a tradicdo judaica. Houve um esforco de busca por fundamentos
historicos e textuais dentro deste contexto especifico, promovendo assim uma
(re)conexao entre Paulo e a retdrica biblica semitica de seu tempo.

Igualmente, encontram-se estudiosos que ndo aceitam o uso paulino da retorica,
tanto classica, como semita, como uma metodologia sistémica, e apontam estas
semelhancas apenas como elementos de uso comum, ligado ao contexto cultural de
qualquer orador ou escritor, mas ndo um método ou uso sistematico. Tal tendéncia busca
explicar as dificuldades textuais de Gl 4,1-5,1 como um uso livre das tradigdes
veterotestamentarias, ou um uso tipologico, que foram livremente adequadas por Paulo
para facilitar ou favorecer seus argumentos, sem que iSso possa ser caracterizado como
um método.

Este breve pano de fundo ajuda a entender o caminho interpretativo deste escrito
e as distintas possibilidades abertas que se iluminam para o debate e reflexdo sobre
Galatas; assim como funciona como um convite aos estudiosos para imergir na riqueza
deste escrito tdo fundamental para a compreensdo da nossa fé e dos fundamentos do

cristianismo e sua relagdo com o judaismo.

Lacunas e hipdteses a serem investigadas

Pode-se dizer que mesmo apds o significativo trabalho, histérico, literario e
teoldgico, de reaproximacdo de Paulo com seu contexto judaico, encontram-se muitas
lacunas ou mesmo respostas ndo totalmente satisfatdrias na interpretacéo de Gl 4,1-5,1.

Ao se pensar em Galatas, como um todo, a se¢do de Gl 4,1-5,1 faz parte de um
conjunto maior que se entende, geralmente, como uma grande estrutura
argumentativa/exortativa na qual Paulo tenta convencer a comunidade crista da Galacia
de que ndo é coerente assumir (novamente) uma adesdo aos costumes judaicos, como
alguns tentam influenciar e impor, como condicdo para a salvacdo em Cristo. Tais
tradighes ensinadas e reforcadas, muito provavelmente, por grupos de pregadores
judaizantes (cristdos ou ndo), como meio de torna-los observantes da torah.!30 A

preocupacdo de Paulo se da justamente por entender que esta adesdo aos costumes

130 GASTON, L., Paul and the Torah, p. 81-99.
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judaicos seria, na verdade, um retrocesso a mensagem de liberdade trazida por Jesus e
pregada por ele.’*! Logo, toda a carta se desenvolve como um grande apelo exortativo
pela conscientizag&o dos galatas sobre o que realmente significava a adeséo e a liberdade
crista e 0 perigo da “escravizagdo” das leis ¢ costumes judaicos.

O fato é que o texto elaborado por Paulo traz diversas questes problematicas, as
quais s6 poderdo ser respondidas por meio de pesquisa, analise atenta e uma compreensao
mais detalhada dos métodos que ele utilizou para preparar a estrutura argumentativa da
secdo. Pode-se dizer que as principais questdes que Gl 4,1-5,1 apresentam em relacdo ao

uso de metéaforas e alegorias séo:

a) Gl 4,1-5,1 é ou ndo um texto estruturado seguindo regras e métodos rabinicos de
seu tempo?*?

b) O texto reflete um pensamento articulado e sistematico ou é fruto de uma resposta
mais esponténea, por causa do forte impacto do autor diante das noticias sobre a(s)
comunidade(s) da Galécia?

c) O uso de metaforas e alegorias veterotestamentarias faz parte de um processo
pedagdgico ja desenvolvido na comunidade cristd ou pensado pontualmente para
responder aos opositores judaizantes presentes na comunidade? S&o realmente
alegorias?'®

d) Paulo se utiliza em suas referéncias veterotestamentéarias de Gl 4,1-5,1 mais da
tradicio da Septuaginta ou da Biblia Hebraica?*®*

e) Por que hd uma descontextualizacdo biblica na alegoria sobre a narrativa da
figura de Agar?'®

) Por que muitos dos elementos “citados” por Paulo da tradi¢ao veterotestamentaria
simplesmente nao estdo presentes no texto biblico do AT? Isto tem a ver com outras
fontes que o autor conhecia ou de uma liberdade de paréafrase propria daquele

contexto? E justificavel?1%

181 BARCLAY, J. M. G., Obeying the Truth, p. 423-448.

132 COLLINS, C. J., Galatians 3:16: What Kind of Exegete was Paul?, p. 75-86; COLLINS, J. J., Rabinic
Exegesis and Pauline Exegesis Part 11, p. 145-58.

133 | OFSTEDT, T., The Allegory of Hagar and Sarah: Gal 4.21-31, p. 475-494.

134 COTHENET, E., A I’arri¢re-plan de I’allégorie d’ Agar et de Sara (Ga 4,21-31), p. 457-465.

135 CASTELLL, E., Allegories of Hagar, p. 228-250.

136 ZAKOVITCH, Y., Through the Looking Glass: Reflections/Inversions of Genesis Stories in the Bible,
p. 139-152.
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g) Por que Paulo fala de duas aliancas e o que cada uma delas representa no
contexto das narrativas sobre Agar e Sara?*3’

h) Por que se omitem os nomes de Sara e de Ismael em Gl 4,1-5,1?

i) O que significa dizer que o Monte Sinai esta na Arabia (ou que Agar é o Monte
Sinai) e que 0 Monte Sinai é Jerusalém?*3®

j) O que significa “Jerusalém do Alto”?*°

I) O que Paulo quer dizer com “os galatas sdo herdeiros e filhos da livre”?

m) Gl 4,1-5,1 é um texto que reflete um pensamento antijudaico ou antissemita?*4

Essas e tantas outras questdes levam a uma reflex&o sobre a intencionalidade deste
escrito. E essa intencionalidade ndo parece ser apenas intuitiva do génio literario paulino,
mas resultado de sua formacao judaica e rabinica.

Paulo era um judeu estudioso e, por assim dizer, estava em um debate com a sua
comunidade na Galacia ou, a0 menos, com alguns membros dela.}** Mesmo estando
longe, em seu esforco “paterno-maternal” de orientar e preservar a comunidade da
Galacia de um retrocesso teoldgico, ele se coloca em uma posicéo de debate simulado,
elaborando antecipadamente para aquela comunidade os argumentos, as colocacdes e as
explicagOes dos seus debatedores, traduzindo tudo em um texto articulado, de modo
dialogal e pedagdgico, que possa expressar 0 Seu pensamento e a0 mesmo tempo
responder e contra argumentar os seus “opositores”.14?

Assim, a presente pesquisa pode colaborar na compreensdo mais detalhada sobre
composicdo de Gl 4,1-5,1 e de sua harmonia interna, bem como de sua fun¢do no
conjunto de toda esta carta paulina. E é justamente essa harmonia que parece emanar do
texto ao se analisar o uso dos vocabulos e a sua utilizacdo na estrutura complexa de Gl
4,1-5,1. Mesmo quando o tema parece modificar-se, conservam-se elementos que se

somam ao que foi dito e que se tornam subsidio para argumentacfes ou colocagdes

187 DI MATTEI, S., Paul’s Allegory of the Two Covenants (Gal 4.21-31) in Light of First-Century
Hellenistic Rhetoric and Jewish Hermeneutics, 2005.

1% BYRNE, B., Jerusalems Above and Below, p. 215-231.

13 CARLSON, S. C., For Sinai is a Mountain in Arabia: A Note on the Text of Galatians 4,25, p. 80-101.
140 BACHMANN, M. Anti-Judaism in Galatians?, p. 85-100; BARTH, M., Was Paul an Anti-Semite?, p.
78- 104; BROER, ., Vertriebe die Magd und ihren Sohn!: Gal 4,21-31 im horizont der Debatte (iber den
Antijudaiismus im Neuen Testament, p. 167-198.

141 Paulo apresenta sua formagdo farisaica em Fl 3,4-6 e em Rm 11,1 (BAUR, F. C., Paul, the Apostle of
Jesus Christ, p. 260-267; WOLTER, M., Das Israelproblem nach Gal 4,21-31 und Rém 9-11, p. 1-30;
SEGAL, A. F., Paul the Convert, p. 58-62).

142 GASTON, L., Israel’s Enemies in Pauline Theology, p. 400-423; EASTMAN, S. G., Recovering Paul’s
Mother Tongue, p. 127-160.
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posteriores, unindo elementos de todas as partes da estrutura do texto em uma composicao
que pode ser compreendida em diversos niveis e dimensdes.4®
Assim, acreditamos que a anélise de Gl 4,1-5,1 a partir das ferramentas e recursos

do Método Historico-Critico,** da Analise Retérica Biblica Semitical®®

e do resgate e
aplicacdo das regras da Beit Hillel, da qual Paulo é herdeiro, em consonancia com o
método do AT no NT,**® podem ajudar a esclarecer as questdes levantadas acimas e, de
modo especial, o tema fundamental da liberdade e da escravidao, aplicada a vida crista e
desenvolvida ao longo da histdria do cristianismo, civil e religiosamente. A aplicacédo
destes recursos visa também iluminar questdes tidas com certo impasse a respeito do uso
que Paulo faz das Escrituras Judaicas e sua forma de argumentacdo.*’ E, por fim,
acreditamos ser possivel contribuir com os esforcos académicos e pastorais do didlogo
ecumeénico e inter-religioso, na evidenciacgdo do valor salvifico da fé em Cristo, a exemplo

de Paulo ao escrever a Carta aos Gélatas.

143 L ATEGAN, B. C., Levels of Reader Instructions in the Text of Galatians, p. 171-184.
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Hillel e a sua influéncia em Gl 4,1-5,1

3.1

A figura de Hillel e a sua influéncia no cristianismo nascente

Hillel, também conhecido como Hillel, o anciéo, viveu entre meados da década
de 50 do primeiro século a.C. até o inicio do primeiro século de nossa era.'*® Ele é
reconhecido pela comunidade judaica como um sabio e mestre. Sua origem € debatida,
varios estudiosos defendem que Hillel tenha origens alexandrinas, mas parece mais
provavel, como defende a tradicdo talmtdica, que Hillel tenha nascido na Babil6nia. 4°

Hillel tinha um irmédo de nome Shevna, que era um comerciante rico que desejava
que Hillel se tornasse um parceiro em seus negocios. Hillel, no entanto, recusou a oferta
e escolheu a dedicacdo aos estudos. Hillel viveu em Jerusalém durante o tempo de
Herodes e o imperador romano Augusto.*°

As origens de Hillel estdo envolvidas em diversas narrativas lendarias, como a do
midrash sifré, que associa os periodos da vida de Hillel a vida de Moisés: ambos viveram
120 anos, e aos quarenta anos, Hillel teria chegado na terra de Israel; outros quarenta anos
ele teria passado envolvido pelos estudos; e, por Gltimo, ele se tornara mestre espiritual.
O que se pode dizer mais objetivamente € que ele foi discipulo de Shemayah e Av-Talyon,
0s mais importantes mestres rabinicos de Jerusalém, no século | a.C.*! Estes dois sabios
precederam como z(got (pares), 0 que viria ser mais tarde as duas escolas religiosas de
estudo do primeiro século: Beit Hillel e Beit Shammai.’® O Talmud Palestinense
(pesakim 6.1,33a) relata que Hillel era conhecido como “o babil6nico”, designado
também como nasi’ (neste contexto, “patriarca”, “chefe do tribunal”) por conseguir

resolver uma dificil questdo da Lei judaica sobre uma tradi¢éo que ele ouviu de Shemayah

148 SINGER, The Jewish Enciclopedia, Hillel, v. 6, p. 397-400.

149 GLATZER, N. N., Hillel el sabio surgimiento del judaismo clasico, p. 27; SINGER, I., Hillel. The
Jewish Encyclopedia, v. 6, p. 397-400.

150 SHAPIRA, H., The School of Hillel and Shammai, p. 30; GLATZER, N. N., Hillel el sabio surgimiento
del judaismo clésico, p. 8-10.

151 DAUBE, D., The New Testament and Rabbinic Judaism, p. 224-246.

152 GLATZER, N. N., Hillel el sabio surgimiento del judaismo clésico, p. 8-10.
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e Av-Talyon. Os discipulos de Hillel, afirmavam que ele era descendente da casa de Davi,
no entanto, a maioria dos estudiosos ndo aceita esta atribuicdo.™®® Hillel ¢ também
identificado com certo Pollio (ou Pollion), o fariseu, que aparece em Antiguidades
Judaicas (15.3, 15.370), de Josefo Flavio (37/8-¢.100 d.C.), mas este nome pode fazer
referéncia ao mestre, Av-Talyon, o que torna a atribuicdo ambigua.*>*

O Talmud Palestinense apresenta Hillel como um lider importante que possuia
qualidades fundamentais para ser um mestre como a humildade, a paciéncia, a paz, 0 amor
a torah e também a preocupacédo com questdes de indole social (toseftah, sotah 13.3). Os
proverbios atribuidos a Hillel na mishnah ‘abbot (c. 1 e 2) enfatizam estes ideais: “seja
um dos discipulos de Ardo, amando a paz e buscando a paz, amando as pessoas €
trazendo-os para perto da torah”; “um nome feito grande ¢ um nome destruido”; “se eu
ndo for por mim, quem sera para mim? E quando sou por mim, o que sou eu? E se ndo

99, ¢

for agora, quando?” (pirkéi "abbot 1,14); “nao se separe da comunidade”; “ndo julgue seu
companheiro até que vocé esteja em sua posigao”.1>®

Uma tradicdo popular, encontrada no Talmud Babilonico (shabbat 31a) diz que o
rabino Shammai, lider da escola que ganharia seu nome, e que, de certa forma, disputava
a hegemonia “académica” com a Beit Hillel, teria rejeitado um estrangeiro que lhe exigiu
ensinar toda a torah enquanto estivesse sobre um Unico pé. Mais tarde, quando 0 homem
interpelou Hillel, com o mesmo desafio, ele respondeu: “o que é odioso para vocé, nao
faca ao seu préximo. Essa € toda a torah, o resto & comentario. Va e aprenda” (shabbat
31a). Obviamente, esta Regra de Ouro,**® como muitos dos ditos de Hillel, tém paralelos
na literatura antiga, no entanto, ndo é tanto a originalidade o que importa aqui, mas a
forma como Hillel foi apresentado, na qual transparece uma imagem de um mestre
excepcional. Ele era perspicaz a ponto de conseguir transmitir facilmente as ideias
centrais do judaismo, sem deixar de lado o caminho para sua realizacdo, compreendido
através dos estudos mais aprofundados e, evidentemente, de modo comprometido com a
comunidade.®

Varios decretos judaicos sociais (tagganot) estdo associados a Hillel. Um dos mais

relevantes conhecido como prozbul, foi um instrumento legal que permitia aos credores

158 GLATZER, N. N., Hillel el sabio surgimiento del judaismo clasico, p. 8-10.

1% MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982.

15 MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982.

1% A Regra de Ouro também se encontra em Tb 4,15: “Nao facas a ninguém o que nfio queres que te
facam”, sendo retomada em Mt 7,12 e em Lc 6,1, pelo proprio Jesus.

157 MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982.
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reivindicar suas dividas ap0s 0 ano sabatico, embora a Lei biblica (Dt 15,2) proibisse
(mishnéh, shevi’it 10,3-7). Tal lei destinava-se a protecdo dos mais pobres no periodo
agricola, no entanto, quando a economia comecou a depender mais do livre fluxo de
crédito, as pessoas comegaram a se abster de emprestar, a medida que o ano sabatico se
aproximava, pois temiam que o dinheiro emprestado ndo fosse mais pago. Por meio do
prozbul, Hillel criou uma estratégia na qual os credores transferiram seus titulos ao
tribunal judaico, mantendo assim o direito de cobrar apds o ano sabatico. Tal medida, ao
mesmo tempo, defendia o direito dos que emprestavam e garantia, para 0S mais
necessitados, a possibilidade de encontrar pessoas dispostas ao empréstimo, em tempos
préximos ao ano sabatico.'*®

Tudo indica que Hillel possuia um grande interesse por compreender a intencdo
do texto biblico e encontrar caminhos coerentes e justos para a aplicacdo cotidiana. Na
toseftah, sanhedrin 7,11, ¢é atribuida a Hillel sete principios exegéticos (middét) [mesmo
que Varios destes fossem conhecidos antes dele]. Esses principios foram muito utilizados
e expandidos para treze, no segundo século. Mesmo que existam poucos casos registrados
em que a Beit de Hillel empregue tais principios (Talmud Babil6nico, pesakim 66a;
Talmud de Jerusalém, pesakzim 6.1,33a), sua importancia aumentou nos periodos
posteriores a propria escola, fazendo parte continua da tradicdo judaica.'®® A importancia
de Hillel foi avaliada de vérias maneiras, sem davidas ha o reconhecimento de que ele era
uma figura central no judaismo durante o final do primeiro século a.C. e o inicio do
primeiro século d.C.1%°

Hillel acabou por se tornar uma figura importante para o cristianismo nascente por
causa do seu neto, Rabi Gamaliel. Conhecido no Talmud pelo titulo de Rabban, que se
refere ao servico de lider do sinédrio judaico. Gamaliel viveu até os meados do primeiro
século de nossa era e morreu antes da destruicdo do Templo de Jerusalém (c. 50 d.C.).
Ele tornou-se o primeiro de sete lideres da Beit Hillel, ap6s a morte de Hillel, e viria a ser
conhecido n&o apenas por ser o sucessor na lideranca desta escola, mas por ser citado no
NT como mestre de Saul, ao longo de sua formacdo rabinica em Jerusalém (At 22,3-3) e,
ainda, por ser promotor de uma sentenca favoravel a comunidade dos apostolos, em meio

a acusacao dos saduceus e & perseguicdo crescente apds a morte de Jesus (At 5,33-34).161

18 MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982.

19 MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982.

160 BLEICH, J. D., Contemporary Halakhic Problems, v. 1, p. Xxv-xvi.

161 MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982; BAUR, F. C., Paul, the Apostle of Jesus
Christ, p. 260-267; DUPONT, J., Pierre et Paul a Antioche et a Jérusalem, p. 42-60.225-239.
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Tais episddios serviram, inclusive, dentro do imaginario cristdo dos primeiros
séculos, para fundamentar narrativas sobre a conversdo de Gamaliel ao cristianismo. A
tradicdo eclesiastica supds que Gamaliel teria abracado a fé crista e teria permanecido
como membro do Sinédrio com o propdsito de ajudar secretamente seus companheiros
cristdos. E, ainda, segundo Focio, ele teria sido batizado por Pedro e Jodo, junto com seu
filho e com Nicodemos. De modo mais lendério, encontra-se também a historia de que
seu corpo teria sido milagrosamente descoberto no século V d.C., e preservado em Pisa,

na Italia.1%?

163 sopre

O fato é, que se for possivel confiar no testemunho de Atos dos Apostolos
a formacdo de Paulo junto ao Beit Hillel, pode-se conjuntamente acreditar que ele
adquiriu os “métodos” rabinicos oriundos desta escola para leitura e interpretagao dos
textos sagrados, assim como para a aplicacdo destes meios em seu uso argumentativo em
seus escritos e, de modo particular, na Carta aos Galatas.%*

De modo geral, pode-se dizer que se tem sobre Hillel sdo muitas historias
espalhadas por todo o talmud e o midrash junto com muitas de suas decisfes legais e as
de seus discipulos (Beit Hillel) que estéo registradas na mishnah, no toseftah nas edi¢des
de Jerusalém e da Babil6nia do Talmud. E a partir dessas historias e decisdes que Hillel
entra na mente judaica como um grande sabio rabinico, amado por sua ousadia legal,

amor pelo aprendizado, abertura para convertidos, imaginacao e bondade.

3.2

O contexto histdrico da ascenséao de Hillel

Sabe-se pouco sobre as circunstancias histéricas na Judeia que afetaram a
ascensdo da posicao de lideranca de Hillel. Julga-se que o evento mais significativo tenha
sido a prdpria tomada de poder de Herodes, o grande. O reinado deste governante sobre
Israel foi o resultado de muitos fatores e, de modo indireto, de uma acdo politica cometida
pelo rei asmoneu Jodo Hircano. Ele decidiu aumentar a populacdo judaica em lIsrael,
convertendo a forca ao judaismo 0s povos que governava, entre eles os idumeus, que

ocupavam um pequeno estado ao sul de Jerusalém.’®® Entre os convertidos estava

182 GIGOT, F., Gamaliel. In: The Catholic Encyclopedia. New York: Robert Appleton Company. New
Advent: http://www.newadvent.org/cathen/06374b.htm [acessado em 09/03/2023].

183 \/IARD, A., Saint Paul: Epitre aux Galates, p. 97-104.

164 MILLER, S., Encyclopedia of Religion, Hillel, p. 3981-3982; SCHEINDLIN, R. P., Histéria do povo
judeu, p. 70-83.

165 Esta forma de converséo néo ¢ tratada com frequéncia e é incomum na histéria judaica. Parece que que
esse evento esteja por trds de pelo menos algumas das questSes envolvidas nas histérias de conversao
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Antipas, a quem 0S asmoneus nomearam para servir como governador da Idumeia.
Herodes era seu neto.

Com o apoio do exército romano, Herodes assumiu o controle de Jerusalém em
37 a.C. Sabe-se que Herodes iniciou o0 seu regime assassinando quarenta e cinco membros
do Sinédrio. Percebendo que a maioria dos judeus sentia uma lealdade maior aos
asmoneus do que a ele, Herodes desejava remover todos os vestigios do governo
asmoneu. Ele tirou o sumo sacerdécio das mdos dos asmoneus e designou este oficio a
homens cuja principal qualificacdo era a lealdade a ele. Logo ap0s a retirada de poder do
Sinédrio, Herodes estabeleceu seu proprio conselho, garantindo assim que ninguém com
lagos com os asmoneus e nenhuma figura religiosa que questionasse a validade judaica
de sua familia fosse membro.

Herodes era um governante cheio de inseguranca. Ele mandou executar sua
prépria esposa, a princesa asmoneia Mariamne, neta do antigo sumo sacerdote Hircano Il
(Herodes esperava que esse casamento lhe rendesse a aceitacdo dos judeus leais aos
asmoneus), sob a acusacao de conspiracdo para assassina-lo. Apds a execucdo dela, ele
parece ter se arrependido e podia ser visto chamando-a e lamentando sua morte.*%® Mais
tarde, ele acusou seus dois filhos com Mariamne de conspirar para derruba-lo e também
0s executou, garantindo assim a eliminacdo de herdeiros em potencial com sangue
asmoneu. Em um periodo pouco anterior a sua morte, Herodes teve outro filho, Antipatro,
de um outro casamento, que foi executado sob a mesma acusacdo, levando o imperador
romano Augusto a comentar: “seria melhor ser um porco de Herodes do que seu filho”.6’
Herodes também assassinou sua sogra e providenciou para que seu cunhado, o0 Sumo
Sacerdote, fosse afogado.

Como governante pouco quisto, Herodes tentou conquistar a populacdo judaica

com uma ampliacdo do Templo de Jerusalém, esforco que ocupou cerca de dez mil

envolvendo Hillel. Para ele, o medo de que a conversdo de qualquer gentio, for¢ada ou pacifica, fosse algo
perigoso e que traria incertezas futuras (MILLER, S., Hillel. Encyclopedia of Religion, p. 3981-3982;
SCHEINDLIN, R. P., Historia do povo judeu, p. 70-83).

166 Quando Herodes derrotou os amoneus s6 deixou viva Mariamne, para ter legitimidade ao trono,
precisava se casar, no entanto, tudo indica que também a amava. Ap6s a sua morte, ele conservou o corpo
da moga em mel por sete anos e, inclusive, manteve relac6es sexuais com ela de maneira bestial (MILLER,
S., Hillel. Encyclopedia of Religion, p. 3981-3982; SCHEINDLIN, R. P., Histéria do povo judeu, p. 70-
83).

167 Ambrdsio Teoddsio Macrobius, no Segundo Livro de sua Saturnalia, relata piadas e provocacdes de
Augusto, ¢ neste contexto que ele comenta: “Quando soube que, por ordem de Herodes, as criangas na Siria
com menos de dois anos tinham sido mortas, e que seu proprio filho havia sido morto no meio da multidao”,
ele disse: “Melius est Herodis porcum esse quam filium/eu preferiria ter sido o porco de Herodes a seu
filho” (MACROBIUS, A. T., Saturnalia, p. 144).
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trabalhadores e mil sacerdotes durante nove anos. Mas ele também construiu templos
estrangeiros em Samaria e transformou Cesareia Maritima em uma cidade pagd, com
circo, corridas a pé e de biga, lutas de gladiadores e batalhas entre pessoas e animais
selvagens. Foi ele que reconstruiu a fortaleza Massada, que um século depois serviria
como o ultimo reduto da revolta judaica contra Roma.

O reinado de Herodes (37 a.C.—4 d.C.) coincide por quase quatro décadas aos anos
de lideranca de Hillel (c. 30 a.C.-10 d.C.), no entanto, ndo se encontram historias
registrando o contato entre os dois homens. Um fato significativo, € que durante os
primeiros anos de Herodes, ele aparentemente homeou os bnai Betira como 0s novos
lideres religiosos do pais. Embora parega que eles (ou suas familias), assim como Hillel,
vieram da Babil6nia, ndo possuiam a mesma instrucdo. Herodes era favoravel a
distribuicéo de altos cargos a judeus da diaspora, pessoas cuja lealdade seria para com ele
e ndo para com os asmoneus depostos. Os bnai Betira tinham diversas virtudes, mas a
erudicdo religiosa ndo era uma delas.

Por volta de 30 a.C., uma questdo importante comeca a circular por Jerusalém:
pésa/ estava se aproximando e deveria comecar naquele ano em uma noite de sexta-feira.
A principal acdo religiosa que os judeus tém na primeira noite é o séder. Como é de
costume até os dias de hoje, no prato do séder, coloca-se um 0sso, simbolo do cordeiro
pascal que seus ancestrais traziam para Jerusalém, para ser sacrificado, durante o periodo
do Templo. Para os judeus que viviam na época do Templo, trazer o sacrificio era uma
associacdo tdo importante com o feriado quanto a refeicdo do séder que o seguia. Judeus
vinham a Jerusalém de todo o pais, e até mesmo do exterior, para sacrificar o cordeiro, e
a familia comia-o enquanto conduzia a refeicéo festiva.

Para a tradicdo judaica, o sacrificio era um ritual tdo central que a tordh decretou
0 karét, a separagdo, para qualquer um que ndo trouxesse o sacrificio no “tempo
determinado” (Nm 9,13). E foi exatamente esse o dilema dos bnai Betira. Por um lado,
ndo trazer o sacrificio no tempo determinado era impensavel. Por outro, abater e preparar
um animal envolvia atividades que sdo proibidas no shabbat. O fato é que dois dos rituais
mais importantes do judaismo, o sacrificio de pésaz e o shabbat (a Unica lei ritual
especificada nos ‘éser deparét - Dez Mandamentos), estavam em desacordo. O Talmud
relata a ansiedade e o panico crescente que precedeu com a aproximacao deste pésar,
milhares de judeus se preparando para chegar em Jerusalém e a lideranca religiosa nao

sabia 0 que fazer:
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Em certa ocasido, 0 décimo quarto dia de nisan [o dia em que comeca a pésa/]
caiu no shabbat. Os bnai Betira ndo sabiam se o abate do sacrificio anulava ou
ndo as restricdes do sabado. Eles disseram: “ndo ha ninguém que saiba se o
sacrificio de pésa/ substitui ou ndo o shabbat?” Eles foram informados: “ha um
homem que veio da Babildnia para c4, e seu nome é Hillel, o babilénio. Ele serviu
os dois grandes homens da geracdo, Shemaya e Av-Talyon, e saberd se o
sacrificio de pésak substitui ou ndo o shabbat”. Mandaram chama-lo e disseram:
“vocé sabe entdo se o sacrificio de pésa/ substitui o shabbat?” (toseftah, pesakzim
66a)

Mesmo ciente da opinido de seus mestres, ele ndo compartilhou uma resposta
imediatamente. Ele queria usar argumentos l6gicos para mostrar aos bnai Betira a
maneira correta de agir. Dada a escolha entre confiar na tradicéo (a partir do que ensinara
Shemaya e Av-Talyon) ou nos principios da ldgica, Hillel preferiu a légica. A
argumentacao partia da questao se se poderia dizer que 0 ano substitui o shabbat. Segundo
a argumentacdo de Hillel, ha mais de duzentos “sacrificios de pésas” durante o ano que
substituem o shabbat. O que Hillel estava querendo dizer é que ao longo do ano os
sacerdotes faziam certos sacrificios no shabbat. Para fins retdricos, Hillel referiu-se a
essas ofertas como “sacrificios da pésak”, mas o que ele estava argumentando era que ha
duzentas ocasifes em que as proibicdes do sdbado sdo anuladas para oferecer um
sacrificio. E, neste sentido, o povo judeu obviamente deveria fazé-lo em pésas.

Em uma outra versdo desse episddio, os bnai Betira sdo convencidos por esse
argumento e “imediatamente o sentam a frente ¢ o nomeiam como nasi’ (lider ou
principe) sobre eles” (tosefta, pesakim 66a). Em outra, porém, os bnai Betira se recusam
a aceitar os argumentos de Hillel e tentam refutar sua légica. A certa altura, eles até o
insultam, dizendo:

“j& dissemos: ha algo de bom que pode vir da Babilonia? Até que ele disse a eles
— ‘Que algum mal me aconteca [se eu estiver mentindo]. Assim, ouvi de Shemaya
e Av-Talyon [que o sacrificio de pésak substitui o shabbat] (toseftah, pesahim
6,1).

Segundo esta versdo do episddio, é nessa altura que os bnai Betira 0 nomeiam
como lider. Seja qual for a versdo que se aceite, esta histdria é central na vida de Hillel,
pois deste ponto em diante o rabino se torna o principal mestre religioso de sua geracao,

posicao que ocuparia por cerca de quarenta anos.
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3.3

As sete regras de Hillel

As regras de Hillel, conhecidas em hebraico por “nima/medidas”,*® formam um
conjunto que foi reunido e ampliado em um periodo posterior ao de Hillel, no contexto
da compilagdo dos tratados talmidicos, no periodo tanaitico.!®® Tais regras visavam
orientar a busca do significado das Escrituras, tanto no aspecto legal quanto o histérico.
A composicdo talmudica resgatava os comentadores dos primeiros séculos e visava
oferecer regras pelas quais a Lei oral, derivadas e estabelecidas pela Lei escrita, poderiam
ser compreendidas corretamente. Essas regras diziam respeito: a exegese e a gramatica; a
interpretacdo de certas palavras e letras, palavras supérfluas, prefixos e sufixos em geral;
interpretacdo de palavras ndo providas de sinais diacriticos; a interpretacdo de letras em
uma palavra de acordo com seu valor numérico (gemdtriah); a interpretagdo de uma
palavra dividindo-a em duas ou mais palavras (rnotarikon); a interpretacdo de uma palavra
de acordo com sua forma consonantal ou de acordo com sua vocalizacgdo; a interpretagcdo
de uma palavra transpondo suas letras ou mudando suas vogais; e a deducdo logica de
uma lei de um texto biblico ou mesmo de outra lei.1™

Neste sentido, as regras de Hillel faziam parte deste conjunto, na medida em que
se propunham tanto a debater as relacGes de palavras e seus usos, em contextos distintos,
assim como por meio da “extracdo” ou dedugdo de novas leis a partir da torah escrita, de
leis existentes ou mesmo da interpretacdo, por meio da tradicdo, da interpretacdo
destas. !’

Deve-se ter em mente que tais as regras preservadas provavelmente néo
correspondem a todo conjunto de elementos ou regras hermenéuticas do periodo de Hillel.
E provéavel que Hillel ndo procurou fazer uma enumeracdo completa das regras de

interpretacdo de sua época. Ele, e outros sébios de seu tempo, se limitaram a uma

168 Sobre a origem das midd6t, as regras espalhadas pelos talmudim e midrashim foram reunidas por certo
Malbim na introducdo de seu comentario sobre o tratado sifréh, e foram apresentadas em nimero de 613,
para corresponder aos 613 mandamentos. A antiguidade das regras pode ser “sugerida” apenas pelas datas
das autoridades que as citam. As sete middot de Hillel, provavelmente, sdo anteriores ao tempo do préprio
Hillel, que, de certa forma, é reconhecido como o primeiro a transmiti-las. De qualquer forma, ele ndo as
elaborou, mas as reuniu de forma metddica, embora estas tenham sido retrabalhadas e ampliadas pelos
membros de sua escola.

169 O termo “a X3n/tannd'tym” é um termo usado para designar os sabios rabinicos do periodo que se estende
deste o inicio das décadas do primeiro século até cerca do ano 200 d.C., cujas interpretacfes estdo
registradas na “mwn/mishnah” (KING, D. H., Paul and the Tannaim, p. 340-370).

0 SINGER, I., Talmud Hermeneutics. The Jewish Encyclopedia, v. 12, p. 30-33.

1L SAFRAI, S., Education and Study of the Torah, p. 945-970.
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compilacgdo dos principais métodos, que denominaram por middét, embora outras regras
fossem conhecidas por esse termo.1"2

As regras de Hillel foram preservadas pelo nimero de sete, provavelmente pelo
sentido simbdlico do numero; e, estas regras, parecem regidas por uma coeréncia logica,
mas muitas vezes, em sua aplicacdo, parecem repetir-se ou distinguir-se uma das outras
apenas por alguma mindcia. Por principio, parece que as regras se aplicam
majoritariamente aos contextos de interpretacdo juridica ou legal, mas pode-se
depreender, nos aspectos internos ou externos, também a intencdo de fazer refletir
contextos ou situacdes mais amplas que acabam por relacionar-se aos aspectos éticos e

culturais da vida de suas comunidades.

Primeira regra — ni 2 (“leve e pesado”)

O que se aplica em um caso menos importante serd aplicada em um caso mais
importante, e vice-versa. A regra se direciona, de modo geral, para questdes de
interpretacdo legal. Nestes casos, 0s elementos legais ou preceitos religiosos que podem
estar em contradicdo ou em conflito, por motivos contextuais, situacionais, espaciais ou
temporais devem ser julgados a partir do que mais importa (o shabbat ou a vida; a ovelha
ou 0 homem; a vida ou o alimento; o corpo ou a veste, etc.). Nestes casos, pesa aquela
regra cuja importancia é maior dentro do caso estudado. No entanto, é importante ressaltar
que a validade desta aplicacdo estd também valida em relacdo aos contrarios, uma vez
gue se uma regra ou excecdo € aplicada a um principio mais importante, tal regra deve
ser valida também para uma questdo menos importante ou vice-versa. Neste sentido, se
ha a afirmacéo de que a vida humana é mais importante do que a guarda do shabbat, logo
a vida de um animal deve ser preservada ou cuidada em dia de sabado.

Ressalta-se que é igualmente necessario respeitar o principio de que o resultado
de uma inferéncia seja equivalente a lei a qual foi estabelecida, ou seja, a lei resultante
ndo pode ser mais severa do que a lei original; que esta regra ndao deve ser aplicada para
se deduzir uma lei penal; e que nenhuma inferéncia deve ser feita a partir de leis

tradicionais para se estabelecer uma nova lei.

Segunda regra — my 7713 (“‘corte por semelhan¢a”’)
Uma analogia pode ser feita entre dois textos distintos, com base em uma frase

semelhante, palavra ou raiz que aparece mais vezes. Esta segunda regra, de modo geral,

172 SINGER, 1., Talmud Hermeneutics. The Jewish Encyclopedia, v. 12, p. 30-33.



58

é utilizada para esclarecer o sentido de uma passagem ou para se chegar a uma concluséo
semelhante. Entende-se, assim, como uma espécie de analogia por meio de uma estrutura
verbal. No tratado talmddico palestinense de pesakim, cujo termo designa basicamente
uma analogia verbal, enquanto para a analogia de conteudos se utiliza outro termo,
heqqes. No Talmud Babil6nico, embora o método apareca, a expressdo My 7713 nao
ocorre.}™

A MY M gezérah shawah foi originalmente restrito a um 6ig Aeyouevov/dis
legébménon, ou seja, uma palavra que ocorre em duas passagens e que oferecem meio de
analise para fins de analogia, atribui a palavra, em uma passagem, toda a sequéncia de
ideias que ela carrega na outra. Busca-se também determinar o significado de uma palavra
por comparagao com outra passagem na qual o significado completo de tal palavra é mais
claro. Em um periodo posterior, a gezérah shawah foi além desses limites e trabalhou a
compreensdo de vocabulos, mesmo quando tal terminologia ocorria em muitas passagens
além das duas que formavam a analogia. Desse modo, a gezerah shawah nao poderia ter
uma demonstracdo inequivoca. Cada rabino poderia escolher as expressdes e vocabulos
para uma gezérah shawah. Assim, conclusdes contraditorias poderiam ser tiradas, cada
uma com a mesma reivindicacdo de validade, uma vez que ambas foram obtidas por esse
processo de analise.

Posteriormente, foram criados requisitos a se cumprir que, por um lado, eles
restringiam enormemente sua aplicagdo: a) “nenhuma pessoa pode utilizar uma gezérah
Shawah sob sua propria autoridade”. Esta regra estipulava que o uso deste método de
interpretacdo deve ser permitido apenas a uma junta ou conselho inteiro, e deve ser
empregado somente quando seus resultados concordam com a halakédh tradicional,
adquirindo importancia de uma lei implicita nas Escrituras; b) as palavras do texto que
formam a base da deducéo da analogia devem ser livres e ndo-essenciais, ou ndo poderao
ser usadas. No entanto, esta aplicacdo para palavras ndo-essenciais ndo é geralmente
reconhecida.

Em Nm 28,2 tem-se a declaracdo de YHWH a Moisés: “d4 ordem ao povo de
Israel e dize-lhes: sé meticuloso em apresentar-me a seu devido tempo as ofertas de
alimentos que me sdo devidas.” A Lei judaica compreende a expressdo “devido tempo”
no sentido de que o sacrificio diario deve ser trazido mesmo no sabado (normalmente, o

trabalho envolvido na preparacéo e sacrificio de um animal seria proibido no sabado).

17 Talmud de Jerusalém, Sanhedrin 1:3,3; Kilayim 8:1,6.8; ‘Avodah Zarah 5:12.7.
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Uma vez que a mesma expressao ¢ utilizada para declarar a lei do sacrificio pascal: “que
o povo de Israel ofereca o sacrificio pascal em seu devido tempo” (Nm 9,2), a Lei judaica
entende este versiculo como significando que o sacrificio de pésak € oferecido mesmo

que a primeira noite de pésaj caia em um shabbat.

Terceira regra — 708 23027 28 132 (construcdo a partir de um escrito)

A terceira regra de Hillel é de simples compreensdo, uma vez que parte de uma
inferéncia: quando um principio é encontrado em vérias passagens, partindo-se entéo da
consideracdo que uma passagem € a base ou fonte, o significado ou a compreensdo
provinda desta base, deve ser aplicado/a em todas as outras.

Em Dt 24,6, quando um credor faz um empréstimo, ele ndo pode tomar como
garantia “um moinho manual ou uma mo superior”, que sao usados para preparar farinha
para o pdo. Privar o mutuario de tais utensilios ¢ proibido “pois isso seria tirar a vida de
alguém como garantia”. Com base nisso, os rabinos concluem que “tudo o que ¢ usado
para preparar comida é proibido de ser levado como garantia, pois isso seria tirar a vida
de alguém como garantia” (Mishnah, Bavah Mesiah 9,13). Um segundo exemplo: em
uma sociedade que permitia a escraviddo, a Lei biblica determinava que se um senhor
“ferir o olho de seu escravo, homem ou mulher, e o destruisse, ele o deixaria livre por
causa de seu olho. Se arrancar o dente do seu escravo, seja homem ou mulher, deixa-lo-a
ir forro por causa do seu dente” (Ex 21,26-27). A partir dessas duas instancias, o Talmud
deduz que quando qualquer parte do corpo do escravo, que nao se regenera, € mutilada,
0 escravo deve ser libertado.

Se puder ser aplicada ao NT, a halakah de Paulo sobre um c6njuge cristdo
abandonado por um cdnjuge ndo cristdo ao abandono conjugal em geral (1Cor 7,15), ndo
é uma leitura literal dos ensinamentos de Jesus, mas, esta de acordo com este principio,

uma vez que € reelaborado a partir do seu espirito.

Quarta regra — °23n3 *3¥n» 2R 1732 (“‘construcdo a partir de mais escritos”)

Um principio geral pode ser restringido por uma descrigdo mais detalhada do que
em outro verso. Por exemplo, a questdo do ensino sobre divorcio e novo casamento em
Lv 18,6, h& aqui uma proibigdo da intimidade sexual. Mas este versiculo € seguido de
exemplos concretos daqueles com quem se é proibido ter intimidade. Assim, esta

proibicdo biblica € entendida como restrita apenas aqueles relacionamentos que séo
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especificados. As relacdes ndo especificadas, como 0 casamento entre primos de primeiro

grau, que ndo é citado, portanto, sdo permitidas.

Quinta regra — v791 9932 (“geral e particular e particular e geral”)

Duas sentencas podem ser relacionadas para formar um Gnico principio, que pode
ser usado para interpretar outras sentencas. 1sso € o oposto do principio anterior. Quando
uma declaracdo especifica é seguida por uma declaracdo geral, tudo o que esta implicito
na generalizacdo também se aplica a declaracdo especifica.

Em Dt 22,3, afirma-se que aquele que encontrar um jumento perdido ou uma roupa
perdida deve devolvé-lo ao seu dono. Em seguida, conclui-se com “o mesmo faras com
qualquer coisa que o teu préximo perca e¢ encontres”. Embora a primeira parte do
versiculo especifique a devolucdo apenas de um burro ou da roupa perdida, as palavras
finais do versiculo deixam claro que um burro e uma roupa séo citados apenas como
exemplos e que, na verdade, vocé é obrigado a devolver qualquer item perdido que vocé
encontrar.

Por exemplo, 0 mandamento do “amor ao préximo”, de Jesus, por meio deste
principio, deve ser aplicado e estendido as relacBes internas com outras pessoas, ndo

parentes, e no amor/acolhida aos imigrantes, dentro das comunidades cristas.

Sexta regra — nx 0ipn3a 12 RY¥PI (“o que sai dele, encontra-se em outro lugar”)

Uma explicacdo de uma palavra em um texto pode ser esclarecida através do uso
de uma mesma palavra em outros contextos independentes. Pode ajudar na compreenséo
do principio textos ambiguos no Antigo Testamento: a) “novamente a ira de YHWH se
acendeu contra Israel, e ele incitou Davi contra eles, dizendo: ‘Vai, numera Israel e Juda”
(2Sm 24,1); b) “Entdo Satanas se levantou contra Israel e incitou Davi a numerar Israel”
(1Cr 21,1). Neste caso, o prélogo do livro de J8, ou mesmo o relato das tentacfes de Jesus
no deserto poderiam ajudar a esclarecer o contexto e dar direcdo na resolucdo das

ambiguidades.

Sétima regra — i2wn 90 127 (“palavra ensinada pelo seu contexto”)

Esta Ultima regra de Hillel é de suma importancia dentro do trabalho rabinico, uma
vez que trata de harmonizacdo de textos ou leis. De modo geral, pode-se entender que o
contexto total, ndo apenas a declaracdo isolada, deve ser considerada para uma

interpretacdo mais exata. Logo, se duas passagens se contradizem, essa contradi¢do deve
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ser reconciliada por comparagdo com uma terceira passagem. Esta regra também acabou
por reger ddvidas sobre o sentido das palavras quando h& duvidas em relacdo a
vocalizagéo de palavras com as mesmas consoantes. Esta regra gerou um posterior debate
entre aqueles que defendiam a posicdo de que a terceira passagem deveria sentenciar
como correta uma ou outra passagem e aqueles que entendiam que ela modificaria o
sentido de ambas. Os fanna'tym derivaram novas leis com a ajuda dessas regras; enquanto
0s ‘amora'tym as empregaram apenas em explicaces da hagadah, sem empreender novas
leis.

Como exemplo, embora existam leis na torah proibindo o roubo (Lv 19,11.13), os
rabinos entendem a proibig¢do “ndo furtards” nos Dez Mandamentos como referindo-se
especificamente ao sequestro (o roubo de um ser humano) ou com a intengéo de vender
a pessoa como escrava. Isto porque as duas proibigdes que precedem “nao furtaras” estao
no contexto do sexto mandamento, “ndo mataras”, € o sétimo, “ndo cometeras adultério”.
Como tanto o assassinato quanto o adultério sdo crimes capitais, os rabinos deduziram
que a proibicdo aqui contra o roubo também deve envolver um crime capital. O Unico ato
de roubo punido com a morte € o sequestro, especificamente quando praticado com a
intencdo de vender a vitima como escrava: “quem raptar uma pessoa, quer a tenha vendido

ou ainda a retenha, sera condenado a morte” (Ex 21,16).

3.4

A metodologia rabinica em Paulo

Gl 4,1-5,1 faz parte de um conjunto maior que se entende, geralmente, como uma
grande estrutura argumentativa na qual Paulo tenta convencer a comunidade cristd da
Galacia de que ndo é coerente assumir uma adesdo aos costumes judaicos.!’* Estas
tradicdes foram ensinadas por grupos de pregadores judaizantes inseridos na comunidade
da Galécia. Isto seria, na visdo destes grupos, essencial para a sua “salvagdo”.l” A
preocupacdo de Paulo se da justamente por entender que esta adesdo aos costumes
judaicos seria, na verdade, um retrocesso a mensagem de liberdade trazida por Jesus e

pregada por ele.!’® Assim, toda a carta se desenvolve como um grande apelo exortativo

174 STUTZMAN, R., An Exegetical Summary of Galatians, p. 175-193.

15 BOER, M. C., Salvation history in Galatians?, p. 105-114; STANTON, G., The Law of Moses and the
Law of Christ - Galatians 3.1- 6.2, p. 99-116.

176 PINNOCK, C. H., Truth on Fire, p. 66-72.
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pela conscientizacdo dos galatas sobre o que realmente significava a adesao e a liberdade
crista.t’”

Uma primeira estrutura do texto pode ser proposta em trés partes: a) Gl 4,1-7
[introducéo] - (na qual é desenvolvida a questdo do herdeiro menor de idade como uma
metafora a condicdo dos galatas antes e depois da vinda do filho de Deus); b) Gl 4,8-20
[exortagcdo em forma de desabafo pessoal] - (na qual se desenvolve uma fala mais direta
sobre 0 medo do apostolo pelo retrocesso dos galatas, ao mesmo tempo o seu amor e
gratiddo pelos cuidados da comunidade enquanto esteve presente la; como esta situacdo
adversa lhe causa “dor”; e o desejo de estar novamente com eles, neste tempo); c¢) Gl
4,21-5,1 [exortacdo com aspectos argumentativos] - (na qual o apdstolo apresenta, de
forma retorica, leituras alegoricas de passagens biblicas com o objetivo de mostrar para
os entusiastas judaizantes que a propria “leitura” da torah ja indica uma nova maneira de
conduzir a vida, ndo mais como escravos da Lei, mas como pessoas livres.!’®

Esse esforgo argumentativo envolve uma série de habilidades do autor que véao
muito além da simples légica ou o apelo a sua autoridade, mas um esforgo real de
evidenciar com palavras seus sentimentos reais, como a dor pessoal e o lamento pela
comunidade; o que pode ser entendido como o uso retérico da emog&o;1’® além disso, o
uso de elementos juridicos universais, como a questdo da menoridade, a tutoria, faz
evidente a pedagogia no modo de entender a situagéo espiritual e humana da comunidade
em relacdo a grande novidade e transformacdo anunciada com o evento Cristo (plenitude
dos tempo);'® utiliza-se ainda de uma leitura ou interpretacéo de textos fundamentais da
Escritura judaica para justificar a sua posicdo e ensinamento por meio da fonte de
autoridade religiosa utilizada pelos proprios judaizantes.'® O uso estrutural de elementos
retoricos e de vocabulos-chave de mesmo campo semantico cria uma ideia de unidade,
que pode ser notada com a conexdo de temas indiretos que passam a ser mais importantes
a medida que ha o desenvolvimento do pensamento paulino, como por exemplo, a mencao
da filiacdo por meio da figura paterna no inicio da pericope (v.2), e na concluséo o resgate
do mesmo tema utilizando-se a figura materna (v.31). Estas “costuras” estdo presentes

em todo texto, tornando-o uma unidade literaria que s6 pode explicada por

7 SCOTT, J. M., Paul and the Nations, 1995.

18 BUCKEL, J., Free to Love: Paul’s Defense of Christian Liberty in Galatians, p. 182-90.

19 BUSCEMI, A. M., Gal 4,12-20: un argomento di amicizia, p. 67-108.

180 HAYS, R. B., Christology and Ethics in Galatians, p. 268-290; BRYANT, R. A., The Risen Crucified
Christ in Galatians, p. 225.233.

181 BURTON, E. de W., A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians, p. 251-272.
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intencionalidade, ou seja, um planejamento reflexivo prévio da melhor forma de
conseguir éxito ao transmitir sua mensagem para 0s Seus ouvintes-leitores.

Essa intencionalidade de Paulo ndo é apenas intuitiva de seu génio literario, mas
resultado de sua formagdo humana e rabinica. O modo como os rabinos do primeiro
século estudavam os textos religiosos girava em torno do debate e das argumentacdes,
uma vez que estes precisavam ser atualizados e aplicados ao dia-a-dia.'®? Tanto os
aspectos juridicos como culturais e comportamentais eram importantes nestes debates,
que envolviam diversos modos de argumentacdo conjugados, desde os aspectos lexicais
minimos, aspectos fonéticos, como também os sentimentos provocados pela leitura dos
textos.'® Essa tordh ‘alpéh’ (“torah oral”) ganhava status de tradicéo viva, parte integral
da revelacdo divina no cotidiano, independente dos aspectos histéricos e literarios
originais dos textos debatidos.*®* Havia uma liberdade de interpretacdo que era provada
por meio da discussdo e da experiéncia comunitaria, que oferecia a profundidade e os
limites para uma compreensdo valida.®® Muitas destas “técnicas” de interpretacio eram
ensinadas nas escolas rabinicas'®® e pelos grandes mestres judeus, como Hillel, Shammai
e Gamaliel, que fundaram movimentos que muitas vezes se opunham tanto em suas visoes
de mundo, como em suas compreensdes escrituristicas. Paulo, neste sentido, era um
rabino e, por assim dizer, estava em um debate com a sua comunidade ou, a0 menos, com
alguns membros dela.’®” Mesmo estando longe, em seu esforco “paterno-maternal” de
orientar e preservar a comunidade da Galacia de um retrocesso teoldgico, ele se coloca
em uma posicdo de debate simulado, elaborando antecipadamente para aquela
comunidade os argumentos, as colocacGes e as explicagdes dos seus debatedores,
traduzindo tudo em um texto articulado, de modo dialogal e pedagdgico, que possa
expressar 0 seu pensamento e a0 mesmo tempo responder e contra argumentar 0s seus
“opositores”.

O substrato que o apostolo possui é formado basicamente de alguns elementos
importantes: primeiro, a convicgdo de que 0 seu ensinamento expressa a verdade a partir

da experiéncia pessoal de Jesus; seguido de um grande conhecimento escrituristico e

182 MULDER, M. J.; SYSLING, H., Mikra: Text, Translation, Reading, and Interpretation of the Hebrew
Bible in Ancient Judaism and Early Christianity, 1988; GERHARDSSON, B., Memory and Manuscript:
Oral Tradition and Written Transmission in Rabbinic Judaism and Early Christianity. ASNU XXII. Lund:
C.W.K Gleerup, 1961.

183 HIETANEN, M., Paul’s Argumentation in Galatians, p. 163.168.

184 THIELMAN, F., Paul and the Law, p. 14-47.

185 WATSON, F., Paul and the Hermeneutics of Faith, p. 100-131.

186 SAFRAI, S., Education and Study of the Torah, p. 945-970.

187 HANSON, A. T., Studies in Paul’s Technique and Theology, p. 87-103.
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dominio das técnicas de leitura e interpretacdo destes textos em um contexto judaico;'&

o conhecimento da comunidade real e de seus [possiveis] interlocutores; o sentimento de
amizade impresso pelas relagOes interpessoais desenvolvidas em suas estadias pela

189 & sya habilidade de transformar tudo isso em texto convincente

comunidade da Galécia;
e persuasivo.’® Outro elemento que parece ser relevante é que, geralmente, um escrito
como uma carta ndo era pensado para ser lido ou estudado individualmente, mas a
comunidade contava com a ajuda de um mediador que reunia nos momentos de reunido
em assembleia, tinha a responsabilidade de ler em voz alta as novidades e orientacGes
chegadas por meio deste tipo de escrito.'®! Entdo, deste modo, a forga desta “palavra viva”
deveria ser sentida pela comunidade, como se ele mesmo estivesse falando. A
comunidade deveria ser afetada com o tom e calor de sua fala. As pessoas ali reunidas
deveriam ouvir, na voz de um dos seus irmdos da assembleia, a sua propria voz. Para o
apostolo, esta tarefa demandava também um esforgo consideravel de composicédo, somada
ao dever apostdlico e aos interesses proprios de uma exorta¢do. Assim, toda a composicao
textual deveria estar “em perfeita afinacdo e sintonia”. Outros detalhes, mesmo que
possam passar despercebidos, como inversdes de palavras compostas, como por exemplo
na expressao “monte Sinai” (§povg Xwvd, v.24), “Sinai, o monte” (Zwvd 8pog, v. 25) podem
estar mesmo em consonancia com o modo préprio de falar de Paulo e com elementos da
exegese rabinica.1%

E € justamente essa relacdo aos detalhes que encontramos ao analisar o uso dos
vocabulos e a sua utilizagdo na estrutura complexa do texto de Gl 4,1-5,1. Mesmo quando
o0 tema parece modificar-se, conservam-se elementos que se somam ao que foi dito e que
se tornam subsidio para argumentacdes ou colocacdes posteriores, unindo elementos de
todas as partes da estrutura do texto em uma composicdo que pode ser compreendida em
diversidade e unidade.'®

E, no entanto, importante notar, no sentido de “metodologia” rabinica, que a

relacdo entre a criatividade e a leitura biblica vai além de qualquer escripulo editorial 1%

O coracdo da interpretacéo rabinica € a interacdo entre o texto biblico e as glosas, assim

18 HANSON, A. T., Studies in Paul’s Technique and Theology, p. 87-103; SCOTT, J. M., Paul and the
Nations, p. 5-56; DUNCAN, G. S., The Epistle of Paul to the Galatians, p. 141-152.

189 BUSCEMI, A. M., Gal 4,12-20: un argomento di amicizia, p. 67-108.

190 TOLMIE, D., Persuading the Galatians, p. 165-177.

191 BONNARD, P., L’Epitre de Saint Paul aux Galates, p. 95-102.

192 CARLSON, S. C., For Sinai is a Mountain in Arabia: A Note on the Text of Galatians, p. 80-101.

193 MURNOZ, D., Principios Basicos de la exégesis rabinica, p. 110.117-122.

194 Nos escritos tanaiticos, por exemplo, os rabinos tentaram tecer seus préprios pensamentos teoldgicos e
éticos na Biblia de uma maneira e em uma extensdo sem precedentes nos tempos do Segundo Templo.
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como as suas proprias reflexdes sobre o texto.% Nesse sentido, a leitura rabinica se difere
da pratica romana de tocar em Vvarios e diversos assuntos no decorrer da narrativa. Os
rabinos desenvolveram uma maneira de ler as Escrituras pela qual as préprias palavras e
a sintaxe da Biblia eram persuadidas a dizer, por meio de uma exegese ludica, alguns dos
pensamentos mais sérios que eles nutriam.'%® Logo, ndo se pode e nio se deve tentar
separar o elemento exegético das ideias ou ideologias resultantes.®’

A preocupacdo em encontrar varios significados possiveis nas palavras e frases
biblicas as vezes resulta em maior apreciacdo do que pode ser interpretado como sentido
“original” dentro das Escrituras. A maior parte dos comentarios rabinicos ¢ interpretada
de uma forma muito diferente do que alguém consideraria um possivel significado
“contextual” da palavra ou de uma frase em particular. Pode-se dizer que € mesmo
caracterizado como o inverso de uma parafrase. Se uma parafrase esta dizendo a mesma
coisa com outras palavras, o midrash esta dizendo outra coisa com as mesmas palavras,

utilizando-se de novos niveis e dimensdes interpretativas.%®

1% THIELMAN, F., From Plight to Solution, p. 130-131.

1% STEINHAUSER, M. G., Gal 4,25a: Evidence of Targumic Tradition in Gal 4,21-31?, p. 234-240.

19 MUNOZ, D., Principios Basicos de la exégesis rabinica, p. 110.117-122; Literature Sages, v. 2, p. 115-
116.

1% MUNOZ, D., Principios Basicos de la exégesis rabinica, p. 110.117-122; CALLAN, T., Pauline
Midrash, p. 549-567; CALLAWAY, M., C. Sing, O Barren One: A Study in Comparative Midrash, 1986.
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Segmentacéo, traducao, elementos de critica textual e textuais!®®

Gl 4,1-5,1 é um macro conjunto conectado por diversos elementos tematicos e
textuais que formam uma grande unidade a partir de se¢bes aparentemente distintas. O
estudo deste texto visa mostrar como tais conexdes formam uma auténtica unidade, um
conjunto coeso e como os “quadros” individuais estdo realmente unidos. A beleza literaria
e 0s elementos textuais correspondentes tanto em sentido exato, por meio de uma mesma
raiz, quanto em sentido semantico, com raizes distintas, dialogam por toda a estrutura e

compdem um exemplo de retdrica epistolar paulina.

A — A menoridade e a liberdade por meio de Cristo (Gl 4,1-11)

Aéyw 88, 1a 1 Mas digo,

gp’ ooV gpovov O kAnpovopog viymog | 1P | por quanto tempo o herdeiro é menor,

£0TLY,

Ica | em nada difere do escravo,
sendo senhor de tudo,

000V dtapEPEL SOHAOV
KOPLOC TAVTOV BV, tep

GAAGL VT EMTPOTOVS 0TIV 22| mas sob guardides esta

Kol olkovopovg dypt thg mpobecuiog
00 TaTpoG.

2b | e (de) administradores até o tempo

estabelecido pelo pai.

obtog kai Nueic, dte Ruev vimor,

3a

Assim também nds, quando éramos
menores,

V1O T GTOLXETD TOD KOGHOL Tjreba
dedovimpévor:

3b

sob os elementos do mundo estdvamos
mantidos em escravidao;

bte 88 NAOeV 1O MANpmp0 ToD YPdVov,

4a

mas quando veio a plenitude do tempo,

g€améotethev 6 0g0G TOV VIOV AVTOD,

4b

enviou Deus o seu Filho,

199 BOISE, J. R., Notes, Critical and Explanatory on the Greek Text of Paul’s Epistles, p. 338-340;
BURTON, E. de W., A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians, p. 251-272;
KITTEL, G.; FRIEDRICH, G., Theological Dictionary of the New Testament, 1964-1976; NESTLE-
ALAND, Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII, 2013; ELLICOTT, C. J., St Paul’s Epistle to the
Galatians, p. 108-120.
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YEVOLEVOV €K YOVOIKOG,

4c

nascido de mulher,

YEVOLEVOV DTTO VOLLOV,

4d

nascido sob a Lei,

tva ToLg Vo vopov E€ayopaon,

5a

para que resgatasse os que estavam sob
a Lel,

tva v vioBeoiav amoAdPmpev.

5b

para que a adocao (de filhos)
recebéssemaos.

‘Ot 8¢ €ote viot,

6a

E porque sois filhos,

g€améotelev 0 0edc 1O mvedpa TOD
V10D avTod &ig TG Kapdiag HUdV

6b

enviou Deus o Espirito de seu Filho
para 0S nossos coragdes,

kpalov- apfa 6 motrp.

6C

que clama: Abba, Pai!

hote ovKéTt €1 Sodhoc GALL VIOC:

7a

De sorte que ndo és escravo, mas filho;

€l 6& v16g, Kal KANpovouog ot Beod.

7o

e se és filho, também herdeiro mediante
Deus.

AALO TOTE pev 00K €1d0TeC OOV

8a

Mas, outrora, por um lado, ndo
conhecendo a Deus

gdoviedoate TOig @OoEL U OVGLY
Beoic:

8b

servistes aos que por natureza ndo sao
deuses;

VOV 08 yvovteg Oedv,

9a

mas agora, conhecendo a Deus,

UAaAAOV O€ YVOoOEVTEG VIO Bg0D,

9

ou melhor, sendo conhecidos por Deus,

O EMOTPEPETE TAAWY €L TAL AcOEVN
Kol TTOY0 GTOLYETN

9c

como estais voltando novamente aos
fracos e pobres elementos

oig méAy &vmbev dovlevety BéleTE;

9d

aos quais, novamente, quereis ainda
servir (como escravos)?

nuépoc mopatnpeiode Kol pijvog kol
KapoLg Kol EvViotovg,

10

Dias guardais escrupulosamente,
meses e tempos e anos,

@oBodpot vudg

1la

Temo por vos

un g ikt kexomioka €i¢ VUAG.

11b

que de modo algum, em véo, trabalhei
para vos.

B — O apelo pessoal (Gl 4,12-20)

['vesbe ¢ &ym, 0Tl KAYD OC VUETS,
aoeA @O,

12a

Sede como eu, pois também eu como
v0s, irméaos,

déopot VUDV.

12b

suplico a vos.




68

00OV Le NOKNoaTE:

12¢

(Em) nada me injusticastes,

oidate 6 OTL 01" doBévetlay ThHG GapKOG

13a

mas conheceis/sabeis que por causa de
uma enfermidade da carne

onyyeEMoaUNV LUV 0 TPOTEPOV,

13b

proclamei (0 Evangelho) a vés, a
primeira vez

Kol TOV TEPAGUOV DUV &V T capki
pov ovk €Eovbevncarte

1l4a

e a vossa tentacdo em minha carne, nao
me desprezastes

00d¢ é€entooare,

14b

nem desdenhastes,

AL g dryyelov Beod 86€Ea00E pe,

14c

mas como anjo de Deus me recebestes,

¢ Xprotov Incodv.

14d

como Cristo Jesus.

70D 0DV 6 LOKOPIGUOC DUGV;

15a

Onde, pois, (estd) a vossa bem-
aventuranca?

HOPTUP® YO VUV

15b

Testemunho, pois, a vos

OtL €1 SuVaTOV TOLG OPOAALOVS VUDV
€EopuEavteg 80KATE LOL.

15¢

que se possivel, tendo arrancado 0s
vossos olhos, terieis dado a mim.

dote €xOpOc LUV YEyova AANBed®V
vulv;

16

De sorte que vosso inimigo (me) tornei,
dizendo a vos (a) verdade?

{nAodoty DA 0V KOADC,

17a

Sé&o zelosos por vés ndo corretamente,

AL EkkAgToat VUGG BELOVOLY,

17b

mas querem vos excluir (separar),

tva avtoug {nhodte:

17c

para que sejais zelosos por eles.

KoAOV 8¢ {nAodcBot v KaA® TavToTe

18a

Mas, bom € ser zeloso no bem, sempre

Kol pn povov €v 1d mapeival pe mpog
VUAGC.

18b

e ndo somente (quando) eu estou
presente junto a vos.

TEKVO OV,
oV¢ oAV dOive

190
19aB

Meus filhos,
pelos quais sofro novamente
(as dores de parto)

uéxpic o0 popewOf Xp1oTdg &v Hiv-

19b

até que Cristo seja formado em vaés.

f0elov 0¢ mapeivor Tpog LUAG GpTL

20a

Mas quisera estar presente junto a vos
agora

Kol GAAGEQL TV QOVIY LoV,

20b

e alterar a minha voz,

Ot dmopodpat v HUiv.

20c

porque estou perplexo em vds
(convosco).
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C —“Alegoria” de Sara e Agar (Gl 4,21-31 [5,1])

Aéyeté pox, 212 | Dizei a mim,

o1 V1o vopov BENoVTEC slvar, 21b | 0s que quereis estar sob a Lei,
TOV VOOV 00K GKOVETE; 21¢ | a Lei ndo ouvis?

Yéypomton yop H1t 222 | Pois esté escrito que:
APBpaap 600 viovg Eoyey, 22b | Abrado teve dois filhos,

gval K Thic Toudickng 22ba | ym da escrava

Kai Eva €k Thg éAevBépac. 2258 | e um da livre.

GAL O pév £k Tiig mandiokmg kotd ohpka | 2% | Mas, por um lado, o da escrava foi

yeyévvnat, gerado segundo a carne,

0 8¢ &k Tiic ElevBépoag St Emayyerioc. | 2P | porém, por outro, o da livre mediante
a promessa.

dtva éotv dAAnyopovEva 24 | Tais (coisas) sdo (ditas)
alegoricamente;?®

avtoL yép sicy dHo Sodijkon, 240 | Pois estas s&0 duas aliancas,

pio puév amod dpovg Twvd eic dovheiav | 24 | uma, por um lado, do monte Sinai,

YEVW®Mo, gerando para a escraviddo,

ftic éotiv Ayap. 24d | 3 qual é Agar.

10 8¢ Aydp Zwé Spog éotiv év tf | 2% | E Agar € o Sinai, 0 monte, na Arabia,
Apafig-

25b

ovoTolyEl 0¢ M) Vv Tepovsoiny, e que corresponde a atual Jerusalém,

SOVAEVEL YOP HETA TAOV TEKVAOV ADTHG. 25 | pois serve (Como escrava) Com 0S Seus
filhos.

1 8¢ dvo Tepovoalnp érevdépa €otiv, | 258 | Mas a Jerusalém do alto € livre,

fiTig é6Tiv uRp HUDY: 260 | 3 qual é nossa mae.
yéypomTon yap- 272 | Pois esta escrito:
g0QPavONTL, GTEIpOL 215 | Alegra-te, estéril,
1] 0 TiKTOVGW, 27¢ | a que ndo deu a luz

200 Mesmo que a expressdo grega esteja no singular, o portugués, como lingua de chegada, exige que a
estrutura frasal seja regida pelo verbo no plural, modificando um pouco a sentenca.
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27da

piiEov irrompe
kod Boncov, 2748 | e grita,
1] 00k OSivovca: 27 | a que ndo teve sofrimentos
(dores de parto)
BTL TOAAGL T TEKVOL THC EP1LLOV 27 | Porque muitos sdo os filhos da
abandonada,
HeALov 1 TG £xovong TOV dvdpa. 219 | mais do que a da que tem o marido.
VuEic 8¢, adeloof, 2820 | Mas v0s, irmaos,
ke ook maryyehiog Tékvo £6TE. 283B | segundo Isaac, sois filhos da
promessa.
GAN domep TOTE 2% | Mas, como outrora,
0 KoTd GapKa yeVVNOEic 2%B | o gerado segundo a carne perseguia
gdlokey TOV Kotd Tvedpa, 2%y | [fazia sofrer] o segundo o Espirito,
obtag Kol vdv. 295 | assim também agora.
GAAGL TL Ayl 1} Ypopn; 302 | Mas o que diz a escritura?
ExBode v moudioknv kai tov viov | 3P | Expulsa a escrava e o filho dela;
avTiG
ov yop pr kAnpovoproet 6 viog tic | 3% | pois, de modo algum, herdara o filho
Todiokng HeTO ToD viod TG ElevbEpaC. da escrava com o filho da livre.
4 B} 7 3laa 1 -]
310, adehoot, De fato, irmaos
oVk éopdv mondickng Tékva 3138 1 ndo somos filhos da escrava,
GG ThiC EAevOépac. 31av | mas da livre.
Ti  éhevlepia  Mudc  Xpiotog | > | Para a liberdade Cristo nos libertou.
niegvBépmaoev-
OTHKETE OLV 510 | portanto, ficai firmes
51c

Kol pn maAy Quyd dovieiog Evéyeobe.

e ndo mais vos submetais ao jugo da
servid&o.
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4.1
Notas de Critica Textual de Gl 4,1-5,1201

v.3b - A variante fjpev ¢ atestada pela tradicdo Alexandrina (ABCD!K L P ¥
81. 104. 630. 1241. 1505. 1739. 1881. 2464 Mt; CI), assim como #jueda (P*° X D* F G
0278. 33. 365. 1175), sendo esta Ultima a de maior antiguidade. A variante fuev é
reforcada por muitos testemunhos de tipo bizantino, e ha evidéncia de um trabalho de
harmonizacéo e de correcdo apds o século VI, como atesta o codice D*. E possivel que
na variante fjueba possa ter havido um erro involuntério de transcrigdo, uma vez que as
primeiras letras séo iguais e pela presenca de um termo anterior. A sentenca nao perde o
sentido com a mudanca, dado que a diferenca entre as variantes diz respeito apenas as
formas ativa e média, portanto, pode ter ocorrido uma opcdo estilistica proposital. A
forma verbal fjueba é a mais dificil, por seu pouco uso no escrito, portanto, a preferivel
(lectio difficilior probabilior).2°2 De acordo com tais evidéncias, a opgdo pela variante
Hueba € a mais adequada, como assumido por NAZ,

v.6b - A sentenca o 0go¢ t0 mvedpa NA0 esta presente nos codices Vaticano e 1739,
além da versdo saidica; no entanto, os testemunhos da tradicdo Alexandrina sdo bastaste
relevantes. A variante apresenta a leitura mais breve (lectio brevior potior),2%® mas o peso
deste argumento se reduz ao remontar uma intencionalidade na retirada da expressao,
talvez por razdes estilisticas e em consonancia com o v.4. A omissdo ndo interfere a
compreensdo da sentenca. E, em base a autoridade e antiguidade do testemunho dos
manuscritos importantes, é preferivel manter a sentenca.

Ha uma Unica tradicdo textual que omite tod viod (papiro PB*6). Este é um
testemunho importante, porém solitério, o que precisa ser levado em consideracao diante
dos demais manuscritos de maior grandeza. Mesmo considerando também o critério da
leitura mais breve, parece que a omissdo pode ter sido intencional por influéncia de Rm

8,14-15, que apresenta varios pontos de contato, podendo ser uma harmonizacao, o que é

201 As testemunhas citadas que possuem forma consistente e frequéncia para a Carta aos Galatas sdo:
46(1), P 51; x (01), A (02), B (03), C (04), D (06), F (010), G (012), H (015), I (016), ¥ (044), 062, 0122,
0176, 0254, 0261, 0278; 33, 1739, 1881.

202 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

203 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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desconsideravel.?%* Neste sentido, a opcdo por manter a expresséo tod viod € a preferivel;
esta é reforcada também pela grande atestacéo externa.

H& uma variante relacionada ao vocabulo fudv, 0 genitivo vudv, ambas dentro
do mesmo universo sintatico. Historicamente, o vocabulo nuav foi melhor atestado pela
tradicdo Alexandrina, que conta com versdes mais importantes e ainda com testemunhos
de outras tradigdes como D e lat. Ja budv ocorre na maioria dos manuscritos e na Vulgata
Clementina e na Siriaca. Utilizando-se do mesmo critério anterior, parece que 0 uso de
nuav pode ser explicado por uma harmonizacéo sintatica, sendo desaconselhavel, na qual
0 sujeito e transformado em vu@v por causa do contexto geral do versiculo. Assim, 0 USO
de fudv € preferivel, uma vez que remonta a uma leitura mais dificil.

v.7a - A forma verbal & estd ausente em dois testemunhos unciais do século IX
(Augiense e Borneriano). A auséncia pode ser explicada de dois modos: uma fusdo nao
intencional com o termo anterior, uma vez que ambos terminam com a mesma letra; ou,
também, por meio de erro, uma vez que no mesmo versiculo existe uma particula
condicional que possui praticamente a mesma grafia “i/se”. Dado tais elementos, néo
parece ser aplicado validamente o critério de leitura mais breve, além do numeroso
testemunho favoravel, parece ser mais coerente permanecer com a forma verbal.

v.7b - A sentenga St 0o foi transmitida de forma distinta ao longo da historia
textual. A forma apresentada no texto da NA? ¢ a que possui maior testemunhos
alexandrino (P &* A B C* 33. 1739*V¢ |at bo; CI); tradic&o esta que também possui um
menor ndmero de variantes. A tradicdo ocidental tende para uma versdo textual que se
preocupa em explicar o aspecto da procedéncia divina (“de Deus por meio de Cristo”),
que evidencia bem a preocupacao cristologica dos editores (82 C3 D K L 0278. 104. 365.
1175. 1241. 2464 9 ar). Algumas variantes possuem apenas um Gnico testemunho, que
possuem importancia menor diante do quadro geral. Forma é1 6god ¢é a leitura mais
dificil, causando, provavelmente, as outras variantes. Algumas mudancas nas variantes
sdo estilisticas e ndo alteram o sentido do texto, outras, como dito, possuem tendéncia
cristologica, portanto sdo consideradas tardias. Algumas variantes sdo evidentemente
uma glosa explicativa (se comparada com Rm 8,17 - xknpovopog pev 0eod
ouvkAnpovouog 6¢ Xpiotod). Assim, alem de ser a leitura mais dificil, a expressdo s

Beod parece ser a opgao mais adequada e proxima ao original.

204 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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v.8b - Alguns manuscritos da tradicdo ocidental testemunham a auséncia de guoet
(K b d; Ir'® Ambst Spec). O vocabulo @boet, por sua vez, esta presente nos melhores
cbdigos, além de grande atestacdo por multiplas outras tradigdes textuais posteriores. A
auséncia parece ter sido intencional, uma vez que expressa, de forma peremptoria, a
negacdo de possibilidade da existéncia de outros deuses, sendo um claro esforco
teoldgico. A evidéncia dos testemunhos e a ndo razoabilidade da aplicacdo do critério de
“leitura mais breve”, levam a creditar na razoabilidade de @bcer como testemunho
preferivel.

v.9d - Dois testemunhos textuais oferecem uma leitura distinta da forma infinita
verbal dovAevetv, apresentando o infinito aoristo dovAevoal (X e B). Tais testemunhos
sdo importantes dentro da tradicdo Alexandrina, no entanto, considerando que dovAgdey
é mais amplamente testemunhado, inclusive pelo testemunho mais antigo (34¢), pode-se
ter corroborada a opgdo defendida por NAZ. Um possivel motivo para a diferenca de
infinitivo no Sinaitico e Vaticano seja o estilistico, uma vez que a estrutura do aoristo
utilizada seja de carater interno e repetitivo “recomego de uma servidao”, no entanto essa
forma verbal nunca é utilizada na literatura paulina.

v.10 - A variante textual encontrada em P, mapatmpodvreg, um participio,
remonta a mais antiga tradicdo textual que se tem, no entanto, que é Unica e se ople a
todos os outros testemunhos das diversas familias de manuscritos. Acrescenta-se que
nopatnpeiode, como presente do indicativo medio, é a leitura mais dificil, dada a adigéo
de ideias presentes no v.10 e v.11, que seria melhor resolvida com o participio. Assim,
parece preferivel a leitura sugerida por NAZ,

v.11b - Como na questdo anterior, a variante apresentada por NA?, cuja forma
verbal ¢ xexomioxa, um perfeito indicativo, no foi transmitida por trés manuscritos (3%,
1739 e 1881), sendo o primeiro deste muito relevante pela sua antiguidade. Estes trés
testemunhos oferecem a variante éxonioca, No aoristo. Pode-se pensar que o0 uso do verbo
na forma verbal aoristo, como ocorre outras vezes na literatura paulina (Rm 16,6.12; Fl
2,16; 1Cor 15,10), pode ter influenciado o copista a adequar por harmonizacao também
Gl 4,11, uma vez que facilitaria a compreensao, tornando-a mais fluida. Neste sentido, o
uso de kexomiaxka ¢ também a leitura mais dificil e, claramente, a preferivel.

v.14a - A tradicdo textual apresenta distintos testemunhos que apresentam no lugar
de Dudv outras varidveis, CoOmo pov tov, pov, TOV 0U Mesmo vudv tov. Os testemunhos
da familia alexandrina estdo em todas as variantes, mas com mais autoridade na variante

apresentada por NA%, seguida nesta tradugio, com importantes codigos (X e B), além da
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Ocidental e Bizantina. A variante tov possui testemunhos alexandrinos relevantes; a
variante dudv tov tem testemunhos da tradicdo Alexandrina, como o de Origenes. A
variante defendida por NA?8, vudv, apresenta dificuldades de leitura e, justamente isso,
pode justificar o surgimento das demais. Pode-se perceber que, de modo geral, as
variantes buscam uma facilitacdo sintatica ou uma correcdo de sentido ao contexto do
texto. Logo, parece que vudv € a leitura mais dificil, sendo a preferivel.

v.14b - Uma tradicdo textual omite a expressdo ovde éfemtdoare (P). A
expressdo ovde é€emtboate estd presente na grande maioria dos manuscritos. Como a
expressao falta somente no papiro 46, pode-se pensar em uma falha de transmisséo nédo
intencional, talvez pela semelhanca de forma com o verbo anterior é&ovbevricate. A
auséncia da expressdo constituiria, a primeira vista, uma leitura mais breve, no entanto,
os multiplos testemunhos e a grande probabilidade de erro de transmissdo acabam por
evidenciar o0d¢ é€entucate como preferivel.

v.17c - Alguns testemunhos textuais acrescentam a expressdo (niAodte 0& TQ
Kpeitto yapiopato, estranha para a maior parte dos manuscritos. A expresséo € oriunda,
provavelmente, da tradi¢cdo Ocidental e de alguns cddigos latinos, da tradigdo bizantina.
Provavelmente, trata-se de um acréscimo derivado ou inspirado em 1Cor 12,31. Ha maior
probabilidade da tradicdo com a auséncia da expressdo ser a mais original, dado também
o critério da leitura mais breve, portanto esta € preferida.

v.18a - Existem mais duas possiveis variantes testemunhadas pela tradi¢ao textual
como opcgOes para a forma verbal {niodobar, como variagbes do mesmo verbo.
Destacam-se os codigos Sinaitico e Vaticano, como testemunhas da variante {nlodcbe,
no entanto, a outra variante, 0 {nAodcOat, conta com grande atestacéo e a maioria dos
testemunhos, mesmo n&o sendo téo antigos (D, F, G, K, L, P, 104. 630. 1505 €t). Esta
ultima variante, 1o {(nlodoOat, parece ser resultante uma revisao estilistica de {(nAodcOat
e destaca o infinitivo como sujeito da frase. A mudanca do infinitivo {nAoboOouw para o
imperativo {nAodcbe, parece focar um tom mais exortativo a sentenca. De modo geral, a
variante {nAodcOon pode ser entendida como a leitura mais breve e dificil. E, mesmo com
0s bons testemunhos a favor de {nAodcbe (X, B, 33 e lat), é bastante provavel que esta ja
seja oriunda de uma revisdo de uma forma verbal anterior que apresentava certa
dificuldade de leitura. Assim, é preferivel seguir a leitura sustentada por NAZ,

v.19a - Importantes manuscritos bizantinos apresentam ao invés do termo tékva a
variante texvia, um diminutivo do mesmo vocabulo. Sabe-se que o termo tékva é

testemunhado por importantes manuscritos, inclusive de primeira méo (X*, B, D*, Fe G),
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enquanto a qualidade e antiguidade dos testemunhos de texvia sd0 importantes, no
entanto, um pouco mais tardios. A op¢do de texvia na tradicdo bizantina pode ter
decorrido de um erro de transmissdo, uma vez que o substantivo Tékvov ¢ muito comum
na literatura paulina (39 vezes), enquanto tekviov nunca ¢ utilizado. Deste modo, parece
coerente manter o vocabulo tékva, como nos sugere a NA?,

v.21c - Distintos textos da tradicdo manuscrita apresentam variacdo da forma
verbal dxovete para dvaywvaookete (D, F, G, 104. 1175, latt, sa e bo™). A variante dxobete
é testemunhada pela maior parte dos manuscritos mais importantes. Ja a forma verbal
avaywmnokete € preferida por alguns codices unciais e a versao latina de tradigdo ocidental
e poucos manuscritos da tradicdo Alexandrina. Percebe-se ainda que h&d uma tendéncia de
harmonizagdo contextual nos testemunhos com a forma verbal avaywdockete, uma vez
que focam a dimensao escrita da lei, justamente por causa do contexto do versiculo. Na
literatura paulina, o substantivo vopog €, geralmente, expressao da lei como instituicao
divina e ndo um elemento material. E neste sentido, nenhuma das formas verbais séo
comuns com vopog. Mais comum ¢ a expressdao vmo vopov (Gl 3,23; 4,4.5.21; 5,18) e
corresponde mais ao sentido do verbo daxobw. Por estes motivos, prefere-se manter, como
sugere a NA?, a forma verbal dxovere.

v.25a - Distintas variacOes textuais estdo presentes como opgdo a sentenca d¢
Ayap Zwa. Discute-se a partir delas a auséncia ou ndo da conjuncédo &¢. O fato é que a
auséncia ou o uso nao altera o sentido da sentenca e, de modo geral, os testemunhos
favorecem mesmo o seu uso (cddices A, B, D, 0278, pelos manuscritos 323, 365, 1175,
2464; PB*). O problema maior é a presenca ou ndo de Aydp, cujas atestacdes sdo
equilibradas tanto por antiguidade como por nimero de manuscritos. A omissdo do nome
Ayap, da parte de alguns copistas, pode ter sido acidental, provocando variantes textuais
posteriores. Se é mais provavel o uso da conjuncdo ¢, tais problemas sdo eliminados,
pois esta leitura corrobora com a presenga de Aydp. A presenca de Aydp resulta em uma
leitura mais dificil e a sua auséncia se configura como a leitura mais breve. Tendo em
mente, em sentido contextual, que a presenca de Ayap no versiculo anterior ndo é
suficiente para supor uma insercao posterior aqui; pode-se dizer que a presenca de ¢ ao
invés de yap é um dos fatores determinantes para a manutencdo da sentenga como
apresentada por NA28, Além disso, compreendendo que é mais forte a leitura mais dificil,
permanece como melhor opcdo a sentenga 6& Ayap Zwva.

v.25b - Ao invés da sentenca preferida na edicdo de NA?®, cuotoysi 8¢, melhor

testemunhada, poucos testemunhos textuais transmitiram sentencas distintas: 1
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ovotoryodoa (F, G e lat) ou svuotoryovoa (D*). A diferenca e basicamente o modo verbal
da mesma raiz: do presente do indicativo [3? pessoa do singular] para o participio presente
ativo, nominativo singular feminino. A variacdo € uma possivel tentativa de harmonizar
com a particula relativa fjtic, no versiculo anterior. A critica apoia a variante com o verbo
ovotolyel, No presente do indicativo, por causa dos testemunhos mais numerosos e
importantes.

v.26b - H& um acréscimo do advérbio mavtwv antes da ultima palavra desta
sentenca em importantes manuscritos (x2, A, C3, K, L, P, 0278, 81, 104, 365, 630, 1175,
alguns manuscritos latinos e poucos manuscritos da Vulgata, aléem da versao siriaca). No
entanto, a auséncia do advérbio é melhor testemunhado (x*, B, C*, D, F, G, ¥, 0s
manuscritos 6, 33, 1241, 1505, 1739, 1881, 2464, a Vulgata e parte da Vetus Latina, a
versdo siriaca Peshitta, a tradicdo copta, além de citagdes patristicas). A tradu¢do mudaria
de “nossa mae” para “mae de todos nds”. Tudo indica que ¢ uma insercdo que,
provavelmente, tinha como objetivo evidenciar a ampliacdo do conceito de “Jerusalém
do alto”, portanto, de carater teoldgico. Mesmo com bons testemunhos a favor do uso de
navtov, a melhor opgdo parece ser a exclusao da particula, conforme os testemunhos de
maior peso gque a favorecem, além desta ser a leitura mais breve.

v.28a - Muitos testemunhos textuais apresentam uma mudanga pronominal em
(segunda do plural para primeira do plural) e da forma verbal (segunda do plural e
primeira do plural) em vueig 8¢, adehpoi, katd Toadx Emayyehiog tékva £oté, € defendida
por NA? e apoiada por importantes testemunhos (B, codices B, D*, F, G, 0278, o0s
manuscritos 6, 33, 365, 1175, 1739, 1881, um manuscrito da Vetus Latina, a tradicdo
saidica, além das citacGes de Irineu e Ambrosio). No entanto, os cddices &, A, C, D?, K,
L, P, ¥, 062, os manuscritos 81, 104, 630, 1241, 1505, 2464, a maioria dos manuscritos
e as versdes Vulgata e parte da Vetus Latina, a tradicdo siriaca e boarica transmitiram
Como 7jueic 8¢, adedpoi, kot Toadk émayyehiog tékva éouév. H4 um certo equilibrio dos
testemunhos das variantes, tendendo, por causa do $*6, para variante apresentada por
NA28. A questdo pode, no entanto, ser compreendida também pelo contexto, uma vez
que o uso da primeira plural pretende claramente evidenciar um elemento universal e, de
modo mais direto, insere o proprio Paulo na heranca abradmica, por meio de Isaac. O uso
da segunda plural, impde ao texto um tom mais exortativo, fazendo jus a estrutura retdrica
apresentada na sequéncia. Deste modo, 0 uso da primeira pessoa plural parece ser uma
leitura facilitadora, que ja apresenta questdes de uma teologia universalista posterior.

Assim, a estrutura sentencial preferida por NA?8, regida pelo uso da segunda pessoa,
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atestada por importantes testemunhos, e que se apresenta como a leitura mais dificil, deve
ser a preferivel.

v.30c - O verbo kinpovounoet, no indicativo futuro, 32 pessoa do singular, deve
ser traduzido como (ndo) herdara, forma verbal defendida por NA?® e atestada pelos
manuscritos de maior peso para a questdo (46, os codices X, B, D, H, P, 0278, e os
manuscritos 6, 33, 81, 326, 1175, 1241 e 2464); e a leitura kAnpovounon, ha qual o verbo
estaria no subjuntivo aoristo ativo, 3 pessoa do singular, traduzida como “para que nao
herde” ¢é atestada pela tradigdo bizantina (codices A, C, F, G, K, L, ¥; manuscritos 104,
365, 630, 1505, 1739, 1881). Internamente, esta construcdo parece ja ser uma elaboragéo
da ideia de “ndo herdara”, tornando a variante defendida por NA?® a leitura mais dificil e
preferivel.

A grande maioria dos manuscritos atestam a expressao tijg érevbépac, No entanto,
os cadices D, F, G, a maioria dos testemunhos da Vetus Latina e um manuscrito da
Vulgata, transmitiram como pov Isaoax. Segundo a variante, a tradugdo, em vez de “nao
herdara o filho da escrava com o filho da livre”, ficaria “ndo herdara o filho da escrava
com meu filho Isaac”. ndo ¢ a mais confidvel, pois denuncia uma clara tentativa de
harmonizacdo com a citacdo de Gn 21,10. N&o parece razoavel pensar que Paulo tivesse
escrito originalmente pov Ioaoxk, de acordo com a LXX, e depois surgisse uma variante
alterando a expresséo para tiic élevbépoac. Deste modo, parece ser mais coerente 0 uso da
variante tij¢ éAevBépac, compreendendo que a variante pov Isaax € uma harmonizacao
contextual posterior.

v.31a - No lugar da particula 816, defendida por NA?8, foram transmitidas distintas
variantes com particulas diversas (&pa, &pa ovv, fueic 8¢) € mesmo com a auséncia de
qualquer uma delas. O fato de ser uma particula que inicia uma sentenca, em um contexto
de conclusio da “alegoria” de Sara e Agar, e nenhuma das possiveis variantes alteraria
fundamentalmente o texto. Percebe-se, no entanto, que a leitura de épa. odv se apoia na
variante dpa, sendo menos provavel. A variante nueic 6¢ esta correlacionada com a leitura
de variantes do v.28. Assim, parece que as mais provaveis sdo: a sugerida por NAZ
(apoiada pelos cddices x, B, D*, H, 0261, 0278, manuscritos 33, 365, 1175, 1739, 1881,
versdo copta saidica) e a auséncia da particula (apoiada apenas pelo coddice V).
Considerando a multiplicidade, a antiguidade e a importancia dos manuscritos que
defendem 619, parece ndo ser razoavel apelar ao critério de leitura mais breve, neste caso.

Portanto, é preferivel permanecer com o que é proposto pela NAZ,
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v.5,1 - GI 5,1 apresenta em sua tradi¢do textual uma enorme quantidade de casos
de substituicdes de termos, mudangas de posicOes e omissdes de palavras, apresentando
diversas variantes, no entanto, nenhuma dessas mudancas alteram de fato o sentido do
texto. O conteudo dos manuscritos unciais mais antigos e de maior autoridade (como o0s
codices Sinaiticus, Alexandrinus e Vaticanus), além do mindsculo mais significativo (33),
s&o concordes e harménicos, e é justamente este contetdo que esté apresentado na versao
de NA?, portanto, a traducéo segue os mesmos critérios, entendendo ser a mais proxima

possivel do texto original.

4.2

Andalise dos verbos e 0 seu uso no texto de Gl 4,1-5,1

Parte integrante do Método Exegético, a analise dos verbos desempenha um papel
fundamental no trabalho de estudo exegético, pois ajuda a revelar nuances e significados
profundos dentro dos textos sagrados. Os verbos sdo os “motores” da escrita e constituem
a espinha dorsal desta analise. A escolha e a conjugacéo dos verbos revelam o tempo, o
aspecto, 0 modo e a voz, e esses elementos tém um impacto profundo em sua
interpretacdo. Ao entender a variedade de sentidos que um Unico verbo pode assumir em
diferentes contextos, podem-se evitar interpretacdes simplistas e chegar a impressoes
mais profundas sobre a pericope. A andlise dos verbos, em Gl 4,1-5,1 desempenha um
papel crucial na identificacdo do movimento, dos temas e dos motivos subjacentes ao

texto.

a) verbos Unicos

dapépet (v.1) — a raiz dpépm remete, basicamente, ao ato de “levar” ou
“carregar algo através”, ou de “conduzir por”, “levar de uma area ou estrutura através de”
(Mc 11,16). Em sentido derivado, pode significar o ato de fazer com que, pela agéo de
uma forga, algo/alguém se mova em varias dire¢des, podendo ser traduzido por “levar de
um lado para outro” (At 27,27). E a partir destes sentidos de ordem fisica que o verbo
ganha uma conotac¢do mais conceitual, podendo ser compreendido como “ser diferente de
algo” ou de alguém “se diferir”, “ser diferente” (1Cor 15,41; Gl 4,1). Uma outra
conotacdo que pode ser considerada ¢ a de “ser de valor consideravel”, geralmente, por

ter certas caracteristicas distintivas (Mt 6,26; FI 1,10). O uso da forma verbal, em Gl 4,1,
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no presente do indicativo (ativo), remete a uma ideia de carater juridico a qual deveria ser
compreendida e valida também para o tempo no qual o escrito fora enviado.?%®

N\Oev (v.4) — a raiz &pyouon, bastante utilizada no NT, tem como significado
basico o ato de “vir”, “chegar” ou “acontecer” usado para situagdes, pessoas e coisas (Mt
11,14), assim como eventos e situacdes (Jo 4,25); enquanto verbo, pode ser utilizado
literalmente ou figurativamente (Jo 14,23), variando o seu significado com o contexto e
por meio da preposicdo que o acompanha.?®® A gama de sentidos varia como forma de
evidenciar acontecimentos especificos; o deslocamento em direcdo a certos locais; e, de
forma negativa, “ir para” (desenvolver) um estado de satde pior; vir em “pele de
cordeiro”, ou seja, o uso metaforico para indicar o ato de “fingir” ser algo que ndo ¢é para
fins de destrui¢do ou dominio; de forma positiva, “chegar ao conhecimento” ou
“encaminha-se em dire¢do ao conhecimento/verdade”. Em Gl 4,4, a forma verbal, no
indicativo aoristo (ativo), remete a um acontecimento de carater historico-teoldgico
identificado por Paulo como “plenitude do tempo”, referindo-se a vinda de Jesus em sua
encarnagao.?%’

g€ayopdaon (v.5) — a forma verbal é uma ampliagdo de significado de dyopalw
(“comprar”); a raiz €é€ayopdlm tem como significado basico “pagar um prego”, “fazer
com que alguém seja solto” ou “fique livre”, através de um meio que acaba sendo
demasiado oneroso ao individuo que efetua a libertacdo (1Cor 6,20; Gl 3,13). Uma
tradugdo literal seria “libertar, pagando um prego”, mas a leitura literal desta tradugdo
pode ser problematica ao referir-se ao resgate de Cristo, devendo-se preferir uma
compreensdo mais figurada, que remete a ideia de “resgate” ou de “libertagao”. Em Gl
4,5, a forma verbal, um aoristo um subjuntivo (ativo), indica, conjuntamente com a
estrutura frasal em itvo, um objetivo que deve necessariamente ser realizado como forma
de ser realizado um resgate frente as estruturas e consequéncias legais estabelecidas pelo
contexto religioso.2%®

amordPopey (v.5) — damolouPave refere-se basicamente ao ato de tirar ou
conduzir para fora de um determinado lugar (Mc 7,33). Indica também a volta de algo
que antes se possuia, ou de seu equivalente, assim com o sentido de “receber de volta”,

“ter de volta” (Mt 25,27; Lc 6,34). O sentido de retorno pode implicar no gesto de aceitar

205 LOUW, J.; NIDA, E., Stagpépm, p. 183.186.525.552; MERKIL, F., Stapépw. DITNT, p. 544-545.

206 _ATEGAN, B. C., Formulas in the Language of Paul, p. 75-87.

207 LOUW, J.; NIDA, E., &pyopar, p. 140.147.165.174.243.292.342.682.696; MURTDLE, W., &pyopat.
DITNT, p. 2657-2662.

208 | OUW, J.; NIDA, E., ££ayopéiw, p. 435.
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a presenca de uma pessoa de forma amigavel, podendo, neste sentido, ser traduzida como
“dar boas-vindas”, “acolher”, “hospedar, “receber”. Importa, em algumas vezes, enfatizar
a fonte do qual algo ou alguém provém (Lc 16,25). E, de modo mais subjetivo, pode
indicar a multipla vivéncia de determinado acontecimento ou estado, muitas vezes com
sentido negativo (Jo 7,23; Mt 23,14; Rm 5,11; Hb 11,36). Em Gl 4,5, a forma verbal
anoldfmpev, um subjuntivo aoristo (ativo), conecta-se no sentido frasal com a particula
iva para indicar o estado de relagdo-consequéncia. O Filho de Deus veio a este mundo
para resgatar e, como consequéncia deste evento, recebemos a adogao de filhos.?%

kpalov (v.6) — a forma verbal, derivada da raiz kpélw, tem como sentido basico
“gritar” por meio de um som que ressoa de forma desagradéavel, dai a possibilidade de
traducdo como “berrar” (Mt 9,27; Mc 6,49; Jo 19,12). A forma verbal, no participio
presente (ativo), em Gl 4,6, remete, por meio de uma acdo continua e presente, ao apelo
incessante do Espirito que clama pelo Pai, por meio do Filho.?'° Chama a ateng&o a nogéo
de que tal clamor possa parecer incomodo pela intensidade e pela insisténcia, mas remete,
ao mesmo tempo, um desejo divino irrefreavel para que seja escutado o apelo interior,
presente em todos os que foram resgatados por Cristo.?*

gmotpépete (v.9) — émotpéem possui significado basico de uma acdo ou
movimento de retorno ao ponto ou area a qual se anteriormente se encontrava (Lc 2,39).
Deste sentido decorre a ideia de levar uma pessoa a mudar de crencas, baseando-se em
seus conhecimentos ou percepcdes prévias, tendo uma conotacdo de convencimento (Lc
1,16; Gl 4,9). O verbo pode ter uma rela¢do também com a mudanca de comportamento
ou de relacionamento interpessoal (Mt 18,3; 1Pd 2,25). De modo geral, sdo o0s
componentes semanticos presentes na estrutura frasal que determinam se o verbo remete
a um elemento de crenca ou ndo. Em Gl 4,9, a forma verbal, indicativo presente (ativo),
pode indicar o retorno, tido como negativo, as crencas religiosas ao qual a comunidade
da Galécia estava submetida antes da pregacao de Paulo. No entanto, pelo contexto, pode
igualmente remeter aos costumes e crencas do Judaismo que tornaram-se presentes no
cotidiano daquele grupo. Somente o estudo diacrdnico pode determinar ou iluminar a

questo.?'?

209 | OUW, J.; NIDA, E., émohopBéve, p. 184.404-405.510.717; SIEDE, B., anolapBave. DITNT, p.
2527-2533.

210 CARSON, D. A., The Cross and the Spirit, p. 239-242.

21 LOUW, J.; NIDA, E., xpalm, p. 357; CARSON, D. A., C., xpalo. DITNT, p. 359-361.

212 LOUW, J.; NIDA, E., émotpéeo, p. 176.335.
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napatnpeiode (v.10) — mtapatnpém indica a acdo de observar de perto e de forma
atenta e cuidadosa, “vigiar”, “guardar”, relacionado, geralmente ao agente que ¢
responsavel por proteger ou vigiar uma cidade ou local, ou estar atento ao movimento e
as pessoas que circulam por um espaco (At 9,24). Deste sentido deriva-se a dimenséo de
interioridade, que remete ao ensino-aprendizagem de algo, como ideia, conceito, ou
mesmo de uma expectativa de tempo futuro (Lc 17,20). E deste modo, que possui 0
sentido de realizar um costume ou tradi¢do, como percebe-se o0 uso em Gl 4,10. O verbo
indicativo presente (médio), em Gl 4,10, parece remontar ao costume zeloso cotidiano de
se observar cerimoOnias ou momentos cultuais, marcados por “dias”, “meses”, “tempos” e
“anos”, que se seguia na comunidade da Galacia. Tais expressoes, vinculadas ao verbo
napatnpeiode, podem tanto remeter as tradicbes e aos costumes dos galatas antes da
pregacdo cristd de Paulo, que ainda eram seguidos (referéncia ao tempo em que eram
“gentios”) ou ao status de necessidade de zelar pelos costumes ensinados apos a saida de
Paulo da comunidade (por influéncia judaica).?!3

kexomioka (V.11) — a raiz komaw refere-se ao ato de fazer um trabalho arduo, no
qual apresentam-se dificuldades e obstaculos. Pode ser traduzido por “labutar”, “trabalhar
com esfor¢o”, “empenhar-se”, “afadigar-se” (Lc 5,5; 2Ts 3,8). A raiz indica também um
estado de cansago extremo ou exaustdo devido ao arduo trabalho ou labuta (Mt 11,28; Jo
4,6). Pode indicar, inclusive o estado de fadiga e desanimo emocional a ponto de desistir
de algo, podendo ser traduzido por “desanimar” ou “desistir” (Ap 2,3). Percebe-se a
abrangéncia da raiz ao conectar-se o desgaste, por cansa¢o, com todas as esferas internas
e externas humanas. Em Gl 4,11, a forma verbal kexomiaxa, um indicativo perfeito
(ativo), refere-se ao trabalho intenso de pregacdo e ensino por parte de Paulo na
comunidade da Galacia. O apdstolo reflete sobre todo 0 seu empenho missionario e, de
forma retorica, indaga se este grande esforco (fisico, intelectual, emocional) teria sido em
vdo.2H

déopan (v.12) — O verbo indica geralmente o ato de pedir com insisténcia, que
pode ter o sentido de “pedir”, “interceder” (Rm 8,27), “implorar”, “apelar” e “recorrer”
(At 25,24). Muitas vezes, a traducdo implica também o uso em uma dimenséo figurada,

como “pedir de coragdo aberto”, “pedir com voz de choro”, “pedir de maos estendidas”.

Assim, 0 verbo pode tanto ser usado como uma suplica pessoal ou em contexto

23 LOUW, J.; NIDA, E., tapatpém, p. 253.451; SCHUTL, H. -G., nopoatpém. DITNT, p. 925-927.
214 LOUW, J.; NIDA, E., kombéw, p. 234.286.458; SEITZ, M.; LINK, H. -G., kémog/xomidm. DITNT, p.
797-798.
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comunitario ou juridico.?!®> A insisténcia no indicativo presente (médio), em Gl 4,12,
indica o contexto atual-presente e a urgéncia do que é tratado. A acdo de suplica é do
proprio Paulo, que se coloca de forma humilde, como uma pessoa em extrema
necessidade, que precisa gravemente de uma resposta ou acdo daqueles a quem se
dirige.®
nownoate (v.12) — ddicém remete basicamente ao ato de causar dano fisico ou
machucar, de modo a ser compreendido que tal ato é feito de forma errada e ndo merecida
(Lc 10,19), maltratar, agir de modo injusto (Mt 20,13). Do sentido material ou fisico se
desenvolve ao elemento conceitual, no qual se depreende “fazer o que ¢ injusto” ou “fazer
errado”, “fazer de forma incorreta” (At 25,10). Em Gl 4,4, o verbo indicativo aoristo
(ativo), juntamente com pronome indefinido ovd€v, indica que essa ac¢ao faz parte de um
passado recente, guardado na memoria de Paulo como um gesto de acolhida e amizade
por parte da comunidade da Galacia. Eles ndo agiram de forma injusta ou ignoraram as
suas necessidades, ao contrario, foram afaveis ao se sensibilizar e cuidar de sua saude
fisica, mesmo sem té-lo conhecido anteriormente (v.13).2%

omyyeMobuny (v.13) — edayyeliCm, possui grande importancia no NT, designa a
acao de comunicar uma boa noticia a respeito de algo. Torna-se no NT uma referéncia a
mensagem do Evangelho de Jesus.?'® Pode ser traduzido como “anunciar uma/a boa
noticia [Evangelho]” (At 8,35) ou como “boa nova” sobre uma noticia que traz felicidade
e jubilo, como o nascimento de uma crianca (Lc 1,19). O verbo indicativo aoristo (médio),
onyyemoauny, em Gl 4,13 possui funcéo narrativa e remete a primeira proclamagéo do
Evangelho para a comunidade da Galacia. O anincio se desenvolveu no periodo em que
0 apostolo fora acolhido por causa de uma enfermidade, que pode ter-lhe acometido a
visdo (v.15).

g€ovbBevioarte (v.14) — a raiz £€ovbevéw indica o ato de desprezar de alguém, ou
algo, pelo julgamento prévio de que este/isto ndo possui valor. A aplicagdo semantica
pode remeter a um sentido que enfoca aquele que despreza (Lc 18,9) ou aquele que é
desprezado (Rm 14,3). O verbo indicativo aoristo (medio) é€ovbevricate, em Gl 4,14,

possui um carater também narrativo e é apresentado em uma estrutura semelhante ao v.12

215 MILLINS, T. Y., Petition as a Literary Form, p. 46-54.

216 LOUW, J.; NIDA, E., 8¢opas, p. 365; SCHONWEISS, K., 8¢opar. DITNT, p. 1440-1441.
2T LOUW, J.; NIDA, E., dducéom, p. 208.662-663.673.

2181 OUW, J.; NIDA, E., edayyehilw, p. 369; BECKER, U., gbayyehlw. DITNT, p. 757-765.
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(com a forma verbal fdiknoate). Conecta-Se aqui a particula negativa ook, e demonstra
a acdo de afeto e acolhida da comunidade para com Paulo.?®

g€entooate (v.14) — éxntdm € uma ampliacdo metaforica do sentido basico da raiz,
que remete ao ato de “cuspir”. Possui o sentido de rejeicdo extrema por meio do desprezo.
Pode ser traduzido como “rejeitar”, “revelar desprezo”, como ¢ o caso de Gl 4,14, mas
em sentido invertido. O grego koiné, como em outros idiomas, relaciona o ato de rejeicéo
também por meio de expressdes idiomaticas como “jogar fora”, “empurrar para o lado”,
“dar de costas”. Em Gl 4,14, o verbo é€entbcote, um indicativo aoristo (ativo), marca a
narrativa dentro de um quadro que da continuidade ao uso de uma sequéncia de verbos
fortes e enfaticos, em seu sentido negativo basico, mas que, no entanto, foram utilizados
por Paulo de forma positiva, por meio da particula ovd¢. No contexto, da-se continuidade
ao relato sobre o periodo de acolhimento encontrado por ele na Galacia.??

noptopd (v.15) — paptopém remete basicamente ao ato de um sujeito, envolvido
diretamente, relatar ou dar informac6es sobre alguém, ou sobre um acontecimento. Neste
sentido, pode ser traduzido como “testemunhar/dar testemunho” (Jo 1,7; 3,28; Lc¢ 21,13;
1Pd 5,12), possuindo ou nao carater juridico. A raiz remete também ao “falar bem” ou
“positivamente” de alguém a partir de uma experiéncia pessoal (Lc 4,22). Este €, mais
provavelmente, o sentido do uso em Gl 4,15. O testemunho que Paulo resgata como
memoria dos galatas é tdo énfatico que vem acompanhado de uma imagem hiperbdlica
do “arrancar os olhos” em seu beneficio. O verbo poptup®d, no indicativo presente, traz o
contexto de relato para o tempo atual, implicando uma for¢a na a¢do da comunidade que
perpassa o periodo da propria agdo.??

g€opOavtec (v.15) —araiz é€opvoom esta relacionada com o ato de “soltar algo”,
geralmente por meio da escavacdo. Assim, a raiz pode ser traduzida por “escavar um
buraco” ou “fazer uma abertura” (Mc 2,4). A forma verbal £€opO&avteg, em Gl 4,15, um
participio aoristo (ativo), ilustra bem o realismo e a forma hiperbdlica por detras das
imagens que Paulo utiliza para referir-se aos atos de empatia da comunidade gélata diante
de sua enfermidade. Trazendo o tempo da narrativa para uma espécie de continuidade

“preséntica”, Paulo ilustra a extrema preocupagdo dos membros da comunidade,

testificando que se fosse possivel???, utilizando-se um idiomatismo cultural, “retirariam”

219 LOUW, J.; NIDA, E., é£ovfevém, p. 679.

220 LOUW, J.; NIDA, E., éxntdm, p. 402; BROWN, C., m60mv/éknton. DITNT, p. 1233.

221 LOUW, J.; NIDA, E., naptopéwm, p. 374; COENEN, L., paptopéw. DITNT, p. 2503-2515.

22 A expressdo &i duvotdv, introdutdria da sentenca (v.15), indica o absurdo da imagem e reforca o
elemento simbdlico e retdrico por detrés da escolha da forma verbal é&opb&avteg.
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0s seus proprios olhos para oferecer-lhe. Percebe-se aqui o elemento retdrico no uso desta
forma verbal por causa da estrutura imagética (e absurda) do ato narrado, como forma de
evidenciar o alto respeito e sentimento que sentira naquela ocasido. A forca retérica do
uso da forma verbal cria, evidentemente, em seus interlocutores, a pergunta sobre o que
acontecera com este impeto e este intenso sentimento sentido pelo apéstolo ao longo de
sua auséncia.??

gdmkaté (v.15) — a raiz didmut, muito utilizada no NT, possui o sentido bésico de
dar um objeto, com implicacdo de valor (Mt 14,19; Fl 4,15). A raiz pode indicar o ato de
“fazer algo acontecer”, para acontecimentos fisicos e naturais, podendo ser traduzido
como “fazer aparecer”, “causar”, “dar”, “produzir” (Tg 5,18; At 2,19; Mt 24,29). Desta
estrutura fisica, que a raiz pode vir a ser utilizado como “conceder a alguém uma
oportunidade” (Lc 1,73-74) ou no sentido de “permitir” (Mc 4,29). A raiz didmpu também
é utilizada para indicar a colocacao de um objeto em algum lugar, como forma de afirmar
transferéncia de lugar ou posse (Lc 15,22). Pode ainda indicar a designacgdo de uma pessoa
para uma tarefa que beneficia outros, ou seja, no sentido de nomear (At 13,30). A
polissemia da raiz refere-se igualmente a uma acdo retributiva (2Ts 1,8). Em sentido
econémico pode estar referido ao pagamento ou remuneracdo (Mc 14,11; Mt 27,10; Lc
20,10), ou ao deposito de valor (Lc 19,23). De modo geral, pode-se dizer que 8idwmpt pode
ser também um marcador de uma relacdo causativa. Em Gl 4,15, a forma verbal édmkaré,
indicativo aoristo (ativo), segue e complementa o contexto narrativo ao indicar, por meio
da expresséo idiomatica, que se fosse possivel “arrancar os olhos”, os galatas os teriam
“transferido” como posse em beneficio de Paulo. Novamente aqui, percebe-se a utilizagéo
do verbo para criar um elemento imagético na acdo ndo realizada, mas desejada dos
galatas. Por um lado, este desejo, talvez, justifique-se por um sentimento de gratiddo
coletiva, cogitando-se a hipétese de que ele foi tido cada vez mais como uma figura de
importancia e autoridade, a medida em que ensinava e conduzia a comunidade a uma
adesdo de fé no Evangelho de Cristo.??* Por outro, pode indicar também que a doenca lhe
acometeu ja apds certo periodo de pregacdo na Galacia.?®

aAnfevov (v.16) — aAnbevdo refere-se basicamente a “comunicar a verdade”. A

dificuldade linguistica de apresentar um conceito tdo abstrato como “verdade” pode gerar

223 | OUW, J.; NIDA, E., ££0pvcc, p. 204.

224 BUSCEMII, A. M., Gal 4,12-20: un argomento di amicizia, p. 67-108; QUESNELL, Q., The Gospel of
Christian Freedom, p. 120-124.

25 LOUW, J.; NIDA, E., 5idopt, p. 504.148.149.647.341.512.518.715; VORLANDER, K., §idopu1.
DITNT, p. 507-508.
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dificuldade de traducdo e a necessidade de um complemento verbal, relacionado,
geralmente, ao contexto ao qual o verbo esta inserido se faz necessario. Em Gl 4,16, o
verbo aAnbedwv, participio presente (ativo), encontra-Se no contexto imediato, inserido
no debate sobre o “dizer algo” a respeito dos que provocaram o distanciamento entre
Paulo e a comunidade (ele havia se tornado um £y0pog) e, implicitamente, remete a
pergunta retdrica sobre o que toda aquela transformacdo comportamental significava
realmente. Nota-se 0 uso do contraste narrativa ao sair de uma fala extremamente elogiosa
da relacdo Paulo-comunidade para o “6dio” que se estabelece nesta por “causa da
comunicacio da verdade”.?%®

gxkheloon (v.17) — ékxleim significa fazer com que algo seja excluido ou proibido,
podendo ser traduzido como ““eliminar”, “proibir”, “ndo permitir”, “excluir”, também no
sentido de ndo existir base ou motivo (Rm 3,27). O uso derivado leva a ideia de
afastamento ou exclusdo de uma associacao, neste caso, comporta as tradugdes “separar”
e “livrar-se”, como parece ser 0 caso de Gl 4,17.2%" A forma verbal éxxieicat, um
infinitivo aoristo, é dificil de ser traduzido literalmente no contexto, uma vez que para
expressar bem o significado na lingua de chegada, é necessario apelar a uma forma
conjugada. Assim, o sentido frasal do versiculo seria “eles ndo querem que continueis a
vos relacionar (comigo)” ou “eles querem que (me) excluais da vossa companhia”.?%8

nopewbij (v.19) — popeoéw € uma forma derivada de popen (que designa a
“natureza” ou “carater interno ou externo” de algo [FI 2,7]), e pode ser compreendida
como fazer com que algo tenha determinada forma ou natureza, como em Gl 4,19. O
verbo popewij, um subjuntivo aoristo (passivo), acompanhado do relativo ov, indica, de
forma metafdrica, um processo de amadurecimento de uma pessoa para a maturidade. A
imagem criada por Paulo, por meio do uso da forma verbal e do contexto, leva o ouvinte-
leitor a imaginar uma mae preocupada com o desenvolvimento [e rebeldia] dos filhos.??
Esta estratégia ajuda ilustrar o sentimento do apéstolo e a dificuldade dos galatas em
assumir a maturidade da liberdade trazida por Cristo.?*°

aAra&on (v.20) — dAldocom tem como sentido basico a acdo de trocar uma coisa
por outra, podendo ser traduzida por “trocar” ou “substituir” (Rm 1,23.25). Em Gl 4,20,

0 verbo aAla&ar, infinitivo aoristo, indica algo novo nas intengdes de Paulo com a

226 LOUW, J.; NIDA, E., dAn0edom, p. 372; THILSETON, A. C., 4An0gbw. DITNT, p. 2601-2629.
221 \VORSTER, J., Dissociation in the letter to the Galatians, p. 297-310.

228 LOUW, J.; NIDA, E., éxiciheim, p. 149.402.
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comunidade da Galacia. Impedido de estar presente, ele se expressa de forma dura com a
expressdo “alterar a voz”.23! Este ndo é simplesmente o ato de mudar o tom da voz com
a finalidade de realizar uma exortacdo, mas algo mais radical, como impor-se de modo
que ndo € costumeiro ou correspondente ao proprio do seu comportamento. O “alterar a
voz” indica aqui uma forma enfatica, na qual Paulo se vé necessitado de agir de forma
totalmente nova para expressar a sua total perplexidade (dmopoduat) e tentar resgatar a
comunidade de volta a sensatez. Percebe-se, novamente aqui, que o uso da forma verbal
reforca a dimensdo imageética da fala, na qual pode-se imaginar a figura paterna-materna
diante dos seus filhos, em uma situacdo que extrapola ou abala os limites da relacédo
cotidiana.?®

amopovuar (v.20) — a raiz amopéw indica um estado de perplexidade com a
implicagdo de uma grande angustia, podendo ser traduzida por “ficar sem saber”, “ndo
ter certeza”, “ficar angustiado”, “ficar em duvida”, “ficar consternado”, “ficar perplexo”
(Jo 13,22; Lc 21,25; 2Cor 4,8). A forma verbal dmopoduat, um indicativo presente
(médio), implica a atualidade do sentimento do autor, uma vez que Paulo ndo se impactara
com a situacao apenas quando soubera, mas continuava perplexo e angustiado por causa
da situacdo dos galatas. Essa condicéo de perplexidade ajuda a entender o posicionamento
duro expresso pelo uso de “GAAGEAL THY ViV pov”, neste versiculo (v.20).233

axovete (v.21) — axodw remete basicamente a capacidade de ouvir (Mt 11,5; 1Cor
12,17). Deste sentido, decorre o ouvir e entender uma mensagem, podendo ser traduzido
como “entender” ou “compreender” (Mc 4,33; 1Cor 14,2; Rm 10,16). A raiz relaciona-se
também com o ouvir ou o apreciar uma melodia (Ap 18,22). Algumas expressdes
semiticas foram traduzidas para o grego?** por meio desta raiz, como em At 28,26: “ouvir
com a audigdo”, que indica uma necessidade de uma escuta atenta; em At 17,20, pode-se
encontrar a expressao “trazer aos ouvidos”, ou seja, levar alguém ao conhecimento de
algo por meio do ouvir. A forma verbal daxovete, um indicativo presente (ativo), em Gl
4,21, segue o ponto de vista paulino, regendo a acdo daqueles que visam estar submetidos
pela Lei judaica, mas que ndo a escutam, nem a compreendem e, portanto, ndo a seguem

verdadeiramente.?%®

BLEITZMYER, J. A, A Carta aos Galatas, p. 423.

22 LOUW, J.; NIDA, E., dAdocw, p. 525.511; VORLANDER, H.; BROWN, C., éAAdccm. DITNT, p.
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ovoTolyel (v.25) — cvotoryém tem como sentido basico a ideia de “corresponder a
uma outra coisa”. A raiz pode ser traduzida como “corresponder a”, “representar”, “ser
uma figura de”, “apontar para”. A forma verbal cvctoryei, em Gl 4,25, relaciona-se com
a comparagdo entre o monte Sinai e a atual Jerusalém.?® O Sinai corresponderia a
Jerusalém atual, dentro do contexto da exposicdo de Paulo. Por causa da polissemia da
raiz, € possivel pensar em outras possiveis tradu¢gdes como: “¢ uma figura da atual
Jerusalém” ou “aponta para a atual Jerusalém”.23” O fato é que a escolha, que expresse
um sentido mais preciso do texto, ndo é uma tarefa simples, uma vez que implica, neste
caso, também a interpretacdo sobre o contexto apresentado. Percebe-se que a forma verbal
é apresentada dentro de uma série de termos que explicitam e se conectam ao elemento
parabdlico ao qual Paulo desenvolve neste trecho.?®

evepavont (v.27) — evepaive indica a acdo de tornar alguém feliz. Podendo ser
traduzido como “alegra”, “animar”, “tornar feliz” (2Cor 2,2). Em Gl 4,27, a forma verbal
e0epavOnTL, um imperativo aoristo (passivo), faz parte da citacdo de Is 54,1, ipsis litteris
da Septuaginta.?®® Em Gl 4,27 utiliza a forma verbal dentro do contexto do que se pode
referir-se inicialmente como “prova escrituristica”, dentro do contexto argumentativo
sobre a questdo da descendéncia, desenvolvida por Paulo.?4

piiéov (v.27) — pryvow, prioow (também pacow) remetem-se basicamente a agcdo
de “arrebentar”, “romper” ou “rasgar” devido a uma pressdo interna, ou seja, expressa
uma situacao repentina e energética que envolve a danificacdo de algum objeto. Derivado
deste sentido, a raiz acaba sendo relacionada com a acao de fazer cair no chao, geralmente
em convulsdo, podendo, neste caso, ser traduzida como “convulsionar” ou “cair no chao
em convulsdo” (Mc 9,18). De modo geral, este sentido, refere-se ao primeiro estagio da
convulsdo, que leva o individuo a cair no chéo, sacudindo-se violentamente (Lc 9,42). A
raiz, refere-se também ao ato de fazer algo rapido e com grande esfor¢o. Positivamente,
indica o ato repentino de gritar, como expressao de jubilo e de alegria, como € o caso de
Gl 4,27. Relacionada aqui com a forma verbal Boncov, que possui 0 mesmo significado,

pR&ov, um imperativo aoristo (ativo), pode ter sido utilizado como qualificador de inicio

2% DAVIES, G. |., Hagar, El-Hegra, and the Location of Mount Sinai, p. 152-163.
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repentino ou para evidenciar exageradamente o sentimento de felicidade, de forma a
equipara-lo, ou mesmo ultrapassar, o sentimento da alegria do parto.?4

Bonoov (v.27) — Podw refere-se a um grito em um volume fora do comum,
podendo ser traduzida como “clamar”, “gritar” ou “berrar” (At 25,24; Mt 27,46). Em Gl
4,27, a forma verbal Boncov, um imperativo aoristo (ativo), esta conectada a raiz pryyvopt,
criando uma estrutura frasal que reforca a sua acao e agrega a ela o elemento de alegria e
jubilo. Ambas as formas verbais fazem parte da citacdo de Is 54,1, utilizada literalmente
conforme a LXX.24?

tiktovoa (v.27) — tiktw remete a duas realidades basicas, uma do universo
humano e outro do vegetal/agricola. Por um lado, o ato de “dar a luz a um filho” (Mt
1,23), ou de “ter um filho” e “causar o crescimento” e, por outro, a producao de plantas
(Hb 6,7-8). De modo geral, a natureza do parto liga-se intimamente a dimenséo feminina,
de forma fisica, emocional e simbdlica; enquanto a dimenséo da natureza do plantio e do
cultivo, independe da questdo do género. A forma verbal tiktovca, em Gl 4,27, um
participio presente (ativo), refere-se a citacdo de Is 54,1, na qual uma mulher estéril,
mesmo n&o tendo dado & luz, é apresentada em condicao de alegria e jibilo.?*®

£dimkev (v.29) — dunkw indica basicamente o ato de avancar com pressa e com
esforgo fisico intenso. Tal avanco, pode comportar intengdes pacificas ou hostis (Mt
23,34; Lc 17,23; Ap 12,13). A raiz indica o deslocamento rapido na direcdo de um alvo,
podendo ser traduzida por “apressar-se para”, “correr direto para”, “prosseguir para” (F1
3,14). Pode assumir uma conotacdo negativa como organizar um programa Oopressor,
podendo ser traduzido por “perseguir”, “importunar”, “fazer sofrer”, “ameagar ou “ir ao
encalgo de” (Mt 5,10; 1Ts 2,15; At 8,1). Deste sentido fisico, ha uma ampliacdo
metaférica do sentido da raiz para indicar o esforco com um proposito ou objetivo
definido (Rm 9,30; 12,13). Em Gl 4,29, a forma verbal £éiwkev, um indicativo perfeito
(ativo), refere-se, na exposicdo de Paulo, a perseguicdo promovida por Ismael contra
Isaac.** Elemento este que ndo se encontra presente textualmente nas narrativas de
Geénesis (Gn 21,8-9).24
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gxPalre (v.30) — éxParim remete-se basicamente ao ato de conduzir para fora de
um lugar ou estrutura (Mc 1,2; 8,23; Jo 10,4; At 7,40). Pode indicar o ato de causar uma
mudanca dréstica de estado por meio de uma acdo forte e energética, podendo ser
traduzida como “fazer que passe a existir”, “fazer com que se torne” (Mt 12,20). A raiz
pode ainda indicar o ato de fazer ou permitir que uma ou mais pessoas deixem um lugar,
envolvendo, muitas vezes, a forca fisica. Neste sentido, pode ser traduzido por “mandar
embora”, “expulsar”, “expelir”, atribuido, algumas vezes, a eventos taumaturgicos ou de
exorcismos (Mt 8,16; 9,34; Mc 1,34; 11,15; At 16,37); e, nem sempre, possui carater
negativo, mas o de acdo que provoca saida para uma determinada finalidade, como o
trabalho (Mt 9,38). Metaforicamente, pode indicar “jogar fora o nome”, no sentido de
insultar ou injuriar (Lc 6,22). A forma verbal &&kBole, em Gl 4,30, um imperativo aoristo
(ativo), insere-se na releitura que Paulo faz sobre Gn 21,8-9, ampliando a questdo do
debate sobre Agar e seu filho, testemunhada (e justificada) pela Escritura, segundo a
perspectiva paulina, como uma resolugdo firme e necessaria, que atesta a expulsdo de
ambos.246

KAnpovounoet (v.30) — kAnpovouém possui 0 sentido basico de receber de presente
um bem ou beneficio de um falecido (pai ou mae), portanto refere-se ao “herdar”. Pode
referir-se a algo recebido de grande valor, sem merecimento, podendo ser traduzido por
“receber”, “ganhar a posse de” (Mt 5,5; Hb 6,12). Em Gl 4,30, a forma verbal
KAnpovounoet, um indicativo futuro (ativo), acompanhada da expressdo negativa e
intensiva ov yap un, remete a completa impossibilidade de um filho se tornar herdeiro,
na “parafrase” paulina baseada em Gn 21,10, na qual Paulo reelabora a narrativa da
expulsdo da escrava Agar e de seu filho, Ismael.?4

nievbépwoev (5,1) — élevbepdwm refere-se a acdo de promover a liberdade de
alguém, tornando-o livre. A raiz pode ser traduzida por “libertar” ou “livrar” (Jo 8,36).
Em GI 5,1, esta forma verbal esta conectada estritamente com o substantivo élevbepia,
criando um conectivo por meio de assonédncia. A forma verbal Wievbépwoev, um
indicativo aoristo (ativo), remete narrativamente ao gesto de libertacdo de Cristo, mas
possui claramente um carater atemporal, marcando necessariamente a vida presente dos

galatas.?*
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omkete (5,1) — otkw indica basicamente o ato de “ficar de pé” ou em posigdo
ereta (Mc 3,31; At 5,25). Deste sentido basico, decorre a compreensao de permanecer em
um estado para indicar aceitacdo ou ndo (Rm 14,4), ou seja, o ato de “permanecer firme”.
Neste texto de Romanos, a raiz é utilizada como um componente da expressdo idiomatica
da “para o seu proprio senhor ele se mantém de pé ou cai”, que indica que a honra ou o
desfavor depende da avaliacdo de um terceiro, o qual lhe detém o poder. E, talvez, seja
isto 0 que esteja por detras do uso retérico que Paulo faz aqui em Gl 5,1, por meio da
forma verbal otikete, um imperativo presente (ativo). O apdstolo faz um apelo para que
os galatas “permanecam de p€” para assim assumir a liberdade que ja lhes fora concedida
pelo seu “senhor”.249

gvéyeobe — évéym possui o sentido basico de “sentir rancor” por algo que alguém
tenha feito algo, podendo ser traduzido por “ficar ressentido” (Mc 6,19). A mesma raiz
pode indicar a condigdo de antagonismo ou hostilidade, ou seja, “opor-se a alguém/algo”,
“tornar-se inimigo de”, tendo como referéncia a condi¢do ou situacdo inicial desta
rivalidade (Jo 3,18). Em Gl 5,1, a forma verbal évéyeobe, um imperativo presente
(passivo) refere-se, no contexto exortativo, a necessidade de se opor ao jugo da
escraviddo. No entanto, a estrutura frasal do grego ndo permite uma boa compreensdo
com o sentido literal do verbo para a lingua de chegada, por isso, optou-se por traduzir
por “submeter”, que respeita a esséncia da raiz e explicita melhor o contexto do

versiculo.2*°

b) verbos com diversas ocorréncias

Aéyo (vv.1.21.30) — a raiz é muito utilizada no NT e indica basicamente o ato de
falar ou conversar, com énfase no que ¢ expresso, podendo ser traduzido por “dizer”,
“conversar”, “contar”, “falar” (Mt 1,20; Lc 7,40). Assim, pode ser intensificada em
sentido ao ato de explicar de forma mais completa o que foi dito, podendo ser traduzido
por “querer dizer”, “dar a entender” (1Cor 7,29; Gl 3,17). A raiz pode referir-se ao falar
de uma pessoa ou objeto por meio de um nome préprio, portanto, expressando a ideia de
“chamar”, “chamar-se” ou “ter o nome de” (Mt 13,55), além poder relacionar um
atributivo ao falar sobre uma pessoa (Mc 12,37). A raiz pode indicar também um
pensamento sem revelar o conteido a outrem (Mt 9,3.21) ou ainda uma correspondéncia

semantica, ou de significado, entre linguas distintas (At 6,36). A raiz Aéyo, juntamente

249 | OUW, J.; NIDA, E., otiiko, p. 138.194.657.
250 | OUW, J.; NIDA, E., évéy, p. 439.677; THIELE, F., évéyw. DITNT, p. 494.
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com &iut, como dito, € bem comum e frequente na literatura paulina, embora em Gl 4,1
5,1 ela s6 ocorra trés vezes. O sentido da raiz em Gl 4,1-5,1 varia de significado entre o
ato de dizer, utilizando o indicativo presente ativo Aéyw, como uma forma de introdugéo
ao discurso ou fala de Paulo (Gl 4,1); como indicador diretivo para perguntas retoricas
dirigidas a comunidade e/ou aos “opositores”, por meio do imperativo ativo Aéyeté (Gl
4,21); e como uma referéncia ao que se diz na tradicdo escrita judaica, por meio de um
novo indicativo presente ativo, Aéyet (Gl 4,30).%!

eipt (v.1.2.3.6.7.8.21.24.25.26.28.31) — O uso da raiz é bastante amplo no NT e
raiz indica basicamente a existéncia em um espaco (Lc 2,49); no entanto este sentido
amplia-se para indicar o estado caracterizado por elementos inerentes e/ou transitrios ao
ser (Mt 11,29; Jo 1,15; 1Jo 1,4). Pode indicar também a identificacdo ou igualdade do ser
em comparacdo ou relacdo (Mc 3,11; Lc 8,41; 1Jo 2,22.25). Além de indicar o existir, em
sentido absoluto (At 17,28; Hb 11,6; Jo 17,5; Rm 4,17). E, de modo um pouco distinto,
pode estar relacionado com um acontecimento, utilizado como “haver” ou “acontecer”
(Mc 14,2). Utiliza-se de expressdes idiométicas para indicar uma mudanca de estado ou
situacdo (Lc 3,5); aplicado metaforicamente, esta relacionado ao sentido de uma coisa ou
de algo, podendo ser traduzido por “isto deve ser entendido como” (At 2,12); ou a
continuidade de certas atividades com cuidado e aten¢do (1Tm 4,15); ou mesmo para
indicar que alguém estd sob o jugo de algo (1Tm 6,1). Também em expressdes
idiomaticas: pode indicar um estado de proximidade e afeicdo pessoal (mesmo que ndo
necessariamente intima) (Mt 11,16); o insistir na propria dignidade (1Ts 2,7; At 5,36); ou
mesmo para indicar o ressentimento ou o sentimento de inveja (At 8,23). A raiz pode ser
utilizada para marcar o pertencimento a uma classe (Lc 19,2; Jo 1,1). Conectado a raiz
ocvoTol£m, Possui a conotacdo de correspondéncia a outra coisa em certos aspectos,

2 <eC 2% ¢¢

podendo ser traduzido por “corresponder a”, “representar”, “ser uma figura de”, como
encontra-se em Gl 4,25. Neste sentido, a raiz pode expressar equivaléncia em uma mesma
lingua ou em idiomas distintos (Mc 3,17; 7,2; Rm 7,18). Por fim, a raiz pode conotar
também possibilidade (Hb 9,5). O uso de sipi em Gl 4,1-5,1 é bastante significativo e
amplo, é utilizado como um importante recurso retérico e estrutural, por isso, sera

analisado com maior detalhamento no comentario.252
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g€omooté o (Vv.4.6) — a raiz indica basicamente o envio de uma mensagem
através de uma pessoa (At 13,26). Dai decorre o sentido de promover ou enviar algo ou
alguém com algum objetivo especifico (At 17,14). Em GI 4,1-5,1 encontram-se duas
ocorréncias (Gl 4,4.6) com a mesma forma verbal, no indicativo aoristo (ativo),
gEanéotelev. A forma verbal refere-se, em ambas ocorréncias, ao envio que Deus faz a
humanidade, primeiramente, de seu Filho unigénito e, consequentemente, do Espirito de
seu Filho. Para Paulo, o que nos foi enviado é o &pice da relacdo de amor e de intimidade

entre a divindade e a humanidade,??

portanto, cria um laco permanente e indissoltvel de
filiacdo, e deveria, por sua vez, eclodir em uma resposta enfatica de resposta e
reconhecimento desta nova relacdo. Esta resposta efusiva € aludida por meio da sentenca,
regida pelo vocativo, afpa 6 matip (Gl 4,6).%

yivopar (W.4.12.16)— a raiz possui o sentido basico de “passar a existir” ou “ser
formado” (Jo 1,3; Jo 8,58); no entanto, pode apenas indicar certas caracteristicas que
foram ou poderédo ser adquiridas (Mt 10,16; 1Ts 2,8). Deste Gltimo sentido deriva-se a
ideia de chegar a adquirir ou experimentar um estado, podendo ser traduzido por “tornar-
se” ou “vir a ser” (Mt 5,45; At 26,29). Como elemento de transi¢ao temporal, pode indicar
a mudanca espacial (At 25,15; 27,7) ou que algo que passa a vir a acontecer € distinto do
que existia ou acontecia antes (Mc 4,37; At 28,13); ou ainda, estar em um lugar, com a
implicacdo de ter vindo a estar (por desejo pessoal ou obrigacdo) (At 20,18); assim
também o “aparecer”, “vir a estar” (Lc 2,13). Dentro de expressdes idiomaticas, pode
indicar: um processo de decisdo ao qual se chegar a resolucédo ou decisdo (At 20,3); ou
uma decisdo impulsiva ou apressada (At 14,5); em ou contexto, indica o fato de uma
mulher “passar a ser de um homem?”, ou seja, na cultura semita antiga, “casar-se” (Rm
7,3). Em sentido comportamental, a raiz indica 0 comportamento ou o portar-se de acordo
com contexto estabelecido (1Ts 2,10). Com a conota¢do de possuir, a raiz indica o
“pertencimento a alguém” ou o “ter” (Mt 18,12; At 28,7). A raiz pode ser utilizada ainda
como um marcador de discurso, geralmente como é&yéveto, que indica uma nova
informacéo dentro de um determinado episodio ou narrativa (Lc 9,37).2%°

Em Gl 4,1-5,1, araiz ocorre 4 vezes, com trés formas verbais distintas: yevopevov
(participio aoristo médio) [Gl 4,4]; yiveaOe (imperativo presente médio) [Gl 4,12]; yéyova

(indicativo perfeito ativo) [Gl 4,16]. Na com a primeira forma verbal, em uma dupla

258 BUCKEL, J., Free to Love, p. 182-190.
24 LOUW, J.; NIDA, E., ééamoctédlm, p. 172.173.
25 LOUW, J.; NIDA, E., yivopou, p. 136.140.143.146.165.322.407.449.497.645.721.
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ocorréncia auxiliados por particulas especificadoras [preposicdes] (Gl 4,4). A raiz indica,
em primeiro lugar, a procedéncia do Filho de Deus, que assumiu a condigdo humana por
meio de uma mulher [yevouevov €x], possuindo assim uma conotagdo de nascimento; em
seguida, a mesma forma verbal com a particula vz, indica a pertenca dentro de uma
determinada comunidade que possui suas leis e tradi¢des [yevouevov v7o], No caso as leis
judaicas. A forma imperativa plural, yevouevov (Gl 4,12), possui uma conotacao
exortativa/peditiva, uma vez que Paulo clama que a comunidade seja como ele, uma vez
que se também ele se identifica com a comunidade, utilizando-se deste recurso retorico
para suavizar o elemento imperativo da sentenca. A terceira forma verbal esta em um
contexto no qual o apostolo se dirige para comunidade com um tom de dureza diante da
mudanca de comportamento dos galatas e, mesmo de hostilidade, para com ele.?*® Dentro
de uma pergunta retdrica, ele utiliza a forma verbal yéyova para questionar se ele havia
se tornado um inimigo da comunidade por dizer a verdade.?®’

06 o (vv.9.17.20.21) — a raiz refere-se basicamente a dimenséo do gostar ou do
ter prazer em fazer algo desejavel, podendo simplesmente ser traduzido por “gostar” ou
“gostar de” (Mc 12,38). E a partir deste sentido que se expressa também a ideia de
tencionar, com base em uma preferéncia ou desejo, ou seja “desejar” (Cl 1,27). De modo
mais abstrato, pode indicar uma opinido ou determinado ponto de vista acerca de algo
(2Pe 3,5). Em expressdes idiomaticas, pode expressar algo que deve significar, ou que
deve ser entendido, de determinado modo, implicando ndo necessariamente o sentido de
uma expressao, mas as das suas implicacbes (At 2,12). Ao longo de Gl 4,1-5,1, a raiz
ocorre 4 vezes: a primeira em Gl 4,9, com a forma verbal 0é\ete, um indicativo presente
(ativo), expressa, em forma de pergunta retérica, se os galatas, mesmo tendo sido
adotados e conhecidos por Deus, desejariam voltar-se novamente a serviddo de outrora;
a forma ativa ressalva a relevancia de se refletir de forma imediata sobre a importancia
da questdo e as consequéncias desta.?®® A segunda ocorréncia, em Gl 4,17, com a forma
verbal 6élovoty, outro indicativo presente (ativo), ressalta o objetivo dos que desejavam
confundir a comunidade e afastar Paulo desta, desqualificando-o de sua funcéo paternal;
assim, o uso relaciona a emergéncia do v.9 com a propria insurgéncia da acao de oposicao
a0 apostolo. A terceira ocorréncia, em Gl 4,20, com a forma verbal 10elov, um indicativo

imperfeito (ativo), remete a acdo, de modo volitivo, para uma perspectiva a qual Paulo,

26 WAGNER, G., Les motifs de la rédaction de 1’épitre aux Galates, p. 325-336.
7T LOUW, J.; NIDA, E., yivopoy, p. 136.140.143.146.165.322.407.449.497.645.721.
28 SHAW, G., The Cost of Authority: Manipulation and Freedom in the New Testament, p. 41-53.
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dada a impossibilidade geografica de estar ali, projeta-se junto a comunidade de forma
“virtual”, em um tempo imediato para corrigir e mostrar a sua perplexidade diante da
situacdo ali encontrada.?® O uso da expressdo dAAGEo TV poviv pov reflete bem o
elemento imagético, que acaba por criar ou presentificar a figura do apostolo como um
ente real, com caracteristicas emocionais fortes, de modo maternal, como meio de tornar
mais vivido o contetido de sua fala, dirigida aos galatas.?®® A Gltima ocorréncia, em Gl
4,21, com a forma verbal, novo participio presente (ativo), direciona-se aos que em seus
argumentos, desejam estar sob a égide da Lei Judaica, mas, contraditoriamente,
ignoravam-na em sua compreensdo, interpretacdo e implicacdo vivencial. Paulo se
direciona aqui objetivamente aos seus opositores e 0s questiona a partir da sua
interpretacdo da narrativa emblematica de Abrado, Sara e Agar, utilizando da
metodologia rabinica.?8! Este recurso ¢ utilizado aqui como meio de desconstruir os
argumentos utilizados pelos opositores por meio de seus préprios arcaboucos de critica.
O tipo de desejo, apreendido aqui pela raiz 6éAw, acaba por dialogar semanticamente com
mAdw, no texto de Gl 4,1-5,1, reforcando, quando direcionado aos opositores de Paulo,
um carater negativo.?

Ao (vv.17.18)— implica basicamente no desejo de algo que pertence a outra
pessoa, denotando cobica ou inveja (Tg 4,2). Revela, assim, um sentimento forte de
ressentimento e inveja em relacdo a outra pessoa (At 13,45). A raiz pode indicar um
profundo comprometimento com algo, no sentido positivou ou negativo, com a
implicacdo de desejo, podendo ser traduzido por “ser zeloso” ou “dedicar-se” (1Cor
12,31; Ap 3,19). Expressa ainda uma preocupacdo ou devocao a alguém ou alguma coisa
(Rm 10,2; 2Cor 7,7), como é também o caso de Gl 4,17, no qual os opositores de Paulo
possuem um profundo zelo pelos galatas, no entanto, tal sentimento se mostra orientado
por motivos torpes ou equivocados.?®® As trés ocorréncias em Gl 4,1-5,1 traduzem bem
o que foi dito: em Gl 4,17, a forma verbal {niodotv, um presente indicativo (ativo), indica
0 modo de proceder dos opositores paulinos, que demonstram um zelo exagerado pela
comunidade com o intuito ndo correto.?5* Uma vez que esta agdo n3o possui consisténcia,

profundidade e envolvimento relacional, € puramente apologética. Este verbo conectado,

29 GREEN, W. S., Doing the Text’s Work for It, p. 58-63.

%0 GAVENTA, B. R., The Maternity of Paul, p. 189-201.

%1 BARRETT, C. K., The Allegory of Abraham, Sarah, and Hagar in the Argument of Galatians, p. 154-
170; BARRETT, C. K. Freedom and Obligation, p. 2-10.

262 L OUW, J.; NIDA, E., 08\, p. 270.320.328.362; MULLER, D., 8éAo. DITNT, p. 2678-2684.

263 GEWALT, D., Die ‘fides ex auditu’ und die Taubstummen, p. 45-64.

264 ABEL, F., (ijhog According to Paul, p. 195-220.
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ainda neste versiculo, com a forma verbal {nAodte, um subjuntivo presente (ativo),
utilizado aqui como marcador de finalidade, indica que o objetivo dos seus opositores é
tomar a atencdo da comunidade para o exercicio do poder sobre esta, de certa forma
“escravizando-a” mais uma vez.?®® E, por fim, em Gl 4,18, o infinitivo presente (médio)
{mihodobau, demonstra a possibilidade de um zelo positivo, caracterizado por se estender
para além do debate ou da busca pela confirmacdo de uma posicdo. Abordagem que
possui um intuito meramente de desbancar um adverséario ou de ganhar certo poder
pessoal 2% Para Paulo, o verdadeiro zelo (ou {nloboBot £v kaA®) passa, primeiramente,
pela conexdo mutua, estabelecida pelos vinculos e pelo amor. Dai a importancia de Paulo
expressar de forma sistémica os seus sentimentos pela comunidade em Gl 4,1-5,1.2%7

napeyu (vv.18.20) — a raiz indica basicamente o estar presente em determinado
momento ou lugar (Lc 13,1), relacionado igualmente a uma entidade ou sentimento, como
o mal (Rm 7,21). Pode implicar uma dimensdo de movimento para se encontrar em
determinado lugar (At 12,20; 17,6). Especificamente com a forma to mapov, indica um
tempo especifico que corresponde a outro tempo qualquer (Hb 12,11). Ou ainda pode
remeter ao que se tém a disposi¢do para o uso, assim, podendo ser traduzido por “bens”
ou “o que se tem” (Hb 13,5). As duas ocorréncias em Gl 4,1-5,1 remetem a dimenséao do
estar presente por meio de uma Unica forma verbal, mapegivai, um infinitivo presente ativo:
tanto em Gl 4,18 como em Gl 4,20, a forma verbal reforca a relagdo de empatia entre
Paulo e a comunidade galata estabelecida pela presenca do apdstolo na Galacia.?®® Esta
ndo era apenas de ordem passageira, mas um vinculo estabelecido por uma comunhéao
profunda, que ultrapassava a dimensdo geografica ou ocasional, antes fora fixada nos
acontecimentos desta sua primeira estadia, na qual cada uma das partes ofereceu entre si
tudo o que possuia de melhor. Portanto, agora o desejo de Paulo de estar presente
novamente na comunidade se torna evidente; no entanto, inviabilizado pelo contexto,
deixa-se mediar por suas palavras firmes, sinceras e diretas, mas, ao mesmo tempo, cheias
de amor.2%

odive (vv.19.27) — a raiz refere-se as dores decorrentes ao ato de dar a luz no

parto. A raiz, geralmente estd acompanhada de algum verbo ou vocabulo que indica o

265 JACOBS, M. R., Gender, Power, and Persuasion, p. 129-155.

266 CORSANI, B. Lettera ai Galati, 1990. CORSANI, B., Gli avversari di Paolo nella lettera ai Galati, p.
97-119.

267 L OUW, J.; NIDA, E., (nkéw, p. 262.264.267.676.

28 | YONNET, S., Amore del prossimo, amore di Dio, obbedienza ai comandamenti, p. 174-186;
LYONNET, S. Les Epitres de Saint Paul aux Galates, p. 34-35.

269 LOUW, J.; NIDA, E., mapeyu, p. 175.499.564.646; BRAUMANN, G., mépeyu. DITNT, p. 1809-1813.



96

“grito” ou expressao fisica ou sonora desta dar (Ap 12,2; 1Ts 5,3). O seu significado pode
ser ampliado metaforicamente quando aplicado ao ato de “sentir muita dor”, semelhante
ao parto, como é o caso de Gl 4,19 ou de Mt 24,8, ao referir-se ao principio dos
sofrimentos da era messianica. Em Gl 4,1-5,1 observa-se duas ocorréncias da raiz (Gl
4,19.27). Na primeira ocorréncia, com a forma verbal mdivw, um indicativo presente
[ativo], Paulo expde aos gélatas o seu sofrimento diante das transformacdes que julga
gravissimas, como um retrocesso. Para isso ele cria um “jogo semantico-retdrico” entre a
forma verbal e o vocabulo tékvov (Gl 4,19) para que a imagem da dor do parto possa estar
diretamente conectada e visibilizada com a comunidade galata. Ao mesmo tempo, ele
consegue criar uma estrutura que apresenta uma imagem que instaura uma expectativa de
nova geracgao, ou segundo parto, para uma consciéncia mais firme e profunda dos seus
filhos espirituais. A segunda ocorréncia (Gl 4,27) faz parte da citacdo de Is 54,1, a qual
refere-se ao sentimento de alegria da mulher estéril, que n3o sofreu as dores de parto.2”
A forma verbal ddivovsa, um participio presente ativo, indica por meio do contexto, que
o0 ato, mesmo sendo uma referéncia passada, tem repercussdo presente e € concebida como
um sentimento permanente, contrastando a dor com a alegria e o jubilo. Percebe-se que a
conotacdo feminina e maternal inserida nesta raiz € muito forte, por isso, chama atencédo
0 uso pessoal que Paulo faz dela, criando assim um dos mais importantes e interessantes
elementos retoricos presentes no texto.?’:

ypaow (Vv.22.27) —a raiz remete ao ato de escrever ou grafar algo (Jo 1,45); como
decorréncia deste sentido basico, a raiz pode estar presente em expressdes idiomaticas
para indicar, por exemplo, um modo sensato de agir ao ndo violar regras e tradicfes
escritas, podendo ser traduzido por ‘“observar leis/regras”, “viver de acordo com as
leis/regras” (1Cor 4,6). As duas ocorréncias em Gl 4,1-5,1, estdo regidas com a mesma
forma verbal, um indicativo perfeito passivo (yéypamtor). Este refere-se a tradi¢do biblica
veterotestamentaria, compreendida aqui como as Escrituras Judaicas como um todo.?"2
Ambas as ocorréncias (Gl 4,22.27) referem-se aos relatos da rivalidade entre Sara a Agar
(tendo como centro Gn 21,9-10);%” sendo que a primeira faz parte do proprio relato, e a

segunda, uma menc¢éo ao episddio retirado do livro de Isaias (Is 54,1). A forma verbal

20 BOER, M. C., Paul’s quotation of Isaiah 54.1 in Galatians 4.27, p. 370-389.

2L LOUW, J.; NIDA, E., ®dive, p. 231.257.

212 STANLEY, C. D., Paul’s ‘Use’ of Scripture, p. 125-155; STANLEY, C. D., Arguing with Scripture, p.
114-135; PUNT, J., Hermeneutics in Identity Formation, 2011.

213 SONEK, K., Truth, Beauty, and Goodness in Biblical Narratives, p. 137-228.
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remete ao leitor uma voz de autoridade e antiguidade, como palavra guardada pela
tradicdo que conserva em si uma legitimidade divina (Gn 21,12).274

&y (Vv.22.27)— a raiz pode ser, inicialmente, apenas um marcador de causa (Tg
2,17) ou de designacdo de contetudo, podendo ser traduzido por “ter” ou “conter” (At
23,25). Mas, deste sentido decorre a acdo de possuir ou de ter um objeto ou propriedade,
entendendo que é possivel exercer controle sobre tais coisas (Mt 14,17; Lc 15,8; Mt 25,29;
2Cor 6,10). A raiz pode expressar a capacidade de fazer algo (2Pe 1,15; Ef 4,28). E, em
sentido metaforico, pode indicar o estar em determinado estado ou condicdo (Mt 8,16; At
7,1; 1Cor 15,49) ou de ter um ponto de vista ou opinido a respeito de algo (Mt 14,5; Lc
14,19); ou do reconhecimento de algo por aquilo que realmente € (Rm 1,28). Pode ainda
indicar uma vivéncia de uma condigdo ou experiéncia por um determinado tempo (Jo
16,33). Fisicamente, a raiz indica o ato de segurar um objeto (Jo 20,17; Ap 2,1; 6,5); ou
mesmo a acao de vestir roupas (Mt 3,4). E relevante o sentido que a raiz pode possuir em
expressdes idiomaticas: refere-se, por exemplo, a posse em comum ou a a¢do de repartir
uns com os outros (At 2,44); ao ato de cobrir a cabeca, tanto para homens como para
mulheres (1Cor 11,4.6); remete ao fato de uma mulher estar gravida (Mt 24,19; Rm 9,10);
ou de alguém ser capaz de ouvir (Ap 2,7); ainda em expressdes, € utilizada para expressar
elementos contrarios, como estar em condicdo doentia, ou seja, “ndo estar nada bem” (Mt
9,12), que contrasta-se com o ato de impor as mdos para doentes, afim de cura-los (Mc
16,18); e, decorrente da condicdo de doenca, o estar a beira da morte (Mc 5,23). Curiosa
¢ a expressao “Eyovoav Tvedpo ToOwvaltinha um espirito de piton™, para expressar a ideia
de ser um adivinho, em At 16,16.2"

Em Gl 4,1-5,1 & ocorre duas vezes em citagches a Escritura e em situacdes
ligadas a paternidade/maternidade: na primeira ocorréncia, em Gl 4,22, a forma verbal
£oyev, um indicativo aoristo (ativo), refere-se, de forma narrativa, a Abrado, que teve dois
filhos, um da mulher escrava e outro da livre;?’® a segunda ocorréncia, em Gl 4,27, a
forma verbal £yovong, um participio presente (ativo), na referéncia a Is 54,1, que, em seu
contexto veterotestamentario, trata da gloria da mulher abandonada em detrimento

daquela mulher que possuia marido e filhos. Nota-se a sensibilidade e a sagacidade do

274 LOUW, J.; NIDA, E., ypégo, p. 355.670; MAYER, R., ypago. DITNT, p. 685-699.

25 LOUW, J.; NIDA, E., &w, p. 136.199.230.241.243.254.328.331.376-377.469.497.506-507.603.712-
713.715.717

276 BRUCE, F. F., Abraham Had Two Sons, p. 71-81.
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autor ao criar uma ponte tematica, por meio da raiz &, entre os dois episddios
veterotestamentarios citados no texto.”’

yvevvaom (V.23.24.29) — a raiz indica, primeiramente, o papel masculino no ato de
conceber ou gerar uma crianca (Mt 1,2). Especificamente, ao que tange ao género
feminino, o ato de “dar a luz” pode ser expresso simplesmente por meio da raiz (Mt 1,23);
no entanto, parece muitas vezes vinculado a uma figura paterna, ou seja, “dar a luz para”
um homem (Lc 1,13). Pode ainda referir-se ao nascimento fisico (Jo 1,13; 3,6) ou ao
renascimento religioso (Jo 3,5). Deste ultimo modo, em sentido metaforico, refere-se a
uma mudanca radical, com a implicacdo que envolve uma transformacéo profunda na
vida da pessoa, que pode ser apresentado por meio da expressao “yevvn01) dvobev/nascer
de novo” (Jo 3,3). O sentido de “gerar” pode estar vinculado a raiz no sentido de fazer
com que algo aconteca a partir de determinadas circunstancias, geralmente implicitas
(2Tm 2,23).28

Em Gl 4,1-5,1 a raiz yevvawm possui trés ocorréncias: a primeira, em Gl 4,23, na
qual a forma verbal yeyévvnrtai, um indicativo perfeito (passivo), refere-se o filho que foi
gerado pela escrava, no episddio de Agar, narrado no Génesis; a segunda ocorréncia ,em
Gl 4,24, tem-se a forma verbal yevwv®doa, um participio presente (ativo), em referéncia a
alianca do Sinal, igualmente relacionada com a escrava Agar, que gera para a
escraviddo;?’® por fim, a terceira ocorréncia, em Gl 4,29, com a forma verbal yevvn0sic,
um participio aoristo (passivo), por sua vez, reforca a dimensdo negativa das outras

ocorréncias, referindo-se a ao filho gerado pela carne, em mencéo indireta a Ismael.

c) verbos distintos, mas do mesmo campo semantico

dedovrmpévot (V.3) — dovdom possui uso unico em Gl 4,1-5,1, no entanto, é umas
entre distintas raizes correlatas que refere-se ao conceito de servidao e escravidao (como
araiz dovievom [Gl 4,8.9.25]), estando no mesmo campo semantico. A raiz dovAow remete
ao ato de fazer com que alguém se torne escravo, ou seja, possui um carater causativo.
Pode ser traduzida como “escravizar”, “fazer escravo”, “submeter a escravidao/servidao”

(At 7,6). De forma metaférica, pode indicar o controle sobre alguém, fazendo que a

pessoa passe a agir conforme os interesses de quem a domina e, deste modo, pode ser

ZTWILLITS, J., Isa 54,1 in Gal 4,24b-27, p. 188-210.

28 LOUW, J.; NIDA, E., yevéo, p. 141.148.230-231.454; RINGWALD, A., yevvdm. DITNT, p. 1361-
1365.
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2% ¢ 29 ¢¢

traduzida como “passar a dominar”, “obter controle sobre”, “escravizar”, “levar alguém
a ser subserviente”, “fazer com que seja um escravo” (Gl 2,4; 4,3).2° Em Gl 4,3, em
especial, a forma verbal dedovAmuévor, um participio perfeito (passivo), refere-se
metaforicamente ao manter-se sob a mesma condi¢ao de “escravizado”, pela lei relativa
a menoridade, mesmo quando se atinge a condi¢io de maioridade, ou seja, de liberto.?8

A raiz doviedm, por sua vez, traduz-se por “servir” ou “prestar servi¢o”, indicando
uma condigdo humilde em resposta as ordens ou exigéncias de outros (Gl 5,13).282 Este
significado pode ser ampliado para expressar a condicdo de estar sob controle de alguma
influéncia e estar sob os interesses desta (Rm 6,6; 16,18). Deste significado, depreende-
se a propria condi¢do de “ser um escravo” (Mt 6,24; Jo 8,33). Esta raiz ocorre trés vezes
em Gl 4,1-5,1 (vv.8.9, enquanto indica a servidao religiosa, e no v.25, dentro do contexto
de serviddo, enquanto condicdo servil e fisica de escravo) e estd conectada com o
substantivo dodiog (v.1.7) e 0 verbo dovidowm (v.3).283

oida (Vv.8.13) — a raiz esta diretamente conectada em sentido com ywmoko e,
refere-se ao ato de “conhecer”, “saber”, “ter o conhecimento de algo” ou “estar
familiarizado com” algo (Mt 25,13; F1 1,22). Neste sentido, pode indicar igualmente a
compreensdo de um significado de algo, com énfase no resultado (1Cor 2,12; 14,16); ou
a capacidade de trazer a memodria, ou seja, “recordar” ou “lembrar” (1Cor 1,16). Em
sentido pratico, a raiz pode indicar o saber a partir do ato de executar certa tarefa com a
finalidade de atingir um objetivo especifico (Mt 7,11). No campo das relacGes e atitudes,
a raiz pode significa o ato de reconhecimento do status de uma pessoa ou de um
acontecimento, podendo ser traduzido por “honrar”, “mostrar respeito” ou “respeitar”
(1Ts 5,12; Rm 14,6). H& duas ocorréncias em Gl 4,1-5,1: a primeira em Gl 4,8, com a
forma verbal no participio perfeito (ativo) €id6tec; e em Gl 4,13, com o indicativo perfeito
(ativo) ofdate. A primeira forma verbal, acompanhada da particula de negagao, indica o
n&o conhecimento dos gélatas de Deus e, por conseguinte, a servidao aos falsos deuses.?*
Assim, encontra-se aqui uma ideia de reconhecimento intelectual de uma verdade de fé
ou teoldgica. A segunda ocorréncia, em Gl 4,13, possui uma conota¢do mais afirmativa e

enfatica, pautada na memoria afetiva, na qual Paulo assertivamente faz mencdo ao

20 GAVENTA, B. R., Galatians 1 and 2, p. 309-326; LAMBRECHT, J., The Line of Thought in Gal. 2.14b-
21, p. 484-495.
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conhecimento/memoria, que certamente estava viva na comunidade, de que ela o acolheu
em uma situacdo na qual ele encontrava-se enfermo.?

ywvooko (v.9) — a forma verbal relaciona-se semanticamente com oida e, como
esta, relaciona-se ao ato de “aprender”, “conhecer”, “saber”, “ter o conhecimento de algo”
(Lc 16,15; Rm 1,21) ou que se reconhece algo ou alguém (1Cor 8,3; 16,18). Em uma
ampliacdo metafdrica de sentido, e baseando-se no eufemismo semita, a raiz pode indicar
“ter um relacionamento sexual” (Mt 1,18; Lc 1,34). A raiz pode indicar o processo de
aquisicao de informacdes, muitas vezes por meio de um envolvimento pessoal (Mc 6,38)
ou, simplesmente, o ato de se chegar ao entendimento como resultado da experiéncia (Jo
1,5; At 4,13; 10,34). Refere-se também ao processo de conhecimento de uma pessoa
através do contato direto e continuo (Jo 17,3; 1Jo 2,3). Usado em expressdes idiomaticas,
de provavel origem em ditos populares, pode indicar “fazer algo em segredo”
[literalmente: ndo saiba a sua méo esquerda o que faz a direita] (Mt 6,3). Em Gl 4,1- 5,1,
a raiz ocorre duas vezes, com duas formas verbais distintas, em um unico versiculo (Gl
4,9). A primeira forma verbal, yvoviec, um participio aoristo (ativo), indica um
conhecimento mais claro, presente agora na consciéncia dos galatas, a respeito do Deus
verdadeiro, apresentado por Paulo; esta forma verbal conecta-se a outra forma verbal da
mesma raiz, yvoobévieg, um participio aoristo (passivo), estruturado na sentenga quase
como uma correcdo de conceito do autor. N&o foram os gélatas que conheceram a Deus,
mas tornaram-se conhecidos por Ele. Esta forma retorica de ampliar a relacdo entre Deus
e 0s galatas faz parte de uma estratégia retorica para evidenciar como a comunidade foi
acolhida e amada neste processo, que tem Paulo como mediador deste reconhecimento

mutuo.?8

4.3

Andalise dos vocabulos mais relevantes e o seu uso no texto de Gl 4,1-5,1

O estudo dos vocabulos desempenha um papel crucial no trabalho de exegese
biblica, j4 que as Escrituras Sagradas sdo fontes ricas em significados e nuances

linguisticas que podem escapar a uma leitura superficial. A analise cuidadosa dos

285 LOUW, J.; NIDA, E., 0ida, p. 299-300.311.341.654.
26 LOUW, J.; NIDA, E., yvokw, p. 232.292.294.299-300.308-309.331.342; SCHMITZ, K. D., ywdoko.
DITNT, p. 392-405.
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vocabulos utilizados Gl 4,1-5,1 é essencial para uma compreensdo completa e precisa da

mensagem e do contexto histdrico e teoldgico no qual escrito se encontra.

4.3.1

Hapax Legomena

Gl 4,1-5,1, em seus 38 versiculos, possui 5 hapax legomena relacionados ao NT.
Os vocabulos Unicos estdo em todas as se¢bes do texto: “mpobecpiac/tempo” fixado
(Gl 4,2); “gEemtrboare/desdenhastes” (Gl 4,14); “nopowbii/seja formado” (Gl 4,19);
“arinyopovpueva/alegoricamente” (Gl 4,24); “cvotoiyei/corresponde” (Gl 4,25).

A importancia deste nimero significativo de hapax legomena parece se dar por
causa da maneira especifica pelo qual Paulo estrutura o seu pensamento. Ele precisa partir
de um arcabouco de cunho legal, relacionar este elemento com a teologia da encarnagéo
e transformar os conceitos teol6gicos em argumentos relacionais que envolvem, inclusive
a defesa de sua ligacdo profunda com a comunidade galata. Ao mesmo tempo, existe um
tom exortativo e de defesa, voltados respectivamente a comunidade e aos seus opositores,
inseridos no interior daquele grupo.

O primeiro vocabulo (“mpobecpiog/tempo fixado™), v.2, de mpobeopio, estd
relacionado ao mesmo tempo ao universo juridico como ao cosmologico-teoldgico, uma
vez que a estrutura juridica, que se coaduna primeiramente com a questdo da maioridade,
liga-se a ideia do tempo estabelecido por Deus para chegada de sua plenitude historica,
que se consuma com a vinda de seu Filho.2%’

O segundo vocébulo (“é&entocate/desdenhaste™), v.14, oriundo da raiz ékatom,
estabelece um ponto de inferéncia dentro da argumentacdo de defesa e manutencdo do
vinculo entre Paulo e a comunidade, na qual o apdstolo remonta ao primeiro encontro
dele com aquele grupo. Ele, fragilizado por uma doenca, recebe apoio, acolhida e cuidado
especiais, como se fosse um “anjo dos céus”.?8

Diante desta forte e profunda relacdo estabelecida, Paulo insiste em apoiar e
ensinar a comunidade galata, que passa o perigo de um progressivo processo interno de
“retorno” aos costumes judaicos, sem perceber a radicalidade do evento Cristo. Paulo,

como uma mae, sente as dores desta concepcdo simbolica e sabe que isto € necessario

287 BROWN, C.; COENEN, L., mpofeopio. DITNT, p. 1373.
288 BROWN, C.; COENEN, L., ékntbo, p. 1233.
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para formar novamente uma consciéncia esclarecida e madura sobre a liberdade®® trazida
pelo filho de Deus (“popemdii/seja formado™), por meio da raiz popeow, no v.19.2%
Nota-se a importancia dos dois ultimos hapax legomena que parecem referir-se a
termos mais técnicos do universo de interpretacdo textual, na qual elementos podem ser
propostos comparativamente. A mencdo ao metodo ou ao recurso alegdrico
(“aAnyopovuevo/alegoricamente”), v. 24, por meio da raiz aAAnyopéwm, parece ser uma
tentativa de utilizar um termo grego para uma pratica relacionada mais ao universo de
analise judaica, por este motivo, pode-se dar a entender que o que Paulo faz nesta secédo

291

ndo é essencialmente uma analise alegdrica, como na retdrica classica,”* mas uma

aproximacdo puramente lexical de algo que seria dificil de traduzir literalmente do
universo semita.%

O uso unico deste vocabulo no NT e no corpus Paulino, de certa forma, mostra a
dificuldade de se encontrar um termo adequado ao processo de interpretacdo que ele
sugere em sua analise.?®® Neste mesmo sentido, pode-se dizer que ndo ha aqui,
metodologicamente, uma aplicacdo de um processo de analise por correspondéncia da
retorica classica, com sugere a forma verbal “cuvctoiyei/corresponde”, v.25, da raiz
ovotolém,?* mas uma tentativa de aproximacéo lexical para a lingua grega com o intuito
de ajudar o ouvinte-leitor ndo familiarizado sobre os termos, instrumentos e recursos

relacionados ao método rabinico de interpretacao.

4.3.2

Vocabulos e verbos raros e o seu uso no texto de Gl 4,1-5,1

Juntamente com os hapax legomena, Gl 4,1-5,1 insere na literatura paulina
distintos termos e verbos que sdo consideravelmente raros no NT. Novamente, parece
importante pensar que a especificidade de como o tema foi desenvolvido gerou uma
necessidade de escolha por um vocabulario mais preciso e técnico, como sera

demonstrado.

289 GONZALEZ, E., Paul’s Use of Metamorphosis in Its Graeco-Roman and Jewish Contexts, In:
DavarLogos, 13:1, 2014, p. 57-76.

20 BROWN, C.; COENEN, L., poppoéw, p. 869ss.

21 MCCLANE, C. D., The Hellenistic Background to the Pauline Allegorical Method in Galatians 4:21-
31, p. 125-35.

22 ZABATIERO, J. P. T., éAMnyopém. DITNT, p. 1566-1580.

293 GONZAGA. W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

2% BROWN, C.; COENEN, L., cvctoém, p. 1165-1167.
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Para explorar a dimensdo juridica, por exemplo, Paulo se utiliza do raro vocabulo
“gmrpomovg/guardides” (de émitpomoc), que ocorre apenas 3 vezes no NT (Gl 4,2; Mt
20,8; Lc 8,3), para explicitar aqueles que sdo os responsaveis legais pela administracdo
dos bens de um herdeiro em condicio de menoridade.?®

O termo “ocrtoeio/elementos”, da raiz ototygiov, ocorre apenas 7 vezes no NT
(G14,3.9; Cl2,8.20; Hb 5,12; 2Pd 3,10.12), e insere-se no universo teoldgico e cdsmico,
no qual, relacionado aos géalatas, entende-se como “entes” cultuais ¢ legais outrora
seguidos pelos membros da comunidade.?®® Ao mesmo tempo, o vocébulo, de modo mais
amplo, trata tais elementos como um retrocesso vivencial, conceitual e religioso, que
mesmo que ndo tivesse sido seguido pelos galatas, no passado, corresponderia, na visdo
do apdstolo, um retorno a escravidéo ante a liberdade trazida por Cristo.?’

Conectada a este vocabulo, a forma verbal “mapotnpsciofe/guardais”, da raiz
napatnpém, com 6 ocorréncias no NT (Gl 4,10; Mc 3,2; Lc 6,7; 14,1; 20,20; At 9,24),
indica um zelo exagerado pela guarda de regras e leis religiosas estabelecidas como
fossem essenciais para a salvacdo. A referéncia em Gl 4,10 ao calendério celebrativo ndo
é de toda clara; ndo é evidente, a principio, se pertence ao universo tradicional das
religides da Galécia ou especificamente do judaismo, ou de ambas.%®

O advérbio “cixfj/em vao” revela em si uma expressao de decepc¢do e desacordo
com que Paulo apresenta o resultado contrério de todo o trabalho missionario na Galacia.
O vocabulo, proprio do corpus paulino (Gl 3,42: 4,11; Rm 13,4; 1Cor 15,2; Col 2,18),
é raro e utilizado em Gl 4,11 de forma retorica para indicar um contraste entre um grande
esforco ante um pobre resultado, ou mesmo um resultado negativo.®®

Para enfatizar tal contraste frustrante, a forma verbal “é€opO&avtec/tendo
arrancado”, da raiz é&opHoow, com apenas duas ocorréncias no NT (Gl 4,15; Mc 2,4),
acaba por resgatar, de maneira hiperbolica, o sentimento positivo da comunidade em
assumir o apostolo com todo o cuidado em meio a uma doenga, que pode estar
identificada aqui como uma enfermidade oftalmolégica (ou na regido proxima aos olhos)
ou uma expressdo idiomatica que significa uma “grande preocupag@o”. Seja como for, a

forma exagerada utilizada, “arrancar os proprios olhos”, cria um contraste de intensidade

2% BROWN, C.; COENEN, L., &ritpomoc, p. 292.409; BURTON, E. de W., A Critical and Exegetical
Commentary on the Epistle to the Galatians, p. 518.

2% TOLMIE, D. F., Translation Problems in the Letter to the Galatians, p. 193.

27 BROWN, C.; COENEN, L., ctotyeiov, p. 1151.1166.

2% BROWN, C.; COENEN, L., napatpém, p. 925-927. Para o aprofundamento sobre o assunto, sdo
levantados alguns elementos diacronicos significativos no “Comentario”.

29 LIDDELL, H. G.; Robert SCOTT, R., &ixf, p. 484.
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com o trabalho do apdéstolo dentro da comunidade, que, de certa forma, corresponderia,
em esforco e vinculo, ao do cuidado incansavel dos gélatas em seu favor.3®

O substantivo “paxapiopdc/bem-aventuranga”, por mais que parega estranho, é
um dos vocabulos raros do NT, apenas 2 ocorréncias (Gl 4,15; Rm 4,6.9). Evidentemente,
por mais que o adjetivo “paxdéprog/bem-aventurado” seja relativamente frequente,
principalmente nos Evangelhos, Paulo se utiliza desta forma rara para expressar as
atitudes compassivas e empéticas que outrora havia experimentado junto aos gélatas. Esta
estrutura de linguagem relne tanto o elemento comunicativo préprio de perguntas
retoricas, quanto traz a tona a vivacidade de um sentimento positivo da relacao constituida
entre Paulo e a comunidade da Galécia nos tempos de missdo, compondo a0 mesmo
tempo um argumento afetivo e retorico.>%

Da mesma maneira, a forma verbal “dAnfedwv/dizendo a verdade”, da raiz
aanfevo, é rara (Gl 4,16; Ef 4,15), mesmo que o substantivo derivado seja muito utilizado
no NT. Dentro da mesma estrutura retorica anterior, Paulo questiona se ele havia se
tornado um “inimigo” por dizer a verdade. A forma contrastante como 0 autor se utiliza
daideia de verdade, tende a incomodar o ouvinte, pois ressoa como algo negativo, criando
a tipica estrutura retorica de intenc&o inversa que Paulo tanto se utiliza em Galatas.3%

A raiz da forma verbal “&&eheiocOn/excluir” (ékiheiw) ocorre apenas duas vezes
no NT (Gl 4,17; Rm 3,27) dentro do contexto dos escritos paulinos. Em Gl 4,17 expressa
o0 sentimento latente de desamparo do apostolo, uma vez que ele percebe que um dos
objetivos de seus opositores seria a exclusdo dos vinculos dele com a sua comunidade, e
isto, de certa forma, j& estava de fato ocorrendo. O tom de desabafo que transparece no
texto, ressoa ndo de forma légica ou concatenada aos seus argumentos principais de
defesa, mas oriundo de alguém que humanamente percebe que aqueles que tanto ama
estdo se afastando perigosamente do seu amor.>%3

E, por meio deste contexto forte e sentimental, que Paulo se utiliza genialmente
de duas formas verbais conectadas pela mesma raiz, mdive: “@divw/sofro dores de parto”
(v.19) e “@divovca/teve dores de parto” (v.27). A primeira forma esta relacionada com o
préprio apostolo, que se apresenta como uma mae que gera na dor os seus filhos, neste

caso, 0s proprios galatas, com o objetivo de ver Cristo formado neles e que estes

300 | OUW, J.; NIDA, E., é€opvcoo, p. 204; BURGOS NUNEZ, M., Pablo, Predicador del Evangelio, 1999;
MESTERS, C., Paulo Apdstolo, um trabalhador que anuncia o Evangelho, 1991.

301 LOUW, J.; NIDA, E., poxopiopog, p. 271.

302 THILSETON, A. C., dAn0edm. DITNT, p. 2601-2629.

3031 OUW, J.; NIDA, E., éxxAeio, p. 149.402; LOPEZ, D. C., Apostle to the Conquered, p. 153-163.
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amadurecam na liberdade de fé. A segunda forma verbal, por meio da citacéo de Is 54,1,
trata da imagem paradigmatica da mulher que ndo sofreu as dores de parto e que mesmo
assim ¢ elevada em dignidade.®** Aqui Paulo cria aqui estrategicamente um recurso ao
qual prepara o ouvinte-leitor por meio do verbo adivw, no qual ele identifica-se e, logo
em seguida, recorre a mesma raiz para tratar da mulher rejeitada, mas que por fim, se
rejubila em gléria. Uma imagem que ndo apenas ilumina a interpretacdo da relacao entre
Sara e Agar, desenvolvida ao longo do texto, mas a dele mesmo com a comunidade galata.
Paulo se personifica como mée e mulher que sofre ndo apenas com as dores do parto, mas
com a excluséo de seus filhos; mas que, no entanto, por fim, tera éxito diante daquilo que
0 oprime. Parece relevante acrescentar que ao tema do sofrimento materno ha um
“excurso” em Ap 12,2s, quando sabe-se que a mesma raiz verbal, além de Gl 4,19.27, sO
é utilizada ali em todo o NT. No bem conhecido texto do Apocalipse, que talvez tenha
sofrido alguma influéncia do texto paulino, é narrado que uma mulher gravida sofre com
dores terriveis, diante da proximidade do parto, enquanto busca um local seguro ante as
adversidades que Ihe acompanham e que ameagam a vida de sua prole.>®

O tom pessoal chega ao apice por meio da forma verbal “aAraEar/alterar”, da rara
raiz alAaoow e que predomina na literatura Paulina (Gl 4,20; At 6,14; Rm 1,23; 1Cor
15,51.52; Hb 1,12). Por meio desta forma verbal, em Gl 4,20, Paulo cria plasticamente
uma “cena” sensivel ao qual, todos aqueles que possuissem filhos, certamente,
conseguiriam imaginar-se.  Paulo, diante da comunidade e, como uma figura
materna/paterna, deseja repreendé-los, para isso altera a voz diante das atitudes
repreensiveis dos filhos. O verbo possui, mais do que o tom exortativo, uma fungédo
imagética que coloca o ouvinte-leitor, de forma imersiva, em um acontecimento
cotidiano, mas que ndo ocorre de fato, a ndo ser na descricdo do desejo do apdstolo em
fazé-lo. No entanto, a forca retdrica pelo qual a fala é descrita transforma o relato em algo
real e “empirico” para quem o escuta por meio das experiéncias particulares da
comunidade e das memorias vividas da presenca do apdstolo em seu meio.3%

Reforca este quadro acima a forma verbal “dmopodpoar/estou perplexo”, da raiz
amopéw, com apenas 6 ocorréncias no NT (Gl 4,20; Mc 6,20; Lc 24,4; Jo 13,22; At 25,20;
2Cor 4,8). A forma verbal em Gl 4,20, conclui uma sequéncia de perguntas retoricas

dirigidas aos galatas que gira em torno da adesdo ao Evangelho pregado e a relagdo entre

304 BOER, M. C., Paul’s quotation of Isaiah 54.1 in Galatians 4.27, p. 370-389.
35 HARRISON, R. K., ®divw. DITNT, p. 2534-2535.
3% VORLANDER, H.; BROWN, C., éAAdocw. DITNT, p. 1962-1963.
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a comunidade e Paulo.*” De modo muito particular, Paulo ndo tem receio de descrever
0S seus sentimentos e emocdes, por mais que sejam de tristeza e perplexidade. Dentro
deste contexto no qual se desenvolve o dialogo com a comunidade, parece que ele ndo
entende tal exposicdo pessoal como uma fraqueza, mas como sinal de verdade e de
compromisso com a verdade que foi estabelecida entre ambas as partes. Revelar aos
galatas a sua perplexidade é ao mesmo tempo parte de uma “estratégia retorica” pelo qual
pretende desarmar a comunidade para fazé-la perceber que é necessério refletir sobre seus

gestos,%®

e a profundidade e as consequéncias da adesdo aos ensinamentos cristdos. Paulo
é antes de tudo uma pessoa. Ele adota e é adotado, e uma relacdo que se estabelece em
um vinculo mutuo selado pelo amor e pela liberdade que Cristo lhes concedeu.3%®

O vocabulo “moidiokn/escrava”, provavel diminutivo de naic, ocorre 13 vezes no
NT3 e refere-se tanto ao estado social, de uma mulher escrava, de modo geral, uma
jovem, ou a pessoa que presta servigo de “dama de companhia”, que pode estar atrelado
tanto ao estado de serviddo ou ndo. Em Gl 4,1-5,1 o termo ocorre 5 vezes, apenas na
secdo final da pericope (Gl 4,21-5,1).3'* No v.22 o termo refere-se a escrava que
concebeu de Abrado, Agar, sem mencionar o seu home, em uma referéncia a narrativa do
livro de Génesis ao qual o foco se fixa na figura dos descendentes do patriarca.®'? O v.23
explora esta dimenséo referindo-se indiretamente com a expresséo “filho da escrava”,
também sem mencionar nome, que teria sido gerado segundo a carne. O v.30 refere-se ao
episddio da expulsdo da escrava Agar e de seu filho por Abrado, utilizando-se do mesmo
estratagema de ndo nomear explicitamente nem a mée e nem o seu filho, aparentemente
como meio de universalizar a figura e 0 seu simbolismo como parte da argumentagéo
escrituristica.3!® Assim, Paulo pode lhe dar relevancia e extensdo para os tempos atuais
ao escrito. Este raciocinio parece ser corroborado com o uso do termo no v.31, ao qual o
apostolo deixa claro, em tom conclusivo, que os cristdos ndo sdo filhos da escrava, ou

seja, ndo sdo mais dependentes das estruturas legais que poderiam lhes aprisionar. Logo,

807 MURILLO, L., El Israel de las promesas, o Judaismo y Gentilismo en la Concepcion Paulina del
Evangelio, p. 303-335.

308 PERRIMAN, A. C., The Rhetorical Strategy of Galatians 4:21-5:1, p. 27-42.

3091 OUW, J.; NIDA, E., dmopéw, p. 341; GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta, p. 7-42.
310 Gl 4,22.23.30%.31; Mt 26,69; Mc 14,66.69; Lc 12,45; 22,56; Jo 18,17; At 12,13; 16,16.

311 MILLER, T. A., Surrogate, Slave, and Deviant? The Figure of Hagar in Jewish Tradition and Paul
[Galatians 4:21-31], p. 138-154.

312 BRAWLEY, R. L., Contextuality, Intertextuality, and the Hendraic Relationship of Promise and Law in
Galatians, p. 99-119; DAVIDSON, R., Genesis 12-50, p. 48-87; LUZZATTO, S. D., The Book of Genesis,
p. 151-162.192-197.

313 JUNCKER, G. H., Children of Promise, p. 131-160; MUSSNER, F., Gesetz - Abraham - Israel, p. 200-
222.
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h& uma transi¢cdo emblematica de uma figura especifica para uma condic¢do que abarca
todos 0s que estdo submetidos a lei mosaica.3*

A raiz élevBepdm (Gl 5,1), que da origem a forma verbal “nievbépwoev/libertou”,
enquanto formadora de verbos, é rara, ocorrendo apenas 7 vezes no NT (Gl 5,1;
Jo 8,32.36; Rm 6,18.22; 8,2.21).3!° Refere-se a uma condic&o de liberdade de agéo, tanto
em relacdo ao deslocar-se, mas também em sentido interior, como expressdo do pensar e
do sentir-se livre. A Unica ocorréncia da forma verbal em Gl 5,1 esta intimamente
conectada ao vocabulo élevbepia, em uma espécie de “assonancia semantica” que refor¢a
a ideia de que ha uma intencionalidade e finalidade libertadora na acdo de Cristo. A
estrutura cria uma sensacdo hiperbdlica, que ajuda a transparecer a importancia do
conceito de liberdade no escrito.3°

O vocébulo “oteipa/estéril” (v.27) (do adjetivo oteipoc) ocorre poucas vezes no
NT (Gl 4,27; Lc 1,7.36; 23,29; Hb 11,11). Refere-se, primeiramente, a condicao fisica da
mulher que ndo consegue conceber filhos; esta situacdo é tida, muitas vezes, como uma
consequéncia negativa de uma condi¢do moral ou um elemento indicador de indignidade
ou mesmo de castigo divino. Em Gl 4,27, o vocabulo esta dentro da referéncia ao texto
de Is 54,1, que trata da sorte da estéril.®'” O texto de Is 54,1 inverte o sentido negativa da
condicéo de esterilidade, em algo celebrativo, enquanto, 0 que parece ser uma inverséo
do destino desta mulher.3'® Como sera analisado, a leitura e a aplicagdo que Paulo faz
deste texto precisam ser compreendidas a partir ndo do texto em si mesmo, mas dos
critérios rabinicos de interpretacdo e do contexto de sua argumentac&o.3°

O nome proprio “Xwd/Sinai”’, mesmo que essencial na literatura
veterotestamentaria, ocorre raras vezes no NT (Gl 4,24.25; At 7,30.38). O uso do nome
refere-se ao monte Sinai, e em Galatas, utilizado em um contexto comparativo entre as
duas aliancas, na qual, na perspectiva paulina, remete-se a escraviddo e a figura de
Agar.?° De modo semelhante, o outro nome de lugar, “Apafiov/Arabia” (Gl 1,17; 4,25),

remete por meio de inferéncia, no modo de argumentar de Paulo, a Jerusalém atual, que

314 BROWN, C.; COENEN, L., noudicwkn, p. 351.649.670.1302.

315 N4o se refere aqui ao evidente uso da raiz enquanto forma adjetiva, “&hevepog/livre”, que ocorre cerca
de 23 vezes no NT e é bastante comum em Galatas e na pericope em estudo (Gl 3,28; 4,22.23.26.30.31);
tdo pouco ao substantivo “éhevBepia/liberdade” (com 10 ocorréncias no NT, sendo 4 delas em Galatas).
Acrescenta-se ainda que a forma adjetiva pode obter também conotacdo substantiva quando acompanhada
de artigo ou de preposicao.

316 BROWN, C.; COENEN, L., érevbepdw, p. 1194-1199.

317 BLIGH, J., Galatians, p. 390-419.

318 BOER, M. C., Paul’s quotation of Isaiah 54.1 in Galatians 4.27, p. 370-389.

319 LOUW, J.; NIDA, E., ot&ipog, p. 231.

320 HOGETERP, A. L. A., Hagar and Paul’s Covenant Thought, p. 345-359.



108

formada por aqueles de descendem desta escraviddo, servem igualmente como

“escravos”. Assim, tanto o Sinai quanto a Arabia, recebem aqui uma conotagao

pejorativa.3?!

2L LOUW, I; NIDA, E. Zwd, p. 741; LOUW, J.; NIDA, E. Apofiav, p. 747
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Unidade, género literario e estrutura

51
Unidade de Gl 4,1-5,1

5.1.1

Contexto antecedente

O texto imediatamente anterior a Gl 4,1-5,1 é justamente Gl 3,1-29, no qual
encontram-se trés subtemas que dialogam entre si por meio do elemento central que gira
em torno do debate sobre a dualidade “Lei ou fé”. Pode-se pensar, de modo geral, em trés
momentos, ou em trés distintas se¢des internas, organizadas da seguinte maneira: a) Gl
3,1-14 — que trata especificamente do tema da Lei e da fé; b) Gl 3,15-20 — que trata da
promessa de Abrado; e, ¢) Gl 3,21-29 — que trata do proposito da Lei.®??

Na primeira se¢éo, Gl 3,1-14, percebe-se subsecdes internas (Gl 3,1-5; 6-9; 10-
11; 14). A primeira (Gl 3,1-5), se desenvolve por meio de um discurso direto e impetuoso,
no qual Paulo mostra-se indignado com os galatas porque mesmo tendo recebido o
Espirito de Cristo, tendiam a voltar para a “carne” e abandonar este Espirito. Tal
retrocesso e indignacao de Paulo sdo marcados através de expressdes fortes e perguntas
retoricas como: “galatas estipidos/insensatos” (v.1); “quem vos enfeitigou?”” (v.1); “sois
insensatos/estipidos” (v.3); “quereis acabar pela carne?” (v.3); “tantas coisas sofrestes
em vao?” (v.4).

A segunda subsecdo (Gl 3,6-9) desenvolve o tema da fé por meio da figura de
Abrado, na qual, por intermédio de uma leitura argumentativa, demostra que pela fé do
patriarca, os pag3os sio beneficiados,®>® uma vez que se inserem na promessa feita por

Deus que engloba “todos os povos”.32* Assim, os pagdos também podem ser considerados

822 DAVIS, B. S., Christ as Devotio, 2002; DUMBRELL, W. J., Abraham and the Abrahamic Covenant in
Galatians 3:1-14, p. 19-31.

323 HANSEN, G. W., Abraham in Galatians: Epistolary and Rhetorical Contexts, p. 141-54.209-215.

324 SIKER, J. S., Disinheriting the Jews, p. 28-76.



110

filhos de Abrado e contemplados na justica, trazida pela fé de Abrado e da acéo divina,
provinda mediante a promessa.?®

A terceira subsecdo (Gl 3,10-11) trata da “Lei” como uma “maldi¢do” para
aqueles que n3o a praticam, tornando igualmente “maldicdo”.3%®® Dentro de seu
desenvolvimento histdérico, ninguém pode ser justificado, pois torna-se impossivel
realizar tudo o que é estabelecido pela Lei.*?’ Para Paulo a justificacdo passa
necessariamente pelo processo de adesdo e de fé em Cristo, uma vez que Cristo torna-se
maldic&o para libertar a humanidade desta mesma maldic&o.3?®

A quarta subsecdo é antecedida por uma breve transicdo da tematica da maldicéo
da Lei e retoma ao tema de AbraZo e os gentios (Gl 3,13b.14).32° Tem-se aqui um trecho
importante da argumentagdo paulina na qual o autor conecta a béncdo de Abrado com
Cristo e com os gentios.** E por Cristo que esta béncdo chega aos gentios para que estes
possam vivenciar a promessa do Espirito, pela fé.33! Percebe-se aqui uma prolepse da
sec&o posterior, que tratara mais especificamente da alianca de Abrado.3%2

A secdo de Gl 3,15-20 desenvolve de modo mais sistematico o tema da alianga de
Deus com Abrado. Paulo tenta demonstrar, utilizando o raciocinio juridico e rabinico, que
alianca, tal qual, um testamento humano, ndo pode ser anulado pela Lei, uma vez que lhe
antecede e tem forca peremptdria. Logo, a Lei ndo pode tornar a promessa que Deus fez
com Abrado vazia ou sem efeito.3® E como desta heranga provém a promessa, e que esta
envolve e engloba “todos os povos”, os gentios estdo contemplados nela mediante a
autoridade divina e ndo da Lei, posteriormente outorgada.®®*

A Ultima secdo (Gl 3,21-29) também pode ser compreendida em pequenas
subsegdes (3,21-22; 23-26; 27-29). Na primeira subsecdo (Gl 3,21-22), tem-se o

35 WAGNER, G., Les enfants d’Abraham ou les chemins de la promesse et de la liberté, p. 285-295;
ROBINSON, D. W. B., The Distinction between Jewish and Gentile Believers in Galatians, p. 29-48.

326 SCOTT, J. M., ‘For as Many as are of Works of the Law are under a Curse’ (Galatians 3:10), p. 187-
221.

%27 YOUNG, N. H., Who’s Cursed - and Why? (Galatians 3:10-14), p. 79-92; DONALDSON, T. L., The
‘Curse of the Law’ and the Inclusion of the Gentiles, p. 94-112.

328 YOUNG, N. H., Who’s Cursed - and Why? (Galatians 3:10-14), p. 79-92; MORLAND, K. A., The
Rhetoric of Curse in Galatians, 1995.

329 ROBINSON, D. W. B., The Distinction between Jewish and Gentile Believers in Galatians, p. 29-48.
30 HOOKER, M. D., ‘Heirs of Abraham’: The Gentiles’ Role in Israel’s Story, p. 85-96.

381 CARSON, D. A., The Cross and the Spirit, p. 239-242; HAYS, R. B., The Letter to the Galatians, p.
299-310.

322 BRASWELL, J. P., ‘The Blessing of Abraham’ versus ‘the Curse of the Law’, p. 73-91.

333 BRAWLEY, R. L., Contextuality, Intertextuality, and the Hendraic Relationship of Promise and Law in
Galatians, p. 99-1109.

334 BOERS, H., We Who Are by Inheritance Jews, p. 273-281; HOOKER, M. D., ‘Heirs of Abraham’: The
Gentiles’ Role in Israel’s Story, p. 85-96; DAS, A. A., Paul, the Law, and the Covenant, 2001; DAS, A. A.,
Galatians, p. 477-512.
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desenvolvimento de uma espécie de arcabouco legal que resguarda a importancia e ao
mesmo tempo desenvolve o papel da Lei. Para Paulo, a Lei ndo é contraria [ou se opde]
a promessa, mas, no sentido historico, pela forma pela qual foi estabelecida, faz com que
se torne impossivel vivificar e estabelecer justica.®*® Cumprir a Lei como finalidade de
fazer “justi¢a”, justificagdo, ndo € praticavel, dada a especificidade, multiplicidade,
dificuldade e complexidade da prdpria Lei. Assim, a justica s6 pode se estabelecer
realmente por meio da fé em Jesus Cristo.3%

Na segunda subsecéo (Gl 3,23-26), Paulo se utiliza de um exemplo para aprofunda
a questdo do papel da Lei. Esta preparou o povo como um pedagogo prepara seu discipulo.
Este preparo foi realizado com a finalidade de preparar a vinda da revelagdo da fé. Por
meio de Cristo fomos todos justificados pela fé e, a partir deste momento, nédo
dependemos mais do pedagogo e encontramo-nos em liberdade.®%

Na ultima subsecdo (Gl 3,27-29), e conclusdo do capitulo, Paulo desenvolve a
globalidade que abarca a béncéo e a promessa estabelecidas por Deus. H& uma igualdade
radical entre todas as pessoas, independente da sua etnia, condi¢do social e sexo; uma vez
batizados e revestidos em Cristo Jesus, somos verdadeiramente descendentes da promessa
divina e verdadeiramente filhos de Abra&o.33®

Percebem-se breves conexdes tematicas entre Gl 3,1-29 e a pericope de Gl 4,1—
5,1, como 0 “desabafo”, em tom pessoal, sobre o trabalho em vao dentro da comunidade
(Gl 3,4; 4,11) a estrutura de perplexidade que se desenvolve na primeira secao (Gl 3,1-5)
e a segunda parte da pericope (Gl 4,12-20). A questdo da metafora da Lei enquanto
pedagoga em Gl 3,23-26, assemelha-se com a metafora do herdeiro e dos seus guardifes
legais (Gl 4,1-2); no entanto é preciso perceber que o elemento central aqui é outro, a
menoridade como simbolo da escravidao, enquanto em Gl 3,23-26, a Lei é aquela que
prepara para a revelagdo da promessa, nao sendo oposta a esta.

Igualmente, pode-se pensar na propria figura de Abrado, no entanto, novamente,
parece que o uso desta figura possui intencdes bastante distintas nestas duas partes:
enquanto em Gl 3,1-29, Abrado € utilizado como uma figura emblematica da qual a justica
e a promessa se universalizam para todos os povos; em Gl 4,1-5,1, Abrado é uma figura

que baliza e justifica o debate sobre os descendentes das duas mulheres, Sara e Agar,

3% KRUSE, C. G., Paul, the Law, and Justification, p. 72-99.

3% GASTON, L., Abraham and the Righteousness of God, p. 39-68.
337 BRING, R., Commentary on Galatians, p. 218-235.

3% _LAMBRECHT, J., La voluntad universal de Dios, p. 131-142.
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como filhos da promessa ou ndo. Pode-se dizer que o desenvolvimento se concentra ndo
em Abrado, em si mesmo, mas em suas mulheres e nos seus descendentes.>*°

Desta forma, por mais que existam elementos de Gl 3,1-29 que dialogam e que
ecoam em Gl 4,1-5,1, pode-se perceber uma evidente distin¢do. Percebe-se que Gl 3,1-
29 possui uma conclusdo, ha, por sua vez, uma quebra de tema, de figuras de
“personagens”, de vocabulario, de forma do autor, que mesmo dentro de uma estrutura
argumentativa, utiliza-se de novos recursos para desenvolver uma tematica subsequente

distinta.

5.1.2

Contexto posterior

O contexto imediatamente posterior tem como referéncia inicial um versiculo de
transicdo (Gl 5,1), que funciona como conclusdo da pericope de estudo, Gl 4,1-5,1, e ao
mesmo tempo aponta para a tematica subsequente da pertenca ao judaismo. No entanto,
a mudanca tematica € claramente perceptivel em Gl 5,2, no qual comeca-se o
desenvolvimento de uma nova questdo, a natureza da liberdade cristd (Gl 5,2-15) por
meio do debate tomado inicialmente sobre o tema da circunciséo; seque-se uma espécie
de introducéo (Gl 5,16-18), a tematica das obras da carne (Gl 5,19-21) e a dos frutos do
Espirito (Gl 5,22-26).

A secéo de Gl 5,2-15 pode ser dividir em algumas subsecdes (Gl 5,2-4; 5-6; 7-10;
11-12; 13-15). Em Gl 5,2-4, Paulo desenvolve o tema da circuncisdo, provavelmente
motivados por boatos e por um advento desta pratica dentro da comunidade. Para Paulo,
acircuncisdo é um ato que teologicamente indica que nao houve serventia o evento Cristo,
uma vez que pela acdo religiosa-cirurgica, se buscava religiosamente a justificacdo
pessoal por meio da Lei, rejeitando-se, deste modo, a graca de Deus trazida por Jesus.
Para Paulo, todo aquele que se submete ao ato da circuncisdo tem a obrigacdo de observar
tudo o que se encontra na Lei, e ndo se esquivando de forma daquilo que ndo lhe é
conveniente.

Em Gl 5,5-6, Paulo chama a atencdo que os cristdos devem entender que € por
meio da fé que se deve aguardar a justificacdo. E, neste sentido, ndo € importante o fato

39 1 EGASSE, S., L’épitre de Paul aux Galates, p. 341-370; LIETZMANN, D. H., An die Galater, p. 29-
36.
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da pessoa se circuncidada ou ndo; uma vez que a fé é o veiculo que age nos crentes, por
meio do amor.

Gl 5,7-10 apresenta duas imagens que, imageticamente, demonstra o retrocesso
dos galatas: a primeiro delas é a da corrida. Os galatas, como bons atletas corriam de
forma perfeita, no entanto, algumas pessoas “cortam os Seus passos”. A segunda imagem
é a do fermento que leveda a massa. Que se explica como poucos individuos conseguiram
desvirtuar toda uma comunidade. Estas duas imagens negativas demonstram a presenca
individuos que impediam os galatas de viver plenamente na liberdade cristd, criando
problemas e disseminando o caos.®*° No entanto, Paulo confia na permanéncia dos galatas
em suas conviccOes verdadeiras de fé, por ele ensinadas, mas é duro ao afirmar que os
responsaveis por toda essa “perturbagio” responderdo, independente de quem seja.34

Gl 5,11-12, retorno ao tema da circuncisao por meio de outra perspectiva. Paulo
expde sua fala dando a entender que havia rumores de que ele mesmo seria a fonte de
autoridade pela qual o ensino e a préatica da circuncisao estivesse sendo implementada.
Ele se justifica e negando, lembra aos galatas que era perseguido justamente por pregar o
inverso. Ele refere-se ao “escandalo da cruz” como algo que faz parte de sua pregagdo e
que era tido negativamente pelos seus opositores. Por fim, em tom combativo, o apéstolo
espera que 0s que pregam a circunciséo, e que a0 mesmo tempo inquietam a comunidade,
se compreendem a pratica como algo meritdrio, deveriam se mutilar plenamente.

Gl 4,13-15 muda bruscamente o tema para a questdo das praticas morais. Para
Paulo ndo se deve abusar da liberdade para justificar os prazeres carnais. A liberdade
deve fundamentar o amor ao proximo e o servico comunitario. As disputas, brigas e
intrigas internas criam um clima de oposicdo que pode acabar por destruir a propria
comunidade.3*2

Gl 5,16-18 esta conectada com o conteudo subsequente, mas possui a funcéo de
introdugdo. O v.16 inicia-se como uma espécie de exortacdo, que funciona como
preparacédo aos dois temas subsequentes, apresentados em oposic¢ao: as obras da carne e
os frutos dos Espirito.3** Para o apdstolo, os desejos da carne se opdem aos do Espirito, e

este pressuposto deve orientar a tomada de deciséo do cristéo e ajudar a frear os desejos

340 WILSON, T. A., Wilderness Apostasy and Paul’s Portrayal of the Crisis in Galatians, p. 550-571.

31 HOWARD, G., Paul: Crisis in Galatia: A Study in Early Christian Theology, p. 1-86; BARCLAY, J. M.
G., Mirror-Reading a Polemical Letter, p. 73-93.

342 L YONNET, S., Amore del prossimo, amore di Dio, obbedienza ai comandamenti, p. 174-186.

33 MARIUS VICTORINUS, Marius Victorinus’ Commentary on Galatians, p. 320-327.
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negativos individuais. Uma vez sendo guiados pelo Espirito, ndo é necessario recorrer ou
se submeter a Lei para viver de modo virtuoso.

Na secdo seguinte, Gl 5,19-21, Paulo elenca como “obras da carne” quinze
praticas, entre outras semelhantes, que retratam, de alguma forma, tudo aquilo que se
opde a pratica religiosa (idolatria, supersticdo), a moral sexual (fornicacdo, impureza,
libertinagem), e as relagdes sociais (inimizades, brigas, ciumes, 6dio, ambic&o,
discordias, divisdo, inveja, bebedeira e orgias), dignas da vida cristd, estabelecendo assim
o que pode ser entendido como um codigo de ética basilar.3** Ele entende que aquele que
pratica este tipo de comportamento, ndo pode ser de fato cristdo (uma vez que a sua fala
se direciona para a comunidade galata), nem pode ser herdeiro do Reino de Deus.3*

Em oposicdo as obras da carne, a secdo de Gl 5,22-23 apresenta os frutos do
Espirito. Estes encaminham os ideais cristdos, 0 comportamento moral e revelam a acéo
divina. Paulo elenca nove “frutos” que revelam uma preocupac¢do maior com 0s aspectos
que devem ser desenvolvidos individualmente, mas, que, no entanto, s6 sao possiveis de
se trabalhar de forma coletiva, por meio da vida comunitéria. Paulo elenca estes frutos
em trés segmentos de trés: 1) amor, alegria e paz; 2) longanimidade, benignidade e
bondade; 3) fidelidade, mansidao e autodominio. Contra tais frutos, ndo existe Lei.

Gl 4,24-26 em tom mais conclusivo estabelece o ponto de contato com a paix&@o
de Cristo e. Primeiro, como forma de fechamento, se conecta a crucificacdo de Cristo
com a crucificacdo da carne, que corresponderia as paixdes e as concupiscéncias. Viver
no Espirito corresponderia necessariamente, viver eticamente. Por fim, ele indica, em
uma conexdo um tanto brusca com a temaética anterior, alguns elementos que
transparecem um comportamento que talvez precisasse ser corrigido de forma mais
enfatica ou urgente, como a presuncao, as provocagdes e a inveja.>*°

Gl 5,2-26 ¢ uma unidade distinta e que praticamente ndo estabelece conexdes
significativas com Gl 4,1-5,1, inclusive, de certa maneira, parece estar mais vinculado
tematicamente com Gl 3,1-29. Percebe-se que tanto a tematica, o vocabulario, a auséncia
de figuras veterotestamentarias, o tom mais apologético, a forma defensiva, quanto a

insisténcia nas implicagdes morais, parecem sugerir que tais sdo elementos suficientes

34 ELLIOTT, M. W.; HAFEMANN, S.J.; WRIGHT, N.; FREDERICK, J., Galatians and Christian
Theology, p. 353-262.

35 GONZAGA, W., Os conflitos na Igreja Primitiva entre Judaizantes e Gentios em Galatas e Romanos,
2015.

346 SCHREINER, T. R., ‘Works of Law’ in Paul, p. 217-244; SCHREINER, T. R. Galatians, p. 292-309.
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para se estabelecer uma separacdo de Gl 5,2-26 com a pericope antecedente, como sera

indicado a seguir.

5.1.3
Gl 5,1 como parte de Gl 4,1-31

O processo de formacdo e formatacédo dos textos do NT passou por diversas etapas
significativas ao longo da historia. A constituicdo de capitulos e versiculos dos textos
biblicos do NT é bem posterior aos escritos primitivos. A divisdo em capitulos feita pelo
clérigo inglés Stephen Langton, no século XIII, em 1227, pretendia auxiliar a localizacéo
dos episddios e temas biblicos, assim como facilitar a estruturacdo litdrgica. A
organizacao foi feita a partir da Vulgata e, posteriormente, Lagnton capitulou também as
versdes em hebraico e grego. J& a inclusdo de versiculos se deu posteriormente, no século
XVI1, pelo impressor francés Robert Estienne (1503-1559).

E dificil remontar os critérios de divisdo destes editores, mas pode-se afirmar que
0 estabelecimento de cortes capitulares nem sempre correspondia corretamente ao
contexto do texto em quest&o. E, ainda, parece correto afirmar que em escritos epistolares
esta tarefa possui uma dificuldade maior, se comparado aos textos narrativos. Os escritos
epistolares, a semelhanca de uma fala ou discurso oral, possuem tematicas que podem
ndo necessariamente seguir uma logica natural, sendo permeadas de ideias distintas,
sentimentos e outros elementos entrelagados. Assim, ndo parece surpreender que as
diversas divisdes de capitulos sejam questionaveis e debatidas pelo trabalho da exegese
contemporanea. Os resultados destes debates sdo visiveis em muitas edi¢Ges criticas da
Biblia nas quais, mesmo respeitando as divisdes de capitulos estabelecidas classicamente,
indicam ao leitor que um texto que ndo parece pertencer a uma determinada unidade
textual ou capitulo, precisa ser realocado de modo separado e conectado ao “contexto”
que parece fazer parte, de modo mais provavel.

Gl 5,1 é um exemplo de texto que vem sendo debatido longamente, ora é
apresentado como parte conclusiva de Gl 4,1-31, ora como inicio de Gl 5,2-29.
Evidentemente, os critérios ndo podem ser pautados simplesmente por meio da diviséo

estabelecida no século XIII, busca-se, mesmo diante do universo de possibilidades
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interpretativas que possui um texto, por componentes que sejam mais objetivos, tais como
elementos sintaticos, semanticos e tematicos.>*’

Ao analisar Gl 5,1 percebe-se que este versiculo pode ser apresentado a partir de
duas partes conectivas (Gl 5,1a.b) que, isoladamente, possuem como tema a questao da
liberdade (Gl 5,1a) e da escravidao (Gl 5,1b), tratada de forma negativa, justamente para
reforgar o elemento positivo.

Ao estudar os vocabulos e verbos de Gl 5,1, em sua frequéncia, nota-se que as
raizes que remetem a ideia de liberdade (£éAev0epog, €élevbepdm) estdo muito mais
presentes em Gl 4,1-31, cinco ocorréncias (vv.22.23.26.30.31), do que em Gl 5,2-29, duas
ocorréncias, (v.13%). Do mesmo modo, a raiz “Sovisio/escraviddo”, presente em Gl 5,1,
ocorre em Gl 4,24; no entanto, ndo ha nenhuma ocorréncia em Gl 5,2-29. Outro exemplo
é advérbio “maAwv/novamente”, este ocorre apenas uma Unica em Gl 5,2-29, no v.3,
enquanto em Gl 4,1-31, encontram-se trés ocorréncias (vv.9cd.19).

Acrescenta-se a estes elementos, a propria tematica. Gl 5,1 parece estar mais
conectado ao contexto imediatamente anterior (Gl 4,21-31), uma vez que este trata
longamente do tema da liberdade e da escraviddo a partir da imagem das duas
descendéncias oriundas de Abrado; das duas mulheres, simbolicamente representando as
duas aliangas, as quais refletem a escraviddo e a liberdade, conectando, por fim, a
comunidade crista aos filhos ndo da escrava, mas da livre (v.31).3%

No entanto, por sua vez, observa-se em Gl 5,2-26, justamente o inverso. O tema
da liberdade e da escraviddo ocorre somente a partir de Gl 5,13. E ao atentar-se ao
contetdo imediatamente posterior a Gl 5,1, ou seja, Gl 5,2-4.5-6, este discute o tema da
circuncisdo e da justificagéo por meio da graca, assunto dispar ao versiculo;3*° estabelece-
se, portanto, uma evidente quebra ao assunto principal até entdo tratado de forma
coerente, ndo estabelecendo continuidade direta com o contetdo de Gl 5,1. Percebe-se
que este dialoga muito melhor com o contetdo anterior (Gl 4,21-31), servindo-o de forma
fluida e harm6nica como uma concluséo ou elemento de repouso.

Dado tais elementos, parece justificavel inserir GI 5,1 como parte integrante ao

conteido de Gl 4,1-31, entendendo que o versiculo finaliza coerentemente a unidade

37 LAMBRECHT, J., Abraham and His Offspring: A Comparison of Galatians 5,1 with 3,13, p. 525-536.
348 MALAN, F.S. The Strategy of Two Opposing Covenants, p. 425-440.

39 MUSSNER, F. La Lettera ai Galati, p. 339; MARSHALL, I. H., Salvation, Grace and Works in the Later
Pauline Corpus, p. 339-358.
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literaria de forma logica e organica tanto sintaticamente, tal como em seu

desenvolvimento tematico.

5.2

Género literario

Existe um grande debate sobre o género literario ao qual pertence a Carta aos
Galatas. Toma-se como referéncia H. D. Betz. Ele afirma que Galatas é um exemplo de
género de carta apologética. Segundo o autor, esse género teria surgido no século IV a.C.
e combinaria elementos de carta, autobiografia e discurso apologético. Seria um género
baseado na literatura grega, como a pseudo autobiografia de Socrates, de Platdo, e a
autobiografia de Demostenes, que serviram de inspiraco para as cartas apologéticas.>*
Fung argumenta que este escrito pode ser classificado como uma “carta apologética”, com
base em estudos recentes que demonstram que Galatas segue 0s principios e normas da
retdrica contemporanea.®®! R. Longenecker também concorda com a classificagdo de
Galatas como uma “carta apologética”, fundamentando-se na relacdo entre o estilo de seu
contelido e sua estrutura epistolar.®>? A autobiografia, a apologia e a defesa s&o elementos
proeminentes na analise retdrica de Galatas, gerando assim uma discussdo extensa e
significativa. Entretanto, € importante mencionar que a categorizacao rigida e fixa de
Galatas como epistola apologética ndo é aplicavel a todo o corpo epistolar, conforme
defendido por Fung.3%® Embora ndo haja um consenso em rela¢do a um Gnico género
literario para Galatas, ha certa concordancia entre os autores sobre a presenca de
elementos retdricos greco-romanos e judaicos. Esses elementos incluem o uso de
tradicdes literarias, formas retdricas, modelos de persuasdo, estruturas quiasticas,
procedimentos exegéticos em forma de midrash, hinos antigos, formulas confessionais e
material exortativo. Pode-se dizer, de modo geral, que Gélatas pode ser considerado,
como um todo, um escrito epistolar, com teor apostolico e de defesa doutrinal.

Predomina em Gl 4,1-5,1 uma estrutura epistolar, na qual o autor se dirige em
primeira pessoa do singular®®* para um grupo ou comunidade, utilizando-se, de modo

geral, da segunda pessoa®®. Em distintos momentos percebem-se generalizagOes nas

%0 BETZ, H. D., Galatians, p. 14-15.

BLFUNG, R. Y. K., The epistle to the Galatians, p. 28.
%2 | ONGENECKER, R., Galatians, p. CllI. CIV-CV.

38 FUNG, R. Y. K., The epistle to the Galatians, p. 32.
34 Gl 4,1a.11ab.12ac.13b.14ac.15¢.19ab.20.21a.

35 Gl 4,6a.7a.8-11.12-16.17.18b.19¢.20ac.28ab; 5,1b.
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quais a primeira pessoa do plural é apresentada para indicar uma unidade de pensamento
e sentimento entre o apdstolo e sua comunidade (Gl 4,3.6b.26b.31b; 5,1a). A terceira
pessoa do plural é constantemente utilizada para referir-se as pessoas, ou grupo, que se
colocam como opositores de Paulo e que de forma ativa trabalham para desviar os galatas
dos seus ensinamentos fundamentais (Gl 4,17.21b).

H& uma constante utilizacdo de imagens e personagens veterotestamentarios,
metaforas (Jerusalém e Jerusalém celeste) e comparacOes (escraviddao e menoridade) que
abarcam desde elementos de cunho juridico, até as relagbes mais intimas de cunho
materno-paterno (Gl 4,19ab.20b). Percebe-se além destes tragos literarios, um esforco de
defesa pessoal, que se destina ora ao convencimento da comunidade como um todo, em
tom mais exortativo, ora como uma espécie de “ataque” aos seus opositores, caracteristica
apologética (Gl 4,17-18.21). Percebe-se também, principalmente na secdo de Gl 4,12-20,
um apelo a memoria historica de sua presenca na comunidade (v.13-15), como recurso de
cunho emocional e retdrico.®

H. D. Bertz, baseando-se na comparacdo com a retorica cléssica, defende que Gl
3,1-4,31 faz parte, no conjunto geral do escrito, de uma probatio, uma secdo que teria
como especificidade a comprovacao de uma tese ou argumento elaborado ao longo das
partes iniciais da Carta. No entanto, ele entende, especialmente sobre o capitulo 4, que é
muito dificil estabelecer claramente tal definicéo.®’

Preceito epistolar (Gl 1,1-5);
Exordium (introducéo - Gl 1,6-11);
Narratio (narracdo - Gl 1,12-2,14);
Propositio (proposicao - Gl 2,15-21);
Probatio (confirmacéo - Gl 3,1-4,31);

Exhortatio (exortacdo - 5,1-6,10);
Pds-escrito epistolar - peroratio (“conclusio”, Gl 6,11-18).

Parece mais provavel, no entanto, entender a secdo como uma COmMPOSIGao
complexa que possui elementos literarios distintos, tais como: a argumentacéo, por meio
de comparacdo de imagens e situacbes;, a comprovacdo, por meio da autoridade

escrituristica, utilizando-se basicamente de narrativas veterotestamentarias; auto-defesa,

36 L ATEGAN, B. C., Formulas in the Language of Paul, p. 75-87.
37 BETZ, H. D., The Literary Composition and Function of Paul’s Letter to the Galatians, p. 353-379;
BETZ, H. D., Galatians, p. 238-258.
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por meios dos vinculos e das memorias historicas da comunidade; a apologética, voltada

aos opositores; e ainda, elementos parenéticos, voltados para a comunidade.3®

Pode-se pensar que em Gl 4,1-5,1 h&a um substrato epistolar, que se desenvolve

em uma estrutura dialogal entre o apostolo Paulo e a comunidade da Galacia. Esta €

percebi

da do inicio ao fim da unidade, criando uma coeséo literaria. Ao longo das suas

trés se¢des ou partes (Gl 4,1-11; Gl 4,12-20; Gl 4,21-5,1) ha o predominio de elementos

literarios distintos:

a) Gl 4,1-11 — imagens de carater juridico, especialmente a do filho de menor
idade e seus tutores. O herdeiro se assemelha ao escravo, mesmo possuindo o
direito aos bens paternos. Desenvolve-se, a partir desta imagem, uma relagéo
conceitual entre a escravidao e liberdade; uma, por meio da ignorancia e do
retorno as praticas de servidao, a outra, trazida pela encarnacéo do Filho de Deus.
E, por fim, em tom exortativo, Paulo expde a sua preocupagdo com o retorno a
estas préaticas religiosas que indicam um profundo retrocesso de compreensdo
sobre a liberdade cristd;*°

b) Gl 4,12-20 — desenvolve-se, em tom parental, uma espécie de auto-defesa de
Paulo, a qual ndo apela aqui a argumentacdo imagética, escrituristica ou se utiliza
de incursdo logica, mas sim ao relacionamento afetivo, por meio de exemplos
fraternais e gestos de amor reciproco, que foram estabelecidos profundamente
entre ele e sua comunidade ao longo de sua primeira visita. Nesta se¢do encontra-
se incidentalmente, como uma espécie de antecipacao do inicio da préxima secéo,
um “ataque” ao comportamento e as intengdes de seus opositores, que torna
evidente as suas atitudes de desrespeito e inveja em relacdo ao apdstolo. A
conclusdo da secdo retorna o tom exortativo, com o expresso desejo de Paulo em
estar junto & comunidade para demonstrar a sua perplexidade;3°

c) Gl 4,21-5,1 — recorre a argumentacao de carater escrituristico com forma de
demonstrar as suas razdes por meio da voz de autoridade e, a0 mesmo tempo, com
0 intuito evidente de rebater as ideias equivocadas de seus opositores utilizando-

se de seus proprios argumentos. Da mesma forma como as se¢Bes anteriores, a

3% VOUGA, F., An die Galater, p. 113-20; VOUGA, F., La construction de I’histoire en Galates 3—4, p.

259-269.

39 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 9.
360 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 23; OEPKE, A., Der Brief des Paulus an die Galater,
p. 109-117.
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conclusédo de Gl 4,21-5,1 é expressa em tom exortativo, apelando ao animo e a
necessidade de manter-se firme na verdade que garante a liberdade e afasta a

escravidao. 361

Percebe-se que ha uma ldgica interna que estabelece uma organizacao nas trés
secOes: estas se iniciam sempre com uma fala em primeira pessoa e uma conclusédo em
tom exortativo-parenético, geralmente, por meio de um discurso direto para a
comunidade. Esta espécie de moldura presente em cada uma destas partes, possui um
conteddo elaborado com recursos literarios distintos, mas que em seu conjunto, parece
possuir uma mesma intencionalidade: convencer os interlocutores, os galatas, de que eles
precisam voltar-se novamente para a mensagem salvifica que antes ja fora acolhida, mas
que precisa ser plenamente vivenciada. A despeito daqueles que promovem uma
desestabilizacdo na comunidade, é necessario retornar a dimensdo filial e a liberdade
plena trazidas por Cristo.

Além desta estrutura comum, pode-se perceber uma temética que perpassa todas
as secdes: a questdo da filiagdo. Este tema se desenvolve por meio da figura do herdeiro
e da filiacdo herdada pelos géalatas, na primeira secdo (Gl 4,1-11); na relacdo maternal
que Paulo desenvolve com a comunidade, na segunda secao (Gl 4,12-20); e, por fim, nas
imagens biblicas que remetem aos filhos de Agar e de Sara, na terceira se¢do (Gl 4,21
51).

A questdo da “alegoria” como instrumento literario

A palavra “alegoria” tem sua origem no termo grego aAinyopia, que por sua vez
deriva de “aAloc/outro” e “dyopevew/falar publicamente, proclamar”. Originalmente, o
vocébulo aAAnyopia era usado para descrever uma forma de expresséo artistica em que
ideias abstratas eram apresentadas por meio de figuras e simbolos concretos.
Posteriormente, a palavra aAAnyopio foi adotada pelo latim como allegoria, mantendo
basicamente 0 mesmo significado.3%? A alegoria pode ser compreendida como uma forma

363

de comunicacdo indireta,”>> em que um significado mais profundo ou simbdlico é

%1 ALTER, R.; KERMODE, F. (Eds.), Guia Literario da Biblia, p. 13; FERREIRA, J. C. L., Estudos
liter&rios aplicados & Biblia, disponivel em < HTTP: //www.revistatheos.com.br/ artigos% 20anteriores/
Artigo_03_02.pdf > [Acesso em 17/07/2023].

%2 ALTER, R.; KERMODE, F. (Eds.), Guia Literario da Biblia, p. 13.

363 GIGNILLIAT, M., Paul, Allegory, and the Plain Sense of Scripture: Galatians 4:21-31, p. 135-146.
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364

atribuido as imagens ou palavras utilizadas,*** como explica, de modo mais técnico, Klaus

Berger:

Na alegoria, a distancia entre os dois planos é constantemente igual. A
interpretacdo alegorica usa os elementos do plano da imagem no sentido
de “metaforas ousadas” ou no sentido de simbolos. Ambas as coisas
supfem um conhecimento especial e variam muito, de acordo com o
grupo a que o texto se dirige.3%

Dessa forma, as alegorias oferecem uma maneira de transmitir mensagens
complexas ou conceitos abstratos de uma forma mais acessivel ou visualmente
impactante. A interpretacdo de uma alegoria pode envolver uma anlise simbdlica dos
elementos presentes para descobrir um significado subjacente. Muitas vezes, as alegorias
sdo usadas para transmitir licdes morais, criticas sociais ou reflexdes filosoficas.3%®

Falar alegoricamente, como parece sugerir a forma verbal aAinyopovueva (Gl
4,24), pode significar, neste contexto, um ato de comunicar de maneira indireta, usando
figuras de linguagem, simbolos ou metaforas para transmitir um significado mais
profundo ou simbolico. Ao falar alegoricamente, um autor usa palavras ou expressoes
que ndo devem ser interpretadas literalmente. Assim, a linguagem alegorica envolveria
uma camada adicional de interpretacdo e exige que o receptor decodifique o significado
subjacente por meio de associa¢des simbolicas ou por meio de metaforas. Através da fala
alegorica, € possivel transmitir mensagens sutis, evocar imagens vividas e despertar a
imaginac&o do ouvinte-leitor.3¢’

No entanto, questiona-se se 0 que ha em Gl 4,21-31 é de fato uma alegoria.
Segundo Klaus Berger, existe no NT uma forma de “alegoria” que foi chamada também
de “alegoria elaborada”, na qual tém-se basicamente dois textos. Um destes torna-se o
referencial, compreendido como um mistério a ser explicado, enquanto o segundo faz
uma interpretacdo que, de modo geral, desconsidera ou abstrai a distancia cronoldgica
entre o apresentado anteriormente e 0 que se expde no contemporaneo. Para o autor,
quando existe uma evidéncia desta interpretacdo posterior, na qual esta se interpde ao
texto referido, pode-se falar ndo tanto de “alegoria”, mas de “alegorese”.®® A. Davis

(2004) néo parece tdo otimista em relacéo a estrutura alegdrica em Gl 4,21-31, pois pensa

%4 SHREINER, J.; DAUTZENBERG, G., Formas e Exigéncias do Novo Testamento, p. 411.

365 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 45; 16. MILLOS, S. P., Galatas, 463-472.
366 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A Interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 41-45.

%7 ALONSO-SCHOKEL, L., Biblia e literatura. In: ECHEGARAY, J. G. et al., A Biblia e seu contexto,
p. 392; STANLEY, C. D., ‘Pearls before Swine’, p. 124-44.

38 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 60.
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que Paulo ndo usa nem alegoria narrativa nem tipologia nesta pericope. Em vez disso, ele
teria se utilizado de um modo de argumentacdo judaica pelo qual recursos literarios eram
usados para chamar a atencéo para conceitos-chave nas Escrituras Hebraicas.>®

De qualquer forma, a alegoria ndo pode ser compreendida com um género
literario, mas como um instrumento que constitui mais uma técnica utilizada em distintos
géneros literarios, mas, de modo geral, as alegorias pertencem majoritariamente ao grupo
dos textos epidicticos®® e ndo apresentam elementos isagdgicos.3"

Mesmo ndo existindo como um conceito técnico, como aiinyopio, 0 uso de
técnicas literarias que implicam relacbes comparativas entre realidades contrastantes,
personagens e situagdes, sao abundantes em textos do AT (como os capitulos 2 e 4 do
livro de Daniel, por exemplo) e, mais propriamente, na interpretacdo destes textos pelos
sabios judeus. Pode-se dizer, metaforicamente, que para a tradicdo rabinica, onde existe
uma contradicdo textual, suscita-se para os rabinos uma espécie de necessidade de uma
leitura “alegdrica” 3"

Em Gl 4,1-5,1, percebe-se que o elemento comparativo ndo pode estar restrito
apenas a figura das mulheres de Abrado, Sara e Agar, e seus descendentes, mas nas
distintas imagens que estdo presentes em todas as se¢des de Gl 4,1-5,1. Portanto, o uso
de imagens comparativas parece fazer parte de um quadro intencional, no qual tais
imagens fazem parte da propria estrutura do argumento elaborado por Paulo®” e possuem
intencionalidade ndo apenas independentemente, mas de forma coletiva, considerando
toda a unidade textual.3"* Assim, o resgate de uma perspectiva judaica na leitura do texto
de Gl 4,1-5,1, pode revelar dimensdes distintas das ja observadas por meio da retorica
classica e, a0 mesmo tempo, ajudar a esclarecer questdes estruturais e interpretativas do
texto, como se tentard demonstrar com a andlise das estruturas retéricas e na aplicacao

das regras de Hillel.

%% DAVIS, A., Allegorically Speaking in Galatians 4:21-5:1, p. 161-174; GERBER, D., Ga 4,21-31 ou
1‘indéfinissable méthode?, p. 165-176.

870 Textos epidicticos sdo um género de discurso ou escrita que tém como objetivo exaltar ou censurar algo ou
alguém, utilizando uma linguagem eloquente e persuasiva para evocar emogdes e estabelecer uma conexdo
emocional com a audiéncia (LOUBSER, J. A., The Contrast Slavery/Freedom as Persuasive Device In Galatians,
p. 163-176).

871 Na hermenéutica, o elemento isagogico refere-se aum componente introdutério ou preparatdrio que estabelece
0 contexto, o proposito ou a estrutura de um texto. O elemento isagdgico geralmente é encontrado no inicio de
um texto ou discurso e tem como objetivo fornecer informagdes essenciais para a compreensdo adequada do que
sera abordado posteriormente. Ele pode incluir explicagdes preliminares, definigdes de termos-chave, referéncias
histéricas, apresentagdo de temas ou conceitos fundamentais, entre outros (BERGER, K., As formas literarias do
Novo Testamento, p. 44).

872 SINGER, I., Allegorical Interpretation. The Jewish Encyclopedia, v. 1, p. 403-411.

378 BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do AT no NT, p. 49-51.

87 HOOKER, M. D., Beyond the Things that are Written? St. Paul’s Use of Scripture, p. 295-309.
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Analise das estruturas retoricas

Como esbocado anteriormente, ao analisar-se a unidade textual de Gl 4,1-5,1
percebe-se uma ldgica interna na organizacao das suas trés secdes constitutivas. Cada
uma das trés partes possui individualmente uma espécie de forma que se apresenta
organizada com estruturas sintaticas, retoricas e tematicas que se repetem ou se
assemelham. Tal forma é composta de uma breve introduc@o em primeira pessoa, na qual
se estabelece o elemento dialogal e introduz um argumento em forma de imagem. Com o
desenvolvimento desta, parte-se para uma conexdo da imagem com a comunidade gélata;
e, por fim, tem-se uma exortacdo que contém, geralmente, elementos de cunho
comportamental da comunidade e/ou uma exortacdo direcionada diretamente por Paulo,
que retrata seus sentimentos pessoais para com os galatas. Na Ultima secdo, tem-se ainda
uma conclusdo de dupla fun¢do, que tanto coloca término em sua se¢éo especifica, quanto
conclui globalmente a tematica central desenvolvida em toda a unidade textual: a questédo

da liberdade e da escravidao.

6.1
Estrutura da primeira secéo (Gl 4,1-11)

Ao aplicar a forma ao texto da primeira secdo (Gl 4,1-11), encontra-se uma

primeira estrutura que pode ser apresentada da seguinte maneira:

A - Elemento em primeira pessoa (v.1a)
Paulo dirige-se aos gélatas e introduz a imagem (v.1a)

B - Argumento em forma de imagem (vv.1b-2ab)
Tempo da menoridade do herdeiro (v.1b)
- O herdeiro néo se difere do escravo (v.1c)
- O herdeiro esta sob a tutela de guardides (v.2a)
- Administradores também sdo os mediadores (v.2b)

C - Conexao da imagem com os géalatas (vv.3a-7b)

Dialogo e interpretacdo ao argumento — “éramos menores” (v.3a)
- Escravidao sob os elementos do mundo (v3b.)

A vinda da plenitude do tempo (v.4a)
- Deus envia o seu Filho (v4b.)
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- O Filho de Deus nasce de mulher (v.4c)
- O Filho de Deus nasce sob a Lei (v.4d)
- O Filho de Deus resgata os que estdo sob a Lei (v.5a)

- Os gélatas recebem a adogéo (v.5b)

- Os gélatas recebem a filiagdo (v.6a)
- Deus envia o Espirito do Filho aos coracdes (v.6b)
- Proclamacéo e reconhecimento paterno (v.6c)

- Fim da escravidao, inicio da filiacao (v.7a)

- Sendo filhos, séo herdeiros por parte de Deus (v.7b)

D1 - Exortagédo comportamental (vv.8-10)
O passado de néo reconhecimento de Deus (v.8a)
- Servidao ao que ndo é Deus (v.8b)
O reconhecimento de Deus (v.9a)
- No entanto, Deus os reconhece primeiro (v.9b)
Retorno os vaos elementos (v.9c¢)
- O desejo de servir a aquilo que escraviza (v.9d)
- Guarda escrupulosa dos tempos religiosos “antigos” (v.10)

D2 - Exortacao pessoal (v.11ab)
Paulo expressa o seu temor pelos galatas (v.11a)
Paulo teme que o seu trabalho tenha sido em véo (v.11b)

A estrutura, dividida em quatro subsecGes, ajuda o leitor a entender melhor o
desenvolvimento interno da argumentacdo paulina. A subseg¢do “A” ¢ a mais curta ¢
oferece uma orientacdo préxima a da subsecdo seguinte. O contetudo, em tom narrativo,
apresenta duas informacgdes importantes: a) o registo da fala pessoal de Paulo que se
refere, evidentemente, a comunidade galata e uma introducéo ao discurso.

A subsecdo “B” oferece ao ouvinte leitor a imagem que se tornard uma referéncia
basica ao que sera desenvolvido posteriormente. A subsecdo resgata imageticamente um
“tempo da menoridade”, no qual héd a figura do herdeiro menor e dos seus guardides
legais. A forma genérica dos personagens parece ser uma de prolepse ou prepara¢do para
a proxima subsecdo, na qual lacunas serdo preenchidas por personas especificas. E
importante ressaltar que o v.3a, que abre a proxima subsecdo, é também um versiculo de
transicdo, que liga o tema da menoridade e o introduz brevemente a realidade que sera
desenvolvida posteriormente, pertencendo, deste modo, as duas subsecoes.

A subsecdo “C” ¢ a mais extensa e trata da conexdo da imagem desenvolvida
anteriormente com a realidade dos galatas. Esta ndo se afasta da nuance narrativa inicial.

Tem-se aqui, na perspectiva paulina, um esbog¢o do plano salvifico divino, no qual se
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desenvolve desde a escravidao por meio dos elementos mundanos a plenitude dos tempos,
na qual Deus envia o seu filho, assumindo a humanidade, resgatando da escraviddo da
Lei. Os gélatas recebem de Deus a adogdo, a filiagdo e o Espirito, para que reconhegam o
Pai Celeste e se tornem seus herdeiros, pondo fim definitivamente a escraviddo.®”® Tem-
se aqui duplos conceitos que se colocam como base do desenvolvimento retorico desta
subsecdo. Alguns destes possuem internamente uma relacdo de oposi¢do ou contraste,
como a ideia de “tempo de escravidao” e “plenitude dos tempos”, “escravidao” e
“liberdade”; outros, por sua vez, revelam um processo de desenvolvimento e aproximagao
de vinculo parentais: “escravo”, “adotado”, “filho”, “herdeiro”.

A subsecéo “D” constitui-se do elemento exortativo e se subdivide em duas partes:
uma que trata da exortacdo pela perspectiva coletiva e comportamental dos galatas (D1)
e, outra que possui uma estrutura mais pessoal (D2). Esta Gltima, revela de forma direta
a preocupacdo de Paulo pela comunidade, tornando-se mais retorica, uma vez que reforca
a anterior, mas, no entanto, esta € menos explicita, uma vez que ndo aborda os detalhes
aos quais causam a apreensdo ao apostolo. A estrutura frasal, em primeira pessoa do
singular, cria uma ponte com o inicio da préxima secdo, que segue este padrdo, mas

modifica o tema.

6.2
Estrutura da segunda parte da secéo (Gl 4,12-20)

Seguindo o mesmo referencial, a estrutura da segunda se¢éo (Gl 4,12-20) pode

ser apresentada da seguinte maneira:

A - Elemento em primeira pessoa (v.12ab)
Paulo se direciona a comunidade pedindo a igualdade entre si (v.12a)
Paulo suplica (v.12b)

B - Argumento em forma de imagem (vv.12c-16)

Os galatas ndo lhe fizeram injustiga (v.12c)
- Paulo estava enfermo quando conheceu a comunidade (v.13a)
- Por causa da enfermidade proclamou pela primeira vez (v.13b)
- Mesmo com aparéncia repulsiva eles ndo o desprezaram (v14a.)
- Os galatas nao desdenharam de Paulo (v.14b)
- Paulo foi tratado como um “anjo de Deus” (v.14c)
- Paulo foi tratado como o proprio “Cristo Jesus” (v.14d)

375 SCOTT, J. M., Adoption as Sons of God, p. 3-60; 62-87.
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- Paulo indaga: “onde esta tal bem-aventuranga hoje?” (v.15a)

Paulo testemunha a favor da comunidade (v.15b)
- Gélatas teriam “arrancado os olhos” por Paulo (v.15c)
- Paulo indaga: “tornara-se inimigo por causa verdade?” (v.16)

C - Conexdao da imagem com os gélatas e exortagdo comportamental (vv.17-18)
Os opositores zelam pelos galatas de forma néo-correta (v.17a)

- Os opositores desejam separar Paulo e a comunidade (v.17b)

- Os opositores querem ser honrados (receber zelo) (v.17c)

- Zelar € algo bom em todo 0 momento (v.18a)

- Queixa-se: o zelo ndo deve ser apenas quando se esté presente (v.18b)

D - Exortacao pessoal (vv.19-20)
Paulo expressa seu amor filial pelos gélatas (v.19a)
- Paulo sofre como uma mulher em trabalho de parto (v.19b)
- Sofre até que Cristo seja formado na comunidade (v.19c)
Paulo deseja estar junto aos gélatas (v.20a)
- Paulo expressa que alteraria a voz (v.20b)
- Paulo se mostra perplexo pela comunidade (v.20c)

A subsecdo “A” desenvolve-se brevemente enquanto Paulo utiliza a primeira
pessoa do singular para expressa de forma enfatica pela igualdade de agdes entre ele e 0s
galatas. O uso da suplica torna esta introducdo bastante significativa, pois oferece ao
ouvinte-leitor uma preparacdo para o tom mais pessoal e emotivo que sera desenvolvido
nas proximas subsecoes.

Distintamente da se¢éo anterior (Gl 4,1-11), ndo encontramos aqui uma imagem
genérica ou personagens biblicos veterotestamentérios, como é o caso da Ultima se¢do
(Gl 4,21-5,1). Na subse¢do “B” uma elaboracdo imagética que retrata a propria
comunidade dos galatas. A imagem preparada por uma declaracdo de justica, na qual o
apostolo evidencia um profundo respeito diante daquilo que sera narrado. Paulo
contextualiza esta memaria no periodo ao qual esteve pela primeira vez junto aos galatas,
em uma condicdo de enfermo. Tal enfermidade, de alguma forma, foi responsavel por
estar na Galéacia e desenvolver sua pregacdo do Evangelho ali. Paulo narra que
experimentou uma acolhida tdo profunda que era tratado como um “anjo de Deus” ou
como o “proprio Cristo”, também que a preocupagao dos galatas era tamanha que estes
poderiam, se possivel, utilizando-se do idiomatismo, “arrancar os proprios olhos” para
entrega-lo. Quase toda a secdo é extremamente elogiosa, com intuito de demonstrar as

virtudes dos galatas neste cuidado para com ele. Tal estrutura imagética, deve ter ressoado
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com bastante vividez, uma vez que a comunidade teria vivenciado tudo aquilo do qual
fora relatado. Percebe-se, no entanto, nesta subsecdo, que ha quatro declaragdes nas quais
Paulo interrompe a sua descri¢cdo do passado para dirigir-se aos galatas no presente
momento: duas possuem conotacdo positiva (v.12c; v.15b); e duas negativas, por meio de
perguntas retéricas (v.15a; v.16). As duas perguntas retoricas tecem o tom indagativo e
exortativo que marcardo as subsecdes posteriores.

Na subsecdo “C” tem-se a aplicacdo desta imagem fraternal desenvolvida em
contraste: esta relacdo estaria desestabilizada por causa da presenca de individuos que se
puseram em oposicao ao Evangelho pregado e ao préprio Paulo. Por um lado, o apdstolo
descreve o falso zelo que se estabeleceu em meio a comunidade por parte dos seus
opositores, por outro, ele deixa claro que o zelo da comunidade por ele, que até entdo
havia elogiado, deve ser verdadeiro, mesmo em sua auséncia.’® E, justamente, este topico
da “auséncia” sera o elemento de conexao com a proxima subsecao.

A subsecgdo “D” caracteriza-se pelo tom exortativo que se diferencia de outros
momentos por estar desenvolvido por uma atmosfera na qual o apostolo expressa
claramente o seu sentimento de amor maternal pelos galatas. Paulo declara-se responsavel
pela comunidade e, diante as noticias perturbadoras, sofre como uma mée que dar a luz
aos seus filhos. Ele anseia que Cristo seja gerados neles. Por isso, quer estar presente, mas
reage de forma dura ao visibilizar este virtual momento, alterando a sua voz e
demonstrando sua perplexidade diante de seus filhos na fé. Percebe-se aqui, 0 mesmo
recurso da subsecdo anterior, no qual predomina o uso da primeira pessoa do singular de
modo a conectar-se com o inicio da préxima subsecao.

E relevante e digno de nota indicar que o desenvolvimento retérico desta subsecdo
é construido em forma de contraste de ideias e situagbes (por meio dos temas da
“presenca” e “auséncia”; da “memoria passada” e “momento presente”; do “afeto” e
“descaso”, do “amor” e indigna¢do”).®’” Esta construgio demarca primorosamente o
centro de toda a unidade textual de Gl 4,1-5,1, e que se mostra, sem ddvida, como um

dos textos mais engenhosos da literatura paulina.

376 JEWETT, R., The Agitators and the Galatian Congregation, p. 198-212.
37 BUCKEL, ., Free to Love: Paul’s Defense of Christian Liberty in Galatians, p. 182-190.
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6.3
Estrutura da terceira secéo (Gl 4,21-5,1)

A estrutura da terceira secdo (Gl 4,21-51) pode ser apresentada da seguinte
maneira:

A’ - Elemento em primeira pessoa (v.21a)
Paulo se direciona a comunidade indagando-a: (v.21a)
- Os que estdo sob a Lei ndo escutam a Lei? (v.21bc)

B’ - Argumento em forma de imagens (vv.22-27)
Remete ao que esta na Escritura (v.22a)
- Abrado teve dois filhos: (v.22b)
- Um filho da escrava (v.22b)
- Um filho da livre (v.22b)
- O filho da escrava foi gerado pela carne (v.23a)
- O filho da livre foi gerado pela promessa (v.23b)

Paulo expressa-se alegoricamente [explicacdo/interpretacéo] (v.24a)
As duas aliancas: (v.24b)
A alianca do Sinal gera a escravidao (v.24c)
- A alianca do Sinai refere-se a Agar (v.24d)
- Agar representa 0 monte Sinai na Arabia (v.25a)
- Isto corresponde a atual Jerusalém (v.25b)
- Esta vivencia a atual servidao com seus filhos (v.25c)
A Jerusalém do alto é livre (26a)
- Refere-se a nossa mée (v.26b)

Paulo remete novamente ao que esta na Escritura [Is 54,1] (v.27a)
Alegria da estéril que ndo deu a luz (v.27b)
As expressdes de jubilo da estéril (v. 27c)
A estéril ndo teve sofrimentos do parto (v.27d)
Muitos séo os filhos da abandonada (v.27¢)
Mais filhos até do que a da mulher com marido (v.27f)

C’ - Conexdo das imagens com os galatas (v.28-31)
Paulo resgata o dialogo com a comunidade (v.28a)
- Os galatas sao filhos da promessa, como Isaac (v.28b)
Faz referéncia ao “passado’ (v.29a)
- O gerado pela carne perseguia o segundo o Espirito (v.29b)
- Afirmativa que isto acontece agora [interpretacao](v.29c)
Remete ao que esta na Escritura (v.30a)
- Ordem para a expulséo da escrava e de seu filho (v.30b)
- O filho da escrava ndo sera herdeiro com o filho da livre (v.30c)
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D1’ - Exortacdo em tom comunitario (v.31)
Paulo resgata o didlogo com a comunidade (v.31a)
- Nao somos filhos da escrava (v.31a)

- Somos filhos da livre (v.31a)

D2’ - Conclusao e exortacéo (5,1)
Cristo libertou-nos para a liberdade (5,1a)
N&o se deve se submeter ao jugo da servidao (5,1bc)

A subsecdo A’ inicia-se regida por uma forma verbal no imperativo seguida de
um pronome que demarca a primeira pessoa do singular, como nas subse¢des anteriores.
Como as demais, € uma subsecdo breve, possui trés segmentos, tornando assim a maior
entre as subsecBes introdutdrias correspondentes. Esta introduz o tema, a ser
desenvolvido em sequéncia, por meio de uma pergunta retérica dirigida primeiramente
aos opositores de Paulo, mas é evidente que se intenciona a reflexdo de toda
comunidade.®”® A indagacio possui em si dois elementos que giram em torno da Lei:
“quereis estar sob a Lei, mas a Lei ndo ouvis?”. Esta dupla dimensao de “estar sob” e
“nao ouvir”, no sentido de ndo a compreender, ¢ utilizada por Paulo para expor de modo
preparatorio o que pretende fazer ao longo de sua exposicdo0.3’® Primeiro, iniciar um
debate, no entanto, tendo a certeza de que saira exitoso ao afirmar que seus opositores
ignoram a compreensdo correta do conteddo da Escritura. Esta forma de se abrir um
debate possui profundas caracteristicas judaicas de discussdes rabinicas, principalmente
naquelas nas quais além do conteudo, leva-se em consideracéo as escolas de interpretacdo
dos debatedores. Isto demonstra, mesmo que indiretamente, que aqueles que sdo
convidados ao “embate” conhecem as estruturas deste processo rabinico.

A subsegdo B’ €, se comparada com as demais subse¢des correspondentes, a mais
extensa. Pode ser compreendida em trés partes organizadas de modo concéntrico, como

sera exposto adiante:

a) 0 uso escrituristico de Gn 16,1-18,15 (w.22-23);
b) a explicagdo “alegorica” das figuras veterotestamentarias (v.24-26);

C) 0 uso escrituristico de Is 54,1, como forma de “comprova¢ao” (v.27).

Nos vv.22-23, 0 uso que Paulo faz de Gn 16,1-18,15 possui uma textura semita,

uma vez que amarra a grande extensdo de narrativas deste intervalo de capitulos de forma

S8 PITTA, A., L’allegoria di Agar e Sara e la liberta dalla Legge (Gal 4,21-5,1), p.15-56.
379 WILSON, T. A. ‘Under Law’ in Galatians, p. 362-392.
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a sintetizar a0 maximo a apresentacao e a referéncia aos seus personagens. Esta maneira
objetiva de Paulo expde diretamente os personagens diante do ouvinte-leitor (Abrado e
seus dois filhos: o filho da escrava e o filho da livre), de modo a subentender que tais
personagens e suas narrativas deveriam ser familiares para seus interlocutores. Todo o
corpo narrativo presente em Gn 16, tal como o acordo entre Abrdo e Sarai sobre um
descendente (vv.1-3);%° a concepcido de Agar (vv.4-5) e a promessa divina sobre sua
descendéncia (vv.10-12); e o nascimento de Ismael (vv. 15-16), é condensado em um
unico segmento (Gl 4,23a). Percebe-se também que a narrativa da perseguicao (e maus-
tratos) de Sarai a Agar, que provoca, inclusive, a fuga da escrava (vv.6-9), € omitida por
Paulo e, de certa forma, reconstruida inversamente nas subsec¢fes seguintes. Da mesma
forma, as narrativas de Gn 17 (que tratam da renovagdo das promessas divinas a Abrao
[vv.1-8], a mudanca de nome para Abrado [v.5]; a determinacdo da circuncisao para 0s
meninos [v.9-15]; a mudanca de nome de Sarai para Sara [v.15], e a consequente
promessa de que ela teria um filho, cujo nome seria Isaac, e sua descendéncia [vv.15-21];
assim como a circunciséo de Ismael e de todos os homens da casa de Abrado [v.22-25],
além de todo episddio de Gn 18,1-15, sobre visita dos “trés homens” anunciando o
nascimento de Isaac e o riso de Sara) sdo seccionadas e compactadas em outro pequeno
segmento: Gl 4,23b.38!

A segunda divisdo (vv.24-26) pode ser entendida como uma explicagdo ou
excurso de Paulo sobre o contelido exposto em Gl 4,22-23, que alerta ao ouvinte-leitor
que com uma espécie de “definigdo” sobre o modo com qual tratara o assunto. Esta, sem
duvida, é a parte mais dificil de compreensdo em todo o texto. A referéncia a alegoria,
ou a leitura alegodrica, antes de ser uma exposicdo metodoldgica, parece ser uma
preparacdo direcionada aos seus interlocutores de que o apostolo fara um exercicio de
“correspondéncia” (v.25b), no qual se utilizara das imagens supra cima apresentadas. De
modo geral, 0 que parece ser importante aqui ndo € o fato de Paulo se utilizar de uma
determinada metodologia, se assim pode ser de fato entendida, uma vez que a sua
metodologia, em si, parece estar aplicada a todo o contetdo da unidade de Gl 4,1-5,1 ¢
ndo apenas a uma subsecdo. Portanto, o alerta a leitura alegdrica parece chamar a atengédo
de que esta é uma interpretagdo por vias ndo estritamente escrituristicas, mas por meio

de uma inferéncia interpretativa sobre elas. Evidentemente, a indicacdo da forma verbal

%0 SANGER, D., Sara, die Freie-unsere Mutter, p. 213-239.
3L WYSE, Z., The structure of the Abraham narrative 11:27-25:11. http://westsidereformed.org/the-
structure-of-the-abraham-narrative-genesis-1127-2511/ [acessado em 19/08/2023].



131

“arinyopovpeva” na introducdo ao excurso ndo é incidental, mas ndo determina
necessariamente o modo de estruturar o todo o trabalho literario na unidade.

Para isto, basta analisar as introducdes presentes na subsecéo de Gl 4,21-5,1. Em
todas as vezes que Paulo cita diretamente um texto veterotestamentario “em si”, ele faz
mencéo a isto por meio de formulas introdutdrias explicitas, tais como: “esta escrito”
(v.22a e v.27a) ou “o que diz a Escritura” (v.30a);%% no entanto, quando se trata de uma
perspectiva interpretativa de um destes textos,*® a mencao as Escrituras ndo ocorre, mas
ao invés disso, encontram-se elementos introdutdrios distintos que dizem respeito a forma
da interpretacdo ou a uma perspectiva de temporalidade (que parece mais remeter a

autoridade interpretativa do que ao texto em si mesmo).38*

yéypamtan yap Oti/esté escrito que (v.22a) [Gn 16,1-18,15]
dtva éotv aAAnyopovpevo/tais coisas sdo alegoricamente (v.24a)
yéypamtan yap/pois esta escrito (v.27a) [Is 54,1]

AN’ domep ToTeE/Mas como outrora (v.29a)

aAla Ti Aéyer 1 ypary;/mas o que diz a Escritura? (v.30a) [Gn 21,10]

Uma vez introduzida a forma do excurso, Paulo introduz o tema das duas aliancas,
atribuindo-Ihes caracteristicas descritivas e qualitativas.3® Primeiro trata da alianca do
monte Sinai. Esta gera a escravidao e pode ser, portanto, identificada com a figura da
escrava Agar. Paulo retorna a estes mesmos elementos, em uma espécie de ampliacéo, ou
hipérbole por meio da repeticéo, relacionando mais uma vez Agar ao monte Sinai, mas
agregando a informagdo “geografica” de que o Sinai encontra-se na Arébia. Este ponto
parece importante, uma vez que o apdstolo ndo trabalha aqui apenas o conceito de “monte
Sinai” como o lugar da revelagdo de Deus ou da entrega da Lei, mas como um local
considerado estrangeiro.®®® O que parece remeter, como pano de fundo narrativo, nio
unicamente a experiéncia exodal,3” mas também a da narrativa da expulsdo da escrava

Agar e de seu filho para aquela regido, identificada no relato como ““deserto de Fara, para

32 PORTER, S. E.; STANLEY, C. D. (eds.), As It is Written, p. 15-96; STANLEY, C. D., Paul and the
Language of Scripture, p.292-337.

383 SMITH, M. D., The Pauline Literature, p. 263-291.

384 LATEGAN, B. C., Formulas in the Language of Paul, p. 75-87.

385 MATTEI, S. di., Paul’s Allegory of the Two Covenants (Gal 4.21-31) in Light of First-Century
Hellenistic Rhetoric and Jewish Hermeneutics, p. 102-122.

386 CARLSON, S. C., For Sinai is a Mountain in Arabia: A Note on the Text of Galatians 4,25, p. 80-101.
387 KEESMAAT, S. C., Paul and His Story: (Re)Interpreting the Exodus Tradition, p. 155-88.
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além do Sinai” (Gn 21,20), na regido do que seria o territorio Edom. Gn 25,12-17
menciona ainda que Ismael habitou desde Hévila até Sur, ao leste do Egito, na direcéo da
Assiria, o que corresponderia a Arabia do Norte.¥® No entanto, o elemento geografico é
logo descontinuado no v.25b para indicar uma assimilacdo de “Agar” com a atual
Jerusalém, uma vez que se encontra em uma condicdo de serviddo conjuntamente aos
seus descendentes. O v.26 introduz, entdo, o contraste entre a “Jerusalém atual” e a
“Jerusalém do alto”. Esta, em condicdo de liberdade, corresponde a “nossa mae” (0 que
da a entender tratar-se de Sara e seus descendentes).3®°

Em uma nova introducéo escrituristica (v.27a), Paulo apresenta o texto biblico de
Is 54,1, tomado literalmente da tradi¢do da Septuaginta. O que chama aten¢do aqui é que
mesmo sendo uma citagdo literal, o texto ganha um novo e profundo significado retorico
dentro do contexto inserido, uma vez que é posicionado apos a interpretacao sobre as duas
aliancas e da conceituacdo das imagens de Agar e Sara. Este recurso cria uma
identificacdo imediata entre a citacdo biblica e o que foi discutido anteriormente, como
que para convencer o ouvinte-leitor de que o texto biblico estaria abordando e apoiando
a interpretacdo estabelecida do tema; o que pode estar relacionado, dentro da tradicdo
judaica, com o que é conhecido como haftarah, que é uma espécie leitura secundaria e de
apoio para os textos da torah.>® Percebe-se que a leitura da haftarah ndo é a
correspondente a por¢do do livro de Génesis em questdo, conforme a liturgia judaica
hodierna,®** e ndo ha como afirmar se no primeiro século ja havia alguma sistematizacio
para estas leituras “combinadas”, ou se isto era algo relacionado exclusivamente ao

exercicio rabinico, de modo livre, como o apéstolo parece antever neste caso.>%2

38 BORGEN, P., Some Hebrew and Pagan Features in Philo’s and Paul’s Interpretation of Hagar and
Ishmael, p. 151-164; MUSSNER, F., Hagar, Sinai, Jerusalem, p. 56-60.

39 BYRNE, B., Jerusalems Above and Below, p. 215-231.

3% A haftarah é uma prética judaica que envolve a leitura de uma selecdo de textos proféticos do Antigo
Testamento durante os servicos religiosos, particularmente durante o servigo de shabbat e festivais
judaicos. E comum ainda hoje nas sinagogas e faz parte de uma tradicdo que remonta a séculos. A leitura
da haftarah ocorre ap06s a leitura da porcdo semanal da toréh, designada para ser lida durante cada semana
do ano. A haftarah é uma sele¢do relacionada com os nevi im. A pratica de ler uma haftarah tem o propdsito
de fornecer insights adicionais, interpretacdes e reflexfes sobre os ensinamentos da torah e sua relevancia
continua na vida da comunidade judaica (SONCINO CHUMASH, The Five Books of Moses with
Haphtaroth, p. 75-81.102-108; RAMBAN (NACHMANIDES), The Torah: with Ramban’s Commentary
Translated, Annotated, and Elucidated. Genesis (2004). New York: Mesorah, v. 1, 2004; RASHI,
Pentateuch with Targum Onkelos, Haphtaroth and Rashi’s Commentary, p. 63-70.87-90).

391 Trata-se da porgdo de “lek-18kah/75-7%”, que abarca o conjunto de Gn 12-17 e possui a haftarah
correspondente as secdes dos textos de Is 40,27-41,16.

392 ZAKOVITCH, Y. Through the Looking Glass: Reflections/Inversions of Genesis Stories in the Bible,
p. 139-152; BRUGGEMANN, W., Genesis: A Bible Commentary for Teaching and Preaching, p. 150-
153.180-185.



133

A subsegdo C’ tem inicio a partir do v.28, na qual Paulo retorna o discurso
direcionado especificamente para a comunidade galata. Isto parece significar que o
argumento direcionado aos seus opositores ja estaria concluido. De fato, o que hd em
diante, por mais que se faca referéncia a episodios biblicos, possui um tom muito mais
exortativo e operacional do que exegético. Paulo afirma que os gélatas séo filhos da
promessa, segundo Isaac, mas que, como no passado, este fora perseguido pelo menino
gerado pela carne (Ismael), hoje também, os seus “descendentes” sofrem perseguicéo.
Como serd aprofundado mais tarde, ndo existe narrativa biblica que justifique tal
perseguicio de Ismael a Isaac, pelo pressuposto do cenario de Gn 21,8.3% No entanto,
Paulo enfatiza o episédio ndo como uma referéncia biblica, mas ao que parece, algo
oriundo da interpretacdo da tradigéo recebida por ele.

O v.30a marca a ultima introducéo escrituristica que prepara o ouvinte-leitor para
uma reconstrucdo do texto de Gn 21,10, no qual Sara interpela Abrado para que ele
expulse a serva Agar e o seu filho, uma vez que ndo seria aceitavel que o filho da serva
herdasse juntamente com Isaac.3%

Paulo utiliza-se essencialmente da tradi¢do textual hebraica, mas sente livre para
reconstruir o texto citado de duas formas distintas: na primeira (v.30b), conserva o
imperativo inicial, como na narrativa de Génesis, mas sem identificar quem é o agente da
ordem (Sara) e o seu sujeito (Abrado); no entanto, ndo deixa margem de engano sobre 0s
personagens afetados pela acdo (a escrava e seu filho); ja o v.30c é uma releitura em
terceira pessoa, que nao segue a estrutura original da narrativa, na qual se desenvolve em
primeira pessoa, dentro da fala de Sara para Abrado.3% E evidente que o intuito é construir
uma generalizacdo em tom exortativo dirigido a comunidade da Gal&cia. Tomado assim,
ndo se escuta mais a voz de Sara, mas sim da propria Escritura que ordena a expulsdo da
“escrava” e “seu filho”, tidos ndo mais como 0s personagens da narrativa
veterotestamentaria, mas como figuras emblematicas presentes na propria comunidade.3%
A ordem aqui se reveste de um imperativo para que os galatas afastem de seu meio todos
aqueles que querem impor sobre eles uma condicdo de escravidao.

Na subse¢do D1’ tem-se um novo retorno ao dialogo direto com a comunidade em

um tom mais conclusivo. Aqui, Paulo expressa-se em primeira pessoa do plural, como

393 WOHRLE, J., Isaak und Ismael, p. 115-132.

3% EASTMAN, S. G., Cast Out the Slave Woman and her Son, p. 309-336.
3% FOWL, S., Who Can Read Abraham’s Story, p. 77-95.

3% COUSAR, C. B., Galatians. Interpretation, p. 102-111.
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meio de incluir-se ou presentificar-se no meio dos galatas. O conteudo é uma afirmativa
peremptoria, mas que ainda se utiliza da elaboracdo da imagem central do argumento:
“ndo somos filhos da escrava, mas da livre” (v.31a).

Na subsegdo D2’, o tom exortativo é retomado com mais forca, assim como a
relacdo do tema da liberdade em Cristo. O v.5,1a enfatiza o tom conclusivo da subsecao
anterior, mas correlaciona a liberdade a acdo direta de Cristo, uma vez que foi ele quem
“nos libertou™. O v.5,1b é uma exortacao plena e direta para que os galatas se mantenham
firmes e ndo aceitem mais 0 jugo da escraviddo. Este elemento reforca a forte imagem
elaborada pelo apostolo que ressignifica o conceito “expulsdao” da comunidade, na
subsegao C’.

Dada a beleza da constituigéo interna e individualizada destas estruturas, verificar-
se-a, em seguida, como estas trés sec¢bes, que compdem o texto de Gl 4,1-5,1, dialogam

entre si e estabelecem profundas relacGes tematicas e retéricas.

6.4
Estrutura geral

Ao se considerar que as trés secGes que compdem Gl 4,1-5,1 possuem uma
estrutura comum, pode-se pensar que existe uma intencionalidade por detras desta
organizacdo estrutural, e que € bem provavel que exista interrelacdes entre tais estruturas.
Assim, parece que pode ser tracado duas formas distintas de encontrar tais relacées: a) de
modo macro textual, no qual observa-se as estruturas gerais, em sua disposicdo de
dialogo, em comparacdo com as outras; e b) de forma retérico-semantica, na qual se
analisa as relacdes entre vocabulos, expressdes, estruturas lexicais e retoricas.

A partir da anélise da estrutura, foi evidenciado que as trés se¢des sdo constituidas
de quatro componentes (elemento introdutorio em primeira pessoa; argumento em forma
de imagem; conexdo da imagem com a realidade dos galatas e exortacdo). Quando estas
trés secdes sdo colocadas em paralelo, pode-se observar no conjunto macro textual uma
organizagdo concéntrica nas partes de se¢do e no todo da unidade textual de Gl 4,1-5,1,

como pode ser observado na estrutura que se segue.
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A- Elemento em primeira pessoa (v.1a)
-B - Argumento em forma de imagem (vv.1b-2)
-C - Conexao da imagem com os galatas (vv.3-7)

1 - Exortagdo comportamental (vv.8-10)
- Exortagio pessoal (v.11)
A - Elemento em primeira pessoa (v.12ab)
* B - Argumento em forma de imagem (vv.12¢-15)
» C - Conexio da imagem com os galatas e exortaciio comportamental (vv.16-18)
2 D - Exortagao pessoal (vv.19-20)
7,"Element0 em primeira pessoa (v.21a[bc])
‘B>~ Argumento em forma de imagens (vv.22-27)
C’ - Conexiio das imagens com os galatas (v.28-31)
,,_'"Dl’ - Exortagcdo em tom comunitario (v.31)
D2’ - Conclusdo e exortagdo (v. 5,1)

Percebe-se a repeticdo estrutural nas trés secBes, com algumas pequenas
distingBes, como a dupla exorta¢do nas primeira (vv.1-12) e ultima se¢fes (vv. 21-5,1).
Pode-se pressupor nesta organizacdo um nucleo principal ou centro. Por meio da
estrutura, considera-se que o centro € justamente aquele que trata da conexdo da imagem
com a realidade e vivéncia dos gélatas (C). E evidente que este nicleo (subsecio C) ndo
pode ser considerado independentemente da subsegdo anterior (B), mas a pressupde,
enquanto € ela que estabelece as imagens que servirdo de base para a conexao ulterior.
Um forte indicio disto é a se¢do central (vv.12-20), que se utiliza da prépria comunidade
galata como base imagética e, desta forma, o seu nucleo precisa estar integrado: portanto,
as subsecdes B e C precisam estar necessariamente interligadas.

Em sentido retérico-semantico, percebe-se que ha a predominéncia de dois temas
centrais, que parecem unificadores e convergentes, e que perpassam todas as secdes
estudadas: a oposicao entre escravidao e a liberdade, em paralelo com o estabelecimento

da verdadeira filiagéo.
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A estrutura semantica das trés secdes, tomando como tema a escravidao e da

liberdade, pode ser apresentada da seguinte forma:

(Gl 4,1-11) (Gl 4,12-20) (Gl 4,21-5,1)
escravo (v.1c)
Senhor de tudo (v.1c)
escraviddo (v.3b)
resgatasse (v.5a)
Os que estavam sob a Lei (v.5a)
N&o és escravo (v.7a)
servistes (v.8h)
Estais voltando (v.9¢c)
novamente
Quereis ainda servir (v.9d)
Trabalhei (v.11b)
[servi como escravo]
Zelosos por eles (v.17¢)
[querem gue os sirvam]
Quereis estar sob a Lei (v.21b)
Da escrava (v.22b)
Da livre (v.22b)
O da escrava (v.23a)
O da livre (v.23b)
Escraviddo (v.24¢)
Serve [como escrava] (v.25¢)
Livre (Jerusalém do alto) (v.26a)
Expulsa a escrava (v.30b)
N&o herdara o (v.30c)
filho da escrava
[herdard] o filho da livre (v.30c)
N&o somos filhos da (v.31a)
escrava
[somos filhos] da livre (v.31a)
Para a liberdade (v.5,1a)
Cristo libertou (v.5,1a)
Nao vos submetais (v.5,1b)
jugo (v.5,1c)
serviddo (v.5,1c)
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A estrutura semantica, a partir do tema da filiagdo, pode ser apresentada da seguinte

forma:
(Gl 4,1-11) (Gl 4,12-20) (Gl 4,21-5,1)
Um herdeiro KAnpovopog (v.1b)
Um pai notip (v.2b)

Filho (de Deus)

vidc (v.4b)

Nascido de mulher
[mée de Cristo]

YEVOLEVOV €K
yovaukog (v.4c)

Adocéo

vioBeoio (v.5b)

Filhos (galatas)

vidc (v.6a)

Espirito (do filho) nvedua (v.6b)
Filho (de Deus) vidg (v.6b)

Pai (Abba) [Deus] apPao/matyp (v.6c)
Filhos (galatas) vioc (v.7ab)
Herdeiro [galatas] KAnpovouog (v.7h)

Meus filhos (de Paulo)

tékvov (v.19a)

Dores de parto (de Paulo)

®dive (v.19b)

Teve 2 filhos [Abrado]

dvo viovg Eoyev

(v.22b)
Filhos (de Abrado) v10g (v.22b)
Gerado pela carne KAt GOpK

yeyévvnran (v.23a)

[Gerado] pela promessa S émayyeliog

(v.23b)
Seus filhos (da Jer. atual) tékvov (v.25¢)
Nossa mée (da Jer. alto) ump (v.26b)
A estéril oteipa (v.27h)

Nao deu a luz

oV tiktovosa, (v.27¢)

Na&o teve dores de parto

1] 00K @divovsa

(v.27e)
Filhos (da abandonada) tékvov (v.271)
A abandonada [divércio] Mg épnuov (v.27f)

“a mulher do deserto”’

A que tem marido
[aquela que é mée]

TG &xobong Tov
avopa (v.279)

Filhos (da promessa)

tékvov (v.28b)

Gerado pela carne

0 Kot odpKo

yevwnbeic (v.29a)
Gerado pelo Espirito TOV KOt TveD O
(v.29a)
Filho (da escrava) viog (v.30bc);
Filho (da livre) v1dg (v.30c)

Filhos (da escrava)

tékvov (v.31a)
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Unidas as duas tematicas, a estrutura pode ser visualizada por meio do seguinte

esquema gréfico:

- KAnpovéopog (v.1b)
............................. narr’]p (V.2b)
UiOC_', (V 4b) .............................................. ::’_‘.:‘.,
ysvop,svov €K yovoukog (v. 4c)

> 016¢ (v.6a)

7 nvedpua (v.6b)
<7 UIOQ (V 6b) ._._._._._._._._._._._._..._._._._._._._._._._._.l\.
............... }.\(..‘. OLBBOL/TEOWnp (V 60)
P mog (v.72)
\———mog (v.7b)
- KAnpovopog (v.7b)

tékvov (v.19a)

®dtve (v.19b)

dvo viovg (v.22b) 2 filhos

goyev (v.22b)

Kato odpra yeyévvnron (v.23a)
OU émaryyeiiag (v.23b)
tékvov (v.25¢c) daescrava oo __

S
‘~____—"

oteipa (v.27b)
oV tiktovoa (v.27¢)
1N 00K wdivovoa (v.27f)

tékvov (v.27f)

Mg éprjnov (v.27f)
TG £ovong tov dvopa. (v.279)

tékvov (v.28b) promessa
0 Koth oapka yevvnoeic (v.29a)
TOV Kotd vedpa (V.29a)

v16¢ (v.30Db) - da escrava
v10¢ (v.30c) - da livre
tékvov (v.31a) - da escrava

Tem-se, deste modo, uma expressdo visual dos esquemas estruturais em suas
relagcGes semanticas. Estes elementos se entrelagam, formando um conjunto textual coeso
que dialoga entre si por meio de reafirmagdes, contrastes e “jogos” linguisticos entre os

vocabulos de mesmo campo semantico, assim como de formas verbais que se completam
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e que assumem funcgdes positivas e negativas ao longo das trés se¢des. Este esquema,
expressa a beleza e a riqueza encontradas da unidade de Gl 4,1-5,1, mas nédo a esgota-a.
No proximo capitulo, sera agregado mais um elemento importante a analise: as nuances

relacionadas com as regras de Hillel e a sua aplicabilidade ao texto de Gélatas.



2

Comentario Exegético

7.1

Primeira Parte — A menoridade e a liberdade por meio de Cristo (Gl 4,1-11)

w.1-2
Aéyw ¢ (v.1a)
E digo
€9’ doov ypdvov O KAnpovopog vimidg éotv (v.1b)
por quanto tempo o herdeiro é menor
00OV J1aPEPEL SOVAOL KOPLOG TAVT®V BV (v.1¢)
em nada difere do escravo, sendo senhor de tudo
AL VIO EMTPOTOVG 0TIV (V.22)
mas sob guardides esta
Kai olkovopovg dypt thc mpobespiog Tod matpdg (v.2b)
e [de] administradores até o tempo estabelecido pelo pai

O v.laintroduz de modo breve e direto o discurso de Paulo dirigido a comunidade
da Galécia. O uso da raiz Aéym produz uma sensacdo inicial, mas igualmente de
continuidade, dando a ideia de “quero dizer alguma coisa”,*®” podendo ser compreendido
aqui como uma estrutura em transicao (versiculo de transi¢do) que além de dar coeréncia
literaria ao texto antecedente, gera o sentido de unidade em toda a carta.>*® Neste sentido,
0 uso da conjuncdo coordenativa 6¢ torna-se um importante elemento conectivo, pois
consegue transmitir estas duas dimensdes a expressdo introdutéria.®®® A regéncia da
sentenca em primeira pessoa auxilia a demarcar o tom pessoal e de ternura que Paulo
oferece nesta pericope,*® presente em toda unidade textual, e o estilo epistolar.

De forma réapida, quase que abrupta, no v.1b, tem-se o inicio da primeira imagem

utilizada pelo apdéstolo: o herdeiro sob as leis da menoridade, “sujeito a tutores e

397 SCHLIER, H., La carta a los Gélatas, p. 219; BRUCE, F. F., Un comentario de la Epistola a los Galatas,
p. 264; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 375.

3% BORSE, U., Der Brief an die Galater, p. 166-178.

39 SILVA, M., Text and Language in the Pauline Corpus, p. 273-281.

400 GONZAGA, W., El Evangelio de la ternura y la solidaridad de Gal 4,8-20, p. 57-80.
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administradores”.%%* O primeiro elemento presente na estrutura frasal, no entanto, nio é
a figura do herdeiro, mas a contextualizagéo temporal, por meio da expressao “&¢’6cov
ypovov/por quanto tempo”. Esta referéncia a um periodo de tempo, colocado em primeira
posicao, gera no ouvinte-leitor a sensagdo de que uma “historia” se inicia e que esta sera
perpassada por uma medida cronoldgica. Como nesta primeira imagem, esta “histéria”
ndo se desenvolve narrativamente, de alguma forma ela possui uma fungéo retérica de
preparacdo a ideia subsequente de “plenitude dos tempos”, no v.4a. Como dito
anteriormente, a cena constituida por um herdeiro em menoridade ¢ uma referéncia
comum tanto no mundo semitico, quanto no universo greco-romano. No entanto, de modo
geral, parece ser mais compreensiva dentro de um contexto régio ou de governo, na qual
existe uma estrutura formal e legal que determina o que é considerado menoridade € a
duracdo desta, tanto na esfera juridica quanto na cultural. O vocabulo vimog indica
primariamente uma criangca muito pequena, mas pode indicar metaforicamente a condicéo
de inocéncia (Mt 11,25) ou mesmo a de imaturidade, mesmo se tratando de adultos (Ef
4,14). Percebe-se que a interpretacdo da imagem é mais forte retoricamente tanto mais
genérica, pois abre-se mais amplamente em aplicabilidade, e talvez, por esse motivo, ndo
seja apresentada por Paulo como uma historia especifica, como as imagens biblicas da
Gltima secédo do texto (Gl 4,21-5,1).402

O v.1c acrescenta a imagem do herdeiro menor o elemento comparativo, que sera
caracteristico ao longo de toda argumentacdo que Paulo utilizarda em Gl 4,1-5,1. A figura
do “escravo” como contraponto direto do “senhor” possui a0 mesmo tempo um sentido
de igualdade, transformando o exercicio comparativo em algo menos direto e muito mais
complexo em termos de ideias. Esta aproximacdo e distanciamento da condi¢do do
herdeiro, que ¢ ao mesmo tempo “o senhor”, mas na mesma condi¢do de “um escravo”
demonstra bem o sentimento contraditério da situacdo abordada por Paulo. Este
desconforto € criado como um recurso retérico que é em parte uma grande metéafora da
condicdo geral dos galatas naquele contexto controverso no qual se encontravam.*%

O v.2a complementa a imagem reforcando o distanciamento do herdeiro ao acesso
a heranga. Os “€mitpomovc/guardides”, que assumem aqui o papel de gestores provisorios
do periodo de menoridade, juntamente com os “oikovopovg/administradores”, ofuscam

em parte a figura paterna, que possui uma mengdo meramente incidental no v.2b, e

401 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 375.
402 JONES, P. R., Exegesis of Galatians 3 and 4, p. 471-482.
403 TARAZI, P. N., Galatians, p. 237-266.
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completamente a figura materna, ausente; outros assumiram a figura de “tutor e
curador”® na ideia de que ¢ alguém que “administra”.*%. A necessidade de elencar duas
categorias de mediadores do menor reforga a ideia de um governo régio, primeiro em um
nivel de cuidados essenciais e, depois, dentro de um quadro de governo e administracao
dos bens e do poder. Logo, a énfase no distanciamento entre 0 momento presente do
herdeiro e o tempo estabelecido pelo pai ganha um sabor retérico de um periodo extenso
e quase “infindavel” no qual o filho é conduzido e considerado na pratica sem condigdes
do exercicio de qualquer papel de poder, igualando-0 aos servos.

Chama a atencdo a distingdo do vocabulo grego para o pai do herdeiro, que na
imagem é matpdg, mas quando se refere a figura divina, Paulo prefere motip (v.6). Mesmo
possuindo a mesma raiz, o uso distinto do vocabulo demonstra sutilmente a extensdo
interpretativa na qual o apostolo prepara aos seus destinatarios: o conceito de paternidade
precisa ganhar forma e identidade e nos espagos vazios da imagem comecam a emergir
personagens especificos que se inserem na prépria realidade dos gélatas. Assim como o
natip recebe uma identidade, na mesma proporcdo, ele terd uma missdo e um influéncia
essencial de autoridade na histéria humana, enviando o seu filho para constituir a adogédo
do género humano, tornando-os igualmente filhos. Mesmo a nocdo de tempo se
desenvolve, partindo do “ypovoc/tempo”, como indicador de tempo determinado (v.1),
para a nogdo de “mpobeopio/tempo estabelecido”, um hapax legomenon no NT e ndo se
encontra na LXX,4% como periodo juridico (v.2)*%", até a nocao de completude historico-
escatoldgica por meio da expressao “t6 TAnpopo tod ypovov/a plenitude do tempo” (v.4),

ou seja, a idade da minoridade passou e entrou em outro momento.*®

v.3
obtoc kai Nueic, dte Nuev vimiot (v.3a)
Assim também nds, quando éramos menores
V7O TA oToLKEln TOD KOGHOL Tueda dedovimpévot (v.3b)
sob os elementos do mundo estavamos mantidos na escravidao

A expresséo inicial “obtmg kai nueig/assim também nods” (v.3a) indica o término

da imagem e a0 mesmo tempo inicia o conteddo que atualiza a imagem a realidade da

404 BRUCE, F. F., Un comentario de la Epistola a los Galatas, p. 265.

405 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 381.

406 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 255.

407 SCHLIER, H., La carta a los Galatas, p. 220; WRIGHT, N. T., Gélatas, p. 287; BRUCE, F. F., Un
comentario de la Epistola a los Gélatas, p. 266.

408 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 382.
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comunidade. A sentenca regida em primeira do plural é enfatica e a0 mesmo tempo
retdrica, pois encontram-se tanto os gélatas como o proprio Paulo na argumentacdo, que
mesmo sendo de grande abrangéncia (enquanto parece ser uma sintese da teologia da
encarnacao), consegue proporcionar ao ouvinte-leitor um ambiente de maior
familiaridade e intimidade. A menoridade, agora em sentido figurado, inclui novamente
a todos e iguala em condic¢des o apdstolo e a sua comunidade, tema que sera de alguma
forma explorado no inicio da segunda secdo, na qual Paulo expressa um profundo
sentimento de paridade com os galatas (v.12a). A expressdo remete indiretamente a um
tempo, seja cronoldgico ou conceitual, ao qual todos, universalmente e particularmente,
estavam em condicdo de imaturidade e ignoréncia, sendo, portanto, incapazes de
compreender e fazer jus a sua prépria heranca. Parece que € desta forma que a expressao
“O1o T oToyEla ToD KOG ov/sob 0s elementos do mundo” (v.3b) deve ser compreendia,
uma vez que refere-se tanto ao elemento “idolatrico”*® ou “mundano”*'° do culto antigo
dos gélatas, quanto a prépria condicdo de submissdo e compreenséo da Lei judaica ao
qual, o préprio apostolo estava restrito.

A forma verbal dgdovAmuévor (v.3b), da raiz dovAdw, que encerra o versiculo, em
portugués, necessita do verbo auxiliar “manter” para melhor expor o seu sentido. Por isso,
pode ser compreendia tanto em nivel do exercicio de uma escraviddo social, quanto da
subjugacdo de outrem a conceitos alheios, valores ou comportamentos, tornando o
individuo um escravo em grau interior, de modo profundo e complexo. Manter alguém
escravo neste nivel é subjugar a sua liberdade, que independente da intencionalidade, ndo
permite a construcdo de uma percepc¢éo individual da vida e de si mesmo, tornando a
pessoa como que cega da propria consciéncia individual e dos aspectos que representam
a alteridade.

Por esse motivo, parece muito interessante que Paulo se utilize, mesmo que por
meio de uma expressdo idiomatica, a imagem dos olhos, na segunda secdo, para criar
conex@o com o processo de libertacdo e a importancia da comunidade neste processo
(v.13a e v.15c), evidentemente, tal imagem ressoa igualmente o contexto da adesdo ao
seguimento de Cristo do proprio apostolo (At 9,8-9.17-18). A narrativa de Atos, sobre a
condi¢do de “cegueira”, mesmo que provisoria, se desenvolve implicitamente deste

primeiro momento na exposic¢do de Paulo como um elemento retérico que envolve tanto

409 FERREIRA, J. A., Gélatas. A epistola da abertura de fronteiras, p. 130.
410 SCHLIER, H., La carta a los Galatas, p. 223; BRUCE, F. F., Un comentario de la Epistola a los Galatas,
p. 267; CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 257-259.
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a sua histéria de “conversdo”, quanto a necessidade urgente da auténtica “conversao” dos
seus irmaos da Gal&cia. A expressdo 0mo T otoryEia 100 kdopov (v.3b) pode estar se
referindo ao culto relacionado com o cosmo e a natureza, por meio da personificacdo
destes como seres divinos. No entanto, parece que Paulo ndo se preocupa em dar-lhe

aprofundamento neste momento, preferindo trabalhar este aspecto mais adiante (v.8ab).

w.4-5

6te 8& MgV TO TApwpa TOD YpOVOL (Vv.4a)
mas quando veio a plenitude do tempo
g€anéotetlev 0 0g0g TOV VIOV awTOD (v.4b)
enviou Deus o seu filho

YEVOLEVOV €K YUVOILKOG (V.4C)

nascido de mulher

yevopuevov o vopov (v.4d)

nascido sob a Lei

tva Tovg VO vopov €ayopaon (v.5a)

para gue resgatasse os que estavam sob a Lei
tva v vioBeciav amordPopev (v.5b)

para que a adocao recebéssemos

No v.4a, percebe-se novamente 0 uso da conjuncdo coordenativa conectada a
conjuncdo subordinativa, formando a expressdo “6te 6é/mas quando”, que possui
caracteristica de contraposicdo. Com esta estratégia semantica, Paulo pode conectar tanto
a imagem anteriormente apresentada (vv.1-2), a aplicacdo aos galatas e a si mesmo (v.3),
mas evidenciando uma quebra, no sentido de desenvolvimento de seu argumento. A
contraposi¢do em relagdo ao “tempo de escravidao” é, assim, um terceiro momento em
seu processo argumentativo. Aqui, 0 apdstolo se propde a recontar de modo breve a
teologia da encarnacdo, como parte daquilo que foi recebido ou fruto de sua prépria
reflexdo sobre sua compreensédo da ac¢do salvifica de YHWH na histéria humana, sendo
sensivel, por sua vez, ao incluir, por meio da primeira pessoa plural (v.5b), os galatas e
ele préprio na narrativa, como fizera anteriormente (v.3).

O vocabulo mAnpopa se estende em seu sentido semantico desde a ideia daquilo
que completa ou preenche um espaco (1Cor 10,26), como a ideia de quantidade total ou
totalidade (Rm 11,25; CI 2,9) ou ainda, a completude de um periodo de tempo em vista
de seu término (At 21,26). Deste modo, a expressao “mAnpopa tod ypovov/plenitude do

tempo” remete tanto a completude do tempo historico-escatologico no qual o projeto
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divino se concretiza na historia humana, “indicando que chegou & sua meta”,*'! “que se

converte em época concreta”,**2 mas possui uma ligagdo com a espera pelo fim do tempo
da menoridade e o tempo da “escravidao”, abarcando todos os elementos anteriormente
apresentados e chegando ao kairds, como “momento escolhido”,*** no aoristo, indica aqui
“um momento especifico, pontual”.*'* Percebe-se que a estrutura frasal “6te & fAOev/mas
quando veio” possui um tom que gera a sensacdo de que a “plenitude do tempo” ¢é algo
que faz parte de um processo in natura que se desenvolve organicamente e ndo de tempo
abrupto e imediato, como que se Deus esperasse em sua “gestacdo” o momento adequado
para a intervencdo na historia. Essa acdo divina tanto marca o fim da espera temporal,
quanto preenche todas as “lacunas” e “espacos de contradi¢do” estabelecidos pelo género
humano.

O envio do filho de Deus, no v.4b, possui uma grande forca retorica, justamente
por causa da imagem promovida pela a raiz verbal “é€amooté Am/enviar uma mensagem
ou alguém”, como algo que indica a extensdo do proprio Deus. A ideia basica do verbo
é€amootéAAm € a do envio de uma mensagem por meio de alguém que seja plenamente
confiavel por parte daguele que a envia, sendo, neste sentido, uma missdo que envolve
disponibilidade, relacdo e confianca. Enviar o proprio filho é oferecer para este fim aquele
é mais proximo e valioso, dando uma importancia sem igual a missao estabelecida e aos
destinatérios desta. Tal envio ganhard ainda um desdobramento por meio do envio do
Espirito (v.6), formando uma perfeita imagem trinitaria ao longo da secdo. Percebe-se a
semelhanga semantica entre esta primeira parte do v.4 com o final do v.2b (“dypt tig
npobeopiog Tod matpog/até o tempo estabelecido pelo pai”), no qual ja se indica, como
uma espécie de prolepse, que havera um término do periodo de menoridade e que este
fora anteriormente estabelecido pelo pai.**®

Como dito, a raiz yivopor possui o sentido de “passar a existir’” ou de “ser
formado” (Jo 1,3; Jo 8,58) e pode indicar caracteristicas que foram ou poderdo ser
adquiridas (Mt 10,16; 1Ts 2,8). A raiz yivouau, repetida duas vezes no v.4cd, utiliza-se
aqui de uma conotacao bioldgica e outra cultural-religiosa. O Filho de Deus, trazido a

existéncia, assume tal condigio por meio de uma mulher,*® e esta configurado, a partir

41 SCHLIER, H., La carta a los Gélatas, p. 227.

42 BRUCE, F. F., Un comentario de la Epistola a los Galatas, p. 266.

43 WRIGHT, N. T., Gélatas, p. 280.

414 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 261; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 387.

415 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 263.

416 BRUCE, F. F., Un comentario de la Epistola a los Galatas, p. 269; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati,
p. 389.
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de entfo, ao género humano, “ressaltando a verdadeira humanidade do Filho”.*" E assim
que Paulo apresenta pela primeira vez em sua argumentacao a figura materna, que mesmo
ndo sendo desenvolvida especificamente sobre a personagem Maria, mae de Jesus,
demarca aqui a tematica materno-parental que entrelaca toda a unidade textual. O tema
da maternidade estara presente em todas as secOes de Gl 4,1-5,1 tendo uma importancia
argumentativa e retorica cada vez maior e mais especifica. O uso do vocabulo yvvaikag,
forma estendida de “yvovn/mulher”, parece ressoar posteriormente no evangelho joanino,

no qual o termo ocorre 22 vezes*'8

e, em duas destas ocorréncias, refere-se a mae de Jesus
(Jo 2,4; 19,26). Em Gl 4,4c a mulher torna-se mediadora entre a acdo divina e existéncia
do Filho de Deus na histéria humana, que torna-se agora “filho da humanidade”.*!® Esta
condigdo existencial e bioldgica faz com que o Filho de Deus experimente as necessidades
humanas e se assemelhe nas alegrias, limites e dores, sendo este, para Paulo, um instante
teoldgico da elaboracdo de sua compreensdo de kenosis, que evidencia a exaltacdo da
humanidade.

Em Gl 4,4d tem-se um segundo nivel de relagdo e consequéncia da “humanizagio”
do Filho de Deus, que ¢ a sua dependéncia dos aspectos culturais e religiosos que fazem
parte integrante da cultura na qual ele esta imerso. A mesma a raiz “yivopouvir a

J4

ser/tornar-se” ¢ utilizada para evidenciar um outro tipo de concepgdo que vai além da
bioldgica. O vocabulo “vopoc/Lei”, conectado a preposicdo “Omo/sob”, parece aqui
evidenciar um grande complexo religioso que envolve a vida, a compreensdo de mundo
e de si mesmo, ou seja, a cultura, que neste caso, incorpora essencialmente o carater
religioso do judaismo: “iva tovg vmoO vopov é€ayopdorn/para que resgatasse 0s que
estavam sob a lei” (v.5a)*?. Estar “sob a lei” torna-se aqui uma ampliacdo da imagem
inicial do menor-herdeiro que é conduzido pelos seus administradores, estes conhecem o
que foi determinado legalmente e precisam estabelecer que tudo seja cumprido. O filho
nada pode fazer, uma vez que este contexto pode ofuscar dele até a prépria consciéncia
de sua condicéo de herdeiro.

9

No v.5a, a expressio “sob a lei” ¢ acrescentada a forma verbal
“gEayopacm/resgatasse”, que indica a ideia de pagar um resgate para dar liberdade a

alguém. Paulo, por meio deste verbo, inclui indiretamente o tema da paixao de Jesus, sem

47 SCHLIER, H., La carta a los Galatas, p. 228; FERREIRA, J. A., Galatas. A epistola da abertura de
fronteiras, p. 130.

418 DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 352-353.

419 GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216.

420 WRIGHT, N. T., Géalatas, p. 285-286; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 391.
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o reelaborar ou aprofundar, em vista do motivo principal. Assim, “Omo vopov
e€ayopdon/resgatasse 0os que estavam sob a lei” é uma expressdo constituida como
contraposi¢do retorica ao “aprisionamento” legal, religioso e cultural apresentado
anteriormente.*?! O Filho de Deus exerce na historia uma missdo estabelecida por meio
da autoridade paterna, que rompe com limites das “amarras” condicionais, anunciando o
fim do tempo estabelecido legalmente, pagando o preco de sua vida para elevar a
consciéncia e a existéncia em liberdade, resgatando em si a nossa condicéo de filhos.

O v.5b estabelece o nivel de relagdo entre a humanidade e a divindade, que a
principio se distingue entre o “viog/filno”, como Cristo é do Pai, e os que estdo sob a
condigdo de “viofecio/filiacdo”, que a0 mesmo tempo indica o estado de adogdo ¢ a
redencdo (Rm 8,23), sendo “terminus technicus juridico, correspondente ao latino
adotivo”.*?? Ambos vocéabulos possuem a mesma raiz, mas estabelecem niveis distintos
de condicao que se estreitam em direcdo a relacdo de proximidade. O adotado, na tradigédo
semita, mesmo ndo sendo filho bioldgico, possui legalmente os mesmos direitos deste,
inclusive a da heranca paterna. No entanto, o mais importante desta relagdo é o tratamento
de dignidade que eleva uma pessoa a condicao de filho. E é justamente aqui, neste tema
tdo sensivel para o apdstolo, que ele novamente recorre a regéncia da sentenca em
primeira do plural, resgatando a questéo para o nivel de pessoalidade.

A raiz “armolappaveo/receber” utilizada aqui refere-se primeiramente ao ato de
tirar ou de conduzir para fora de um determinado lugar (Mc 7,33), igualmente, refere-se
ao retorno de algo que antes se possuia, com o sentido de “receber de volta”, “ter de volta”
(Mt 25,27; Lc 6,34). Este “resgate” possui necessariamente em si a ideia de resultado,
que, neste caso, é o receber novamente, ou em outro nivel, a condicéo de filhos. A escolha
da raiz amoraufave evidencia assim um gesto de aceitacdo dos galatas da missdo da
paternidade divina e, por sua vez, a recepcao e acolhida de Deus de seus filhos. Desta
forma, indiretamente, Paulo estabelece um conceito importantissimo de que neste
contexto, o ato de adocao, diferente da filiacdo bioldgica, mesmo sendo desejada por uma

parte, necessita de consciéncia e adesao pelos dois lados.

421 BRUCE, F. F., Un comentario de la Epistola a los Galatas, p. 271.
422 SCHLIER, H., La carta a los Galatas, p. 222.
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w.6-7

‘Ot ¢ €o1e vioi (v.6a)

E porque sois filhos

g€améotetlev 6 Be0g 10 mvedpo Tod vViod avTod £ig TOC Kapdiag NUAV (V.6b)
enviou Deus o Espirito de seu Filho para os nossos coracdes

kpalov afpa 6 matnp (v.6¢)

que clama: Abba, Pai!

ot oVKETL €1 SoDAOC GALL VIOG (Vv.72)

De sorte que ndo és escravo, mas filho

€l 6¢ vVid¢, Kal KAnpovopog 61 Beod (v.7b)

e se és filho, também herdeiro mediante Deus.

O v.6a reafirma enfaticamente a condicdo filial dos galatas de modo que a
regéncia passa para a segunda pessoa do plural. Esta énfase é importante por entrelacar o
tema que vem sendo desenvolvido e abrir aqui uma nova perspectiva na temética da
filiacdo: o reconhecimento. O v.6b amplia a dimensao da “missdo” parental divina, na
pessoa do seu Filho. Utilizando-se da mesma raiz do v.4, “é€amootéAlw/enviar uma
mensagem”, Paulo afirma que Deus enviou o Espirito de seu Filho, tornando, como dito,
a descricao desta agdo divina um “embrido” de uma teologia trinitaria. O Espirito,
enquanto personagem, e as consequéncias de sua acao na histéria humana ndo serdo
aprofundados em Gl 4,1-5,1, no entanto, tal preocupacdo transparecera claramente na
pericope subsequente, com o contraste das obras da carne e dos frutos do Espirito (Gl
5,16-26). Em Gl 4,29, 0 nvedpo divino sera “projetado” na figura de Isaac, compreendido
por Paulo como aquele que foi “gerado pelo Espirito”, como que materializando o
fundamento conceitual estabelecido neste momento do texto (v.6b).

A bela imagem do Espirito sendo enviado aos coracBes, no v.6c, deve ser
compreendida dentro do contexto semitico. O termo “kapdia/coracdo” € frequentemente
utilizado na Sagrada Escritura de maneira simbolica para se referir & mente, & vontade e
a inteligéncia de uma pessoa; o coracdo muitas vezes representa o centro da personalidade
e do carater de alguém (Sl 119,34; Pr 2,10-11; 4,23). Logo, o0 envio do Espirito parece ter
a ver com a adesao consciente e livre, e a0 mesmo tempo, um reconhecimento intelectual
da parte dos filhos que este é, de fato, o Pai que nos acolheu como filhos. Neste sentido,

€ compreensivel o semitismo na expressdo em forma de vocativo “affa 0 matyp/Abba,
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Pai!”,*3 “uma formula bilingue de oragdo”,** como uma forma de expressar a alegria do
reconhecimento paterno. A raiz kpalwm geralmente é utilizada em uma situacdo na qual
um clamor ou grito ressoa de forma quase “incomoda”; assim, aplicada ao texto, remete
a insisténcia do Espirito na consciéncia humana, como forma de expressar a necessidade
de se entender a grandeza do gesto de amor paterno e a condicdo filial que brota desta
relacdo. Estabelecida assim, o clamor do Espirito faz ressoar por meio de nossas proprias
VOzes 0 nosso reconhecimento do Pai que nos ama.

A expressdo “odkétt €i/de sorte que ndo sois”, no v.7a, funciona retoricamente
como elemento de reafirmacéo da ideia de que os géalatas sdo verdadeiramente filhos de
Deus. A sentenca regida diretamente, por meio da segunda pessoa do singular,
individualiza ainda mais esta realidade filial e apela a consciéncia pessoal. O advérbio de
negacdo ovkétt, que poderia ser traduzido por “ndo mais”, reafirma que a condigdo de
escravos ja foi superada e, desta forma, cada um dos galatas, individualmente, é filho de
Deus, devendo se autocompreender assim. A consequéncia desta filiacdo é o direito a
heranga, resgatando e dando finalidade a imagem legal do inicio da argumentacdo. A
expressdo “dw0 Bgod/mediante Deus”, no v.7b, ainda em segunda pessoa do singular,
indica que a heranca é fruto da acdo divina, uma vez que, na imagem inicial, a figura do
pai do herdeiro esta ausente, Deus assume tal papel, oferecendo gratuitamente sua
paternidade e tudo aquilo que deriva dela como direitos e dons.

w.8-10

AMAG TOTE pEV 00K €100TEG B0V (v.8a)

Mas, outrora, por um lado, ndo conhecendo a Deus
gdovievoate Toig pvoet ur ovoty Beoic (v.8b)

servistes aos que por natureza ndo sdo deuses

vOv 8¢ yvovteg Bedv (v.9a)

mas agora, conhecendo a Deus

paALov 0¢ yvmaBévteg bmd Beod (v.9b)

ou melhor, sendo conhecidos por Deus

TAC EMoTpEPeTe TAAY Eml T dobevi] Kol Tty otoryeia (v.9¢)
como estais voltando novamente aos fracos e pobres elementos
oi¢ oAy EvmBev dovdedety Oédete; (v.9d)

aos quais, novamente, de novo, quereis ainda servir [ser escravizados]?

423 WRIGHT, N. T., Galatas, p. 289; SCHLIER, H., La carta a los Galatas, p. 230; CORSANI, B., Lettera
ai Galati, p. 264-266; FERREIRA, J. A., Gélatas. A epistola da abertura de fronteiras, p. 131; BRUCE, F. F.,
Un comentario de la Epistola a los Gélatas, p. 274; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 397.

424 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 265.
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Nuépag mapotnpeiche kal pijvos Kot kapovg kol éviantots (v.10)
Dias guardais escrupulosamente, e meses e tempos e anos.

O v.8 incorpora um tom de memoria retorica, pois trata-se daquilo que Paulo
conhecia ou que lhe fora relatado sobre o universo religioso dos galatas. O versiculo
possui duas partes: v.8a e v.8b. Na primeira parte, Paulo inicia uma contraposi¢do por
meio do advérbio “tote/outrora”, que indica uma ideia subsequente ou demonstrativa
relacionada a um tempo passado; o0 seu contraponto encontra-se no v.9, por meio do meio
do advérbio de tempo “viv/agora”, que indica uma realidade atual e imediata. Nesta
primeira parte do v.8, Paulo afirma que os galatas ndo conheciam a Deus, utilizando-se
do participio “gidoteg/conhecendo”, tratando-se de um presente narrativo que indica um
tempo de ignorancia*?®. Na segunda parte ¢ evidenciado o ato de servir aos que por
“natureza” ndo sdo deuses. A forma verbal “&doviecdoore/servistes”, no indicativo
aoristo, indica tanto um estado de serviddo quanto o de adoracao religiosa e parece seguir
a ideia narrativa anterior; as duas negativas, “o0k/Na0” ¢ “un/nao”, parecem reafirmar
que o ndo conhecimento [ignorancia] leva aos que néo séo deuses.

A estrutura do v.8, com trés verbos, gera uma sensacdo de expansdo e em seguida
de tensdo ao centro de acdo. Percebe-se que o primeiro e o Ultimo verbos possuem um
conectivo negativo e que a forma verbal “é6ovAevcare/servistes” encontra-se ao centro.
Dela refere-se o “ndo conhecimento” e deriva o que “ndo ¢ divino”. No conjunto, a forma
verbal £doviedoate vai perdendo sematicamente e retoricamente sua for¢a uma vez que
parece ndo fazer sentido algum ser servo por ignorancia e adorar o que n&o ¢ divino*?®.
A este quadro soma-se o vocabulo “@bvoic/natureza”, que indica indiretamente que o
contetdo divinizado era oriundo do mundo natural ou do cosmo, de modo geral.

O advérbio temporal “vdv/agora”, no v.9a, marca o outro lado do contraponto
iniciado no v.8a, com o advérbio “tote/outrora”. O v.9 insiste na ideia de conhecimento
como forma de evocar a consciéncia dos galatas sobre o significado deste processo
parental. O uso duplo da raiz “ywdokwm/conhecer” (v.9ab) indica este processo de
reconhecimento de Deus (v.9a), por parte dos galatas, mas que sé é possivel por meio da
iniciativa divina, que os conhece primeiro (v.9b).*?” O advérbio de comparacdo na

expressao “paiiov o6& /ou melhor” (v.9b) possui conotagdo de oralidade, como em um

425 SCHLIER, H., La carta a los Galatas, p. 235; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 405-406; CORSANI,
B., Lettera ai Galati, p. 271; BRUCE, F. F., Un comentario de la Epistola a los Galatas, p. 277.

426 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 271.

42T WRIGHT, N. T., Gélatas, p. 293; FERREIRA, J. A., Gélatas. A epistola da abertura de fronteiras, p. 133.
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discurso no qual um conceito apresentado é imediatamente corrigido para enfatizar outro
mais preciso e importante. Neste caso, a é&nfase recai sobre a agéo divina. Este recurso,
em forma de escrito, cria a sensagdo vivida de se estar diante do interlocutor. Sente
sentido, 0 uso da raiz ywaookwm faz ressoar o sabor semita que expressa ligacao profunda
e intimidade, uma vez que € justamente este verbo que conserva a literalidade hebraica
da raiz ¥7> na verséo grega da LXX (Gn 3,22; 4,1.17; Ex 18,11, Jr 24,7; Ez 39,22-23; Sl
1,6).

A expressdo “ndg EmoTpépete TaAv/como estais voltando novamente”, no v.9c¢,
compde o inicio de uma oracdo interrogativa (v.9cd). Esta parece tautologica, uma vez
que a forma verbal ja indica o elemento de retorno, sem a necessidade do advérbio
“méAwv/novamente”, que serd repetido duas vezes (v.9cd) e acrescido de outro advérbio
do mesmo campo semantico, “Gvwbev/de novo/ainda” (v.9d). Parece, no entanto, que a
énfase da construcdo frasal possui carater retorico, como forma de reafirmar a gravidade
da acdo, tomando a perspectiva ja consciente dos galatas da sua relacdo parental e de sua
condicdo de herdeiro, estabelecida por Deus. No v.9c, enquanto é reafirmado duplamente
o retorno, a agdo recai sobre os ‘“otovysio/elementos”, caracterizados como
“acBevii/fracos” e “mtwya/pobres”, em perspectiva religiosa; no v.9d, encontra-se
novamente um duplo elemento de retorno, por meio dos advérbios méAwv/novamente” e
“GvmOev/de novo” e das formas verbais “dovAevewv/servir’ e “mapotnpeicde/guardais
escrupulosamente”, projetando para o elemento que indica o “desejo” ou “inclina¢do”
dos galatas, “Oélete/quereis”. Assim, em termos retdricos, nota-se a construcdo em

duplos elementos com sentidos semanticos semelhantes.

EMoTpEQPete  — Aobevi l
v.9c otoyEln
oA — mToyog
J
oA — dovAevey l
v.9d Oéhete
Gvabev — mopotnpeicde

Uma vez analisados estes aspectos, faz-se necessario apresentar elementos
diacrénicos que podem ajudar a esclarecer a questdo religiosa que envolve 0 movimento
de “retorno” dos gélatas.

Os galatas eram basicamente uma mistura de povos oriundos dos celtas e romanos

que viviam na regido da atual Turquia. Sabe-se que, no periodo romano, a influéncia da
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cultura greco-romana era forte na regido, e muitos residentes na Galacia adoravam tanto
as suas divindades tradicionais quanto as dos cultos da religido romana; ou ainda
relacionavam ambas, pois o sincretismo era algo comum. Na época, também havia cultos
dos mistérios que prometiam conhecimento especial e a comunh&do com as divindades por
meio de rituais secretos. A maior parte dos povos deste periodo praticava algum tipo de
culto & natureza ou reverenciava aspectos da natureza como divindades ou forcas
espirituais. Existiam deuses e deusas associados a elementos naturais como o sol, a lua,
as aguas, as florestas e assim por diante. Na regido da Galacia possivelmente poderia ser

encontrado igualmente algum grau de culto & natureza,*?®

especialmente entre as
populacdes locais que mantinham tradi¢fes pré-romanas, de origem celta e que viviam
em uma realidade rural, dependendo predominantemente do cultivo da terra.*?°

Esta religiosidade envolvia a crengca em espiritos ou divindades associadas aos
fendmenos naturais, como o culto aos deuses da fertilidade, da colheita e dos ciclos da
natureza. Esses cultos, muitas vezes, estavam interligados com a vida cotidiana, com a
agricultura e com os tempos sazonais. Sabe-se pouco sobre a natureza destes cultos, no
entanto, pode-se encontrar alguma referéncia na literatura latina classica. No livro
denominado Commentarii de Bello Gallico,*® Julio César, ainda que considerando-se em
uma posicao de superioridade, deixou alguns registros sobre a religiosidade do povo celta,

referindo-se a estes, de forma mais pontual como gauleses:*3*

(...) damesma forma, discutem e compartilham com os jovens muitas coisas sobre
as estrelas e seu movimento, sobre a extensdo do mundo e de nossa terra, sobre a
natureza das coisas, sobre o poder e a majestade dos deuses imortais.*32

A nagcdo de todos os gauleses*® é extremamente devota a ritos supersticiosos.***

428 ELLIOTT, S. M., Cutting too Close for Comfort, p. 258-286.

423 Na época de Paulo, a Galacia constituia uma provincia romana situada na porgéo central da Turquia
contemporanea. A maior parte desse territdrio abrangia um extenso e fecundo planalto, o qual atraiu um
consideravel fluxo populacional devido a sua propicia atividade agricola. Existem muitas metaforas
relacionadas ao universo agricola na epistola aos Galatas, como a imagem dos frutos do Espirito (Gl
5,22.23) e a semeadura (Gl 6,7-8) (MEEKS, W. A, The First Urban Christians, p. 40-50; RENDALL, F.,
The Epistle to the Galatians, p. 180-183.254-256).

430 O livro Commentarii de Bello Gallico foi escrito por Jilio César durante os anos 58-49 a.C. e transmitido
por meio de diversos manuscritos. Trata-se de uma narrativa das campanhas militares de César na Géalia e
é uma das obras mais importantes da literatura latina cléssica.

431 CAESAR, J., Commentaries on the Gallic and Civil Wars, book 6, c. 14, §6.

432 CAESAR, J., Commentaries on the Gallic and Civil Wars, book 6, c. 13, §1.

433 Os “gauleses” eram um grupo especifico de povos celtas que habitavam a regido da Galia. Os “celtas”
eram um grupo étnico e linguistico mais amplo que se espalhou por vérias partes da Europa, incluindo a
Anatdlia, durante a antiguidade. Os celtas incluiam vérias tribos e grupos que compartilhavam
caracteristicas culturais, religiosas e linguisticas semelhantes (NEYREY, J. H., Bewitched in Galatia, p.
72-100).

434 CAESAR, J., Commentaries on the Gallic and Civil Wars, book 6, c. 16, §1.
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Eles adoram como sua divindade, Mercurio em particular, e tém muitas imagens
dele, e 0 consideram o inventor de todas as artes; eles 0 veem como 0 guia de
suas jornadas e marchas, e acreditam que ele tem grande influéncia sobre a
aquisicao de ganhos e transacdes comerciais. Logo apos ele, eles adoram Apolo,
Marte, Jupiter e Minerva; em relagdo a essas divindades, eles tém em sua maioria
a mesma crenca que outras nagfes: que Apolo afasta doencas, que Minerva
desenvolveu a invencdo de manufaturas, que Jupiter possui a soberania dos
poderes celestiais; que Marte preside as guerras. A ele, quando decidem entrar
em batalha, geralmente fazem votos das coisas que irdo capturar na guerra.
Quando eles vencem, sacrificam os animais capturados que tenham sobrevivido
ao conflito, e relinem as outras coisas em um s6 lugar.**®

Todos os gauleses afirmam que descendem do deus Dis e dizem que essa tradicéo
foi transmitida pelos druidas.**® Por essa razdo, eles calculam as divisdes de cada
estacdo, ndo pelo nimero de dias, mas sim de noites; eles celebram aniversarios
e 0 inicio de meses e anos em uma ordem tal que o dia segue a noite.**’

Pelos relatos, percebem-se tracos marcantes de uma religiosidade sincrética que
incorporou 0s deuses greco-romanos e estava preocupada com a personificacdo divina
das forcas da natureza, assim como a conexao com as manifestaces dos deuses com as
necessidades da vida. Percebe-se, igualmente, a preocupacdo com as celebracdes ligadas
com o inicio dos meses, anos e das estacBes, aparentemente relacionadas com o ciclo
lunar, como hd em Gl 4,10: “Ruépog mapatnpeiode Kol pfvag Kol KopoLg Kol
gviawtovg/dias guardais escrupulosamente, e meses e tempos e anos”.*%®

Dado este contexto, alguns autores, parecem cogitar que os opositores de Paulo
poderiam ser oriundos do “paganismo”, tomando como referéncia para se entender o

contexto religioso de Gl 4,8-10 um texto tardio denominado Corpus Hermeticum, ou

“Carta de Hermes”, trecho 29, datado entre os séculos 2-4 d.C.**°

Ha sete estrelas errantes que circulam no limiar do Olimpo, e entre elas sempre
gira 0 Tempo sem fim. Os sete sdo estes; a Lua que brilha a noite, e o taciturno
Chronos, e o alegre Sol, e a (...) Senhora de Paphos, e o ousado Ares, e 0 veloz
Hermes, e Zeus, primeiro autor de todos 0s nascimentos, de quem a Natureza
surgiu. A essas mesmas estrelas é atribuida a raga dos homens; e temos em nos
Lua, Zeus, Ares, a Senhora de Paphos, Chronos, Sol e Hermes. Portanto, é nosso
destino atrair do etéreo sopro vital, lagrimas, risos, colera, nascimento, desejo.
(...) nascimento é Zeus; (...) a Lua, 0 sono; (...) o Sol, o riso (...)*°

435 CAESAR, J., Commentaries on the Gallic and Civil Wars, book 6, c. 17, §1-3.

436 Os chamados “druidas” eram sacerdotes que possuiam grande prestigio na sociedade celta.

437 CAESAR, J., Commentaries on the Gallic and Civil Wars, book 6, c. 18, §1-2.

438 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 274; SCHLIER, H., La carta a los Galatas, p. 237; BRUCE, F. F.,
Un comentario de la Epistola a los Gélatas, p. 282; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 410.

4% BORING, M. E.; BERGER, K.; COLPE, C., Hellenistic Commentary to the New Testament, p. 471.
40 BORING, M. E.; BERGER, K.; COLPE, C., Hellenistic Commentary to the New Testament, p. 471.
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Para Klaus Berger, a correspondéncia entre 0 macrocosmos e 0 microcosmos €
um pressuposto para o determinismo religioso e que o tipo de cosmoviséo expresso neste
texto teria desempenhado um papel importante para os adversarios que perturbam as
igrejas da Galacia e de Colossos, uma vez que se tratavam de aspectos religiosos
denominados “elementos” (Gl 4,9) e “cultos astrais” (CI 2,20) que poderiam fazer mais
sentido que o culto judaico.**

Deve-se, no entanto, evidenciar que nao se trata aqui, pelo menos ainda, de um
contexto apologético ou de disputa, mas evidencia-se que os galatas possuiam uma
historia de forte conexao com a religido dita “pagd” e que havia uma tendéncia de retorno
a certos elementos desta (v.9c¢). Em toda primeira secdo ndo se estabelece uma ideia de
oposicdo de grupos ou de adversarios especificos, algo que, na verdade, € bem mais
caracteristico da segunda se¢do (Gl 4,12-20) e da terceira se¢io (Gl 4,21-5,1).442

Uma possivel explicacdo para a questdo pode estar justamente no termo
“otoyyeiov/elemento” (v.9c), utilizado no plural (“otoiyeio/elementos™), para indicar
aspectos que poderiam se assemelhar a antiga religido dos galatas, mas que estariam
vinculadas, de certa forma, ao universo judaico. Sabe-se que o “culto” aos astros era uma
pratica no judaismo do primeiro século e era tido como uma forma de adoracao ao proprio
YHWH, por meio da contemplacdo de sua criacdo. Crencas e préaticas astrolégicas
presentes no judaismo, embora ndo fossem um aspecto central da religido, indicariam
aspectos correlacionados com os tempos litdrgicos e o ciclo da natureza. Evidéncias
arqueoldgicas, como 0s mosaicos de zodiaco encontrados em antigas sinagogas, apontam
para um nivel de interesse nos astros e nos corpos celestes entre os judeus ja em periodo
anterior ao escrito dos Galatas.**® Sobre este tema, interessa a explicagdo que faz a
arqueologa israelense R. Hachlili diante a relacdo entre estes mosaicos em sinagogas do

periodo romano e 0s zodiacos em igrejas cristds, no periodo bizantino:

41 BORING, M. E.; BERGER, K.; COLPE, C., Hellenistic Commentary to the New Testament, p. 471;
RICHARDSON, P., Israel in the Apostolic Church, p. 97-102.

442 JEWETT, R., The Agitators and the Galatian Congregation, p. 198-212; COLE, A. R., L’epistola di
Paolo ai Galati, p. 28.

43 S30 conhecidas cerca de nove sinagogas com zodiacos em Israel datadas entre 3-6 d.C. (Séforis,
Hammath Tiberiades, Beit Alpha, Na’aram, ‘Ein Gedi, Husifa, Yafia, Gerasa e H. Susiya), indicando que a
origem da crenca na influéncia dos astros e corpos celestes no judaismo remontam a um periodo bem
anterior a construcdo destes espagos religiosos. A maioria destas sinagogas esta em estado de ruina e em
algumas delas tem-se apenas vestigios. Destaca-se, no entanto, o bem conservado zodiaco da sinagoga de
Beith Alpha, no qual somente a representacdo de uma cabra, simbolo de Capricérnio, esta deteriorada
(HACHLILI, R., The Zodiac in Ancient Jewish Art, p. 61-77).
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A diferenca entre as representagcdes do calendario judaico e cristdo € bastante
notavel em design e conceito. Os calendarios judaicos compreendem um esquema
idéntico consistindo em trés secfes: as quatro estacdes, que representam o ano;
o0s meses, representados pelos signos do zodiaco e o deus sol** com fundo da
meia lua e das estrelas, que representam o dia e a noite. Juntos, representam [0]
calendario litirgico anual. (...) A representagdo cristd geralmente consiste em
desenhos dos trabalhos dos meses ou das estacBes por si proprios. Os judeus
parecem ter preferido o simbolismo combinado das estagdes, dos signos do
zodiaco e do deus sol em uma Gnica composicéo.**®

O v.10 evidencia, por meio do verbo mapatmpéwm, uma atencdo escrupulosa a
quatro elementos que demarcam tempo de modo crescente e ligados ao contexto religioso:
“fuépac/dias”, “ufvac/meses”, “kaipovg/tempos” e “éviavtovg/anos”. Ao se pensar no
judaismo, um dos grandes motivos para a preocupacdo com o movimento celeste era
justamente o calendério litargico (Gn 1,14; Is 66,23), e, em especial, a necessidade da
fixacdo da data de pésaz. Como o calendario judaico consistia em doze meses lunares
organizados no marco de um ano solar, havia uma discrepancia de mais de onze dias entre
0s 354 dias do periodo anual lunar e 0s 365 do ano solar. Assim, um ano bissexto contendo
um més suplementar (Adar 1) era intercalado sete vezes a cada dezenove anos. Esta
estrutura permitia que pésak sempre se desse na primavera e que as demais festas
coincidissem com as estacdes agricolas.*4®

No primeiro século, os meses eram fixados por testemunhas, que diante de um
tribunal judaico em Jerusalém, confirmavam o aparecimento da lua nova no céu (Talmud
Babilbnico, sanhedrin 42a). Uma vez confirmada a visdo pelo tribunal, eram acendidas
fogueiras nos cumes dos montes para anunciar o inicio do més, assim como eram enviados
mensageiros as comunidades mais distantes.**’ Fazia parte da tradicdo judaica anunciar a
hora exata do nascimento da lua nova e se, apds trés dias, a lua estivesse ainda visivel,
realizar-se-ia ao ar livre uma cerimdnia de santificagdo da lua (“m23% wyp/santificacédo
da lua”). O ritual incorporava a leitura abreviada da se¢ao dos salmos de louvor (S1 113—
118, chamado de hallel), e indicava que YHWH restauraria a luz da lua, como no periodo
da lua cheia, do mesmo modo como restauraria a antiga grandeza do povo de Israel.**® O
midrash (bereshit raba 6,4; kullin 60b) conta que quando YHWH criou o0 mundo, o sol e

44 Entendido aqui como uma imagem do préprio YHWH (HACHLILI, R., The Zodiac in Ancient Jewish
Art, p. 61-77).

45 HACHLILI, R., The Zodiac in Ancient Jewish Art, p. 61-77.

48 UNTERMAN, A., calendario. Dicionario judaico de lendas e tradigdes, p. 55.

4“7 UNTERMAN, A., calendario. Dicionario judaico de lendas e tradigdes, p. 55.

48 UNTERMAN, A., lua nova. Dicionario judaico de lendas e tradigdes, p. 156.
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a lua possuiam a mesma luminosidade. “Dois reis ndo podem reinar com a mesma
coroa!”, argumentou a lua, na inten¢do de que Deus diminuisse o brilho solar para que

'77

ela reinasse sozinha. “Sim, vocé tem razao!”, disse Deus. “Diminuirei entdo a sua luz!”.
Para consola-la, Deus deu-lhe “ministros” que sdo as estrelas que brilham no céu e
permanecem a seu lado. Ele também estabeleceu que o povo judeu guiasse seu calendario
com base no ciclo lunar. No entanto, para o judeu, quando o Messias chegar, a lua voltara
a brilhar como antes de ser diminuida.**

Parece que ha na estrutura argumentativa de Paulo uma referéncia a antiga religido
ou culto dos galatas, no entanto, a ideia de “retorno” nao parece ser aqui uma volta ao seu
antigo sistema religioso. Provavelmente, tem-se nesta referéncia uma forma retdrica de
se indicar o retrocesso a préaticas que poderiam ser “familiares” aos galatas e, deste modo,
tomadas ou reinterpretadas de modo sincrético, a partir de prescric@es e rituais religiosos
judaicos conhecidos na regido ou pregados no seio da comunidade.**® No entanto, em
sentido textual, a este primeiro movimento de retrocesso, ndo ha explicitamente nenhuma
incorporacdo de adversarios ou de opositores, sendo a comunidade como um todo,

protagonista, ou vitima, deste “retorno”.

v.11

@oPodpat vuag (v.11a)

Temo por vos

U Tog ikt kexomioka gig vuag (v.11b)

que de modo algum, em vao, trabalhei para vos.

O v.1la retoma o tom de direcionamento exortativo direto, no qual o temor
individual (primeira pessoa singular) reflete a preocupacéo pelos galatas (segunda pessoa
plural). A raiz “@oféw/temer/ter medo”, além da dimens@o do temor de algo, expressa
um sentimento paterno de inquietacéo e alarme sobre o destino dos gélatas diante deste

cenario preocupante de retrocesso. A raiz “komibw/trabalhar”, no v.11b, refere-se mais

449 http://www.chabad.org.br/biblioteca/artigos/kidush_levana;
https://pt.chabad.org/library/article_cdo/aid/1580846/jewish/Bno-da-Lua.htm.

40 C. Harker interpreta o v.10 de modo distinto, argumentando que se refere ndo ao calendario judaico,
como geralmente se assume, mas aos festivais romanos. A autora também critica a atitude negativa que
prevalece atualmente na pesquisa sobre Paulo, entendendo que esta é redutora, por causa de um
exclusivismo retérico, que muitas vezes se concentra apenas em “dualidades”, sem se observar o contexto
no qual o texto se desenvolve (HARKER, C., The Colonizers’ Idols, p. 85-108). M. D. Nanos propde que
a identidade dos oponentes de Paulo ndo deve ser considerada de judeus-cristdos, mas pessoas oriundas de
comunidades judaicas da Galacia que viam nos gentios cristdos potenciais prosélitos judeus (NANQOS, M.
D. (ed.)., The Galatians Debate, p. 408-433; NANQOS, M. D., The irony of Galatians, p. 39-51.323-331).
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do que o trabalho comum, mas ao labor arduo, no qual existem inimeras dificuldades. A
raiz desempenha aqui uma descricéo vivida do estado de cansago extremo ou de exaustéo
de Paulo ao ponto liminar de desanimo ou de desisténcia. Tal condicéo fisica e emocional
é toda em funcdo da comunidade e indica, retoricamente, a possibilidade dupla de seu
esforco ter sido em védo e da comunidade na Galacia ndo conseguir aderir ao projeto
salvifico. Esta ideia ¢ expressa por meio da expressdo de dupla negagdo “un nog eikfj/de
modo algum, em vao”.

Conectam as duas partes do v.11 a regéncia dos verbos em primeira singular e o
uso do pronome pessoal “Oudc/v0s”, que enfatiza o destinatario de forma direta. Este tom
mais pessoal e direto do v.11, caracteristica da exorta¢do, conclui a primeira secao e sera
predominante na segunda parte (Gl 4,12-20), portanto, servindo aqui como um versiculo

de ligacdo e uma prolepse para a tematica subsequente.

Sintese e alguns aspectos técnicos

Nesta primeira se¢édo de Gl 4,1-5,1, (vv.1-11), a imagem estabelecida do herdeiro
de menoridade e seus administradores, é estruturada por uma forma genérica com a qual
as personagens ndo possuem identidade especifica. Encontra-se aqui o desenvolvimento
do tema da menoridade e da liberdade em Cristo. De modo argumentativo, Paulo parece
elaborar um arcabouco juridico para resgatar elementos ligados tanto a cultura semita
guanto a greco-romana como forma de comparar ou fundamentar sua fala sobre o tema
da menoridade.**

Sem referir-se a uma idade especifica (“ép’ doov ypdvov/por quanto tempo”),
Paulo evidencia que a fungdo social de um herdeiro (“kAnpovéopog/herdeiro”), enquanto
permanece no tempo de menoridade (“vimidc/menor”’) é a mesma que a de um escravo
(“dodroc/servo”), mesmo ele sendo, potencialmente, o ‘“‘senhor” (kK0prog).
Evidentemente, além de um substrato juridico-cultural, o autor estabelece aqui um
principio de argumentacgdo que se utiliza de uma estrutura interna, na qual os termos séo
repetidos e relacionados com outros vocabulos que lhe enfatizam ou que Ihes servem de
contraste, semanticamente.

dotlog [servo] - kKAnpovopog [herdeiro] (Gl 4,1b.c)

dodAog [escravo] - dodAiog [ndo mais escravo] (Gl 4,1c.7a)
dovlov [escravo] - dovddw [escravidao] (Gl 4,1¢.3b)

41 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati: Commentario Esegetica, p. 448-487; OSIEK, C., Galatians, p. 52-
58.
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vmog [menor/genérico] - vimol [menores/nods] (Gl 4,1.3a)
vimog [menor/genérico] — kAnpovopog [herdeiro] (Gl 4,1b)
vimot [menores/noés] - dovdow [escraviddo] (Gl 4,3a.b)

Ao analisar o uso destes vocabulos, percebe-se uma énfase & dimensao temporal.
Primeiramente, marca-se o tempo cronoldgico, relacionado ao desenvolvimento humano,
no qual os filhos sdo cuidados, instruidos e preparados para a vida adulta, mas sem
possibilidade ainda de tomar decisdes reais que envolvam a garantia de sua prépria
autonomia e dignidade. Em sua segunda mencao, Paulo refere-se ao tempo entendido
como “pleno” (“mAMpopo tod ypdvov/plenitude do tempo”), em uma expressdo que
parece & principio possuir um teor teofanico, no qual o Filho de Deus se estabelece em
meio a humanidade; mas tal estabelecimento marca igualmente um tempo no qual este
filho se submete ao ypdvog humano, tornando-se também um herdeiro com a dignidade
de servo. Ele, por sua vez, é concebido por uma mulher e submetido as leis e estruturas
humanas. Esta igualdade radical, no entanto, é rompida, pois ele torna-se um resgatador.
O vocabulo tpobeopio € uma expressdo que refere-se ao tempo, mas de uma forma mais
determinada e utilitaria, como parte de uma estrutura de carater um pouco mais juridica,
que estabelece um periodo para determinadas situacdes e condicGes. Neste contexto, o
tempo determinado pelo pai para o periodo e o término da condi¢do de menoridade.

xpovog [tempo] - xpdvoc [tempo teoldgico] (Gl 4,1b.4a)

ypovog [tempo] - viimog [menoridade] (Gl 4,1b)

npobecpia [tempo determinado] - matp [pai] (Gl 4,2)

xpOvog [tempo teoldgico] — viov avtod [filho de Deus] (Gl 4,4ab)

O sentido paulino da dimensdo do resgate, assemelha-se a no¢do de adocdo, e
acaba por ser relacionada com as questdes relativas ao papel juridico do herdeiro. O
KAnpovopog € o sujeito, que enquanto filho, possui o direito sobre os bens e a autoridade
paterna somente quando este tempo lhe for estabelecido legalmente. Ele é o possuidor em
potencial, ndo em ato. O escravo, por sua vez, primariamente, nao é herdeiro de bens, mas
da condicao de escravidéo oriunda de sua parentela. No entanto, por meio de mecanismos
legais ou contextuais, uma pessoa escravizada pode vir a se tornar livre e libertar sua
descendéncia.**?> Um destes mecanismo é a adog¢&o, que torna o individuo, mesmo sem o
sangue hereditario, torna-se legalmente herdeiro. Este processo pode ser motivado por

diversos motivos, geralmente compensatérios por um sentimento de gratiddo ou de

42 BRETT, M. G., Genesis: Procreation and the Politics of Identity, p. 49-85.
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mérito, como a prestacdo de bons servicos, a fidelidade, a afeicdo e a amizade. Assim,
parece que o uso do vocébulo resgate refere-se, neste contexto, primeiramente ao
substrato historico encontrado no proprio contexto cultural semita e greco-romano, mas,
no entanto, ¢ reelaborado em forma de “metafora” para estabelecer as bases do evento
Cristo na historia humana. Percebe-se, deste ja, como esta primeira se¢do se encontra
literariamente como uma preparacao generica, com meios imagéticos, para a discussao

que sera estabelecida adiante, com personagens especificos.

KAnpovopog [herdeiro] - viimidg [menor] (Gl 4,1b)
KAnpovopog [herdeiro] - dovAov [servo] (Gl 4,1b.c)
KAnpovopog [herdeiro] - dwa 6ot [mediante Deus] (Gl 7b)

Se na primeira parte da argumentacdo paulina, parece preocupar-se com a questado
da menoridade, logo em seguida, o foco muda para a dimensdo de paternidade. Aqui
parece estar presente, implicitamente, a questdo do papel da figura paterna. Em Gl 4,2ab
a presenca dos “guardides” e “administradores” pode apontar para a auséncia fisica
paterna, COmo Nos casos de processo sucessorio ao trono, NOS quais 0S menores, por causa
de uma morte prematura do rei, precisam de tutores e administradores. Neste caso, tem-
se um governo temporario de preceptores ou da propria rainha-mae, ou de um governo
provisorio, por parte de um certo grupo de autoridades instituidas, fato que se estende até
a maioridade estabelecida pelo falecido pai ou pela lei local (v.2b). No entanto, na
continuacdo de seu argumento, Paulo explicita a dimensdo paterna de uma forma bem
mais vivida. Deus torna-se o “Pai”, antes ausente, descrito agora com um esforgo ativo,
empenhado na promogéo da dignidade dos que se encontravam em estado de escravidao.
Este Deus, o Pai, se da a conhecer e faz com que este conhecimento se transforme em um
relacionamento cada vez maior de intimidade, capaz de romper as barreiras da escravidao
e constituir uma auténtica filiacdo, de fato, ndo por vias de consanguinidade, mas afei¢édo
e gratuidade. Deste modo, por meio do Espirito do Filho, a humanidade pode expressar
uma mais profunda relagdo com Deus-Pai por intermédio da expressio “Abba, Pai”!*5®

Este processo é descrito em trés momentos distintos: 1) a partir da condicao de
escravo/escravidao (v.3ab); 2) da escraviddo para a filiacdo adotiva (v.5-6); e 3) de filhos
adotivos a verdadeiros herdeiros (v.7b). Este processo demonstra ainda o protagonismo
divino nesta aproximagéo e acolhida. E Deus quem promove, mesmo diante da ignorancia

a respeito da identidade verdadeira divindade, por parte dos galatas (que serviam 0s que

43 COSGROVE, C. H., The Cross and the Spirit, p. 80-85.
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ndo eram deuses). Deus 0s conhecendo primeiramente, fez com que eles o conhecessem
igualmente.*>*

A parte final (vv.9-11) encerra-se em tom exortativo, voltado diretamente aos
galatas, por meio de uma questéo retorica (v.8-9), que ganha forca justamente por causa
da dimens&o exposta sobre a promocéo da dignidade humana. Assim, Paulo concebe uma
estratégia retorica quando compara a adesdo dos galatas aos elementos prescritivos
judaicos (guardar dias, meses, tempos e anos) [v.10] como uma espécie de retorno a

45 @, por sua vez, um retrocesso ao

condicdo de ignorancia sobre a identidade divina
comportamento idolatrico e servil de outrora (v.9cd)**®. Por meio da construgio desta
argumentacdo, o apostolo parece evidenciar que a opgdo dos gélatas estd equivocada e
que, obviamente, ela é desproporcional, de modo negativo, a acdo/esfor¢o do Deus-Pai
que dispGe de todos os meios a dignificar a pessoa por meio da liberdade. Paulo, por fim,
questiona, e questiona-se, retoricamente, se 0 seu temor é auténtico; e se o seu esforco e
trabalho dentro da comunidade poderia realmente ter sido em véo (v.11ab).

Percebe-se, nesta primeira parte, elementos muito importantes que constituir-se-
80 necessarios para a compreensdo da sequéncia légica do texto, que se desenvolve por
meio do apelo pessoal do apdstolo (Gl 4,12-20) e na “alegoria” das duas mulheres (4,21

5,1).

7.2
Segunda Parte — O apelo pessoal (Gl 4,12-20)

v.12ab

INvesbe g &ym, 6T KAY® MG VUETS, ddedpoi, (12a)
Sede como eu, pois também eu sou como vaés, irmaos,
déopon bu®V (12b)

suplico a vos.

O inicio do v.12 da continuidade a estrutura dialogal do final da secdo anterior,
regida pela primeira pessoa e voltada, em segunda plural, diretamente aos galatas. O tom
de suplica (e de exortacéo) € redigido de modo bastante polido e humilde. Este tom tornar-

se-a, ao longo da secdo, cada vez mais forte e enfatico até a declaracdo final da

454 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 448-487.
45 _LAMBRECHT, J., La voluntad universal de Dios, p. 131-142.
46 ARNOLD, C. E., Returning to the Domain of the Powers, p. 55-76.



161

perplexidade do apostolo (v.20c).**” Paulo apela & igualdade entre ele e a sua comunidade,
exortando-a a ser como ele, uma vez que o proprio apostolo se identifica com ela. Esta
relacdo de identificacdo é, sem duvida, parte de uma dupla dimenséo explorada pelo autor:
por um lado o apelo a consciéncia e a empatia da parte dos galatas, em relacdo a sua
situacdo atual, uma vez que se encontra ausente; e, a ideia de que em relacéo a fé em
Cristo, todos sdo iguais enquanto condicéo e predilecdo diante de Deus. Assim, Paulo ao
se utilizar da sentenca imperativa yiveofe ¢ €yd ndo se coloca “apenas” como um
modelo, mas, em primeiro lugar, como um irmao que visa uma comunhao sincera de
sentimentos, na busca da adesdo ao mesmo projeto salvifico que os galatas. O uso do
verbo déopon agrega a dimensdo de suplica do v.12b. O elemento verbal, retoricamente,
amplia aqui a sensac¢ao de “submissdo” do apdstolo, que reconhece que ele ndo possui o
poder de transformar a situacdo vivenciada pela comunidade. De alguma forma, ele é
dependente da acdo da comunidade, pedindo, como se fosse para ele mesmo. A mudanca,
no entanto, depende em si da tomada de consciéncia dos gélatas e de um retorno ao
processo salvifico, ao qual Paulo também faz-se necessitado. Sem ddvida, a historia do
apostolo é um exemplo de adesdo a Cristo e reorientacdo de vida, mas como se vera em
sua argumentacdo (vv.12c-14), os galatas guardam em sua histéria de conversdo ao
Evangelho exemplos belissimos de amor e de empatia e, portanto, precisam ser
valorizados e reconhecidos nestes aspectos.

w.12c-14

000év pe nownoate (12c¢)

[Em] nada me injusticastes,

oidate 6¢ 6TL O dcBévelav Tig caprog (13a)

e conheceis/sabeis que por causa de [uma] enfermidade da carne
omyyeEMGauNV VUiV o Tpotepov, (13b)

proclamei [o Evangelho] a vés, a primeira vez

Kol TOV TEWPAGUOV DUDV &V T capki pov ovk EEovbevnoarte (14a)
e a vossa tentacdo em minha carne, ndo me desprezastes

ovd¢ égentvcare, (14b)

nem desdenhastes,

AL g Ayyelov Oeod £6€EachE e, (14¢)

mas como anjo de Deus me recebestes,

o¢ Xpiotov Incodv. (14d)

como Cristo Jesus.

47 LEMONON, J.-P., L*épitre aux Galates, p. 156-167.
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A temaética desenvolvida entre os vv.12c-14 pode ser compreendida como uma
imagem que se utiliza da propria historia dos galatas em relagéo ao seu primeiro contato
com Paulo e com o Evangelho. Esta imagem é introduzida no v.12c pelo reconhecimento
de que a comunidade lhe fez justica, no sentido de ter exercido uma acdo louvavel, de tal
forma que tornou-se paradigmatica na memoria do apéstolo.*® O uso da raiz aducéwm é
significativa, uma vez que remete ao ato de causar dano fisico ou de maltratar. No
contexto, o verbo remete ao “agir de modo injusto”, necessitando do pronome indefinido
o0d&v para dar conotacdo positiva a sentenca. Parece curioso que Paulo prefira referir-se
a este ato por meio de um verbo com conotacdo negativa e nao pelo viés diretamente
positivo. Essa tendéncia no discurso sera sentida repetidamente ao longo destes versiculos
(v.14ab), ou seja, Paulo evidencia o que os gélatas ndo fizeram, como se isto fosse o
esperado diante das circunstancias. Assim, parece que o fato de ter recebido um
tratamento acolhedor e empatico, gerou em Paulo um sentimento de grande surpresa e
gratiddo. Os gélatas ndo ignoraram as suas necessidades, ao contrario, foram afaveis,
mesmo sem té-lo conhecido anteriormente (v.13b). Deste modo, Paulo se utiliza desta
sentenca inicial, no v.12c, como uma introducdo a memdria afetiva do primeiro encontro
do apéstolo com a comunidade.

A partir do v.13a a memodria, ou a imagem afetiva, é desenvolvida por meio de
uma breve contextualizagcdo dos eventos que se desenrolaram para que Paulo estivesse
junto aos galatas. Paulo sabe que a comunidade tem o conhecimento destes eventos e, de
maneira especial, a condicdo de enfermidade (doBéveiav tiig capkoc) a qual encontrava-
se. Esta doenca, que ndo é explicitada, mas comparando-se com o v.15c, poderia sugerir
alguma moléstia dos olhos, no entanto, a expressdo pode ser apenas uma expressao
idiomatica, utilizada de forma metaforica, como o “perder a nuca”, em Rm 16,4.4° Seja
como for, para infelicidade dos leitores contemporaneos, Paulo dirige-se a um grupo que
Ihe conhecia pessoalmente e que compartilhava com ele memdrias que nao precisariam
ser explicitadas minuciosamente por escrito. Entende-se 0 uso da raiz oida que, além de

introduzir sentencas retdricas, remete igualmente a um conhecimento que vem a partir de

48 ZIESLER, J. A., The Meaning of Righteousness in Paul, p. 172-185.

49 Distintas hipdteses foram apresentadas ao longo da histéria, como a opinido de Tertuliano, no séc. I,
que sugeriu uma forte dor de ouvido ou de cabeca, reprimida por murros (De pudicitia, XIII, 16), ou a
doenca da gota (Nicetas, séc. V), ou uma doenga nas visceras (Tomas de Aquino), ainda, um reumatismo
(E. Renan), surdez, violentas dores de dentes ou lepra (Preuschen), epilepsia (Lombroso), a maldria,
conhecida, como “febre de Malta” (A. Seligmiiller, J. Sickenberger). No entanto, nenhuma destas hipoteses
possuem bases realmente factiveis ou fontes seguras que possam balizar indubitavelmente a narrativa do
apostolo em Gl 4,13a, permanecendo a enfermidade de Paulo ainda uma incognita (SELIGMULER, A.,
War Paulus Epileptiker?, p. 1-82; SICKENBERGER, J., Introduzione al Nuovo Testamento, p. 60-78).
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uma experiéncia concreta, envolvendo a visao e o contato. O vocabulo dac6éveio pode
refere-se a um estado de timidez, de fraqueza ou de incapacidade fisica por causa de uma
doenca. A dupla mencdo a enfermidade na carne (doOéveiav tiig caproc [v.13a] e
TEWPAGLOV VUMV &V 11} capki [v.14a]) indica a real condicdo de uma enfermidade fisica, e
ndo apenas de um estado emocional. A doenca de Paulo, por mais desafiadora que fosse,
ndo o impediu de pregar o Evangelho aos galatas, na verdade, tornou-se um meio
providencial de oportuniza-la. Os galatas, ao acolher o enfermo, para além de serem
meras testemunhas, tornaram-se 0s protagonistas para que a proclamacdo do Evangelho
se concretizasse pela primeira vez na Galacia.*®°

Paulo ndo evidencia nesta memdria afetiva quantas vezes esteve na Galécia, mas
foca-se unicamente nesta experiéncia fundante como que para demarcar um ponto inicial
e paradigmatico em sua relacdo com a comunidade. O modo como Paulo utiliza o adjetivo
npoTEPOG, NO Vv.13b, pode sugerir que esta primeira visita ndo foi a Gltima ou a Unica,
como se depreende de At 16,6; 18,23, que indica ao menos dois momentos em que 0
apostolo estivera na regido, em sua segunda e terceira viagens missionarias.

No v.14a o uso do vocdbulo mepacpoc/tentacdo indica a pressdo e a grande
provacdo que foi para a comunidade acolher alguém com o tipo de enfermidade fisica que
Paulo apresentara. As raizes verbais do versiculo “&EovOevéwm/rejeitar”,
“gxntdw/desdenhar, cuspir’, no v.14ab, indicam situa¢fes negativas incorporadas ao
contexto sociocultural, no qual um pedinte, ou doente de aspecto repugnante, ou era
ignorado*®? ou precisava ser mantido & certa distancia dos transeuntes e, em muitos casos,
as pessoas cuspiam para indicar que este espaco precisaria ser respeitado ou para
afugentar os espiritos causadores da enfermidade.*®? Portanto, as duas raizes indicam uma
rejeicao extrema e comum e, de certa forma, esperada naquele contexto, ainda mais diante
de um estrangeiro, sem posses e acometido por uma enfermidade que tornava seu aspecto
“desprezivel”.*%® Essa descricdo feita por meio de uma estrutura frasal negativa, possui
carater retorico e imagético, pois faz com que o ouvinte-leitor desenhe mentalmente a
figura do apostolo com um aspecto “degradante” e, evidentemente, a nobreza contida no
ato de acolhé-lo. A énfase negativa é ainda contrastada retoricamente pela imagem

totalmente ressignificada do v.14cd.

460 BURTON, E. W., A Critical and Exegetical commentary on the Epistle to the Galatians, p. XXIX-XXX.
41 LOUW, J.; NIDA, E., é£ovbevém, p. 679.

42 LOUW, J.; NIDA, E., gkntom, p. 402.

463 BURTON, E. W., A Critical and Exegetical commentary on the Epistle to the Galatians, p. 241-242;
KAHL, B., Galatians Re-Imagined, p. 49.
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De modo equanime, em relacdo ao uso das duas formas verbais, igualmente duas
imagens foram escolhidas para provocar a sensagao de dignidade: “dyyelov Beod/anjo de
Deus” (v.14¢) e “Xpiotov Incodv/Cristo Jesus” (v.14d). As expressoes, regidas pelo
acusativo e introduzidas pela formula “aAAd ®g/mas como” indicam a dimensdo
comparativa, no entanto, sdo as proprias imagens que possuem um poder hiperbélico eque
potencializam o sentimento do apostolo e a grandeza do ato dos galatas. A raiz
“déyopar/receber” evidencia uma a¢do em dois polos: a parte de quem doa ou entrega
algo e a de quem recebe, com enfatize neste ultimo aspecto. Em 14c, a imagem do “anjo”
é uma clara ampliacédo da ideia comum de dmoctorog (2Cor 8,23; Fl 2,25), na qual recebe
uma dimensdo metafdrica teoldgica e teofanica, inspirada, provavelmente, na atividade
missionaria de Paulo. A segunda imagem marca a Unica ocorréncia do nome de Jesus em
Gl 4,1-5,1, e a primeira vez na qual ocorre a mencao explicita ao epiteto “Jesus Cristo”,
cuja preferéncia de uso parece ser apenas o titulo Xpwotog (Gl 4,19; 5,1). Paulo,
hiperbolicamente, retrata o seu sentimento ao ser tratado como uma “personificacdo” do
préprio Jesus em meio aos galatas. No entanto, a descrigdo nao esclarece se tal imagem,
originalmente, foi utilizada pela comunidade, ou se encontrava unicamente na percepgao
do apostolo, ou ainda, se foi apenas uma associacdo retdrica para dar énfase as louvaveis

acOes de empatia que encontrara na Gal&cia.

w.15-16

oD 0DV 6 paKoplopdg VudV; (15a)

Onde, pois, [esta] a vossa bem-aventuranca?

HopTLP® Yap LUV (15b)

Testemunho, pois, a vés

Ot €1 SuvaTov Tovg OPOaALOVG DU®Y EEopuEavTeg EdaKaté pot. (15¢)
que se possivel, tendo arrancado os vossos olhos, (0s) terieis dado a mim.
dote £x0pOc VUGBV YEyova aAnBedwV Vuiv; (16)

De sorte gue vosso inimigo (me) tornei, dizendo a vés [a] verdade?

O curto intervalo dos vv.15-16 é marcado por duas perguntas retéricas que lhe
serve de moldura (v.15a e v.16). A estrutura interrogativa deste conjunto marca o inicio
da gradual mudanga de tom em relac&o aos gélatas, que vai se tornar cada vez mais grave
e urgente ao longo do desenvolvimento do discurso.

Diante da pergunta retdrica sobre onde estaria a “bem-aventuranca” dos galatas,
destaca-se a ideia de alegria. O vocabulo paxapioudc, no v.15a, refere-se basicamente a

um estado de alegria, que implica, de modo geral, circunstancias favoraveis. Quando
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aplicado ao contexto de Gl 4,12-20, parece relacionar-se tanto com o sentimento interior
(aspecto interno) dos galatas ao acolher um Paulo enfermo, tanto com a agdo em si
(aspecto externo).*®* Logo, parece mais coerente indicar esse conjunto de ideias por meio
do termo “bem-aventuranca”, uma vez que se utiliza da mesma raiz, que para o ouvinte-
leitor, ressoa como o adjetivo “paxdprog/bem-aventurado”, mais comumente utilizado
nos textos veterotestamentarios, em lingua grega, nos Evangelhos e nos demais escritos
paulinos.*®® Paulo deseja que os galatas reflitam sobre a mudanca comportamental na
relacdo consigo, uma vez que parece que a alegria desta acolhida desaparecera
repentinamente.

Percebe-se na estrutura dos vv.15-16 o predominio das referéncias a segunda
pessoa do plural, relacionada com os gélatas. De fato, considerando os pronomes pessoais
de segunda plural, tém-se, apenas nestes dois versiculos, cinco ocorréncias: trés no
genitivo (buav), e duas no dativo (buiv). Enquanto o pronome de primeira singular, no
dativo, ocorre uma Unica vez (uot), no v.15¢c. Este recurso cria “textualmente” uma
imagem do sentimento de rebaixamento do apdstolo pela comunidade.

No centro das duas perguntas retdricas encontra-se o testemunho de Paulo em
favor da comunidade. No v.15b, a raiz poptopém nao parece remeter a uma dimensdo
juridica, mas o testemunho a partir da experiéncia pessoal do apostolo sobre o
acontecimento fundante da comunidade. Estando a forma verbal regida pelo indicativo
presente, a sentenga possui um “sabor” de presente narrativo, no qual o acontecimento
passado é apresentado como um fato sensivel para o contexto hodierno, sendo sempre
atual. Em outras palavras, parece que Paulo quer indicar que o gesto de amor acontecido
no passado € para ele tao real e sensivel “hoje”, assim como o foi no passado. Da mesma
forma, o seu sentimento pelos galatas permanece integro. No entanto, 0 mesmo nao
parece ocorrer da parte da comunidade da Galacia. Os galatas agem como se tivessem
esquecido a alegria que marcara este encontro inicial. Certamente, uma bela estratégica
retérica para demostrar que o relacionamento entre a comunidade e Paulo ndo deveria ter
se transformado com o tempo.

O conteudo especifico deste testemunho é descrito no v.15c¢. Paulo afirma que o

cuidado que recebeu na Galacia foi marcado por uma intensa preocupacao pelo seu estado

44 MOO, D. J., Galatians, p. 292-321.

465 Considerando o AT e o NT, sdo 123 ocorréncias do adjetivo, das quais podem ser citados, como extrato
das partes da Escritura, alguns exemplos: SI 1,1; 2,12; 31,1-2; 33,9; Mt 5,3-11; Lc 6,20-22; Jo 13,17; 20,29;
Rm 4,7-8; 1Cor 7,40; 1Tm 1,11; 6,15; Tt 2,13.
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de saude, a ponto de que, se fosse possivel, eles teriam arrancado os olhos e os teriam
dado ao apostolo. Como foi dito, a expressao “tovg 6pOaipovg Ludv Eopvéavieg/tendo
arrancado os vossos olhos” ¢ evidentemente uma figura de linguagem oriunda,
provavelmente, de algum idiomatismo.*®® No entanto, causa estranheza que a expressao,
na literatura grega, esteja relacionada majoritariamente com ideia de violéncia ou
arrependimento.

Na tragédia de Sofocles, Edipo, ao descobrir que havia matado seu pai e se casado
com sua mae, arranca seus proprios olhos (60@Boipovg 8’ €€elovt’ amoond kOpLOoC)
como forma de punicdo e expiacdo pelo crime cometido.*®” Esquilo, em “Prometeu
Acorrentado”, conta que o protagonista ¢ punido por Zeus por trazer o fogo aos humanos.
Uma das ameacas de Zeus €é arrancar-lhe os olhos e lancéa-los no abismo, indicando um
sofrimento inimaginavel.*®® No drama de Euripides, “As Troianas”, ha mencdo a ameaga
de arrancar os olhos como parte do destino tragico das mulheres troianas ap6s a queda
de Troia. Euripides refere-se que Alcmene teve a dor da morte de seu filho Hércules
vingada quando obteve entre suas maos a cabeca de Euristeu e arrancou-lhe os olhos.*®°

Na tradicdo biblica do AT, a lei de talido ja evocava os olhos e 0s dentes como
metafora da proporcionalidade da retribuicdo da violéncia (Ex 21,24; Lv 24,20; Dt 19,21).
Reis revoltosos tinham os olhos perfurados, como um castigo impiedoso imposto pelos
vencedores como forma de maximizar a sua humilhacao (Jr 39,7). O castigo de “secar”
ou “escurecer” o olho direito estd presente em ordculos de condenagdo e, igualmente,
refere-se as praticas de guerra. Em Zc 11,17, um oréaculo em relagéo aos “pastores” que
abandonam o seu rebanho, YHWH anuncia pelo profeta o tragico destino dos lideres do
povo: “iPn’ Py Wan wiay 17on nia/secard seu olho direito e ficard obscurecido”. No
Novo Testamento, a acdo de arrancar os olhos parece ecoar Mt 5,29; 18,8-9, onde Jesus
utiliza da metafora “&&ghe avtov kai fdAe amod cod/arranca-o e langa-o para longe de ti”,
como uma exortacdo para ter a coragem de deixar para tras aquilo que é lhe causa de
queda (ocxavéarilw) e langar-se sem apego na busca pelo Reino de Deus.

46 SCHROER, S.; STUBLLI, T., Body Symbolism in the Bible (Scripture), p. 103-121.

47 COMMELIN, P., Mitologia grega e romana, p. 239-243.

468 O trecho diz: “nfo estard pronto a ceder ao conselho de nenhum deus! Mas fortemente grilhado na
angustia da corrente, ficara de pé nesse penhasco da extremidade do mundo, oscilando e incapaz de se
mover. O mar vera seus olhos virados para as nuvens e a abdbada estrelada, apodrecendo sob as chuvas, e
a vigorosa luz do sol o arrancara para fora dos olhos. Se pensares que, com lisonjas, seducdo ou tortura o
moveras a revelar o casamento que te une, perde a esperanca disso! Veras antes, se quiseres, olhos
arrancados das Orbitas, lancados no abismo do Téartaro. Tal ¢ minha resposta a teus pedidos” (COMMELIN,
P., Mitologia grega e romana, p. 99-102; COSTA, A. A, A caracterizagdo dialdgica do her6i em Prometeu
Acorrentado de Esquilo, p. 83-96).

49 COMMELIN, P., Mitologia grega e romana, p. 227.
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Percebe-se o carater punitivo que envolve este sentido mais comum da ideia de
“arrancar os olhos”, mesmo que ndo envolva uma expressao Unica. A ideia de “arrancar
os olhos” parece ter uma repercussdo global, ndo pertencente a um unico povo, e,
evidentemente, ndo era oriunda apenas de um contexto metafdérico, mas reproduzia a
imagem cotidiana de brutalidade da antiguidade.

Dito isso, parece que o uso que Paulo faz da expressao, no v.15c, é sui generis,
enquanto comporta um sentido incisivamente positivo, assim como uma indicagéo de
pleno cuidado. Sendo os olhos 6rgaos muito importantes para o corpo, “arrancar os olhos”
poderia sugerir o “estar disposto a realizar sacrificios em proveito do proximo”. Mas, uma
hipotese para a escolha da expressao pode estar ligada a propria tradi¢do judaica, a qual
expressa a ideia de agrado por meio da imagem dos olhos, “7°3°¥2 7 *nXy¥n/encontrei
graca aos teus olhos”, (Rt 2,10; 1Sm 20,3; 2Sm 14,22; Est 7,3). Além disso, a acdo de
arrancar os olhos, no v.15c, esta acompanhada de elementos que evocam certa

I”

materialidade. A expressdo inicial “dtt €1 duvatov/que se possivel” e a final “éddkoté
povteries dado a mim” estabelecem na estrutura frasal algo que parece ir além da simples
menc¢do a uma expressao idiomatica, dando a sentenca uma real sensacao de literalidade
em relacdo a enfermidade ou a condicdo fisica de Paulo. Deste modo, parece que ndo deve
ser excluida em si a possibilidade de a enfermidade estar realmente ligada a uma doenga
oftalmoldgica ou a alguma condicao ocular que desfigurava a face do apostolo.

O teor da segunda pergunta retorica, no v.16, reflete o contraste do sentimento
inicial de alegria. Paulo indaga a comunidade se ele havia se tornado um inimigo por dizer
a eles a verdade. O movimento retérico pertence a um campo imagético forte e
contrastante. A figura do apdstolo vai aos poucos se transformando de uma figura fragil
e doente, que carece dos cuidados do grupo, tem-se, entdo, um homem tratado como um
anjo de Deus, como receberiam o proprio Cristo,*’® para um “desfecho” emblemético, no
qual “vé-se” a figura de um inimigo da comunidade. O adjetivo éy0pdg esta relacionado
em seu uso com a ideia de um inimigo pessoal, uma ameacga “nacional”, ou mesmo como
uma representacdo de adversarios de Deus, sendo, portanto, atribuido para pessoas que

sdo consideradas odiosas.

470 KIM, J., A New Understanding of mc¢ &yyelov @eod ... o¢ Xpiotdv Incodv at Galatians 4:14”, p. 291-
303.
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w.17-18

{niodotv HuaG 00 KaAdg, (17a)

Sao zelosos por vos ndo corretamente,

AL Exkdeloat DUAG BELovaty, (17b)

mas querem vos excluir [separar],

tva avtovg {nhodte-(17¢)

para que sejais zelosos por eles.

KaAOV 0& {nhodoBat év kaA® mdvtote (18a)

Bom é ser zeloso corretamente, sempre

Koi P pévov v 1@ moapeival pe mpodg vudg. (18b)

e ndo somente [quando] eu estou presente junto a vos.

Como dito, os vv.17-18 sdo apresentados como uma argumentacdo rabinica,
inspirada na regra de Hillel sobre o particular e o geral, como se vera no proximo capitulo.
Utiliza-se, neste caso, alguns recursos retdricos de comparacdo e oposi¢do sobre uma
mesma raiz ((nAow) e o apelo aos sentimentos de afastamento, rejeicdo e o desejo de estar
presente, por parte de Paulo. Pela primeira vez, em Gl 4,1-5,1, h4d uma mencdo explicita
aos opositores de Paulo e sua influéncia no meio da comunidade da Galacia (v.17bc). Que
sdo descritos como pessoas que estdo no seio da comunidade, sem uma identidade
explicita. Cogita-se se sdo judaizantes de origem pagd ou judeus-cristdos, que nao
aceitavam a pregacao de Paulo. Seja como for, o apdstolo ndo se detém na identificacdo
deste grupo. Sabe-se um pouco mais sobre estes opositores somente pela inferéncia
contextual a partir das ideias que Paulo se ocupa em contradizer. O fato, é que a oposi¢do
deste grupo é cada vez mais sentida e desleal, uma vez que aproveitava-se da
vulnerabilidade religiosa dos galatas e da ndo-presenca do apdstolo (em contraste com
v.18b) para agir.*’* Assim, a separagdo que este grupo provoca é bem maior do que o da
distancia fisica entre Paulo e a comunidade; ela é bem mais profunda, pois envolve a
eliminacdo da imagem de pai e amigo da comunidade, assim como a de seus ensinamentos
(v.17b);*"? como sugere a raiz éxkAsio, que indica que algo deva ser excluido ou proibido,
ou mesmo eliminado (Rm 3,27). Neste contexto, a raiz leva a ideia de um afastamento ou
de exclusdo da propria “éxkincio/comunidade” dos galatas.

Predomina ainda, neste conjunto, o uso da raiz {nAdéw, com trés ocorréncias
proximas (v.17a; v.17c e v.18a). Esta raiz, que indica uma profunda admiragéo e devogéo
para com alguém ou algo, é utilizada sob trés perspectivas distintas: 1) o zelo dos

adversarios de Paulo, que se colocam, em principio, como pessoas preocupadas e

471 LONGENERCKER, R. N., Hans Dieter Betz’s Galatians Commentary, p. 11-23.
472 SMILES, V. M., The Gospel and the Law in Galatia, p. 124-130.
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cuidadosas com os membros da comunidade, mas pretendem afasta-lo dos galatas
(v.17a); 2) o zelo como uma antecipacdo da intencéo verdadeira dos opositores de Paulo,
que almejam ganhar poder e dignidade e, para isso, esforcam-se em excluir a figura do
apostolo (v.17c¢); 3) o zelo, enquanto um principio geral que deveria ser experimentado e
praticado pela comunidade (v.18a). Considerando que o v.18a estabelece uma quebra na
temaética especifica dirigida aos opositores, pode-se encontrar uma pequena estrutura
concéntrica no v.17, a partir das duas primeiras ocorréncias da raiz {nA6w, cujo o centro

se evidencia a tentativa de separagdo do apostolo da comunidade galata.*”

{nAodotv dudg ov KaAdGS, (17a)
aAL0 Ekkdreioan Vpdag 0€lhovery, (170)
tva adtovg (niovte-(17¢)

Assim, o falso zelo, ou melhor, o zelo “ndo belo” (o0 kaidg), tem como
consequéncia o rompimento da comunidade com Paulo, e no processo de inversao de
papéis, colocar os seus adversarios em uma posi¢do privilegiada, na qual eles serdo
tratados com “zelo”. Parece evidente que Paulo intenciona ao utilizar-se da raiz {nAoo,
estabelecer relagdo com o substantivo (fjAoc, que possui conotagdo negativa relativa ao
sentimento e pratica da “inveja” (Rm 1,29; 13,13; 1Cor 3,3). Assim, o falso zelo
corresponderia a inveja representada pela acdo dos adversarios de Paulo. E as duas
primeiras ocorréncias da raiz marcariam um conceito negativo, relacionado a uma acao
forcada, interesseira e invejosa, cuja consequéncia seria o estabelecimento de uma nova
condicdo de submissdo dos galatas a estas pessoas e as suas crencas, assim como a
excluséo de Paulo.

Considerando, por sua vez, apenas 0s dois primeiros segmentos nos quais se
encontra a raiz {(nAéw (v.17a e v.17c¢), tem-Se um quiasmo, em uma proposital troca de
posicBes das formas verbais e nas inversdes dos sujeitos e complementos das acGes. Este
quiasmo estabelece um primeiro ponto de inflexdo no discurso, no qual foca-se a relagéo

dos adversarios de Paulo com a comunidade gélata.

mhodowy vudc o kaAdg, (17a) — eles zelam/por vos
iva avrovg {nhotte:(17¢) — por deles/vos zelais

47 JEWETT, R., The Agitators and the Galatian Congregation, p. 198-212.
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O v.18 marca um novo ponto de inflexdo no discurso, no qual a atencao retorna
para a relacdo entre os galatas e o apostolo. O adjetivo kaAdg € utilizado de modo um
pouco distinto do v.17a, no qual representa uma agdo ndo correta. No v.18a kalog ocorre
duas vezes nesta mesma segmentacdo: primeiro para indicar o aspecto positivo ou ético
de uma acdo costumeira e, depois, para explicitar a ideia do “zelo correto”, ou, mais
literalmente, o “belo zelo”. Neste sentido, o primeiro kaAdg conecta-se ao adverbio
“ravtote/sempre”, para indicar um principio €tico esperado; e, a segunda ocorréncia esta
justamente em oposi¢do ao “zelo ndo belo” do v.17a, criando uma ponte no debate entre
as figuras predominantes no discurso (opositores e Paulo e sua relagdo com os gélatas),

por meio da estratégia retorica do contraste.

mhodow duag ob kaldg (v.17a) — zelar “nio-corretamente” [opositores = galatas]
iva avTovg (nAodte: (17¢) — “zelar/servir” [galatas = opositores]

Kalov 8¢ (v.18aa) — “o bom/o correto” [opositores/galatas/Paulo]

mioboBon év kald (v.18af) — zelar “corretamente” [Paulo <> galatas]

~-mavrote (v.18ay) — sempre [Paulo/galatas]

e KO (1) GOV &V T Topeival pe mpodg vudc. (v.18b) — ndo somente [galatas - Paulo]

-,
1
1
1
1

No v.17a a acéo zelosa dos opositores para com os galatas é viciada e praticada
de modo nédo-correto, uma vez que 0 que realmente desejam ¢ a “servidao” dos galatas
aos seus interesses pessoais, religiosos, morais ou legais (v.17¢).*’* De modo geral, 0
ideal ético seria que todos agissem de modo perfeito ou correto (v.18aa); mas, este belo
zelo s6 pode ser encontrado concretamente na relacdo entre Paulo e a comunidade e vice-
versa, pois ja € algo verdadeiro e experimentado (v.18af}). No entanto, parece que esta
relacdo esta abalada, uma vez que esta reciprocidade ndo esta mais sendo experimentada,
e o “mévtote/sempre” permanece apenas nas agdes € nos sentimentos do apostolo para
com a sua comunidade. O v.18b indica a contradicdo das acGes dos galatas que
presencialmente trataram Paulo majestosamente, mas uma vez em sua auséncia,
“ignoraram-no”, assim como aos seus ensinamentos, colocando em xeque a sua propria

condicdo de libertos.

474 SHAW, G., The Cost of Authority, p. 41-53.
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v.19

TéKval Lov, (19a)

Meus filhos,

ob¢ v ddive (19b)

0s quais ~sofro novamente [as dores de parto]

HEYPIG 0V LopemBf Xp1otdg v LUiv-(19¢)

até que Cristo seja formado em vos.

O v.19 estabelece um novo momento ao discurso, ao qual Paulo mostra-se a partir
de relacdo profundamente afetiva e maternal (v.19b). A imagem paternal, presente na
primeira secdo do texto €, de certa forma, eclipsada e deixa-se emergir uma figura que
ndo tem pudor de expressar seus ternos e preocupantes sentimentos por seus filhos. A
expressao “tékva pov/meus filhos” (v.19a) indica bem essa dupla sensagdo, sendo uma
espécie de introducdo a um conselho ou exortacdo, mas por meio de um tom polido e
amoroso de quem nédo deseja um embate, mas a conciliacdo e o entendimento. No v.19a
0 vocabulo tékvov ocorre aqui pela primeira vez na unidade textual de Gl 4,1-5,1, tendo,
além desta, mais quatro ocorréncias na se¢ao subsequente (Gl 4,25.27.28.31). O vocabulo
tékvov € um dos termos que parece estabelecer unidade em todo o texto, uma vez que
dentro do universo semantico da paternidade-maternidade, juntamente com o vocabulo
viog/filho, e os verbos que indicam as ideias de geracéo e de adogéo, tragam um conjunto
que se conecta por meio desta mesma tematica.

Por mais que se entenda que € a expressao tékvo. pov é metafdrica, expressa aqui
uma relacdo profunda de amor e de intimidade, que ndo cessa apenas nela mesma. A
dimensdo maternal expande-se no v.19b por meio da raiz ®divm, que indica as dores do
parto, que Paulo faz questdo de evidenciar que sente novamente (rtd\w), pois parece que
ndo é apenas nesta circunstancia especifica que o apdstolo se compreende como “mae”
da comunidade. Paulo assume aqui a tarefa de cuidar, educar, fazer crescer, de modo a
formar Cristo no mais profundo do coragdo dos seus filhos (v.19¢). A raiz popeoow,
derivada de popon (que designa a “natureza” ou “carater interno ou externo” de algo),
indica algo/alguém que possua uma determinada forma ou natureza, sendo aqui uma
metafora para o processo final de amadurecimento de uma pessoa para a maturidade. A
forca retorica desta imagem reforca que existem elementos que, de modo geral, uma mée
tende a moldar em seus filhos, principalmente valores religiosos e éticos. Este € o papel
feminino que Paulo se auto atribui como misséo junto aos galatas. Parece que néo é por
acaso que as imagens mais comuns na ultima secdo do texto (Gl 4,21-5,1) sejam

predominantemente de mulheres e de seus filhos, uma vez que este paradigma é
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estipulado aqui para o apéstolo. Muito interessante é que este tema conecta-se a primeira
secdo, por meio da mencéo de que Cristo foi gerado por uma mulher (Gl 4,4). Esta cena,
aparentemente incidental, pode ter sido resgatada aqui de modo proposital, e é possivel
que o proprio Paulo tenha assumido e escolhido esta imagem da mulher, mée do Filho de
Deus, para ilustrar a sua prépria condicao de gestacdo de Cristo em sua comunidade. Isto
explicaria a ndo especificagdo da personagem em Gl 4,4. Igualmente, a expressao “uéypig
ov/até que” ecoa a ideia de tempo de amadurecimento presente e desenvolvida em Gl 4,1-
11.

v.20
f0elov d¢ mapeivar Tpog LGS Gptt (20a)
E quisera estar presente junto a vés agora
Kol GAAGEQL TV vy pov, (20b)
e alterar a minha voz,
Ot dmopodpan v vuiv. (20c¢)
porque estou perplexo em vos [convosco].

O desejo expresso pela forma verbal no imperfeito, ‘fi@elov/quisera”, no v.20a,
indica bem o drama da impossibilidade de Paulo em estar presente junto a comunidade.
Esta é apenas uma das indicacGes deste sentimento, que juntamente com expressao
mapeivol Tpog, também presente no v.18b, e o advérbio “dpti/agora”. Estes ampliam o
sentimento de tensdo pela emergéncia da situacdo dos galatas e a necessidade de se fazer
algo concreto. Assim, as palavras de Paulo precisam ser tdo fortes e impactantes quanto
a sua prépria presenca fisica. Talvez, seja por este motivo que o apostolo se utilize de
imagens tao vividas que evocam situa¢des fundantes e emblematicas acontecidas no seio
da comunidade.

Tendo a raiz GAAdocm um sentido de uma ag@o de troca de uma coisa por outra
(Rm 1,23.25), o verbo infinito dAAGEor, no v.20b, como um aoristo, indica uma
transformacdo no comportamento de Paulo, evocando o tempo passado e fazendo sentir
tal mudanca no presente. Uma vez impedido de estar presente, Paulo se expressa de forma
dura e enfatica com a expressdo “alterar a minha voz” (dAA&&or v vy pov). O
apostolo se dirige aos galatas de modo ndo costumeiro ao seu proprio modo de ser,
“presentificando-se” como uma mae ou um pai que precisa exortar fortemente o seu filho
diante de um comportamento perigoso e inapropriado. Retoricamente, Paulo se utiliza do
seu texto escrito e cria, genialmente, uma cena na qual sua voz pode de fato se fazer

ressoar atraves da voz daqueles que possuiam a funcdo de leitura em meio & comunidade.
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A indicacdo da perplexidade, no v.20c, é uma ideia complementar que reforca a
transformacéo da voz. A raiz anopéwm indica um estado de perplexidade com a implicagéo
de grande angustia. No contexto do versiculo, a expressdao “dmopoduar év vpiv/estou
perplexo em v0s” parece indicar um misto de sentimentos, como raiva, incompreensao,
angustia, decepcdo e mesmo desanimo. A situacdo interior de Paulo é tdo devastadora
quanto a situacdo dos galatas, com uma diferenca fundamental: a comunidade néo
consegue enxergar 0 seu proprio drama, estdo como cegos diante da calamidade que os
aflige; Paulo, por sua vez, sofre por causa do seu amor e por ter uma consciéncia
esclarecida e a maturidade de alguém provado pela vida. O apdstolo sabe das graves
consequéncias do retrocesso dos gélatas a uma condicgdo religiosa de serviddo. Desta
forma, por mais enfaticas que sejam as palavras de Paulo, reside aqui uma ironia, uma
vez que ele se utiliza da imagem figurada dos galatas “arrancarem os olhos” em seu
beneficio, sugerindo que eles poderiam estar, de fato, “cegos” diante da sua propria
realidade.

Chama a atengéo a organizagdo dos segmentos do v.20. A regéncia em primeira
pessoa indica o discurso direto de Paulo, mas este focaliza como objeto os galatas no
v.20a e v.20c, a sua propria voz ao centro (v.20b), criando uma estrutura concéntrica que

enfatiza a sua mudanca de tom.

1j0elov 8¢ mapeivor Tpog dpag Gpti (20a) — eu/vos
Kol dAld&or TV @@viy pov, (20b) — eu/minha voz
6t dropoduou év vpiv. (20c) — eu/vos

Neste sentido, a mudanca de tom indica, antes de tudo, uma esperanga profunda
de transformacdo, pois ninguém implicaria tamanho esforco pessoal e emocional se ndo
estivesse convencido efetivo e afetivamente que aqueles a quem se dirige podem

realmente amadurecerem e fazer um caminho em prol da sua liberdade.

Sintese e alguns aspectos técnicos

A segunda secdo, descrita como um apelo pessoal do apdstolo desenvolve-se
entre os vv.12-20. Este apelo se inicia com uma declaracdo de humildade e igualdade
entre ele e a comunidade (“ddeipoi/irmaos” - v.12a); segue-se uma expressdo de suplica
(v.12b) e uma declaracdo elogiosa do tratamento que recebeu outrora da comunidade,
quando estava adoentado. Esta enfermidade, provavelmente relacionada com a visao, foi

0 motivo de Paulo ter ficado junto aos gélatas pela primeira vez (v.13b). Mesmo diante
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da aparéncia ou das frageis condigdes de saude, Paulo fora acolhido como um “anjo de
Deus,” ou como o “proprio Cristo” (v.14cd) sem desprezo ou desdém (v.14ab). Este
elogio é bruscamente interrompido por meio de uma pergunta retorica sobre onde estaria
agora tal “bem-aventuranga” (v.15a). No entanto, em sequéncia, o tom elogioso retorna,
relembrando que o cuidado da comunidade galata era tamanho, que se fosse possivel, eles
teriam arrancado os olhos e dado ao ap6stolo (v.15bc).

Este momento marca o fim do elogio e da meméria acolhedora, desenrolando-se
em uma nova pergunta retdrica sobre os motivos da mudanca drastica desta relagcdo
fraternal. Paulo teria se tornado um inimigo dos galatas por dizer a verdade (v.16)? O
v.17bc insere na discussdo um grupo ndo explicitado de pessoas que se mostram
“zelosos” pelos galatas, mas que na verdade, teriam o intuito de separa-los
(provavelmente de Paulo) e fazer da comunidade “refém” de suas ideias. O tema ¢
costurado com uma nova “memoria”, mas em tom exortativo, na qual Paulo diz que é
bom ser sempre zeloso, mas ndo apenas quando ele esta presente (v.18ab).

Curiosamente, neste momento, Paulo afunila a imagem parental inicial de
“irmdos” (v.12) para se expressar de forma maternal, utilizando a imagem da mée que
sofre novamente*’® com dores de partos (v.19b). Ele expressa que deseja estar presente
na comunidade e, como um pai/mée zeloso/a, quer alterar a voz (v.20b), uma vez que se
encontra “perplexo” com a situagdo em que agora 0s galatas se encontram (v.20c).

Percebe-se que toda a pericope de Gl 4,1-5,1 pode ser descrita como um texto
marcadamente pronominal, pela grande quantidade de utilizacdo. Neste sentido, chama a
atencdo que tais pronomes estejam majoritariamente em segunda plural (18 ocorréncias),
usados em distintos casos gramaticais (Opdc, OUIv, VUEIG e uV). E, ndo parece por acaso
que a concentragdo do “vos” esteja sobretudo nesta segunda parte do texto (Gl 4,12-20).
Sdo 15 ocorréncias nas quais Paulo faz uso do “vds” para elaborar um enfético apelo
pessoal em tom diretivo.

Este fendmeno das multiplas ocorréncias do “vés” parece ajudar na evidenciagao
de que o escrito possui um teor de dialogo aberto, mas pode reforcar o seu teor exortativo,
o qual o “eu paulino” fala diretamente. Mesmo mediado pelo texto (carta) ou pelo leitor

comunitario, geralmente encarregado desta tarefa, o tom de proximidade que a segunda

475 Essa mencdo a méAv mdive, uma espécie de segundo parto, provavelmente, refere-se ao processo
doloroso de acompanhar de longe o amadurecimento na fé de uma nova comunidade (“até que Cristo seja
formado em vos” —v.19c¢), uma vez que a incompreensdo, a imaturidade e as influéncias externas poderiam
ser fatais para um desmantelamento do trabalho desenvolvido ali.
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pessoa causa no ouvinte-leitor possui por si s6 uma importante funcéo retdrica: a

“presentificacdo” da figura do interlocutor junto a comunidade. Este recurso torna-o um

real participe do debate encaminhado, dando-lhe forca extra na exposi¢do dos seus

argumentos e das suas exortagdes. Este recurso ¢ visa criar uma sensacao de “redugdo”

da distancia geografica entre o apostolo e a comunidade (v.20a).

Evidentemente, este texto ndo é elaborado aqui de modo isolado. Percebe-se que

Gl 4,12-20 possui diversos elementos que se relacionam com a parte anterior, Gl 4,1-11:

a)

b)

d)

A insisténcia na questdo filial — uma vez que a imagem predominante do Pai
é de alguma forma personificada aqui em Paulo, que se expressa utilizando
um sentimento profundo de amor (“tékva pov/meus filhos” — v.19a) e de
preocupacéo (v.20);

A imagem de que Cristo foi gerado para libertar-nos da escravidao — por meio
de uma mulher, Cristo foi gerado neste mundo para tornar filhos e herdeiros,
de tal modo, pessoas livres (v.4c); e, Paulo, aqui, se reveste de uma imagem
com atributos femininos para evidenciar a importancia e a dificuldade da
missao de gerar Cristo no coracdo dos galatas (v.19);

O perigo do retorno a ignorancia — a principio, é evidente que existe um
perigo ao retorno aos falsos deuses (v.8) e/ou da escravidao legal, mas, nesta
parte, a ameaca € a dos galatas ignorarem a mensagem paulina e se voltarem
para o ensinamento de “falsos zelosos”, deixando de lado o vinculo
estabelecido entre eles, mas, sobretudo, a verdade que ja os libertara da
escravidao (v.16-17.20);

O tom emocional — da mesma forma que ao longo da exposigdo sobre a
menoridade em GI,1-11, o apostolo apontava para o0 seu temor (“gofodpon
vudg/temo por vos” - v.11a) pela possibilidade de haver um fracasso de seu
trabalho na comunidade da Galé&cia; este tema € resgatado desenvolvido nesta
segunda parte, que se utiliza do sentimento criado pelos lagos que foram
estabelecidos durante a permanéncia fisica de Paulo na comunidade.*’® Assim,
a memoria da acolhida fraterna (ddeioot), da ajuda mutua e da preocupagao
diante a sua enfermidade, sdo memorias afetivas presentes nas duas partes.
Este sentimento legitima Paulo a dar mais um passo, estabelecendo uma
relacdo de filiacdo que, mesmo gerando sofrimento (v.19b) [ao ponto do
apostolo desejar intervir de forma dura (v.20b)], abre também novas
perspectivas relacionais que poderao influenciar afetivamente a comunidade e
a sua reflexdo e, com isto, implementar as transformacbes que lhe sdo
urgentes.

476 MATERA, F. J., Galatians in perspective, p. 233-245; MATERA, F. J., Galatians, p. 167-187.
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7.3
Terceira Parte — “Alegoria” de Sara e Agar (Gl 4,21-5,1)

w.21

Aéyeté pot, (21a)

Dizei a mim,

ol V1o vopov 0éhovtec ivar, (21b)
0S que quereis estar sob a Lei,

TOV VOOV 0K AKOVETE; (21¢)

a Lei néo ouvis?

A nova secao (Gl 4,21-5,1) se inicia mantendo certa continuidade com a anterior
por meio da regéncia em primeira singular, indicando objetos em segunda (em relacdo
aos galatas) e em terceira do plural (voltada aos adversarios). Mantendo o tom que remete
ao final da sec¢do anterior, a qual Paulo expressa sua perplexidade diante dos gélatas, ele
introduz aqui uma nova questdo dirigida para a comunidade e, principalmente, aos seus
adversarios, podendo-se perceber a transicdo do tema. O apdstolo indaga se os que
querem seguir os preceitos da Lei judaica de fato a compreendem.*’” A expressdo
imperativa “Aéyeté povdizei a mim” possui um carater retorico singular, uma vez que ele
ndo pode ouvir a resposta, pois de certa forma, esta devolutiva ndo é de fato para si, mas
voltada a propria comunidade. Esta inflexdo € um meio retérico de despertar a consciéncia
diante da situacdo na qual se encontra a comunidade.

Percebe-se que a forma utilizada remete aos circulos rabinicos, aos quais, muitas
vezes, se introduzia uma discussé@o por meio de uma forte introducdo indagativa que
expunha uma contradi¢do ou problema no argumento [ou comportamento] de quem se
debate. Nesta disputa “virtual”, criada como cenario argumentativo, dos trés personagens
envolvidos (Paulo, os seus adversarios e 0s galatas), apenas um possui protagonismo, e
0s demais possuem pap€is passivos e precisam necessariamente escutar 0
desenvolvimento do argumento paulino, que visa ser de tal forma contundente, que nédo
havera lugar para uma réplica, apenas a continuidade do siléncio reflexivo.

A raiz Méym s6 ocorre trés vezes em Gl 4,1-5,1, possuindo trés distintas
conotacdes: 0 ato de dizer, por meio do indicativo presente ativo Aéyw, na forma de
introdugdo ao discurso (Gl 4,1a); como indicador diretivo para perguntas retoricas

dirigidas a comunidade e/ou aos “opositores”, por meio do imperativo ativo Aéyeté (Gl

47T HENDRIKSEN, W., Exposition of Galatians, p. 179-193.
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4,21a); e, como referéncia a tradicdo escrita judaica, por meio do indicativo presente
ativo, Aéyet (G 4,30).4® Como se percebe, das trés ocorréncias na unidade textual, duas
delas se encontram nesta Ultima se¢do. Também significativo o uso da raiz 8éAw, que
indica, de modo geral, um propoésito por meio de um desejo ou de uma necessidade, pois
ocorre em todas as trés secoes de Gl 4,1-5,1 (Gl 4,9.17.20.21), sendo um dos elementos
que colaboram para a sensagéo de unidade do texto. Esta dimens&o de desejo encontra-se
em todos os trés personagens que envolve a unidade textual: Gl 4,9 remete ao desejo dos

479

galatas em retornar as praticas religiosas que anteriormente lhes oprimiam*” e que

ameacavam, neste tempo, a liberdade conquistada e oferecida por Cristo; em Gl 4,17 tem-
se, em parte, a “revelacdo” da verdadeira intensao dos adversarios de Paulo: eles desejam
separa-lo da comunidade, ou melhor, querem que a comunidade afaste-o como uma
ameaca; em Gl 4,20, o préprio Paulo deseja estar presente junto a comunidade e
expressar de uma sé vez seu amor maternal e a sua perplexidade. Gl 4,21a retoma, como
sujeitos, os adversarios de Paulo que se sdo caracterizados como pessoas que desejam
estar sob a Lei, no sentido passivo de segui-la, mas também no ativo, de impor tais
praticas. A contradicdo, neste aspecto estd evidenciada por meio da questdo da

compreensdo destas praticas.

A raiz axovm expressa a capacidade de ouvir ¢ entender uma mensagem (1Cor
14,2; Rm 10,16), de modo quase que tautologico, o “ouvir com a audi¢do” (At 18,22),
como uma escuta atenta e profunda (At 17,20), que envolve a pessoa como uma melodia
musical (Ap 18,22).%° Parece que o que Paulo quer expressar € que esta compreensio da
Escritura vem ndo apenas de uma escuta ou estudo raso, mas de um longo processo de
escuta e reflexdo, que envolve debate e assimilacdo do espirito dos textos. Algo que ele,
enguanto rabino vivenciou profundamente. E, justamente, é este aspecto, que na opinido
de Paulo, ndo pode ser encontrado em seus adversarios, pois estes nao possuem a
experiéncia vivencial, a intimidade e a coragem de ‘“debater” e de “saber ouvir” as
Escrituras, capacidades estas que sé podem emergir com amor, dedicacdo, tempo e
maturidade. Logo, os adversarios de Paulo podem ser caracterizados como pessoas
sedentas pela verdade, mas incapazes de refletir o proprio contetdo destas, ficando

478 LOUW, I.; NIDA, E., Aéym, p. 328.356.361.362.

478 Segundo Schreiner, existe uma diversidade de interpretagdes sobre o sentido dos “elementos” (cTotyeio)
em Gl 4,9, das mais representativas tém-se: a ideia de corpos celestiais e dos elementos que compdem o
mundo, que representariam simbolicamente as “for¢as demoniacas” (Betz, Barrett e Sanders compartilham
dessa visdo); a posicdo de Martyn, que aponta os “elementos” em uma perspectiva de polaridade entre
judeus e gentios, sagrado e profano, entre a lei e a abstencdo desta (SCHREINER, T. R., Galatians, p. 292-
309; SCHREINER, T. R., The Law and Its Fulfillment, p. 12).

480 LOUW, J.; NIDA, E., dxovm, p. 340; MUNDLE, W., dxobm. DITNT, p. 1480-1486.
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sempre & margem ou absolutizando aspectos meramente secundarios.*8! Assim, eles
podem ser compreendidos tdo imaturos quanto os galatas, mas, a0 mesmo tempo,
temerosos, pois agem de forma desleal, ndo possuindo uma postura sincera pela busca da
verdade, preferindo excluir todos aqueles que de algum modo se sobrepdem ou ameagam
0s seus estratagemas ideoldgicos e, ainda, ansiavam o poder comunitério.

Este quadro introdutério indica ao ouvinte-leitor que o que se seguira tera como
tema um desenvolvimento argumentativo baseado nas Escrituras e nas tradi¢cbes que
supostamente, segundo as concepcdes dos adversarios do apostolo, estariam invalidando
a sua pregacdo e autoridade. Evidentemente, o que serd observado é justamente uma
inversdo deste pressuposto, expondo uma interpretacdo das Escrituras muito mais
proxima dos ensinamentos de Paulo do que de seus opositores, que acreditam ser
herdeiros ou representantes fiéis desta tradicao.*®2

wW.22-23
véypamrtol yop Ot (22a)
Esta escrito que:
APBpaap dvo viovg Eoyev, (22b)
Abrado teve dois filhos,
gva ék g madiokng (22b)
um da escrava
Kol &va €k Thg Ehevbépag. (22b)
e um da livre.
GAL™ O pev &k Thc mandiokng katd chpka yeyévvnral, (23a)
Mas, por um lado, o da escrava foi gerado segundo a carne,
0 0¢ €k ¢ €hevbépac 61" Emayyeriag. (23b)
mas, por outro, o da livre mediante a promessa.

O v.22a possui funcdo relativa de divisoria para com os segmentos anteriores,
introduzindo aqui o inicio do contetdo argumentativo escrituristico de Paulo. A expressao
“véypamton yop 6Tt ndo € apenas uma marca de transi¢do, mas um componente essencial
do tema desenvolvido na secdo. A expressdo evoca a autoridade da Escritura, no entanto,
ndo pode ser identificada como uma citacéo literal de um texto biblico, mas um elemento
indicador de que a tradigéo textual pode ser perscrutada pelo interlocutor e pelo ouvinte-
leitor por meio das imagens apresentadas, servindo aqui como referenciais. As

“consequéncias” dos pressupostos dos v.22ab (a figura dos dois filhos e Abrado),

41 HONG, I.-G., The Law in Galatians, p. 120.
482 CROWNFIELD, F. R., The Singular Problem of the Epistle to the Galatians, p. 491-500.
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apresentados no v.23ab (como gerados segundo a carne e mediante a promessa), ndo séo
necessariamente uma inferéncia, mas podem ser encontrados em si nos préprios relatos
biblicos.

Esta indicacéo da fonte escrituristica é importante, uma vez que encontrar-se-a, na
sequéncia do discurso de Paulo, outras indicacfes, a partir do v.24a, de um contetdo
compreendido ndo mais essencialmente biblico (neste caso, de modo ‘“alegérico”™),
oriundo de uma reflex&o a qual cabe mais o0 aspecto interpretativo, sendo valido, neste
contexto, a estrutura de inferéncia. Este encadeamento entre “o que diz a Escritura” e o
que foi inferido sera um padrdo estrutural e utilizado em uma sequéncia repetitiva em
toda a secdo, demarcada pela quebra ou formula de introducdo dos versiculos que
desenvolverdo as sub-tematicas em questao sempre como “a voz da Escritura” seguidas

das inferéncias, em forma de interpretacdo, em estilo rabinico:

Escritura —v.22a
- Inferéncia — v.24a —

Esc\k\itura —-v.27a
‘ Inferéncia — v.28a ——

Escritura —v.30a

~---- Inferéncia — v.31a —

O que é exposto no v.22h, como ja apresentado, € uma conexao sintética com algumas
narrativas do texto biblico de Génesis que abrange a histéria dos dois filhos de Abrado (Gn 16,1-
21,22) e as promessas divinas sobre a descendéncia do patriarca (Gn 12,1-2; 18,10.14).483
Chama atengdo que mesmo que a tematica seja sobre os “filhos”, o termo grego viodg SO
ocorra uma Unica vez (v.22b) neste conjunto de segmentos (vv.22-23). Todas as demais
mencdes aos filhos de Abrado se ddo de forma implicita ou ndo direta. Seguindo esta
compreensdo, os descendentes do patriarca ndo sdo nomeados,*®* mas “designados”
como:

“um da escrava” (v.22b)
“um da livre” (v.22b),
“0 da escrava” (v.23aaq)
“gerado segundo a carne” (v.23ap)

“0 da livre” (v.23ba).
[gerado] “mediante a promessa” (v.23bp).

43 BRETT, M. G., Genesis, p. 49-85.
484 STEINBERG, N., Kinship and Marriage in Genesis, p. 35-86.



180

Neste “jogo” de contrastes, percebe-Se que em primeira posi¢ao Paulo sempre
apresenta o filho relacionado com a mulher escrava (moidiokn) e depois com a da mulher
livre (élevbépa), seguindo um padréo estabelecido a partir do v.22b. Neste versiculo, a
mencéo aos filhos é simples e direta, enquanto no v.23, a descri¢cdo segue acompanhada
de uma espécie de aposto que explicita 0 modo pelo qual a geracéo destes se deu: segundo
acarne (v.23ap) e mediante a promessa (v.23bp). A ordem da posicdo tenciona a primeira
atencdo do ouvinte-leitor para a condicdo de escraviddo da mae, conectada a ideia de
“carne” (cap&), entendida pelo contexto como uma expressao semitica que indica o
desejo e 0 esforco meramente humano; a segunda posi¢édo indica a condigéo de liberdade
materna e estd relacionada com a promessa divina ou agdo divina na vida humana
(émayyelia). Esta segunda posicdo é a que ressoa por Ultimo, condicionando o ouvinte-
leitor a permanecer com a ideia ou a imagem em mente, sendo, portanto, uma estratégia
retdrica para enfatizar a condicao de liberdade.

Pensando em sentido mais global, o vocébulo roudiokn ocorre cinco vezes em Gl
4,1-5,1, todas nesta Ultima secdo (v.22b, v.23a, v.30b.c, v.31a). Nas quatro primeiras
ocorréncias tém-se uma ligacdo bastante especifica com a figura de Agar, mas a ultima
(v.31a), por mais que se entenda e se relacione em seu pano de fundo com a serva Agar,
¢ uma Obvia ampliacdo conceitual, na qual a “escrava” vai além da personagem de
Génesis, mas torna-se, emblematicamente, uma ideia que abarca, de modo geral, a
condicdo de serviddo. E, justamente, como validacdo de que o termo foi escolhido
propositadamente para evidenciar retoricamente uma dimensdo de oposicdo, basta a
comparagdo com o vocadbulo éAevBépa, que ocorre cinco vezes, somente nesta Ultima
secdo, e em todas as suas ocorréncias esta em contraste com o a ideia de escravidao por
meio do termo woudiokn (v.22b; v.23b; v.30c; v.31a), com a Unica exce¢do do v.26a, que
explicita a imagem da Jerusalém do alto, que contrasta-se com a Jerusalém de agora,
como simbolo negativo, que remete do mesmo modo a figura de Agar (v.25).

A raiz yevvaw possui trés ocorréncias: em Gl 4,23 a qual refere-se o filho que foi
gerado pela escrava; a segunda ocorréncia, em Gl 4,24, em referéncia a alianga do Sinal,
que gera para a escravidéo; por fim, Gl 4,29 que refor¢a a dimenséo negativa das outras
ocorréncias, referindo-se novamente ao filho gerado pela carne, em mencao indireta a
Ismael. A repeticdo da mesma raiz € utilizada para dar um tom ou um aspecto negativo
ao ato de “gerar”, como se fosse uma antecipagdo que explicasse etiologicamente a

repercussdo da historia futura dos personagens. Nota-se que had no texto a utilizagdo
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explicita de outras raizes do mesmo campo semantico para tratar do ato de gerar (como
»dive, yivopar, Tikte®), mas que ndo sdo utilizadas quando referidos a Sara. H& aqui um
uso implicito da raiz yevvawm por atribuicdo (Gl 4,23), mas ela ndo é literalmente vista
quando relacionada a matriarca. Outro exemplo deste fenémeno esta em Gl 4,24, ao longo
do jogo retorico de oposicdo ja estabelecido entre o filho da escrava e o da livre,
apresenta-se a questdo das aliangas (v.24b), primeiro desenvolve-se a alianga relativa ao
Sinai, com referéncia a geragao de Agar (v.24c); como numa sequéncia natural, o ouvinte
leitor esperaria encontrar o contraste com a oposi¢ao desta “primeira alianga” com outra,
relacionada & Sara, mas isto é algo que simplesmente néo acontece. E dificil determinar
0 motivo (erro de transmissdo, corrupcdo textual...), mas, uma hipdtese plausivel esteja
ligada ao desejo do autor de n&o repeticdo da raiz yevvam depois de um grande intervalo
explicativo, com o intuito de ndo a utilizar explicitamente com a figura de Sara. Em Gl
4,29, o fendmeno ocorre igualmente. Neste versiculo, a raiz yevvawm esta implicita e,
portanto, novamente, ndo aparece “visivel” ao ouvinte-leitor quando se refere a esposa de
Abrado. Assim, pode-se acreditar que existe por parte de Paulo a intencéo de conectar ou
enfatizar a raiz yevvam, primeiramente, com a ideia de servidao/escravidao.

De modo geral, este conjunto de segmentos (vv.22-23) funciona como uma grande
introducdo oriunda da tradicdo escrituristica, na qual os personagens prototipicos sdo
“apresentados” com suas caracteristicas essenciais (e enfatizadas pelo autor). Destes
personagens, o0 Unico que é apresentado de modo explicito, por meio do seu nome, é
Abrado, dando a entender que esta referéncia principal fosse suficientemente conhecida
para remontar as narrativas biblicas de Génesis em questdo, sem a necessidade de mencao
aos nomes das mulheres e de seus filhos. Parece que Paulo preocupa-se ndo tanto com tal
identificacdo, que ocorrera com Agar (v.24d, v.25a) e Isaac (v.28b), mas sem o intuito de
apresentacdo, mas em primeiro lugar, ocupa-se destas imagens com o intuito de
evidenciar as suas caracteristicas e explicitar como estas possuem uma relacao de conexao
com 0 seu presente momento. E, no centro desta compreensdo estd o debate sobre a
condicdo de escraviddo e de liberdade e, em paralelo, o tema da filiacdo estabelecidos

como questdes centrais para a comunidade dos galatas.

w.24-26
drwva éotiv aAAnyopodeva-(24a)
Tais [coisas] séo [ditas] alegoricamente;
adTar yap gicty dvo Swadijkon, (24b)
Pois estas sdo duas aliancas,



182

pio pEv amo dpovg v ig dovAeiov yevvdoa, (24¢)
uma, por um lado, do monte Sinai, gerando para a escravidao,
ftig éotiv Ayap. (24d)

a qual é Agar.

70 0& Ayap Zwva 6pog éotiv &v T Apafiq-(25a)

E Agar é o monte Sinai, na Arabia,

ovotoyel 8¢ T vov Tepovsarnp, (25b)

e que corresponde a Jerusalém de agora,

JOVAEVEL YOP HETA TOV TEKV®V aOTHC. (25¢)

pois serve [como escrava] com os seus filhos.

N 8¢ v Tepovooinu Erevbépa €otiv, (26a)

Mas a Jerusalém do alto é livre,

fTig éotiv urtnp MuUdv- (26b)

a qual é nossa mae.

A explicacdo do que se segue € uma apresentada como uma abordagem alegoérica
(Grva éottv aAAnyopodueva), no v.24a, e marca sutilmente uma divisoria com o0s
segmentos anteriores. Introduz-se aqui uma interpretacdo paulina da tradicdo rabinica
relacionada com a narrativa de Agar, no livro do Génesis.*®®> O tema esta intimamente
ligado com os segmentos anteriores, mas nao é uma simples continuacdo, mas, antes, é
uma ampliacdo exegética utilizando-se da personagem e de suas caracteristicas
anteriormente apresentadas. Como dito anteriormente, a men¢do ao modo alegérico ndo
parece ser aqui a evidenciacdo ou identificacdo de um método ou um sistema meticuloso
de abordagem, mas, em primeiro lugar, uma distincdo entre 0 que é necessariamente
oriundo da Escritura (v.22a) e o0 que provém especificamente de sua interpretacdo desta.
Evidente que Paulo se utiliza aqui de comparacdes e de uma série de imagens, mas, como
explicitado anteriormente, por algum motivo, ndo segue rigida e simetricamente este
movimento, deixado significativas lacunas, caso o texto fosse analisado especificamente
como em um texto formal. Os vv.24-26 expressam-se de modo muito mais ocasional e
livre, por meio de um discurso que ressoa a oralidade por meio de um desenrolar de
imagens, que se ampliam cada vez mais em seus contetdos e significados. E, assim, tais
imagens saem de uma categoria individualizada e conseguem atingir o grau de

universalidade necesséario pelo apdstolo para a sua argumentagao.

485 SARNA, N. M., Genesis. JPS Torah Commentary, p. 118-122.145-148.171-177.
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As duas “aliangas” e os dois “Sinais”

O v.24b chama atencdo para o conteldo da mensagem, como que para alertar a
continuidade das imagens precedentes. Estas sdo tomadas aqui como “d0o dwaffjkorv/duas
aliancas”. O numeral dois (6V0), que ocorre também no v.22b, em relagdo aos dois filhos
de Abrado, transmite, em principio, o que pode parecer uma “equivocada’ expectativa de
que, como no caso dos dois filhos, algo sera abordado sobre as duas aliancas e que
ocorrerd alguma comparagdo especifica entre elas. Mesmo considerando que esta
expectativa possa ser um recurso retorico, como forma de evidenciar as caracteristicas
desta “primeira alianga”, o fato € que o texto gera a sensa¢ao de uma preparacao e de uma
continuidade, o que, de fato, ndo ocorre explicitamente.*® Assim, a primeira
“comparagdo” (sobre as duas aliangas), ndo parece, a principio, uma verdadeira
comparagdo, mas uma explicitacdo metaférica do que Paulo apresenta como a alianca do
monte Sinai (6povg Xwva), Sob a perspectiva de Agar.

Seguindo a tradicdo da Septuaginta, o vocabulo “dwafnkn/alianga”, que ocorre 26
vezes no Génesis, referindo-se as distintas aliangas narradas ao longo do livro: entre
YHWH e Noé (Gn 6,18-9,17); entre YHWH e Abrado, juntamente com as imagens e 0S
sinais desta, como a circuncisao (Gn 15,18-17,21); entre Abrado e Abimelec (Gn 21,27)
e Isaac e Abimelec (Gn 26,28); e, entre Lab&o e Jaco (Gn 31,44). De modo geral, dt081xn
traduz o vocabulo hebraico n°12, que geralmente conectado a raiz verbal “na2/cortar”,
indica o estabelecimento de um pacto entre duas partes e a forma deste, por meio do gesto
material de cortar um animal ao meio para selar o acordo, e as implicitas consequéncias,
igualmente materiais, de um possivel descumprimento. No conjunto ao qual se refere
especificamente a Abrado (Gn 15,18-17,21), ndo ha mengao de “dwabrjkn/alianga” com
Agar e/ou com seus descendentes, pelo contrario, o termo é utilizado explicitamente para
a alianca entre Deus e os descendentes de Abrado e Sara. Portanto, a atribuicdo do
conceito de alianga com a Agar ndo comporta uma correlacdo exata com o texto biblico.
A isto, acrescenta-se que o nome proprio “Sinai” ndo ocorre no livro do Génesis.

Estes aspectos causam certa estranheza pela descontextualizacdo com a imagem
antecedente (Abrado, as duas mulheres e os seus dois filhos) e do que se segue (Agar,
Jerusalém e seus descendentes). O tema da alianga do monte Sinai parece conectado

abruptamente a figura de Agar, mesmo tendo sido 0 ouvinte-leitor “alertado” por Paulo

486 LUZ, U., Der alte und der neue Bund bei Paulus und im Hebréerbrief, p. 318-336.
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tratar-se de uma “alegoria” (v.24a). Essa dificuldade leva a algumas questdes que
precisam ser melhor investigadas.

De acordo com a tradicdo grega, a expressdo, épovg Zivd possui apenas duas
ocorréncias em todo AT (Ex 19,16; Ne 9,13, tendo esta ultima uma grafia distinta). A
expressdo mais comum, por sua vez, ¢ “to 6pog tO Ziva/0 monte, 0 Sinai”, no acusativo,
ocorrendo sete vezes (Ex 19,11.18.20.23; 24,16; 34,2.4) ¢ ha uma, mais rara, T® OpetL T®
wa, no dativo (Ex 31,18). Encontram-se mengdes em separado dos vocébulos “monte”
e “Sinai”, que se estabelecem em um mesmo contexto, mas que, no entanto, nao estao
diretamente conectados (Ex 19,2; 20bc; 23b; 34,2b; Dt 32,2).48” Comparando com a
Biblia Hebraica, a expressao “°1°0 7a/monte Sinai” ocorre dez vezes, somente com esta
forma fixa (Ex 19,11.20.23; 24,16; 31,18; 34,2.4.29.32; Ne 9,13). Pode ser sugerido,
portanto, que, por causa desta maior incidéncia e da proximidade morfol6gica entre as
expressdes dpovg Xwva e °° 13, Paulo, ao se utilizar desta imagem, poderia estar muito
mais proximo da tradicdo de lingua hebraica do que da grega, sendo-lhe, provavelmente,
a expressao °1o 17 mais familiar.

A expressao remete, de modo geral, ao contexto teofanico da revelacdo da Lei
divina, dada a Moisés e ao povo de Israel pelo proprio YHWH, segundo a tradicdo
exodal.*® No NT, em At 7,30, o monte Sinai remete também a vocacédo de Moisés, em
seu encontro com YHWH no deserto, por meio da sarca ardente e, do mesmo modo, a
posterior teofania divina que culmina na revelacdo, por meio de seu anjo, das palavras de
vida, utilizando-se desta expressdo para indicar os mandamentos e as tabuas da Lei.

Dada a desconexao textual entre o tema da alianca exodal, do monte Sinai com a
figura de Agar, pode-se cogitar que Paulo possa estar reinterpretando, ou partindo, de
elementos textuais mais proximos as narrativas sobre a serva. Deve-se inferir a “alianca
do monte Sinai” ndo como o lugar teofinico do livro do Exodo, mas antes como um
espaco geografico desértico, pode-se pensar em “deserto”, tido como um cenario
ameacador, que simboliza a dureza do caminho que Agar fez para conseguir se
estabelecer na Peninsula Arabica. Isto explicaria a necessidade de Paulo voltar ao termo
“Sinai” e explica-lo pelo adendo geografico “€otiv év tf] Apafig/que estd na Arabia”

(v.25¢).*8° N&o ha como saber se Paulo estaria aqui tratando de um outro lugar também

47 SCOTT, J. M., Paul’s Use of Deuteronomic Tradition, p. 645-665.

488 KEESMAAT, S. C., Paul and His Story: Exodus and Tradition in Galatians, p. 300-333; KEESMAAT,
S. C., Paul and His Story, p. 155-88.

49 O’NEILL, J. C., ‘For This Hagar Is Mount Sinai in Arabia’ (Galatians 4.25), p. 210-219; GRAUPNER,
A., Ein Berg in Arabien (Gal 4,25), p. 13-22; SODING, T., Sie ist unsre Mutter, p. 231-237.
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conhecido em seu tempo como o Sinai (Gl 1,17), em alguma regido para além da atual
Peninsula do Sinai, uma vez que nao se tém suficientes informac6es do que o apdstolo
compreendia como “Ardbia”, no entanto, a estrutura textual parece indicar que a
duplicacio do nome do lugar possui mais relevéncia retérica do que geografica.**

O Sinai remete as ideias de “deserto”, “alianca” e “caminho” em relacao as
narrativas da libertacdo do povo de Israel. No entanto, este caminho pela Peninsula do
Sinai parece ressoar igualmente a narrativa da fuga de Agar, quando ainda gravida, que
termina com a garantia de que YHWH faz a ela, demarcado o acontecido pelo lugar e
pelo nome atribuido pela mulher, que também é um titulo de YHWH, EI-Roi (’El me vé).
YHWH garante a permanéncia de sua descendéncia (Gn 16,11-12) e tal garantia ressoou
ao proprio Abrado, uma vez que 0 seu primogénito, Ismael, teria sua descendéncia
preservada.**! Revelacdo esta que ocorre imediatamente antes da narrativa da expulsdo
da serva e de seu filho para o deserto (Gn 21,13). E é neste caminho pelo deserto que
YHWH salva a vida de Ismael e de Agar e, pela segunda vez (terceira para o ouvinte-
leitor), garante a mulher que haveria uma descendéncia para Ismael, por ser da “raga” de
Abrado (Gn 21,18). Estas garantias ndo sao denominadas “aliancas”,**> mas possuem,
comparativamente, 0os mesmos elementos fundamentais destas, diferenciando-se da
alianca dos descendentes de Sara, fundamentalmente pelo carater teoldgico implicito
pelo desejo de YHWH em estabelecer prioridade aquilo que advém segundo o seu
propdsito e ndo pelo esforco perpetrado pela humanidade.

Assim, parece que € por meio deste aspecto que Paulo tenha conseguido relacionar
as imagens de Agar e a da alianca do monte Sinai. Agar, neste sentido, representaria
simbolicamente o esforco humano na busca pela concretizagcdo de um futuro para a sua

descendéncia sem a participacdo da divindade. A alianca do Monte Sinai, por sua vez, se

490 O termo “Arabia” estabelecia na antiguidade um agrupamento geografico genérico que, provavelmente,
incluia a atual Peninsula do Sinai e ndo apenas os limites da moderna Peninsula Arabica Saudita. Mas
identificar exatamente o local ainda é um desafio arqueolégico, assim como determinar quais tradi¢fes
distintas (ou paralelas) ja existiam sobre o lugar no primeiro século. O Monte Sinai tem tradicionalmente
sido relacionado como aquele que abriga aos seus pés 0 monastério ortodoxo de Santa Catarina, conhecido
em arabe como monte Jebel Musa, no entanto, alguns estudos arqueoldgicos, influenciados pela descri¢éo
de distancia de Dt 1,2, tentam identificar o Sinai biblico com o monte Jebel Sin-Bishar, ao sul da Peninsula
do Sinai; fontes sauditas antigas relacionam o monte Sinai com o0 monte Jabal Magla, na Peninsula Arabica.
E, entre os estudos historicos, ainda séo elencadas outras possibilidades de localizagdo, como o monte Jebel
Halal (ao norte da Peninsula do Sinai); Jebel Serbal (igualmente na Peninsula do Sinai, préximo ao 0asis
Wadi Feiran); Jebel Safsafah (Peninsula do Sinai, préximo de uma fonte de 4gua e da planicie er-Rahah);
Har Karkom (ao sudeste de Israel, na rota para a cidade de Petra); Jebel EI Lawz, identificado por muitos
como a Arébia citada por Paulo, localiza-se na Peninsula Arébica, ao leste do golfo de Agaba (HUBNER,
M. M., O deserto do Sinai, p. 118-119).

491 SYREN, R., The Forsaken First-Born, p. 54-65.

492 paulo sugere uma Unica alianca em Gl 3,15-16.
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constituiria pelo estabelecimento de um contrato ético-religioso, que sO teria valor
enquanto YHWH estivesse de fato inserido nesta relagdo, pois a realizagdo desta alianga
depende necessariamente da acdo divina e ndo somente do esfor¢o humano.

Esta dupla disposicdo semantico-teologica esta sutilmente apresentada pela

inversao dos vocabulos da expressao “monte Sinai”:

6povg Zwva / Ayap = Monte Sinai/Agar (v.24c)
W, A

Ayap / Zwva 6pog > Agar/ Sinai, 0 monte [Arébia] (v.25a).

Agar ¢ tanto “Opovg Xwva/o monte Sinai” (v.24c), assim como o “Xwa 6pog/Sinai,
0 monte” (v.25a), reunindo os dois conceitos interpretativos: da “garantia” desvinculada
de uma “alianga”, em relacdo a Agar e a sua descendéncia; e do estabelecimento da
alianga mosaica, aos pés do Sinai. E, deste modo, pode ser que a “comparacdo” entre as
duas aliancas esteja inserida de fato no texto de Galatas, mas de modo mais sutil e
implicito, necessitando ser compreendida por meio da interpretacao individual da figura
de Agar em seu contexto narrativo e ndo unicamente pelo livro do Exodo.**® Obviamente,
se comparada ao v.23, a auséncia de um par logico explicito para “pév/por um lado”, no
v.24, gera incémodo ao ouvinte-leitor por causa da sensacdo de incompletude, em sentido

estilistico.

v.23a — “pév/por um lado” > v.23b — “dé/por outro”
v.24c — “pév/por um lado” > ausente
Talvez o motivo desta “auséncia” do par 16gico esteja justamente na conexao desta
primeira imagem, do monte Sinai, com a seguinte, a de Jerusalém. De fato, no v.26
encontra-se a particula ¢, o segundo par loégico, em meio a comparagao entre as duas
Jerusalém: a de agora (v.25b) e a do alto (v.26a). Mas, inversamente ao v.24, tem-se a
presenca deste segundo par Idgico (3¢), mas a auséncia do primeiro (uév), no que parece

ser um esforco de estabelecer uma conexao de ideias entre 0s v.24c e v.25b.

v.24c¢ — “pév/por um lado” - 2° par logico ausente
v.25b — 1° par légico ausente > v. 26b — “&¢/por outro”

49 HAFEMANN, S. J., Paul and the Exile of Israel in Galatians 34, p. 329-371.
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Esta estrutura ajuda a compreender melhor tal aglutinacdo proposta por Paulo
entre as duas imagens e, a0 mesmo tempo, aponta para o motivo pelo qual o autor preferiu
estabelecer, apenas implicitamente, a comparacdo entre as “duas aliangas”, no v.24. E,
considerando-se o intervalo entre 0s vv.24-26, pode-se inferir que a “aliang¢a” a qual Agar
esta ligada refere-se tanto a historia narrativa da personagem, como a historia dos filhos
de Israel, oriundos da alianca do Sinai. Nesta “comparagdo”, trata-se ndo mais de uma
descendéncia por consanguinidade, mas de uma filiacdo que é fruto da adeséo ao projeto
divino de YHWH.*** Assim, Agar representaria tanto o Sinai, quanto Jerusalém, sob uma
mesma perspectiva: o estabelecimento da uma descendéncia, que por mais que provenha
por garantia divina, ndo se caracteriza como uma auténtica alianga, pois ndo estabelece
vinculos verdadeiros com YHWH. Este Sinai simbdlico gera para a escravidao (v.24c) e
n&o para a liberdade (v.26a).4%

A expressdo “gig dovAeiav yevvdoo/para escraviddo gerando” (v.24c¢) funciona
como um “enunciado” que resgata e antecipa a imagem de Agar. Resgata, pois retoma,
no v.22, a expressao que diz “um da escrava”, com énfase ndo nela mesma, mas nos
filhos de Abrado. Até o v.24d, o nome “Agar” ainda ndo fora apresentado explicitamente
e, neste sentido, a expressao do v.24c também é uma antecipacdo da explicitacdo do nome
da personagem (v.24d). Considerando a forma verbal, nota-se a técnica de se utilizar a
mesma raiz para evidenciar um aspecto negativo do “gerar”, procurando a utilizagdo de
outras raizes do campo semantico para tratar do aspecto positivo deste ato. Nota-se a
regularidade do uso implicito da raiz yevvaw quando se refere a Sara (v.23; v.24 e v.29).
Esta é uma estratégia retorica que se utiliza da atribuicdo verbal (verbo eliptico) para
distanciar a matriarca de um conceito que se estabelece primeiramente como nédo-ideal,

ou seja, 0 verbo sera explicito apenas quando se refere a Agar.

As “duas” Jerusalem

A estrutura argumentativa dos vv.24-26 tem o seu ponto de desfecho com imagem
das duas Jerusalém, identificadas como “vbv Tepovcain/atual Jerusalém ” (v.25b) e
“Gveo Tepovcainu/Jerusalém do alto” (v.26a), distincdo que pertence ao universo

judaico.*%® Percebe-se que o estabelecimento da primeira Jerusalém esta conectado com

494 SALDHANA, A., Gal 6:16, p. 224-232.

4% SCHWEMER, A. M., Himmelische Stadt und himmelische Biirgerrecht bei Paulus (Gal 4,26 und Phil
3,20, p. 195-243.

4% \0S, J. C., Jerusalem, p. 326-337; Midrash Rabbeinu Bachya [Devarim 32,52]; SI 122,3.
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0 desenvolvimento da imagem antecedente do Sinai, e, portanto, depende
conceitualmente desta. Neste quadro, o veiculo de ligacdo entre as imagens é a forma
verbal cuotoyel, no indicativo presente. A raiz cuotolyém expressa uma correspondéncia
entre coisas e é, geralmente, utilizada em contextos metaforicos para indicar uma relacédo
ndo exata, que “aponta para”, ou de que algo ¢ apresentado figurativamente em relacao a
outro.*®” Portanto, parece que a raiz possui uma dupla funcéo retdrica, que reforca a ideia
participial da raiz éAAnyopém, no v.24a, e funciona como um “elemento” de ligacdo da
“Jerusalém de agora” com as imagens anteriores. Mesmo sendo mais evidente esta Ultima
funcdo, ndo se deve perder de vista a dimensdo metaférica do discurso, por isso, a
necessidade de se incorporar um novo elemento (cvotoryém) que resgata para o0 ouvinte
leitor tal compreensdo. Deste modo, encontra-se um quadro “emoldurado” pela ideia de
servidao e balizadas pela caracterizagao metaforica, relacionado a vov Tepovcoinu, que
¢ “resultante”, ao longo da estrutura argumentativa de Paulo, de uma cadeia de imagens

progressivas:

nrowdiokn/escrava (v.22b/v.23a)

<
~

o’z/unyopéa)\\\\alegoricamente (v.24a)

“~._ Swodnkn/alianca (v.24b)
“So_ Bpovg Zwvd/Sinai (v.24c)

\\\\ dovisia/serviddo (v.24c)

<
~
~

\\\ Avyap/Agar (v.24d/v.25a)
"> Zwa 8pog/Sinai (v.25a)
OVOTOLYEW “><_ que corresponde (v.25b)
_________________________ \\\ vdv Tepovsaiiu/Jerusalém (v.25b)
~A

dovievm/servir (v.25¢)

Percebe-se que os trés elementos linguisticos que indicam a ideia de
escravidao/servidao (maudiokr, dovieior € dovAedm®) possuem, em seu contexto, uma

ligacdo com a descendéncia, ampliando a dimenséo de servidao:

um [filho] da escrava (v.22b) / o [filho] da escrava (v.23a)
gerando [descendentes] para a servidao (v.24c)
servindo com os seus filhos (v.25c).

Estes quadros evidenciam a caracterizacdo, na leitura de Paulo, do que seria esta

“Jerusalém de agora”, vinculada a uma condi¢@o de escravidao/servidao por ndo estar em

47 DAVIES, G. ., Hagar, El-Hegra, and the Location of Mount Sinai, p. 152-163.
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conexd0 com a graca divina, enquanto escolha livre ndo condicionadas por vias
estabelecidas meramente pelo desejo humano de realizar-se. A esta primeira “Jerusalém”
contrasta-se uma segunda, a “évo Tepovcoinu/Jerusalém do alto” (v.26a). Diferente da
vov ‘Tepovocainu, o desenvolvimento de suas caracteristicas ¢ bem mais breve,
apresentado por dois elementos fundamentais: a liberdade (v.26a) e a maternidade
(v.26Db).

A expressdo dve Tepovocainu faz parte de uma constru¢cdo ou combinagédo
aparentemente ndo perfeita, em sentido comparativo, uma vez que o primeiro elemento,
“Jerusalém de agora”, possui um advérbio de tempo (vdv) e esta tltima expressdo, um
advérbio de lugar (dvw). Seria esperado ou dois advérbios de tempo ou dois de lugar, o
que ndo ocorre. A comparacao, neste caso, & mais conceitual do que formal, tencionando
0 ouvinte-leitor a assimilar o primeiro advérbio com a conotagdo de “aqui de baixo” ou o
segundo advérbio como “para além deste tempo”. Justamente esta tensdo pode ter um
carater retdrico, uma vez que intencionalmente cria uma polissemia artificial aos termos
e, com isso, uma estrutura mais dindmica semanticamente.

A expressido “éhevBépa €otiv/livre €” parece uma evidente oposi¢do a condigdo
de serviddo anteriormente desenvolvida, que parece, em principio, ndo haver necessidade
de explanacdo. O adjetivo, que ocorre cinco vezes concentrado somente nesta Gltima
secdo (Gl 4,22.23.26.30.31), indica a condicdo de liberdade social e politica, assim como
o sentimento interior de liberdade.**® Pode designar alguém que ja esteve em condicdo de
escraviddo, mas adquiriu a liberdade. O vocabulo que, usualmente, estd em oposicao a
“dodlog/servo”, que ndo ¢ utilizado nesta ultima se¢do, na qual predomina o termo
feminino, do mesmo campo semantico, “moidickn/escrava’, que ocorre, igualmente,
cinco vezes (Gl 4,22.23.30%.31).%° Enquanto dodiog pode indicar uma gama de
significados dentro do campo semantico de escraviddo ou serviddo, desde a condicdo
sOcio-politica, quanto a serviddo por dependéncia de valores ou ideias, ou ainda um estado
de escravidao sujeito a uma hierarquia formada de servos ou de escravos (Mt 8,9); o
vocabulo “mondickn/escrava”, que ocorre treze vezes no NT, refere-se ao estado social e
politico de uma mulher jovem, podendo servir, de fato, como uma escrava ou referir-se a

uma “dama de companhia” (estando ou ndo em condicdo social de escraviddo).>® Tem-

4% KOOTEN, G. H. van, Philosophical Criticism of Genealogical Claims and Stoic Depoliticization of
Politics, p. 261-385; COLE, R. A., The Epistle of Paul to the Galatians, p. 128-138.

49 Mesmo existindo a forma feminina de 3o9iog (309An), 0 NT nunca se utiliza desta. O termo moidickn
€ 0 mais comum para indicar a condicdo de serviddo de uma mulher na literatura neotestamentaria.

00 Gl 4,22.23.30%%.31; Mt 26,69; Mc 14,66.69; Lc 12,45; 22,56; Jo 18,17; At 12,13; 16,16.
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se 0 uso destes elementos como um claro recurso retorico para evidenciar o contraste
entre liberdade e serviddo. Mas, além destes dois elementos, ha a presenca da raiz mais
comum com o sentido semantico de oposi¢éo por meio do vocébulo dovAeia (v.24c) e da
raiz verbal doviedm (v.25c). Assim, a presenca desta raiz aqui, parece sugerir uma
conexdo tematica desta Ultima secdo com a primeira (Gl 4,1-11), na qual a referéncia a
“dovrog/servo” ¢ mais frequente (Gl 4,1.7).

Comparando os dois contextos percebe-se que em Gl 4,1 tem-se a afirmativa de
que a condicdo do herdeiro menor de idade é semelhante a de um servo; e em Gl 4,7, na
declaracdo singular, mas referida universalmente aos géalatas, de que estes sdo/estdo
filhos, indica o fim desta escravidao, apresentada na primeira imagem do texto, por meio
do resgate da condicdo de filiacdo. Assim, a escraviddo é entendida como superavel e
tende, por meio da acdo divina e da adesdo a esta, a um término. No entanto, a imagem
da “escrava” que se encontra em Gl 4,21-5,1 tende ndo a uma transformacdo desta
condigdo, antes a uma estabilizagdo e permanéncia. A moudickn, assim como seus
descendentes, continuam compartilhando como que “hereditariamente” esta estrutura de
serviddo.5°! E neste comparativo, chama a atencdo que 0 motivo € justamente a alienagéo
da relacdo filial, que para além de lacos consanguineos, é fruto da gratuidade do amor de
YHWH e a adesdo a ele. Esta estrutura, presente na primeira secdo, parece ter sido
resgatada aqui para evidenciar de forma convergente que ha ainda possibilidade
transformacdo da parte da comunidade, uma vez que percebam a necessidade de se
autocompreenderem como auténticos filhos de Deus e viverem na liberdade trazida por
Cristo.

Gl 4,1 — o herdeiro ndo difere do escravo

T 7

7 T
Gl 4,7 — ndo és escravo, mas filho e herdeiro - por Deus

A “Jerusalém do alto” sendo apresentada como livre (v.26a) e m&e (v.26b) parece
ser, de antemdo, um resgate, em forma de contraste, da personagem Agar, que, por sua
vez, remete a figura de Sara, ndo mencionada explicitamente no texto. Se Agar €
simbolicamente relacionada a “Jerusalém de agora”, Sara o ¢ da “Jerusalém do alto”. A
dve TepovoaAnu reflete a compreensdo teoldgico-salvifica, na qual a iniciativa parte

sempre de YHWH e se estabelece como uma oferta de amor filial pela humanidade, que

S01 ECKSTEIN, H. J., Verheissung und Gesetz, p. 363-368.
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supera a consanguinidade, as diferencas sociais, as diferencas étnicas, o género e as falhas
ou a ignorancia do passado (Gl 3,28), como meio de estabelecer um novo e profundo
relacionamento em liberdade,>®? que sé pode ser vivido pelo amor e pela coragem de
abandonar as amarras da servidio, que agora ja ndo sdo mais determinantes.’® A
fecundidade materna de Jerusalém é uma maternidade contraditéria, uma vez que pode
gerar para a serviddo ou para a liberdade e, é por isso, que este dom da liberdade exige
como um desafio pessoal e comunitario, a escolha entre a manutencdo da heranca de

servidao ou, dadas as condi¢Ges necessarias, a superacao desta.

vov TepovoaAnw/atual Jerusalém - serva com seus filhos

dve Tepovoainqu/Jerusalém do alto - é livre e é nossa mée

O vocabulo uimp (v.26b) é tnico no texto, mas reflete toda uma discussao sobre
a maternidade que esta sendo desenvolvida nas secdes anteriores (na mencao de que 0
filho de Deus nasce de uma mulher, tornando-se filho da humanidade e tornando, ao
mesmo tempo, esta mée parte essencial do projeto salvifico de Deus; a dimensdo materna
de Paulo, que sofre como uma mée que da a luz por meio dores, e que gera Cristo no
coracdo dos galatas), mas em especial nesta Ultima, na qual, de modo tdo explicito, a
tematica se desenvolve por meio das figuras das duas mées e de seus filhos, assim como

da dupla dimensdo materna de Jerusalém.

v.27
yé€ypamrtol yap- (27a)
Pois esta escrito:
0QpavONTL, 6TEIPA 1] 0V TiKTOLGA, (27bC)
Alegra-te, estéril, a que nédo deu a luz
pri&ov xai Boncov, (27d)
irrompe e grita,
1 00K mdivovoa: (27¢)
a que néo teve sofrimentos [dores de parto]
OtL ToAAG TaL TEKVOL THG Eprinov (271)
Porque muitos séo os filhos da abandonada,
naAlov 1j tg &xovong tov dvdpa. (27g)
mais do gque a da que tem o marido.

502 DUPUY, B., Ni Juif ni Grec, p. 229-233.
S8 ESLER, P. F., Group Boundaries and Intergroup Conflict in Galatians, p. 215-240.
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O v.27, como sera tratado mais detalhadamente no capitulo sobre a aplicacao das
regras de Hillel,>* é uma nova referéncia a Escritura, tida como uma voz de autoridade a
argumentacdo desenvolvida por Paulo (v.27a). E uma citago ipsis litteris de Is 54,1 que
remete a tradicdo de lingua grega (Septuaginta), possuindo equivaléncia textual, sem
distingdo ou variacdo de qualquer termo. Portanto, ndo se trata de uma traducéo direta do
apostolo do texto hebraico, mesmo sendo, de modo geral, bastante fiel a este. Nota-se,
por exemplo, que Paulo omite propositalmente, no final da sua citacdo de Is 54,1, a
expressdo oracular “eimev yop wvproc/assim diz o Senhor”, talvez para enfatizar a
dimensao narrativa e reduzir o tom profético do texto. O que se destaca aqui, por sua vez,
é que, embora seja uma citacdo literal, o texto adquire um novo e profundo significado
retérico quando inserido neste contexto, justamente apos a analise das duas aliancas e
das imagens de Agar e Sara e das duas Jerusalém. Esse artificio estabelece uma conexao
imediata entre a passagem biblica veterotestamentaria e as discussdes anteriores, como
se estivesse sendo usado para persuadir o ouvinte-leitor de que o texto biblico esta
alinhado e endossa a interpretacdo paulina estabelecida por meio do tema.

O que inicialmente parece ser um simples uso do texto de Is 54,1 como uma
conexdo entre o tema da esterilidade com a figura da matriarca Sara (sendo matriz
subjacente da imagem de uma Jerusalém resgatada em dignidade), assume aqui uma nova
e intrigante dimens&o. Percebe-se o recurso da repeticdo, como o uso das raizes ypaew e
&y (Gl 4,22b.27f) para cria uma ponte narrativa entre a citacdo de Is 54,1 com a narrativa
de Abrado (v.22b).>% Mas, uma vez que a comparacio ndo é exata com os relatos de
Génesis, pois 0s contextos sdo bem distintos, para que Is 54,1 faca algum sentido para a
comparacao, faz-se necessario uma leitura mais ampliada do contexto literario da profecia
de lsaias, assim como do desenvolvimento das imagens que sdo estabelecidas
posteriormente pelo livro.>® No entanto, a compreensdo atenta do uso que Paulo faz de
Is 54,1, no v.27, parece fazer parte de uma interpretacdo sui generis®® na qual as duas
mulheres sdo comparadas: a primeira mulher deve alegrar-se, rejubilar-se e gritar de

alegria, mesmo sendo estéril (Sara); a segunda, apresentada como méae de multiplos filhos

504 Para uma analise mais completa do v.27, vede o capitulo sétimo, item 8.6, denominado “Exemplo da
sexta regra de Hillel (qnx o1pmn 12 xx¥10/ 0 que sai dele encontra-se em outro lugar) e aplicacdo em Gl 4,1
5,17,

%5 HARMON, M. S., She Must and Shall Go Free, p. 197-201.

%6 WAGNER, J. R., Isaiah in Romans and Galatians, p. 117-133.

%07 RUSSELL, L. M., Twists and Turns in Paul’s Allegory, p. 71-97.
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(Agar), muitos mais do que a mulher casada (Sara). No entanto, a mulher fecunda sera

abandonada (Agar), enquanto a estéril dignificada (Sara).

Alegra-te, estéril, a que ndo deu a luz (v.27bc) — Sara
irrompe e grita, (v.27d) — Sara
a que ndo teve sofrimentos [dores de parto] (v.27e) — Sara
Porque muitos sdo os filhos da abandonada, (v.27f) — Agar
[ela possui] mais [filhos] (v.27ga) — Agar
do que a da que tem o marido (v.27gB) — Sara

Deste modo, a simples colocagao da “citacdo” do texto de Is 54,1 neste momento
da argumentacao é em si uma impressionante estratégia retérica, utilizando-se das regras
de Hillel para aproximar o oraculo profético da imagem das duas mulheres de Abrado, e
dando ao texto um significado novo e irrefutavel, quando tomado isolado de seu contexto
geral.

Por fim, parece inevitavel a relacdo com a sec¢do anterior ao ver o uso da raiz
®dive (v.27¢), remetendo as dores de parto que o proprio Paulo sente ao se esforcar para
gerar Cristo nos coracdes e mentes de seus filhos espirituais, os galatas.>®® A dimens&o
materna ultrapassa a barreira das imagens femininas e o ouvinte-leitor é envolvido e
surpreendido novamente pela estratégia literaria criada pelo apostolo para estabelecer
uma dupla identificacdo entre ele e a matriarca, que geram para a liberdade e sofrem
paralelamente de modo tdo intenso quanto as dores fisicas do parto (Gl 4,19b). Paulo,
assim como Sara e a Jerusalém do alto, ¢ uma mae que sofre pela perspectiva de oferecer
o melhor aos seus filhos e, assim, aguarda 0 momento de celebrar com jubilo o resultado
de seus esforcos, quando a liberdade for assimilada e experimentada internamente pelos

seus “herdeiros”.5%°

w.28-29
VUETC 6¢, adelpoi, (28a)
Mas v0s, irmaos,
katd Toadk mayyeiiog Tékva €0TE.
segundo Isaac, sois filhos da promessa.
GAL" Gomep 101 (292)
Mas, como outrora,
0 kato capka yevynoeig £diwkev TOV Kot TVEDLLQ,
0 gerado segundo a carne perseguia [fazia sofrer] o segundo o Espirito,

58 ESLER, P. F., Galatians, p. 205-215.
59 GAVENTA, B. R., Our Mother: Saint Paul, p. 29-39.
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oUtmg Kol vov.
assim também agora.

Nos vv.28-29 encontra-se um novo conjunto de segmentos, que formam um
comentario voltado diretamente & comunidade, tratados individualmente como
“adehpoi/irmaos” (v.28a). A particula 6¢ oferece um tom de contraste em relacéo ao final
da subsecéo anterior (v.27g), que se encerra com a mencao de que a mulher com marido
ndo possuia a mesma prole que a abandonada. A referéncia a condi¢do de irmaos, como
ja ocorrido, é uma forma de indicar a igualdade entre todos, inclusive a do proprio Paulo.
O tema do inicio da subse¢do esta relacionando a comunidade, que é oriunda de uma
mesma prole, da matriarca, esposa de Abrado, por meio de seu filho Isaac (s6 aqui
mencionado explicitamente em todo o texto) (v.28). E, assim, como Isaac € gerado
mediante a promessa, conforme o v.23b (em uma nova conexdo com as imagens
apresentadas em segmentos anteriores), os galatas sdo filhos desta mesma promessa
(v.28). Eles sdo, igualmente, frutos da promessa divina que se ligam & descendéncia de
Abrado por meio de uma acao livre e gratuita de YHWH. Destaca-se o uso do vocabulo
tékvov, sempre utilizado no plural, que € um correspondente semantico ao vocabulo vidc.
Considerando apenas esta Ultima secéo (Gl 4,21-5,1), o termo ocorre quatro vezes, sendo
as primeiras, segundo a interpretacdo paulina, relacionadas diretamente a descendéncia
de Agar/Jerusalém de agora (v.25.27). A terceira refere-se a descendéncia segundo a
promessa, de forma direta (v.28), enquanto a Gltima, retoma a imagem da escrava, mas
de modo negativo, indiretamente resgatando a auténtica identidade dos galatas: estes sdo
filhos da livre (v.31). Percebe-se 0 jogo de oposi¢do nestas sentengcas como forma de
enfatizar quem sdo os galatas pela negacdo de uma compreensao de escravidao: o v.25

estd em contraste direto com o v.31, enquanto o v.27 contrapde o v.28.

V.25 — “téxvov avtig/filhos dela” (Agar/Jerusalém)
V.27 — “téxva tfic prjuov/filhos da abandonada™ (da do deserto)
[ V.28 — “rayyeriag téxvo/filhos da promessa”
v.31 — “rodiokng téxva/filhos da escrava” [ndo somos]

A expressdo “aA\’ domep tOTE /Mas, como outrora” (v.29a), interligada semantica
e sintaticamente a uma segunda particula, o advérbio temporal “vov/atual” (v.29a), parece
repetir uma estrutura encontrada na primeira se¢éo, na qual tem-se a expressao GALa tote
(v.8a) conectada com o advérbio “vov/atual” (v.9a), também utilizado para designar a

“Jerusalém de agora” (vdv Tepovcainu) no v.25b. Este uso dos advérbios criam um
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cenario ao qual o passado resgatado repercute no presente. Se no passado houve
perseguicdo ao filho segundo o Espirito, este contexto ainda € real e pode ser
experimentado dentro das comunidades cristds. A oposi¢do entre o gerado segundo a
carne e o gerado segundo o Espirito é um recurso retdrico que apresenta mais um nivel
no debate/exposicdo. As relacGes entre as descendéncias sdo tidas de forma mais direta
nos descendentes e menos nas mulheres.

O termo “cbp&/carne” ocorre quatro vezes no texto, primeiramente referindo-se a
doenca de Paulo (v.4,13.14); e, depois, a concepgdo e ao descendente de Agar (v.23.29).
a relacdo de cap& com algo que causa sofrimento fisico, no texto, parece proposital, uma
vez que se percebe a ampliacdo do conflito entre a “carne” e o “Espirito” nos dois filhos
que tornam-se figuras paradigmaticas: Isaac e Ismael.>° O uso do vocabulo Tvedpo, como
contraste de capé&, é relevante, pois conecta-se com Gl 4,6, na primeira secéo, no qual o
Espirito é apresentado como aquele que fala aos cora¢cdes humanos, clama e impulsiona
0 reconhecimento do verdadeiro Deus.

A ideia de “[gerado] segundo o Espirito” (v.29), parece ser uma interpretacéo
Unica e que ndo corresponde exatamente com 0s vv.22-23 (nos quais sao apresentados 0s
dois filhos de Abrado). Comparando-se com estes versiculos, ao inves de se utilizar do
termo “é€mayyeAiag/promessa” no v.29, como seria esperado, ele reconduz a imagem da
concepcdo de Sara, que sé foi possivel mediante a intervencdo divina, & ideia da acéo do
Espirito, que conduz ao reconhecimento da paternidade divina. Dessa forma, “Isaac” ¢é
concebido pelo Espirito porque, sendo livre, reconhece seu pai, em pensamentos e acoes,
e reconhece o Deus de seu pai, igualmente em pensamentos e agdes.>!! Esta dimens&o é
uma prolepse do que seré trabalhado por Paulo na unidade literéria subsequente, sobre os
frutos do Espirito (Gl 5,22). Servindo como elemento de entrelagamento tematico entre

as partes da epistola.

[gerado] mediante a promessa - 61" énayyehiog (23b)

[gerado] segundo o Espirito - kata mvedua (29a)

Evidentemente, ha aqui uma imagem idealizada de Isaac que faz parte, como
sugerem as regras de Hillel, do contexto interpretativo judaico no qual Paulo estava

inserido, que tendia a afirmar que tanto Agar, quanto Ismael eram alheios e indiferentes

510 STEINMETZ, D., From Father to Son, p. 50-85; MUSSNER, F., Der Galaterbrief, p. 316-344.
SILPYNE, R. A., The ‘Seed,’ the Spirit, and the Blessing of Abraham, p. 211-222.
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ao reconhecimento da figura divina que Abrado servia, tornando-se figuras néo
exemplares.®?

Evidentemente, a interpretacdo da relagcéo entre as duas mulheres e 0s seus dois
filhos é complexa em si mesmo, e pode tomar linhas de pensamento muito distintas: as
influenciadas pelos elementos diacrénicos (principalmente historicos e literarios), que
levam a afirmar que, segundo codigos legais subjacentes a antiguidade, Agar fora
libertada para que sua descendéncia perdesse o direito de heranca paterna e, portanto, a

mulher teria decidido livremente ir embora, abdicando os bens de direito de seu filho,

513 514

mas conquistando o status de pessoa livre;>** ou que o texto canénico>* pode justificar
que a expulsdo de Agar era parte do projeto divino, mas, uma vez ciente disso, Abrado
prefere ndo dar condicGes de sobrevivéncia ao seu primeiro filho, dando para Agar e seu
filho mantimentos insuficientes para a travessia do deserto.>> No entanto, sendo soberana
a promessa divina, Agar e Ismael sobrevivem.>®

Deve-se ter atencdo a este ponto, uma vez que 0 que esta em questdo aqui é a
leitura que Paulo faz destas narrativas e ndo uma perspectiva exegética do livro de
Génesis. E isto, por si so, pode gerar diversas dificuldades e contradicGes e, neste sentido,
parece prematuro tecer qualquer julgamento dos motivos que fazem Paulo reconstruir as
narrativas sobre Abrado, Agar e Ismael e Sara e Isaac, se afastando propositalmente do
que o texto veterotestamentario realmente afirma.>!’

Pelo proprio contexto de Gl 4,1-5,1 ndo parece coerente excluir o substrato
judaico presente, uma vez que Paulo representa aqui como um exegeta, em sentido mais
contemporaneo, mas antes, alguém oriundo da tradicdo rabinica e que se atenta,
principalmente, aos elementos conectivos e comparativos do textos (como, por exemplo,
a polissemia da raiz pnx utilizados na Biblia Hebraica tanto com conotacao positiva como
negativa), mas sobretudo, ao que Ihe fora transmitido pela tradicdo e interpretado pelos

seus mestres sobre tais personagens.

512 para um maior aprofundamento sobre a interpretacéo judaica das figuras de Agar e Ismael vede o oitavo
capitulo, no subtopico “Exemplo da segunda regra de Hillel (7w iam/corte por semelhanca) e aplicagéo
em Gl 4,1-5,1”.

B TAMEZ, E., La mujer que complicé la historia de la salvacion, p. 19-30.

514 CHILDS, B. S., The Church’s Guide for Reading Paul, p. 123.

515 Algo que a tradicdio judaica nega, pois “0* nam an/pdo e um jarro de 4gua” da narrativa de Gn 21,14
se trataria dos suprimentos essenciais para a travessia, no entanto, Agar haveria se perdido no deserto, ndo
sendo estes suficientes (STRICKMAN, N.; SILVER, A. M., Ibn Ezra’s Commentary on the Pentateuch, p.
219).

516 KRUGER, M. A., Law and Promise in Galatians, p. 311-327.

517 LOSTEDT, T., The Allegory of Hagar and Sarah, p. 475-494.
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aAla Tl Aéyel ) ypaon; (30a)

Mas o que diz a Escritura?

gxPare Vv modioknv kal oV viov avtig (30b)

Expulsa a escrava e o filho dela;

0V yap W1 kKAnpovouncet 6 viog Thc Tadickng petd Tod viod g ElevBépag. (30c)
pois, de modo algum, herdara o filho da escrava com o filho da livre.

O v.30a ¢ a ultima a referéncia sistémica a Escritura nesta se¢do, conjuntamente

com os v.22a e v.27a, mas, distinguindo-se destas por constituindo-se em forma de

pergunta retorica e referir-se a “Escritura” explicitamente como o livro sagrado judaico

(assim como em Gl 3,8.22).5'8 No se trata, no entanto, de uma citacdo ipsis litteris, antes

deve ser considerada uma releitura em terceira pessoa, na qual ressoa a voz de um

narrador ¢ ndo mais a de Sara, conforme Gn 21,10. Ao se comparar a “referéncia” de

Paulo com os textos da tradicdo de linguas hebraica e grega, percebe-se diversas

discrepancias significativas:

Paulo ndo contextualiza a fala de Sara dirigira a Abrado, mas a apresenta
como voz da propria Escritura (v.30a), na qual o narrador remonta um
papel de autoridade;

Ele mantém a estrutura de terceira pessoa narrativa até o final da secdo e
modela todo o texto para manter-se coeso a esta perspectiva,;

O apéstolo segue os termos-chave encontrados majoritariamente na
Septuaginta, no entanto, ndo cita explicitamente nem a figura de Abraé&o,
nem a de Isaac, preferindo reestruturar o contexto por meio de sujeitos
ocultos, provavelmente para manter a coeréncia do elemento narrativo
inicial e criar a sensacdo de ampliacdo semantica dos personagens,
utilizando-se, por exemplo, da expressdo “viod tijg élevOépag/filho da
livre” (v.30c) e nao “Isaac”;

Paulo evita utilizar-se do pronome demonstrativo feminino (nXr3/todto -
Gn 21,10bc), presente tanto na Biblia Hebraica, quanto na Septuaginta,
provavelmente para ndo evidenciar a personagem Agar de modo
individual;

E, por fim, reforca o contexto comparativo-negativo por meio do
acréscimo da particula pr, que ndo € correspondente nem ao Texto
Hebraico ou a Septuaginta, criando uma forte expressdao: “ov yop un/de
modo algum”, oriunda unicamente de seu génio.

518 A literatura paulina se utiliza deste vocabulo em distintos textos para referir-se a Escritura Judaica, como
em Rm 4,3; 9,17, 10,11; 11,2; 1Tm 5,18; 2Tm 3,16.
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Gl 4,30

Septuaginta

Biblia Hebraica

EkPaie v modioknyv kal tov
viov  adtig o0 yap W)
KAnpovouncer 6 viOg TG
Toudiockng petd tod viod Tig
€AevBépag.

kad elmev 1 ABpaap ExBode
TNV Tadickny Tad TV Kol Tov
viov avtigc od  yap
KAnpovounost 6 vidg THG
TOOloKNG TavTNG UETA TOD
viod pov loaok.

NNIT TRT W3 0072R? MNP

PNTZ RT3 U N2 72 7N
ey salidiogaly

Expulsa a escrava e o filho
dela; pois, de modo algum,
herdard o filho da escrava
com o filho da livre.

E disse para Abrado: expulsa
esta escrava e o seu filho, pois
ndo herdard o filho desta
escrava com o meu filho
Isaac.

E ela disse a Abrado: expulsa
esta serva e o seu filho, pois
ndo herdard o filho desta
serva com meu filho, com
Isaac.

Se por um lado justifica-se a mencdo a Escritura, uma vez que se tem aqui um
contetido que, de fato, encontra-se em Gn 21,10; mas, por outro, no entanto, ha uma clara
reestruturagdo textual com a provavel intengdo de universalizacdo por meio da omissao
do nome dos personagens e pelo uso da estrutura em terceira pessoa narrativa.

Como ja mencionado, a raiz ékBaiiwm remete-se ao ato de conduzir para fora de
um lugar ou de uma estrutura (Mc 1,2; 8,23; Jo 10,4; At 7,40), remetendo a uma mudanca
geogréfica ou conceitual drastica por meio de uma acdo energética (Mt 12,20). A raiz
indica, igualmente, expulsBes de espiritos impuros ou a imposi¢do de que alguém deixe
um lugar, podendo envolver, inclusive, a forca fisica.>'® A raiz correlacionada ao texto
hebraico, 3, tanto pode indicar a expulsdo, quanto acdes relativas ao divorcio, podendo
sugerir a interpretacdo de que condicdo de concubinato de Agar estaria sendo dissolvida
e a mulher, agora “divorciada”, teria liberdade para seguir o seu proprio rumo em
liberdade.5?° A raiz ndo exclui esta possibilidade, no entanto, nio parece ser o que
contexto narrativo aponta, uma vez que se constitui a problemaética correlacionada ao
direito de heranca, ha evidéncia da necessidade de se estabelecer um distanciamento entre
Isaac e Ismael e, deste modo, necessariamente, Agar precisa ir embora, 0 que justifica a
compreensdo do termo como “expulsdo” e ndo unicamente “divorcio”, o que nao € em si
contraditério e pode estar implicito na mesma acdo. As tradicdes da Septuagintae do NT
parecem confirmar isto, justamente pela escolha desta raiz, “éxpdAlw/expulsar”, que
mesmo sendo utilizada para referir-se a uma mulher “divorciada” (Lv 21,7.14; Ez 44,22),
possui em seu uso majoritario a indicacdo da acdo de expulsar, enquanto a ideia de

divorcio se d& majoritariamente pelo vocabulo técnico-legal droctdaciov (Dt 24,1.3; Is

519 LOUW, J.; NIDA, E., éxPérlo, p. 142.170.173.184.387.486.
50 TAMEZ, E., La mujer que complicé la historia de la salvacién, p. 19-30; KAHL, B., Hagar between
Genesis and Galatians, p. 219-232.
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50,1; Jr 3,8; Mt 19,7; Mc 10,4), que constitui, por exemplo, a importante expressao
“BipAiov dmootaciov/carta de divorcio” %

A raiz kinpovopém (v.30c), como dito, possui o sentido de receber um bem ou
beneficio de um falecido (pai ou méae), referindo-se ao ato de “herdar”. A forma verbal
KAnpovounoel junto a expressdo negativa ¢ intensiva ov yop un, refere-se a total
impossibilidade de um filho se tornar herdeiro.%? A raiz conecta-se, por possuir a mesma
raiz, com o vocabulo “kAnpovépog/herdeiro”, presente na primeira se¢do (v.1b e v.7b).
Ao analisar semanticamente, Gl 4,1b refere-se ao herdeiro menor de idade, que ndo pode
ainda tomar posse de sua heranca que Ihe constitui um direito; Gl 4,7b, por sua vez ¢ a
declaracdo de que os gélatas sdo legitimos herdeiros, uma vez que foram assumidos como
filhos por Deus. Logo, a releitura que Paulo faz de Gn 21,10 coloca a raiz em uma espécie
de “encruzilhada”, pois assume ao mesmo tempo a dimensao de completa impossibilidade
de heranga, por um lado (em referéncia ao “filho da escrava”) e, de outro, a plena certeza
ou garantia de alcangé-la (em referéncia ao “filho da livre”). Nesta “bifurca¢do”, ndo ha
outro caminho possivel. Mesmo que o uso da preposigao “peréd/com” possa indicar apenas
a impossibilidade de convivéncia entre os dois filhos, sem a implicacdo da perda dos
direitos do filho que sai do cla, o contexto parece ser bem incisivo na exclusividade dada
a apenas uma das partes neste ato de herdar.>?3

O esforco que Paulo faz neste segmento visa colocar os galatas no centro do debate
sobre esta condicdo de ser ou nao herdeiro. Ndo mais apenas herdeiros das promessas
feitas para Abrado, mas das promessas realizadas pela propria pessoa divina que 0s
incorpora em sua mesma vida.>?* A “auséncia” dos personagens de Génesis em seu
discurso visa reforcar a identidade dos personagens aos quais Paulo se direciona em seu
tempo. E, de certa forma, a voz autoritativa da Escritura é dirigida para a comunidade,
que precisa ouvir 0 seu imperativo e afastar os que comprometem que a heranca seja
usufruida pelos justos herdeiros. Assim, parece que o imperativo “EkpaAe/expulsa” é uma

forma de indicar os adversarios. Estes, na verdade, ndo sdo de fato adversarios de Paulo,

521 O Texto Hebraico se utiliza da forma passiva da raiz w93, 7w}, para indicar a “mulher que foi feita
divorciada”. Em Is 50,1, Jr 3,1 e Ml 2,16, tém-se o uso de outra raiz, “n?w/enviar”, para indicar o divorcio,
no qual a mulher é mandada embora (literalmente, “enviada para fora”) pelo marido; a tradigdo
veterotestamentaria refere-se ainda a “carta de divorcio” por meio da expressdo “np»132 199”, utilizando-se
da raiz “n7d/cortar” (KALLAND, E. S., n3. DITAT, p. 751-752).

52 LOUW, J.; NIDA, E., kAnpovopém, p. 510-511; MUNDLE, W., i\npovopén. DITNT, p. 955-964.

52 GREENSPAHN, F. E., When Brothers Dwell Together, p. 111-160; LATEGAN, B. C., Formulas in the
Language of Paul, p. 75-87.

54 MURILLO, L., El Israel de las promesas, o Judaismo y Gentilismo en la Concepcion Paulina del
Evangelio, p. 303-335.



200

mas antes, o0 sdo da prépria comunidade. Desta forma, recai sobre os galatas a necessidade
de afastar aqueles que os ameagcam neste processo. Tomando estas pessoas,
especificamente, Paulo ndo estd mais tratando de etnia ou de religido, mas de
relacionamento: é possivel se relacionar com Deus como um escravo ou Como uma pessoa
livre, mas somente como livre é possivel ser um verdadeiro herdeiro dos dons divinos. Se
0s gélatas foram considerados imaturos para conduzir sua propria existéncia enquanto
filhos de Deus, Paulo entende que o tempo da maturidade ja se consolidou. E possivel
viver como a Jerusalém de agora, deste mundo, apegada unicamente ao cumprimento
servil aos mandamentos, como uma espécie de auto-realizacdo ou auto-redencéo, o que
de fato, ndo corresponderia, na percepcdo paulina, a liberdade cristd.>®® Viver como a
Jerusalém do alto, implica voltar-se em atitude de abertura, assumindo uma “pequenez”
enquanto dependéncia madura ao Criador, sem abdicar da condicdo de livres, que
reconhecem e respondem ao modo gratuito como Deus 0s ama e 0s constitui como seus
filhos, em liberdade. E essa condi¢do que permite escolher ser “filho da escraviddo” ou
“filho da liberdade”, no entanto, como se segue, ndo faz mais sentido, para quem

experimentou a liberdade, insistir ou permitir-se retornar a escravidao.

4,31-5,1
310, adeioot, (4,31a)
Portanto, irméaos
0VK £0UEV TOOIOKTG TEKVL
nao somos filhos da escrava,
aALG TG EAeVOEpag.
mas da livre.
T1) élevBepiq Mudg Xprotdg NievBépmaoev: (5,1a)
Para a liberdade Cristo nos libertou.
otikete ovv (5,1b)
Portanto, ficai firmes
Kol pn ey Quyd dovieiog Evéyeabe. (5,1c)
e ndo mais vos submetais ao jugo da servidao.

Gl 4,31a quebra a imagem anterior para um discurso mais direto voltados aos
irmaos da comunidade. A conjungdo coordenativa “d16/portanto” é unica em Galatas, mas
esta presente em outros escritos paulinos.®?® A particula 16 parece indicar um tom de

conclusdo relativa, primeiramente, a mensagem da imagem antecedente, a qual se conclui

55 TENNY, M. C., Galatians, p. 141-144.
52 Para citar apenas alguns exemplos tem-se: Rm 1,24; 2,1; 4,22; 13,5; 15,7.22; 1Cor 12,3; 14,13.
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que “nds ndo somos filhos da escrava (4,31a), mas da livre” (4,31a). Percebe-se que o
conteddo de Gl 4,31 esté relacionado com a atualiza¢do do tema dos filhos: a regéncia em
primeira pessoa do plural, que inclui Paulo e a comunidade igualmente nesta estrutura,
torna-lhes sujeitos tanto da sentenc¢a negativa, em primeira posi¢do (“ovk &ouév/nao
somos” — filhos da escrava) e da afirmativa, em segunda posic¢do (“dAla tfig/mas [somos]
da” — livre). De forma enfatica, Gl 4,31, mesmo sendo formado de uma sentenca negativa
e outra positiva, retoricamente ha uma Unica afirmacdo, reforcada pela negativa. Esta
estratégia retorica é uma declaracdo que demarca claramente a ideia de que ndo importa
mais 0 que os adversarios sdo ou deixam de ser, ou como entendem o que a comunidade
deveria ser. Os galatas, como iguais, tidos na mesma condicao de Paulo, podem julgar e
agir agora como pessoas livres.

O texto de GI 5,1 possui um tom conclusivo, em uma sentenga construida em
forma exortativa. Percebe-se que esta sensacdo de conclusédo se distingue da anterior por
sua maior abrangéncia. Ela que ultrapassa as imagens desta secdo e se conecta
tematicamente com todas as sec¢Oes antecedentes, tornando-se um ponto de repouso
natural da unidade textual. Para visualizar essa convergéncia tematica em Gl 5,1, deve-se

retomar o cerne de cada parte:

a) na primeira secdo (Gl 4,1-11), encontram-se entrelacados os temas da
filiacdo e da heranca, do reconhecimento da paternidade e do risco ao retorno
a servidao;

b) na segunda secdo (Gl 4,12-20), em tom de apelo pessoal do apdstolo,
encontram-se os temas da caridade e do vinculo amor que supera todas as
adversidades, o risco de acolher os que ambicionam poder e tecem divisao,
buscando separar a comunidade de quem realmente estd empenhado em
promover a consciéncia da liberdade herdada em Cristo;

c) na terceira secdo (Gl 4,21-5,1) tem-se, por meio das imagens biblicas sobre
a escravidao e a liberdade, um meio pedagogico de contradizer interpretacfes
autoritarias e impositivas do texto sagrado e, resgatando-lhes um sentido mais
amplo, Paulo consegue estabelecer meios para gerar consciéncia do papel
individual e coletivo dos galatas dentro do projeto salvifico divino. Pois,
enquanto sujeitos livres, eles sdo realmente capazes de aderir ou ndo a
gratuidade do amor divino, no entanto, nunca sera na escraviddo que se
estabelecera a sua verdadeira identidade.

Observando com mais detalhes, o GI 5,1 possui partes conectivas (Gl 5,1a.b) que
tratam explicitamente do tema da liberdade (Gl 5,1a) e da escraviddo (Gl 5,1b), em forma
negativa para reforcar retoricamente o elemento positivo, como em Gl 4,31b. Gl 5,1a
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pode ainda ser estabelecido por meio de dois segmentos menores em forma de
paralelismo, no qual correspondem, de forma cruzada, o substantivo
“élevbepio/liberdade” (Gl 5,1an) e o verbo “BAevdépwoev/libertou” (Gl 5,1aB); o
pronome “nuac/nos” (Gl 5,1an) e o substantivo, com fungdo onorifica, “Xpiotdc/Cristo”
(Gl 5,1aP). A repeticao da mesma raiz verbal enfatiza o tema da liberdade e reforga que

sO ¢ possivel a “nossa liberdade” por causa da “libertagdo constituida por Cristo”:

T1) éhevOepiq (Gl 5,1a0)
Nuog Xpiotog nrevdépoosy (Gl 5,1ap).

A segunda parte do versiculo (Gl 5,1b) pode ser apresentada em quatro pequenos
segmentos que se entrelacam por meio de elementos sintaticos e semanticos
significativos. Ambas as formas verbais sdo imperativos de segunda plural: o primeiro é
positivo e ativo (“otikete/ficai firmes”) e o segundo, regido pela particula negativa
“un/nao”, é um passivo (“évéyecbe/vos submetais™). Assim, para que 0s segmentos fagam
sentido, os dois primeiros (vv.1b e 1c) devem estar necessariamente conectados ao Ultimo
(v.1bd), deixando em destaque, de forma mais independente, a expressdo “Cuy®
dovAeiog/jugo da escraviddo” (v.1c). Este ultimo segmento torna-se uma espécie de
centro l6gico ao qual se conectam 0s outros trés segmentos. Percebe-se o esfor¢o do autor
para estruturar uma ideia por meio de elementos que vao se agregado ao elemento anterior
para reforcar a mensagem do contetddo pretendido. Deste modo, percebe-se que a ideia
de “ficar firme” corresponde semanticamente ao de “ndo se submeter”, e que ambas

desempenham um papel retérico de oposigdo ao “Luy® Sovieiag/jugo da escraviddo”.>?’

omkete ooy (v.1b)
Koi un kv (v.1c) Cuyd dovieiag (1c)
gvéyeobe (v.1c)

No sentido mais material do texto, a frequéncia dos vocabulos e verbos de Gl 5,1,
remetem a ideia de liberdade (éAevBepog, Ehevbepom) e estdo presentes em grande parte
da unidade textual (vv.22.23.26.30.31); a raiz “dovAeio/escraviddo” ocorre em Gl 4,24;
o advérbio “méAwv/novamente” encontram-se em trés ocorréncias (vv.9cd.19). Estes

elementos revelam as amarras tematicas entre o versiculo e o restante do texto. Analisado

527 SCHULTZ, C., %4. DITAT, p. 1124-1125; MACKENZIE, J. L., Boi, p.125-126.
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por esse angulo, é possivel identificar em Gl 5,1 os elementos mais significativos de cada
secdo, confluindo em um desfecho em forma de sintese exortativa.

A imagem do jugo € muito significativa. Na antiguidade, o jugo ou canga poderia
assumir funcgdes, principalmente, relacionadas a agricultura e ao transporte. O jugo,
enguanto uma peca de madeira ou de metal colocada sobre os ombros de animais de
tracdo, como bois ou cavalos, era utilizado para conectar os animais a veiculos ou
equipamentos agricolas. O jugo foi fundamental para a agricultura, pois permitia o uso de
arados, grades e outros instrumentos necessarios para o preparo da terra (Is 28,24-28).
Além de ser utilizado na agricultura, o jugo também servia para o transporte de cargas
pesadas. Os animais eram frequentemente utilizados para puxar carrogas e outros meios,
tornando o transporte de mercadorias e de pessoas mais viavel. Os romanos utilizavam o
jugo para operar bombas de agua e sistemas de distribuicdo de agua, onde o0s animais
giravam rodas que moviam bombas, permitindo que a &gua fosse trazida de locais
distantes para abastecer cidades. O jugo podia ser usado para transportar grandes blocos
de pedra e outros materiais de construcdo, equipamentos e suprimentos durante
campanhas militares. Na tradicdo biblica o jugo é pouco utilizado em sentido literal (Nm
19,2; Dt 21,3; 1Sm 6,7), predomina o uso metaférica, ndo para enfatizar o trabalho
agricola (mesmo que isto seja um pressuposto), mas para indicar uma condi¢do inferior
e/ou uma forma de subjugacdo por outrem (Gn 27,40; Lv 26,13; Nm 19,2; Dt 21,3; 2Cr
10,4.9-11.14; 1s 9,3; 10,27; Jr,2,20; 5,5; 34,8.11).5%% O instrumento era utilizado como
uma forma de puni¢do para criminosos, servos, escravos ou prisioneiros de guerra. Eles
eram forcados a usa-lo como um simbolo de sua condicdo e para realizar trabalhos
forcados. Essa pratica tinha o objetivo de humilhar e degradar a pessoa, como um simbolo
de seu status inferior na sociedade. E esta pratica podia ser usada como uma forma de
castigo fisico e a0 mesmo tempo de controle social, como um exemplo para dissuadir
outros a desafiar uma autoridade.

Esta ultima imagem paulina faz eco a libertagdo do jugo da escravidao vivenciada
pelo proprio povo de Israel em sua historia, assim como ao esforco de tornar os filhos de
Israel livres ndo apenas em ambito social, mas no profundo das suas rela¢fes entre si e
com YHWH. A escraviddo, para além de uma condicdo social, é antes uma forma de
opressao da pessoa interior, que por ignorancia, medo ou imposicao se submete ou perde

a capacidade de avaliar criticamente os seus proprios grilhdes. Paulo, neste sentido, torna-

58 SCHULTZ, C., %4. DITAT, p. 1124-1125; MACKENZIE, J. L., Boi, p. 125-126.
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se subversivo as amarras, oferecendo aos galatas a consciéncia necessaria para que lutem

por sua liberdade.>*

Sintese

Indubitavelmente, esta terceira se¢do (Gl 4,21-5,1) é a mais conhecida e objeto
mais constante da atencdo dos comentadores. O texto se inicia com uma nova pergunta
retorica a respeito dos que anseiam obedecer a Lei, mas que ndo “escutam-na” (v.21a-C).
A partir deste ponto, Paulo remete-se as narrativas da historia dos dois filhos de Abrado
em Gn 16,1-21,21.%° Na perspectiva paulina, Abrado teve dois filhos, um da mulher
escrava (v.22b), Agar, e o outro da mulher livre (v.22b), Sara. O primeiro filho foi gerado
segunda a carne (v.23a) e o segundo, mediante a promessa, referindo-se, provavelmente
as duas promessas divinas sobre a descendéncia de Abrado (Gn 12,1-2; 18,10.14).%% No
v.24a, Paulo refere-se a estas coisas ditas “alegoricamente”, uma vez que tais imagens
representariam duas aliancas: uma do Sinai, que gera para a escravidio (v.24c) — Agar.>?
Aqui relacionada ao monte Sinai, provavelmente, por causa do processo de expulsdo da
mulher e seu filho do cla e da travessia do deserto até a peninsula do Sinai, apresentada
por Paulo como Arabia (v.25a).%

A partir deste ponto, inicia-se uma série de elementos que geram estranhamento
ao ouvinte-leitor. Primeiro, Paulo atribui uma nova conotagdo a esta imagem de “Agar-
Sinai”, referindo-se a ela como correspondente a ‘“atual” Jerusalém. Este salto
argumentativo, a principio, gera um desconforto légico, que precisa ser refletido. E ainda,
dentro da perspectiva paulina, o argumento define que “Agar-Sinai-Jerusalém [de agora]”
serve como escrava com os seus filhos (v.25c).%%* Em um novo salto, Paulo refere-se
agora a “Jerusalém do alto” como uma espécie de elemento opositor a outra Jerusalém.
A “Jerusalém do alto” é livre e “nossa mie”, referindo-se indiretamente a Sara (v.26b).>%

Assim, segue-se, no v.27, uma citacio de Is 54,1, a qual refere-se a alegria da estéril.>%

52 FEE, G. D., Freedom and the Life of Obedience (Galatians 5:1-6:18), p. 201-217.

50 LATEGAN, B. C., Paul’s use of History in Galatians, p. 121-130; HEARD, R. C., Dynamics of
Diselection, p. 63-96.

581 BRETT, M. G., Genesis, p. 49-85.

%2 MARTYN, J. L., The Covenants of Hagar and Sarah, 1990, p. 160-192; MARTYN, J. L., The Covenants
of Hagar and Sarah, 1997, p. 191-208.

5% BYRNE, B., Jerusalems Above and Below, p. 215-231.

53 STANDHARTINGER, A., Zur Freiheit... befreit? Hagar im Galaterbrief, p. 283-303.

5% JOBES, K. H., Jerusalem, Our Mother, p. 299-320.

5% BLESSING, K. A., The Background of the Barren Woman Motif in Galatians 4:27, p. 306-327.
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Paulo dirige-se novamente aos irmaos da comunidade afirmando que, por meio de
Isaac, eles seriam filhos da promessa (v.28) e, como no passado, o filho gerado pela carne
perseguia o filho gerado pelo Espirito, tal fendmeno repete-se “agora”. Esta afirmativa
ndo é encontrada nas narrativas veterotestamentarias (o Texto Hebraico diz que Sara viu
que Ismael estava brincando), portanto, Paulo utiliza-se aqui de elementos externos
(oriundos tradicdo e da sua propria percepcao/interpretacio do texto).>3’

Em um novo momento da argumentacao, Paulo refere-se outra vez a Escritura (Gn
21,10) na qual a narrativa diz que Sara pede para Abrado expulsar a serva e o seu filho
para que o filho da escrava ndo venha a se tornar herdeiro juntamente com lIsaac. A
transformacdo que Paulo faz ao texto de Gn 21,10 é surpreendente, cita-0 em terceira
pessoa, como a voz de um narrador, ou talvez a propria voz divina, “ditando” que de
modo algum o filho da escrava herdaria juntamente com o da livre.>®

A conclusdo da argumentacdo de Paulo € uma sentenca com uma estrutura bem
objetiva que contrasta o elemento negativo ao positivo: “ovk £GpeV TadioKNg TEKVO AAANL
T EhevBépac/ndo somos filhos da escrava, mas da livre” (v.31). Esta sentenga direta e
simples, no entanto, parece ressoar de forma parcial no quadro geral.>* Gl 5,1, como
parte integrante desta sequéncia, promove uma sensa¢do de conclusdo bem mais solida
a0 contexto argumentativo desenvolvido ao longo do capitulo quarto.>*® Neste versiculo,
Gl 5,1, Paulo explicita, de forma exortativa, que os galatas se mantenham firmes na
liberdade dada por Cristo (Gl 5,1a) e que eles ndo retornem a se colocar debaixo do jugo

de qualquer tipo de serviddo (Gl 5,1bc).>*

Alguns aspectos técnicos da unidade como um todo

Gl 4,1-5,1 pode ser apreendida igualmente a partir do uso de elementos utilizados
gue apontam para uma construcdo redacional intencional e de profunda beleza retdrica,
como o uso das formas verbais derivados de giui.>*?

Um destes elementos pode ser encontrado na observacdo do uso constante de

formas verbais derivadas do verbo &ipi, ao longo das trés partes do texto. O verbo &ipi é

587 PABST, I., The Interpretation of the Sarah-Hagar Stories in Rabbinic and Patristic Literature, p. 1-19.
5% PERKINS, P., Abraham’s Divided Children, p. 77-93.

53 TOLMIE, D., Persuading the Galatians, p. 165-177.

50 LATEGAN, B. C., The Argumentative Situation of Galatians, p. 257-277.

%41 LAMBRECHT, J., Abraham and His Offspring, p. 525-536.

542 RUSSELL, W. B., Rhetorical Analysis of the Book of Galatians: Part 1, p. 341-358; RUSSELL, W. B.,
Rhetorical Analysis of the Book of Galatians: part 2, p. 416-439.
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0 mais utilizado na pericope, ocorrendo 15 vezes, mas, ainda é subentendido mais duas
vezes por meio da conjungdo subordinativa “gi/se” (v.7b.15¢).

A forma verbal “éotv/€” ocorre 6 vezes, respectivamente na primeira € na terceira
parte do texto (vv.1b.2a; 24a.25a.26ab) e possui, de modo geral, a funcéo de trazer o
conteudo comunicado para uma realidade atual e “preséntica”, mesmo que o que esteja
sendo apresentado seja um modelo narrativo-argumentativo. Neste sentido, o herdeiro é
menor de idade (v.1) e est& sob a tutela de guardides (v.2); o que é dito, o seja, uso da
imagem do AT, é de modo alegorico (v.24) e Agar é o monte Sinai, Jerusalém do alto é
livre, além disso, € “nossa mde”. Percebe-se que a forma verbal € utilizada sempre em
contextos de comparacdes e de uso de imagens como que reforcam e ilustram os seus
argumentos.>*® Esta perspectiva presente aproxima as imagens dos interlocutores paulinos
e transforma o discurso em um debate vivido e relevante para o presente momento.>*

Corroboram, globalmente, com esta dimensao retérica o fato da maioria das formas
verbais relativas ao verbo eivau estarem no presente do indicativo ou no participio, com
excecdo de duas formas no indicativo imperfeito (“ruev/éramos” e “fiuedo/estdvamos”)
e uma no infinito (“sivavestar”).>*

Como dito, a forma singular indicativa, em terceira pessoa, é predominante, mas faz-
se relevante aponta que além de tal forma verbal, utiliza-se de outra, em segunda pessoa,
“ovkétt £1/nd0 mais és” (v.7a). Dois elementos chamam a atengdo, neste exemplo: a
particula negativa e o tom assertivo direto trazido pela segunda pessoa. Percebe-se que o
uso da segunda pessoa, neste caso, torna o discurso mais direto e envolve o ouvinte-leitor
em um grau maior de interpessoalidade, marcada por um tom de autoridade da parte de
quem fala e pela importincia diretiva do conteido comunicado [“de sorte que ndo €s
escravo, mas filho”]. O uso da particula negativa, um advérbio negativo, faz parte de uma
estratégia linguistica, que provoca uma sensacao retorica contraditoria para, justamente
reforcar uma ideia a qual se visa enfatizar. A primeira informacdao relevante da sentenca
¢ negativa [“ndo és escravo”], justamente para provocar ou invocar a forga positiva do
segundo elemento sentenciado [“mas filho”]. Assim, o uso da negativa estd a servigo, ou
fortalece, do elemento positivo. Esta mesma estrutura argumentativa pode ser encontrada

no v.31 [“ndo somos filhos da escrava, mas da livre”].

543 JOBES, K. H., Jerusalem, Our Mother, p. 299-320.
54 PELSER, G. M. M.; DU TOIT, A. B.; KRUGER, M. A., Addendum to Neotestamentica, p. 1-41.
%45 PERRIMAN, A. C., The Rhetorical Strategy of Galatians 4:21-5:1, p. 27-42.
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Um terceiro caso de uso de uma particula negativa acompanhada do verbo &iui € mais
incidental (v.8b), uma vez que ocorre em meio a uma argumentacdo maior sobre o
desconhecimento de Deus por parte dos galatas [“por natureza ndo sao deuses”] (vv.8a-
9d), sendo este exemplo menos relevante para ilustrar a sua funcéo dentro deste modelo
de estrutura retorica.

Parece ser relevante pensar nos dois primeiros casos citados. Levando em
consideragdo que existe uma mesma estrutura de argumentacdo, na qual se utiliza de
particulas negativas acompanhadas de formas verbais derivadas do verbo &iui, justamente
na primeira e na ultima parte da pericope, pode-se pensar que 0 autor esteja
intencionalmente criando um referencial que conecta tais partes e, provavelmente, esteja
apontando para uma unidade ou continuidade. Reforca esse pensamento a regéncia dos
pronomes, que ampliam ainda mais a dimensao relacionada ao envolvimento divino em
seu desejo de filiagdo. O “tu” torna-se “nds”, trazendo uma conotag@o universalista aos

conceitos de adocéo e filiagdo desenvolvidos na pericope:

“ovkétt £1/nd0 Mais €s” (v.7a) —tu

“ovK éopév/ndo somos” (v.31a) — nds

[n&o és escravo, mas filho.

— ndo somos filhos da escrava, mas da livre].

As formas verbais no plural, a principio no presente do indicativo, ocorrem na
primeira (“obvk &ougv/nd0 somos”), na segunda (“€ote/SOIS”) € na terceira pessoas
(eiowv/séo; un odov/ndo sdo). Como dito, a estrutura negativa do v.31, a qual se encontra
0 primeiro caso, estd marcadamente relacionada com o v.7a e forma uma espécie de
moldura retérica. O segundo caso, £€ote/sois, ocorre duas vezes nos vv.6a e 28. Em Gl
4,6a 0 verbo gote esta localizado justamente no centro de uma cadeia argumentativa que

remonta ao v.4a e termina no v.7b:

- Chegando a plenitude do tempo (v.4a), [elemento temporal e teolégico];
- Deus enviou o seu filho (v.4b), [dimenséo do envio];
- vindo de mulher (v.4c), vindo sob a Lei (v.4d) [encarnagdo e submisséo a Lei];
- para resgatar 0s que estavam sob a lei (v.5a) [tema do resgate da Lei];
- para que “recebéssemos” a adogdo (v.5b) [tema da adogdo];
- uma vez que “sois filhos” (v.6a) [condicio filial];
- Deus nos enviou o Espirito de seu filho (v.6b) [igualdade no Espirito do Filho];
- Para os “nossos” coragdes (v.6b) [internalizagdo/mudanca interior];
- Que clama “’Abba, Pai” (v.6¢) [mesmo clamor/mesma relagdo Filho-Pai];
- portanto, “ndo és” escravo, mas filho (v.7a) [condicdo de filho e livre];
- Se é filho, também é herdeiro, por Deus (v.7b) [condicdo de filho e herdeiro]
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Percebe-se claramente neste conjunto a predominancia do tema da filiagdo. A
valorizacdo desta temética parece fazer parte do esforco de Paulo para explicar o processo
salvifico a partir das imagens inspiradas na concepcao daqueles que se tornam filhos, por
meio da adocao, sdo verdadeiros filhos. Tal ideia sera desenvolvida em toda a pericope
de modos e de angulos distintos.>*

A Unica ocorréncia do participio, com a forma verbal “®v/sendo” (v.1c), indica em
seu contexto, uma realidade certa e atual, mas que a0 mesmo tempo néo € ainda tangivel
(na imagem apresentada como exemplo, a crianca herdeira, mesmo sendo senhor de tudo,
ndo pode fazer uso deste direito por causa da sua menoridade); de modo semelhante, o
uso Unico da forma verbal infinita eivou (v.21), determina ali uma conotagdo estativa,
quase que imutavel, e que, portanto, a explicitacdo, como ocorre ao longo da
argumentacdo de Paulo, de que algo contradiz tal rigidez, faz com que a forca deste verbo
seja retoricamente esvaziada [“os que quereis estar sob a Lei”].

A forma verbal “giciv/s@0”, no v.24b ¢ particularmente interessante pois parece
introduzir uma comparacdo entre as duas aliancas que ndo é desenvolvida sob o0s
elementos primariamente apresentados. A forma verbal ligada semanticamente a
expressdo “pio pev/uma por um lado” (v.24c¢) ndo encontra o par logico, como seria
esperado (“a outra, por outro lado”) e ja fora utilizado anteriormente (“4AL" 0 pev €k g
noudickng/mas, por um lado”, o da escrava [v.23]; “0 8¢ €k Tiig EéAevbépag/mas o da livre”
[v.23]). O tema iniciado no v.24 carece de continuidade. Ndo ha mais mencao a uma outra
alianca, mesmo que o leitor tenha entenda que esta estd figurada implicitamente na
imagem da “Jerusalém do alto”. Deste modo, o tema das aliangas passa, ou ¢
transformado, bruscamente para o das duas “Jerusalém”, foco principal da parte final da
pericope.

Duas formas do verbo no imperfeito ocorrem no v.3., “fuev/éramos” [v.3a —
imperfeito ativo] e “fueba/estavamos” [v.3b — imperfeito médio]. O contexto remete
novamente ao caso da menoridade legal, mas tomada como exemplo a ser compreendido
e aplicado a comunidade da Galacia. No primeiro caso, no v.3a, Paulo ndo é claro em
relacdo ao uso da expressdo “quando éramos” menores, uma vez que pode transparecer
aqui uma literalidade, ou seja, quando de fato éramos menores, ou uma imagem figurada

da condicéo dos galatas, e de si, antes da vinda do Filho de Deus. O v.3b complementa a

546 SCOTT, J. M., Adoption as Sons of God, 1992.
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ideia com a expressdao enigmatica “Omo td oTolyeio. Tod kOcpHov/sob os elementos do
mundo/cosmo”, que parece corresponder aqui uma identificacdo da realidade ou da
estrutura social humana, mas que ndo exclui a possibilidade de identificagdo com a
realidade do cosmo, enquanto leis ou tradi¢bes estabelecidas a partir de elementos
religiosos oriundos dos “deuses” cosmicos, podendo ser uma mengao a antiga crenca dos
gélatas, ou mesmo do judaismo. De qualquer forma, o uso da forma verbal
“Hueba/estavamos”, em 3b, designa a condigdo de escraviddo diante de tais condigoes.
Em ambos os casos, Paulo se inclui tornando o argumento mais abrangente e mais intimo,
reforcando a sua relagdo com a comunidade.>*’

Da mesma forma que a presenca do verbo eipi ¢ abundante, ¢ de se notar que a
auséncia é também significativa. Nenhuma forma do verbo ocorre nos vv.4-5.9-20.22-
23.27.29.30; 5,1. Isto significa, de modo geral, que ha uma auséncia explicita do verbo
eiud no final da primeira parte, em toda a segunda parte e no final da terceira parte da

pericope.

7.4

Conclusao

O texto de Gl 4,1-5,1 trata majoritariamente de temas que refletem relacéo filial
e amadurecimento. Em suas trés se¢des ha uma énfase em um protagonismo que precisa
ser refletido e assimilado.

Na primeira se¢édo (Gl 4,1-11), a imagem do herdeiro em condi¢do de menoridade
indica o protagonismo daqueles que mediam os seus bens de direito, tornando aquele de
deveria ser o sujeito em um ente passivo. A condic¢do de filho se da por adocao, em uma
expressdo da graga divina, na qual passivamente os galatas foram submetidos. Esta
condicdo passiva imprime igualmente na comunidade uma relacdo filial ainda muito
superficial, cheia de incertezas e retrocessos. Os galatas ndo estdo ainda preparados para
assumir sua liberdade, e esta imaturidade preocupa o apdstolo, que diante de sua
impossibilidade de estar no seio da comunidade, teme por seus irmaos e teme que todos
os seus esforgos tenham sidos em v&o0.%#

Na segunda secdo (Gl 4,12-20), a relacéo filial € enfatizada na relagdo direta entre

os galatas e Paulo. Assim, da mesma forma que se desestabiliza a adesdo ao projeto

%47 EBELING, G., The Truth of the Gospel, p. 231-235.
%8 MARTIN, D. B., Slavery as Salvation, p. 1-49.
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divino, a comunh&o com o apostolo torna-se abalada. Desta vez, hd um protagonismo de
certas pessoas ou grupos que agem internamente, provocando ddvidas sobre o contetdo
da pregacdo de Paulo e de sua prépria autoridade. Os galatas em sua imaturidade, acabam
acolhendo tais pessoas que se manifestam claramente em oposicdo ao trabalho e a
pregacdo de Paulo, tornando-os aos poucos uma lideranca perigosa. O risco iminente é de
um retrocesso definitivo & uma condicdo de serviddo, agora revestido em praticas
distorcidas do Judaismo que, mal compreendidas, oprimem o individuo e reforcam
sobretudo o poder desta falsa lideranca e, de modo desleal, geram um afastamento da
comunidade ao apdstolo.>*® Diante desta grave situagdo, Paulo busca se fazer presente em
suas palavras e sentimentos impressos em seu escrito, para assim construir uma reflexé@o
profunda sobre o drama da comunidade. Para isso, 0 apdstolo resgata como imagem o
evento de sua primeira estadia na Galacia, na qual, como enfermo acabou por ser acolhido
como um “anjo de Deus” e como se fosse o proprio Cristo.

A generosidade e amor deste primeiro encontro se tornou paradigmatica e
providencial para que a pregacéo de Paulo se tornasse consistente a ponto de constituir,
por meio desta, uma comunidade marcada pelo amor filial. Paulo considera-se como uma
mée que gerou Cristo no coracdo dos seus filhos na fé. Ha aqui um misto de sentimentos,
nos quais 0 medo, a angUstia, a raiva, a perplexidade e a esperan¢a comp&em um mosaico
interior no apdstolo, que consciente da gravidade da situacdo, sofre novamente, como em
dores de parto, a comocéo de ver ndo o desenvolvimento da vida livre de seus filhos, mas,
como em um Isaac as aversas, a perda da sua liberdade e o retorno a escraviddo. Paulo
deseja estar junto deles e resolver toda a questdo, mesmo que necessario for uma postura
mais dura para os seus filhos e para os adversarios da comunidade. No entanto, isto néo
é possivel, deixando apenas uma alternativa: acreditar que a liberdade oferecida por Cristo
gere a transformacdo e o amadurecimento necessarios para a comunidade assumir de
forma madura o proprio destino.

Na terceira secdo (Gl 4,21-5,1), Paulo, assumindo o protagonismo narrativo,
oferece aos géalatas e aos seus opositores 0s motivos, por meio de imagens
veterotestamentarias e de sua interpretacdo, as razfes para que a comunidade possa fazer
a melhor escolha. A tematica da relacéo filial € estabelecida de modo paralelo entre as
personagens biblicas, no ambito narrativo, e de forma existencial, para 0s seus

interlocutores. Abrado, enquanto figura paradigmatica, é apresentado como pai de duas

%49 POHL, A., Carta aos Galatas, p. 23.
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descendéncias, uma da mulher escrava e outra de sua esposa livre. Estas mulheres tornam-
se simbolos de duas Jerusalém. A Cidade Santa, ja sendo compreendida de modo dual
pela tradi¢do judaica, assume um papel de referéncia para o apostolo.

A primeira Jerusalém fundamentada na préatica legal, acaba por gerar um
sentimento de enganosa estabilidade que, ao mesmo tempo, cria um afastamento continuo
de uma verdadeira e auténtica relagdo com YHWH e com os seus semelhantes. Esta
Jerusalém de agora ndo se voltou para alto em sua experiéncia histérica por entender, em
algum momento, que apenas pratica das leis por si so, seria 0 essencial para imputar-lhes
justica. Criticada por esse motivo pelos seus profetas, esta Jerusalém esqueceu de transpor
0 Seu coracgéo inteiramente para o Deus que servia, tornando-se uma méae injusta para 0s
seus descendentes, que tornaram escravos desta estrutura. A segunda Jerusalém, de modo
ideal, representa o viver em YHWH, assumindo a condicdo da graca de gerar filhos livres
para amar, reconhecer e assumir a alianca estabelecida em graca e responsabilidade.

Uma vez elencados estes paradigmas, os galatas devem provar que podem
amadurecer e refletirem sobre todos estes elementos e se assumir dentro da histéria da
salvacdo, em uma decisdo que cabe agora unicamente a eles. Deste modo, Paulo entrega
0 protagonismo nas maos de seus filhos espirituais e os exorta para suas consciéncias. E
necessario o afastamento daqueles que oferecem risco a este precioso dom, o
reconhecimento maduro da liberdade fundamentada em Cristo e manter-se firmes na
decisdo de ndo aceitacdo de qualquer forma de imposi¢do ou subserviéncia ao que

escraviza.



8.

Aplicagcéo das regras de Hillel

Semelhante a outras culturas, o judaismo desenvolveu ferramentas hermenéuticas
para interpretar seus escritos.>>® Esse fendmeno interpretativo existe no judaismo desde
0s tempos mais antigos, e 0 Antigo Testamento j& apresenta suas proprias interpretacoes.
Os processos hermenéuticos floresceram e foram institucionalizados principalmente nas
maos dos “o>Xin/tannaiym” e “o>X7ing/‘amoraiym”. Suas interpretacdes foram a base do
sistema legal judaico, que esta incorporado no que é conhecido como halakah, bem como
o fundamento dos significados teol6gicos e morais inerentes & haggadah.

O judaismo desenvolveu um sistema de “solug¢des” interpretativas, que foram
elaboradas por meios légicos ou por especulacdo. A faceta interpretativa dos sabios
judeus se expressa igualmente em uma analise do plano filologico e na geracéo de insights
por meio da interpretacdo comparativa, mistica ou filoséfica, uma vez que para o
judaismo a interpretacdo implica um nivel de “explica¢do”, que é direcionado para o
significado filoldgico-historico do texto, e um nivel de “interpreta¢do”, que contém uma
elaboracdo de longo alcance do texto, por causa ou para as geracOes posteriores. Esta
estrutura interpretativa, de acordo com a linguagem dos sébios judeus, pode ser expressa
como um “caminho” descrito por quatro palavras hebraicas: “vgaa/o simples, literal”,
“mna/a alusdo, sutileza”, “w73/0 sentido”, o que se busca e “7iva/o segredo”, o que esta
escondido. Tal “caminho” forma o acrdstico 0773, cujo significado, “pomar”, € utilizado

pela tradigdo judaica como sindnimo de “paraiso”.>!

50 A origem da palavra “hermenéutica” est4 enraizada na mitologia grega, relacionada a histéria do deus
Hermes. Além de mensageiro, na religido grega, entre os deuses e entre eles e os humanos, Hermes
acompanhava as almas ap6s morte. Além disso, na mitologia grega, € atribuido a ele a invencdo da
linguagem e da fala. No século IV, Aristdteles comp6s um livro dedicado ao estudo da interpretagdo
chamado Peri-hermeneias, que foi traduzido para o latim, na antiguidade, como De Interpretatione.
Aristdteles é herdeiro da tradicao filoséfica, que acreditava que as palavras tinham a capacidade de revelar,
ocultar ou conter mensagens de maneiras ambiguas. Na maior parte, na antiguidade, o termo
“hermenéutica” estd associado a literatura sagrada ou a literatura de sabedoria. Na tradicdo judaica, os
instrumentos rabinicos eram de ordem literal-material, isto €, se utilizavam dos vocabulos, verbos e raizes
de modo a constituir relagBes contextuais ou semanticos.

51 SINGER, 1., Peshat. The Jewish Encyclopedia, v. 9, p. 652-653; Homiletics, v. 6, p. 454-457.
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Tem-se dois importantes textos da tradi¢do judaica: o Talmud Babildnico, no
tratado de toseftah, sanhedrin (7,11), no qual as middét de Hillel sdo apresentadas; e a
sifrah baraita d’rabi Ismael (1:1,7),°°2 na qual algumas das middot e suas ampliagoes
posteriores sdo apresentadas e comentadas. Nestes textos ha exemplos que podem
iluminar a compreensdo e aplicacdo destas regras em Gl 4,1-5,1. Apresentar-se-a a
toseftah sanhedrin e em seguida os exemplos da sifrdh baraita d’rabi Ishmael e sua
aplicacdo em Gl 4,1-5,1.

Sete middot ensinou Hillel diante dos ancidos em 77°02 °3p7 °19 Y9 w7 MTe vaw
Betira: 1"p
1) leves e pesados; W TN

2) sentenga por semelhanca;

3) regra geral e escrito Gnico

4) regra geral e dois escritos;

5) do geral e particular e do [particular] e geral;
6) o sentido encontra-se em um outro lugar;

7) palavra ensinada em seu contexto.

Estas sdo as midd6t que ensinou Hillel, o ancido, 17°N2
diante dos ancidos em Betira.

272100 W 2R P12 TN 207 AR PIN
591 191 P9

IR QPR 12 R

WIVA TP 12T

P C1Y P YRR wATw MR vaw 1oR

Essas sete dimensbGes das regras de Hillel sdo baseadas em duas ideias
fundamentais: primeiro, explicar um assunto em questao por meio de outro assunto (isto
corresponde as regras 1, 2, 3, 4, 6); e a segunda ideia fundamental é a de formular uma

explicacdo sobre um assunto tratado a partir de si mesmo (como indicam as regras 5 e 7).

8.1
Exemplo da primeira regra de Hillel ("= %p/leve e pesado) e aplicacdo em
Gl 4,1-5,1

A sifréh baraita d’rabi Ismael (1:1,7) comenta a primeira regra por meio de uma
exposicdo da aplicacdo da regra em um contexto de comparagdo entre um texto

veterotestamentario (Nm 12,14) e um texto da tradi¢&o rabinica (bavdh kammah 25a).

552 O rabino Ishmael (Rabi Yishmael ben Elisha) foi um importante sabio judeu e um dos principais tanaitas,
que viveu durante o periodo do Segundo Templo, aproximadamente entre os séculos I e Il d.C. Ele foi
conhecido por sua erudigcdo em questdes legais e sua contribui¢do para a hermenéutica judaica. Relaciona-
se a ele uma Baraita que explica as treze regras de Rabi Ishmael, e sua aplicagdo, por meio de ilustragdes
da Biblia. A Baraita constitui a introducdo ao texto denominado Sifra, nos quais estes principios séo
aplicados. A Baraita provavelmente se originou na escola de Rabi Ishmael (SINGER, I., Baraita of R.
Ishmael. The Jewish Encyclopedia, v. 2, p. 518).
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Sobre o “leve e pesado” - como se da? “E disse | 7°ary :wn DR ™ R 27800 — mm Hpn
YH’ para Moisés: “se o pai dela (de Miriam) 20°° VAW oYoN K9 P19 P P
tivesse cuspido em seu rosto, ela ndo ficaria I._.93%0n
envergonhada por sete dias? Que seja separada
(...)"” (Nm 12,14).

‘Sete dias’ — aplicando-se “leve e pesado” para . .
uma vizinha, deveriam ser quatorze dias! WY YW APV TAM 9P — ‘DR Ny
(Talmud Babilénico, bava kamma 2,25a). Mas, é | 120N — 11712 NP TT R 1T IROR 707
suficiente chegar a uma conclusio por meio da | -TORN IRY — MAMN? PIA D2 NYIW 0
deducdo do que se segue: “que seja separada por

sete dias fora do acampamento e depois reunida”
(Nm 12,14).

A regra, também conhecida como argumento a fortiori, se baseia na logica do
“mais facil” e “mais dificil”. Esse principio ¢ usado para inferir conclusdes mais amplas
ou fortes de premissas mais especificas ou fracas. Como é perceptivel, pelo exemplo, a
partir de um principio mais forte, pode-se chegar a uma conclusdo mais branda. Além
disso, pensa-se igualmente na voz da autoridade, uma vez que no exemplo, a torah possui
um “peso” maior que o Talmud.>

O texto de Gl 4,1-5,1 pode ser tomado nesta 6tica quando o campo das relagoes €
tomado como referéncia. Na primeira parte da unidade textual estudada (Gl 4,1-11), por
exemplo, aquele que esta em condicdo de menoridade, mesmo sendo o herdeiro legal, ndo
pode usufruir deste seu direito.>>* Sua vida é administrada totalmente pelos seus guardiGes
legais, em um status semelhante ao de um escravo, nao de um filho. Esta situacdo dura

até o tempo estabelecido pelo pai, que determinara o tempo do fim de sua menoridade.

Aéym 8¢,

€9’ doov ypdvov O KANpovOpoc VATLOG €6TLY,

000EV dapEPEL SOHAOV

KOPLOG TAVTOV BV,

GALGQ VIO EMTPOTOVS ECTIV

Kol 01KovOpovg dypt tiic Tpobeopiog Tod matpds. (vv.1-2)

E digo, porém,

por quanto tempo o herdeiro é menor,
em nada difere do escravo,

553 Um outro exemplo do Talmud Babil6nico, é o tratado de bavah mesiah, 31a. Neste trecho, os rabinos
discutem a responsabilidade de um guardido pelos bens depositados em sua posse. Eles aplicam o principio
para afirmar que se alguém é considerado responsavel por algo que Ihe foi confiado (uma responsabilidade
menor), certamente sera responsavel por algo que ele possuia e utilizava (uma responsabilidade maior).

54 FITZMYER, J. A., A Carta aos Gélatas, p. 435-436; HAYS, R. B. The Faith of Jesus Christ: The
Narrative Substructure of Galatians 3:1-4:11, p. 29-32; LUHRMANN, D., Galatians, p. 88-93.
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sendo senhor de tudo,
mas sob guardides esta
e (de) administradores até o tempo estabelecido pelo pai.

Apresentando este quadro, Paulo parece se utilizar desta tematica para aplicar a
regra. Em sua elaboracdo, a condicdo de escravidao termina quando os galatas sao
resgatados pelo Filho de Deus e adotados pelo Pai. Tendo sido resgatados, possuem agora
novamente uma condicdo auténtica de filiacdo, que lhes € reconstituida por meio da
presenca paterna e de seu reconhecimento.>®® Logo, eles sdo livres, pois sdo verdadeiros
filhos e podem usufruir desta condicdo neste tempo sem a necessidade da submissédo das
normas legais de menoridade. Se o pai estabelece tais normas, somente um Pai possui 0
poder de estabelecer igualmente o seu término, pois a sua autoridade possui maior “peso”

que a de um administrador.

8.2
Exemplo da segunda regra de Hillel (mmw m=ts/corte por semelhanca) e

aplicacdo em Gl 4,1-5,1

Neste exemplo, a sifrah baraita d’rabi Ismael comenta a segunda regra por meio
de uma exposicdo da aplicacdo da regra em um contexto de comparacdo entre dois
escritos veterotestamentérios proximos (Ex 22,9-10 e Ex 22,7).

Do “corte por semelhanga”, como se da?
relata-se sobre um vigia ndo contratado: “deve
jurar que ndo roubou os bens de seu vizinho”
(Ex 22,9-10), e, que se diz daquele que vigia
contratado (Ex 22,7): “ele precisa jurar que
nao estendeu sua mao [roubou] os bens de seu
vizinho”.

Assim 0 vigia ndo contratado, o qual se diz
dele “que ele ndo estendeu sua méo [roubou]”,
isentos estdo os herdeiros (de prestar
juramento); da mesma forma, o0 Vvigia
contratado, que se diz dele “que ndo estendeu
a sua mao”, isentos com ele estdo os herdeiros.

2w X9 OX ;017 MW AR 27X I 3TN
17 PW XD OX 0w 'MW R 1YY NORYNA T
RhiiaBekNeiah]

05 — 377 APW XY OXR 12 MR 217 M3 T
n7w X7 X" 12 MRV 10w MW AR YT DR
WA DR 12 e — "

A regra do “corte por semelhanga” € um principio interpretativo que envolve

estabelecer uma conexdo entre duas palavras ou frases idénticas (ou semelhantes)

%5 FERREIRA, J. A., Gélatas, p. 128-131
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encontradas em diferentes passagens da torah, permitindo assim a aplicacdo de uma lei
ou ensinamento de uma passagem para a outra.

Como explicitado, no exemplo acima, 0 juramento em questao sera apenas entre
0 proprietario e o vigia, e ndo entre os seus herdeiros. Pode-se afirmar que aquele que
guarda de maneira ndo contratada, ou seja, gratuitamente, do mesmo modo que o que é
contratado precisa fazer um juramento, no entanto, 0os seus 0s herdeiros estdo isentos
deste. Este exemplo da regra de Hillel é muito relevante porque além de tratar da
comparacédo de dois casos e a aplicacdo de uma espécie de consequéncia equanime para
a questdo, possui por acaso a imagem familiar ao texto de Gl 4,1-5,1 da figura do
herdeiro. A regra pode ser aplicada tomando como elemento primordial a ideia de que
uma regra aplicada, entre textos préximos, trata de um elemento restrito que ndo pode ser
ampliado, ou abarcar, para além de seus limites estabelecidos e que possui uma
consequéncia légica e justa.>®

Quando se pensa nas imagens que Paulo apresenta, principalmente na terceira
parte (Gl 4,21-5,1), relacionadas especificamente com Abra&o, percebe-se que o primeiro
aspecto a ser apresentado € justamente a questao da filiacdo descrita em aspecto legal ou
juridico:

APBpadypt 000 viovg Eoyev,

gva €K Tig Toudiokng
Ko &va €k Thg ElevBépag. (v.22)

Pois esta escrito que:
Abrado teve dois filhos:
um da escrava e um da livre.

Ao se considerar a regra de Hillel, a extensdo do argumento ndo pode ultrapassar
deste limite estabelecido (os dois filhos). Assim, as consequéncias remetem
exclusivamente a eles. Ou seja, se Ismael € oriundo da escrava, portanto, ele é herdeiro,
mas permanece escravo (Ex 21,2-12); por sua vez, se Isaac é oriundo da livre, portanto,
é herdeiro e permanece livre.

A segunda imagem a qual pode ser aplicada a regra € uma ampliacdo da primeira
e possui um carater mais teologico: Ismael é gerado segundo a carne; Isaac € gerado

segundo a promessa.

5% O Talmud de Jerusalém estabelece que uma pessoa pode se utilizar de uma regra para dar substancia a
uma interpretacdo e nunca para abolir a lei relacionada (Peah 2,6).



217

GAL" O pev &k Thic madiokng KaTd ohpka yeyEvvnral,
0 8¢ €k TN Elevbépag OU Emayyeliag. (V.23)

Mas, por um lado, o da escrava, foi gerado segundo a carne,
porém, por outro, o da livre, mediante a promessa.

Tudo o que se estende em carater de promessa divina serd demarcado por este
elemento identificador, portanto, com a ampliacdo, ndo se trata mais da questdo da

heranca particularizada, mas de cada uma destas figuras enquanto refletem sua

descendéncia ou conforme as aliancas que estdo no cerne destas.>’

A terceira imagem, tomada de “forma alegorica”, apresenta uma nova ampliacdo

da imagem: as “duas aliangas”, que se torna a referéncia inicial da regra.

drwva oty dAAnyopoueva:

adTon yap eicty dvo Sradfkon,

pio pev amo dpovg Xwva €ig dovieiav yevvdoa,
ftig éotiv Ayap.

10 8¢ Ayap Zwvd dpog otiv €v T Apafig:
ovotoyyel 8¢ i) viv Tepovcoiny,

OOVAEVEL YOP HETA TOV TEKVOV OOTHG.

N 8¢ v Tepovcainp Eevbépa €otiv,

fitig éotiv e NUdV- (vv.24-26)

Pois estas sdo duas aliancas,

uma, por um lado, do monte Sinai, gerando para a escravidao,
a qual é Agar.

E Agar é o Sinai, 0 monte, na Arébia,

e que corresponde a atual Jerusalém,

pois serve (como escrava) com os seus filhos.

Mas a Jerusalém do alto é livre,

a qual é nossa mae.

Tomadas respectivamente, percebe-se que Paulo se delonga mais a respeito da
primeira alianca. Por um lado, o monte Sinai, identificado com Agar e com a Jerusalém
atual,>®® mantém-se em condicdo de serviddo, juntamente com seus descendentes; por

outro, encontra-se a Jerusalém do alto, que simplesmente é descrita como “nossa mie”.>*°

557 LAMBRECHT, J., La voluntad universal de Dios, p. 131-142.

%8 DAVIES, G. |., Hagar, El-Hegra, and the Location of Mount Sinai, p. 152-163.

559 Importante ressaltar aqui a relevancia da conexdo dos vocabulos “promessa” e “alto”, uma vez que
conecta a promessa da descendéncia, de origem divina (do alto), com a metafora da Jerusalém que
corresponde a esta ideia (CARLSON, S. C., For Sinai is a Mountain in Arabia: A Note on the Text of
Galatians 4,25, p. 80-101).
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Assim, as aliangas permanecem com suas caracteristicas fundamentais: a primeira na
condig&o de escravidao, por meio de Agar, e a outra na condi¢éo de liberdade, dentro da
alianca materna, por meio de Sara (Gn 17,15-16).%%° Descartando o sentido histdrico e
literal, discute-se aqui que tipo de Jerusalém cada uma destas mulheres representa, no
sentido ético.>®!

A quarta imagem é de cunho moral e juridico, e é apresentada como uma
“perseguicdo” do filho gerado segundo a carne (Ismael) contra o filho gerado segundo o

Espirito (Isaac).

GAL" Gomep TOTE O KATA GAPKA YEVVNOELG
0 kato capka yevynoeig £dimkev TOV Kot TveDLLO,
obtog kol vov. (v.29)

Mas, como outrora, o gerado segundo a carne
perseguia o segundo o Espirito,
assim também agora.

A partir da referéncia anterior de que Ismael € um herdeiro-servo, ao “perseguir”
seu irmao (que é herdeiro-livre), coloca a sua condicdo de hereditariedade juridica em
risco. Esta “perseguicao”, sem davida, é conectada por Paulo ao tema da rivalidade entre
os herdeiros, muito presente na literatura veterotestamentaria.>®> A consequéncia desta
imagem de “perseguicao” é a sua expulsdo, tida como uma resolucéo equanime, uma vez
que o herdeiro-livre ndo deve conviver com o herdeiro-servo por causa da ameaca
constante de suplantacio de seu direito estabelecido (Gn 25,5-6).563

E evidente que a conexdo que Paulo faz desta imagem com o conceito das duas
“Jerusalém” ¢ imediatamente surpreendente e ultrapassa a literalidade do texto de
Génesis, sendo uma reconstrucdo intrigante, como demonstra-se em seguida.

Segundo o texto hebraico, a narrativa do pedido de Sara pela expulsdo de Agar e

de Ismael é antecedida pela observacdo de que Ismael brincava com seu filho (Gn 21,9):

POXH DTIAN? AT WS N7I8RT 377127NR 1Y XM

T

E viu Sara o filho de Agar, a egipcia, a qual
deu a luz para Abrado, brincando.

560 COSGROVE, C. H., The Law Has Given Sarah No Children (Gal 4:21-30), p. 219-235.

61 PASTOR, F., Alegoria o tipologia en Gal. 4,21-31, p. 113-119.

%62 Como Caim e Abel (Gn 4,3-5), Esall e Jac (Gn 25,23- 27,41), Lia e Raquel (Gn 29,15-30,24), José e
seus irmdos (Gn 37,3-4), e Abimelec e seus irméos (Jz 9,1-6), por exemplo.

%63 SINGER, 1., Ishmael. The Jewish Encyclopedia, v. 6, p. 647-648
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A forma verbal “pryn/brincava” possui a mesma raiz do verbo “prx/rir”, em
hebraico e, possivelmente, € um trocadilho fonético com o significado e o nome de
“Isaac”, de mesma origem. A Septuaginta explica e amplia o contedo do versiculo, mas

expressa uma interpretacdo que basicamente possui 0 mesmo sentido:

idodoa 8¢ Zappa TOV VIOV Ayap Thg Alyvatiog
0g &yévero 1@ APpaap mailovta petd Icaok Tod viod avTig

Viu Sara o filho de Agar, a egipcia,
que havia gerado para Abraéo,
brincando com Isaac, seu filho.

No entanto, discute-se a raiz nai&w, que pode ter uma gama de significados, entre
eles: “brincar”, “jogar”, “tocar algum instrumento musical”, “praticar algum esporte” ou
“fazer graga com/para uma pessoa”, “ser inconveniente”. Este Ultimo significado, pode
talvez iluminar o que Paulo afirmara em Galatas, no entanto, é impossivel ndo perceber
que a sua interpretacdo possui um substrato que vai além da analise do vocabulo e do
texto em si, mas depende de elementos contextuais, que parece remontar aos comentarios
rabinicos.>®*

De modo geral, a compreensdo rabinica de Gn 21,10 parte do exame e da
comparacgdo do uso da forma verbal pogn no AT. Além de seu significado bésico, a raiz
poderia ser tomada de uma conotagdo pejorativa, conforme o contexto em que estivesse
inserida. Por exemplo, poderia tanto indicar “idolatria” (Ex 32,6), “adultério” (Gn 39,17)
ou mesmo “assassinato” (2Sm 2,14). Por este motivo, 0s rabinos comecaram a interpretar
0 texto de Gn 21,10 a partir de um viés moral:%® como se o comportamento de Ismael
fosse, de algum modo, prejudicial ou perigoso para Isaac e, evidentemente, seu exemplo
negativo, ou ma conduta, ndo refletiria a dignidade de seu pai, Abrado. Para os rabinos,
Ismael continuava sendo o “filho de uma estrangeira”, portanto, oriundo de uma realidade
de valores e crencas alheias aos do cla de Abrado.%%®

Esta leitura parece estar fundamentada em uma inferéncia a indole de Agar, cuja
narrativa biblica afirma que desde a gravidez “comegou a olhar com desprezo para Sara”

(Gn 16,4-5), e que a mulher preferiu isolar-se em suas proprias angustias, preocupando-

%64 WESTERMANN, C., Genesis 12-36, p. 232-271.336-344.399-400; SPEISER, E. A., Genesis, p. 116-
21.153-157.

%5 SFORNO, 0. J., Commentary on the Torah, p. 76-82.97-100.

%66 SINGER, I. (ed.)., Ishmael. The Jewish Enciclopedia, v. 6, p. 647-648.
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se mais com o seu desconforto do que com o bem-estar da crianca, que chorava no deserto
(Gn 21,15-16). Por este motivo, de modo geral, a tradi¢do rabinica ensina que Deus
escutou 0 choro do menino e ndo o de Agar.>®’

Assim, parece que a aplicacdo da regra de Hillel, neste caso, parte de uma
interpretacdo que a tradicdo oral faz de Gn 21,10, e que fora recebida e assimilada por
Paulo, e ndo do texto em si mesmo. Curiosamente, é justamente uma discussao sobre a
autoridade da tradigcdo oral que registrado posteriormente no Talmud Babildnico, quando
este trata da regra de gezerah shawah: “como nio ha limite para as leis que se pode extrair
usando esse método de derivacgdo, tal derivacdo so € legitima se tiver sido transmitida

como parte da tradig@o oral” (Talmud Babilonico, pesakim 66a).

8.3
Exemplo daterceiraregra de Hillel (7nx 21052 ax y°1a/construcédo geral em um

anico escrito) e aplicacdo em Gl 4,1-5,1

Nesta explicacdo da terceira regra de Hillel, aplicada por meio do exemplo de Lv

15, trata da impureza dos objetos apds o contato masculina, afetado por fluxo seminal.

3) Da “construcéo geral em um Unico escrito”, | 75 20wy XY 27%° — AR 2N22 2R P1an
como se da? Ndo € a cama (mishkab) | mypm 7x; aowna 3 2WMA K91 — 2w
conforme a cadeira (mbshab) e ndo é cadeira

conforme a cama (Lv 15). O que é comum a | N 177 DI M2 WY 07D I R
eles? Que s3o utensilios feitos para o descanso | X2U?1,XWn31 VAN OTR RAU? 112172 1IN XD
do homem e do seu fluido [zab] (Lv 15,2) — | —y72% 27X M7 POWY 1AW — 2290 AR ...0°732
este fluido contamina com 0 seu contato: | ysma mox KPS 1292 IR KAVA AT KT

contamina, um homem, por tocar e por N
carregar, e contamina as roupas... No entanto, Y RUIW — 20 KX R WA

os utensilios — que sdo projetados para o IR 1172707
descanso do homem — e que sdo contaminados
por fluido, por seu contato (pois contamina
um homem por toque e por carregar),
contamina igualmente todos os utensilios?
Exclui-se (de tal impureza) um markap (um
instrumento de medicdo empregado para
construir um mishkab ou méshab), sendo feito
para um propdsito diferente.

Discute-se aqui se 0s objetos com os quais um homem impuro, por causa de seu
fluxo seminal, tocar, tornam-se impuros, como sua cama e cadeira. Segundo o exemplo,

ha excec¢do dos objetos que foram constituidos para uma finalidade diferente da qual a

%7 SINGER, I. (ed.)., Hagar. The Jewish Enciclopedia, v. 6, p. 138-139.
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situacdo principal diz respeito. Neste caso, um instrumento de medi¢do, que permite
construir a propria cama ou a cadeira, seria 0 exemplo de um caso de excegdo. Disto pode-
se inferir que em um texto, uma regra afeta um elemento que esta diretamente relacionada
com outro, mas ndo necessariamente um que pode até ter contato, mas lhe é
essencialmente alheio em intencdo e constituicéo.

Mesmo que o exemplo seja muito distante de Gl 4,1-5,1, ndo teria Paulo se
utilizado desta regra quando reflete sobre os pontos de contato de determinados vocébulos
e seu sentido semantico ou a sua intencéo retorica dentro de um determinado contexto?

Por exemplo, em Gl 4,12a, quando Paulo diz para os galatas:

INvesbe g &ym, 6T KAy® MG VUETS, dderpol, (v.12a)

Sede como eu, pois também eu sou como vaés, irmaos.

O apéstolo ndo estaria fazendo aqui 0 uso de uma incursdo interpretativa sobre a
indole dos gélatas, justamente naquilo que ele julga ser moralmente louvavel? Visto que
¢ unicamente neste sentido que eles se igualam. Paulo parece afirmar que esta relacionado
plenamente com tudo o que ha de melhor nos galatas, em suas bem-aventurancas (Gl
4,15a);°%8 no entanto, a sua comunidade precisa assimilar, e assumir como seu, tudo aquilo
que Paulo possui de melhor, o seu Evangelho (Gl 4,13b). Evidentemente, em tudo aquilo

gue os galatas sdo reprovaveis, Paulo ndo pode se identificar.

8.4
Exemplo da quarta regra de Hillel (a32wn> sawn ax oiz/construcdo geral por

“dois” escritos) e aplicacdo em Gl 4,1-5,1

Sobre a “construcéo geral por ‘dois’ escritos” | N7 NWs XY 27%¥°0 — 213 MIWwn AR PIan
—como se da? Ndo é a porcao [de textos] sobre | 2>Xnb MIPw NWID X1 2ORAY M2 NWID 77
os candelabros [menorah] (Lv 24,2), como a | — "1X"2 Onw 172w MWwa 737 M7 DWW 0D
porcdo sobre o afastamento do impuro (Nm | 72 &> — "X"2 X¥IW 727 22 AR N7 T
5,2) e nem a porcéao sobre o afastamento dos ST
impuros como a por¢éo sobre os candelabros;
ha um lado semelhante entre elas, ambas estéo
com um imperativo tzab (“ordena”): sendo
validas imediatamente (Nm 8,3) e para futuras

568 O Talmud de Jerusalém, tratado péah 1,1 afirma: “essas &0 as coisas que tém recompensa tanto neste
mundo como no mundo vindouro: honrar pai e mae, praticar a caridade, estudar a torah, receber convidados,
visitar os doentes, ajudar os noivos e os mortos”.
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geracOes (Lv 24,3). Assim, toda palavra que
estiver com um tzap - vale para este momento
(Nm 5,4) e para geragdes futuras (Nm 19,21).

Neste exemplo, tem-se uma interpretacdo baseada em dois textos da torah:
Levitico e NUmeros. Lv 24,2 apresenta a ordenacdo da preparacdo da “iluminacéo sacra”
da Tenda do Encontro por meio da menorah. Esta ordem, segundo o texto biblico, é valida
para aquele momento especifico e também para as futuras geracfes. No segundo texto,
Nm 5,2, tem-se a ordem do afastamento do acampamento de leprosos, dos que possuem
fluxos impuros e dos que tenham tido contato com um cadaver. Ambos os textos sdo
marcados pelo imperativo “1x/ordena”. No entanto, neste segundo texto ndo é
apresentada a orientacdo para as futuras geracdes. Deste modo, em uma sequéncia (dada
pela ordem dos capitulos), busca-se a resposta se ambas as ordens sdo destinadas para o
momento imediato e para as geracGes futuras. Em Nm 8,3 reafirma a prética da
preparacdo da menorah utilizando-se, inclusive, da mesma raiz mx e, por sua vez, em Nm
19,21, confirma a pratica do afastamento dos impuros, agora com a evidenciacdo da
disposigéo para o futuro (Nm 19,21). Assim, ao se retornar aos dois primeiros textos,
pode-se dizer que ambos se referem ao tempo presente e ao futuro. Nota-se que este
exemplo se utilizou de uma ordem sequencial e progressiva dos livros e capitulos (Lv
24,2; Nm 5,2; Nm 8,3 e Nm 19,21), de uma confirmacao invertida (menorah-impuros e
impuros-menorah) e de um verbo ou raiz conectiva (my).

Esta dimensdo de “validade temporal” pode ser encontrada em Gl 4,1-5,1, em
especial em sua Ultima secéo:

70 0¢ Ayap Zwva Opog €oTiv €v 1] ApaPiq-

ovotoryel 8¢ Th) vOv Tepovcainp,

OOVAEVEL YOP HETA TOV TEKVOV AVTHG. (V.25)

E Agar é o Sinai, 0 monte, na Arabia,

e que corresponde a atual Jerusalém,
pois serve (como escrava) com os seus filhos.

GAL" Gomep TOTE O KATO GAPKA YEVVNOELG
0 katd capka yevvnbeig £dlwkev TOV Katd mvedpa,
oVTmg Kol viv. (v.29)

Mas, como outrora, o gerado segundo a carne
perseguia o segundo o Espirito,
assim também agora.
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No exemplo ja citado de Gl 4,29, ou na descricao da atual Jerusalém, parece haver
0 uso desta regra. Percebe-se um reflexo de um conjunto de elementos que caracterizam
um “passado” que se coaduna para demonstrar uma identidade que continua valida no
presente. O uso da regra de Hillel indica tanto um aspecto fundacional quanto juridico,
no qual a permanéncia da estrutura legal pode ser observada pela consequéncia das ac6es

ou dos desdobramentos sequenciais que acabam por reafirmar a situacdo inicial.

8.5
Exemplo da quintaregra de Hillel (%921 w91 ,w51%%5/do geral para o particular

e vice-versa) e aplicagdo em Gl 4,1-5,1

Sobre “o geral e o particular” —como se da? | Apa7 A" 590 — "Anaan n" 2739 — v Yoon
“De um animal” - € uma generalizagdo, “do | mn KPR 9992 1K — 0791 59" .09 — "IRYA I
gado e das ovelhas” - € um particular. Sendo 9w
“geral e particular”, nada deve existir no

geral a ndo ser o que existir no particular.

Sobre “o particular ¢ o geral” — como se d&? Y
“Se um homem der a0 seu préximo - Um M — YT IR WIR N0 00" 27800 — H90Y vIon
: . » 4 — "MW 702 91" 019 — "R IR W IR
jumento, um boi ou uma ovelha” — isto € um R

- . ’ ' 1
particular. “...E qualquer animal para guardar” 1797 7Y A0 — 793 AWww1 9931 01D’ .73
- € um geral. “Particular e geral” criam um

“geral” — que foi adicionado ao particular.

A regra consiste em dois elementos: “v91 993/geral e particular” e “uv7n
Y9av/particular e geral”. Essa regra pode ser traduzida como “o todo e a parte, ¢ a parte ¢
o todo” e ¢ uma forma de argumentagdo logica para deduzir leis e regulamentos
especificos a partir de leis gerais e vice-versa.

O exemplo aplicado da regra de Hillel ensina que para que algo seja valido, precisa
abarcar os elementos de modo a seguir certa logica. Se por um lado, tomando o exemplo,
quando se trata do assunto “animais domésticos” €, em seguida, fala-se especificamente
do “gado” e das “ovelhas”, ao se apresentar uma conclusdo, estes animais especificos
devem ser a totalidade do que se trata (todos estes animais: 0 gado e as ovelhas). Mas
gquando ocorre uma juncao entre o elemento “particular” e o “geral”, a conclusdo passa a
ser uma generalizagdo, que contém os elementos especificos, sem se restringir a estes (0
gado e as ovelhas, assim como todos os animais domésticos).

Algumas vezes, o “geral” necessita do “especifico” e vice-versa. Por exemplo, em

Ex 13,2, diz “consagra-me todo primogénito, o que abrir o ventre de sua mae, nascido
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entre os filhos de Israel, quer seja de homem ou de animal; este me pertence”. Pode-se
pensar, por este texto, que até mesmo as “meninas” e as “fémeas” estdo incluidas neste
mandamento; mas, esta escrito em Dt 15,19, de forma restritiva, apenas “o macho”. No
entanto, tomando este mesmo texto, se é “0 macho”, poderia se pensar que 0 mandamento
considera primogénito igualmente os “meninos” que nasceram normalmente e 0s que
nasceram por cesariana. Por isso, voltando ao primeiro texto, estd escrito “o que abrir o
ventre” (Ex 13,2). Este € um exemplo de um termo geral que necessita de um especifico
e um termo especifico que necessita de um geral, utilizando-se contextos semelhantes de
livros distintos da torah.

Outro exemplo pode ainda ser elencado, proveniente do Talmud Babil6nico,
tratado de berakOt 12a. Esta passagem discute a béncdo apropriada a ser feita antes de
comer uma refeicdo que inclui diferentes tipos de alimentos. O Talmud apresenta a
seguinte pergunta: “se alguém comeu muitos tipos de alimentos, ele deve fazer uma
béncéo geral que abrange todos os alimentos ou fazer uma béncéo separada para cada
tipo?” Em resposta, os sabios concluem que se uma pessoa comeu diferentes tipos de
alimentos e um deles é considerado “essencial” na refeicdo, a béncdo abrange todo o
grupo de alimentos. Mas, se ndo ha “um essencial”, entdo deve-se fazer béncéaos separadas
para cada tipo de alimento.

Aplicando-se ao texto de Gl 4,17, que trata da questéo do zelo. Para Paulo elabora
um breve argumento de cunho moral no qual enfatiza que existe um “falso zelo”
((nhodowv vudg ob kakdc) da parte dos seus opositores; mas existe, no entanto, um “bom

zelo” (nhodoBat év KaA®).

niodotv LUAG OV KAADC,

AL EkrAeloan DUAG BEAovay,

tva avtovg {nAodte:

KaAOV 0¢ {nAodoBot &v kaA®d mhvtote

Kol U povov €v 1@ mapeival pe tpog vudc (vv.17-18)

Sao zelosos por vos, ndo corretamente,

mas querem vos excluir (separar),

para que sejais zelosos por eles.

Mas bom ¢é ser zeloso no bem, sempre

e ndo somente (quando) eu estou presente junto a vos

A acdo ou a condigéo de ser perfeitamente zeloso deve se dar, em relagcdo a uma

pessoa que se respeita e ama, em todo o tempo ou apenas quando se esta presente? Paulo
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conclui que a presenca fisica ou ndo, nao é relevante para se manter o respeito para com
a pessoa. Percebe-se que ressoa aqui um desenvolvimento argumentativo dentro do

espirito da regra do “geral e do particular”.

8.6
Exemplo da sexta regra de Hillel (anx 2ip»n 12 X295/ 0 que sai dele encontra-

se em outro lugar) e aplicacao em Gl 4,1-5,1

Esta regra é Unica que ndo ocorre exemplos na tradicdo rabinica, justamente por
abarcar uma natureza mais ampla (analogia, aplicacdo legal, determinagédo de categorias,
comparacdo de palavras e frases). Tendo por pressuposto esta peculiaridade, tentar-se-a
uma explicacdo por meio da prépria aplicacdo da regra na leitura que Paulo faz de Is 54,1.

A regra pode ser utilizada a partir de comparagdes: quando a Lei judaica aborda
um caso especifico, a regra de Hillel permite que as decisdes e principios legais aplicados
nesse caso sejam extrapolados para casos analogos. Por exemplo, se ha uma decisdo legal
sobre como resolver uma disputa de propriedade entre dois individuos em uma situacdo
especifica, a regra pode ser usada para aplicar 0 mesmo principio a casos semelhantes de
disputas de propriedade. Utiliza-se também em casos de aplicacdo de penas e
responsabilidades: se um certo ato é punivel por uma lei e ha circunstancias semelhantes
em que a lei ndo especifica uma pena, a regra de Hillel pode ajudar a estender a pena
aplicada ao caso original para outros casos semelhantes, mesmo que ndo sejam
explicitamente iguais ou mencionados pela lei. A tradicdo judaica ainda indica a
determinacdo de categorias: a regra de Hillel pode ser usada para determinar a
categorizacdo de um objeto ou uma ac¢do em uma determinada lei. Se um determinado
objeto ou acdo é mencionado em uma lei especifica, a regra pode ser usada para
categorizar outros objetos ou agdes semelhantes sob a mesma lei. Ou se a Lei judaica
mencionar um conjunto especifico de animais que sdo considerados impuros, a regra pode
determinar outros animais com caracteristicas semelhantes nessa mesma categoria,
mesmo que eles ndo estejam mencionados explicitamente. E, por fim, a comparacgéo de
palavras e frases: a partir de palavras ou frases semelhantes em diferentes contextos
legais, se aplica uma deciséo legal a casos similares. Se uma determinada palavra era
usada para descrever uma agdo em um contexto, e uma palavra semelhante era usada para
descrever outra acdo em outro contexto, ele poderia inferir que as duas agOes

compartilhavam caracteristicas suficientes para serem regidas pelo mesmo principio.
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Logo, a sexta regra de Hillel envolve uma explicacdo de um texto por outro que
pode lhe ser semelhante, ou mesmo, em alguns casos, ndo ter nenhuma relagdo em si com
0 primeiro texto, mas possuir elementos comuns. Este recurso, pode ter sido aplicado por
Paulo com o intuito de explicar o significado duplo de “Jerusalém” em Gl 4,24-26. Para

tanto, o apostolo se utiliza primeiramente da citacdo de Isaias em Gl 4,27.

yéypomtal yép-

0QPavONTL, oTEPQ

1 0V tikToLGUQ,

priov xai foncov,

1 00K ®divovoa:

OTL TOAAQ TOL TEKVAL THG EPTHOV

paArov 1 tfig &xovong tov dvdpa. (v.27)

Pois esta escrito:

Alegra-te, estéril,

a que ndo deu a luz

irrompe e grita,

a que nao teve sofrimentos [dores de parto]
Porque muitos sdo os filhos da abandonada,
mais do que a da que tem o marido.

O contexto de Is 54,1 remete a uma colecdo de oraculos nos quais Jerusalém é
personificada como uma mulher, como é possivel ilustrar: a figura da “filha de Sido”, que
enfatiza sua conexdo com o Monte Sido, onde o Templo se localizava, além de representar
a cidade como uma figura feminina delicada e vulneravel (Is 1,8; 37,22); a figura da
“noiva desolada” que nos momentos de calamidade ou exilio, é tida como uma noiva
abandonada por seu povo e desamparada (Is 54,6-7); a figura da “mulher em dores de
parto”, na qual o profeta utiliza-se da imagem do trabalho de parto para descrever o
sofrimento de Jerusalém durante os tempos de guerra e de invasédo (Is 26,17; 66,7-9); a
figura da “mulher coroada”, onde Jerusalém é descrita como uma mulher cheia de beleza
e gldria, que vive em justica e retiddo (Is 52,1); a figura da “mulher que se esquece dos
filhos”, quando o profeta denuncia Jerusalém como uma mulher que se esquece de seus
filhos e abandona o povo que deveria proteger e cuidar (Is 49,15-16).

E evidente que Is 54,1, em seu contexto literario, ndo trata em si de nenhuma das

mulheres de Abrado, como pode sugerir a citagdo no contexto da Carta aos Gélatas (Gl
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4,27).5% O texto de Isaias parece apenas refletir o elemento tematico subjacente, ou ecoar
as figuras das matriarcas, por causa do tema da infecundidade.>”® Mas o que se tém aqui
é a personificacdo de Jerusalém como uma mulher que é resgatada e dignificada; esta,
outrora, fora abandonada e humilhada devido a sua condicdo de “estéril” (Is 54,4). Assim,
Paulo parece aproveitar deste substrato comum entre e as narrativas das mulheres de
Abrado e de Is 54,1, para conectar duas ideias importantes em seu argumento: a rivalidade
entre as duas mulheres (Sara e Agar) e o conceito das duas “Jerusalém”.>"*

Como dito anteriormente, Paulo cita aqui literalmente a Septuaginta. E, de modo
geral, que reflete bem o sentido do texto hebraico, no entanto, possui uma estrutura bem
mais explicativa. Entendo que a presenca da citagdo de Is 54,1 possui uma
intencionalidade em Galatas, pode-se elencar algumas dificuldades que precisam ser
entendidas: primeira, a propria necessidade de cita-la; a quem remete o texto na
concepcao de Paulo; e, 0 motivo pelo qual faz a opcao pela versao grega e ndo pelo texto

hebraico?

Septuaginta (Is 54,1) Texto Hebraico (Is 54,1)
gvppavint oteipa 1 | Alegra-te, estéril, a | Rejubila, estéril, | q1% N5 7P M
od Tiktovsa Ofcov | que ndo deu a luz | [que] ndodavasaluz; | T
s irrompe e grita, a que | irrompe em jibilo e “NY Hnw ) nys
nao teve sofrimentos | grita, [pois] Nn&o | =313 a3 15N
[dores de parto]; | tiveste dores de parto; | , o
' "V | porque muitos sdo os | porque muitos  0s AApa C1an nppiv
noddov 7| g | filhos da abandonada, | filhos da desolada, do T N
gyovong tov dvdpa | mais do que a da que | que a da casada [que T
glmev yap KOPLOG. tem o marido, diz | possui um ba’al], diz
assim o Senhor. YHWH.

kol Bonocov 1 ovk
®divovca &t TOAAY
T0 TéKva T Epripov

Comecando pela ultima dificuldade e analisando as principais diferencas entre as
duas edigdes, percebe-se a relevancia das raizes £€pnuog e anw/, pois ambas possuem
conotagado correlatas, mas ndo podem ser consideradas “sindnimas”.

A raiz gpnuog esta relacionada basicamente com a descricdo da auséncia de
habitantes ou de moradores em um determinado lugar ou regido, neste sentido pode ser
entendido como “lugar abandonado”, “desabitado” ou “deserto” (At 1,20; Mt 23,38).

Deste modo, refere-se primeiramente a uma regido em grande parte desabitada,

569 BOER, M. C., Paul’s quotation of Isaiah 54.1 in Galatians 4.27, p. 370-389.

570 SILVA, M., Die Bedeutung des Jesajabuches fiir Paulus/Heralds of the Good News, p. 433-439.

S HARMON, M. S., She Must and Shall Go Free, p. 197-201; PUNT, J., Revealed Rereading. Part 2: Paul
and the Wives of the Father of Faith in Galatians 4:21-5:1, p. 101-118.
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normalmente com pouca vegetacdo, que contrasta-se com um centro populacional,
podendo ser traduzida como “deserto” ou “lugar ermo” (Mt 14,13; 24,26). A partir deste
sentido bésico, pode-se atribuir a raiz a uma pessoa no qual o contexto expresse a sua
condigio de abandono ou de desamparo, incluindo aqui a questio marital (Gl 4,27).57
A ideia basica da raiz anv € a de “desolacdo” oriunda de uma grande calamidade,
geralmente, como consequéncia de um juizo de YHWH. A raiz 271, que esté associada a
uma situacdo de muito calor, secura e auséncia de vegetacgéo (Is 64,10), quando associada

com onw assimila igualmente esta ideia. No entanto, a raiz onw por si s6 nao abarca tais

elementos desérticos.

Em apenas algumas poucas passagens uma figura feminina é relacionada com a
ideia de “desolacdo” (por meio da raiz onw). Entre elas, tem-se o texto de Is 54,1 e Is
62,4, no qual YHWH diz que, quando redimir Israel, seu povo ndo mais sera tratado como
uma mulher que foi “desamparada” e “desolada”, mas sim como aquela que nela
encontra o seu prazer (“ma-¥on/meu prazer estd nela”) e com a dignidade de

“owa/desposada”. >’

Is 62,4 Is 54,1

T N TRDY A T Ty perR | AN oo nghye 7y 8 Ry
"2 PR TYW N27890 R TP 03 MRRY | Mpk w3 an AppiUtil o313

P3N TEW T3 Pan iy

Ao se comparar estes dois textos de lIsaias, percebe-se que ambos se aproximam
muito, principalmente no que diz respeito ao tema, mas também a forma de expressar o
seu conteudo, inclusive utilizando-se de vocabulos iguais (71w32) ou semelhantes (aniv
e mpnv). Esta diferenca entre as raizes grega e hebraica, oferece pistas plausiveis para se
inferir que Paulo tenha escolhido a versdo grega justamente pela possibilidade de
polissemia em relagdo a ideia de “aridez” e de “abandono” no sentido marital. Uma vez
que, por mais que haja possibilidade de expressar a ideia de “abandono”, por meio da raiz
anw, somente quando esta estd associada a raiz 27, possui a conotagdo de “lugar ermo”,
“desértico” ou de “aridez”. Como nos textos em questdo (Is 54,1 e Is 62,4) ndo esté

presente tal associagd0,%’# e ao se considerar que no texto grego este problema néo ocorre,

572 | OUW, J.; NIDA, E., épnpoc, p. 17.414.652

578 AUSTEL, H. J., onw, p. 2409-2410.

574 Ou outro termo ou expressdo que possa ampliar o sentido do texto como “nin>3 7pp/carta de divércio”
ou a raiz “n>w/enviar, repudiar” (Is 50,1).
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uma vez que a raiz £pnuog abarca ambos os sentidos sem necessidade de conexdo com
outros elementos ou raizes auxiliares. Entende-se, entéo, a escolha pela Septuaginta.

A segunda dificuldade pode ser explicada a partir desta escolha: ao se utilizar a
raiz &pnuog, Paulo consegue fundamentar a imagem de Gl 4,24-26 e conectar a0 mesmo
tempo a dupla ideia de Jerusalém com as duas mulheres de Abrado, utilizando-se do
contexto extraido de Isaias: a) a figura da “mulher do deserto” (Gl 4,25a), que abandona
seus filhos (como em Is 49,15-16); b) a “mulher desolada”, que tendo sofrido por sua
condicdo de infecundidade, no passado, e que fora resgatada por YHWH em dignidade
(Is 51,1-3; 52,1)°” e, portanto, celebra com jubilo a manifestacdo da sua grande

descendéncia (como em Is 54,4; 62,4).%®

8.7
Exemplo da sétima regra de Hillel (h1p» %7 927/ a palavra ensinada pelo

seu contexto) e aplicacdo em Gl 4,1-5,1

“Palavra ensinada pelo seu contexto” - COMO | — WX 0 % WX 27%° — 1171w A7 727
se da? “E um homem que perdeu os cabelos | 2on" M0 X7 — 92° ' "RVT MV XM AP
de sua cabeca, sendo ele calvo: ele é puro” (Lv | D232 W NP2 702 901" 1712 72N 2'RmY
13,40). Mas, pode-se deduzir que ele é puro de | 70 1XYW — 11y 2 127 ..."DTTR 127 YA
toda impureza? O contexto ensina: “e se 7272 DOPNI DRIV ROX ,ARMIV 207
houver uma ferida de lepra na calvicie ou nas
témporas uma chaga branco-avermelhada...”
(Lv 13,42). O ensinamento que aprendemos é
que a calvicie é pura de toda impureza, exceto
da impureza da lepra, somente.

Essa regra tem sido aplicada na interpretacdo de textos e ensinamentos judaicos
ao longo dos séculos. Ela enfatiza a importancia de aprender ndo apenas o que esta escrito,
mas também o que pode ser inferido a partir do contexto. Neste exemplo, a regra aplicada
interpela o estudioso da torah a buscar uma explicacao diante de uma afirmacéo que gera
certa estranheza (sendo calvo, ele é puro de toda impureza?). Por meio de uma leitura
atenta ao contexto proximo, percebe-se que o préprio contexto indica uma resolucéo: se
houver uma chaga branca-avermelhada, estara impuro. Isto aplica-se s6 neste caso, uma

vez que ndo ha mais nada especificado que se impde contra a pureza do homem calvo.

57 JANZEN, J. G. Rivers in the Desert of Abraham and Sarah and Zion (Isaiah 51:1-3), p. 139-151; PUNT,
J. Subverting Sarah in the New Testament, p. 155-174.

576 JANZEN, J. G., An Echo of the Shema in Isaiah 51:1-3, p. 69-82; JANZEN, J. G., Rivers in the Desert
of Abraham and Sarah and Zion (Isaiah 51:1-3), p. 139-151.
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Assim, Hillel ensina que muitas dificuldades e supostas contradi¢cbes poderdo ser
resolvidas pelo estudo do contexto circunvizinho imediato.

Pode-se pensar que a proibicdo de cozinhar um cabrito no leite da sua mae (Ex
23,19; 34,26) teve sua ampliacdo baseada nesta regra. Embora a proibicdo seja expressa
apenas em relacdo ao cabrito, pode-se derivar a proibicdo geral de misturar carne com
leite de qualquer animal do mesmo principio, pois ambos estdo relacionados ao mesmo
tema de ndo misturar carne e leite.

O trabalho no shabbat (Ex 20,8-11) é um outro exemplo. A regra pode ser aplicada
para estender a proibicdo de trabalhar no dia do descanso alem dos exemplos especificos
listados no texto biblico. Embora o texto mencione alguns tipos de trabalho, como néo
fazer nenhum trabalho agricola ou permitir que os animais trabalhem, podemos derivar a
proibicdo de outras formas de trabalho que também estejam relacionadas ao conceito de
descanso e santidade do dia.

Paulo se utiliza do recurso da “palavra ensinada pelo contexto” para tornar
sintética a explicacdo de Gl 4,22-23 e conectar a sua argumentacdo com as declaracdes

biblicas sobre o conceito de descendéncia de Abrado.®’’

yéypamrtol yop Oti

ABpadap 000 viovg Eoyev,

gva €K TG Toudiokng

Kai &va €k Thg ElevBépa.

GAL™ O pev &k ThC mandiokng kaTd chpka yey&vvnroa,
0 8¢ €k TG ElevBépag oL Emayyeliag. (v.22-23)

Pois esté escrito que:

Abrado teve dois filhos:

um da escrava e um da livre.

Mas, por um lado, o da escrava, foi gerado segundo a carne,
porém, por outro, o da livre, mediante a promessa.

Primeiro, ao afirmar que Abrado teve dois filhos (v.22b), baseia-se nos textos de
Gn 16,15 e Gn 21,2-3, que tratam respectivamente dos nascimentos dos dois meninos.>’®
Em seguida, Paulo continua: “um da escrava um da livre” (v.22b), que é “confirmado”

mediante a analise do contexto imediato anterior (Gn 16,1-2), que esclarece tanto a

57 JERVIS, L. A., Galatians, p. 122-128.
578 BRUCE, F. F., Abraham Had Two Sons: A Study in Pauline Hermeneutics, p. 71-81.
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condicdo de Sara, livre, quanto a de Agar, serva. Paulo segue afirmando que um dos filhos
foi gerado pela carne (v.23a) e outro mediante a promessa (v.23b).>"®

Utilizando-se deste mesmo movimento de retrocesso, Paulo chega a Gn 15,3-4,
no qual Abrado queixa-se de ndo possuir uma descendéncia e que fard um dos servos o
seu herdeiro.>® No entanto, YHWH Ihe garante que seu herdeiro ndo sera um servo, mas
alguém saido de seu sangue. Percebe-se aqui a bilateralidade interpretativa, pois ambos
os filhos sdo fruto da carne de Abrado, no entanto, somente Isaac ndo é um servo! Deste
modo, Paulo desenvolve e concede uma explicacdo a questdo justamente por iniciar sua
argumentacao pelo ponto de esclarecimento do papel das mulheres, ou seja, pelo contexto

proximo de modo reverso.

8.8

Algumas conclusdes

Diante desta exposicao e aplicacdo das regras de Hillel ao texto de Gl 4,1-5,1,
pode-se pensar em algumas conclusdes que parecem ser relevantes. Parece que 0 uso
paulino das middot de Hillel em Gl 4,1-5,1 transparece uma forma mais organica e menos
incidental de interpretacdo. Paulo nédo utiliza as regras como se estas fossem um recurso
externo, ou um método, que se pode fazer uso em alguns casos ou circunstancias. Ha em
Gl 4,1-5,1, uma ampla utilizacdo delas, ndo de forma sistemética, evidentemente, mas
organica e intuitiva. As middo6t de Hillel fazem parte de sua constituicdo como pessoa,
como rabino, pregador e, de alguma forma, determinam muito do que ele é como autor
cristdo. O uso que o apdstolo faz destas regras pressupde ndo apenas a sua condi¢do de
erudicdo e a possibilidade de acesso a determinados instrumentos interpretativos, mas
antes de tudo, o seu modo préprio de ser, de ler, de interpretar as Escrituras e a vida. Ele
é capaz de conecté-las porque é isso que um rabino faz. Ele conecta a sua tradi¢do biblica
viva (enquanto tradicBes escritas e orais) com a realidade e as questfes trazidas pela
situacdo dos galatas, mas sem nunca se desprender do universo hermenéutico judaico,
seja ele legal, narrativo, de sabedoria: isso seria impossivel para um judeu como Paulo.%!

Compreendendo esta dimenséo, pode-se dizer, com o estudo sobre as regras de
Hillel em GI 4,1-5,1, que em todas as trés partes da unidade textual é possivel observar
estruturas que remontam a alguma das middot; a maior concentragdo, no entanto, se da

579 WILCOX, M., The Promise of the ‘Seed’ in the New Testament and the Targumin, p. 2-20.
50 HARRISVILLE IlI, R. A., The Figure of Abraham in the Epistles of St. Paul, p. 71-74.
81 PATE, C. M., The Reverse of the Curse, p. vii.32.419.433.
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dentro da terceira parte (Gl 4,21-5,1), na qual, de modo mais explicito as Escrituras sdo
mencionadas; as regras de Hillel ndo se restringem ao “alegoricamente” (Gl 4,24a). Esta
expressdo, oriunda do universo cultural helénico, tenta expressar um universo
interpretativo judaico e marca um momento importante no texto, no qual o argumento
paulino ultrapassa a literalidade biblica e dialoga com o todo da tradi¢do recebida; as
midd6t de Hillel ndo sdo utilizadas de modo estanque, antes fazem parte da globalidade
texto, entrelagando-se organicamente ao longo de Gl 4,1-5,1, colaborando criativamente
para o estabelecimento de uma unidade literaria; a presenca destas middét em Gl 4,1-5,1
é tecida pelo lago da “paternidade”, da “maternidade” e da “filia¢do”, dentro de contextos
que envolvem o caréater legal, o afetivo e o escrituristico, tornando triplice também
dimensdo salvifica que subjaz de forma tdo marcante ao génio judaico por detrds do

texto.>82

82 BOYARIN, D., A Radical Jew: Paul and the Politics of Identity, p. 29-36.
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Conclusodes

Ao concluir-se esta pesquisa, considera-se que 0s elementos apresentados (desde
0 estado da questéo; a contextualiza¢do da figura de Hillel e a influéncia de suas regras
na formacdo rabinica do apostolo Paulo; a traducdo, segmentacdo, critica e analise do
texto de Gl 4,1-5,1; a delimitacdo e estrutura retorica da unidade textual, assim como o
estudo sobre o seu género literério; a aplicagdo das regras de Hillel e 0 comentéario ao
texto, possam ter evidenciado a riqueza, a profundidade e a beleza deste escrito paulino.
Sem ddvida é um texto instigante e a0 mesmo tempo inquietante, quando consideramos
0 substrato e sua influéncia histérica. E, justamente por este motivo, € que se torna tdo
relevante, sendo, urgente, o estimulo para a pesquisa académica sobre esta unidade textual
especifica do corpus paulino. A presente pesquisa buscou colaborar diante desta
necessidade e, a0 mesmo tempo, procurou abrir janelas e perspectivas para futuras
pesquisas dentro do ambito biblico, sistematico e pastoral. Assim, de modo resumido,
podem-se elencar as principais colaboragdes deste trabalho na forma dos seguintes
resultados:

a) O estado da questdo avaliou um pouco da historia da interpretacdo de Gl 4,1-5,1
deste o periodo do cristianismo patristico, perpassando a Idade Média, inicio da
Modernidade e autores contemporaneos. No periodo patristico e medieval, 0
centro interpretativo de Gl 4,1-5,1 gira em torno da figura de Agar, interpretada
de modo alegérico/tipologico. Esta leitura alegorica/tipologica patristica de Gl
4,1-5,1 tende a enfatizar uma dicotomia entre Cristianismo e Judaismo; mesmo
que no final da ldade Média tenha tido um interesse pelo aspecto sincronico na
leitura do texto biblicos, prevaleceu a interpretacdo dicotdmica; no periodo da
Reforma, tanto os autores catolicos, quanto os protestantes focaram a leitura de
Gl 4,1-5,1 sob um unico aspecto, deixando de lado as implica¢Ges que poderiam
emergir de uma anélise atenta ao uso dos textos do AT pelo apdstolo Paulo. Os

autores continuaram a seguir um padr&o interpretativo, no qual a oposicao entre
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Cristianismo e Judaismo; ao longo do século XIX, e nos inicios do século XX,
perdurou a tendéncia de uma leitura bipolarizada de Gl 4,1-5,1, na qual a busca
pela compreensdo sobre a unidade textual dentro da Carta aos Gélatas e o interesse
do porqué do uso das “alegorias”, acabou criando uma interpretacdo que acabou
por reforcar a oposicdo do Cristianismo ao Judaismo. No entanto, a partir do
desenvolvimento do Método Historico Critico, percebe-se uma preocupacdo
crescente por entender as relacdes do texto de Gélatas com o AT, principalmente
com Gn 16-21; em meados do século XX, os autores comecaram a considerar Gl
4,1-5,1, e a epistola, de maneira geral, a partir de uma nova perspectiva, a qual
considerava-se os elementos da retdrica cléssica, assim como o estudo da estrutura
do escrito em sua logica interna.>® De modo geral, os autores parecem focar na
questdo da alegoria das duas mulheres e as discrepancias entre Génesis e Galatas.
A aproximacdo da literatura paulina com as estruturas retdricas greco-romanas, e,
juntamente com os métodos-criticos, contribuiram para o avanco da interpretacdo
de Galatas; posteriormente, a partir de um longo processo de reaproximagdo com
a cultura semita e do interesse pelo judaismo do primeiro século, muitos autores
comecaram a apontar as relevantes dependéncias e ligacGes dos escritos paulinos,
e de Gélatas, com a tradicdo judaica; assim, a interpretacdo de Gl 4,1-5,1 pode
contar com 0s aparatos e resultados que consideravam os elementos rabinicos de
interpretacdo; encontram-se, igualmente, estudiosos que ndo aceitam o uso
paulino da retorica, tanto classica, como semitica,*®* como uma metodologia
sistémica, e apontam estas semelhancas apenas como elementos de uso comum,
ligado ao contexto cultural de qualquer orador ou escritor, mas ndo um método ou
uso sistematico;

b) No que tange a critica textual, pode-se dizer que Gl 4,1-5,1 é uma unidade textual
bem preservada e bem testemunhada, e que as variantes sdo mais incidentais e
estilisticas, portanto, ndo afetam o sentido e a compreensdo geral do texto. O
estudo da critica textual de Gl 4,1-5,1 tende a reafirmar o valor da edi¢éo critico-
académica de Nestle-Aland 28, como reconstrucdo confidvel do texto da Carta aos
Galatas, confirmando as variantes/leituras assumidas pelo comité de avalicdo da

mesma;

583 WVANNI, U., Lettera ai Galati, p. 5-68.
84 CRANFORD, L. L., A Rhetorical Reading of Galatians, p. 4-10.
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c) Gl 4,1-5,1 apresenta duas formas de argumentacdo com caracteristicas distintas:
uma primeira, que pode ser compreendida como dirigida aos galatas. Esta possuli
uma estrutura mais relacional, tracando dimensdes intrinsecas de
maternidade/paternidade, como elemento primordial da ligacdo de Paulo com os
galatas, uma vez que o apostolo gera a comunidade como que em “trabalho de
parto” (Gl 4,19). O segundo tipo de argumentacdo parece estabelecer um
direcionamento aos opositores de Paulo dentro da comunidade, que mesmo néo
identificados claramente na unidade textual, possuem evidente formacao e
identificacdo com a tradicdo judaica; °%

d) A estrutura argumentativa de Gl 4,1-5,1 ndo busca desfazer ou se contrapor a esta
de origem semita, mas interpreta-la de acordo com os recursos rabinicos validos
pelas escolas de seu tempo. O apostolo estabelece as organicamente as “respostas”
ao debate a partir do momento pelo qual os seus ensinamentos e a sua propria
pessoa sdo destituidos de razdo, ao mesmo tempo que a comunidade é ameacada
de se afastar da inser¢do no mistério da liberdade trazida por Cristo. O retorno a
escravidao e a servidao aos preceitos puramente legais € uma realidade que Paulo
precisa se contrapor, sem perder a conexdo com a Escritura Judaica. Deste modo,
por meio da interpretacdo rabinica da Escritura Hebraica e utilizando-se dos
mesmos recursos de seus opositores, 0 apdstolo se propde a demonstrar o inverso
€ a0 mesmo tempo 0s perigos deste retrocesso;

e) Paulo estabelece os padrées rabinicos de interpretacdo, recorrendo as sete regras
de Hillel (tendo bebido desta escola por meio de Gamaliel), ndo de forma
sistematica, como um método estrito, mas de modo organico e em um claro
esforco de desenvolver a logica rabinica. Percebe-se que ele entrelaca sua
argumentacdo com uma estrutura retérica que frisa vivamente o elemento
relacional-afetivo, por meio de uma autoimagem maternal e dos elementos
exortativos, contrabalanceado pelo recurso l6gico-argumentativo, pela aplicacdo
das sete regras de Hillel. A argumentacdo paulina parte de uma imagem juridica,
desdobra-se nas reais experiéncias do apostolo junto a comunidade da Galacia e
conclui-se pela referéncia e atualizacdo biblica. Neste conjunto organizado, a
sensibilidade judaica do apdstolo em Gl 4,1-5,1, nos conduz ao “segredo” do
texto, que precisa ser compreendido profundamente pela comunidade galata e por

%5 TSANG, S., A New Rhetoric Analysis on Paul’s Slave Metaphors in His Letter to the Galatians, p. 81-104.
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seus opositores: os galatas sdo triplamente filhos, por meio legal ou juridico (Gl
4,1-11), de modo afetivo e fraterno (Gl 4,12-20) e, de acordo com o préprio
testemunho das Escrituras Judaicas (Gl 4,21-5,1).%%® Uma vez que todos estes
aspectos sao defendidos e “blindados”, que nao haja mais espaco na comunidade
para 0s que desejam quebrar estes lacos. Justamente, por estes motivos, ndo se
pode justificar que toda unidade de Gl 4,1-5,1 seja reduzido a uma interpretacao
“alegérica”, em vista da sec¢do final (Gl 4,21-5,1). O que parece mais provavel é
que esta Unica mencdo a alegoria € uma escolha terminologica do universo greco-
romano que se assemelha conceitualmente a estrutura que até entdo ele utilizara,
pois indica uma comparacdo elaborada, sobre as duas mulheres de Abrado, mas
que, no entanto, extrapolava os limites tanto da tradicdo escrita como da tradicao
oral judaica, sendo, portanto, tomado mais especificamente e com um Viés
predominantemente retdrico;

f) Uma vez que se considera tais elementos, se reafirma que as antigas leituras que
aplicavam uma interpretacdo de carater anti-judaico ou anti-semita, ndo fazem
sentido. Primeiro porque o autor ndo se contrap@e a tradi¢do judaica, mas a um
grupo especifico de individuos; além disso, Paulo se utiliza da propria tradicdo
judaica para demarcar o caminho ou a resposta que considera valida para a sua
comunidade, ndo rompendo com as caracteristicas que modulavam a sua propria
formacdo rabinica. Depois, 0 uso organico das sete regras de Hillel evidenciam
por si s a maneira de pensar do apdstolo, que encontrou neste contexto adverso
a possibilidade de demostrar uma possibilidade distinta de se compreender e
interpretar a tradicdo escrita e oral judaica como um judeu observante, a luz de
seu tempo. Igualmente, entende-se que a imagem de Jerusalém relacionada com
Agar ndo é uma forma de menosprezar ou invalidar a importancia da alianca de
Deus com o povo de Israel. Antes, reflete uma ideia cultivada no judaismo e
consagrada pelas paginas da literatura profética veterotestamentaria, na qual a
verdadeira Jerusalém ndo é aquela que possui um templo santo, ou que segue
cegamente as leis religiosas e orgulha-se de seus sacrificios cotidianos, mas aquela
que coloca verdadeiramente o seu coragdo no Deus que se revelou, que a libertou
da escravidao e que se desvela em todas as suas manifestacdes na histéria humana.

Assim, para o proprio judaismo, a alianga de YHWH tem a ver, em primeiro lugar,

%6 TRICK, B. R., Sons, Seed, and Children of Promise in Galatians, p. 212-229.
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com a relacdo de verdade que se dispde existencialmente pela comunhdo com a
divindade. Agar e Ismael, interpretados negativamente pela tradigéo oral judaica,
e tomados por Paulo tornaram-se simbolos de um vinculo legal com Abrado, que
Ihe sdo inegaveis, no entanto, estes ndo contemplam esta dimensédo existencial,
ética e profunda da comunhdo com YHWH.%®" A questdo, portanto, nfo é sobre
uma pessoa ou da pertenca étnica de Israel a alianca, ou mesmo de seu valor
historico diante das outras nagdes, mas sim dos vinculos e da adesdo ao projeto
salvifico estabelecido por YHWH para com todos os seus filhos. Em outras
palavras, Paulo parece querer dizer que ser Jerusalém do alto néo é exclusividade
de nenhum povo ou nagdo, mas fruto da graga divina que se estende a todos. No
entanto, todos, igualmente, correm o risco de ser a Jerusalém vinculada ao tempo
presente, que nao se deixa vislumbrar pela grandeza da acdo de Deus na vida e no
futuro, que ndo se permite ser livre e nem consegue trabalhar para libertar;

g) Na&o se pode ignorar a dimenséo do feminino no texto de Gl 4,1-5,1, uma vez que
0 préprio Paulo se descreve com caracteristicas maternais. As figuras maternas
predominam na Gltima secdo (Gl 4,21-5,1), mas estdo presentes, como dito, em
todo o texto, por exemplo, no modo pelo qual Paulo se relaciona, luta e teme pela
comunidade dos galatas. Este nivel de vinculo, inclusive, capaz de fazer Paulo
sentir as dores de parto, s6 faz sentido se considerarmos que toda a unidade textual
é permeada por esta dimensdo feminina do “trazer a vida”, que faz de YHWH um
Deus que se maternaliza e, se necessario, torna “novamente” e a “dar a luz” aos
seus filhos, mesmo que por meio da adocdo. E é por meio desta dimensédo que a
historia das duas mulheres, Sara e Agar, deve ser também revisitada, pois, para
além da maneira peculiar de Paulo de interpretar o episddio biblico, este possui
um poder imenso por si s6 para fazer-nos pensar nas escolhas, dores, superaces
e na profunda resiliéncia das matriarcas biblicas, que tornaram-se simbolos da
forca parturiente feminina que encanta, surpreende e, destemidamente, supera as
mais impensaveis adversidades da vida, por amor aos seus filhos e por sua familia.
Deste modo, concorda-se que a leitura descontextualizada de Gl 4,1-5,1 trouxe

danos muito profundos tanto ao povo de lIsrael, quanto a figura de Agar, que,

%7 BARCLAY, J. M. G. Obeying the Truth: A Study of Paul’s Ethics in Galatians. Edinburgh: T&T Clark, 1988.
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indubitavelmente e, entre tantas, € uma das figuras femininas mais fortes e

corajosas de todo o Antigo Testamento.>88

O estudo de Gl 4,1-5,1 leva a pensar nos nossos tempos, com sua escalada
crescente de intolerancia, da recorrente escraviddao humana, tanto no mundo do trabalho,
como das relagdes religiosas e interpessoais, a escraviddo do lucro desmedido que néo
consegue agir diante da catastrofe ambiental na qual estamos imersos, enfim, do
retrocesso daquilo que mais essencialmente caracteriza a fé crista e que nos identifica
como filhos de Deus: a liberdade constituida, trazida e doada por Cristo Jesus, no que
tange ao essencial para a salvacéo, por meio da fé e ndo da observancia cega da Lei.

Finalmente, espero que este trabalho colabore com os diversos ambitos da vida
académica e pastoral que dialogam interdisciplinarmente para reflexo sobre esta tensdo
entre escraviddo e liberdade interior, que aflige a todos, em todos os tempos, e que fez
Paulo, tdo forte e empaticamente, lutar a favor dos galatas e de cada um de nos.

%8 BENCHKHUYSEN, A. J., Actualizing Hagar’s Story, 2010; LAFFEY, A. L., Introduction to the Old
Testament, p. 33-41; NIDITCH, S., Genesis. In: The Women’s Bible Commentary, p. 10-25.
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